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Degerli Arastirmacilar,

Dergimizin 18. Cilt, 36. sayisin1 yayimlamaktan mutluluk duyuyoruz.

Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, bilimsel arastirmalar:
uluslararasi ilim diinyasina ulagtirma ve arastirmacilara nitelikli yayin yap-
ma konusunda katk: saglama hedefi dogrultusunda 6zverili ekibi ve dinamik
sistemi ile yoluna devam etmektedir.

Birgok Uluslaras: dizinde yer alan Dergimiz, 2018 yilindan itibaren
ICI Journals Master List (Index Copernicus) veri tabaninda da dizinlenmeye
baslamistir.

36. say1 icin gonderilen 43 makale; Yaym Kurulu 6n incelemesi, ya-
zim ve intihal degerlendirmesi, hakem degerlendirme siireci asamalarindan
gecirilerek, Yayim Stireglerinin sonucunda -Yayin Kurulu nihai karari ile- 14
aragtirma yazisi yayimlanmaya uygun goriilmiistiir. Tki makale etik ilkelerin
ihlali gerekgesiyle reddedilmistir.

Makalelerin siralamas1 Yayin Kurulunun 6n inceleme sirasinda verdi-
gi puanlar goz oniinde bulundurularak Yayin Kurulu tarafindan yapilmistir.

Dergimize gonderilen yazilarin daha hizli, seffaf ve objektif sekilde
degerlendirilerek makalelerin niteliklerine katk:i saglamak amaciyla yayim
siireclerinde baz1 yenilikler yaparak 36. sayisinda uyguladik.

e Dergimizde yaymlanacak ¢alismalarda belirli akademik standartlar1 ve
biitiinliigii yakalamak i¢in Oz, Abstract, Summary kisimlarmin ve maka-
lenin genelinin yapisal formatin olusturmada katki saglayacak bilgiler
web sayfamiza konuldu.

e Akademik arastirma yontem ve teknikleri goz oniinde bulundurula-
rak kapsaml bir Hakem degerlendirme formu olusturuldu.

Dergimize 6zgii uyguladigimiz ve yiiriittiiglim{iz siireglerle ilgili, Ha-
kemler basta olmak iizere, yazarlar ve diger paydaslarimizdan gelen olumlu
geri bildirimler, calismalarimizda 6nemli motivasyon saglamaktadir. Bu ne-
denle yazarlara, hakem/panelistlere, dergimizin yayim seriiveninde emegi
olan, katki saglayan ve takip eden tiim paydaslarimiza tesekkiir ediyoruz.

Siirekli iyilestirmeyi hedefleyen dergimizin tiim ekibine gosterdikleri
tstlin gayretleri nedeniyle tesekkiir ediyorum.

37. sayida goriismek iizere...

Dog. Dr. ismail BULUT
Editor
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Dear researchers

We are happy to announce the publication of our journal, volume 18/

issue 36.

Journal of Divinity Faculty of Hitit University continues to pursue its
goals, with the dedicated teams and the dynamic publication processes, in
order to contribute to researchers for the publication of qualified academic

works and to convey these works to international research community.

Our journal, which has been listed in many international indexes, be-
gan to be listed in 2018 ICI Journals Master List (Index Copernicus).

43 articles submitted for the issue 36 have been processed through
pre-review of the editorial board, checking of typing and citations, double
blind peer review. Then, 14 articles have been published by the final decision
of the editorial board. Two submissions have been rejected because of ethical

violations.

To process the submissions faster and in a transparent and objective
way and to contribute to the quality of the articles, we made some changes in

our submission and consideration processes and applied them in the issue 36:

e In order to reach to certain academic standards and coherency, we
added new guidelines about the formats of the article, abstract and
summary, to the Article Submission and Author Guidelines pages.

* By considering the academic research methods, we created a more
extensive peer-review form.

The encouraging feedbacks from researchers and reviewers about the
revisions of the submission and decision processes increase our motivation
for the work we do. We thank the researchers, reviewers and to everyone who

contribute to the publication of the issue.

We also like to our journal teams for the enormous effort they put into

the publication of our journal.

We look forward to seeing your work in our next issue, 37.

Assoc. Prof. ismail BULUT
Editor in Chief

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/2, Volume: 18, Issue: 36 [1X]
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John Dewey’in Natiiralistik Din Anlayis1
John Dewey’s Naturalistic Conception of Religion

Abstract

One of the leading figures in pragmatism, John Dewey expresses his
views on religion in his A Common Faith. From a naturalistic perspective, he
builds his views about religion on the distinction which he has made between
religion and religious. The religion refers to a particular body of beliefs or
practices of a religion or the institutional structure formed around these be-
liefs and practices. In contrast, the religious means an attitude that can be
adopted towards all human ideal ends in the life. Basically, his view is the
rejection of historical religions, institutions or teachings that identify the reli-
gious with supernatural, and thus is to liberate the religious elements of expe-
rience from encumbrances such beliefs, dogmas which come from historical
religions. Therefore, he argues that religious experience should be interpreted
within the contingent conditions of the natural world without referring to the
supernatural. In this study, Dewey’s claims on religion will be analyzed criti-
cally. For this purpose, his views on religion will be presented descriptively in
detail and then their value will be discussed. Firstly, we will claim that Dewey
cannot be considered as a theist or realist when his views on religion and
God are compared with traditional theist and realist approaches. Secondly,
although his views cannot be considered in a realist or theist approach, we
will argue that he also has not a purely anti-realist or atheist point of view, but
rather he adopts a middle way.

Keywords: Philosophy of Religion, Pragmatism, Naturalistic Con-
ception of Religion, Concept of God, John Dewey.

Summary

John Dewey, a prominent figure in pragmatism, makes important
claims on religion and God in his A Common Faith. Dewey’s views on the
subject are based on the distinction between “religion” as a substantive noun
and “religious” as an adjective which points to the quality of experience. Ac-
cording to the distinction, while religion refers to beliefs, practices and insti-
tutions, religious designates an attitude that can be adopted towards whole
existence, objects and ideal ends. So it is possible to express religious as a
modus of experience. Dewey’s basic thesis is to leave aside any religion or
institutional structure that base on supernatural and to evaluate the religious
quality of experience within the contingent conditions of the natural world.
According to him, when historical religions or institutions are rejected, the



John Dewey’in Natiiralistik Din Anlayis1

value of religious experience will be understood more appropriately since it
will liberate from encumbrances such beliefs, doctrines and dogmas which
come from historical religions. He argues that the identification of religion
with belief in supernatural will inevitably lead to a distinction between re-
ligious and secular. When religion is confined in a particular compartment,
this leads to the division mind and energy of religious person. As a result,
religious believer will not use his energy for social ends and ideals since he
gives priority to supernatural.

Dewey links the religious quality of experience with its function and
asserts that this function is a permanent and profound harmony of the self,
both among its components and with the world. According to him, the per-
manent and profound harmony of the self, both among its components and
with the world, is essentially an ideal because it requires the self to extend
beyond itself and the real world. Therefore, it is possible to say that religious
is basically ideal. In contrast to a constant and determined the realm of exis-
tence, the ideal means potentials or possibilities that do not exist in fact. The
foundation for enhancing one’s ideals is the imagination power which human
beings have. Based on this, Dewey defines God as “the unity of all ideal ends
arousing us to desire and actions.” When we recall that the source of ideal
ends is imagination, the idea of God will be the product of imagination.

This brings us to the most controversial point in Dewey’s thought of
religion or God. For his claim that the idea of God is a product of human
imagination led to many his commentators to interpret his views in an athe-
istic or secular way. Firstly, it should be expressed obviously that he rejects
traditional realist approaches for he does not accept the idea of God as a fixed
or constant entity beyond the physical and social world, independent of hu-
man ends and ideals. Considering that traditional theistic view bases on such
a realist approach, it can readily be said that Dewey will not adopt a theistic
idea of God. Indeed, he repeatedly states that approaches that identify the re-
ligion with supernatural must be rejected. Secondly, as we have stated, many
commentators who consider these claims interpret his views in a completely
naturalistic or secular way, placing him in an anti-realist or atheistic position.
However, it is possible to say that these comments fail for a few reasons. First,
Dewey expresses that his goal is not merely to provide a purely naturalistic
explanation of religious experience or to deny its importance for life. Second,
if his goal is to provide a purely naturalistic explanation of religious experi-
ence, then why does he continue to employ religious concepts such as God or
Divine? Third, he is well aware that his views may be misunderstood: “The

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/2, Volume: 18, Issue: 36 1339]
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view I have advanced is sometimes treated as if the identification of the divine
with ideal ends left the ideal wholly without roots in existence and without
support from existence.” And he emphasizes strongly that the identification
of God with the possibilities within nature, rather than a realm of entity be-
yond nature, does not mean that God is an idea that exists only in human
imagination. Given these reasons, although his views cannot be considered
in a realist or theist approach, it can be argued that he also has not a purely
anti-realist or atheist point of view, but rather he adopts a middle way:.

Oz

Pragmatizmin onde gelen isimlerinden biri olan John Dewey, Ortak
Bir Iman adli eserinde din hakkindaki goriislerini detaylica ifade etmistir.
Temel olarak nattiralistik bir bakis ac¢isindan hareketle dini ele alan Dewey,
konu hakkindaki gortislerini din ve dinsel arasinda dngordiigii ayrima da-
yandirmaktadir. Burada din, bir dinin belirli inang veya pratikler kiimesini ya
da bu inang ve pratikler etrafinda sekillenmis olan kurumsal yapry1 dile getir-
mektedir. Buna karsin, dinsel, yasamdaki biitiin insani ideal amaglara yonelik
benimsenebilecek bir tutumu ifade etmektedir. Onun ileri stirdiigii goriisiin
0zii, dini olan1 daha ziyade dogaiistiiyle 6zdes goren tarihsel din, kurum veya
Ogretilerin reddedilmesi, bu sayede tecriibedeki dinsel 6gelerin, tarihsel din-
lerin getirdigi inang, dogma vb. 6gelerin yiikiinden 6zgiirliige kavusturulma-
sidir. Dolayisiyla, o, dogatistiine basvurulmadan dini tecriibenin dogal diin-
yanin olumsal kosullar igerisinde yorumlanmasi gerektigini savunmaktadir.
Bu ¢alismada, Dewey’in din konusundaki iddialar: elestirel bir bakisla analiz
edilecektir. Bunun igin 6ncelikle onun din konusundaki goriisleri betimsel
olarak detayli bir sekilde ortaya konulacak ve daha sonra bunlarin degeri tar-
tistlacaktir. Tlk olarak, din ve Tanri konusundaki goriisleri geleneksel teist ve
realist anlayiglarla karsilastirildiginda Dewey’in bir teist veya realist olarak
degerlendirilemeyecegi ifade edilecektir. Ikinci olarak, goriisleri her ne kadar
geleneksel realist veya teist anlayislar baglaminda yorumlanmaya miisait ol-
masa da, onun tam anlamiyla anti-realist veya ateist bir bakis acisina sahip
olmadig1 daha ziyade orta yolcu bir noktada durdugu iddia edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Pragmatizm, Natiiralistik Din An-
layisi, Tanr1 Tasavvuru, John Dewey.
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John Dewey’in Natiiralistik Din Anlayis1

GIRIsS

Pragmatizmin din anlayigi, genellikle s6z konusu gelenek iginde
onemli bir filozof olarak degerlendirilen William James’in (1842-1910) gortis-
leri (6zellikle, onun The Will to Believe (Inanma Iradesi)' makalesi) iizerinden
ele alinmaktadir. Buna karsin, pragmatizm felsefesi icerisinde birgok farkl
ismin ve bunlarin din konusunda 6nemli goriislerinin oldugunu goéz dniine
aldigimizda, pragmatizmin din anlayismin sadece James'in goriisleriyle si-
nirlandirilamayacag agiktir. Nitekim James ile birlikte pragmatizmin kurucu
isimlerinden biri olarak goriilen John Dewey (1859-1952), 6zellikle A Common
Faith (Ortak Bir Iman)? kitabinda din konusunda son derece énemli goriisler
ortaya koymustur.

Tabi burada pragmatist gelenege mensup olan filozoflarin din konu-
sunda ayni gériisleri paylasmadiklarinin altini gizmek gerekir. Ornegin Ja-
mes, din anlayisini, psikolojik bir yontem kullanarak bireyin yasamis oldugu
mistik/dini tecriibelerin anlami ve igerigi tizerinden insa etmektedir.’* Bunun
aksine Dewey, din anlayisini, sosyolojik/antropolojik bir yontem kullanarak
dini tecriibenin sosyal boyutu ve anlamina dayandirmaktadir. Dolayisiyla
James, dinin gercekligini bireyin yasamis oldugu tecriibe tizerinden temel-
lendirerek din anlayisinda bireysel boyutu 6n plana ¢ikarirken, Dewey, dinin
gercekligini bireyler arasi iliskilere dayali tecriibe tizerinden temellendirerek
dinin sosyal boyutunu vurgulamaktadir.*

John Dewey, din anlayigin ortaya koyarken natiiralistik bir metot be-
nimsemekte ve bu metodun, dogatistiine dayali herhangi bir metafizik goriise

1 William James, “The Will to Believe”, Pragmatism and Other Writings, ed. Giles Gunn (New

York: Penguin Books, 2000), 198-218.

John Dewey, A Common Faith, 2. Bastm (New Haven: Yale University Press, 2013).

William James’in din konusundaki goriisleri icin “The Will to Believe” makalesine ek olarak
su calismalarina bakilabilir: Pragmatizm: Kimi Eski Diisiinme Bigimleri Icin Yeni Bir Isim, trc.
Tahir Karakas (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015); Dinsel Deneyimin Cesitleri: Insan Dogast Uze-
rine Bir Inceleme, trc. Ismail Hakki Yilmaz (istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2017). Konu hakkinda
Tiirkce bir calisma icin bk. Abdulkadir Tanus, “inanma iradesi: William James’in imanmn Prag-
matik Savunusu Uzerine Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar 19/48 (2016): 179-202.

James ve Dewey’in yaklasimlarmdaki bu farkliligin énemli kaynaklarindan biri James’in &n-
cellerinin Ingiliz empiristleri iken, Dewey’in felsefesinin biitiin alanlarnda Hegel'in biiyiik
etkisinde olmasidir. Dewey’in goriislerinin Hegelci arka-plani calismamizin baglami disinda
tutulmus olmakla birlikte onun sosyal iizerindeki vurgusunun sadece dinin sosyolojik bir fe-
nomen olarak incelenmesine degil, aksine varlik, bilgi ve degerin dogasinin anlagilmasinda
sosyali felsefi/ontolojik bir kategori olarak degerlendirmesine dayandigini belirtmek 6nemlidir.
Konu hakkinda Dewey’in ayrintili goriisleri i¢in bk. John Dewey, “The Inclusive Philosophic
Idea”, The Later Works of John Dewey, Volume 3: 1927-1928, Essays, ed. Jo Ann Bodyston (Car-
bondale: Southern Illunois University Press, 1984), 41-54.
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bagvurmaksizin dini tecriibeyi agtklamanin tek yolu oldugunu iddia etmekte-
dir. O, tarihsel dinler ve onlarin ortaya ¢ikardig1 kurumsal yapilarin, dini tec-
ritbenin dogasini anlamanin dniinde bir engel oldugunu iddia ederek din ve
dinsel kavramlar1 arasinda temel bir ayrim 6ngoérmektedir. Bu ayrima gore,
din, tarihsel dinler tarafindan kurumsallastirilmis inang ve pratikleri ifade et-
mektedir. Bunun aksine dinsel ise, belirli bir igerige sahip olan inang ve pra-
tiklerden ziyade, yasamdaki biitiin insani amag ve ideallere yonelik benimse-
nebilecek bir tutumu ifade eden bir sifat olarak kullanilmaktadir. Kisaca ifade
edilecek olursa birincisi, inancin nesnesiyle/maddesiyle, ikincisi formuyla/
tarziyla ilgilenmektedir. Dolayisiyla Dewey, dini tecriibeyi kabul etmekle bir-
likte, bu tecriibenin dogatistiine bagvurmaksizin dogal ve sosyal tecriibe alan-
larmin biitiin boyutlarinda igkin bir sekilde bulundugunu ileri stirmektedir.

Bu calismada, pragmatist felsefenin 6nde gelen isimlerinden biri olan
John Dewey’in natiiralistik din anlayzs: elestirel bir bakisla ortaya konulacak-
tir. Birinci kisimda, onun bilim, ahlak, sanat, siyaset, egitim, din hakkindaki
goriislerinin temelini olusturan natiiralist felsefe anlayis1 genel hatlariyla ele
alinacaktir. Tkinci kistmda, bu natiiralist goriis temelinde sekillenen din anla-
yisinin dnemli noktalar1 biiyiik 6lgtide onun A Common Faith adli eserinden
yola ¢ikilarak islenecektir. Uciincii ve son kisimda ise, onun énerdigi alternatif
yaklasimin giicii ve degeri 6zellikle iki problem baglaminda tartisilacaktir. Ik
olarak, onun teistik gelenekle karsilastirildiginda nasil bir din anlayis1 savun-
dugu miizakere edilecek ve onun goriisiiniin 6nemli Olciide teistik anlayistan
bir kopusu ifade ettigi iddia edilecektir. [kinci olarak, onun gériisiiniin ne tiir
bir metafizik 6ngordiigii irdelenecek ve her ne kadar klasik bir realist olarak
nitelendirilmesi zor olsa bile onun tam anlamiyla anti-realist bir goriise sahip
olmadig1 daha ziyade orta yolcu bir pozisyon benimsedigi ileri stiriilecektir.
Bunun yaninda, diger bazi elestiriler de miizakere edilecektir.

1. DEWEY’IN NATURALISTIK FELSEFESI

Dewey metafizik, epistemoloji, ahlak, siyaset, din ve sanat gibi felse-
fenin en temel alanlarmin yeniden insa (reconstruction) edilmesinin zorunlu
oldugunu iddia eder. Ciinkii modern donemde bilimsel gelismelerin ortaya
cikardigl doga anlayisiyla Bati diinyasinin entelektiiel ve ahlaki miras: ara-
sinda bir boliinme/catallasma (bifurcation) meydana gelmis; bu durum felse-
fenin ¢6zmesi gereken en temel problemin igerigini belirlemistir.> Bu problem;

> Dewey’in bu yeniden insanin bilimsel ve tarihsel gerekgeleri ve kendisinin 6nerileri hakkinda

ayrintili bilgi igin bk. John Dewey, The Middle Works of Dewey, Volume 12: 1920, Essays, Recons-
truction in Philosophy, ed. Jo Ann Bodyston (Carbondale: Southern Illunois University Press,
1981).
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insanin amag, ideal ve degerlere dair inanglariyla icinde yasadig1 diinyanin
dogasina dair bilgisi arasindaki boliinmenin asilarak, onlar arasindaki birlik
(unity), stireklilik (continuity) ve ahengin (harmony) nasil saglanacagidir.® Bu
onemli nokta, ayn1 zamanda felsefenin baglica alanlarindaki temel problemle-
rin de kaynagini tegkil etmistir. Nitekim bu problem metafizikte ideal ve real,
ruh ve beden, epistemolojide 6zne ve nesne, metot ve konu, ahlakta amag ve
arag, deger ve olgu, siyasette birey ve toplum, iyi ve hak, sanatta bi¢im ve ige-
rik, form ve madde, din felsefesinde ise Tanr1 ile doga ve insan arasindaki bir
boliinme seklinde tezahiir etmistir.

Dewey, bu problemlerin ¢dzlimiine yonelik modern felsefedeki gele-
neksel yaklasimlari elestirerek onlara karsi alternatif bir yaklasim onerir. Ona
gore s0z konusu problemler bir ve ayni siirecin farkli unsurlari arasindaki or-
ganik ve diyalektik etkilesimin (transaction) siirekliliginde ortaya ¢ikan olum-
sal ve gegici bir boliinmeye isaret eder. Geleneksel goriisler bu problemleri
¢ozmek yerine daha akut hale getirmislerdir. Ciinkii onlar analitik bir yakla-
simla insan ve dogay1 birbirinden keskin bir sekilde tecrit (isolation) etmisler,
onlarin her birine iliskilerden yalitilmis bir sekilde kendi kendine yeterli onto-
lojik bir 6z atfetmislerdir. Daha sonra diialist bir yaklagimla onlar arasindaki
karsithg1 olumsal, gegici ve igsel bir karsitlik yerine zorunlu/ontolojik, degis-
mez ve dissal bir karsitliga doniistiirmiislerdir. Sonug olarak ise ontolojik ola-
rak farkl olan iki taraf arasindaki iliski problemini taraflardan birini sadece
goriiniis, fenomen, izlenim ya da baska bir asagilayic sifatla nitelendirerek
¢ozmeye calismislardir.” Nitekim bir taraf dogaya kendinde tam bir gercek-
lik atfedip insan ve onun deger tecriibesini sadece bireysel zihnin stibjektif
igeriklerine indirgemis ya da daha ileri giderek onlar1 dogaya disaridan da-
yatilan harici ve arizi seyler olarak yorumlamistir.® Diger taraf ise degerlere
dogadan bagimsiz objektif bir gerceklik alani tahsis ederek onlari dogayla ilis-
kilendiren biitiin yaklasimlar1 onlarin soylulugu ve degerinde bir asinmaya
sebep olmakla itham etmistir.” Dewey her iki yaklasimin da degerlerin dogal

6 John Dewey, The Later Works of John Dewey, Volume 1: 1925, Experience and Nature, ed. Jo Ann
Bodyston (Carbondale: Southern Illunois University Press, 1981), 4, Dewey bu problemin
modern felsefeye 6zgii oldugunda 1srar eder. Ona gore 6rnegin metafizigi ve fizigi arasinda
bir siireklilik olan Yunan felsefesinde boyle bir problem yoktur.

John Dewey, Experience and Nature, 17; Dewey mutlak bir diializmi varsayan biitiin yaklagim-
larin kagimilmaz bir sekilde monizmle ve hatta solipsizmle sonuglanacagini iddia eder.
Burada bu yaklagimin da natiiralizmin bir tiirii olduguna isaret etmek Dewey’in natiiralist
yaklagimimin ayirt edici 6zelligini gérmek acisindan oldukca 6dnemlidir.

John Dewey, Experience and Nature, 10.
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diinyayla iliskisini agtklamak yerine boliinmeyi daha mutlak hale getirdikle-
rini iddia etmistir.

Dewey bu yaklasimlara alternatif olarak felsefesinin biitiiniinde na-
tiiralistik yaklagimin bir tiirtinii benimser ve felsefenin alt dallar1 hakkindaki
goriislerinin temelini olusturan Experience and Nature (Tecriibe ve Doga) adli
eserinde bu yaklasimi “empirik natiiralizm”, “natiiralistik empirizm” veya “na-
tiiralistik hiimanizm” olarak adlandirir.’® Ona gore bu yaklagim hem insan ve
doganin bir ve aym siirecin organik parcalari oldugunu hem de her bir parca-
nin 6zgiin ve baska bir seyle ikame edilemez mesru yerinin oldugunu goste-
rebilecek tek yaklasimdir. Baska bir deyisle bu yaklasim ne parcalardan birini
digeriyle 6zdeslestirme ne de birini digerinden mutlak sekilde tecrit etmeye
basvurmaksizin her ikisinin kendi 6zdesliklerini muhafaza ettikleri iliskisel
bir stirekliligi gosterebilecek tek yaklagimdir.**

Bu noktada Dewey’in natiiralizm ve empirizm kavramlarini birbirine
sifat olacak sekilde kullanmasi onun diistincesi ve amaci hakkinda oldukga
agiklayicidir. Olumsuz bir sekilde ifade edersek empirik natiiralizm dogay1
insani amaglar ve ideallere yabanci ve onlarla iliskisi olmayan mekanistik ve
materyalistik bir yap1 olarak yorumlayan yaklasimin indirgemeci olduguna
isaret eder. Dewey’e gore doganin bir parcasi olarak insan ve onun tecriibeleri
sadece doganin icinde gerceklesmekle kalmaz, onlar ayni zamanda doganin
da tecriibeleridir. Dolayisiyla “dolaysiz bir sekilde amag, doganin kendisini
biitiin kapsamiyla tanimlamakta mesru ve zorunlu bir diisiincedir. Ciinkii in-
san dogayla stireklilik icindedir.”"> Bu agidan Dewey’e gore bilimsel tecriibe
kadar sanatsal, dinsel ve ahlaki tecriibeler de iginde yasadigimiz diinyanin
dogasinin anlagilmasinda 6zsel unsurlardir.”

Natiiralistik empirizm ise, insan ve onun degerlerinin kaynagin1 igin-
de yasanilan dogal diinyadan tecrit edilmis bir gerceklik alaniyla agiklayan

10 John Dewey, Experience and Nature, 10. Dewey, baska bir baglamda ise “kiiltiirel natiiralizm”

deyimini kullanir. Bk. John Dewey, The Later Works of John Dewey, Volume 12: 1938, Logic: The
Theory of Inquiry, ed. Jo Ann Bodyston (Carbondale: Southern Illunois University Press, 1986),
28.

John Dewey, Logic: The Theory of Inquiry, 30.

12 John Dewey, The Later Works of John Dewey, Volume 4: 1929, The Quest of Certainty, ed. Jo Ann
Bodyston (Carbondale: Southern Illunois University Press, 1984), 196.

Santayana doganin dogasini anlamakta insani ideal ve amaglari isin icine kattig1 icin Dewey’i
goniilsiiz bir natiiralist olarak nitelendirmistir. Santayana’nin goriisleri ve Dewey’in ona ce-
vabi i¢in bk. George Santayana, “Dewey’s Naturalistic Metaphysics”, The Philosophy of John
Dewey, ed. Paul Schilpp, New York: Tudor Publishing Company, 1951, 252-253; John Dewey,
“Half-Hearted Naturalism”, The Later Works of John Dewey, Volume 3: 1927-1928, Essays, ed. Jo
Ann Bodyston (Carbondale: Southern Illunois University Press, 1986), 73-81.
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goriislere karsi ¢ikar. Bunun yerine o, insanin ahlaki, dinsel ve sanatsal birta-
kim deger ve ideallere sahip olmasinin onun i¢inde yasadig1 diinyanin dogas:
ve varolussal nitelikleriyle zorunlu bir iligkisi oldugunu varsayar. Dewey’e
gore diinyanin en temel niteligi onda miiphem/degisim ve muhkem/diizenin
igice ge¢mis bir sekilde bulunmasidir.** Diinyanin bu niteligi insanin bilissel
tecriibesini miimkiin kildig1 gibi deger tecriibelerini de miimkiin kilmaktadar.
Degisim ve diizenden sadece birinin var oldugu bir diinyada insan tecriibe-
sinin birikimsel bir siirekliliginden bahsedilemeyecegi icin insan ne dogaya
dair bir biling ne de kendisine dair bir 6z biling elde edecektir.

Dewey’in kisaca bahsettigimiz bu diisiinceleri dikkate alinacak olur-
sa onun tecriibe kavramina geleneksel kullanimdan farkli bir anlam verdi-
gi gortilecektir. Ona gore tecriibe insanin dogal ve sosyal ¢evresiyle kurmus
oldugu biitiin etkilesim tarzlarmi/yollarini/metotlarin ifade eden genel bir
kavramdir. Insan dogal ve sosyal cevresinde bir eylemde bulunur ve bu eyle-
minin sonucu olarak onlar tarafindan bir seye maruz kalir. Tecriibe bu yapma
ve maruz kalma arasindaki iliskinin holistik, diyalektik, etkilesimsel, orga-
nik ve birikimsel siirekliliginden olusur. Dewey’in felsefenin alt dallarinda
benimsemis oldugu natiiralist yaklasim onlarin her birini bu yapma ve ma-
ruz kalma arasindaki iligki tarzlarindan biri olarak yorumlamasina dayanir.”
Dolayisiyla geleneksel yaklasimlara kars: elestirisi ise iligskinin siirekliliginde
ortaya ¢ikan bozulmanin sebebini teshis ve tedavi etmek i¢in yapilmasi mesru
olan zihinsel ve islevsel ayrimlari mutlak ve ontolojik ayrimlara doniigtiirerek
problemi i¢cinden ¢ikilmaz hale getirmis olduklar1 iddiasina dayamr.

Sonug olarak Dewey natiiralistik yaklasimla bir taraftan insanin amag
ve ideallerine dair tecriibelerini gerekgelendirmek igin dogal diinyaya askin
olan bir gerceklik diinyas1 oldugunu varsayan yaklasimlara kars1 degerlerin
dogaya ickin bir temelinin oldugunu gostermeye ¢alisir. Diger taraftan doga-
ya insandan bagimsiz bir 6z atfeden yaklasimlara kars1 insani amag ve ideal-
lerin doganin 6zsel ve indirgenemez bir parcasi oldugunu gostermeye ¢ali-
sir. Onun biitiin felsefesi, insan ve doga arasindaki biitiin etkilesim tarzlarini
ifade eden bir kavram olarak tecriibenin insan eylemlerinin dogallastirilmais,
doganin ise insanilestirilmis bir actklamasin1 yapmak i¢gin tek metot oldugunu
gostermeye yonelik bir ¢caba olarak goriilebilir.

14 John Dewey, Experience and Nature, 47.

> Dewey’in natiiralizminin epistemoloji, ahlak, sanat ve din alanindaki tezahiirleri hakkin-

da kisa bir degerlendirme igin bk. Richard M. Gale, “The Naturalism of John Dewey”, The
Cambridge Companion to Dewey, ed. Molly Cochran (Cambridge: Cambridge University Press,
2010), 68-76.
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2. DEWEY’IN DIN KONUSUNDAKI iDDIALARI

John Dewey A Common Faith’in girisinde, din konusunda insanli§in
birbirine karsit iki kampa boliindiigiinii belirtmektedir. Bu kamplardan birin-
cisi, teistlerden deistlere kadar ¢esitli agilardan farkli dogmalara sahip inang
gruplarini ifade eder. Bu grubu olusturanlarin uzlastig1 temel nokta, dogatis-
ti bir varligin ve doganin otesinde bir dliimstizliigiin zorunlu var olduguna
dair inangtir. Tkinci kamp ise, bilim ve insanligin ilerlemesiyle birlikte doga-
tistiintin ve biitiin dinlerin itibarmni yitirdigini iddia eder. Bu goriistin asir1
versiyonlari, dogatistiiniin saf dis1 edilmesiyle birlikte sadece tarihsel dinle-
rin degil, onlarla birlikte dinsel bir dogaya sahip olan her seyin de degerini
yitirdigini ifade eder. Dewey, aralarindaki biitiin karsitliklara ragmen bu iki
goriisiin ortak bir 6nciile dayandigini iddia eder. Buna gore, her iki goriis de
din olgusunu dogatistiiyle 6zdeslestirmistir. Dewey, bu 6zdeslestirmenin te-
meli ve sonuglarmi ele alarak dogatistiinden yalitilmig olan tecriibenin dinsel
boyutuna dair farkl bir diisiince ortaya koyacagini sdyler. O, bu goriisiin tec-
rilbedeki dinsel boyutu reddetmek ya da degersizlestirmek yerine, onu doga-
tistiiyle 6zdeslestiren anlayislarin yiiklerinden kurtararak ozgiirlestirecegini
ileri siirer.'®

Dewey’in goriisiintin temeli, tozsel bir isim olarak “din” (religion) ile
tecriibenin niteligine isaret eden bir sifat olarak “dinsel” (religious) kavramla-
11 arasindaki ayrima dayanir. Dewey, dinlerin inang, ibadet ve ahlak esaslar1
hakkindaki farklar gozetildiginde, herkesin iizerinde uzlagabilecegi bir din
taniminin miimkiin olmadigini iddia eder. Ornegin, dinlerdeki Tanri inan-
a1, Budizm’in nihai ve kisisel olmayan ilkesinden Greklerin hareket etmeyen
hareket ettiricisine, Hiristiyanlarin kisisel ve sevgi Tanr1’sindan, deizmin mii-
kemmel yasa koyucusuna kadar biiyiik olctide gesitlilik gosterir. Bu inanglar
arasindaki fark ortadan kaldirldiginda, gériinmeyen giiclere referans disinda
ortada bir sey kalmaz."” Ayni durum, ibadetler ve ahlaki motivasyonlar i¢in
de s6z konusudur. Bu durumda, herkesin tizerinde anlasabilecegi bir din ta-

niminin olmadigini daha ziyade bir dinler ¢oklugunun oldugunu ifade etmek
gerekir.'®

Dinlerin bu ¢oklugu ve farkliligi karsisinda belirli bir dini 6nerme-
digini sOyleyen Dewey, aksine dinsel olarak adlandirilan unsurlar ve bakis
acilarinin ozgiirlestirilmesi gerektigini 6zellikle vurgulamaktadir. Ciinkii ta-
rihten gelen belirli inanglar ve kurumsal pratikler tecriibedeki dinsel unsurla-
11 Ozglirlestirmek yerine onlarin kendilerini ifade etmelerinin 6niindeki birer
engeldir. Nitekim ¢agdas yasamda dinin belirleyici bir faktor olma 6zelligini

6 Dewey, A Common Faith, 1-2.
17 Dewey, A Common Faith, 3-4.
8 Dewey, A Common Faith, 4-5.
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biiyiik 6l¢iide kaybetmesinin sebeplerinden biri, tarihten getirdigi yiiklerden
dolay1 tecriibedeki dinsel niteligin simdiki entelektiiel ve ahlaki kosullara uy-
gun ifade tarzlarinin tiretilememesidir.”” O zaman bu durumda bir isim olarak
din ile bir sifat olarak dinsel arasindaki farki nasil ortaya koyabiliriz?

Aslinda yukarida isaret edilen noktalar din ile dinsel arasindaki ay-
rimin netlestirilmesi konusunda yardimei olabilir. Bu noktalardan hareketle
Dewey din ile dinsel arasindaki ayrimi daha acik bir sekilde soyle ifade eder:

...Bir din... genellikle 6zel bir inan¢ kiimesine ve
zayif ya da glic¢lit kurumsal diizenlemenin bir tii-
riine sahip olan pratiklere isaret eder. Tersine, sifat
olan “dinsel”, kurumsal ya da bir inang sistemi ola-
rak belirlenebilir bir varlik tiirtinden bir seye de-
lalet etmez. O, bir kisinin bu ya da su tarihsel din
ya da var olan kiliseye isaret edebildigi gibi belirli
bir sekilde isaret edebilecegi bir sey anlamina gel-
mez. Clnkii o, kendi bagina var olabilecek ya da var-
l1gin belirli ve ayirt edici formu iginde diizenlenebilecek
bir seyi gostermez. O, biitiin nesnelere ve biitiin onerilen
amag ve ideallere dogru alinabilecek tutumlar: gosterir.’
(Vurgular bize ait)

Buradan anlasilacag: {izere, din, var olan belirli dini inang, pratik veya
kurumlari ifade ederken, dinsel ise belirli bir varlik alanindan ziyade varhigm
biitiiniine yonelik benimsenebilecek tutumlar: dile getirir.

Dewey, din ile dinsel olan arasinda bir ayrim yaptiktan sonra, dinsel
tecriibeyle kastettigi seyi dinsel tecriibe konusundaki diger anlayislardan da
ayirt etmeye galisir. Ilk olarak, o, dinsel tecriibenin ona &zsel olarak ait olma-
yan yiiklerden kurtarilmasi gerektigi diisiincesini, 6zellikle 6zgtirliikgii cevre-
lerce savunulan, belirli inang ve pratiklerin tarihsel ve geleneksel unsurlardan
armndirilarak 6zgiir bir sekilde yasanmasi gerektigini iddia eden yaklasimdan
ayirmaktadir. Ciinkii onlar dinsel tecriibeyi belirli bir tecriibe alaniyla sinir-
landirarak onu bilimsel, estetik, sanatsal, ahlaki ve politik tecriibe tiirlerinden

9 Dewey, A Common Faith, 7-8.
20 Dewey, A Common Faith, 9.
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tecrit ederler. Oysa Dewey’a gore, dinsel, tecriibenin bir sifat1 olarak kabul
edildiginde biitiin tecriibe alanlarina ait olabilecek bir seye isaret eder.*!

Tkinci olarak, burada Dewey’in ileri siirdiigii dinsel tecriibe, Tanri'nin
varligina dair geleneksel delillerin yetersizligi sebebiyle alternatif bir delil
olarak dini tecriibeyi 6n plana ¢ikaran bir yaklasim anlamina gelmemektedir.
Zira o, belirli bir Tanr1'y1 gerekgelendiren bir arag olarak dini tecriibenin kul-
lanilmasini elestirir.?? Onun elestirdigi nokta, yasanan dini tecriibenin gercek
olup olmadig1 degil, bilakis s6z konusu tecriibeye belirli bir dinin inanglarin
yliklemektir. Ciinkii bu tecriibeyi yasayan kisi, onu sahip oldugu belirli inang-
lar zemininde yorumlayarak inanglarini bu tecriibe {izerinden kanmitlamaya
calisir. Halbuki burada kanitlanan sey, yasamda bir uyumu ve dengeyi sagla-
maya yonelik kompleks kosullarin varligidir. Bu kosullara dair herhangi bir
yorum tecriibenin kendisinden degil, kisinin ait oldugu kiiltiirden elde edilir.
Burada belirleyici faktor kisinin sahip oldugu din 6gretisidir. Dewey kendi
amacinin, dinsel tecriibenin yagsamdaki énemini inkar etmek olmadig: gibi,
onun salt bir natiiralistik agiklamasini yapmak olmadigini da belirtir.® Bu-
nun aksine, onun amaci, dinsel tecriibe sadece belli bir alana mahsus bir sey
olmaktan ¢ikarildiginda ortaya ¢ikan sonucu gormektir. Bu anlamda diisii-
niildiiglinde, tecriibenin dinsel niteligini onun gordigii islevle iliskilendiren
Dewey, tecriibedeki dinsel niteligi, “yasam ve onun kosullaria daha iyi bir
uyum anlaminda tiretilen etki (effect)”** seklinde tanimlamaktadir.

Burada Dewey’in isaret ettigi uyum kavrami son derece dnemlidir
ve acitklanmaya muhtagtir. O bu baglamda ii¢ tiir uyumdan bahsetmektedir.
Birinci anlamdaki uyum (accommodation), insanin degistiremeyecegi (drnegin,
hava kosullari) belirli ve sinirl kosullara pasif bir sekilde tabi olmasidir. Ikinci
anlamda uyum (adaptation), insanin arzu ve isteklerini karsilamasi icin gevre-
yi degistirme ve diizenlemeyi (6rnegin, bir ev insa etme) igeren eylemlerini
ifade eder. Uciincii uyum (adjustment) tiirii ise, sadece ¢evrenin belirli kosul-
larindaki tikel degisimleri degil, bir biitiin olarak insan benliginde de kalic1

2 Dewey, A Common Faith, 9-10.

2 Alh cizilmesi gereken énemli bir nokta, Dewey’in, James’te oldugu gibi Tanr1'nin varligini bir

sekilde temellendirmek igin dinsel tecriibeye bagvurmadigidir. Bilindigi {izere James, Tanr1
inancinin rasyonel oldugunu ortaya koymak adina siklikla dinsel tecriibeyi kullanmaktadir.
Ancak Dewey, kitabinin muhtelif yerlerinde dinsel tecriibeyi Tanr1 veya diger dini inanglar
savunmak amaciyla ele almadigini 6zellikle dile getirmektedir. Ornek olarak bk. Dewey, A
Common Faith, 12 veya 33-35.

Bu noktanin belirtilmesi, Dewey’in dinsel yorumunun, dinsel olani salt natiiralistik bir sekil-
de acgiklamaya calisan cesitli ateistik agiklama bicimlerinden farkli oldugunun gosterilmesi
adina son derece 6nemlidir.

24 Dewey, A Common Faith, 12-13.

23
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degisimler ortaya cikaran diyalektik bir iliski anlamma gelir. Bu durumda,
insan benliginin cesitli unsurlarmin kendi i¢inde ve onlarin tamaminin diin-
yayla ahenkli bir uyumu s6z konusudur. Ancak bu ahenk diinyanin kosullari
ve imkanlarindan yalitilmis Stoact anlamdaki bir igsel ahengi degil, diinyayla
aktif bir iliskiyi igermesi agisindan diger iki uyum tiiriinii de kapsar. Dewey
yukarida dinsel tecriibeyi yasam ve onun kosullarina daha iyi bir uyum sek-
linde tanimlarken burada {iglincii tiir uyumu kastetmektedir. Ona gore, bu
tlir uyumu saglamaya yonelik her ¢esit tecriibede dinsel bir nitelik s6z konu-
sudur.®

Dewey benligin biitiinliigii veya ahenginin rasyonel bir diisiinceden
ziyade tahayyiile (imagination) dayal bir diistince oldugunu iddia eder. Buna
gore, benligin biitiinliigli gozlem veya muhakemenin sinirli diinyasinin otesi-
ne ge¢meyi gerektirir ve bu da ancak tahayytiil yoluyla gergeklestirilebilir. Bu
anlamda “bfitiinliiklii benlik” fikri tahayyiil temelinde ortaya ¢ikan bir ideal-
dir. Benlik bu biitiinliik idealine, ancak kendisinin ve diinyanin simirlarin: as-
mas1 ve diinyay1 evrene doniistiirerek onu 6ziimsemesiyle ulasir.* Dewey bu
ideali 6ziinde dinsel olarak gérmekte ve bunu “kalic1 ve genel degerine yone-
lik inang sebebiyle, kisisel kayiplara ragmen ve engellere kars: ideal bir amag
ugruna takip edilen eylem nitelikte dinseldir”* seklinde ifade etmektedir.

Tahayyiilii 6n plana ¢ikartan Dewey, onunla ideal olan arasinda yakin
bir iliski ongoriir. Ideal, geleneksel felsefe ve teolojinin varsaydiginin aksine,
davrans ve se¢imlerimiz iizerinde bir otoriteye sahip olan, tecriibede aktiiel
olarak bulunmamakla birlikte potansiyel olarak var olan bir sey olmas: agi-
sindan, oncelikli olarak ontolojik ve epistemik bir mesele degil pratik ve ah-
laki bir meseledir. Geleneksel felsefe ve teoloji, ideali, ulasilmasi arzulanan ve
eylemlerin ona gore diizenlendigi bir amactan ziyade, rasyonel akil yoluyla
bilinmesi ve gerekcelendirilmesi gereken sabit bir varlik alanina doniistiir-
miistiir. Ornegin adalet, ahlaki bir ideal olmaktan ziyade, aktiiel varligin olu-
sumunda yerlesik bir sey olarak kabul edilir. Bu anlamda adalet sabit ve 6ncel
gerceklik alani olarak kabul edildiginde, yasanilan aktiiel diinyada bu ger-
¢eklik alanina aykir1 olan olgular sadece goriiniislere indirgenir. Bunun pra-
tikteki sonucu, ya adaletin varolussal diinyanin olumsuzluklarindan kagmak
i¢in bir sigmak olarak kullanilmasi ya da bu olumsuzluklar: baski yoluyla

%5 Dewey, A Common Faith, 14-16.
%6 Dewey, A Common Faith, 17.
27 Dewey, A Common Faith, 25.
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doniistiirmeye yonelik fanatik bir tutuma yol agmasidir. Her iki durumda da
adalet ahlaki bir ideal olarak tecriibedeki islevini yerine getirmekten uzakla-
sacaktir.?®

Buraya kadar ifade edilenleri 6zetlemek gerekirse, Dewey, dini go-
riislerini dogatistiine basvurarak ortaya koyan yaklasimlari reddeder. Kendisi
natiiralistik bir metodu benimseyerek belirli inang ve dogmalara sahip olan
geleneksel ve tarihsel dinler ile tecriibenin bir tarzi olarak dinsel arasinda bir
ayrim yapmakta ve bu ayrimi din anlayiginin temel hareket noktas: olarak
almaktadir. Bu ayrimin temel amaci, dinsel tecriibeyi, 6zgiir ve derinlikli bir
sekilde gerceklestirilmesini engelleyen tarihsel dinlerin getirdigi yiiklerden
(inang, ibadet, dogma vb.) kurtarmaktir. Ciinkii o, bu ayrimla, dinsel tecriibe-
nin sadece belli ibadetlerle degil, bilimsel, ahlaki, siyasi, sanatsal gibi biitiin
tecriibe alanlarinda ortaya cikabilecegini iddia eder. Bir tecriibenin dinsel ola-
rak nitelendirilmesinin 6l¢titii, benligin kendisini olusturan unsurlar1 arasin-
da bir ahenkle ve onun diinyayla kalic1 ve derinlikli bir uyumuyla sonuglan-
masidir. Bu tiirdeki bir uyum ancak benligin kendisinin ve olgusal diinyanin
smirlarinin 6tesine ge¢gmesini zorunlu kildigr i¢in dinsel, ideal bir nitelige sa-
hiptir. Bu ideal, 6ncelikle epistemik bir mesele olmay1ip daha ziyade davranis
ve se¢imlerimizi yonlendirmesi agisindan ahlaki bir meseledir. Buradaki ide-
alin, sabit ve 6ncel bir varlik alanin1 degil, olguda var olmayan potansiyelleri
ifade etmesi dolayisiyla, insan onunla ancak tahayyiil yoluyla iliski kurabilir.

Ilkesel olarak, Dewey, bireyin tecriibesini, sosyal ve dogal gevresin-
den yalitilmis bir sekilde agiklayan biitiin yaklasimlara karsidir. Bu temel dii-
stince dinsel tecriibe baglaminda goz 6niinde bulunduruldugunda, o, bireyin
inan¢ ve amagclarmni, onun kendi disindaki varolussal diinyayla diyalektik,
aktif ve igbirligine dayali bir iligkiyi dikkate almaksizin agiklayan biitiin tu-
tumlar1 6zsel olarak dinsel-olmayan bir tutum olarak nitelendirir. Bu tutum-
lar insana hak ettigi kutsallig1 atfettiklerini varsaymalarina ragmen, aslinda
insanin amaglarini gerceklestirmesi igin zorunlu olan imkan ve kaynaklardan
onu mahrum birakmaktadir. Zira insanin ideallerine ulagsmasi ancak sosyal ve
dogal cevreyle isbirligine dayali bir etkilesimle miimkiindiir. Baska bir deyis-
le, sosyal ve dogal cevreyi niteliksel bir sekilde degistirerek kendisini somut
bir gergeklige doniistiirmeyen bireysel ve dolayisiyla psikolojik bir tecriibe
oziinde dinsel nitelikte degildir. Cilinkii boyle bir tecriibe, kisinin ¢evresiyle

28 Dewey, A Common Faith, 20-23.
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daha uyumlu bir iligki kurmasimi saglamak yerine gerceklikten kopmasina ya
da ruhsal ve maddi yasami arasina asilamaz duvarlar 6rmesine sebep olur.”

Bu noktada, bilimsel bir metodun insa edilmesi ve kullanilmasinin,
insanin gevresiyle uyumlu bir iliski kurmasi icin zorunlu olmas sebebiyle
dinsel bir nitelige sahip oldugu sdylenebilir. Dewey bu diistinceyi “yonlendi-
rilmis isbirligine dayali ¢aba yoluyla dogrulugun siirekli kesfedilmesine olan
inang, tamamlanmis bir vahye inanmaktan nitelik olarak daha dinseldir”*
seklinde ifade eder. Bu inang, dogruluga ulasmayi tek bir yolla sinirlamadig:
gibi, kendi giivenligini de bir dogma ya da herhangi bir 6gretiye dayandir-
maz. Dewey’e gore, zekanin dogasini islevi agisindan belirleyen bilimsel bir
metot, bir taraftan diinyanin gizemlerini agiga ¢ikarirken, diger taraftan siireg
icinde kendisini de gelistirecek ve muhkem hale getirecektir. Zekanin bu se-
kildeki kullanimina inang dinsel nitelikli bir tecriibedir.”’ Dewey’in bilimsel
metoda yapmis oldugu bu vurgu, din ve bilim arasindaki iliskiye dair goriis-
lerine bir 6n hazirlik niteligindedir.

Diistince tarihinde 6zellikle teist gelenege mensup olanlar, inandikla-
11 dinin 6gretilerini rasyonel acidan temellendirmek i¢in yogun bir entelektii-
el ¢aba igerisine girmislerdir. Dewey’e gore, modern bilim ve onunla birlikte
ortaya ¢ikan yeni metotlar dini 6gretiler agisindan bir krize neden olmustur.
Geleneksel yaklasimin, dini, bilimin konusunu olusturmayacak sekilde do-
gatistiiyle 6zdeslestirmesi dine yonelik ateist veya kuskucu iddialara yol ag-
mistir. Geleneksel yaklasim bu iddialara karsi, bilimin verileriyle dinsel 6gre-
tilerin uzlastirilmasina yonelik gesitli goriisler ortaya atarak cevap vermeye
calismistir. Bu cevaplar temel olarak, ya bilimsel verilerin dinin dgretilerini
destekledigi ve kanitladigini gostermeye calismis ya da bilimsel verilerin
yanlislamis oldugu 6gretilerin dinin asli unsurlari olmadigini iddia etmigtir.*
Yine Dewey’e gore, bir diger gortis ise, dogal diinyadaki tecriibelerin diin-
yanin gergekligine dair dogru bir bilgi sundugu gibi, mistik tecriibenin de
dogatistiiniin varligina dair bir kanit olusturdugunu savunmustur. Bu kanitin
yetersiz oldugu iddiasina karsilik olarak, ayni yetersizligin bilimsel kanitlar
i¢in de gecerli oldugu sdylenerek cevap verilmistir.®

Bilim ve din iliskisi hakkinda yukarida dile getirilen ateist veya kus-
kucu yaklasimlarin ya da belirli bir din temel alinarak ileri stiriilen iddialarin

2% Dewey, A Common Faith, 24-25.
30 Dewey, A Common Faith, 24.
31 Dewey, A Common Faith, 29-30.
32 Dewey, A Common Faith, 30.

33 Dewey, A Common Faith, 33.
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yetersiz oldugunu ifade eden Dewey, bu yetersizligin temel kaynagini, her iki
yaklagimin da ortak onciiliinii tegkil eden yanls bir din ve yanlig bir bilim an-
layisindan hareket etmeleri olarak gormektedir. Her iki yaklasimin, dini, do-
gatistiiyle 6zdeslestirdigi yukarida ifade edildi. Dewey’in bilim agisindan her
iki yaklagima yonelttigi en temel elestiri noktasi, onlarmn bilimi bir metot olarak
almak yerine belirli bir konu alani olarak simirlandirmasidir. Bilim belirli bir
konu alaniyla sinirlandirildiginda, bunun iki farkli dogal sonucu olacaktir. Ya
bilim gerceklige ulasmanin tek yolu olarak kabul edilip bilimin konu alanina
girmeyen seylerin gercekligi inkar edilecek ya da onlarin gerekgelendirilmesi
i¢in bilim disinda baska metotlara bagvurulacaktir. Dolayisiyla Dewey’e gore,
temel meselenin, belirli bir inang sisteminin su ya da bu 6gesi olmadig;, aksi-
ne soz konusu inang sistemi ya da onun belirli bir 6gesinin gerekgcelendirildi-
gi metot meselesi oldugu diger yaklasimlar tarafindan gézden kagirilmigtir.*
Baska bir deyisle, bilimsel hakikatlerle dini hakikatlerin nasil uzlastirilacag:
sorunu degil, dini hakikatlere ulagilmasinda bilimsel metot takip edildigi tak-
tirde ne tiir sonuglarla kars1 karsiya kalacagimizdir.

Varlik, bilgi ve deger hakkindaki sorular1 cevaplamak igin ortaya ci-
kan yeni arastirma ve muhakeme metodunun kullanilmaya baslanmasini,
entelektiiel otoritenin merkezinin radikal bir degisimi olarak degerlendiren
Dewey’e gore, bu degisim bir inang ogretisi ya da 0gesine yapmis oldugu
etkiden daha fazla bir seyi ifade eder. Nitekim bu metotta bir diisiincenin
yanlislanmasinin, bu metot igin bir eksiklik olarak goriilmesi bir tarafa, yeni
arastirmalar i¢in bir tesvik unsuru olarak islev gdrmesi ve yeni kesifler icin bir
adim olarak kullanilmasi s6z konusudur. Bu metot gézlem, deneyim ve kont-
rollii muhakeme araglariyla is goren isbirligine dayal1 bir arastirma siirecine
girerek dogruluga ulasmanin giivenli bir yolunu benimseme anlamina gelir.*®
Dolayisiyla bilim, ulasilan sonuglardan ziyade bu sonuglara ulagsmak i¢in kul-
lanilan metodun niteligiyle ilgilidir. Bilimin belirli bir inang setiyle 6zdesles-
tirilmesi eski dogmatik tutumun devam ettirilmesi demektir. Dewey, bilim
ve din arasindaki ¢atismays, iki karsit Ogreti arasindaki ¢atisma olarak degil,
bu bilimsel metoda baghlik ile elestiriye tabi tutulamayacak kadar muhkem
oldugu varsayilan 6gretiye baglilik arasindaki bir catisma olarak yorumlar.®

Peki, bu metodun dini inanglar alaninda benimsenmesinin pozitif de-
geri nedir? Dewey, bu metot benimsendigi takdirde, tecriibedeki dinsel deger
ve niteliklerin gercekliginin, herhangi bir 6gretinin belirli bir inang 6gesinin

34 Dewey, A Common Faith, 36.
35 Dewey, A Common Faith, 29-32.
36 Dewey, A Common Faith, 36.
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dogrulugunu tasdik etmeye bagli olmayacagini iddia eder. Tecriibedeki din-
sel nitelik agisindan bu bir kayip degil aslinda bir kazanctir. Zira bu durum-
da o, belirli dini ¢evreler tarafindan ileri suiriilen, 6zel ve sabit bir hakikatler
kiimesi oldugu ve ona 6zel yollarla ulasildig1 iddiasinin sebep oldugu sinur-
lamalardan kurtulacaktir. Dolayisiyla Dewey, bilimsel metot yoluyla ortaya
konuldugu takdirde, tecriibedeki dinsel niteliklere olan imanimiz, diger tec-
riibe alanlarinda ayni metot kullanilarak yapilan kesifler sebebiyle herhan-
gi bir sliphe veya huzursuz edilme durumuyla kars: karsiya kalmayacagin
iddia eder.”” O bu duruma uygun olarak iman taniminin “tahayyiiliin bize
sundugu ve insan iradesinin ona arzu ve segimlerimizi kontrol etmeye layik
oldugu seklinde karsilik verdigi kapsamli ideal amaglara baglanarak kisiligin
biitiinlestirilmesi” seklinde yapilmas: gerektigini ifade etmektedir.?®

Yapilan bu iman tanimi1 dikkate alindiginda, onun imanin nesnesi ve
nasil elde edildigiyle ilgili onemli imalarinin oldugu gortilecektir. Burada ilk
olarak, Dewey’e gore iman, imana Oncel olarak var olan belirli bir varliklar
alanina baglanmak anlamina gelmemekte, daha ziyade insanin arzu ve ey-
lemlerini harekete geciren bazi ideallere bir baglilig ifade etmektedir. Burada
dile getirilen diisiince, imanin baslica nesnesi olan Tanr1 kavramina nasil bir
igerik ytikleneceginin de ipucunu vermektedir. Bu anlamda Tanri, her yo-
niiyle bilfiil olan belirli bir varliga isaret etmemekte, bundan farkl: olarak,
“arzu ve eylemlerimizi harekete geciren biitiin ideal amaclarin bir birlikte-
ligi”* anlamina gelmektedir. Ikinci olarak, Tanr1 ideal degerlerin bir birligi
olarak kabul edildiginde, O'na ulasmanin kaynagi tahayyiil olacaktir. Burada
tahayyiile verilen anlami, siradan kullanimda onu kurgusal ve gercekdis: seyle
0zdeslestiren anlamdan ayirt etmek 6nemlidir. Ideal amaclarin gercekliginin
gostergesi, insanlarin davramislarinda 6nemli bir otoriteye sahip olmasi ol-
gusudur. Bir idealin kaynaginin tahayyiil olmasi, onun bir yanilsama oldugu
anlamina gelmez. Ciinkii heniiz gerceklesmemis ancak gerceklesmesi muhte-
mel olan imkanlar diistinmenin tek yolu tahayytildiir.*

Dewey’in din anlayisinin temel olarak din ve dinsel arasinda yaptig1
ayrima dayandigimi daha 6nce belirtmistik. O A Common Faith’in son bolii-
miinde dinin sosyal yasamdaki islevini ele alarak bu ayrimi daha somut bir
sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore, ge¢miste yasamin her alaninin diizen-
lenmesinde bagat rol oynayan din, modern dénemde bilimin gelismesi ve

37 Dewey, A Common Faith, 31.

38 Dewey, A Common Faith, 31.
3% Dewey, A Common Faith, 39.
40 Dewey, A Common Faith, 40,
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ortaya ¢ikardigr sonuclar nedeniyle bu 6nemini yitirmistir. Bu a¢idan, mo-
dern donemde siyaset, ekonomi, egitim gibi tecriibe alanlarinin dine referans
yapmaksizin diizenlendigini ve dinin sadece kisisel bir tercih meselesine
indirgendigini soylemek miimkiindiir. Bunlara dayanarak, dinin sosyal yeri
ve islevleri bakimindan ge¢misle kiyaslandiginda 6nemli 6l¢iide bir degisim
gecirdigi ifade edilebilir.** Burada son derece hayati soru, bu degisen sartlar
karsisinda dinin tam olarak nasil bir isleve sahip olacagidir. Dewey’in din ve
dinsel ayrimina dayanarak ileri stirdiigii 6neri, daha ¢ok dogatistiine yonelik
birtakim inan¢ ve dogmalar: temel alan geleneksel din anlayisiin terkedil-
mesi, bunun yerine belirli amag ve ideallere yonelik bir tutumu ifade eden
dinselin konulmas gerektigidir. Ciinkii ona gore, dinin dogaiistiine yonelik
birtakim inang¢ ve dogmalarla 6zdeslestirilmesi, bizi kaginilmaz bir sekilde
dini olan ve sekiiler olan arasinda bir ayrim yapmaya gotiiriir. Bu sekilde
din belirli bir kompartimana hapsedildiginde, bu durum dindar kisinin hem
zihninin hem de enerjisinin boliinmesine neden olur. Bunun sonucu olarak,
dindar kisi, dogaiistiine bir 6ncelik verdigi ve siirekli buradan bir yardim
bekledigi icin enerjisini sosyal amaglar ve idealler ugrunda harcamayacaktir.*
Dewey’e gore, “yalnizca dogatistii araglarin (agencies) diizeni saglayabilecegi
varsayimi, (sosyal meselelerle ilgili) bu ¢abay1 yavaslatmanin kesin bir me-
todudur.”** Dolayisiyla, dogaiistiinii énceleyen din anlayis: terkedildiginde
ve bunun yerine belirli ideallere yonelik bir tutum olarak dinsel benimsendi-
ginde, kisi, zeka ve enerjisi agisindan bir par¢alanma yasamayacak ve biitiin
cabasini bu ideallerin gelistirilmesi ugrunda sergileyecektir.

3. DEWEY’IN DIN ANLAYISININ DEGERI

Buraya kadar John Dewey’in din hakkindaki temel iddialarini 6zetle-
meye calistik. Peki, onun bu diistince ve iddialarii degerlendirecek olursak
neler soyleyebiliriz? Onun, dini, insandan ve dogadan bagimsiz ve onlarin
Otesinde sabit bir dogatistii varlikla aciklayan geleneksel dinlere kars: ¢ikti-
gin1 ifade ettik. Bunun yerine, o, tahayyiil yoluyla elde edilen ideal amagla-
rin birliginin tecriibe edilmesini dinsel olarak, bu birligin kendisinin ise Tanr1
olarak adlandirilabilecegini sdylemektedir. Dewey’in bu diisiincesi, gelenek-
sel realizm ve anti-realizm arasindaki tartismada onun hangi noktada dur-
dugu sorunuyla bizi karsi karsiya getirmektedir. Acaba buradan yola ¢ika-
rak Dewey’in, dini inancin nesneleri konusunda anti-realist oldugunu ifade

ol Dewey, A Common Faith, 55-57.
42 Dewey, A Common Faith, 62 ve 68.
43 Dewey, A Common Faith, 71.
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edebilir miyiz? Baska bir deyisle, o, Tanr1 ve diger iman nesnelerinin bir ger-
¢ekliginin olmadigini m1 ima etmektedir?

Dewey goriislerine yapilabilecek boyle bir itirazi sezer ve bu itirazin
bir yanlis anlamaya dayandigini su sekilde ifade eder: “Benim gelistirdigim
bu goriis, bazen kutsalin ideal amaclarla 6zdeslestirilmesi, ideali biitiiniiyle
varlikta kokstiz veya varliktan desteksiz birakiyormus gibi ele alinir.”* Bu-
rada ileri siiriilen itiraz, kutsalin ideal amaglarla 6zdeslestirilmesinin, s6z ko-
nusu kutsalin kendisinin herhangi bir gergeklige sahip olmadig1 sonucuna
gotiirdiiglinii ima etmektedir. Ancak Dewey, bunun kendi goriisiiniin yanlis
anlasilmasi oldugunu dile getirerek biitiin ¢abasinin, idealin koklerinin do-
gal kosullarda var oldugunu gostermek oldugunu belirtir. Ciinkii ideal, do-
ganin disinda/Otesinde farkli bir varliga degil dogaya ickin olan imkanlara
isaret eder. Idealin bu sekilde doga otesindeki bir varlik alani yerine doganin
igerisindeki imkanlarla 6zdeslestirilmesi, sz konusu idealin yalnizca insan
zihninde var olan bir diisiince oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla, burada
kars1 ¢ikilan temel nokta, idealin kendisinin varlikla iliskili veya bir varliga
sahip oldugu degil, bundan farkli olarak bu idealin deger ve otoritesinin, 6n-
cel olarak tam anlamiyla somutlagsmis bir dogatistii varlik alanina dayandig:
diisiincesidir.** Dewey’e gore, insani harekete geciren amaclar ve idealler ta-
hayyiil yoluyla ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin tahayyiil yoluyla ortaya ¢ikmast,
onlarin hayal iirtinii seyler oldugu anlamina gelmez. Aksine onlar fiziksel ve
sosyal tecriibe diinyasimin somut varligindan ortaya gikarlar. Ornegin, George
Stephenson icat etmeden 6nce lokomotifin diinyada var oldugu sdylenemez.
Ancak onu ortaya ¢ikaracak insani ve fiziksel kosullar ile imkanlar dogada
mevcuttur. Dewey ayni durumun sanatsal ve ahlaki alanda da gegerli oldu-
gunu iddia eder.*

Dewey burada ifade edilen iddialarin Tanr1 diisiincesine de uygula-
nabilecegini belirtir. Buna gore Tanri, tahayytil yoluyla biitiinlestirilmis ideal
imkanlardan biridir. Ancak bu Tanr1 diisiincesi, idealin somutlasmasi ve geli-
simini saglayan dogal giicler ve kosullarla da iligkilidir. Dewey bu diistince-
sini “Biz ne varlikta tamamiyla somutlasmis ideallerin ne de sadece koksiiz
idealler, fanteziler ve iitopyalar olan ideallerin varliginin huzurundayizdir.
Clinkii dogada ve toplumda idealleri ortaya ¢ikaran ve destekleyen giicler
vardir. Idealler, onlara tutarhlik ve saglamlik kazandiran eylemler yoluyla
ayrica birlestirilir. Ideal ile aktiiel arasindaki bu aktif iliskiye “Tanr1” adimi

4 Dewey, A Common Faith, 44.
4> Dewey, A Common Faith, 45.
46 Dewey, A Common Faith, 46.
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verecegim”¥ seklinde ifade etmektedir. Ancak Tanr1 kavraminin geleneksel
anlamla fazlasiyla yiiklii olmasindan dolay1 yanlis anlagilmalara neden olaca-
g1 endisesiyle Dewey bu kavramin kullanilmasi konusunda 1srarci degildir.*

Dewey’in buraya kadar 6zetlemeye calisti§imiz diisiincelerinden ha-
reketle bu kismin girisinde ifade ettigimiz soruya cevap verirsek, onun gele-
neksel anlamda realist tutumu reddettigi acikca goriilmektedir. Zira o, insani
amag ve ideallerden bagimsiz, fiziksel ve toplumsal diinyanin 6tesinde sabit
bir varlik olarak Tanr1 diistincesini kabul etmemektedir. Geleneksel teist anla-
yisin bu sekildeki realist bir tutumu 6ngordiigii kabul edildiginde, Dewey’in,
teistik bir Tanr1 diisiincesini de benimsemeyecegi rahatlikla soylenebilir. Nite-
kim o, dini dogatistiiyle 6zdeslestiren yaklasimlarin reddedilmesi gerektigini
bir¢ok kez ifade etmektedir. O halde Dewey’in realist ve teist anlayisa bu kars:
cikisindan yola ¢ikarak onu anti-realist veya ateist olarak degerlendirebilir
miyiz?

Oncelikle belirtmek gerekir ki bu soru Dewey yorumculari arasinda
onemli tartismalara ve sonucunda konu hakkinda farkli goriislerin ortaya ¢ik-
masina neden olmustur. Ozellikle yorumcularin 6nemli bir kismi tarafindan
onun din anlayisina sekiiler bir gozle yaklasildigini ifade etmek miimkiindiir.
Ornegin, Rosenow’a gore, A Common Faith’in temel meselesi dinsel olmaktan
ziyade sosyal ya da siyasidir. O bu eserde Amerika toplumunu birlestirecek
ve demokrasiye baghligini perginleyecek bazi amag ve idealleri arastirma he-
defindedir. Eserde kullanilmis “dinsel” veya “Tanr1” seklindeki kavramlar
bizi yaniltmamalidir. Ciinkii bunlar sekiiler kavramlardir ve cesitli pragmatik
amagclardan dolay: kullanilmistir. Buradaki, 6rnegin Tanr1 kavramini, aktif
sosyal zeka, demokrasi ve bilimle 6zdeslestirmek miimkiindiir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, soz konusu eserinde “Dewey, geleneksel dini kavramlar:
gozden gecirmemektedir. Daha ziyade, dini kavramlara benzetme yoluyla se-
kiiler kavramlar1 kamufle etmektedir.”*

Dewey’in din hakkindaki goriislerini yorumlayan diger bir diisiiniir
olan William Rowe, onun goriislerinin, Tanr1 konusunda bir goriis gelistir-
mek isteyen natiiralist kisi icin iki farkli yol onerdigini ifade etmektedir. Bu
yollardan birincisi, Tanr1'y1, insani tahayyiil tarafindan {iretilen ve bu diin-
yada insanin refahinin yiikseltilmesi icin takip edilen ideal amagclarin igine

47 Dewey, A Common Faith, 47.

48 Dewey, A Common Faith, 47.

4% Eliyahu Rosenow, “The Teacher as Prophet of the True God: Dewey’s Religious Faith and its

Problems”, Journal of Philosophy of Education 31/3 (1997), 435-436.
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yerlestirir. Bu anlamda Tanri, yeryiiziinii cennete ¢evirme hedefine yonelik
cesitli imkanlar tahayyiil etme yetisine sahip olan insan dehasimn bir diriinii
veya yaratimi olacaktir. Tkinci bir yol ise, Tanr1y1, insan tahayyiiliiniin bir ya-
ratimi olmaktan ziyade O’'nu dogal diinyanin igerisinde 6dngoriir. Buna gore,
Tanri, kendimizi dogru bir sekilde O'nunla uyumlu hale getirdigimizde, in-
sanin refahinin gelisimini veya basarmak istedigi her ne ise bunlarin ortaya
¢ikmasini miimkiin kilan destekleyici bir gii¢ olarak varsayilir. Bu goriis biraz
daha ileri gotiirildiiginde Tanri, insan zekasinin bir tiriinii olmaktan ziyade
dogadaki bir gii¢ veya siire¢ olarak kabul edilebilir. Rowe’e gore, bu ikinci go-
riis baz1 diistiniirler tarafindan farkli noktalara cekilebilmistir. Ornegin, bazi
yorumcular buradan hareketle Dewey’in Tanr1 anlayisini, kotiiliikten kurtul-
mak ve refaha ulasmak i¢in insanligin baglilik ve sadakat gostermesi gereken
dogal diinyanin icindeki gercek bir gii¢c olarak ifade etmislerdir. Ancak bu yo-
ruma karsi ¢ikan Rowe, Dewey’in A Common Faith’'teki en temel goriisiiniin,
ilahi olanla insan davranisinin ideal amaglarinin 6zdeslestirilmesi oldugunu
iddia eder. Ona gore, Tanri, bizim en yiiksek ideallerimizi destekleyen igimiz-
deki dogal giiglerden biri olarak alinsin veya alinmasin, O insan diisiincesinin
veya tahayyuliniin bir diriiniidiir. >

Dewey’in 6nemli yorumcularindan biri olan Steven Rockefeller’a
gore, Tanr1'y1 bir varlik veya askin bir sey olarak diisiinmedigi i¢in Dewey’i
teist olarak nitelemek miimkiin degildir. O, Tanr1'y1, insan tahayyiiliiniin
olusturdugu ideallerin biitiinliiklii bir gercekliginden baska bir sey olarak
diisiinmemistir. Onun Tanri ifadesini kullanmasi, nihai ilgisi insanin refahin
hedeflemek olan deneyimdeki deger ve giigleri tanimlamak amaciyla tama-
men siirsel bir ifade olarak bu kavrama basvurmasindan dolayidir.”* Rockefel-
ler’a gore Dewey i¢in Tanr1 veya ilahi olan “yaratici demokratik yasam ve onu
destekleyen kosullarin toplamidir.”*

Yukarida sordugumuz soruya donecek olursak, acaba burada ifade
edilenler g6z oniine alindiginda Dewey’i ateist olarak nitelemek miimkiin
miidiir? Burada goriislerine isaret edilen yorumculardan da anlasilacag iize-
re, Dewey’in ifadeleri goz oniinde bulunduruldugunda bu soruya olumlu
cevap vermenin dnemli dayanaklari mevcut goriinmektedir. Ozellikle onun,

0 William L. Rowe, “Religion within the Bounds of Naturalism: Dewey and Wieman”, Interna-

tional Journal for Philosophy of Religion 38 (1/3) (1995), 23-24.

Steven C. Rockefeller, John Dewey: Religious Faith and Democratic Humanism (New York: Co-
lumbia University Press, 1991), 540 ve “Pragmatism, Democracy and God”, American Journal
of Theology & Philosophy 14/3 (1993), 268.

Rockefeller, “Pragmatism, Democracy and God”, 268.

51

52
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Tanr1 kavramina ulasmanin kaynagi olarak insan tahayyiiliine isaret etmesi,
bu kavramin insan tahayyiiliiniin bir {iriinii oldugu ve herhangi bir gercek-
liginin olmadig: izlenimi vermektedir. Bunun yaninda, onun, dini inancin
nesnelerinin dogal diinyanin 6tesinde sabit bir varlik alaninda mevcut olma-
digini sdyleyerek dogatistiinii reddetmesi, yine geleneksel dinlerin sahip ol-
dugu inang, dogma veya ogretilerden kurtulmamiz gerektigini ileri siirmesi
ayni sekilde bu kanaati giiclendirmektedir. Nitekim ifade ettigimiz gibi bun-
lar1 kendisine dayanak olarak alan bir¢cok yorumcu Dewey’in goriislerini tam
anlamiyla natiiralistik ve sekiiler bir sekilde ele alarak onu anti-realist veya
ateist bir pozisyona yerlestirmektedir. Ancak buna karsin onun goriislerinin
bu sekilde yorumlanmasinda énemli sikintilar goriinmektedir. {lk olarak,
Dewey’in kendisi, amacinin dini tecriibenin salt natiiralistik bir agiklamasin
yapmak veya onun yagam i¢in 6nemini inkar etmek olmadigini 6zellikle vur-
gulamaktadir.”® Ikinci olarak, eger amaci dini inang veya tecriibenin salt natii-
ralistik bir agiklamasini sunmaksa, o zaman -dogal diinyanin sartlari igerisin-
de de olsa- neden Tanr1 veya ilahi olan gibi dini kavramlar1 kullanmaya (her
ne kadar kendisi bu kavramlarin kullanilmasinda israrci olmadigini ifade etse
bile) devam etmektedir?** Ugiincii olarak, o, goriisiinii militan ateist yakla-
simlardan 6zellikle ayirmaktadir.”® Dérdiincii olarak, kendisi din hakkindaki
goriislerinin anti-realist bir ¢izgiye cekilebilecegini ifade edip buna siddetle
karst cikmaktadir. ifade edilenler bu noktalar goz 6niinde bulunduruldugun-
da, her ne kadar kendisini geleneksel anlamda realist veya teist bir ¢izgide
yorumlamak dogru olmasa da, onun kolaylikla bir ateist veya anti-realist ola-
rak nitelendirilmesinin de miimkiin olmadig: belirtilebilir. Belki daha uygun
bir ifadeyle onun bu karsit goriisler arasinda orta yolcu bir pozisyona yakin
durdugu iddia edilebilir.

Burada son olarak miizakere edilmesi gereken bir konu, Dewey’in,
dini dogatistii bir varlik alaniyla 6zdeslestirmenin, kisinin dogal ve sosyal
cevresiyle ahenkli bir iliski kurmasini ve bu diinyanin daha iyi bir hale geti-
rilmesi i¢in gerekli olan ¢aba ve sorumlulugun gosterilmesini engelleyecegine
yonelik elestirisidir. Onun bu elestirisi dini dogaiistiiyle agiklayan dinlerin
biitiinii icin gegerli midir? Burada iki noktaya isaret edilebilir. Ik olarak, sade-
ce bireylerin ibadet hayatini diizenlemekle kalmay1p onlarin doga ve toplum-
la iligkilerini biitiin yonleriyle diizenlemeye yonelik ilkeler vaz eden dinlerin

3 Dewey, A Common Faith, 12-13.

% Krs. Sami Pihlstrém, “Dewey and Pragmatic Religious Naturalism”, The Cambridge Compani-

on to Dewey, ed. Molly Cochran (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 220-221.
55 Dewey, A Common Faith, 49.
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oldugu agiktir. Bu ilkeler diinyadaki olumsuzluklara pasif bir sekilde boyun
egmenin bir kilifi olmak yerine onlar1 diizeltmenin aktif yollarini gosterir. Bu-
rada ilkelerin 6nceden vaz edilmis olmasi, onlarin varolussal diinyanin olum-
sal kogullarma ve imkanlarina duyarsiz oldugu ve muhatab: bu ilkelerin bir
aracina doniistiirdiigii anlamina gelmeyecegi vurgulanmalidir. Tkinci olarak,
dogatistiinii reddettigimiz takdirde Dewey’in 6ngdrdiigii, insanin dogal ve
sosyal gevresiyle ahenkli iliskisinin ve bu iliskiyi saglayacak caba ve sorumlu-
lugun ortaya ¢ikacaginin garantisi nedir?

SONUC

Din konusundaki goriislerini natiiralist bir perspektife dayanarak
ortaya koyan pragmatizmin 6nemli isimlerinden John Dewey, yaptig1 din
ve dinsel ayrimu {izerinden s6z konusu goriisleri temellendirmeye calismis-
tir. Buna gore, din, belirli bir inang veya pratik kiimesini ya da bu tiir 6geler
etrafinda kurumsallasmis bir yapiy: ifade etmektedir. Aksine dinsel ise, bu
sekilde belirli bir inang kiimesine, varlik alanma veya herhangi bir kurumsal
yapiya isaret etmez. Dinsel, biitiin varliga veya nesnelere ya da ideal amaclara
yonelik olarak benimsenebilecek bir tutumu ifade eder. Dolayisiyla dinseli
tecriibenin bir tarzi olarak ifade etmek miimkiindiir. Dewey’in 6nerisi, ken-
disini dogatistiine dayandiran her tiirlii din veya kurumsal yapinin bir tarafa
birakilmas: ve tecriibenin dinsel niteliginin dogal diinyanin olumsal sartlar:
igerisinde degerlendirilmesidir. Ona gore, tarihsel din veya bu sekildeki ku-
rumlar reddedildiginde, bu yapilarin tarihten getirdigi inang, 6greti ve dog-
malarin yiikiinden kurtulacagi igin, dinsel tecriibenin degeri daha uygun bir
sekilde anlasilacaktir. Yine Dewey, tecriibenin dinsel niteligini onun isleviyle
iliskilendirmekte ve bu islevin, benligin gerek kendi unsurlar1 arasinda gerek-
se onun diinyayla kalici ve derinlikli bir ahengi yakalamas1 oldugunu ifade
etmektedir.

Dewey’e gore, benligin kendi unsurlar1 arasinda ve onun diinyayla
kalic1 ve derin bir ahenk yakalamasi, benligin kendisinin ve olgusal diinyanin
Otesine uzanmasini ongordiigii i¢in 6ziinde ideal nitelige sahip bir olgudur.
Dolayisiyla dinselin temel olarak ideal bir nitelige sahip oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Burada ideal, sabit ve belirlenmis bir varlik alanina karsit ola-
rak, olguda mevcut olmayan potansiyel veya imkanlar: dile getirmektedir.
Kisinin bu ideallere ulagsmasinin temel dayanag: ise insandaki tahayytil giicii-
diir. Buna dayanarak bir Tanr fikri gelistiren Dewey, Tanri'nin, insanin arzu
ve eylemlerini harekete geciren biitiin ideal amaglarin bir birlikteligi oldu-
gunu ileri siirmektedir. Ideal amaglarin kaynagmin tahayyiil giicii oldugunu
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hatirladigimizda ise, insandaki Tanr fikri tahayytil giiciiniin bir {iriinii ola-
caktir.

Bu nokta Dewey’in din veya Tanri diisiincesinde bizi en tartismali
noktaya getirmektedir. Ozellikle Tanri fikrinin kaynag1 olarak tahayyiile isa-
ret etmesi, birgok yorumcunun onu ateist bir ¢izgide yorumlamasina gotiir-
miistiir. Belirtmek gerekir ki, onun din veya Tanr1 anlayisini geleneksel te-
istik diisiince i¢inde kabul etmek son derece giigtiir. Ciinkii geleneksel teiz-
min 6nemli dl¢iide dogatistii bir varlik alanini varsaydigini ve biitiin yapinn
bunun {izerine dayandirildigini, Dewey’in ise bu tiirden her tiirlii dogatistii
varsayimin reddedilmesi gerektigini kabul etmesini goz ontine aldigimizda,
onun goriislerini teizm igerisinde degerlendirmek ¢ok dogru olmayacaktr.
Bu anlamda onun diisiinceleri tam anlamiyla teizmden bir kopus anlamina
gelmektedir. Ancak din ve Tanri fikrinin kaynag: olarak tahayydiilii kabul et-
mesinden yola ¢ikarak onun ateist bir yaklasimi benimsedigini kabul etmek
de ¢ok isabetli goriinmemektedir. Ciinkii Dewey, bu kabulden dolay1 Tan-
11 fikrinin varlik alaninda herhangi bir gercekliginin olmadig1 su¢glamasinin
kendisine yapilabilecegini 6ngormekte ve buna karsi ¢ikmaktadir. Onun
onemli iddiasi, bir fikrin kaynaginin tahayyiil oldugunu sdylemenin, s6z ko-
nusu fikrin varlik alaninda herhangi bir gerceklige sahip olmadigi anlamina
gelmeyecegidir.
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islam’in Ik Dénemlerinde
Piyasa Istikrarin1 Temin i¢in Alinan Tedbirler

The Measures Taken to Assure Economic Stability in the
First Period of Islam

Abstract

The foundation of the contracts in the Islamic Economic System re-
quired to have free will, to recognize the balance between income and de-
ficiency so that an equal balance between society and individuals would be
provided. According to general principles in Islamic economic system, the
price of the products, materials are determined among supply and demand
equilibrium so that commerce is done as perspicuously and admissible to free
competition rules.

In this study, we talked about the measures taken against artificial
price increases in Islamic economy system in the first period of Islam. These
are neces, block market, townspeople to be a vehicle to the villagers and telak-
ki'r-rukban. The importance of these issues is emphasized in terms of current
conditions. These measures introduced by the Islamic economic system will
be guided today in the fight against the artificial costs created by the specu-
lators. The solution of the Islamic economic system to the black market, the
monopolization and the cost of speculators is important. As a result, state
intervention is necessary for social peace and market stability.

Keywords: Islamic Law, Islamic Economy System, Economic Stabili-
ty, Speculator, Product, Price, Monopolization, Price Escalation.

Summary

The foundation of the contracts in the Islamic Economic System re-
quired to have free will, to recognize the balance between income and de-
ficiency so that an equal balance between society and individuals would be
provided. According to general principles in Islamic economic system, the
price of the products, materials are determined among supply and demand
equilibrium so that commerce is done as perspicuously and admissible to free
competition rules.

In this case, as of the period of the prophet Muhammad, an oppor-
tunity to trade freely could be maintained. The both sides who want to trade
with each other have not been allowed to restrict the rights of other side. Also,
the price fluctuations in markets were recognized and then were evaluated in
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the light of the supply and demand equilibrium thus nobody could prefer to
intervene in prices.

Additionally, the misuse of the fiscal power that might damage the
social order was not permitted in any sense. However, to protect the general
interest and the rights of the individuals, sometimes, establishing a contract
was interfered. with the help of the rules and limitations that have been put
for gaining and using the private property, it was aimed to get the social wel-
fare and to prevent the public loss.

The state not only interfered to the prices during the periods of infla-
tion, but also controlled the markets to take necessary precautions to forestall
any kind of speculations in prices during the price stability terms. That was
vital for social welfare and economic stabilization both.

In this case, to get social welfare, since from the period of Prophet
Muhammad, the necessary precautions have been taken and for instance, the
affairs of ihtikar, neces and telakki’r rukban that might lead the manmade
price escalation have been prevented.

As a result of this, the manmade price escalation was not allowed and
so economic trust atmosphere in markets has been maintained. The interven-
tion to the prices was done by the state only for controlling the competition
conditions in markets, to protect the rights of consumers and to prevent the
speculative increase in prices.

The Prophet Muhammad avoided from the intervention in prices in
the markets and preferred to leave traders freely when people wished him to
interfere to the prices during the periods of the high increase in prices and he
said that “undoubtedly, one who decides, changes or rises the prices was only
Allah. On Doomsday, I do not want anyone to blame me for his rights related
to his life and possessions.”

This act of Prophet Muhammad showed that state must become more
aware of its responsibilities not only in production, and trading steps, but also
in the protection of individual property and social interest. The government
also recognized that it must take protective measures for safety of traders and
consumers rights.

The case of the regimentation of the state into prices has been still a
trend controversy even at present. Under the normal conditions, many traders
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wanted the state to avoid from intervening the prices as previous hadith or-
ders.

However, when the business ethic was damaged and manmade
price escalation occurred, many tolerated the state’s intervention to prices for
getting the social interest and the economic stability. In general, Figh sects
thought that ihtikar, neces, and tellekki’r rukban concepts causes the increase
in prices in market, and saw all these concepts as a treat for public welfare.

This study emphasizes the importance of precautions in the Islamic
Economic System which were taken to prevent the manmade price escalation,
creating the competition atmosphere within buyers, the importance of ihtikar
which means products must be sold as late as possible to increase the price,
and the place of foxy merchants who buy products even before they are trans-
ported to market areas.

It is clear that these measures that Islamic Economic System has al-
ready practiced, are going to be a guide for today’s speculators to overcome
the manmade price escalation in markets. Especially, these new precautions
of the Islamic Economic System offered many solutions for expenditure by
foxy men who do not have any contribution in the process of fabrication or
production and transportation of the goods, materials and the speculations
that the affairs of the stockpiling and monopolization causes. therefore, as it is
visible the state’s control and intervene to markets can be necessary to main-
tain the social welfare and economic stability. In this case, the prohibition of
any of the implementations that might cause the increase in prices like ihtikar,
neces, telakki'r rukban as prophet Muhammad rejected, can be evaluated as a
necessary measure to prevent manmade price escalation.

Oz

[slam ekonomi sisteminde akidlerin kurulusunda irade hiirriyeti
benimsenmis, maslahat ve mefsedet dengesi toplumsal alanda da bireysel
alanda da gozetilerek, bireyle toplum arasinda adalet merkezli bir denge ku-
rulmustur. Ozel miilkiyetin elde edilmesi ve kullanilmasinda getirilen sartlar
ve sinurlar ile toplumsal refahin saglanmasi ve kamu zararinin engellenmesi
hedeflenmistir. Bu baglamda Islam ekonomi sisteminde hem sahislarin huku-
kunu korumak hem de toplumsal menfaati gozetmek amaciyla suni fiyat ar-
tislarini engelleyici tedbirler alinmistir. Bu sayede suni fiyat artiglarinin dntine
gecilerek piyasalarda giiven olusturulmus, ekonomik istikrarin devami sag-
lanmistir. Bu calismada Islam iktisadinda piyasalarda yapilacak manipiilatif
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islemlere karsi alinan tedbirlerden, alisveris yapanlar arasinda fiyat artirimi-
na yonelik miisteri kizistirmak, ihtiya¢ mallarimin fiyatlarinin artmasi igin
bekletilmesi anlamina gelen ihtikar, pazara mal getiren tiiccarlarin mallarinin
piyasaya arz edilmeden satin almarak pazar fiyatlarinin yiikseltilmesi ve {ire-
tici konumunda olan koyliiniin pazarda dogrudan satisini engelleyerek tiriin-
lerinin simsarlarca alinip satilmasinin yasaklanmasi konularmin tahliline yer
verilerek, giiniimiiz kosullar1 agisindan énemi vurgulanmistir. islam ekonomi
sisteminin getirdigi bu tedbirlerin giintimiizde spekiilatorler tarafindan pi-
yasalarda olusturulan suni pahalilikla miicadelede rehber olacag: asikardir.
Ozellikle iireticiden tiiketiciye kadar malin vasfinda, miktarinda veya kali-
tesinde zorunlu katkis1 olmayan aracilarin yol a¢tig1 maliyetler, stokculugun
her gecen giin artis gdstermesi ve tekellesmenin yol a¢tig1 spekiilatif girisim-
ler karsisinda Islam ekonomi sisteminin ¢dziimleri nem arz etmektedir. Ne-
tice itibariyle, toplumsal refah ve piyasa istikrar1 i¢in devlet denetiminin ve
gerektiginde fiyatlar1 piyasa emsal degerlerinde tutmak igin miidahalesinin
kagmilmaz olacag: goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Islam Ekonomi Sistemi, Suni Fi-
yat, Neces, Ihtikar, Telakki’r-rukban, Tekelcilik, Simsar.

GIRiS

Islam’in ilk dénemlerinde, iktisadi biiyiime, arz talep dengesi, adil
miilk dagilimi, yoksullukla miicadele, temel ihtiyaglarin giderilmesi, piyasa
istikrar1 ve pazar giivenliginin temini konusunda alinan tedbirlerin neler ol-
dugu ve bunlarin glintimiiz ekonomi problemlerinin ¢oziimiine katkisinin
tahlil edilmesi gerekmektedir. Son dénemlerde gerek kurumsal bir hiiviyet
kazanan Islam iktisad1 arastirma merkezleri, akademik kurullar ve enstitii-
ler araciligiyla gerekse bireysel ¢alismalarda ilk donemlerde temelleri ati-
lan Islam ekonomi sisteminin ilkeleri iizerinde calismalar yogunlasmustir.
Bu c¢alismalarla piyasa dengesi, istihdam, iiretim ve tiiketimde denge, gelir
dagiliminda adalet ve yoksullukla miicadele gibi konularda Islam’in ahlaki
prensiplerinin Islam Iktisad sisteminin temel ilkelerine déniistiirme gayreti
icerisinde olunmustur. Islam’m getirdigi bu sistemin giiniimiiz ekonomi dii-
zeninde gittikce biiyiiyen mikro ve makroekonomik problemlerin ¢éziimiine
katkis: biiyiik olacaktr.

Geleneksel iktisat sadece piyasa kusurlari ile ilgilenirken Islam Tkti-
sad tiiketimde tercihleri etkileyecek, israf1 artiracak ahlaki bozulmalari, sos-
yo-ekonomik kurumlarmn sapmalari, kar ve menfaat algisinin makasid teorisi-
nin digina ¢tkmastyla da ilgilenir. Dolayisiyla Islam Tktisadinda sadece piyasa
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kanunlarina bagvurmak yeterli bir unsur degildir. Ayn1 zamanda piyasada is-
tikrari, dengeyi ve adaleti saglayacak ahlaki degerlere sahip olmak da 6nem-
lidir.! O sebeple Islam Iktisadinda miilkiyetin Allah’a ait oldugu insanlarin Al-
lah’in halifesi olarak onu emaneten kullandiklar: temel kabuliinden hareket
edilmektedir. Bu anlays, kaynaklar: israftan uzak, Kur’an ve Siinnette agik-
landig1 sekilde kullanmay1 gerektirir.2 Islam iktisadinin birincil hedefi top-
lumsal ve bireysel refahla ilgili makasidi gergeklestirmektir. Piyasa dengesi
makasidi gergeklestirdigi oranda kabul edilebilir nitelik tagir. Uretilen mal ve
hizmetler zengin veya fakir herhangi bir cinsiyet veya din fark: gozetilmeden
tiim bireylerin ihtiyaglarmi yeterince kargilanacag sekilde dagitildig: ekono-
mide adil gelir dagilimi temin edilmis olur. 3

Islam ekonomi sisteminde “Ey Iman edenler! Karsilikli rizaya daya-
nan ticaret hali disinda, mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyin.”* ayeti
geregi akidlerin in'ikadinda irade hiirriyeti ilkesi benimsenmistir. Bununla
birlikte yetkinin toplumsal diizeni bozucu olarak kullanilmasina da miisaade
edilmemistir.” Sahislarin hukukunu ve toplum menfaatini korumak amaciyla
kimi zaman akid kurma hiirriyetine miidahale edilmistir.® Zira Islam iktisa-
dinda asil hedef ferdin mutlulugu ile birlikte toplumsal refahtir.” Toplumsal
refahin saglanmasi icin sosyal adaletin gerceklestirilmesi gerekir. Sosyal ada-
let igin de israfin engellenmesi, adaletli gelir dagiliminin temini, miilkiyetin
bir elde tekellesmesinin engellenmesi ve ekonomik bagimsizlik ile istikrarin
saglanmasi gerekir.* Bu kazanimlari saglamak adina Islam ekonomik sistemi

' M. Umer Chapra, Iktisadin Gelecegi Islimi Bir Bakis, trc. Melih Turan (istanbul: Tktisat Yaym-

lar1, 2019), 116; M. Fahim Khan, “Islam iktisadinda Temel Kavramlarin ve Fikirlerin Yeniden
Degerlendirilmesi: Kurumsal Icerik Acisindan Islam Tktisadinin Kaynagi Ne Olmalidir?”, Is-
lam Iktisadini Yeniden diisiinmek (Istanbul: Igiad Yaymlari, 2014), 43.

2 M. Umer Chapra, iktisadi Tehditler ve Islam, trc. Giilnihal Kafa (istanbul: Iktisat Yayinlari,
2018), 219; Nevvab Haydar Nakvi, Ekonomi ve Ahlak, trc. flhan Kutluer (istanbul: Insan Ya-
yinlari, 1985), 96; Seyfettin Aslan — Vedat Kogal, “Islam Kaynaklarinda Devlet ve Ekonomi
Diisiincesi: Teolojik, Tarihi ve Felsefi Bir Cerceve”, Islim Ekonomisi ve Finansi, ed. Seyfettin
Erdogan, Ayfer Gedikli, Durmus Cagri Yildirim (Istanbul: Umuttepe Yayinlari, 2016), 26;
Veli Sirim, “islam iktisddinda ihtiyag Kavrami”, Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar Dergisi 3/2
(2018), 913.

3 M. Umer Chapra, Iktisadin Gelecegi Islami Bir Bakis, 116.

4 Nisa 4/29.

Enes Zerka, “Islam iktisadi: insan Refahina Bir Yaklasim”, Islim Iktisadi Arastirmalart, (cev.

Ahmet Tabakoglu), (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 32.

6 Halit Calis, “islam Borclar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar1”, Dini
Arastirmalar 7/19 (2004), 270; Ugur Bekir Dilek, “Islam Hukuku Agisindan Genel islem Kosul-
lar Igeren Akitler: iz’an Akitleri (Tiirk Borglar Kanunu Baglaminda), Marife 18/1 (2018), 255.

7 Mahmud Ebussuud, Isldmi Iktisadin Esaslari, (cev. Ali Ozek), (1stanbu1: Hisar Yayinevi, 1983),
24; Enes Zerka, “Islam iktisadi: insan Refahina Bir Yaklagim”, 32.

8 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris (istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 83.
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toplumsal refahi 6n plana ¢ikararak fertlerin zihinlerinde kisisel karin hedef
degil arag olarak goriilmesini istemektedir.

Islam, kisilerin kar etme hirsini kontrol altinda tutarak, insanlarin bu
hirslarinin haksiz kazanca doniismesine mani olmay1 amaglamaktadir.’ Islam
ekonomi sisteminin temel ilkelerini olusturan Kur’an, miilkiyetin gercek sahi-
binin Allah oldugunu ifade ettikten sonra miilkiyetin imtihan vesilesi olarak
insana emanet verildigini belirtmistir. Dolayisiyla kisisel ¢ikarlar toplumsal
menfaatin 6niine gecmemelidir. Islam iktisadinda maslahat ve mefsedet den-
gesi toplumsal alanda da bireysel alanda da gozetilerek, bireyle toplum ara-
sinda adalet merkezli bir denge kurulmustur.*

Islam ekonomi sisteminde sahislarin hukukunu korumak ve toplum-
sal menfaati gozetmek amaciyla suni fiyat artislarini engelleyici tedbirler alin-
mistir. Bu amag kapsaminda Hz. Peygamber déneminden itibaren karsilikli
rizaya dayanan ticari islemlerde sinirlamalar yapildig1 goriilmektedir. Bu sa-
yede suni fiyat artiglarinin oniine gegilerek piyasalarda giivenin, ekonomik
istikrarin ve ticari sirkiilasyonun devami saglanmistir. Neces, ihtikar, pazara
mal getiren tiiccarlarin mallarinin piyasaya arz edilmeden satin alinarak pa-
zar fiyatlarmin yiikseltilmesi ve {iretici konumunda olan koyliiniin pazarda
dogrudan satisinin engellenerek iiriinlerinin simsarlarca alinip satilmas: ya-
saklanmistir.

1. ISLAM IKTISAD TARIHINDE SPEKULATIF
FAALIYETLER
1.1. Neces (Miisteri Kizigtirmak)
Islam ekonomisinde piyasa istikrart ile {iretici ve tiiketicilerin korun-
mast i¢in yasak kapsamina alinan islemlerden birisi necestir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) “Neces yapmayinz.”"; “Kimse Miisliiman kardesinin satisina mani

712

olup kendi malini satmasin...”" ifadeleriyle bu miibadeleyi yasaklamistr.

Neces, kisinin satin almak istemedigi bir mali, bagkalarini satin almaya tesvik

Muhammed Hasim Kemali, islam Hukukunda Tes'ir (Fiyat Kontrolii)”, Isldmi Sosyal Bilimler
Dergisi 2(1994), 52 (51-62); Abdullah Colak, “Islam’m Tktisadi Prensipleri”, Dinbilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 38.

0 Ebu Salih Seyh Muhammed Fatih, Alkam ve asaru’l-hamse fi'l-iktisadi’l-Islami (Kahire: Matabi-
u’l-Ehrami’t-Ticariyye, 1983), 253; Ali Muhyiddin Karadagj, Islam Iktisddina Giris, trc. Abdul-
lah Kahraman (istanbul: iktisat Yayinlari, 2018), 74; Halit Calis, “Islam Borclar Hukukunda
AKkit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar1”, 272.

" Buhari, “BiiyG’”, 58, 64, 70; Miislim, “Nikah”, 52; “BiiyG’”, 11; Eb& Davad, “Biiy(’”, 44; Tir-

mizi, “Biiy(i’”, 65; Nesai, “Blyt’”, 17; ibn Mace, “Ticarat”, 14.

Miislim, “BiiyG’”, 4.
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i¢in, alic1 gibi goziikerek malin fiyatinin artirilmasina denir.”* Neceste mala
kars: talebi artirmak amaciyla, o mala fazla fiyat vererek ragbet bulundugu
imaji verilmeye calisiilmaktadir. Neces, herhangi bir kisi birinden mal almis
iken bir bagka saticinin ona “Bundan vazgeg, ben sana aynisini ya da daha iyi-
sini bundan daha ucuza vereyim” diyerek fiyat: ucuzlatmaya calismasi sek-
linde olabilecegi gibi; taraflarin belirli bir fiyat tizerinde anlasarak bitirmek
tizere olduklar: akid sirasinda saticiya, digerinden fazla fiyat vererek fiyatin
artisina sebep olma seklinde de gerceklesebilir."* Ayrica malin degerini diistir-
mek i¢in miisterinin diger alicilarla belirli bir fiyattan daha fazla artirilmamasi
hususunda anlagsmasi da bu kapsamda degerlendirilmistir.>

Piyasada arz talep dengesini bozarak suni fiyat artisina neden olacak
bu tiir davraniglarin fikhi degerlendirmesinde farkliliklar olusmustur.’® Her
ne kadar hiikmii hakkinda farkliliklar olsa da necesin piyasa fiyat istikrarin
bozucu bir islem oldugu gergektir. Hileli yol ile mallarmin degerini artiran
satic1 haksiz kazang elde etmistir. Kur’an'daki “Allah’a verdikleri sozlerini ve
yeminlerini az bir para karsilig1 satanlarin ahirette nasipleri yoktur.”"” ayeti-
nin niizul sebepleri igerisinde “Vallahi bu mala senin verdiginden daha fazla
fiyat veren oldu.” seklinde hileli ticari muamelede bulunanlar gosterilmekte-
dir.”® Dolayisiyla ticari faaliyetler esnasinda malin fiyatini artirmak amaciyla
alic1 olmadigr halde alic1 gibi goziikmek veya farkl bir fiyat teklifi yapilmadi-
g1 halde varmus gibi soylemek mesru goriilmemistir. Hatta bu durumu karsi-
11g1 ve sebebi bulunmadan fiyat miktarini artirmak anlamina geldigi igin faiz
seklinde degerlendirenler de olmustur."

Mezheplerin konuyla ilgili farkli yaklasimlar: s6z konusudur. Sekil
sartlar1 itibariyle sahih olan bir s6zlesmenin taraflarin farkli niyetlerde olma-
lar1 sebebiyle batil sayilamayacagini prensip itibariyle kabul eden Hanefi ve

'3 Ebir'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hidaye
(Beyrut: Daru’l ihyéi Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3: 53; Ebt Bekr Alaeddin Ebti Bekr b. Mes'ud b. Ah-
med Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407/ 1986),
5: 233; Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, ts.), 4: 160; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Beyan ve'l-Tahsil (Bey-
rut: Déru’l-garbi’l-islémi, 1408/1988), 17: 171; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Fet-
hu'l-Kadir (Beyrut: el-Matbaatii’l-islami, ts.), 6: 477.

4 bniv’l-HiimAm, Fethu’l-Kadir, 6: 477; Siileyman Ates, “Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Getirdigi
Ekonomik Diizen”, Islim Ilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 82; Abdusselam Ari, Fikih A¢gisin-
dan Sozlesmelerde Kars: Tarafi Yaniltma(Hile)”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
1(1999), 253.

5 Abdurrezzak Ahmed Senhfiri, Masidiru'l-hak (Beyrut: Daru’l—ihyai Tiirasi’l-Arabi, 1954), 2:
53.

16 Ebfi Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Al es-Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-llmiyye,
ts.), 2: 61; ibni'-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6: 476.

7 Al-i Imran, 3/ 77.

18 Byhari, “Tefsir Al-i imran”, 3; “Buya’”, 27.

Osman Eskicioglu, Islém ve Ekonomi (izmir: Anadolu Yaymlari, 1999), 116.
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Safil mezheplerinde diyaneten yapilan iglem caiz olmasa da necegin akdin
hukuki olarak gegerliligine/liizumuna etkisi yoktur.* Akdin kurulusu esna-
sinda taraflarin batini iradelerinin de akde tesiri oldugunu ifade eden Maliki
ve Hanbeli mezheplerinde ise, sayet gabn-1 fahis (bilirkisilerin takdir ettigi
olgiiniin tizerinde aldanma) s6z konusu ise zarar goren tarafin akdi feshetme
hakki vardir. Hanbelilerden nakledilen diger bir gortiste ise akdin batil olaca-
g1 kabul edilmistir.?*

Ticari muamelelerde asil olan karsilikli rizadir. Aldatilan tarafin akde
rizast ise spekiilatif bir hareket sonucu olmustur. Dolayisiyla neces sebebiyle
zarar goren tarafa akdi feshetme yetkisinin verilmesi isabetli goriilmiistiir.”

1.2. Telakki’r-rukban

Sehir disindan pazara mal getiren kisilerin, pazar fiyatlarin1 6grenme-
den, yolda karsilanip getirdikleri ticari mallarin ucuz fiyata satin alinmasi ve
pazarda ytiiksek fiyattan satilmasina telakki'r-rukban denir.?® Hz. Peygamber
(s.a.s.) sehir disindan pazara mal getiren {iretici veya tiiccarlarn pazarda dog-
rudan satig yapmasinin engellenmesini istemeyerek “Ticaret icin pazara geti-
rilmekte olan mallar1 yolda karsilamayin.” buyurmustur. Hz. Peygamber’in
bu uygulamas, iireticinin sehir disindan mallarini ucuza alarak pazarda daha
pahaliya satmasi seklinde anlasilmistir. Pazara gelen tiiccarlarin yolda karsi-
lanip mallarmin ucuza alinmasi ve pazarda pahaliya satilmasi, piyasa fiyatla-
rinin yiikselmesine neden olmaktaydi.”

Abdullah b. Abbas, binekleri iizerinde mal getirenleri, pazara gelme-
den 6nce karsilayip mallarmin satin alinmasini ve sehirlinin koylii adina satis

20 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 61; Abdullah b. Mahmiid el-Mevsili, el—fhtiyﬁr 11 ta’lili’I-Muhtar (istan—
bul: Cagr1 Yaymlari, 1996), 2: 26; ibniv’1-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6: 476; Zeniiddin b. [brahim b.
Muhammed Ibn Niiceym, Bahru'r-raik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1414/1993), 6: 107.

21 bn Kudame, el-Mugni, 4: 300.

22 Abdusselam Ari, “Fikhi Agisindan Sozlesmelerde Kars: Tarafi Yaniltma(Hile)”, 255.

23 [bnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6: 477; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilazizel-Hiiseyni Ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412/1992), 6: 399

24 Buyhari, “Buya’”, 64, 68, 71; Miislim, “Buiya’”, 11, 19; Ebta Davud, “Bliyt’”, 46; Tirmizi,

“Biiy(i"”, 46; Nesai, “Biiyt’”, 14, 17; ibn MAce, “Ticarat”, 16; Muvatta, “Biiya’”, 86.

Hamdi Déndiiren, “islam Hukukuna Gore Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Rek-

lam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, I. Uluslararast Islim Ticaret Hukukunun Giinii-

miizdeki Meseleleri Kongresi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Kombad Yaynlari, 1997), 120.

25
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yapmasimni yasaklayan rivayetin, sehirlinin koylii adina simsarlik yapmasinin
yasaklandig1 anlamina geldigini sdylemistir.

Hz. Omer, halifelik doneminde yaptigi pazar kontrolleri sirasinda
Hatib b. Ebi Beltea isimli tiiccarin yanina gelerek sattig1 kuru tiziimiin fiyatim
sormus. Fiyat1 yiiksek bulunca “Bizim kapilarimizdan, bahgelerimizden, pa-
zarlarimizdan satin aliyor ve bizim arazilerimizden elde ediyor sonra istedi-
giniz fiyata satryorsunuz. Ya bir sain (3,264 kg.) bir dirheme verirsin ya da pa-
zarimizi terk edersin” seklinde uyarida bulunmustur.?” Diger bir rivayette ise
Hz. Omer, Hatib b. Ebi Beltea'ya fiyatlarimi piyasa fiyatlarma yiikseltmesini
veya pazari terk etmesini sdyler.” Ancak daha sonra serbest rekabet sartlarin
diisiinerek satiga izin verir. Hatib b. Ebi Beltea’nin yaptig1 piyasaya mal arzin
eksilterek kendi mallarini sonrasinda daha pahaliya satabilmekti.” Suni fiyat
artigina sebep olacak ve piyasadaki fiyat dengesini bozacak bu uygulamalara
kars1 devlet miidahalesine izin verilmistir.

Hanefi ve Maliki mezhebinde bu tiir islemlerin mekruh olmakla bir-
likte akdin sihhatine etkisinin olmayacagi sylenmistir.*® Sehre mal getiren
tliccarin pazara girmeden sehir disinda karsilanmasinin akdin in’ikad veya
sthhat sartlariyla alakasi yoktur. Akdin kurulusu ile ilgili sartlar yerine geti-
rildigi i¢in akid miinakittir. Ancak, malin pazar diginda kargilanip satin alin-
masinin tiiketici ve diger esnaflara bir zarar1 olacaksa bu islemi sahih olmak-
la birlikte mekruh goriilmiistiir. Ciinkii pazar disinda o mallar1 satin alanlar
piyasaya hemen arz etmek istemeyeceklerdir. Bir siire bekletip daha pahal
bir fiyatla satacaklari igin tiiketiciler ve bunlardan mal alarak satis yapan di-
ger esnaflar zarar gorecektir. Ayrica piyasa fiyat: hakkinda yanlis bilgilendi-
rilen mal sahipleri de aldatilmis olacaktir. Biitiin bu gerekgeler sebebiyle bu

26 Siileyman Ates, “Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Getirdigi Ekonomik Diizen”, 82; Hamdi Dond{i-

ren, “Islam Hukukuna Gére Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Reklam-Promosyon
ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 120.

27 Abdurrezzak, el-Musannef, 8: 207 (14906. rivayet); Malik, Muvatta, 4: 942(2399. rivayet)

28 Hatib b. Ebi Beltea ile ilgili nakledilen bu rivayette Hz. Omer’in talebinin yikici fiyat uy-

gulamasini dnlemek adina fiyatin artirilmasi m1 yoksa pahaliligi engellemek adina fiyatin
diisiiriilmesi mi oldugu konusunda farkli goriisler vardir. Cengiz Kallek o giinkii piyasa ko-
sullar1 agisindan bakildiginda Hz. Omer’in pahaliligin engellenmesi adina fiyat diisiirmesini
istemesinin daha isabetli oldugu kanaatindedir. Cengiz Kallek, Asr1 Saadette Yionetim Piyasa
Tliskisi (Istanbul: 1z Yaymecilik, 1997), 165-170. Ayrica Bak. Ebfi Abdillah Muhammed b. Ali b.
Omer et-Temimi el-Mazirj, Serhu't-Telkin (Beyrut: Ddru’l-garbi ‘I-Islami, 1429/ 2008), 2: 1012.

29 Hamdi Déndiiren, “Islam Hukukuna Gére Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Rek-
lam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 123.

30 Merginani, el-Hiddye, 3: 54; ibni’l- Hiimam, Fethu’l-Kadir, 6: 478; Ebii’l-Velid Muhammed b.
Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid (Kahire: Daru’l-hadis, 1425/2004), 3: 185.
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sOzlesme mekruh kabul edilir.*! Bununla birlikte Malikiler, pazar disinda mal-
larin satin alinarak piyasanin yiikselmesi durumunda pazar esnafina veya tii-
keticilere ihtiyaclari oraninda piyasa fiyatlariyla o mallardan satin alma hakki
verir.?

Hanbeli mezhebinde kabul edilen goriis ise, yapilan ticari islem sa-
hih olmakla birlikte, pazara gelmeden mallari satin alinan kisinin muhayyer
olmasi seklindedir. Pazar fiyatlarmi 6grendiginde aldatildigini anlar ise akdi
fesh edebilir. Hanbeli mezhebinde delil olarak Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
nakledilen “Pazara mal getiren tacirleri yolda karsilamayin...” rivayeti gos-
terilir*® Ahmed b. Hanbel’den nakledilen diger goriiste ise, pazara mal ge-
tirenlerle yol {istiinde karsilayarak satim akdi yapmak batil kabul edilmistir.
Ancak Hanbelilerde tercih edilen goriis pazara mal getiren tiiccarin muhay-
yerligi ile birlikte akdin sahih kabul edilmesidir.*

Safii mezhebinde ise, pazara mal getiren tedarikgilerin pazar disin-
da karsilanmalar1 haram kabul edilmekle birlikte akid sahihtir. Ancak pa-
zara mal getiren tacirler pazar fiyatlarin1 6grendiginde aldandigini anlarsa
muhayyerdir. Dilerse akdi feshedebilir.*® Safil mezhebinde bu tiir islemlerin
yasaklamasinin hikmetleri icerisinde pazara mal getiren saticinin piyasa ko-
nusunda kandirilmasi gosterilmektedir. Pazar hakkinda aldanan tacirlerin
piyasaya giivenleri kalmadiginda farkli pazar arayislarina yonelecekler ve o
pazara mal arzi azalacaktir.®® Ayrica, pazara getirilmekte olan mallar1 satin
alanlar, o mallar1 hemen piyasaya arz etmeyerek fiyatlarin artmasimi bekleye-
ceklerdir. Bu durumda sehir halki ihtiya¢ duyduklar tirtinleri pahaliya satin
almak zorunda kalacaktir.?”

Islam ekonomi sisteminde ticari mallarin pazar éncesinde satin alin-
masinin (telakki’r-rukbanin) yasaklanma gerekgelerine bakildiginda iireticiye,

31 Mergnani, el-Hiddye, 3: 54; ibni’l- HiimAm, Fethu’l-Kadir, 6: 478; Bedriiddin Mahmiid b. Ah-
med el-Ayni, el-Bindye Serhu'l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1402/1981), 12: 212;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, el-indye Serhu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), 6: 479; Kasani, Beddi‘u’s-sand'i’, , 5: 921.

32 ibn Riigd, Biddyetii'l-Miictehid, 3: 185.

33 [bn Kudame, el-Mugni, 4: 165.

34 ibn Kudame, el-Mugni, 4: 165.

35 Muhammed b. Ahmed et-Tiisi el-Gazzali, Fethu'l-aziz bi serhi’l-Veciz (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),
8: 219; Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 63; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Ravza-
tii't-Talibin (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1412/1991), 3: 415; Takiyyiiddin es-Siibki, Tekmile-
tii’l-Mecmii (Beyrut: Daru’l-fikr, ts. ), 12: 105.

3 Ebil-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1419/1999), 5: 349.

37 Maverdj, el-Havi'l-Kebir , 5: 349.
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tiiketiciye, saticiya ve topluma yénelik unsurlar tagidig1 goriilmektedir.® Ure-
tici pazar yerine gelmeden malini sattiginda malin pazar fiyatini bilmeden
aligveris gerceklesecegi icin tirtinlerini piyasa degerinden ucuza satarak za-
rara ugrayabilir. Ticari mallar1 pazara gelmeden 6nce satin alamayan tiiccar-
lar, aracilardan o mallar1 pahaliya almak zorunda kalacaklari i¢in maliyetleri
artarak, kar marjlar1 diisecek veya zarara ugrayabileceklerdir. Tiiketiciler ise,
mallar1 ucuza alip pahali satan aracilar sebebiyle ihtiya¢ duyduklar: mallari
pahali almak zorunda kalacaklardir. Ayrica ticari mallarin pazar dncesinde
aracilar tarafindan satin alinmas: tekellesmeye neden olabilecektir. Bu du-
rumda piyasaya mal arzi belirli kisilerin elinde toplanacag igin pahalilik olu-
sacak ve toplum zarar gorecektir.%

Uretici veya tedarikgi ile tiiketiciler arasina araci olunmasinin yasak-
lanmasinin hikmeti, araci zincirinden birisini kaldirmak® iiriinlerin piyasa
fiyatlarina yapilacak suni miidahalelerin 6niine gecerek, piyasadaki arz talep
dengesinin kendiliginden olusmasini saglamaktir.! Bu sayede hem f{iretici
hem de tiiketici korunmus olacaktir. Giintimiizde hasat doneminde iiriinlerin
iireticilerden toptan satin alinarak depolanmasi ve piyasaya tedricen sunul-
masinin ayni kapsamda degerlendirilmesi gerektigi gibi; {iriinlerin iireticiden
tiiketiciye ulasmcaya kadarki araci zincirinin ¢oklugu da telakki'r-rukban
kapsaminda degerlendirilmelidir. Ciinkii bu tiir islemlerde elde edilen iiriin-
lerin satilmasindan kari, iireticiden daha ¢ok aracilar elde etmekte, tiretici
daha hasat yerinde karsilanarak tirtinleri satin alinmaktadir.*

1.3. Sehirlinin Koylii Adina Mal Satmasi
Islam ekonomisinin piyasa fiyat dengesini temin etmek amaciy-
la koydugu kurallardan birisi de sehirlilerin kdyliiler adina mal satmasinin

38
39

Osman Eskicioglu, Islém ve Ekonomi, 120

Osman Eskicioglu, Islém ve Ekonomi, 120; Sevket Topal, “Islam Huktkunda Alim Satim Pi-
yasasina Yonelik Bazi1 Diizenlemeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5 (2005), 222;
Hamdi Déndiiren, Ticaret Ilmihali, 229; Fatih Turan, “Islam Hukuku Agisindan Yikici Fiyat
Uygulamas1”, Atatiirk Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 43 (2015), 79; Ismail Koksal, “Islam
Iktisadimn Temelleri”, Bilimname 7 (2005), 81 (73-92).

40 Celal Yenigeri, [slam Iktisadinin Esaslar: (Istanbul: Samil Yaymevi, 1980), 388.

41 Siileyman Ates, “Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Getirdigi Ekonomik Diizen”, 82; Hamdi Dond{i-

ren, “Islam Hukukuna Gore Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Reklam-Promosyon
ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 121; ishak Emin Aktepe, “Nebevi Adalet: Hz. Peygamber’in
Adalet Anlayisindan Ornekler”, Din ve Hayat, (2013), 15; Sinan Yilmaz, “Islam Ekonomisin-
de Tiiketiciyi Koruma ve Haksiz Kazanct Onlemeye Yonelik Tedbirler ve Giiniimiiz Islam
Toplumlarinin Durumu”, 1. Uluslararast Islim Ekonomisi ve Finanst Kongresi Bildiri Kitabs, ed.
Abdulkadir Atar (Karabiik: Karabiik Universitesi Yayinlari, 2018), 38.

Hamdi Déndiiren, ““islam Hukukuna Gore Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Rek-
lam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 121.

42
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yasaklanmasidir. Bu yasagm dayanagini Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Higbir
sehirli, kdyliiniin malim satmasin” hadisi olusturmaktadir.*® Hz. Peygamber,
pazara gelen mallarin yolda birkag simsar tarafindan karsilanip satin alinarak,
diger esnaflara alip satma imkani birakmayan tekelcilige ve ihtikara doniik
hicbir uygulamaya miisaade etmedigi gibi, koyliiniin mallariin simsarlarca
halkin zararina yol agici sekilde tedricen satisina da miisaade etmemistir.*

Akid teorisi agisindan bakildiginda sehirlinin koyli adina satis yap-
masinda herhangi bir sakincanin olmamas: gerekir. Zira akid, in’ikad ve sth-
hat sartlar1 tamamlandiginda sahih olarak vasiflandirilir.*® Akdin sihhatiyle
ilgili bir problem olmadigina gore, Hz. Peygamber’in sehirlinin koylii adma
satis yapmasini yasaklamasinin piyasa fiyat dengesinin temini i¢in oldugu an-
lagilmaktadir.* Hz. Peygamber’den nakledilen bu hadisle ilgili Ibn Abbas'in
agiklamasi da bu yaklagimi destekler mahiyettedir. ibn Abbas, sehirlinin koy-
lit adina satis yapmasinin yasaklanmasinin onun adina simsarlik yapmasinin
yasaklanmasi anlamina geldigini sdylemistir.*”

Nevevi (6. 676/1277), rivayetle ilgili olarak ;4 ;»\= ifadesinin sadece
koyden gelenler icin degil, sehre disaridan mal getiren yabancilar icin de kul-
lamildigini sdylemektedir.*s Ibn Kudame de (6. 620/1223) bu ifadenin kdy veya
bedevi ayrimi olmaksizin sehre disaridan mal getiren yabancilar: kapsadig:
goriisiindedir. ¥

Sehirlinin koyli adina satisinin engellenmesi ile {iretici konumunda-
ki kisilerin mallarin1 pazarda bizzat kendilerinin satmasi1 saglanmis olacaktir.
Bu sayede simsar konumundaki sehirli tiiccar aradan ¢ikacag: igin pazar fi-
yatlar1 daha ekonomik olacaktir. Ayrica aracilarin piyasaya miidahalesi asga-
riye inecegi icin piyasa fiyatlarinda suni artiglar olugsmayacak, tiiketiciler de

43 Buhari, “BliyG"”, 58, 64, 68, 69, 70, 71; Miislim, “Biiya’”, 4, 11, 12, 18-21; EbG Davad, “Biya’”,

45; Tirmizi, “Bliya’”, 17, 18; Muvatta, “BiiyG’”, 96.

Celal Yeniceri, Islam Iktisadinim Esaslari, 389; Osman Eskicioglu, Islam Ekonomisinde Gelir Dagi-

Iim1 (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1979), 86.

4> EbG Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1411/1990), 3:
310;Ebt Said Abdiisselam b. Habib et-Tentihi es-Sahntin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Da-
ru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 2: 86, 172; Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1402/1981), 16: 181; ibn Riisd, Bidaye-
tii’l-miictehid, 3: 101.

46 ibn Kudame, el-Mugni, 4: 162.

47 Mislim, “BityG’”, 6 (1521).

48 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Minhic serhu’l-Miislim (Beyrut: Daru ih-
yai't-tiirasi’l-arabi, ts.), 01: 164; Necib el-Mutii, Tekmiletii’l-Mecmii (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),
13: 25.

4 fbn Kudame, el-Mugni, 4: 162.

44
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ihtiya¢ duyduklar tirtinlere daha ucuza ulasabileceklerdir. Bu durum hem
tiretici hem de tiiketici acisindan daha yararlidir. Ancak simsarlar tireticilerin
pazar satislarini engelleyip onlarin {iriinlerini ucuza alip kendileri daha paha-
liya satmaya bagladiginda piyasa fiyatlarinda artis olacak hem {iretici malim
daha ucuza vermis olacag igin zarar edecek hem de tiiketici ayni iiriinii daha
pahaliya temin etmis olacaktir.®

Fikih mezhepleri sehirlinin koylii adina simsarlik yapmasi konusuna
akid teorisi agisindan yaklasmislardir. Hanefi ve Safii mezheplerinde akidle-
rin in’ikad ve sihhat sartlariin seklen varligi akdin sahih olmasi igin yeterli
goriildiigiinden, sehirlinin koyliiden iiriin satin alip pazarda satmasi sahihtir.
Ancak piyasada olusacak fiyat artislariin tiiketici ve topluma verecegi zara-
rin yani sira Hz. Peygamber’in bu tiir islemlerin yasaklandigini ifade eden
rivayetleri sebebiyle akid mekruh kabul edilmistir.>

Safil mezhebinde kabul edilen diger bir goriise gore ise piyasaya arz
edilen mallarin gida maddesi gibi insanlarin ihtiya¢ duydugu tirtin olmasi,
piyasay1 etkileyecek oranda olmasi ve o giinkii fiyat {izerinden hemen piyasa-
ya siiriilmesi halinde sehirlinin koylii adina satis yapmasi haram kabul edil-
mistir.

Maliki mezhebinde Hz. Peygamber’den nakledilen rivayet sebebiyle,
sehirlinin koylii adina satim akdi yapmasi caiz goriilmemistir. Malikiler ya-
sagin lreticinin aldanma riski sebebiyle getirildigi goriisiindedirler.”® Yasak
olmasmna ragmen akdin gergeklestirilmesi durumunda feshin gerekli olup
olmayacag1 konusunda Malikilerden iki farkh goriis nakledilmistir. Bir grup
feshi gerekli goriirken diger grup ise feshedilmeyecegini savunmaktadir.®

Hanbeli mezhebinde sehirlinin koylii adina satis yapmasimin geger-
liligi konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. Bunlardan ilki sehirlinin koylii
namina satim akdi yapmasinin caiz oldugu, yapilan akdin sahih oldugu go-
riisiidiir. Bu goriis sahipleri, sehirlinin koylii adina satig yapmasimin Hz. Pey-
gamber tarafindan yasaklandigini bildiren rivayetlerin giiniin kosullar1 iceri-
sinde belirli bir durum i¢in soylendigi kanaatindedirler.”® Diger goriiste ise,

0 ibn Kudame, el-Mugni, 4: 162.

>1 Siraz, el-Miihezzeb, 2: 63; Mevsili, el-Ihtiydr li ta'lili'l-Muhtdr, 2: 26; Zeyniiddin b. Ibrahim b.
Muhammed Ibn Niiceym, Bahru'r-rdik (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 6: 108.

52 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 63; Gazzali, Fethu'l-aziz bi serhi’l-Veciz, 8: 217; Nevevi, Ravzatii't-Talibin,
3: 414; Necib el-Mutil, Tekmiletii’I-Mecmii, 13: 20.

5 ibn Riisd, el-Beyan ve’t-Tahsil, 9: 309.

% bn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 3: 184.

55 ibn Kudame, el-Mugni, 4: 162.
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bu tiir bir akid haram ve batil kabul edilmistir.*® Ancak bunun igin kdyliiniin
piyasa fiyatlarindan haberdar olmamasi, sehirlinin kdyliiden mallar: ticaret
i¢in almasi, koyliiniin malini sehre getirirken hemen o giinkii fiyat tizerinden
satmasi, sehirlinin satm aldig1 mallar1 piyasaya siirmeyi geciktirmesinin top-
lumsal bir zarara yol agmasi gibi sartlarin olusmasi gerekir.”

fbn Abbas'in “Higbir sehirli, kéyliiniin malini satmasin”® rivayetin-
den kastin simsarlik oldugunu soylemesi 6énemlidir. Bu tanumlama giinii-
miizdeki araci kuruluslar: da kapsamina alacak niteliktedir. Baz1 Safii, Maliki
ve Hanbeli fakihlerin ;4 ;2= ifadesini sadece koylii olarak siirlandirmama-
s1, Ibn Kudame ve Nevevi gibi alimlerin sehre disaridan mal getiren her ya-
bancinin bu kapsama dahil edilecegini sdylemesi gliniimiizdeki ticari zinciri
tahlil etmemiz agisindan 6nemlidir. Giiniimiizde »4 ;»\= ifadesinin yansimasi
iiretim asamasindan sonra tirlinlerin tiiketicilere ulastirilmasina aracilik eden
komisyonculuk, kabzimallik, distribiitorliik gibi isimlendirilen bir kurum ha-
line gelmistir. Uretici konumundaki kdyliiler, mallarini bizzat kendileri sata-
madiklari igin evvela aracilik yapan komisyonculara mallarini satmalar: ge-
rekiyor. Komisyoncular da ayni mallar1 pazar esnafina satiyor. Bazen mal pa-
zara ulasmadan 6nce birkag el degistirebiliyor. Bu durum da piyasalarda arz
talep dengesi disinda suni bir fiyat artisgma neden oluyor. Uretici mallarmin
pazar fiyatlarindan ¢ok diisiik satilmasindan dolay1 zarar ettigini sOyleyerek
tretimi azaltiyor. Tiiketici ise mallar1 ¢cok daha pahaliya alarak zarar ediyor.
Bu sebeple Hz. Peygamber, “Insanlar1 aligverislerinde kendi hallerine serbest
birakiniz. Allah insanlar1 birbirinden faydalandirip riziklandirir”* hadisi ger-
cevesinde simsarlar gibi piyasaya disaridan miidahale eden dis unsurlarin
engellenmesi dnemlidir.

56 Ebt’l1-Kastm Omer b. Hiiseyn b. Abdillah el-Hiraki, Muhtasar (Darus’-sahabe, 1413/1993), 1:
68; Ibn Kudame, el-Mugni, 4: 163.

57 EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Kdfi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1414/1994), 2: 16; Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ez-Zerkesi, Serhu’l-Zer-
kesi ald metni’l-Hirak? (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1413/1993), 3: 646.

58  Buhari, “Blyt’”, 58, 64, 68, 69, 70, 71; Miislim, “BiiyG’”, 4, 11, 12, 18-21; EbG Davud, “Blya’”,
45; Tirmizi, “Biyu’ “, 17, 18.

9 Miislim, “Biiy(’”, 6 (1522); Ebti Davud, “Biiyt’”, 11.
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1.4. Ihtikar

Islam ekonomi sisteminin ticari muamelelerle ilgili getirdigi esaslar-
dan birisi de ihtikar yasagidir. Thtikar, bir mali degerinden pahaliya satmak
amacryla stoklamaktir.®®

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen, “Her kim yiyecek maddelerini
kirk giin saklarsa Allah ondan, o da Allah’tan uzak olur”®; “Malin: ¢arsiya
getiren, rizkini alir. Muhtekir ise lanetlenir.”®), “Muhtekir, giinahkardir.”®;
“Miisliimanlarin gida maddesini ihtikar eden kimseyi Allah, clizzam ve iflas
ile cezalandirir.”®; “Kim fiyatlarin yiikselmesini {imit ederek Miisliimanlara
ihtikar yaparsa hata etmistir.”® rivayetleri ihtikarin yasaklandigini bildirir.

Hanefi mezhebinde ticari faaliyetlerde serbest piyasa esas1 kabul edil-
mekle birlikte bazi durumlarda devlete miidahale yetkisi taninmistir. Hanefi
mezhebinde ihtikar gida maddeleriyle sinirlandirilmistir. Mezhep igerisinde
ihtikarin gerceklesmesi igin stoklanan malin nereden satin alindig1 da 6nem
arz eder. Ebt Yhsuf, her tiirlii ihtiya¢ malzemesinde ihtikarin olabilecegi go-
ristini benimsemis olsa da Hanefi mezhebinde tireticinin malinda ihtikar
olmayacag gortiisii hakimdir. Kiiciik bir sehirde veya kiiciik bir sehre yakin
yerden satin alinip stoklanan maddeler ihtikar kapsaminda degerlendirilir-
ken, biiyiik bir sehirde satin alinip stoklanan maddeler ihtikar kapsamma
dahil edilmemistir.®® Imam Eb{ Hanife sehir digindan getirilen gida maddele-
rinin stoklanmasinin ihtikar kapsaminda degerlendirilmeyecegi kanaatinde-
dir. Ciinkii sehirlinin hakki sehir igerisinde satin almip stoklanan maddeler
tizerinde taalluk eder. Ebti Y(isuf ise nakledilen iki goriisiinden birisinde Ebti
Hanife ile ayn1 kanaate sahip olmakla birlikte diger goriisiinde yarim millik
mesafeden gehre getirilen maddelerde stok yapmanin ihtikar kapsamima da-
hil olacagini soyleyerek mekruh oldugunu bildirmistir.®”

Thtikarin zararinin darlik ve bolluk anina, sehrin kiigiik veya biiyiik
olusuna gore degismesi ve konuyla ilgili rivayetlerin harama izafesinin kesin

80 Mevsili, el-ihtiyir, 4: 161; ; Kasani, Beddi'u’s-sand‘i’, 5: 129; Gazzali, Fethu'l-aziz bi serhi'l-Veciz,
8: 216; Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 64.

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 33.

62 {bn Mace, “Ticarat”, 6.

63 fbn Mace, “Ticarat”, 16.

64 fbn Mace, “Ticarat”, 6.

65 Miislim, “Musakat”, 130, 139; Ebti Davad, “Biiya’”, 47.

66 Mergnani, el-Hiddye, 4: 377; Mevsili, el—ihtiydr, 4: 161; Kasani, Beddi'u’s-sand’i’, 5: 129; Zeylai,
Tebyinii’l-hakdik, 6:27.

7 Burhaniiddin Mahm@d b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhéri el-Merginani, el-Muhitii'l-Burhani
(Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1424/2004), 7: 145.
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olmamas: gibi gerekgelerle ihtikar Hanefi mezhebinde ¢ogunluga gore mek-
ruh kapsaminda degerlendirilmistir.®®

Thtikarla ilgili Hanefilerde yer alan diger bir goriis onun haram olma-
sidir. Imam Muhammed’e ait olan bu gériis sonraki bazi Hanefiler tarafindan
da dile getirilmistir. Zira Hz. Peygamber’den nakledilen rivayette muhtekirin
lanetlenecegi ifade ediliyor. Lanetlenme ise bir seyin haram olmasini gerek-
tirir. Ayrica “Kim kirk giin gida maddelerinde ihtikar yaparsa Allah ondan o
da Allah’tan beri olur” rivayetindeki tehdit de ihtikarin haram olmasini ge-
rektirir.®

Hanefi mezhebinde ihtikarin gerceklesmesi i¢in mallarin ne kadar
siire stokta bekletilecegi konusunda iki farkli goriis vardir. Hz. Peygam-
ber’den nakledilen “Her kim yiyecek maddelerini kirk giin saklarsa Allah
ondan, o da Allah’tan uzak olur”” rivayeti sebebiyle yasak kapsaminda de-
gerlendirmek igin ihtikar kapsamindaki bir maddenin kirk giin stoklanma-
sin1 gerekli gormiislerdir. Diger goriiste ise siire bir aydir. Bir aydan daha
az siire mal stoklamanin piyasalarda darliga sebep olmayacag1 sdylenmistir.”
Eb(i Yéisuf'un bu siireyi bir sene olarak belirledigi de rivayet edilmistir.” Ha-
nefl mezhebi icerisinde dile getirilen bir diger goriiste ise, siire sinirlamasi ol-
maksizin insanlarin sikintiya diisecegi herhangi bir siire icerisinde mal stoku
yapmak ihtikar olarak degerlendirilmistir.” Thtikarin siiresi icin tayin edilen
alt sinirin muhtekirin cezalandirilmasi i¢in konuldugu belirtilmistir. Kisa bir
stire dahi insanlarin ihtiya¢ duydugu maddelerin piyasadan gekilerek stok-
lanmasi giinah olarak nitelendirilmistir.”

Hanefi mezhebinde Imam Ebfi Yéisuf ve iImam Muhammed’den nak-
ledilen goriise gore, muhtekire devlet miidahalede bulunarak mallarin satisa
sunmaya zorlayabilir. Mallar1 piyasaya siirmemekte 1srarci olanlar hapsedile-
rek tazir ile cezalandirilir.”® Eb(i Hanife’den ise konuyla ilgili iki farkli goriis
nakledilmistir. Birincisi muhtekirin mallarinin satisa zorlanmasi hacr olarak

68 Mergnani, el-Hiddye, 4: 377; Mevsili, el—ihtiyﬁr, 4:161.

69 Mergmani, el-Hiddye, 4: 377; Kasani, Beddi'u’s-sand‘’, 5: 129.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 33.

1 Mergmnani, el-Hidéye, 4: 377.

72 Zeylai, Tebyinii'l-Hakiik, 6: 28.

73 Kasani, Beddi'u's-sand‘’, 5: 129.

74 Merginani, el—I_—Iiddye, 4: 377; Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik, 6: 28; Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkam
(Beyrut: Daru Ihyai’l-kiitiibi’l-arabi, ts.) 1: 322.

75 Kasani, Beddi‘u’s-sand’i’, 5: 129; Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, 6: 28.
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degerlendirilerek caiz goriilmemistir. Ikincisinde ise, muhtekirin mallari top-
lumsal maslahat geregi zorla satisa sunulabilir.”

Safii mezhebinde ihtikar, “Diisiik fiyata satin alinan gida maddeleri-
ni toplumun ihtiya¢ duymasina ragmen fiyatlarin yiikselme zamanina kadar
piyasaya siirmemek” seklinde tarif edilmistir.”” Mezhep igerisinde ihtikarin
haram degil mekruh oldugu goriisii’® dile getirilse de Hz. Peygamber’den
rivayet edilen muhtekirin lanetlenecegi seklindeki hadislere” dayanilarak
haram kabul edilmesi daha isabetli goriilmiistiir.®* “Malin carsiya getiren,
rizkini alir”® hadisi ihtikar igerisine dahil olmayacag1 sdylenmistir.*

Hz. Peygamber’den nakledilen ihtikarla ilgili rivayetlerde® yiyecek
maddelerine vurgu yapilmasi, Safii mezhebinde ihtikarin gida maddeleri ile
stnurl tutulmasina neden olmustur.® Insanlarin ihtiyag duydugu gida mad-
deleri ihtikar olarak degerlendirilirken, gida maddesi olmakla birlikte insan-
larin asli ihtiyaglar1 kapsamina dahil edilmeyenler ise “iddihar” (depolama)
kavramu ile izah edilerek bir sakinca goriilmemistir. ® Ancak bazi maddelere
agir1 ihtiyag duyuldugu dénemde ihtikarm yiyecek maddeleri disindaki mal-
zemeler i¢in de gecerli olabilecegi goriisii de dile getirilmistir.® Bu durum
insanlarin acil ihtiya¢ duydugu her tiirlit maddeyi ihtikar kapsaminda deger-
lendirmenin Safii mezhebine gore yanlis olmayacagi anlamina gelmektedir.*”

Thtikar icin siire tayini yapilmayan Safii mezhebinde muhtekirin mal-
larmin zorla sattirilmasi hacr olarak degerlendirilmistir. Ancak piyasada da-
ralmanin yasandig: kithk donemlerinde muhtekirin mallariin zorla sattirila-
bilecegi de ifade edilmistir.®

Maliki mezhebinde her tiirlii ihtiya¢ malzemesinde ihtikarin ger-
ceklegebilecegi belirtilmistir.*” Gida maddesi dahi olsa insanlarin temininde

76 Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, 6: 28.

7T GazzAli, Fethu'l-aziz bi serhi’l-Veciz, 8: 216; Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 64.

8 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 41; Necib el-Mutii, Tekmiletii'l-Mecmil, 13:45.
79 ibn MAce, “Ticarat”, 6.

80 GazzAll, Fethu’'l-aziz bi serhi’l-Veciz, 8: 216; Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 64.

81 {bn Mace, “Ticarat”, 6.

82 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 64; Necib el-Mutid, Tekmiletii’l-Mecmil, 13:45.

83 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 33.

84 Gazzall, Fethu'l-aziz bi serhi’l-Veciz, 8: 216; Necib el-Muti‘i, Tekmiletii’l-Mecmil, 13: 44.
85 Nedib el-Muti, Tekmiletii’l-Mecmil, 13:45.

86 Necib el-Mutid, Tekmiletii’l-Mecmil, 13:45.

87 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 64; Necib el-Muti‘i, Tekmiletii’'l-Mecmil, 13:44.

88 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 64; Necib el-Muti’i, Tekmiletii’l-Mecmii, 13: 48.

89 ibn Riisd, el-Beyin ve’l-tahsil, 7: 360.
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giigliik yasamadiklar1 bolluk zamaninda stoklama yapmak ihtikar olarak
degerlendirilmemistir.” Maliki mezhebinde disaridan pazara mal getirenler
degil, sehirdeki mallar1 satin alarak stoklayanlar muhtekir olarak adlandiril-
mistir” Ciinkii sehirde bu maddelerin stoklanmas fiyatlarin artmasina ve
insanlarin bundan zarar gormesine sebebiyet verir. “?Bununla birlikte zarar
verme sartina bagh olmaksizin herhangi bir malzemenin stoklanmasinin ih-
tikar sayilmasi gerektigi goriisti de dile getirilmistir.”

Thtikarin gerceklesmesi igin belirli bir siire sarti getirmeyen Maliki
mezhebinde piyasalarda istikrarin hakim oldugu, toplumda ihtiya¢ madde-
lerini temin etme konusunda sikintilar yasanmadigi donemlerde devletin
tacirlere mallarini satisa sunmalar1 konusunda baski yapmasi hacr olarak de-
gerlendirilerek caiz goriilmemistir. Ancak, toplumda gida temini konusunda
sikintilar yasandiginda devlet baskani muhtekirlere mallarini satisa sunmala-
1 konusunda baski yapabilir.**

Hanbeli mezhebinde ihtikar haram kabul edilir. Ancak ihtikarin ger-
¢eklesmesi i¢in stoklanan mallarin temel gida malzemesi olmas: gerekir. Ka-
tik maddeler olarak kabul edilen bal, helva, yag gibi malzemeler ile hayvan
yemlerinin stoklanmasinda bir beis goriilmedigi nakledilmistir.®® Ayrica “Dis
piyasalardan pazara mal getiren riziklanir, muhtekir ise lanetlenir”* hadisi
geregi iireticinin kendi {irettigi malin bir kismin1 stoklamasi veya dis piya-
salardan pazara mal getiren tiiccarin mali stoklamas: ihtikar kabul edilmez.”
Hanbeli mezhebinde ihtikarin gerceklesmesi i¢in insanlarda zarar ve sikin-
tinin olusmasi gerekir. Uriinlerin stoklanmasiin piyasa tizerinde higbir et-
kisinin goriilmedigi biiyiik yerlesim yerlerinde ihtikardan s6z edilemez. Bu-
nunla birlikte pazarlarda bollugun olustugu donemlerde stoklar sebebiyle
piyasalarda darlik olusmuyorsa kiigiik yerlesim yeri de olsa ihtikardan s6z

90 ibn Riisd, el-Beyin ve’l-tahsil, 7: 360.

91 Eb@’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi ibn Ciizey, el-Kavdninii'l-fikhiyye
(Beyrut: Daru’l-kalem, ts.), 1: 169.

92 ibn Riisd, el-Beyan ve'l-tahsil, 7: 360; EbGi Abdillah Muhammed b. Yésuf b. Ebi'l-Kasim
el-Mevvak el-Abderi el-Girnati, et-Tdc ve’l-iklil ‘ald Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi'l-ilmiyye, 1416/1994), 6: 254.

93 ibn Riisd, el-Beydn ve’l-tahsil, 7: 360.

% ibn Riisd, el-Beydn ve’l-tahsil, 7: 360; Eb Abqlilléh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi el-
Maziri, Serhu't-Telkin (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 2008), 2: 1010.

95 {bn Kudame, el-Mugni, 4: 167.

9% fbn Mace, “Ticarat”, 6.

97 ibn Kudame, el-Kifi, 2: 25.
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edilemezken, piyasada daralmanmn yasandigi donemlerde biiyiik sehirde
dahi mal stoku ihtikar olarak degerlendirilir.”®

Giiniimiiz Islam hukukcular: icerisinde Imam Malik ve Imam Ebii
YaGsuf'un dile getirdigi her tiirlii ihtiya¢ malzemesinin stoklanmasinin ihtikar
kapsamina dahil edilecegi goriisiinii benimseyenler cogunluktadir. Bu goriis
sahipleri ihtikarla ilgili rivayetlerde yer alan gida maddesinin 6rnek kabilin-
den oldugunu kabul ederler.” Klasik kaynaklarda yer alan kirk giinliik siireyi
ise baglayici kabul etmezler. Bu yaklasim tarzina gore, insanlarin ihtiyag duy-
dugu cesitli tirtinleri darlik donemlerinde kisa siire i¢in dahi olsa piyasadan
¢ekip stoklamak ihtikar anlamina gelir.! Ciinkii giintimiiz kosullarinda ih-
tikarin gergeklesmesi igin bir ay ya da kirk gilinliik bir siirenin ge¢mesi gerek-
tigini sdylemek piyasa kosullari ile bagdasmayacaktir. Bugiin sagliktan ener-
jive, gidadan hayvan yemlerine kadar bircok maddede anlik arz daralmasinin
piyasaya zarar1 gok biiyiik olmaktadir. Ornegin, petrol iiriinlerindeki stokun
ihtikar kapsamina dahil olmasi i¢in bir ay beklemek toplumda biiytik bir kaos
olusturur. Ayni sekilde saglik sektoriinde ilag, serum gibi maddelerde yapilan
stokun ihtikar olarak degerlendirilmesi icin kirk giin beklemenin meydana
getirecegi oliimctil zararlarin miktar1 da biiyiik olacaktir. Dolayisiyla Hanefi
mezhebi igerisinde ihtikarin olusmasi icin tayin edilen bir ay veya kirk gtinliik
stirenin o dénemlerde zararinin ortaya ¢tkmasi igin gegmesi gereken ortala-
ma siire olma ihtimali yiiksektir. Gliniimiiz kosullarinda ise, ihtikar icin stire
tayinini gereksiz goren Hanefiler disindaki mezheplerin benimsedigi goriis
ekseninde hareket etmenin daha isabetli olacagi,'” bu sayede ihtikarin sebep
olacag tekellesme ve toplumsal zarar gibi etmenler minimize edilecegi gorii-
sti benimsenmistir.'” Ancak ihtikarin gerceklesmesinde zamandan tamamen
soyutlamak yerine topluma verecegi zarara gore bir degerlendirmenin yapal-
mast daha uygun olacaktir. Bazi {iriinlerden 40 giin mahrum olmak bir zarar
ortaya ¢ikarmasa da bazilarindan ise kisa bir siire mahrum olmak telafisi giic
zararlara yol acabilecektir. Dolayisiyla ihtikarin olusmasi igin ge¢mesi gere-
ken siire yerine olusacak zarara endekslenmesi daha isabetli olacaktir.

98 fbn Kudame, el-Mugni, 4: 167.
99 Karadagy, Islam Iktisddina Giris, 132; Hamdi Dondiiren, “Islam Hukukuna Gore Akdin Fe-
sinden Dogan Tazminat, Rekabet, Reklam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 120;

Siileyman Ates, “Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Getirdigi Ekonomik Diizen”, 83.
100 Hamdi Déndiiren, “Islam Hukukuna Gére Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Reklam-Promosyon ve Acentelerin Temsil

Yetkisi”, 120; Stleyman Ates, “Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Getirdigi Ekonomik Diizen”, 83; Aslan — Kogal, “fslam Kaynaklarinda
Devlet ve Ekonomi Dustincesi: Teolojik, Tarihi ve Felsefi Bir Cergeve”, 39.
101 Zeki Uyanuik, “Islam Hukukunda Thtikar”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 16 (2010), 444.
102 fsmail Koksal, “Islam Iktisadinin Temelleri”, 80.
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2. ISLAM EKONOMI SISTEMINDE PiYASA ISTIKRARINI
TEMIN iCIN DEVLETIN MUDAHALESI

Islam ekonomi sisteminde, iiriinlerin piyasa fiyatlarmin serbest bir
sekilde, arz ve talep dengesi kapsaminda belirlenmesi prensibi benimsenmis-
tir. Bu sistemde, ticaret serbest rekabet sartlarina uygun olarak gerceklege-
cektir. Bu kapsamda Hz. Peygamber doneminden itibaren, pazarlarda serbest
bir sekilde ticari faaliyette bulunma imkani sunulmustur. Alisveriste bulun-
mak isteyen taraflar agisindan kisitlama sayilacak uygulamalarin yapilmasi-
na miisaade edilmemistir. Ayrica, piyasada olusabilecek fiyat dalgalanmalar:
da arz-talep dengesi kapsaminda piyasa sartlari igerisinde degerlendirilerek,
fiyatlara miidahalede bulunmak tercih edilmemistir."”® Bununla birlikte te-
kellesmelerin piyasay: daraltmasi, ihtikarin ortaya ¢ikmasi ve suni fiyat ar-
tislarinin goriilmesi halinde devletin piyasaya miidahalesi de kaginilmazdir.'™
Piyasa miidahalesi rekabet sartlarmi saglamak, tiiketicilerin aldatimasmi
engellemek ve spekiilatif fiyat atislarin1 durdurmak maksadiyla yapilir. Nite-
kim Hz. Peygamber (s.a.s.), fiyat artislar1 sebebiyle piyasaya miidahale talebi
karsisinda “Hig siiphesiz, fiyatlar: tayin eden, degistiren ve artiran Allah’tir.
Kiyamet giiniinde, can ve mal hususunda bana kars1 hak iddiasinda bulu-
nulmasini istemem.”'® soziiyle serbest piyasa ekonomisine dikkat ¢ekmis,
piyasa fiyatlarin belirlemekten kaginarak esnafi ticari faaliyetlerinde serbest
birakmayz1 tercih etmistir. Bu sayede serbest rekabet anlayisini piyasalara yer-
lestirmek istemistir.'® Hz. Peygamber’den fiyatlara miidahale talebinin, ticari
ahlakin topluma hakim oldugu, tretici ve tiiketicilerin istismar edilmedigi,
ihtikarin goriilmedigi bir ortamda istendigi goz ard1 edilmemelidir.!”” Piyasa
fiyatlarina miidahale edilmeyecegi anlayisi, diger ekonomik sistemlerde ka-
bul edilen “birakiniz yapsinlar” teorisinin benimsendigi anlamina gelmeme-
lidir. Ticari ahlakin bozulmastyla birlikte suni fiyat artislarinin yasandigt ve

10

@

Abdullah Colak, “Islam’in Tktisadi Prensipleri”, 43; Fatih Turan, “Islam Hukuku Agisindan
Yikic1 Fiyat Uygulamast”, 79; Sevket Topal, “Islam Huk{ikunda Alim Satim Piyasasina Yone-
lik Baz1 Diizenlemeler”, 215.

104 Myhammed Nejatullah Siddiki, “Ekonomide Devletin Roli islami Bir Bakis Agis1”, trc. Faruk
Tasq1 (Istanbul: Iktisat Yaymlari, 2018), 3; Omer Faruk Habergetiren, islam Hukukunda Ser-
maye ve Sermaye Hareketleri (Doktora Tezi, Harran Universitesi, 2005), 161; Fatih Kazanci,
“Serbest Piyasa Ekonomisi ve [slam Ekonomisi Uzerine Karsilagtirmali Bir Analiz”, 170.

195 fbn Mace, “Ticaret”, 27; Ebli Davud, “Biiy"”, 49; Tirmizi, “BiiyG‘”, 73.

106 Hamdi Dondiiren, “Islam Hukukuna Gore Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Rek-

lam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 119; Ali Thsan Samurkas, Tiirkiye'de ve Hz.

Muhammed Déneminde Enflasyon Diisiincesi (Ankara: Rehber Yaynlari, 1993), 433; Rasih De-

mirci, Ekonominin Temelleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1996), 85.

107 Hamdi Déndiiren, “Islam Hukukuna Gore Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Rek-

lam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 119.
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serbest rekabet ilkesinin olusmadig1 donemlerde devletin fiyatlara miidaha-
lesi caiz goriilmiistiir.'® Dolayistyla Islam ekonomisinde devlet, iiretim ve pa-
zarlamanin oniindeki engelleri kaldirmak, 6zel miilkiyetin yani sira toplum-
sal menfaatleri de muhafaza etmekle gorevlidir. Bunu gerceklestirmek i¢in de
tiretici, tliccar ve tiiketicilerin menfaatlerini koruyucu tedbirler alinmistir. Bu
tedbirlerle insanlarin menfaatlerinin korunmasiyla birlikte piyasa fiyat istik-
rarinin muhafazasi da hedeflenmistir. Uretici ile tiiketicinin dogrudan bulus-
masini ve pazara mal sirkiilasyonunu engelleme amacinda olan girisimlerin
kaldirilmasi bu tedbirlerden bazilaridir.'®

Islam hukukunda devletin fiyatlara miidahalesi konusunda farkl gé-
riisler ortaya ¢ikmistir. Hanefi mezhebinde, kisisel 6zgiirliik 6n plana ¢iksa da
toplumsal maslahatin gerektirdigi durumlarda devletin piyasaya miidahalesi
kabul edilmistir."® Imam Eb{i Hanife piyasa fiyatlaria devlet miidahalesine
mesafeli yaklagmayi tercih etmistir. Suni fiyat artislarinin oldugu, kamu zara-
rinin bagka bir yolla engellenmesinin miimkiin olmadig1 dénemlerde devletin
fiyat stnirlamasi yapmasma izin verilebilecegini sdylese de tiiccarin belirle-
nen fiyatta satis yapmaya zorlanamayacag kanaatindedir. Ornegin ihtikarda
bulunan kisinin mallarinin zorla sattirilmasini caiz gormemistir. Muhtekirin
hapis cezas1 dahil cesitli sekillerde cezalandirilabilecegi ancak, mallarmin
zorla sattirilamayacag1 kanaatindedir. Imam Ebi Hanife, tiiccar1 satisa zor-
lamanin hiir, akil-balig kisiyi hacr (hukuki tasarruflarin engellenmesi) etmek
anlamina gelecegini sdyleyerek bunu caiz gérmemistir.""! Kur’an-1 Kerim'de
“Ey Mii'minler rizaya dayal bir ticaret disinda mallarinizi aranizda haksiz-
likla yemeyin” (Nisa, 4/29) ayeti ile kendi iradeleri disinda kisilerin ticarete
zorlanamayacaklar: bildirilmistir. ''* Ayrica Hz. Peygamber’den nakledilen
“Kiginin mali onun rizasit olmaksizin bir bagkasina helal olmaz.” ve “Hig
stiphesiz, fiyatlar1 tayin eden, degistiren ve artiran Allah'tir...”" rivayetle-
ri devletin istedigi bedelden tiiccara zorla satis yaptirmasinin caiz olmadi-
gin1 gosterir. 4{mam Muhammed ise, muhtekirin mallarinin zorla piyasaya

108 Hamdi Déndiiren, “Islam Hukukuna Goére Akdin Fesinden Dogan Tazminat, Rekabet, Rek-

lam-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi”, 119.

109 Sevket Topal, “Islam Hukiikunda Alim Satim Piyasasma Yénelik Bazi Diizenlemeler”, 222.

110 Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 12: 217, 219; Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, 6: 28.

" Mevsili, el-Thtiydr, 4: 161.

112 Kasani, Beddi‘u’s-sand'i’, 5: 129.

3 fbn Méce, “Ticarat” 27; Ebti Davud, “BiiyG’” 49; Tirmizi, “Biiy G’ 73.

14 Kasani, Beddi‘u’s-sand‘i’, 5: 129; Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhiir, 2: 548; Ibn Abidin, Red-
dii’l-Mubhtér, 6: 400.
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siirdiiriilebilecegi goriisiindedir. Muhtekirin fiyatlar hususunda insanlar al-
datmasina miisaade edilmeyecegi gibi, kendi haline de birakilmasi s6z konu-
su olmaz.''

Hanefiler igerisinde tiiccara veya muhtekire belirlenen fiyat {izerin-
den mallarinin zorla sattirilmas: konusunda farkl goriisler olsa da, suni fiyat
artiglar1 neticesinde olusan kamu zarar1 gerekgesiyle devletin fiyatlara mii-
dahalesine izin verilmistir. Hatta toplumsal sikint1 ileri boyutlara ulastiginda
devlet zorunluluk sebebiyle muhtekirin mallarina el koyarak halk arasinda
dagitimini yapabilir. Ancak bu zaruret miktarinca siirl olmalidir.!'

Safii mezhebinde piyasanin fiyat istikrarmin saglandigi ve iiriinle-
rin bol oldugu zamanlarda tes’ir (fiyat tespiti/ kontrolii) caiz goriilmemistir.
Ciinkii boyle bir ortamda devletin fiyat belirlemesi hacir anlamina gelir."” An-
cak pazar daraldiginda ve piyasada suni fiyat artislar1 oldugunda devletin
piyasaya miidahalesi konusunda $afiilerde iki farkl yaklasim benimsenmis-
tir.""® Birinci yaklasim mezhebin genel ilkelerine aykir: da olsa caiz olmasidir.
Buna delil olarak Hz. Omer’in Hatib b. Ebi Beltea’ya sdyledigi nakledilen'
drtinlerin fiyatlarini mevcut piyasa fiyatina yiikseltmesi veya pazar terk et-
mesi ifadesi gosterilir.'® Ayrica Hz. Ali'nin gida maddeleri ile ilgili tavan fiyat
uygulamasina riayet etmeyenlerin mallarmi yaktirdig: yoniindeki rivayet de
delil olarak nakledilmistir.’*' Tiiccarin tirliniinii normal pazar fiyatlarina gore
satisa sunmasi gerekiyor. Sayet bunu yapmiyorsa devlet iiriinlerin piyasa de-
gerleri ile satisinin yapilmasi konusunda miidahalede bulunabilir. Bu haram
kilinan tes’ir kapsaminda degerlendirilmez.'” Ancak devletin fiyatlara miida-
halesini caiz gorenler bunu piyasa istikrarinin bozuldugu donemlerde insan
ve hayvan gida maddeleri ile sinirli tutmuslardir.” Devlet fiyatlara miidahale
ettiginde bu karara uyulmasi zorunludur. Aksi halde kisi tazir ile cezalandiri-
lir. Devletin belirledigi fiyat disinda yapilan alisverisin sahih olup olmayacag1

15 Kasani, Beddi‘u’s-sand‘i’, 5: 129; Mevsili, el—fhtiyﬁr, 4:161.

116 Kasani, Beddi‘u’s-sand'i’, 5: 129; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 6: 28.

7 Maverds, el-Hévi'l-kebir, 5: 408.

8 Ciiveyni, Nihdyetii'l-metlab fi dirdyeti’l-mezheb, 6: 63; Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 3: 413

119 Malik, Muvatta, 4: 942(2399. rivayet)

120 Ciiveyni, Nihayetii'l-metlab fi dirdyeti’l-mezheb , 6: 63; Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 3: 413.

121 Maverdi, el-Hévi'l-kebir, 5: 408.

122 Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 3: 413; Necib el-Muti‘i, Tekmiletii’l-Mecmil, 13: 29.

123 Gazzali, Fethu'l-aziz bi serhi’l-Veciz, 8: 217; Nevevi, Ravzatii’t-Talibin, 3: 413; Rafii, el-Aziz ser-
hu'l-veciz, 4: 127.
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konusunda ise farkli goriisler olmakla birlikte tercih edilen goriis akdin sahih

olmasidir.’*

Safii mezhebi igerisinde kabul edilen diger bir goriis ise tes’irin hig-
bir sekilde caiz olmadigidir.'” Hatta devletin piyasaya miidahale ederek fiyat
belirlemesinin haram oldugu da soylenmistir. Zira Kur’an, “Allah kullarina
karsi latiftir. Diledigini riziklandirir.” ($tira, 19) ayetiyle insanlarin kazangla-
rinin Allah’mn takdirinde olmasi gerektigini ifade eder. Fiyat belirleme ise ki-
siyi hacr altina almak anlamina gelir.' Hz. Peygamber’in fiyatlara miidahale
talebi tizerine fiyatlar: tayin edenin Allah oldugunu bildiren rivayeti'” de
devletin piyasa fiyatlarma miidahale edemeyecegini gosterir.’® Ayrica Ibn
Beltea rivayetinde Hz. Omer yaptig1 miidahaleyi kazai veya diyani bir uygu-
lama olarak tanimlamayip, halkin menfaatine uygun olacag: kanisina sahip
oldugu icin miidahale ettigini belirterek istedigi fiyattan satis yapmakta Ibn
Beltea’y1 serbest birakmistir. Bu durum piyasa fiyatlarina miidahalenin caiz
olmadigini gosterir.'® Safil mezhebi icerisinde devletin piyasa fiyatlarina mii-
dahalesini caiz gormeyenler yukarida yer verilen Hz. Ali rivayetini ise sahih
gormemislerdir.'® Zira bagka bir rivayette Hz. Ali fiyatlarin piyasanin altinda
tutuldugunu gordiigiinde ceza uygulamaksizin sadece uyari da bulunmay1
tercih etmigtir.!!

Safii mezhebi igerisinde devletin miidahale yetkisini sadece ihtikara
has kilanlar da vardir.”? Thtikar disinda devlet piyasaya miidahale ederek fi-
yat belirlemesi, ikrah altinda satis anlamina gelecegi igin batil kabul edilmis-
tir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ummetimden hata, unutma ve zorlandiklar
sey kaldirilmistir.” hadisi ikrah altinda yapilan akidlerin batil olmasin1 gerek-
tirir. Dolayisiyla da devlet miidahalesi ile yapilan akidler de batil olacaktir.'
Ancak devlet fiyatlar1 belirledikten sonra satis hususunda serbest birakirsa

124 Nevevi, Ravzatii’t-Talibin, 3: 414.

125 Nevevi, Ravzatii’t-Talibin, 3: 413; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 39; Rafii, el-Aziz serhu’l-veciz, 4.
127.

126 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 410.

127 fbn Mace, “Ticaret”, 27; Ebti Davud, “Biiy("”, 49; Tirmizi, “BiiyG‘”, 73.

128 Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 63

129 Ciiveyni, Nihdyetii'l-metlab fi dirdyeti’l-mezheb, 6: 63; Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, 8: 191; Ma-
verdi, el-Havi'l-kebir, 5: 407.

130 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 410

131 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 410

132 Necib el-Muti'd, Tekmiletii’l-Mecmil, 13; 29; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 410.

133 Maverdi, el-Hévi'l-kebir, 5: 411.
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alhgveris caizdir. Tiiccar fiyatlar hususunda baski altinda kaldigim soylerse
durum degisir."**

Maliki mezhebinde ise, piyasadaki suni fiyat artislar1 toplumsal bir
zarara sebebiyet vermeye bagladifinda devlet fiyatlara miidahale edebilir. Pi-
yasadaistikrarin saglandigi ortamlardaise devletin miidahalesi caiz degildir.*
Suni fiyat artis1 ile piyasa istikrarini bozan kisilerin pazardan men edilmesini
Imam Malik uygun gérmemistir. Bununla birlikte Imam Malik’ten nakledilen
rivayetlerde Hz. Omer’in Hatib b. Beltea'y1 pazardan ¢ikarmasim delil goste-
rerek piyasa fiyat istikrarini bozanlarin, uyarilara ragmen bu tutumlarindan
vaz gecmezlerse pazardan uzaklastirilabileceklerine dair goriis de nakledil-
mistir.'* Sayet pazardan men edilme sikk: tercih edilmez ise, onlarin belir-
ledigi fiyatlar normal piyasa fiyatlarina indirilebilir."*” Fiyat belirlenmesinin
ardindan piyasada bu kurala uymayanlar pazardan men edilir. Piyasaya mii-
dahale edilebilecek iiriinler 6l¢ii ve tartiyla satisa sunulanlarla (misli olanlar)
sinirlandirilmigtir. '3

Hanbeli mezhebinde piyasa fiyatlarma devletin miidahalesi haram
kabul edilmistir.””” Hz. Peygamber’den fiyatlar: tayin edenin Allah oldugu-
nu bildiren rivayet'®” tes’irin yasaklanmasinin dayanagini olusturur. Hanbeli
mezhebinin bir diger dayanag1 da insanlarin anlastiklar1 bedeller tizerinden
satim akdi yapma yetkisinin ellerinden alinmasinin zuliim olarak kabul edil-
mesidir. Zuliim ise haramdir. Ayrica mallarin istedikleri fiyatla satamayaca-
g bilen tiiccarlar o pazara mal getirmeyi birakacag igin piyasalarda pa-
haliliga sebep olunacaktir. Bu sebeplerle tes’ir caiz goriilmemistir."*! Hanbeli
mezhebi devletin piyasaya miidahale ederek bir fiyat belirlemesinin ardindan
buna muhalefet edenleri tehdit etmesini ikrah kapsamina alarak akdi batil
goriir. Ancak suni fiyat artislarini engellemek igin toplumsal maslahat geregi

134 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 411.

135 Nemeri, EI-Kafi fi fiirdi‘i’-Malikiyye, 2: 730

136 Nemeri, EI-Kafi fi fiirii‘i’-Malikiyye, 2: 730; Ibn Ciizey, el-Kavaninii/l-fikhiyye, 1: 169.

37 {bn Riisd, el-Beydn ve’l-Tahsil, 9: 355

138 Omer et-Temimi, Serhu’t-Telkin, 2: 1013.

139 Tbn Kudéame, el-Mugni, 4: 164; Eb{i Ishak Burhaniiddin b. Miiflih b. Ibrahim b. Muhammed b.
Abdillah, el-Miibdi’ f serhi’l-Mukni’ (Beyrut: Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 4: 47.

140 fbn Mace, “Ticarat”, 27; EbG Davud, Biiy(’ 49; Tirmizi, Biyd’ 73.

41 fbn Kudame, el-Kafi fi fikhi'l-Tmam Ahmed b. Hanbel, 2: 25; Tbn Kudame, el-Mugni, 4: 164.

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/2, Volume: 18, Issue: 36 1387]



CEMIL Liv

tiiccarlarin piyasa fiyatlarinda satisa zorlanmasmin caiz olacag: da ifade edil-
142

mistir.

fbn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve muasir bazi fakihlere gore,
ihtikar ve tekellesmeler neticesinde suni fiyat artislariyla birlikte toplumsal
zararlarin olustugu donemlerde devletin normal piyasa fiyatlar1 (emsal fiyat)
tizerinden pazar fiyatlarina miidahale etmesi vaciptir."® Ciinkii suni fiyat ar-
tislarma ragmen piyasalara miidahale etmemek halka zulmetmek anlamina
gelir. Piyasalar1 degistirenin Allah oldugunu bildiren hadis'* piyasa istikrari-
nin saglanmis oldugu bir donemde fiyatlarda arz eksikligi veya talep fazlalig
gibi sebepten kaynaklanan pahalilik esnasinda sdylenmis bir sozdiir. Dola-
yisiyla bu durum tekellesme, ihtikar gibi nedenlerle suni fiyat artiglarinin
oldugu bir dénem icin gegerli degildir."® Ibn Kayyim birlik, oda gibi esnaf
kuruluslarina bazi tiriinlerin satisi konusunda imtiyazlar taniarak onlarin
piyasada tekelleserek diledikleri fiyattan satis yapmalarini yeryiiziinde fesat
¢ikarmak, zuliim ve isyan olarak adlandirir. Bunlarin sattiklar: {irtinler igin
devletin tavan fiyat belirlemesinin gerekliligi konusunda ilim ehlinin ihtila-
finin olmadigin belirtir. Ciinkii bu tiir kuruluslar {iyelerinin menfaati igin
halkin zararini goz ardi ederek ellerindeki tiriinlerin baskalar: tarafindan sa-
tisa siiriilmesine izin vermezler. Bu durum ise o {iriinlerden satmak isteyen
esnaflara hem de miisterilere zuliim anlamina gelir. Ayrica soz konusu iiriin
kalemlerinde tekellesme olacag: igin suni fiyat artislar: neticesinde pahalilik
olusacak ve piyasa istikrar1 bozulacaktir.*

Glintimiiz arastirmacilarindan Celal Yeniceri, Hz. Peygamber done-
minde fiyatlara dogrudan miidahale yerine dolayli miidahale edildigine isa-
ret ettikten sonra giiniimiizde olmasi gereken piyasa politikasini su sekilde
anlatiyor: “Esyanin fiyatina miidahale etmeden ¢ok daha dnce, onun satisa arz
edildigi pazari 1slah etmek, alim ve satim islerine bir diizen vermek ve bun-
lar1 kanunlara baglayip bosluklar1 da ahlaki kaidelerle doldurmak gerekir.

142 fbn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’, 4: 47; Eb'1-Hasan Alatiddin b. Siilleyméan b. Ahmed
el-Merdavi, el-Insdf fi ma'rifeti'r-racih mine’l-hildf ‘ald mezhebi’l-Tmam Ahmed b. Hanbel (Beyrut:
Daru’l-ihyai'l-tlirasi’l-Arabi, ts.),4: 388; Ebi'n-Neca Serefiiddin Mtisa b. Ahmed b. Miisa
el-Haccavi el-Makdisi, el-lknd’ li-talibi’l-intifi’ (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 2: 77

143 ibn Teymiyye, el-Mecma'u’l-fetava (Medine: Mecma'u’l-Melik Fahd, 1416/1995), 28: 77; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Turuku’l-hiikmiyye fi siyaseti’s-ser’iyye (Kahire: Mektebetii Daru’l-beyan,
ts.), 1: 206; Muhamed b. Ahmed Salih, “et-Tes’ir fi nazari Seriati’l-islémi”, Mecelletii’l-Buhu-
si’l-Islam 4 (1395/1975): 235.

144 fbn Mace, “Ticarat”, 27; EbG Davud, “Biiya’”, 49; Tirmizi, “Biiya’”, 73.

45 fbn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Islim (Beyrut: Darul-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 22; ibn Kayyim
el-Cevziyye, Turuku'l-hiikmiyye fi siyaseti’s-ser'iyye,1: 206.

146 bn Kayyim el-Cevziyye, Turuku'l-hiikmiyye fi siyaseti’s-ger iyye,1: 207.
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Her tiirlii olumsuz miidahalelerden armdirilmig bir pazarda mahn kazandig1
deger onun gercek fiyatidir. Sayet bu fiyatlara miidahale etme zarureti dog-
mamissa, iktisat kanunlari ¢ercevesinde hareket etmek gerekir.”**

Cengiz Kallek ise, glintimiizde ticari faaliyetler asir1 ve siiregen bir
pahalilik sebebiyle toplumsal diizeni bozacak bir vaziyete biiriindiigiinde
devletin dogrudan fiyat belirleme yoluna gitmesi yerine vergi muafiyetinin
dahil oldugu iiretim ve ithalat1 tegvik paketleri ile, fiyat artis1 yasanan {iriin-
lerde ihracat kisitlamasi vb. dnlemlerle piyasaya mal arzinda bulunmasinin
tercih edilmesi gerektigini soylemektedir. Bu onlemler bir sonug getirmeye-
cekse temel mal ve hizmetlerin fiyatlarinda gecici miidahalelerde bulunulabi-
lir. Tes'ire konu olacak mal ve hizmetlerde toplumsal fayda dikkate alinarak
gercevenin genis tutulmas: maslahata daha uygun olacaktir.'

Islam ekonomi sisteminde bireysel dzgiirliigiin bir sonucu olarak
akid serbestisi ilke olarak kabul edilmistir. Devlet bagkani toplumsal mas-
lahati, kisisel ¢ikarlara oncelemelidir. Miisteri mali ucuza almak, tiiccar ka-
zancimi artirmak ister devlet toplumsal maslahati diisiinerek ikisi arasinda
dengeyi saglamalidir.' Piyasa istikrarinin saglandigr donemlerde devletin
fiyatlara miidahale etmesi asil unsur olmakla birlikte piyasalarda spekiilatif
miidahalelerle daralmanin olustugu, fiyatlarda suni artislarin yasandigi do-
nemlerde devlet miidahalesi kaginilmaz olacaktir. Hz. Omer’in pazar piya-
sasinin daraldig1 bir dénemde suni fiyat artislarini engellemek igin Suriye,
Misir ve Filistin'den Medine’ye mal ithalatinda bulunarak piyasada arz ve
talep dengesini olusturmas: da bu anlayis: teyit etmektedir.’™® Muhtekirlerle
de miicadele eden Hz. Omer’in “Pazarimizda ihtikara yer yoktur. Yaz ve kis
disaridan pazara mal getirenler Omer’in misafirleridir. Allah’in istedigi sekil-
de mallarii pazarda satsinlar.”'' ifadeleriyle spekiilatif hareketleri énleme
adina pazar1 1slah ¢alismalar: yaptig: goriilmektedir.’”> Muhammed Ebu Zeh-
ra devletin gerekli durumlarda mal alim-satiminda bulunarak piyasaya mii-
dahale edebilecegini sdylemistir. Bu sayede hem miilkiin belirli kisiler elinde

147 Celal Yeniceri, Islém Iktisadinin Esaslari, 381.

148 Cengiz Kallek, “Narh Konusuna Yeniden Bakis”, 266.

149 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 410.

150 Cengiz Kallek, “Ihtikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21: 563.

151 Malik, Muvatta, “Biiy(”, 24.

152 Celal Yenicgeri, Islam Iktisadinin Esaslari, 311.
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tekellesmesi engellenmis olunacak hem de {iretici ve kiiciik esnaf muhafaza
edilecektir.'®

Mezheplere bakildiginda piyasa istikrarinin saglandigi bolluk za-
manlarinda gida digindaki tirtinlerin fiyatlaria miidahale edilmemesi pren-
sip olarak benimsenmistir. Ancak pazar daralip piyasa istikrar1 bozularak
fiyatlar artmaya basladiginda devletin miidahalesi konusunda farkl: goriisler
ortaya ¢ikmistir. Devletin fiyatlara yonelik miidahalesi ile ilgili farkli gortis-
lerin merkezinde, kamu maslahat ile birey 6zgiirliigii ve maslahat1 arasin-
daki tercih yer almaktadir. Devletin fiyatlara miidahalesinde kamu yararinin
yer aldigini diisiinenler bunu caiz goriirler."* Mecellede devletin toplumsal
meselelerle ilgili yapacag: tasarruflarda maslahatin esas alinmasi kaideles-
mistir. Suni fiyat artislarini engelleme hususunda baska bir ¢are kalmadig:
donemlerde devlet piyasa fiyatlarina miidahalede bulunabilecektir. Bu mii-
dahalenin 6lgiisii ve sekli, zaman ve kosullarin degisimiyle birlikte degisiklik
gosterecektir. Ancak devlet miidahalesi ile fiyat sinirlamalari Islam ekonomi
sisteminin tabii bir ilkesi degil, adalet ve maslahat ilkeleri geregi zaman za-
man bagvurulacak tedbirdir."® Bu smirlamalarda 06l¢ii ise “Zaruretler kendi
miktarinca takdir olunur”'* ilkesi geregi belirlenecektir.'™”

Devlet sadece pahalilik zamaninda fiyatlara miidahale ile degil istik-
rar kazanmisg piyasa fiyatlarini denetim altinda tutarak onlarin sebepsiz yere
degismelerine de miisaade etmeyecektir."™ Hz. Peygamber doneminden iti-
baren piyasalarda istikrarin saglanmasi icin tedbirler alinmig, suni fiyat artig-
larma neden olacak ihtikar, sehirlinin koylii adina satisi, telakki'r-rukban gibi
uygulamalar yasaklanirken, tirtinlerin pazar zincirindeki halkalar1 daraltil-
maya caligilmistir. Ureticiye simsarlik yerine, mallarii dogrudan pazara ulas-
tirtc imkanlar sunulmasi istenmistir. Simsarlarin, aldiklart mallar1 tedricen
piyasaya siiriip arz talep dengesini bozarak fiyat artirma ¢abalar1 yasaklan-
mistir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen “Kim Miisliimanlara kars: fiyat
artirmak icin onlarin fiyatlarindan bir seye miidahale ederse, kiyamet giinii

153 Muhammed Eb Zehr, Islamda Sosyal Dayanisma, trc. Ethem Ruhi Figlali-Osman Eskicioglu
(Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1985), 114.

154 Cengiz Kallek, “Narh”, 32: 388.

155 Halit Calis, “Islam Borclar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalari”, 272.

156 Mecelle, Mad. 22.

157 Muhammed Hasim Kemali, “Islam Hukukunda Tes'ir (Fiyat Kontroli)”, Islami Sosyal Bi-
limler Dergisi 2 (1994), 52; Omer Faruk Habergetiren, “Isl@m Hukukunda Gelirin Topluma
Yayilmasi Icin Getirilen Diizenlemeler”, Proceedings of 1st International Conferenqg on Scienti-
fic Cooperation for TheFuture in the Social Sciences, ed. Yilmaz Bayar (Usak: Usak Universitesi,
2016), 468.

158 Celal Yenicgeri, Islém Iktisadimin Esaslari, 375.

1390] Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



islam’in ik DénemlerindePiyasa Istikrarini Temin i¢in Alinan Tedbirler

Allah’mn onu ategten bir kemik iizerine oturtmasi hak olur.”** rivayeti ile kara-
borsacilik, zengin tiiccarlarin sehre mal getiren tedarikgilerin mallarin satin
alarak sermayesi az olan esnafin alim satimdan mahrum birakilmasi, sehir-
deki simsarlarin iireticilerden veya digaridan mal getirenlere aracilik yaparak
fiyatlar tizerinde saltanat kurmalar1 yasaklanmistir.’®® Ayrica Hz. Peygamber
doneminde gida maddelerinin pazarin iist kismindan alip, bulundugu yer-
den bagka bir yere nakletmeden satanlarin uyarilmasy;'*' pazar dncesi toptan
mallar1 alip, oldugu yerden satanlarin tazirle cezalandirilmasi gibi uygula-
malar'® {iretilen malin tiiketiciye ulasmasinda hicbir emegi, katkisi olmayan
aksine zarar1 olan muamelelerin yasaklandigini gosterir.

Ureticiden tiiketiciye kadar uzanan aligveris zincirinden higbir eme-
gi olmayan kisilerin ¢ikarilarak zincir kisaltilmalidir. Tiiketiciye kadar uza-
nan bu zincirde bir seyin emek veya deger anlamina gelmesi i¢in malin vasfi,
miktari, kalitesi veya tiiketiciye ulastirmasina katki saglamas: gerekir. Aksi
halde malin maliyetini ve fiyatini artirarak zarara yol agmaktan baska bir ise
yaramayan aracl konumuna diiger. Hz. Peygamber’in pazarlardan nehyetti-
gi grup da bunlardir.’® Giiniimiiz kosullar1 a¢isindan baktigimizda imalat
ile pazarlamanin ayr1 bir sektor haline geldigi goriilmektedir. Bir¢ok {iriinde
imalatgilar biiyiik tedarikgi tiiccarlar aracihgiyla, onlar distribiitorler aracili-
giyla, distribiitorler de simsarlar araciligiyla, simsarlar ise market, magaza ve
pazarcilar araciligiyla {iriinleri tiiketiciye ulastirmaktadirlar. Aracilar, iiriin-
lerin tiiketicilere ulasmasinda kolaylik saglasa da tekellesme, karaborsa gibi
arz talep dengesini bozucu unsurlarla tireticiden ¢ok daha fazla kazaniyor ol-
malari toplumsal sorunlara yol agmaktadir. Urettigi maldan araci ve saticilar
kadar kazang saglayamayanlar iiretimde diisiise, dolayisiyla da arz azligina
ve pahaliliga yol acabilecektir.

SONUC

Islam’in ilk dénemlerinde piyasa istikrarini temin i¢in manipiilatif
islemlere yonelik alinan tedbirlerin degerlendirmesine yer verdigimiz bu ¢a-
lismada sunlar1 soylemek miimkiind{ir:

Islam ekonomi sisteminde akidlerin kurulusunda irade hiirriyeti be-
nimsenmis, karsilikli rizaya dayali ticaret disinda bagkalarina ait mallarin

159 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33: 425 (20313. rivayet)
160 Celal Yenigeri, Islém Iktisadinin Esaslari, 397.

167 Buhari, “Biiyt’”, 72.

162 Buhari, “Biiy"”, 73.

163 Celal Yeniceri, Islam Iktisadimin Esaslari, 400; Siileyman Ates, “Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Ge-
tirdigi Ekonomik Diizen”, 82.
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batil yollarla elde edilmesi yasaklanmistir. Ancak akid kurma hiirriyetinin pi-
yasa fiyat istikrarini, arz talep dengesini ve toplumsal diizeni bozucu gayelere
yonelik kullanilmasina miisaade edilmemistir.

Islam ekonomi sisteminde asil hedef toplumsal refahtir. Devlet top-
lumsal refah1 temin etmek i¢in sadece pahalilik zamaninda fiyatlara miida-
hale ile degil, fiyat istikrarinin saglandigi donemlerde de piyasalar: denetim
altinda tutarak spekiilatif olugumlara firsat vermeyecektir. Bu baglamda Hz.
Peygamber doneminden itibaren piyasalarda istikrari temin igin tedbirler
alinmis, suni fiyat artislarina neden olacak ihtikar, sehirlinin koylii adina sati-
s1, neces ve telakki'r-rukban gibi uygulamalar yasaklanirken, {iriinlerin pazar
zincirindeki halkalar1 daraltilmaya ¢alisilmistir.

Mezheplerinin ihtikar, neces, sehirlinin koylii adina satisi ve telak-
ki'r-rukban gibi suni fiyat artislarina neden olan uygulamalara yaklasim
tarzlarinin odagini kamu zararmin olusturdugu séylenebilir. Tarihsel siireg
igerisinde kamu zararin1 gidermek igin fakihler ihtikarin tiim ihtiya¢ malze-
melerini kapsadigs; birkag kisinin bir araya gelerek fiyat artirim konusunda
anlasmasinin neces olarak degerlendirilmesi; disaridan sehre mal getiren her
tedarikg¢inin mallarini pazar oncesi karsilamanin yasak kapsamina dahil edil-
mesi gibi genisletici yorumlarla piyasa istikrarini koruma gayretinde olmus-
lardir.

Uretici ile tiiketici arasindaki araciligm mesrulugunda iiriin igin
emek sarf etme anlayist asil olmalidir. Uriinlerin elde edilmesinden tiiketici-
ye sunulmasina kadarki zincirde malin vasfinda, miktarinda veya kalitesinde
zorunlu katkisi olmasi gerekenler disindaki aracilarin telakki’r-rukban kap-
saminda degerlendirilmesi suni fiyat artiglarini engellemek icin uygun ola-
caktir. Uriiniin iireticiden tiiketiciye ulasmasinda zorunlu olarak bulunmasi
gereken aracilarin ise, tekellesme, ihtikar gibi piyasaya mal arzinin tabii akisi-
n1 bozarak suni fiyat artislarina yol agacak girisimlerde bulunmamasi gerekir.
Devletin de yapacag1 denetimler ile arz talep dengesini muhafaza ederek pi-
yasa fiyat istikrarini korumas: gerekecektir.

Piyasa fiyatlarinin arz talep dengesinin normal akisgt ile olustugu do-
nemlerde devletin gorevi denetimlerle bu dengenin siirekliligini saglamaktr.
Ancak ihtikar, tekellesme veya aracilarin spekiilatif girisimleri sebebiyle fiyat
istikrar1 bozuldugunda kamu menfaati, toplumsal refah ve piyasa istikrari
i¢in devletin fiyatlar1 piyasa emsal degerlerinde tutmak i¢in miidahalesi kaci-
nilmaz olacaktir.
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Eski Anadolu Tiirk¢esi Kur'an Terciimelerinde Esma-i Hiisna’y:
Karsilayan S6z Varligi**

The Vocabulary Corresponding to Most Beautiful Names of God in the
Translations of Qur'an in Old Anatolian Turkish Period

Abstract

Interlinear Qur’an translations written in Old Anatolian Turkish peri-
od are rich sources of data in terms of Turkish vocabulary. The main purpose
of this translation is to enable the people who do not speak Arabic to read and
understand the Qur’an in their own languages. For this reason, translators
have been careful about language in translations. These translations which
are created in the form of “word for word translation” under the lines are im-
portant in terms of language characteristics of the period in which they were
written. The translations also have different importance in terms of showing
the expression power of the Turkic against Arabic. In this study, the words
constituting Esma-i Hiisna (most beautiful names of Allah) were studied in
the translations of the old Anatolian Turkish. In addition to similar studies on
this subject, the places of the Esma-Hiisna mentioned in the Qur’an have been
examined and the different equivalents of the same Esma-i Hiisna in the Turk-
ish were also identified. The expressions corresponding to Esma-i Hiisna are
classified in terms of structure. As a result of classification, it’s seen that par-
ticiple and participle groups were mostly preferred in Esma-i Hiisna Turkish
expression. These words, which are the method of Turkish language translate
method, are the equivalent of the names of the Allah, who are important in
terms of meaning in Old Anatolian Turkish period. In the Turkish translations
of the Qur’an, it can be seen clearly how is corresponded the need for words
in the language with Turkish words; how the Turkish language acts in syntax
and the derivation of words. It is hoped that such studies will contribute to
today’s Turkish vocabulary and dictionary studies.

Keywords: Turkic Language, Most beautiful names of God, Transla-
tions of Qur’an, Old Anatolian Turkish period, Vocabulary.

Summary

Interlinear Qur’an translations written in Old Anatolian Turkish peri-
od are rich sources of data in terms of Turkish vocabulary. The main purpose

' % Bu makale doktora tezinden diretilmis olup 23-25 Mart 2018 tarihinde Kudiis'te
gergeklestirilen II. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi'nde (INCSOS Kudiis) bildiri olarak
sunulmustur.
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of this translation is to enable the people who do not speak Arabic to read and
understand the Qur’an in their own languages. For this reason, translators
have been careful about language in translations. These translations which
are created in the form of “word for word translation” under the lines are im-
portant in terms of language characteristics of the period in which they were
written. The translations also have different importance in terms of showing
the expression power of the Turkic against Arabic. In this study, the words
constituting Esma-i Hiisna (most beautiful names of Allah ) were studied in
the translations of the old Anatolian Turkish. In addition to similar studies on
this subject, the places of the Esma-Hiisna mentioned in the Qur’an have been
examined and the different equivalents of the same Esma-i Hiisna in the Tur-
kish were also identified. The expressions corresponding to Esma-i Hiisna are
classified in terms of structure. As a result of classification, it’s seen that par-
ticiple and participle groups were mostly preferred in Esma-i Hiisna Turkish
expression. These words, which are the method of Turkish language translate
method, are the equivalent of the names of the Allah, who are important in
terms of meaning in Old Anatolian Turkish period. In the Turkish translations
of the Qur’an, it can be seen clearly how is corresponded the need for words
in the language with Turkish words; how the Turkish language acts in syntax
and the derivation of words. It is hoped that such studies will contribute to
today’s Turkish vocabulary and dictionary studies.

Examples

AFUV — Afv eyleyici/idici “All-Forgiving” KT 1-2 58/2.

OAZIM — Ulu “The supreme” KT 1-2 2/255.

ALLAH — Allah “God/Lord” KT 2 10/3 Taprt “God/Lord” KT1 10/3.

BASIR — Gorici “The all seeing” KT1- 2 2/110, Goriir “The All Seeing”
KT1 22/61.

BATIN — Gizlii “The hidden one” KT 1-2 57/3.
EHAD — Bir “The One” KT 1-2 112/1.

GALIB — Galib “The Victorious” KT 1-2 12/21.
HADI — Yol gosterici “The guiding” KT 1 22/54.

EKREM — Gey keremlii “One who most bountiful” KT 1 96/3, Kerim Tanr1
“Generous God” KT 2 96/3
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In this study, the word or word groups used correspond to Esma-i
Hiisna (most beautiful names of Allah) were compiled from two different
sub-Qur’an translations made in the Old Anatolian Turkish period. These
translations: (KT1) Muhammad bin Hamza’s XV. the translation of the Qur’an
from the beginning of the 20th century; (KT2) Anonymous Translation Of The
Quran. Esma-i Hiisna is a concept used in the Qur’an to represent the names
of Allah. Although there are several opinions about the number, there is a
general assumption that 99. In this study, the words that in return for Esma-i
Hiisna from the translations of the Qur’an are discussed in 100 headings. In
the Qur’an translations studied, esmai hiisnas are expressed both in a single
word form and in a group of words. Sometimes the translation of the same
Esma-i Hiisna from Arabic to Turkish is translated with different words. For
example: GAFUR (absolver): Afv idici, Giinahlar bagislayici, Yazuk yarliga-
yict. Yarligayici. This situation is due to the depth of meaning of the Esma-i
Hiisna.

Although they have different meanings, the translatore prefer to use
the same word for some Esma-i Hiisnas: For example: In return for the name
ALI, MUTE*AL and REFI@ the word Yiice “supreme” was used. In return for
the name GALIM, HABIR and MUHIT the word Bilici “knower” was used.

ALI “The Highest”, MUTEQAL “The Supreme One”, REFI® “He
who raises up” “The one who has knowledge of the inner” HABIR “The one
who knows everything”, MUHIT “The one who with knowledge and power
that surrounds everything”

It is observed that the participle and participle groups, noun constru-
ction, adjectival construction; and abbreviation groubs have an intensive use
in the translation of Esma-i Hiisnas to Turkish. When evaluated in terms of
the vocabulary of Turkish, the words used for Esma-i Hiisna contain charac-
teristics that will provide data to contemporary dictionary studies. Religious
expressions are the expressions that develop and mature over time in terms of
perception, thinking and perception.

Oz

Eski Anadolu Tiirkgesi doneminde yazilmis satir alti Kur’an ter-
ciimeleri, Tirkgenin s6z varli§1 acisindan zengin veri kaynaklaridir. Temel
amaci, Arapga bilmeyen halkin kendi dilinde Kur’ant okuyup anlamasini
saglamak olan bu ¢evirilerde, miitercimler hem konunun hassasiyeti geregi
hem de halkin kullandig: dili temsilen titiz davranmuslardir. Satir altlarm-
da “bire bir kelime ¢evirisi” seklinde olusturulan bu terciimeler, yazildiklar

1402| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36
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donemin dil 6zelliklerini ortaya koyma bakimmdan 6nemli eserlerdir. Ter-
ctimeler, Arapca karsisinda Tiirk¢enin ifade giiclinii gostermesi agisindan da
ayr1 bir oneme sahiptirler. Bu konuda daha once yapilan benzer ¢alismalara
ek olarak Kur’an’da Esma-i Hiisna'nin (Allah’in en giizel isimleri) gectigi yer-
ler incelenip ayni Esma’'nin Tiirkcedeki farkli karsiliklar: da tespit edilmeye
calisitlmistir. Esma-i Hiisna’ya karsilik gelen ifadeler yapi bakimindan sini-
flandirilmigtir. Siniflandirma sonucunda sifat-fiillerin ve sifat-fiil gruplarinmn
Esma’larin Tiirkce ifadesinde yogun bir sekilde tercih edildigi goriilmiistiir.
Bir Tiirkgelestirme yontemi olarak karsimiza g¢ikan bu kullanimlar anlam
boyutu ile ayr1 bir 6neme sahip olan Allah’mn isimlerinin dénem Tiirkgesine
0zgii karsiliklaridir. Kur’an'in Tiirkge cevirilerinde, dilde var olan kelime ih-
tiyacina Tiirkce kelimelerle bu donemde ne sekilde cevap verildigi ve Tiirk
dilinin kelime tiiretmede ve s6z diziminde nasil hareket ettigi acikca goriile-
bilmektedir. Yapilan bu tarz ¢alismalarin glintimiiz Tiirkgesi s6z varligina ve
sOzliik calismalarina katk: saglayacagi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Dili, Esma-i Hiisna, Eski Anadolu Tiirkgesi,
Kur’an Terciimeleri, S6z Varlig1.

GIRisS

“Tiirk Dili'ndeki 6lmiis ve unutulmus kelimeleri diriltmek icin en canli kay-
naklardan biri de Kur’'an’in eski terciimeleridir.”? Caferoglu, bu konuda “bilhassa
Islamiyet'in kabulii ile Tiirk muhitine, tamamyla yeni telakkilerle beraber, yeni mef-
humlar da girmege baslanug ve Tiirkce bu mefhumlar icin kismen de yeni liigat ve
soz icadina mecbur kalinmigtir” bilgisine yer verir.? Kur’an terctimeleri, Tiirk
dilinin tarihini 6grenme ve s6z varligini tespit etme noktasinda 6nemli veri
kaynaklaridir. Islamiyet 6ncesinde Tiirkgenin inangla ilgili s6z varligi Bu-
dizm, Maniheizm ve Samanizm gibi inang sistemleri ile miinasebetine dayali
olusmustur. Islamiyet sonrasinda da bu séz varligina yeni kavramlar, sdyle-
yisler dahil edilmistir. islémiyet oncesi inangla ilgili s6z varliginin 1s1amiyet
sonrasina etkisini anlama ve yeni olusan s6z varligini tespit etme konusunda
satir alt1 Kur’an terciimeleri biiyiik bir 6neme sahiptirler. Temelde, Arapca
bilmeyen halkin Kur’an’t anlayabilmesi i¢in yapilan bu geviriler, satir altlarina
kelime kelime yapilmalarindan dolay1 dénem dili agisindan 6nem tagimak-
tadirlar. Sagol, Kur’an terciimelerinin, Islam dini ile dilimize giren yeni kav-
ramlarin nasil ifade edildigini gostermeleri bakimindan bilhassa semantik ve
sOzliik arastirmalari i¢in en giivenilir vesikalar olduguna dikkat ¢eker. Ayrica

2 Abdiilkadir Erdogan, “Kur’an Terciimelerinin Dil Bakimindan Degerleri”, Vakiflar Dergisi 1,

(1938): 47.
3 Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi, (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2015), 76.
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terciimeler, o devirde kullanilan Tiirkge kelimelerin anlamlarin1 Arapga yar-
dimi ile dogru tespit etmeyi de miimkiin kilmaktadir.*

Bu calismada ele alinan Esma-i Hiisna, Eski Anadolu Tiirkgesi done-
minde yapilmis iki ayr1 satir alt1 Kur’an terciimesinden derlenmistir. Kullani-
lan terctimeler “Muhammed bin Hamza'ya ait XV. yiizyil baslarinda yapilns satir
arast Kur’an terciimesi” KT1 kisaltmasi ile “Anonim Satir Altt Kur’an Terciimesi”
KT2 kisaltmasi ile gosterilmistir.

Esma-i Hiisna ile ilgili daha 6nce Aysu Ata “Tiirkcede Esma-y1 Hiis-
na’lar”, Giilden Sagol Yiiksekkaya “Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Cevirilerinde Es-
ma-i Hiisna” ve Suat Unlii “Ilk Tiirkce Kur'an Terciimelerine Gore Esma-i Hiisna”®
basliklarini tastyan calismalar yapmuslardir. Sagol, ilgili makalesinde ilk ce-
virilerde Esma-i Hiisnalara tek kelimelik karsiliklar bulunmaya calisilsa da
bunlarin zaman igerisinde tutunamadigini, iistelik Kur’an'mn ilk cevirilerin-
den bu yana pek ¢ok dini tabir gibi, Esma-i Hiisnalarin da orijinal sekille-
rinin bilindigini ve benimsendigini belirtmistir.® Allah’in Kitap ve Siinnet'te
bildirilen, meshur ve ma’ruf isimlerinden baska bir isimle adlandirilmasi caiz
degildir. Allah (c.c), Kur’an'da “En giizel isimler Allah“ndir. O’na o giizel isimle-
riyle dua edin ve O'nun isimleri hakkinda gercegi carpitanlar: birakin. Onlar yaptik-
larmmin cezasina carptirlacaklardir.” (Araf 180) ayeti ile kendisine isim ve vasif
vermekte kayitsiz, laubali ve disiplinsiz davrananlari uyarmaktadir.” Kur’an
terclimelerinde, zamanla Esmalarin orjinal sekillerinin tercih edilmesinde
bu konuya gdsterilen hassasiyetin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Incelenen
Kur’an terctimelerinde, Esma-i Hiisna'min Tiirkge karsiliklarinda farkli Esma-
larin ayn1 kelimelerle karsilanmasi veya ayni Esma’nin farkl: kelimelerle ifade
edilmeye calisilmast Allah’in isimlerinin bagka bir dile gevirisindeki zorlugu
ve kisitliligr gostermektedir. Bu zorluk ve kisitlilik Esma-i Hiisna'nin Allah’t
zat1 ile vasiflandiran kelimeler olmasi ve Kuran dilinde derin manalar tasima-
stile ilgilidir.

Bu calismada tespiti yapilan “Esma-i Hiisnd”ya karsilik kullanilan
ifadeler Eski Anadolu Tiirkgesi Kur’an terciimeleri ile sinirlidir. Ele alinan Es-
malarin terciimelerdeki kargiliklar1 yapisal bir incelemeye ve smiflandirmaya

Giilden Sagol Yiiksekkaya, “Kur’an’in Tiirkge Terciime ve Tefsirleri Uzerinde Yapilan
Galismalar”, Tiirkliik Aragtirmalar: Dergisi 8 (Mehmet Akalin Armagant), (1997): 379.

Suat Unlii, “Ilk Tiirkge Kur’an Terciimelerine Gore Esma-i Hiisna”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16/2 (2007): 215-285.

Giilden Sagol Yiiksekkaya, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Cevirilerinde Esma-i Hiisna”, Tiirk
Dilleri Arastirmalari, (2005): 210.

7 Metin Yurdagitir, Allah'in Sifatlart Esmaii’l Hiisnd, (1stanbul: Glimtiis Basimevi, 1984), 50.
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tabi tutulmustur. Farkli ayetlerde ayni kelime ile karsilanmis olan Esma’lar-
dan sadece birisi 6rneklenmistir. Ayn1 Esma’nin farkl kelimelerle karsilandi-
g1 6rneklerin hepsi gosterilmeye calisilmistir. Hacim olarak fazla yer tutmala-
rindan dolay1 tespiti yapilan 6rnekleri taniklayan alintilara yer verilmemistir.
Sadece gectigi Kur’an terciimesi ile sure ve ayet numaralar1 verilmistir. Ornek:
KT1 20/8; KT 2 24/59, her iki terclimede geciyorsa KT 1-2 58/2 seklinde goste-
rilmistir.

A. Esma-Hiisnanin derlendigi kaynak eserler
Al. Muhammed bin Hamza’ya Ait XV. yiizy1l Baslarinda
Yapilmis Satir Aras1 Kur'an Terciimesi

Calismada, KT1 kisaltmas ile gosterilmistir. Eser tizerinde Ahmet To-
paloglu calismistir. 1973'te doktora calismasi olarak hazirlanan eserin metin
kismi 1976'da; sozlitk kismi ise 1978'de Kiiltiir Bakanlig: tarafindan yayimlan-
mistir. Muhammed b. Hamza’ya ait satir aras1 Kur’an terciimesi niishasi Tiirk
ve Islam Eserleri Miizesinde 40 numara ile kayitlidir. Eserin ketebesindeki
tarih 827/1424't{ir.®

A2. Anonim Satir Alt1 Kur'an Terciimesi

Calismada, KT2 kisaltmasi ile gosterilmistir. Terctime ile ilgili ¢alis-
may1 Mustafa Toker yapmustir. Yapilan calisma metin ve dizin olarak iki cilt
halinde yayimlanmustir. Birinci cilt “Anonim Satir Alti Kur’an Terciimesi Incele-
me-Metin-Tipkibasim Ornekleri -I- ” bashgiyla 2011 yilinda yayimlanmistir. Di-
zin kismi ise “Anonim Satir Altr Kur’an Terciimesi Dizin -1I-” adryla 2012 yilinda
yayimlanmistir.®

B. Esma-i Hiisna (u.'z;.sj; ¢aud)): Allah’in en giizel isimleri
Gorkliirek/Yahst adlar: En giizel adlar, “Esma-i Hiisna.
" Tanri, yokdur Tanri illd ol; anundur adlar gorkliirekler. KT1 20/8

Tanr: Ta’ala birdiiv, andan 6zge tanri yokdur, anun yahst adlart vardur.
KT2 20/8

Ismin gogulu olan esma kelimesi ile, “en giizel” anlamindaki hiisna
kelimesinin olusturdugu bir sifat tamlamasi olan Esma-i Hiisna (el-esmatii’l
hiisnd), yiice Allah’in biitiin isimleri i¢in kullanilan bir terimdir. ** Ayet ve

8 Ahmet Topaloglu, Muhammed Bin Hamza, XV. yiizyil Baslarinda Yapilmis Satir-Arast Kur ‘an

Terciimesi 1 (Giris-Metin), (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1976), 16-20.

Mustafa Toker, Anonim Satir Alti Kur’'an Terciimesi, inceleme—Metin—szkzhaszm Ornekleri,
(Konya: Selguk Universitesi Basimevi, 2011), 23-24.

10 flmihal I, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 85.
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hadislerde zikredilen “el-esmatii’l hiisna” Allah’in niteliklerini, hangi vasiflara
sahip oldugunu beyan eden isim ve sifatlardir. Allah’in isim ve sifatlari ile il-
gili 99 sayisi ¢okluktan kinayelidir. Tirmizi, Ebu Hureyre'den yaptigi rivayette
Allah’in isimlerini 99 olarak bildirmistir. Ibn-i Mace bir rivayetinde 101 isim
zikretmistir.™* Karagoz, Allah’m isimlerinin aslinda birer vasiftan, nitelikten
ibaret oldugunu, zat1 i¢in tek ismin diger isimlerin kendisine isnat edildigi
“Allah” lafzi oldugunu ifade eder.”?

1. OAFUV (si) Cok affedici, ok bagislayan.”
‘Afv eyleyici/idici: Affedici (Allah). KT 1-2 58/2
2. OALIM (~x)) Her seyi ¢ok iyi bilen.
Bilici: (Hakkuyla) bilen (Allah). KT 1-2 31/34
Biliir (Hakkiyla) bilen (Allah). KT 1 24/59
Her nesneyi bilici: Her seyi bilen (Allah). KT 2 24/59
3. OALI (1)) Sani, serefi, izzeti ve kudreti yiice olan. '
Yiice: Yiice (Allah). KT 1-2 22/62
4. OAZIM (m-)) Zat, isim, sifat ve fiilleri itibariyle pek ulu, yiice.'
Ulu: Ulu/biiyiik (Allah). KT 1-2 2/255

"' Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: DIB, 2015), 151-152.

2 {smail Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 3. Baski, (Ankara: DiB, 2016), 72.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 76, 325.

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi$inda Esma-i Hiisna, 76, 222.

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 76, 146.

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 76, 147.
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5. OAZIZ (5:)) Ustiin, giiclii, galip, serefli, degerli, melik.”

OAziz: Aziz (daima iistiin) (Allah). KT 1 62/3 KT 2 38/66

Oizzetlii: izzetli (Allah). KT 2 2/129

Bendessiiz kuvvatlu: Benzersiz kuvvetli (Allah). KT 1 2/129
Bendessiiz giici yiter: Benzersiz giicii yeten (Allah). KT 1 2/220;14/1
Bendessiiz: Essiz, benzersiz (Allah). KT 1 38/66 KT 2 14/1

Emri kuvvetlii: Emri kuvvetli (Allah). KT 2 22/40

Emrine galib: Emrine galip (Allah). KT 2 62/3

Galib: Galip (Allah). KT 1 48/19

Giici yiter: Giicii yeter (Allah). KT 1 5/95

Kavi bendessiiz: Kavi benzersiz (Allah). KT 1 2/209

6. AOLA (=Y)) En yiice, en serefli.’

Yiice: Yiice (Allah). KT 1-2 87/1

7. AHIR (LaY)) Varliginin sonu olmayan, 6liimsiiz, ebedi, baki olan.”

Abiri intihasuz: Sonu olmayan, sonsuz (Allah). KT 2 57/3

Son: Son, varliginin sonu olmayan (Allah). KT 1 57/3

8. ALLAH (V) Yiice yaraticinin “ism-i a‘zam1” en ulu ismi, biitiin
ilahi sifatlar1 kendisinde toplayan, yaratic1 varliga delalet eden.”

Allah: KT 2 10/3
Tanr: KT1 10/3

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 76, 163.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 76, 145.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 76, 127.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 97-98.
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9. BARI’ (5_W) Yaratan, 6rnegi olmadan varliklari icat eden.”

Bir nice halki bir niceden yaratmakta ayurict: (BART'). Her seyi yarat-
makta ayirict (Allah). KT1 59/24

‘Ademden viiciida getiirici: Adem’'den var eden, yaratan. KT2 59/24
Yaradici: Yaradan (Allah). KT1 2/54
10. BASIR (=) Her seyi goren.?
Gorici: (Eksiksiz) goren (Allah). KT1 2/110 KT 2 2/110, 22/61
Goriir: (Her seyi) goren (Allah) KT1 22/61

11. BATIN (okW) Mahiyeti akil ile idrak olunamayan, her seyin ig
yiiziinii ve sirlarin1 bilen.”

Gizlii: Gizli (Allah). KT 1-2 57/3

12. BEDI0 (&) Bir seyi numunesi olmadan yaratan, var eden.?
‘Ademden viiciida getiir-: Ademden viicuda getiren (Allah). KT 2 2/117
Bendessiiz Yaradicr: Essiz yaradic (Allah). KT 1 2/117
Yaradicr: Yaradan (Allah). KT 1 6/101

13. BERR (3)) lyilik eden, cok merhametli, cok liitufkar.
Eyii islii: Tyi igli “iyilik eden” (Allah). KT 152/28
ihsan idici: Thsan edici (Allah). KT 2 52/28

14. CAMIQ (s<2V) Kiyamette insanlar1 toplayan, cem eden.>
Cem® it-: Cem etmek, toplamak. KT 2 3/9
Dirici: Derici, toplayan (Allah). KT 1 3/9

21
22
23
24

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 77-193.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 77-231.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 77-128.

Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 77-194.
25

26

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 77-317.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 77-253.
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

CEBBAR (Ltal) Hiikiim ve kararlarini kullarina yaptirmaya
gilicii yeten, azgin ve zalimleri kahredici.”

Kahr eyleyici/idici: Kahredici (Allah). KT 1-2 59/23
EHAD (2~Y)) Bir, tek, yegane.®
Bir: KT 1-2 112/1
EKREM (-_5Y)) En ¢ok ikram eden.”
Gey keremlii: Cok keremli (Allah). KT 1 96/3
Kerim Tanri: Kerim Tanr1. KT 2 96/3
EVVEL (J3¥)) Oncesi olmayan, yaratilmamis, ezeli ve kadim.”
Evveli ibtidasuz: Oncesi olmayan (Allah). KT 2 57/3
On: On, evvel (Allah). KT 157/3
FAOAL (FAILUN) (J-4)) Diledigini yapan.’!
Gey isleyici: Cok isleyici “istedigini yapan (Allah). KT 1 85/16
Isleyici: Isleyici, “istedigini yapan” (Allah). KT 1-2 11/107

FALIK (3\) Yarip ¢ikaran, tohumlar ve ¢ekirdekleri catlatan,
yaratan.”

Yarict: Yarip gikaran (Allah). KT 1-2 6/96
FATIR (L:\) Yaratan, icat eden, yoktan var eden.®
Yaradici/Yaradan: Yaradan (Allah). KT 1-2 42/11 KT 2 12/101
FETTAH () En adil hiikiim veren, iyilik kapilarin1 acan.*
Hiikm eyleyici/idici: Hitkmedici (Allah). KT 1-2 34/26.

27
28
29
30
31
32
33
34

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 77, 145.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 76, 107.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 263-264.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 69-127.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 79-196.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 79-192.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 79-194.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 79-247.
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23. GAFFAR (L)) Cok affeden, cok bagislayan.®

Gey yarligayici: Cok bagislayict (Allah). KT 1 71/10
Giinahlar bagislayici: Giinahlar1 bagislayan (Allah). KT 2 38/66
Yarligayicr: Bagislayici (Allah). KT 1 38/66

24. GAFUR (si)) Cok affeden, cok bagislayan.’

OAfv idici: Affedici (Allah). KT 2 73/20

Giinahlar bagislayici: Giinahlari bagislayan (Allah). KT 2 40/3
Yarligayic: Bagislayici (Allah). KT 1-2 2/225

Yazuk yarligayici: Giinah bagislayan (Allah). KT 1 40/3
Yazuklar1 bagislayict: Giinahlari bagislayan (Allah). KT 2 2/173

25. GALIB (<) Emrinde, hitkmiinde galip olan, iistiin gelen.”

Galib: Galip, emrini yerine getirmeye muktedir (Allah). KT 1-2 12/21

26. GANI () Zengin, hicbir seye muhtag olmayan.*

Bay: Zengin, hicbir seye ihtiyact olmayan (Allah). KT 1-2 27/40
Gani: Zengin, hicbir seye ihtiyaci olmayan (Allah). KT 2 35/15
Hacatsuz: Hicbir seye ihtiyaci olmayan (Allah). KT 1 35/15
Mubhtac degiil: Muhtag olmayan (Allah). KT 2 39/7

27. I;IABiR (U=3))) Her seyden haberdar olan, haber veren,

gizliasikar her seyi bilen.”
Bilici: Bilen (Allah). KT 1-2 6/73
Biliir: Bilen (Allah). KT 1 31/34
Habarlu: Haberli (Allah). KT 1 100/11
Isleri biliir: Isleri bilen (Allah). KT 1 6/18

35
36
37
38
39

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 79-337.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 79-336.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 79-116.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 79-172.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 79-227.
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28. HADI (s2'¢!) Hidayet eden, dogru yolu gosteren.

Yol gosterici: Yol gosterici (Allah). KT 1 22/54

29. HAFI (i~)) Son derece iyilik ve liituf sahibi, cok ikram eden.

Lutf eyliik eyleyici: Liituf, iyilik eden (Allah). KT 1 19/47
Lutf idici: Lituf eden (Allah). KT 2 19/47

30. HAFIZ (kisl) Koruyup gozeten.

Saklayici: Saklayan, koruyan, gozeten (Allah). KT 1-2 11/57

31. HAK (&) Varligy, ilah ve rab olusu hak olan, esyay1 var eden,

varliginda siiphe bulunmayan.®
Kirtii: Gergek, hak olan (Allah). KT 1 18/44
Hak tanri: Hak Tanr1. KT 2 22/6
Hak: Hak (Allah). KT 1-2 22/62
Sabit: Sabit, gercek. (Allah). KT 2 23/116
Tanriliga layik: Tanriliga layik (Allah). KT 1 23/116
Tapriliga yarar: Tanriliga yarar (Allah). KT 1 22/6
Zatinda sabit: Zatinda sabit, gercek (Allah). KT 2 24/25

32. HAKIM (~Ss)) Hikmet sahibi, her isi her yasag yerli yerinde
olan.*

Diiriist islii: Duirtist igli (Allah). KT 1 2/32 KT 2 14/4

Diiriist sozlii: Diirtist sozlii (Allah). KT 1 2/129

Hakim: Hakim (Allah). KT 1 62/3 KT 2 42/51

Hikmet idici: Hikmet edici (Allah). KT 2 2/228

Hikmet(ler) issi/eyesi: Hikmet sahibi (Allah). KT 2 62/3 KT 2 2/32
Hiikm eyleyici/idici: (HAKIM). Hitkmedici (Allah). KT 2 2/220 KT 2 5/118

40
41
42
43
44

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-306.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-270.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi$inda Esma-i Hiisna, 78, 80-238.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 80, 126.

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-243.
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33. HALIK (3'&)) Her seyi yaratan.®
Yaradici: Yaradici (Allah). KT 1-2 39/62

34. HALIM (~1~))) Cok sakin, hosgoriilii, acele etmeyen, hemen
kizmayan, teenni ile hareket eden.*

‘Azab eylemege ivici degiil: Azap i¢in acelece etmeyen (Allah). KT 1 3/155

‘Azaba ivici degiil: Azaba aceleci olmayan (Allah). KT 1 2/263

Gegiirici: Bagislayicy, affedici (Allah). KT 1 22/59

Giig gotiirici: Giig gotiiriicii, zoru gideren (Allah). KT 1 35/41

Halim: Halim (Allah). KT 2 35/41

Ivici degiil: Acele etmeyen (Allah). KT 1 2/225

Suca katlanici: Suca katlananan, sabreden (Allah). KT 1 17/44

Tiz ‘azab eyleme-: Tez azap eylemeyen (Allah). KT 2 2/263

Tiz intikam eyleme-: Tez intikam eylemeyen (Allah). KT 2 3/155
35. HALLAK (&>4)) Miikemmel yaratan, daima yaratan.”

Cok/Gayet/Yavlak yaradici: Cok, hakkiyla yaratan (Allah). KT 1-2
36/81 KT 1 15/86

Her nesneyi yaradici: Her seyi yaratan (Allah). KT 2 15/86
36. HAMID (x+aV)) Cok éviilen, 6vgiiye layik olan.®
Ef‘alinde megkir: Islerinde siikre layik (Allah). KT 2 64/6
Ogiilmis: Oviilen, vgiiye layik olan (Allah). KT 1-2 14/1
37. HASIB (<)) insanlar1 sorgulayan, hesaba ¢eken®.
Hisab eyleyici: Hesaba ¢eken (Allah). KT 1 33/39
Yanud virici: Karsilik veren, her seyin hesabini bilen (Allah). KT 1 4/86

45
46
47

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-190.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-338.

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-190.
48
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Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 80-152.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 80-249.
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38. HAY (;-~)) Yasayan, diri, canls, 6liimsiiz, ezeli ve ebedi.”
Diri: Diri (ezeli ve ebedi) (Allah). KT 1-2 25/58
Hemise diri: Daima diri (Allah). KT 1 20/111

39. HAYR (:3)) Hayirly, faydaly, iyilik eden.
Yigrek: En hayirh (Allah). KT 1 20/73

Hayrlu: Hayirli (Allah). KT 2 20/73

40. ILAH (4) Mabud, Tanri.
Tayrr: Tanr1. KT 1-2 59/23

41. KADIR (=) Cok giiclii, cok kuvvetli, istedigini istedigi gibi
eksiksiz, kusursuz yapabilen.”

Giici yiter: (Her seye) giicii yeten (Allah). KT 1 41/39

Kadir: Kadir “her seye giicii yeten Allah” KT 1 48/21 KT 2 41/39
42. KADIR (L) Giiglii, kuvvetli her seye giicii yeten.*

Endaze eyleyici: Olcii, diizen verici (Allah). KT 1 77/23

Yahs: takdir idici: Glizel takdir edici (Allah). KT 2 77/23

43. KAFi (=) Kullarina yardim eden, vekil olan, yol gosteren,
yaptiklarini bilen, géren hesaba ¢eken.*

Kifayet idici: Kifayet edici (Allah). KT 1-2 39/36
44. KAHHAR (%)) Yenilmeyen, daima galip gelen.*
Kabhr eyleyici/idici: Kahredici (Allah). KT 1-2 13/16 KT 2 12/39

50
51
52
53
54
55
56

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 78, 123.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 78, 279.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 81,116-117.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 82, 157.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 82, 157.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 82,285.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 82,167.
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45. KAIM (24)) Varliklar1 goriip gozeten, koruyan, yoneten.”
Durici: Daima var olan, gozeten (Allah). KT 1-2 13/33
Gozedici: Gozetici (Allah). KT 1-2 13/33

46. KARIB (<) Aff1, magfireti, bilmesi, gérmesi, duymasi
itibariyle kullarina yakin olan.*

Yakin: Kullarina yakin (Allah). KT 1-2 34/50
47. KAVIY (i 59) Kuvvetli, kudretli, her seye giicii yeten.”
Giici yiter: Giicii yeten (Allah). KT 1 42/19
Kavi: Kavi, kudret sahibi (Allah). KT 1 58/21
Kuvvet ve kudret issi: Kuvvet ve kudret sahibi (Allah). KT 2 42/19
Kuvvetlii: Kuvvetli (Allah). KT 2 11/66
Muhkem kuvvetlii: Saglam kuvvetli (Allah). KT 2 58/21

48. KAYYﬁM (¢s4) Zat1 ile kaim olan, varliklar1 yoneten, koruyan,
ihtiyaclarini gideren.®

Hemise durici: Daima duran, her seye hakim olan (Allah). KT 120/111
Hemise olici: Daima var olan (Allah). KT 1 3/2

49. KEBIR (La<!)) Deger ve izzeti pek yiice, ulu, biiyiik.*!
Ulu: Ulu (Allah). KT 1-2 22/62

50. KEFIL (<) Biitiin canlilarin riziklarini iistlenen, nimet veren,
bu konuda kullarina yeten, kullarin1 goriip goézeten.

Tanuk: Tanik (Allah). KT 1-2 16/91

57
58
59
60
61
62

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 82,124.
Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 82,235.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 82,160.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi$inda Esma-i Hiisna, 82,125.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 82,149.
Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 82,287.
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51. KERIM (~_<Y) Degerli, serefli, nimet ve ihsan1 bol olan.®
Keremlii: Keremli (Allah). KT 1 82/6
Kerim: Kerim (Allah). KT 1 27/40

Kimse siikrine muhtac degiil: Kimsenin siikriine muhtag olmayan
(Allah). KT 2 27/40

52. KUDDUS (us:) Her tiirlii ¢irkinlik, noksanlik ve ayiplardan
uzak, tertemiz, biitiin kemal sifattan kendisinde toplayan.*

‘Ayblardan miinezzeh: Ayiplardan miinezzeh (Allah). KT 2 59/23
Gey ar1: Cok ar1 “miinezzeh” (Allah). KT 1 59/23

53. LATIF (<) Yaratiklara kars1 yumusak davranan,
cok merhametli, ¢ok liitufkar, ihsan sahibi.®

Eyii islii: Iyi isli “liitafkar” (Allah). KT 1 42/19
Gorklii islii: Glizel isli (Allah). KT 1 67/14
Latif: Latif (Allah). KT 2 42/19
Lutf issi: Liituf (iyilik) sahibi (Allah). KT 1 12/100
54. MALIK ()W) Biitiin varliklarin sahibi.t
Padisahlugun issi: Padisahligin, miilkiin sahibi (Allah). KT 1 3/26
Yanut giini issi: Yanit (hesap) giiniiniin sahibi (Allah). KT 11/3

Yirler ve gokler miilkine padisah: Yerler ve gokler miilkiine padisah
(Allah). KT 2 3/26

55. MECID (x=4)) Cok serefli, cok itibarl1.s’
‘Akl idrakden yiice: Akil idrakden ytice (Allah). KT 2 11/73
Ulu: Ulu (Allah). KT 1-2 85/15
Ululuk issi: Ululuk sahibi (Allah). KT 1 11/73

63
64
65
66
67

Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 83,263.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 83,137.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 83,226.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 83,168.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 83,151.
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56. MELIK (<) Biitiin varliklar1 yoneten, diledigi gibi hitkmeden.*
Padisah: Padisah “mutlak hakim” (Allah). KT 1 20/114
Ademilar padisah1: Insanlarin padisahi (Allah). KT 1 114/2

57. MELIK (<L) Her seyin sahibi ve maliki, varliklar terbiye edip
yetistiren, miilk ve gii¢ veren.”

Padisah: Padisah “mutlak hakim” (Allah). KT 1-2 54/55

58. METIN (cxal) Cok kuvvetli, cok dayanikly, acizligi ve zafiyeti
olmayan.”

Berk: Saglam, giiclii (Allah). KT 1 51/58
Muhkem: Muhkem, saglam (Allah). KT 2 51/58

59. MEVLA (!'s!) Dost, yardimci, goriip gozeten.”!
Arka viricii: (MEVLA). Arka verici “yardimci, dost (Allah)”. KT 1 9/51
Calab: Dost, yardimci (Allah). KT 1 66/2
Hoca: Hoca. KT 2 22/78
Is basarict: Iyi is basarici (Allah). KT 122/78
Mevla: Dost, yardimct (Allah). KT 2 66/2
Saklayici: Saklayicy, koruyucu (Allah). KT 1 8/40
60. MUBIN (02:4Y) Varlig1 asikér olan, gercegi beyan eden.”
Bellii: Belli “acik, asikar (Allah)”. KT 1 24/25
Heybeti zahir: Heybeti belli, agik (Allah). KT 2 24/25

68
69
70
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Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 83,168.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 83, 169.
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61. MUCIB (<:24Y) Dualars, istekleri kabul eden, ihtiyaclari
karsilayan, sikintilar gideren.”

Cevab virici: Cevap, karsilik veren (Allah). KT 1 37/75
Du‘alar kabul idici: Dualar1 kabul eden (Allah). KT 2 37/75
Uy virici: (Dualar1) kabul edici (Allah). KT 1 11/61

62. MUHEYMIN (u«:¢+!') Insanlarin biitiin yaptiklarini bilen,
koruyan, goriip gozeten.”

Togru tanuk: Dogru tanik (Allah). KT 1 59/23

Her nesnede hazir: Her nesnede hazir (Allah). KT 2 59/23
63. MUHIT (L)) ilim ve kudreti ile her seyi kusatan.”

Bilici: Bilen, kusatan (Allah). KT 2 4/126

Kaplayici: Kaplayan, ihata eden (Allah). KT 1 85/20

Mubhit: Kusatan, ihata eden (Allah). KT 2 85/20

64. MUHYi (>4l Varliklara hayat veren, dliimlerinden sonra
dirilten.”

Dirildici/Dirilden: Dirilten (Allah). KT 1 41/39 KT 2 30/50

65. MUKIT (<:id)) Her seye giicii yeten, r1zik veren, yapilanlari
bilen, miikafat veren.”
Ceza(sin) vir-: Ceza (karsilik)veren (Allah). KT 2 4/85

Giici yiter: Giicli yeten (Allah). KT 1 4/85
Saklayici: Koruyucu (Allah). KT 1 4/85

73
74
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76
77

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 85, 300.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 85, 239.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 85, 240.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 84, 202.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 85, 269.
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66. MUKTEDIR (,x&4Y) Giiclii, kuvvetli, istedigini istedigi gibi yapan.”
Giici yiter: Giicli yeten (Allah). KT 1 54/42

Kadir: Kadir (Allah). KT 1-2 43/42
Kudret “azabi: Kudret azabi. KT 2 54/42

67. MUNTEKIM - ZU’NTiKAM

67.1. MUNTEKIM (qiil)) Suglular: cezalandiran.”
Intikam idici: Intikam alan (Allah). KT 2 44/16
Okiing alict: Intikam alict (Allah). KT 1 44/16

67.2. Zﬁ’NTiKAM (& ,3) Intikam sahibi, zalimleri cezalandiran.®
intikam idici: intikam alan (Allah). KT 2 5/95
Intikam issi: Intikam sahibi (Allah). KT 2 5/95
Kat1 ‘azab eylemek issi: Kat1 azab etme sahibi (Allah). KT 1 3/4
Kin almak issi: Kin (intikam) alma sahibi (Allah). KT 2 14/47
Okiing/Oc almak issi: O¢ alma sahibi (Allah). KT 1 5/95 KT 1 39/37

68. MUNZIR (L) Kullarina zarar veren seyleri bildiren,
sakindiran, azabai ile korkutan.®

Korkidicr: Korkutucu (uyarict Allah). KT 1 44/1-3
Ogiit virici: Ogiit verici (Allah). KT 2 44/3

69. MURSIL (J=_<!)) Vahiy, peygamber, riizgar, melek, asiler icin
afet gonderen.®

Restiller gondermek: Resuller gondermek. KT 2 44/5
Viribiyici: (Peygamber) gonderen (Allah). KT 1 44/4-6

78
79
80
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82

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 85, 156.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 85, 352.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 92, 352.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 92, 328.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 92, 326.
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70. MUSAVVIR (L s=4l) Yarattiklarina sekil ve 6zellik veren.s
Sturat eyleyici: Stiret (sekil) eyleyici (Allah). KT 1 59/24
Suretler virici: Stretler (sekil) verici (Allah). KT 2 59/24

71. MUSTEQAN ('=iusl) Kendisinden yardim istenilen, kendisine
siginilan.*

Arka dilenmis: Kendisinden yardim istenen (Allah). KT 1 12/18
Arka virmek dilenen: Kendisinden yardim istenen (Allah). KT 1 21/112
Nusret virici: Yardim edici (Allah). KT 2 21/112

Si1gin-: Siginilan (Allah). KT 2 12/18

72. MUTEQAL (J=idll) Askin, pek yiice, eksikliklerden ve
noksanliklardan beri olan.®

Yiice: Yiice (Allah). KT 1-2 13/9

73. MUTEKEBBIR (UiSil) Thtiyag ve noksanligi gerektiren her
seyden miinezzeh, pek yiice, ulu.®

Miitekebbir/ulu: Miitekebbir/ulu (Allah). KT 2 59/23

Ululuk issi: Ululuk sahibi (Allah). KT 1 59/23
74. MU'MIN (0»34)) Yarattiklarina giiven veren.”

imin eyleyici/idici: Emin olunan, giiven veren (Allah). KT 1-2 59/23
75. NASIR (Us=il) Cok yardim eden, siirekli yardim eden.®

Arka virici: Arka verici (Allah). KT 1 4/45

Nusret eylemege yitis-: Yardim etmeye yetisen (Allah). KT 2 4/45

Yardim virici: Yardim verici (Allah). KT 1 22/78

Yardim/nusret idici: Yardim edici (Allah). KT 125/31 KT 2 22/78 KT 24 /75

83
84
85
86
87
88

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 85, 196.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 86, 287.
Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 86, 145.
Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 86, 150.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 86, 313.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 87, 282-283.
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76. NUR (Ls)) Aydinlatici, 151k verici.®
Miinevvir ve miidebbir: Nurlandiran ve yonlendiren (Allah). KT 2 24/35
Nur: Nur (Allah). KT 1 24/35

Yol gosterici: Yol gosterici (Allah). KT 1 24/35
77. RAB (&)Y) Varliklar: yaratip yetistiren, terbiye eden, egiten.”

‘Alemler Tanrisi: Alemlerin Tanrt’st. KT 2 39/75

‘Alemleriin haliki ve raziki: Alemlerin yaradicist ve rizik vereni
(Allah). KT 240/65

‘Ars1 yaradan: Gokleri yaradan (Allah). KT 2 43/82

Ademilar Calabr’st: Insanlarin Rabbi. KT 1 114/1

Ademileri yaradan Tayri: Insanlari yaradan Tanri. KT 2 114/1
‘Alemler bisleyicisi: Alemlerin besleyicisi (Allah). KT 1 40/65
‘Alemler issi: Alemlerin sahibi (Allah). KT 1 1/1

¢Alemlerin Rabbi: Alemlerin Rabbi. KT 2 1/2

‘Alemleriin Calabist: Alamlerin Rabbi. KT 1-2 5/28

‘Ars Calab1’s1: Goklerin Rabbi. KT 1 43/82

‘Ars issi: Arsin sahibi (Allah). KT 1-2 21/22

Calab: Rab. KT 1 21/4

Ev Calab1’si/Tagrisi: Ev (Kabe) Rabbi. KT 1-2 106/3

Gokler daki yiriin daki ol ikisiniin arasindaginun Calab1’s1:
Goklerin, yerin ve ikisinin arasindakinin Rabbi. KT 1 38/66

Gokler daki/dah yiriin Calab1’sy/Tanrist:
Goklerin ve yerin Rabbi. KT 1 17/102 KT 2 13/16

Gokleri ve yirleri dah1 yaradanTanr:
Gokleri ve yerleri yaradan Tanri. KT 2 17/102

Gokleriin ve yirleriin, ikisi arasinda olanun yaradicist:
Goklerin ve yerin ikisinin arasinda olanin yaradicisi (Allah). KT 2 38/66

89 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 87, 372.
90 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 87, 118.
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Giin togusi/Masrik daki giin batusi/magrib Calab1’s1:
Dogunun ve batinin Rabbi. KT 1-2 73/9

Harun daki Miisa’nun Calabi’si: Harun ve Musanin Rabbi. KT 1 20/70
Hariinila Musa tagrisi: Harun ile Musa Tanr1’s1. KT 2 20/70

Her neseniin Calab1’si/Rabbisi: Her seyin Rabbi. KT 1-2 6/164
Masriklar Calab1’s1: Dogunun Rabbi. KT 1 37/5

Masriklarun yaradici[s1]: Dogunun yaradicis: (Allah). KT 2 37/5
Rahmat kilic1 Calab: Rahmet kilici (esirgeyen) Rab. KT 1 36/ 58
Rahmet idici Tagri: Rahmet edici (esirgeyen) Tanr1. KT 2 36/ 58
Sabahi yaradan Tagr: Sabahi yaradan Tanr1. KT 2 113/1-2

Subh Calabi1’s1: Sabahin Rabbi. KT 1 113/1-2

Taygrr: KT 2 21/4

Ulu ‘arsun Calabi’si/tagrisi: Ulu arsin Rabbi. KT 1-2 9/129

Yidi gokler Calab1’s1: Yedi gogiin Rabbi. KT 1 23/86

Yidi kat gokleriin tanrisi: Yedi kat goklerin Tanr1’s1. KT 2 23/86

78. RAHIM (~3) Cok merhametli.!

Merhameten mii’'minlere rahmet bahs idici:
Merhametle miiminlere rahmet bahsedici (Allah). KT 2 1/2

Rahmat kilic1: Rahmet kilict (Allah). KT 1 1/2
Rahmet idici: Rahmet edici (Allah). KT 2 2/173

79. RAHMAN (u2~3Y) Cok merhametli, pek miisfik.”

Fenadan sonra ahiretde viiciid virici: Oliimden sonra ahirette viicut
verici (Allah). KT 2 1/2

Gey Rahmat kilic1: Cok rahmet kilict (Allah). KT 1 1/2
Ruzk virici Allah: Rizik verici Allah. KT 2 55/1, 2
Rizi virici: Rizik verici (Allah). KT 1 55/1-2

91 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 87, 328.
92 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 88, 326.
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80. RAKIB (<4 )) insanlar1 murakabe edip koruyan.®
Hazir: Her yerde hazir bukunan (Allah). KT 2 33/52
Rakib: Rakip “yarattiklarin1 koruyan Allah”. KT 2 4/1
Saklayici: Saklayan, koruyan (Allah). KT 1 33/52

81. RAUF (<55.Y) Cok merhametli, cok aciyan, ¢ok sefkatli.”
Esirgeyici: Esirgeyici (Allah). KT 2 2/143
Gayet rahmet idici: (RAUF). Gayet rahmet edici (Allah). KT 2 2/207
Mihriban: Sefkatli (Allah). KT 1 16/7
Sefkatlii: Sefkatli (Allah). KT 124/20 KT 2 16/7
Sefkat idici/eyleyici: Sefkat edici (Allah). KT 2 57/9 KT 2 3/30

82. REFI0/ RAFI0 (~3)). Peygamber ve miiminlerin itibar, san ve
sereflerini artiran, gogii yiikselten.”

Dereceler yiiksek eyleyici: Dereceleri yiikselten (Allah). KT 1 40/15
Yiice: Yiice (Allah). KT 2 40/15

83. REZZAK (&'5.Y) Bol nimet, maddi ve manevi rizik veren.*
Ruizi/Rizk virici: Rizik verici (Allah). KT 1-2 51/58

84. SADIK (32.<l). Vaadinde dogru olan, her vaadini yerine
getiren.”

Girgek: Gergek, dogru sdyleyen (Allah). KT 2 6/146
Togru: Dogru sdyleyen (Allah). KT 1 6/146

85. SAMED (x<l)) Her seyde kendisine muhtag olunan, kusuru ve
ihtiyac1 olmayan, adil ve giivenilir olan.”

Hacat olinur server: Kendisine ihtiya¢ duyulan (Allah). KT 1 112/2

Kimesneye muhtac degiil: Kimseye muhtag olmayan (Allah). KT 2 112/2

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 88, 326.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 88, 339.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 87, 272.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 88, 261-262.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 88, 252.
Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 88, 113.
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86. SELAM (->.)) Kullarina giiven ve selamet veren.”
Ayibsuz: Ayipsiz, her tiirlii noksandan miinezeh (Allah). KT 1 59/23
Selam: Esenlik veren (Allah). KT 2 59/23

87. SEMIO (s+u)) Her s6zii, konusulani en iyi isiten.!
Isidici: (Hakkiyla) isiten (Allah). KT 1-2 21/4
Isidiir: (Hakkayla) isiten (Allah). KT 1 22/61

88. SAKIR (_SLd)) Verdigi nimetlere siikreden ve ¢alisan kimseyi
odiillendiren.”

‘Amelleri kabil idici: Amelleri kabul eden (Allah). KT 2 2/158
Ef‘alinde meskar: Islerinde siikrii kabul eden (Allah). KT 2 4/147
Sipas dutici: Siikre karsilik veren (Allah). KT 1 2/158

Siikr eyleyici: Siikiir eyleyici, siikre karsilik veren (Allah). KT 1 4/147

89. SEHID (24 Her yerde hazir nazir olan, hicbir sey
gizlenemeyen, goren, bilen haberdar olan."

Biliir: Bilen (Allah). KT 1 22/17
Hazir: Hazir (bulunan) (Allah). KT 1-2 58/6
Tanuk: Tanuk (Allah). KT 1 41/53 KT 2 85/9

90. SEKfJR (LsSal) Ibadet eden kullarinin miikafatlkarini bolca
veren, her itaati odiillendiren.!%

Ef‘alinde meskar: Islerinde siikrii kabul eden (Allah). KT 2 35/30

Muti‘lere siikr idici: Ittat edenlere siikiiriin karsiligini veren (Allah).
KT 2 35/34

Sekiir: Cokga sevap veren (Allah). KT 2 64/17
Siikre miizd virici: Siikre miikafat verici (Allah). KT 1 64/17
Siikre sevab virici: Siikre sevap verici (Allah). KT 1 35/30

99 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 88, 135.
190 Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 88, 229.
101 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 89, 268.
102 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 89, 232.
103 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 89, 268-269.
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91. TEVVAB (+'51) Tovbeleri cok kabul eden.*
Gey tevbe virici: Cok tdvbe verici (Allah). KT 1 2/37
Tevbe virici: Tevbe verici (Allah). KT 1-2 49/12

Tevbe(ler) kabul eyleyici/idici: Tevbeler kabul edici (Allah). KT 1
4/64, KT 2 4/16, KT 2 2/128

Yazuklar bagislayict: Gilinahlar: bagislayici (Allah). KT 2 4/64

Yarligayici: Bagislayici, tevbeyi kabul eden. KT 2 2/37

92. VAHID (2~ 4Y)) Zatinda, isim ve sifatlarinda esi benzeri
bulunmayani tek olan.®

Bir: Bir, Tek (Allah). KT 1-2 41/6

93. VARIS (&) 5!) Biitiin varliklarin sahibi, her sey kendisine
dénen.'

Baki kalicr: Baki kalicr (Allah). KT 1 15/23
Baki: Baki, ebedi, (Allah). KT 2 15/23
Miras alici: Miras alicy, varis (Allah). KT 1 15/23

Miras eyleyicileriin/idicileriin) yigregi: Miras edicilerin en hayirlist
(Allah). KT 1-2 21/89

Varis: Varis, miras alict (Allah). KT 2 28/58

94. VASIO (&'5Y) Tlim ve merhameti ile her seyi kusatan, nimet ve
ihsani1 bol olan.'””

Gani: (Liitfu) bol (Allah). KT 2 2/247

Gin rahmatlu/rahmetlii: Genis, bol rahmetli (Allah). KT 12/247 KT 2 2/115
Giici yiter: Giicii yeten (Allah). KT 1 24/32

Rahmati gin: Rahmeti genis (Allah). KT 1 2/115

Rahmeti genislik: Rahmeti genis (Allah). KT 2 5/54

104 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 90, 332.
195 Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isigimda Esma-i Hiisna, 90, 107.
196 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 90, 177.
107 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 90, 161.

|424| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



islam’in ik DénemlerindePiyasa Istikrarini Temin i¢in Alinan Tedbirler

95. VEDUD (=5 sY)) Miiminleri cok seven, kullar: tarafindan ¢ok sevilen. "
Lutf idici: Lutfedici (Allah). KT 2 11/90
Muhabbet idici: Muhabbeti edici (Allah). KT 2 85/14
Sevici isin eyleyici: Sevene yakisir tarzda eyleyici (Allah). KT 1 85/14
Sevici: Seven (Allah). KT 1 11/90
Sevilmis: Sevilmis (Allah). KT 1 85/14

96. VEHHAB (< 4l) Karsiliks1z cok nimet veren, ikram ve ihsanda
devamli olan.'”

Bagislayict: Bagislayici (Allah). KT 1 38/9

Gey bagislayici: Cok bagislayici (Allah). KT 1 38/35

Her nesneyi bagislayici: Her seyi bagislayici (Allah). KT 2 38/9
Ni‘metler bagislayici: Nimetleri bagislayict (Allah). KT 2 3/8
Rahmet bagislayic1: Rahmet Bagislayici (Allah). KT 2 38/35

97. VEKIL (<)) Giivenilen, koruyucu, yardim eden, her seyin
yOneticisi."’

Boyun tutic: Boyun tutucu “dayanak” (Allah). KT 1 73/9

is siirici daka saklayicr: Is siiriicii ve saklayici, “nezaret eden ve koru-
yan” (Allah). KT1 11/12

Is siirici: Is siiriicii, nezaret eden “vekil” (Allah). KT 1 4/81
Saklayici: Saklayict (Allah). KT 1 28/28

Tann Ta‘ala vekilligi: Tann vekilligi. KT 2 4/81

Tanuk: Tanik (Allah). KT 2 28/28

Vekil: Vekil (Allah). KT 2 73/9

198 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 90, 340.
109 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 90, 265.
110 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Esma-i Hiisna, 90, 314.
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98. VELI (5) Dost, seven, yardim eden, goriip gozeten.!!
Arka virici: Arka verici “yardimci, dost” (Allah). KT 1 42/28
Calap: Dost, yardimci (Allah). KT 1 42/9
Dost: Dost (Allah). KT 1 4/45
Hak ma‘bud: Gercek mabud (Allah). KT 2 42/9
Is issi: Is sahibi, is goren, yardimai (Allah). KT 1 2/107
Kullarina ihsan idici: Kullarina ihsanda edici (Allah). KT 2 42/28
Mu‘in ve nasir: Yardima ve dost (Allah). KT 2 6/51
Nagir: Yardimai, dost (Allah). KT 2 3/68
Veli: Veli (Allah). KT 2 6/127
Yar1 virici: Yardim edici (Allah). KT 1 6/51

99. ZAHIR (,»Wl) Varlig1 her seyden asikar olan, her seyden yiice
olan.!?

Asikare: Asikar (Allah). KT 2 57/3
Goriniir: Gortinir (Allah). KT 1 57/3

100. ZU’L CELALI VE'L IKRAM (¢)_SY!s B2l 53) Azamet, ikram ve
ihsan sahibi.!?

Heybet eyesi fazl ve kerem eyesi: Heybet ve fazilet ve kerem sahibi
(Alah). KT 2 55/78

Heybet issi ve kerem ve ihsan issi: Heybet ve kerem ve ihsan sahibi
(Allah). KT2 55/27

Ululik issi dak1 agirlamak issi: Ululuk ve agirlamak (ikram) sahibi
(Allah). KT1 55/27

" Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 90, 310-311.
112 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 90, 128.
13 Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, 91, 176.
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I. Esma-I Hiisna'y1 Karsilayan S6z Varliginin
Yapisal Incelemesi

I.1. Tek Sozciik Seklinde Olanlar

Tek sozciikle karsilanan Esma’lardan 36’s1 Arapga 6’s1 Farsca kokenli
kelimelerden ibarettir. Kullanim siklig1 bakimindan —Ic! sifat-fiil eki 6ne gik-
maktadir. Sifat-fiil gruplarinda da sikca kullanilan ek, Eski Tiirk¢edeki —gUc!
ekinin devami olarak degerlendirilir. Ustiiner, Tiirkiye Tiirkgesinde daha ¢ok
fiilden isim yapma eki olarak kullanildigin1 Anadolu agizlarinda nadiren si-
fat-fiil eki olarak goriildiigiinii belirtir."** Tekin, Goktiirkcede, eyleyici adlar
tiireten ek aciklamasi ile aygu¢r “ damisman, sézcii”, itgiici “yapan, eden”
orneklerini verir.*®* Eski Tiirkcede, “—quci, -giici” soyut isimler, alet isimleri
ve sik sik sifat yapan “—gu, -gii” fiilden isim yapma ekinin genisletilmis sekli-
dir.*** Cagatay, partisip ekleri arasinda gosterdigi ekin istikbal ve hal partisibi
gibi kullanildigina deginir, 6rnek olarak yol gidici, zikr idici sifat-fiil gruplarin
verir."”” Banguoglu, canli bir sifat-fiil eki oldugunu soyleyerek -IcI ekinin -An
sifatlarinda oldugu gibi cesitli birlesikler yaptigina dikkat ceker.’® Ozkan,
Eski Anadolu Tiirkcesinde, ekin bir isi hiinerle ve aliskanlik halinde yapani
gostermek tizere isimler tiirettigini aktarir.'”® Korkmaz, - IcI ekinin meslek,
ugrast adlari, isi yapan, yapma etkisi gosteren sifatlar, fiilin gosterdigi isi bir Ozellik
olarak gosteren sifatlar, gerec adlar: tiirettigini belirterek bu sifatlara “—An” sifat-fi-
illlerinin zaman anlanundan swyrilmis bir kosutu agiklamasimi yapar. Korkmaz
ayrica ekin Arapga kokenli kelimelere karsilik bulunmasinda yardimei oldu-
gunu belirtir.”® Tietze, fiillere takilan participium activum manasindaki ek (etken
sifat-fiil) tanimini yapar.** Giilensoy, - IcI ekinin sifat fiil eki olduguna, fiilden
“yapan, eden” anlaminda sifatlar tiirettigine deginir."”> Hengirmen de eki si-

114 Ahad Ustiiner, Anadolu Agizlarinda Sifat-Fiil Ekleri, (Ankara: TDK, 2000), 136.

15 Talat Tekin, Orhon Tiirkcesi Grameri, (Istanbul: Tiirk Dilleri Arastirmalari Dizisi, 2003), 171.

116 A. Von Gabain, Eski Tiirkgenin Grameri, cev. M. Akalin. (Ankara: TDK, 2007), 52.

17 Saadet Cagatay, “Eski Osmanlicada Fiil Miistaklar1 IT Partisipler”, Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 5/2, (1947): 552.

18 Tahsin Banguoglu, Tiirkgenin Grameri. 10. Baski, (Ankara: TDK, 2015), 246.

119 Mustafa Ozkan, Tiirk Dilinin Gelisme Alanlari ve Eski Anadolu Tiirkgesi, (istanbul: Filiz Kitabevi,
2000), 120.

120 Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirkcesi Grameri Sekil Bilgisi, (Ankara: TDK, 2009), 83-84.
121 Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Lugati, (Ankara: TUBA, 2016), 98.
122 Tyncer Giilensoy, Tiirkce El Kitabi, 6. Baski, (Ankara: Akgag, 2010), 414.
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fat-fiil ekleri arasinda gosterir —Icl eki ile tliretilmis sevindirici, gecici, iiziicii,
doyurucu kelimelerine yer verir.'?

Bu ekin yani sira —(A)r, —-An -mls sifat-fiil ekleri ile +U, +sUz, +rAk,
-Uk, -mls yapim ekleri Esma’larin kargilandig: kelimelerin tiiretilmesinde kul-
lanilmastir.

Allah (Ar.) (ALLAH), ‘Aziz (Ar.) ("‘AZIZ), Asikare (Far.) (ZAHIR), Baki
(Ar.) (VARIS), Bay (GANI), Berk (METIN), Bir (EHAD/VAHID), Calap (MEV-
LA/RAB/VELI), Diri (HAY), Dost (Far.) (VELI), Galib (Ar.) ('AZIZ/GALIB), Gani
(Ar.) (GANI/VASI"), Gircek (SADIK), Hak (Ar.) (HAK), Kirtii (HAK), Hakim (Ar.)
(HAKIM), Halim (Ar.) (HALIM), Hazir (Ar.) (RAKIB/SEHID), Hoca (Far.) (MEV-
LA), Kadir (Ar.) (KADIR/IMUKTEDIR/KADIR), Kavi (Ar.) (KAVI), Kerim (Ar.)
(KERIM), Latif (Ar.) (LATIF), Mevla (Ar.) (MEVLA), Mihriban (Far.) (RAUF),
Muhit (Ar.) (MUHIT), Muhkem (Ar.) (METIN), Miitekebbir (Ar.) (MUTEKEB-
BIR), Nasir (Ar.) (VELI), Niir (Ar.) (NUR), Oy (EVVEL), Padisah (Far.) (MELIK/
MELIK), Rakib (RAKIB), Sabit (Ar.) (HAK), Selam (Ar.) (SELAM), Son
(AHIR), Sekiir (SEKUR), Tanrt (ALLAH/ILAH/RAB), Ulu (Ar.) (MUTEKEB-
BIR/*AZIM/KEBIR/MECID), Varis (Ar.) (VARIS), Vekil (Ar.) (VEKIL), Veli (Ar.)
(VELI), Yiice (A‘LA/*ALI/REFI/MUTE ‘AL), ‘Izzetlii (Ar+lu) (‘AZIZ), Ayibsuz
(Ar+suz) (SELAM), Bagislayict (VEHHAB), Bellii (MUBIN), Bendessiiz (‘AZIZ),
Bilici (‘ALIM/HABIR/MUHIT), Biliir (‘ALIM/HABIR/SEHID), Dirici (CAMI"),
Dirilden (MUHYI), Dirildici (MUHYI), Durict (KAIM), Esirgeyici (RAUF), Gegii-
rici (HALIM), Gizlii (BATIN), Gérici (BASIR), Goriniir (ZAHIR), Goriir (BASIR),
Gozedici (KAIM), Habarlu (Ar. +lu) (HABIR), Hacatsuz (Ar. +suz) (GANI), Hay-
rlu (Ar+lu) (HAYR), Isidici (SEMI ), Isidiir (SEMI¥), i;:leyicz' (FA‘AL), Kaplayict
(MUHIT), Keremlii (Ar. +lu) (KERIM), Korkidici (MUNZIR), Kuvvetlii (Ar+lu)
(KAVI), Ogiilmis (HAMID), Saklayict (HAFIZ/MEVLA/MUKIT/RAKIB/VEKIL),
Sevici (VEDUD), Sevilmis (VEDUD), Sigm- (MUSTE ‘AN), Sefkatlii (Ar.+lu)
(RAUF), Tanuk (KEFIL/SEHID/VEKIL), Togru (SADIK), Viribiyici (MURSIL),
Yakin (KARIB), Yaradan (FATIR), Yaradic: (BARI'/BEDI‘/FATIR/HALIK), Yarici
(FALIK), Yarhigayici (GAFEAR/GAFUR/TEVVAB), Yigrek (HAYR).

I.2. Kelime Grubu Seklinde Olanlar

1.2.1. isim-Fiil Gruplar
Bir isim-fiil ve onu anlamca tamamlayan diger unsurlardan (tamla-
yicilar) olusan kelime grubudur.** Bu 6beklesmede isim-fiil eki almis keli-

123 Mehmet Hengirmen, Tiirkce Dilbilgisi, (Ankara: Engin Yaymevi, 1997), 252.

124 Leyla Karahan, Tiirkgede Soz Dizimi, 22. Baski, (Ankara: Akcag, 2015), 55; Mustafa Ozkan-
Veysi Sevingli, Tiirkiye Tiirkgesi Soz Dizimi, 8. Baski, (1star1bu1: Akademik Kitaplar, 2017), 83.
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melerle dncesinde gelen yardimci 6geler yer alir. Kaynaklarda eylem grubu
seklinde de adlandirilmaktadir.’® Esmalar igerisinde sadece “Mursil” ismi,
isim-fiil grubu seklinde karsilanmistir.

Resiiller gondermek (MURSIL)
1.2.2. Sifat-Fiil Gruplar

Bir sifat-fiil (partisip) ve ona anlamca bagh tamlayic1 unsurlardan
olusan kelime grubudur. Fiile dayali olan bu obeklesmede diger unsurlar
sifat-fiillden 6nce gelir.’?* Isim, sifat ve zarf gorevinde bulunabilen sifat-fiil
gruplar1 ciimle kurulusunda 6zne, nesne, yer tamlayicisi ve yiiklem olarak
kullarilabilirler.

a) Tek yiiklem seklinde'”

OAfo eyleyicilidici (OJAFUV/GAFUR), Arka virici (NASIR/VELI/MEV-
LA), Bak: kalict (VARIS), Boyun tutict (VEKIL), Cevab virici (MUCIB), Endaze ey-
leyici (KADIR), Gey tevbe virici (TEVVAB), Hemise olict (KAYYUM), Hikmet idici
(HAKIM), Hisab eyleyici (HASIB), Hiikm eyleyicilidici (FETTAH/HAKIM), Thsan
idici (BERR), Imin eyleyici/idici (MU'MIN), Intikam idici (MUNTEKIM/ZU’'N-
TIKAM), Kahr eyleyicilidici (KAHHAR/CEBBAR), Kifayet idici (KAFI), Lutf eyliik
eyleyici (HAFI), Lutfidici (HAFI/VEDUD), Muhabbet idici (VEDUD), Nusret virici
(MUSTE ‘AN), Ogiit virici (MUNZIR), Sevici isin eyleyici (VEDUD), Nusret idici
(NASIR), Rahmat kilict (RAHMAN/RAHIM), Rahmet idici (RAHIM), Riizi viri-
ci (RAHMAN), Riizi/Rizk virici (REZZAK), Sipas dutici (SAKIR), Siiretler virici
(MUSAVVIR), Siirat eyleyici (MUSAVVIR), Sefkat idicileyleyici (RAUF), Siikr ey-
leyici ( SAKIR), Tevbe virici (TEVVAB), Uy virici (MUCIB), Yanud virici (HASIB),
Yardim virici (NASIR), Yari virici (VELI).

b) Nesne/Yiiklem dizilisinde

OArsi yaradan (RAB), Giig gitiirici (HALIM), Her nesneyi yaradici (HAL-
LAK), Giinahlar bagislayici (GAFUR/GAFFAR), Her nesneyi bagislayict (VEH-
HAB), Her nesneyi bilici (‘ALIM), Is basarict (MEVLA), Is siirici (VEKIL), Isleri
biliir (HABIR), Miras alict (VARIS), Ni‘metler bagislayict (VEHHAB), Okiinc ali-
ct (MUNTEKIM), Rahmet bagislayict (VEHHAB), Yazuk yarligayic (GAFUR),

125 Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, (istanbul: Bayrak Basim Yayim, 2009), 395; Siier Eker,
Cagdas Tiirk Dili, 9. Baski, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 364.

126 Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, 396; Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 53; Ozkan—Sevingli, Tiirkiye Tiirkgesi
Soz Dizimi, 86.

127 Bu baglik altindaki sifat-fiil gruplari “ana yardimet fiillerle kurulan birlesik fiil”lere -IcI sifat-
fiil eki getirilerek olusturulmuslardir. Bagka bir unsurla 6ge dizilisine girmedikleri igin “tek
yiiklem seklinde” degerlendirilmislerdir.
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Yazuklar bagislayict (TEVVAB/GAFUR), Yol gosterici (HADI/NUR), @Amelleri
kabal idici (SAKIR), Arka virmek dilenen (MUSTEDAN), Arka dilenmis (MUS-
TEDAN), Tevbe(ler) kabil eyleyici/idici (TEVVAB), Du’alar kabal idici (MUCIB),
Dereceler yiiksek eyleyici (REFT).

¢) Zarf tiimleci/Yiiklem dizilisinde
Bendessiiz Yaradici (BEDI"), Gey bagislayict (VEHHAB), Gey isleyici

(FAOAL), Gey yarligayict (GAFFAR), Hemise durict (KAYYUM), Cok/Gayet/Yav-
lak yaradict (HALLAK), Yahst takdir idici (KADIR), Gayet rahmet idici (RAUF),

Gey

d) Ozne/Yiiklem dizilisinde
Giici yiter (KADIR/KAVI/MUKIT/MUKTEDIR/VASI®/ OAZIZ).

e) Nesne/Yer tamlayicis (-dAn)/Yer tam. (-dA)/Yiiklem
dizilisinde
Bir nice halki bir niceden yaratmakda ayirict (BART).

f) Zarf Tiim/YerTam./Yiiklem dizilisinde
Fenadan sonra ahiretde viicid virici (RAHMAN)

g) Zarf Tiim/Yer Tamlayicisi/Nesne/Yiiklem dizilisinde
Merhameten mii'minlere rahmet bahs idici (RAHIM).

h) Yer Tamlayicisi/Nesne/Yiiklem dizilisinde
Siikre miizd virici (SEKUR), Siikre sevab virici (SEKUR).

1) Zarf tiimleci/Ozne/Yiiklem dizilisinde
Bendessiiz giici yiter ('AZIZ).

i) Yer Tamlayicis1/Yiiklem dizilisinde
Suca katlanict (HALIM), Kullarina ihsan idici (VELI), Muftilere stikr idici

(SEKUR). ‘Ademden viiciida getiirici (BARI').

1.2.3. Sifat Tamlamalar:
Bir sifat ve isim unsurundan meydan gelir. Sifat unsuru tamlayan;

isim unsuru ise belirtilen veya nitelenen (tamlanan) gorevindedir. Sifat
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tamlamasmin unsurlar1 bir bagka kelime grubundan olusabilir. Obeklesme
sirasinda unsurlar herhangi bir ek almazlar.'®

Gdkleri ve yirleri dah yaradan Tanri (RAB), Ademleri yaradan Tanri (RAB),
Bendessiiz  kuvvatlu (DAZIZ), Diiriist islii (HAKIM), Diiriist sézlii (HAKIM),
Eyii islii (BERR), Eyii islii (LATIF), Gey keremlii (EKREM), Gey art (KUDDUS),
Gin rahmatlu/rahmetlii (VASI®), Gorklii islii (LATIF), Hacat olinur server (SA-
MED), Hak ma@bid (VELI), Hak tanrt (HAK), Hemise diri (HAY), Kavi bendessiiz
(DAZIZ), Kerim Tanr: (EKREM), Muhkem kuvvetlii (KAVI), Rahmat kilici Calab
(RAB), Rahmet idici Tanr: (RAB), Rizk virici Allah (RAHMAN), Sabah yaradan
Tanr1 (RAB), Togru tanuk (MUHEYMIN), Gey art (KUDDUS).

1.2.4. Isim Tamlamalar

Iyelik ekli bir isim unsurunun isaret ettigi bir bagka isim unsuru ile kurdugu
kelime grubudur. Bu tamlamada birinci unsur tamlayan, ikinci unsur tamla-
nandir. Birinci unsur bazi 6rneklerde ilgi hal eki (genitif) alir, ikinci unsur da-
ima iyelik eki alir. Her iki eki de alan 6rnekler belirtili isim tamlamasi; tamla-
yaninda ilgi hal eki bulunmayan 6rnekler de belirtisiz isim tamlamasi olarak
adlandirilir. Tamlayan ve tamlanan unsurlari baska kelime gruplarindan da
olusabilir.** Ozkan, iki veya daha ¢ok ismin sahiplik, tahsis, tiir, cins gibi nite-
likleri belirtmek iizere bir araya gelmesinden ulustugunu belirterek tamlayan
ve tamlanani eksiz olan (ilgi hal eki almayan) 6rneklere eksiz tamlama adin:
verir.”* Ergin, isim tamlamalarmi iyelik grubunun her iki unsuru isim olan
bicimi oldugunu, iyelik gruplarina da isim tamlamasi denilebilecegini syler.'*!

a) Belirtili isim tamlamasi

Masriklarun yaradicisi (RAB),@Alemleriny Rabbi (RAB), OAlemleriin Ca-
labist (RAB), QAlemlerﬁU halikr ve raziki (RAB), Gokler dak: yiriin daki ol ikisi-
niin arasindaginun Calabi’st (RAB), Gokler daki/dah yiriin Calabi’si/Tanrist (RAB),
Gokleriin ve yirleriin, ikisi arasinda olanun yaradicist (RAB), Harun daki Miisa nun
Calabi’st (RAB), Her neseniin Calabi’si/Rabbisi (RAB), Miras eyleyicileriin/idicile-
riin yigregi (VARIS), Yidi kat gokleriin tanrist (RAB), Ulu ‘arsun Calabi'si/tanrisi
(RAB), Padisahlugun issi (MALIK).

128 Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, 380; Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 48; Ozkan—Sevingli, Tiirkiye Tiirkcesi
Soz Dizimi, 34; Eker, Cagdas Tiirk Dili, 357.

129 Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 42-44.

130 Gzkan-Sevingli, Tiirkiye Tiirkcesi Soz Dizimi, 19.

131 Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, 382.
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b) Belirtisiz isim tamlamasi

OAlemler Tanrist (RAB), Ademilar Calabi’st (RAB), Ademilar padisahi (ME-
LIK), @Alemler issi (RAB), @Alemler bisleyicisi (RAB), OArs Calabi’st (RAB), DArs
issi (RAB), Ev Calabi’si/Tanris1 (RAB), Giin togusi/Magsrik daki giin batusi/magrib
Calabi’s1 (RAB), Hariinila Miisa tanrist (RAB), Hikmet(ler) issi/eyesi (HAKIM), In-
tikam issi (ZU'NTIKAM), Kat1 ‘azib eylemek issi (ZU'NTIKAM), Kin almak issi
(ZU'NTIKAM), Kudret @azabi (MUKTEDIR), Kuvovet ve kudret issi (KAVI), Lutf
issi (LATIF), Masriklar Calabi’st (RAB), Okiine/Oc almak issi (ZU'NTIKAM), Subh
Calabi’st (RAB), Tanr Ta‘ala vekilligi (VEKIL), Ululuk issi (MECID/MUTEKEB-
BIR), Yanut giini issi (MALIK), Yidi gokler Calabi’st (RAB), Heybet eyesi fazl ve
kerem eyesi (ZU'L CELALI VE’L IKRAM), Is issi (VELI).

1.2.5. Kisaltma Gruplar

Kelime gruplarmin ve ciimlelerin yipranmasi, kisalmasi ve kaliplas-
masi yoluyla olusurlar.'*2 Birinci unsurunda iyelik ya da hal eki bulunur. Tkin-
ci unsurunun hal eki aldig1 6rnekler de bulunabilir. Birinci unsurunun aldig:
eke gore adlandirilirlar: yonelme grubu, bulunma grubu; ayrilma grubu; isnat gru-
bu (iyelik eki alanlar); belirtme grubu, vasita grubu, ilgi grubu, esitlik grubu.**

a) Yonelme grubu
Emrine galib (‘AZIZ), Tanriliga layik (HAK), Tanriliga yarar (HAK), Yirler
ve gokler miilkine padisah (MALIK).

b) Bulunma grubu
Efdilinde meskiir (HAMID/SAKIR/SEKUR), Her nesnede hazir (MU-
HEYMIN), Zatinda sabit (HAK).

¢) Ayrilma grubu
‘Ayblardan miinezzeh (KUDDUS), “Akl idrakden yiice (MECID).

d) Isnat grubu
Ahiri intihdsuz (AHIR), Emri kuvvetlii ( ‘AZIZ), Evveli ibtidasuz (EVVEL),
Heybeti zahir (MUBIN), Rahmat: gin (VASIO), Rahmeti genislik (VASIO).

132 Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, 396, 397; Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 79; Ozkan-Sevingli, Tiirkiye
Tiirkgesi Soz Dizimi, 107.
133 Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 79-84; Ozkan—SeVingli, Tiirkiye Tiirkcesi S6z Dizimi, 107-113.
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1.2.6. Baglama Gruplan

Baglama edatlar ile birbirine baglanmus iki ya da daha fazla ismin
olusturdugu kelime gruplaridir. Isim unsurlar1 bagka kelime gruplarindan
olusabilir, soz diziminde isim, sifat, zarf gorevi yapabilirler.**

Mu‘in ve nasir (VELI), Miinevvir ve miidebbir (NUR), i§ siirici daki sak-
layict (VEKIL), Heybet issi ve kerem ve ihsan issi (ZU'L CELALI VE’L IKRAM),
Ululik issi daki agirlamak issi (ZU'L CELALI VE'L IKRAM).

1.2.7. Birlesik Filler

Birlesik fiiller, isimlerle yardima fiillerin veya fiillerle yardima fiil-
lerin olusturdugu yapilardir. Isimlere getirilen yardima fiiller ana yardimci
fiil olabilecegi gibi (et-, ol-, kil-, yap-, eyle-, bulun-) sonradan sozlitk anlami
disina ¢ikan bir fiil de olabilmektedir. Fiillerle yardima fiillerin olusturdugu
yapilarda ise yardimci fiil olarak tasvir fiilleri (ver-, bil-, yaz-, dur-, kal-, gor-)
kullanilir.”** Bazi 6rneklerde birinci unsur kip eki almis bir fiil olabilmektedir:
doland: durdu...

Esma-Hiisna’y1 karsilayan birlesik fiil 6rnekleri ana yardima fiiller-
den et-, eyle-, ve sonradan sozlitk anlami disina ¢ikarak yardimar fiil olmus
yitis-, vir- ve getiir- fiileri ile kurulmustur.

a) isim + et-

Cemd it- (CAMI’)

b) isim + eyle-

“Tiz” zarf1 ile genisletilmistir.

Tiz ‘azab eyleme- (HALIM), Tiz intikam eyleme- (HALIM)
¢) “isim + vir-“

Cezasin vir- (MUKIT)

d) isim + yitis-

Nusret eylemege yitis- (NASIR)

e) isim + getiir-: “+dAn” ekli tamlayici ile genisletilmistir.
‘Ademden viiciida getiir- (BEDIO)

134 Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 65-67.

135 Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, 386-389; Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 73-78; Ozkan-Sevingli, Tiirkiye
Tiirkgesi Sz Dizimi, 66-83.

136 Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 78.
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1.3. isim Ciimlesi Kurulusunda Olanlar

Yiiklemi ek-fiil ile ¢ekimlenmis isim ya da isim grubu olan ciimle-
lerdir. Ek-fiilin simdiki zaman, duyulan ge¢mis zaman, goriilen ge¢mis za-
man ve sart kipinde ¢ekimleri kullanilir. En sik kullanilan kip genis zaman
¢ekimi (-DIr/-DUr) ekidir. Kullanilista genelde ekin diistiigii goriiliir.”*” Kara-
han, ek-fiilin isim ciimlelerinde goriilen ge¢gmis zaman, 6grenilen (duyulan)
gecmis zaman ve genis zaman ¢ekimlerinin kullanildigina deginerek kip eki
tasimayan yiiklemlerin genis zaman kipinde oldugunu belirtir. Isim ve fiil
ciimlelerinin olumsuzlar: yapilirken kullanilan unsurlardan biri de “degil”
edatidir (Karahan, 2015:96,105).13#

‘Azib eylemege ivici degiil (HALIM), ‘Azaba ivici degiil (HALIM), Ivici
degiil (HALIM), Kimesneye muhtac degiil (SAMED), Kimse siikrine muptac degiil
(KERIM), Muhtac degiil (GANI).

SONUC

Esma-i Hiisna, Kur’an’da, Allah’in isimlerini temsilen kullanilan bir
kavramdir. Sayist konusunda cesitli goriisler bulunmasina ragmen 99 oldu-
guna dair genel bir kabul vardir. Bu ¢alismada, satir alt1 Kur’an terciimelerin-
den elde edilen Esma-i Hiisna'y1 karsilayan kelimeler 100 baslikta ele alin-
mistir. Muntekim ve Ziintikam isimleri tek baslikta degerlendirilmistir.

Esmalar, “117” yerde tek sozciik seklinde; 187 yerde kelime grubu
bi¢iminde 6’s1 ise climle kurulusu seklinde ifade edilmistir. Esmalar’in Tiirk-
ceye cevirisinde sifat-fiillerin ve sifat-fiil gruplarinin yogun bir kullanima sa-
hip oldugu goriilmektedir. Sifat-fiiller 38, sifat fiil gruplar1 94 yerde Esma-i
Hiisna'nin Tiirkge cevirisinde kullanilmistir. Hem sifat-fiil hem de sifat fiil
grubu seklinde cevirilen Esma’larda, kalici isimler yapan —Ic! eki islek bir kul-
lanima sahiptir.

Sifat-fiil gruplarindan sonra ikinci siray1 “isim tamlamalar1” almak-
tadir. Isim tamlamalar1 “40” yerde Esmalar’in ¢evirinde kullanilmistir. Sifat
tamlamalar1 “24” Ornekte, kisaltma gruplar: ise “17” 6rnekte karsimiza ¢ik-
maktadir.

Isim ya da sifat olma vasfi tasimasina ragmen Esmalar igerisinde
ctimle seklinde gevrilen 6rnekler de bulunmaktadir: “*Ademden viiciida getiir-:

137 Ozkan-Sevingli, Tiirkiye Tiirkcesi Soz Dizimi, 157.
138 Karahan, Tiirkcede Soz Dizimi, 96, 105.
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(BEDI®), “Tiz ‘azab eyleme-: (HALIM), “Tiz intikiam eyleme-:(HALIM). ‘Azab ey-
lemege ivici degiil (HALIM).

100 baslikta ele alinan Esmalar, terciimelerde 306 ayr1 sozciik ya da
kelime grubu ile karsilanmistir. Bazi kelimelerin farkli Esmalar’in karsilan-
masinda tekrar edildigi gézlemlenmistir. Miitercimler, farkli anlamlara sahip
olmalaria ragmen bazi Esmalar igin ayni kelimeyi kullanmay1 tercih etmis-
lerdir.

Yiice (DALI/A‘LA,/MUTEQAL/REFIQ)

Bilici (JALIM/HABIR/MUHIT)

Biliir (JALIM/HABIR/SEHID)

Yarligayici (GAFFAR/GAFUR/TEVVAB)

Yaradic1 (BARIG/BEDIG/FATIR/HALIK)

Tanuk (KEFIL/SEHID/VEKIL)

Saklayici (HAFiZ/MEVLA/MUKIT/RAKIB/ VEKIL)
Tanr1 (ALLAH/ILAH/RAB).

Ayni kelimenin farkli Esmalar i¢in kullanilmas: Tiirkge karsilik bul-
mada zorlanildiginin isareti olarak diisiiniilebilir. Baz1 Esmalarin ise birden
fazla farkl sekilde ifade edilmesi Esma-i Hiisnanin tasidigi anlamlarin derin-
liginden kaynakli miitercimlerin Tiirkgelestirme ¢abasi seklinde aciklanabilir.

Tiirkgenin s6z varlig1 agisindan degerlendirildiginde Esma-Hiisna'ya
karsilik kullanilan kelimeler giiniimiiz sozliik ¢alismalarina veri saglayacak
nitelikler barindirmaktadir. Glintimiiz Kur’an terctimeleri ile karsilagtirildi-
ginda daha ¢ok Tiirkge sozciik ve soyleyis barmndiran bu 6rnekler, dini tabir-
lerin gevirisinde dilimizin anlatim giiclinii gostermesi bakimindan énemlidir.
Ik Kur’an terciimelerinden itibaren cevirilerde kullanilan Arapca ve Farsca
ifadeler giderek artmistir. Bunda bazi Arapga tabirlere tam Tiirkge karsilik
bulunamayisinin etkisi oldugu kadar Tiirkce sdyleyise gosterilen hassasiye-
tin azalmasi da etken olmustur. Glintimiiz Kur’an terciimeleri incelendiginde
Esma-i Hiisna gibi gevirisi zor olan kelimelerin Arapca asil sekillerinin kulla-
nilmasi anlasilabilir bir gerekgedir. Ancak Tiirkce karsilig1 olan ve Tiirkgeye
cevirisinde herhangi bir zorluk yasanmayan ifadelerde Arapca ya da Farsca
sozclik tercih edilmesi, dilimizin dini alandaki s6z varligini kisirlastirmakta-
dir. Dini tabirler ait olduklar1 dilde duyus, diisiiniis ve algi boyutlariyla za-
man igerisinde gelisen ve olgunlasan ifadelerdir. Bu nedenle Tiirk¢enin 6nceki
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donemlerinde kullanilan unutulmus ya da unutulmaya yiiz tutmus ifadelerin
giiniimiiz Tiirkcesine kazandirilmasi, mevcut ifadelerin korunmasi dilimizin
gelecegi agisindan hayati 6nem tagimaktadir.

Kisaltmalar
DKS Dini Kavramlar Sozliigi

KT1 Muhammed Bin Hamza, XV. yiizyil Baglarinda Yapilmis Satir-Aras1 Kur ‘an Terciimesi

KT2 Anonim Satir Alt1 Kur’an Terciimesi, Inceleme-Metin-Tipkibasim Ornekleri
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William Alston’da i14hi Bilginin Dogas1 ve Zaman
William Alston on the Nature of Divine Knowledge and Time

Abstract

In the contemporary philosophy of religion, William P. Alston has
proposed one of the most important views on the nature of divine knowledge.
The basic reason for the view, which can be called as intuitive conception of
knowledge, is that it is the perfect way to explain the nature of divine knowl-
edge. According to the view, divine knowledge related to an entity or a fact
is simply the immediate awareness of that entity or fact. The basic emphasis
of intuitive conception of knowledge is that God knows all things with abso-
lute immediate awareness, even without God’s own mental representations.
Therefore, divine knowledge does not include any belief or proposition since
it implies indirectly knowing. It has been argued that these claims of Alston
about the nature of divine knowledge have important implications for the
relation between God and time. From this point of view, some thinkers have
claimed that intuitive conception of knowledge requires God’s timelessness,
while others have claimed the opposite. In this study, although intuitive con-
ception of knowledge seems more compatible with God’s timelessness, I will
argue that it is insufficient to explain the nature of divine knowledge. And
I will give two reasons for this claim. If intuitive conception of knowledge
is accepted, (i) it will limit the extent of divine knowledge and (ii) it cannot
be preserved the different mode of being between God and temporal beings.
Thus, I will conclude that intuitive conception of knowledge as described by
Alston is not satisfactory in explaining the nature of God.

Keywords: Philosophy of Religion, Nature of God, Attributes of God,
William Alston, Intuitive Conception of Knowledge.

Summary

One of the most important views in the contemporary philosophy
of religion on the nature of divine knowledge has been asserted by William
Alston. The view, which can be called as intuitive conception of knowledge,
has been put forward in order to oppose the traditional view that divine
knowledge contains some beliefs, propositions and internal representations,
etc. According to intuitive conception of knowledge, God’s knowledge of a
fact consists of direct awareness of the fact in question. Direct awareness re-
fers to the fact that the known entity or fact is bodily present to God’s con-
sciousness directly. The most important reason underlying Alston’s use of
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intuitive conception of knowledge is that it is the perfect way to explain the
nature of divine knowledge. According to him, God’s knowing a fact or an
entity through a proposition, belief, or mental representation would not mean
perfection for him since his knowledge would have been mediated by another
means in such a case. Therefore, intuitive conception of knowledge, which
means absolute immediate awareness, is the model of knowledge that best
suits God’s perfection.

The concept of intuitive knowledge advocated by Alston can be se-
riously challenged in two respects. First of all, the claim that the intuitive
knowledge model is based, that the known fact or entity is bodily present to
the consciousness of the knowing subject will create significant problems in
terms of the classical assumptions of theism. The most fundamental challenge
is how to preserve the different mode of being presupposed between God and
temporal beings when intuitive conception of knowledge is accepted. Accord-
ingly, theism has a sharp ontological distinction between God and temporal
beings, assuming that they have very different modes of being in their rela-
tions to time. But the assumption that the temporal being is bodily present
to God’s consciousness implies that the temporal being is present to God’s
consciousness with its temporal characteristics. In this way, the fact that the
temporal being is bodily present to God indicates either (i) that God is tem-
poral with this being or (ii) that the temporal being is in fact timeless. Indeed,
philosophers like William Hasker try to justify God’s temporality based on
intuitive conception of knowledge. Although Alston defends the idea that “a
fact’s being present to God directly or bodily does not mean that God shares
the same mode of being with this fact”, he is unable to show how it is pos-
sible. Moreover, the idea that the known fact or entity is bodily present to
God’s consciousness implies that the fact or entity in question is immanent to
God. Especially, the example of “self-awareness of one’s own consciousness
states” given to explain intuitive conception of knowledge is remarkable. Be-
cause this example is generally presented as a situation in which the know-
ing-known distinction is eliminated. Given these considerations, how will the
fundamental theistic idea that temporal beings and God have ontologically
different mode of being, be protected? We can underline that the intuitive
model of knowledge tries to eliminate the means such as beliefs or proposi-
tions in divine knowledge and to bring the knowing subject and the known
object closer in order to explain the nature of divine knowledge in a perfect
way. However, it is so controversial how far the intuitive model of knowledge
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can preserve the different mode of being between God and temporal beings
which theism presupposes.

Second, if we accept an intuitive conception of knowledge, it seems
inevitable to limit the extent of divine knowledge. For example, consider
counterfactual situations. Can God have knowledge of counterfactual situa-
tions? God should not have such knowledge in terms of intuitive conception
of knowledge. For intuitive conception of knowledge assumes that the known
fact is present to the consciousness of the person who knows directly. But
counterfactuals do not exist actually. Thus, if God’s knowledge consists only
of intuitive knowledge, then He will not know any counterfactual because
there is no being to be present to Him. For divine knowledge should consist
of some propositions or mental representations to know situations such as
“Actual world instead being as it is, it could have been such and such” or “if
x had chosen b instead of a, it would have been such and such”. Therefore, if
the whole of divine knowledge is interpreted as intuitive, it seems a necessity
to limit his knowledge to the actual situation. In other words, if the whole of
divine knowledge is intuitive direct knowledge, and this knowledge requires
that the known fact is bodily present to God, then divine knowledge will only
cover the knowledge of the facts which have already existed.

Oz

Cagdas din felsefesinde ilahi bilginin dogasi konusunda 6nemli go-
riislerden biri William P. Alston tarafindan ortaya atilmistir. Sezgisel bilgi
anlayisi olarak adlandirabilecegimiz bu bilgi anlayisinin savunulmasinin te-
mel gerekgesi, onun Tanr1'nin mitkemmelligiyle daha uyumlu olmasidir. Bu
bilgi anlayisi, Tanr1'nin varlik ve olgulara dair bilgisinin O'nun bu varlik ve
olgularin dogrudan farkindaligindan olustugunu iddia eder. Bu bilgi anla-
yisinin temel vurgusu, arada Tanri'min kendi zihinsel temsilleri dahi higbir
vasita olmaksizin O'nun her seyi mutlak dogrudan bir farkindalikla bildigi-
dir. Bu yiizden, Tanr1'nin bilgisi, dolayl olarak bilme anlamina gelecegi icin
inang veya onerme seklindeki 6geleri icermez. Alstonin ilahi bilginin doga-
st konusundaki bu goriislerinin, Tanri-zaman iliskisi konusunda da 6nemli
imalarinin oldugu iddia edilmistir. Buna dayanarak bazi yorumcular sezgisel
bilgi anlayisinin Tanri'nin zamansizhigimi gerektirdigini iddia ederken, bazi
yorumcular da tam aksini iddia etmistir. Bu ¢alismada, sezgisel bilgi anla-
yisinin, Tanr'nin zamansizlig1 diisiincesiyle daha uyumlu goriinmesine rag-
men, onun ilahi bilginin dogasini agiklama konusunda yetersiz oldugu iddia
edilecek ve bu iddia icin temel olarak iki gerekge ileri siiriilecektir. Sezgisel
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bilgi anlayis1 kabul edilirse, ilk olarak, bunun Tanri’'nin bilgisinin kapsami
konusunda bir sinirlilik yarattigy; ikinci olarak, Tanr1 ve yaratilmis varliklar
arasindaki farkl varlik modunun nasil korunacagi probleminin ortaya ¢iktig:
gosterilmeye calisilacaktir. Bu ylizden, Alston’in savundugu sekliyle sezgisel
bilgi anlayisiin ilahi bilginin dogasini agiklama konusunda doyurucu olma-
dig1 sOylenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tanri'nin Dogasi, Tanri'min Sifat-
lar1, William Alston, Sezgisel Bilgi Anlayisi.

GIRis

Alim-i Mutlak sifat1 geleneksel teist diisiincede Tanr1 igin diisiiniilen
en Onemli sifatlarin basinda gelmektedir. Bu sifat kisaca Tanri'nin her seyi
bildigini dile getirmektedir. Tanr1'ya bu sifatin atfedilmesinde ve bu sekilde
O'nun her seyi bildiginin vurgulanmasinda genel olarak bir uzlaginin mevcut
oldugu goriiliirken, s6z konusu sifatin nasil anlamlandirilacagr hususunda
son derece onemli anlasmazliklar bulunmaktadir. Konu hakkindaki literatiir
g0z Oniine alindiginda, 6zellikle ilahi bilginin dogasinin nasil anlasilmas: ge-
rektigi ve bu bilginin zaman igindeki varlig1 ne sekilde icerdigi ya da bu bil-
ginin mahiyeti {izerinden Tanri’'nin zamanla nasil bir iligkiye sahip oldugu
konusunda birbirinden son derece farkli goriis ve iddialarin ileri siiriildiigi
goriilmektedir.

Hem Tanrr’'ya ilim sifatinin atfedilmesinde hem de bu ilmin dogas:
hakkinda bir gerceve cizilmesinde baslangi¢ noktasi olarak alinabilecek 6nem-
li temellerin basinda miikemmellik diistincesi gelmektedir. Tanr1'nin miikem-
mel oldugu diistincesi, konu hakkinda akil yiiriiten diistiniirler tarafindan,
genellikle hem Tanri'nin her seyi bilmesi gerektigi hem de bu her seyi bilme-
nin dogasmin belirlenmesi konusunda rehber olarak alinmaktadir. Bu agidan,
ilahi bilginin dogasmnin anlasilmasi adina, s6z konusu bilginin miikemmel
olmayan/sinirli insan bilgisiyle karsilastirilarak bir ¢cerceve sunulmaya calisil-
masi ¢ok sik karsilagilan bir durumdur. Konu hakkindaki ¢alismalarin gene-
line bakildiginda, ilaht bilginin miizakere edildigi baglamlarda smurli insan
bilgisinin de giindeme getirildigi goriilmektedir. Ornegin, insan bilgisine at-
fedilen ¢ikarimsal, eksik, yanilabilir, duyusal seklindeki sifatlar, mitkemmel
olan Tanri'nin sahip oldugu bilgi icin bir eksiklik olarak goriilmekte ve buna
gore ilahi bilginin dogas1 anlamlandirilmaya calisilmaktadir.

flahi bilginin dogas1 konusunda modern din felsefesinde énemli ve
dikkat ¢eken goriislerden biri William Alston (1921-2009) tarafindan ortaya
konulmustur. Alston’in ileri siirdiigii goriis literatiirde Sezgisel Bilgi Anlayis:
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olarak isimlendirilmektedir. Ozetle bu goriis, ilahi bilginin inang, &nerme veya
herhangi bir zihni temsil icermedigini, diger bir ifadeyle Tanri'nin bu 6geler
araciligiyla bilmedigini, daha ziyade O’'nun bilgisinin dogrudan bir farkin-
daliktan/bilmeden olustugunu ileri siirer. Bu dogrudan farkindalikta, bilinen
olgunun kendisi dogrudan Tanr1'ya hazirdir. Alston’in ileri siirmiis oldugu
sezgisel bilgi anlayis1 6nemli tartismalara konu olmustur. Literatiirde 6zel-
likle, bu goriisiin Tanr1’'min zamanla iliskisini belirleyecek 6nemli imalara sa-
hip oldugu iddia edilmistir. Bu calismada sezgisel bilgi anlayis: konusundaki
tartismalar iki baslik altinda degerlendirilecektir. Birinci kisimda, sezgisel
bilgi anlayisinin mahiyeti elestirel bir bakisla analiz edilecek ve bu anlayisin
ilahi bilginin dogas1 konusunda nasil bir ¢erceve sundugu ortaya konulacak-
tir. Tkinci kisimda ise, s6z konusu bilgi anlayisinin Tanri’'nin zamanla iligkisi
konusundaki imalar1 miizakere edilecektir. Burada sezgisel bilgi anlayisinin,
Tanri-zaman iliskisi konusunda zamansiz bir Tanr diistincesiyle daha uyum-
lu goriinmesine karsin, iki onemli gerekceden dolay: basarisiz oldugu iddia
edilecektir. Sezgisel bilgi modeline dayanarak biitiin varligin dogrudan Tan-
r’'ya hazir olmas1 kabul edildiginde, ilk olarak, teizmin Tanr ile yaratilmis
varliklar arasinda 6ngdrdiigii ontolojik farkliligin nasil korunacag: biiytiik bir
problem olarak karsimiza gikacaktir. Ikinci olarak, ilahi bilgi yalnizca aktiiel
varligin bilgisiyle sinirlanacak, Tanr1 bunun disinda herhangi bir seyin bilgi-
sine sahip olamayacaktir.

1. ALSTON VE SEZGISEL BILGI ANLAYISI

Yukarida ifade edildigi tizere teist diisiincede, Tanr1'nin ilim sifatina
sahip oldugu ve her seyi bildigi iddias1 6nemli 6l¢lide tizerinde uzlas1 saglani-
lan bir konudur. O zaman Tanr1'nin bilgisinin dogasi, yani bildigi seyleri tam
olarak nasil bildigi meselesi 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin, bilgi durumlariyla ilgili mevcut drneklerin insan bilgisine ait oldugu
hatirlandiginda, Tanri'nin bilme eylemi insaninkine ne dl¢iide benzemekte-
dir? Insan bilgisiyle ilgili yapilan “gerekgelendirilmis dogru inang” seklindeki
geleneksel tanimin Tanr1'nin bilgisine uygulanabilirligi miimkiin miidiir? Ki-
sacas1, Tanr1’'nin her seyi bildigi iddiasini nasil anlamamiz gerekir?

Tanr’'nin bilgisinin dogas1 konusunda 6ne ¢ikan 6nemli bir goriis,
O'nun bilgisinin dnermesel tarzda oldugunu dile getirir. Bu goriise gore, Tan-
rI’'nin bilgisi cesitli Gnermeleri bilmekten veya onlara inanmaktan miitesek-
kildir. Alston’a gore, bu goriis, bilginin “gerekcelendirilmis dogru inang” sek-
lindeki tanimina dayanmaktadir. Bilgi bu sekilde tanimlaninca, Tanr1'nin bil-
gisinin de cesitli onermelere inanmak seklinde ifade edilmesi dogal bir sonug
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olarak ortaya ¢ikmaktadir.! Bilindigi {izere geleneksel olarak bilgi, nermesel
tarzda diistiniilmiis (yani bilgi, 6zne ile dogru dnermeler arasindaki iliskiden
olusan bir olgu olarak tasavvur edilmis) ve bir 6nermenin bilgi ifade ede-
bilmesi i¢in inang, dogruluk ve gerekcelendirme sartlarini yerine getirmesi
gerektigi iddia edilmistir.

Bilginin bu sekilde tanimlanmasinin Tanri'nin bilgisinin anlasilmasi
konusunda 6nemli imalar1 olmus ve ilahi bilginin de énermelerden olustu-
gu ifade edilmistir. Literatiire bakildiginda Tanr1'nin bilgisinin genellikle bu
sekilde tanimlandigina dair bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.® Bir 6rnek
vermek gerekirse, Pike’m, Tanri’min mutlak alim olmasini tanimlarken kul-
landig1 “bir varlik ancak (1) biitiin dogru dnermelere inanmasi ve (2) yanlis olan
herhangi bir 6nermeye inanmamas: durumunda mutlak alim sayilir”* (vurgular
bana ait) seklindeki taniminda ilahi bilginin gesitli onermelere inanmak anla-
minda kabul edildigi goriilmektedir. Alston’a gore, Anglo-Amerikan felsefi
teoloji geleneginde bu sekilde serbest bir bicimde Tanri’ya inanglar atfedil-
mekte ve O'nun bilgisinin 6nermesel tarzda oldugu ileri siiriilmektedir.®

Insan bilgisinin ayr1 dnermelerden olustugunu ifade eden Alston,
bilgimizin bu sekilde olmasimin bizim sinurliligimizdan kaynaklandigini 6ne
siirmektedir. Insan bilgisinin ¢esitli onermelerle ifade edilecek tarzda orta-
ya gikmasinin iki énemli gerekgesi vardir. Ik olarak insan, somut bir biitiinii
var oldugu haliyle biitiin olarak kavrayamaz. Daha ziyade farkli énermelerle

T William Alston, “Does God Have Beliefs?”, Religious Studies 22/3-4 (1986): 287-288.
2 Detayh bilgi icin bk. Noah Lemos, An Introduction to the Theory of Knowledge (New York:

Cambridge University Press, 2007), 1-22.

3 Ornek olarak bk. Edward R. Wierenga, The Nature of God: An Inquiry into Divine Attributes
(Ithaca and London: Cornell University Press, 1989), 36-37; Richard Swinburne, The Coherence
of Theism (Oxford: Clarendon Press, 1993), 169; Stephen T. Davis, Logic and the Nature of God
(London: The Macmillan Press, 1983), 26.

Nelson Pike, “Divine Foreknowledge, Human Freedom and Possible Worlds”, Philosophical
Review 86/2 (1977): 209.

Alston, “Does God Have Beliefs?”, 287. Ayrica Alston’a gore, ilahi bilginin miizakere edildigi
baglamlarda, bilginin temel bilesenlerinden olan inang rahatlikla Tanri'ya atfedilirken,
bilginin diger bilesenleri (6rnegin, gerekgelendirme) giindeme getirilmemektedir (s. 287).
Bat1 diisiincesinde ilahi bilginin énerme, inan¢ veya zihni temsiller {izerinden aciklanma
durumunun Islam felsefe ve kelam diisiincesinde de énemli bir karsiliginin oldugu ifade
edilebilir. Ornegin, Islam filozoflari, Tanri'min bilgisinin kiilli bir tarzda oldugunu ileri
stirerek s6z konusu bilginin kavramsal oldugunu belirtmektedir: Bk. Michael E. Marmura,
“Some Aspects of Avicenna’s Theory of God’s Knowledge of Particulars”, Journal of the
American Oriental Society 82/3 (1962): 300-301. Burada Tanri'nin bilgisinin kavramsal olmasi,
bu bilginin zihni bir temsilden olustugunu dile getirmektedir. Yine kelam geleneginde,
Tanrr'nin alemi yaratmadan 6nce onun bilgisine sahip olmasi ve 6zgiir iradesiyle bu bilgiye
uygun bir sekilde onu yaratmasi, Tanr1'nin yaratmadan 6nce alemle ilgili zihni bir temsile
veya Onermesel tarzda gesitli bilgilere sahip oldugunu ima etmektedir.
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ifade edilmis sekilde belirli soyut 6zellikler tizerinden bu biitiinii tanimaya
caligir. Ikinci olarak insan, mantiksal olarak iliskilendirmek ve bu yolla bilgi-
sini ¢ikarimsal bir sekilde genisletmek amaciyla dnermeleri birbirinden ayur-
ma ihtiyaci hisseder. Ancak Alston’a gore, Tanri, somut bir biitiinii kismen
degil biitlin olarak kavrayabildigi ve bilgisi her agidan tam olup ¢ikarimsal
bir sekilde ilerlemediginden, sdylenen iki durumun Tanr1 i¢in gegerli oldugu-
nu soylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla, Tanr1'min bilgisinin birbirinden
farkli 6nermelerden olustugunu sdylemenin bir gerekgesi yoktur. Tanri'nin
bilgisinin belirli onermelerden olustugunu ifade etmek ancak bizim kendi
miikemmel olmayan dogamizdan kalkarak O’nun dogasini anlamaya calis-
mamizdan kaynaklanmaktadir.® Alston bu noktadan hareketle, Tanr1'nin bu
sekilde inanglar/0onermeler araciligiyla bilgi sahibi olmasinin ilahl doga i¢in en
miikemmel yolu olusturmadigini diisiinmekte ve Tanr1'min mitkemmelligine
uygun olacak sekilde yeni bir alternatif bilgi modeli arayisina girmektedir.

Onermesel bilgi anlayisi ilahi bilginin dogasinin anlasilmas igin iyi
bir model sunmuyorsa, o zaman elimizde basvurabilecegimiz daha iyi bir bil-
gi modeli var midir? Tanr1'nin bilgisinin 6nerme ve inanglardan olustugunu
iddia eden goriise alternatif olusturabilecek bir goriis hangi temeller tizerinde
inga edilebilir? Daha iyi bir modelin olup olmadig1 sorusuna olumlu cevap
veren Alston, “sezgisel (intuitive) bilgi anlayis1” olarak isimlendirilebilecek
goriisiin, ilahi bilginin dogasinin anlasilmas: agisindan bize daha fazla yol
gosterebilecegini ve bunun ilahi doganin miitkemmelligine daha yarasir ol-
dugunu iddia etmektedir. Ona gore, her ne kadar bir¢ok diisiiniir geleneksel
bilgi anlayisi olarak dnermesel bilgi modelini gorse de, sezgisel bilgi modeli
tarihsel olarak en az dnermesel model kadar kayda deger bir goriistiir.” Peki
bu model bilgiyi nasil aciklamaktadir? Bu bilgi anlayisina gore “bir olgunun
bilgisi, basitge s6z konusu olgunun dogrudan/dolaysiz farkindaligidir.”® Buna
gore, bir olguyu bildigi zaman Tanri, bunu herhangi bir zihni temsil, 6nerme,
inang vs. araciligiyla bilmemekte, daha ziyade s6z konusu olgunun kendisi
dogrudan Tanri'nin bilincine “hazir” (present) olmaktadir. Dolayisiyla, kisaca

Alston, “Does God Have Beliefs?”, 291.
Alston, “Does God Have Beliefs?”, 294-295.
8 Alston, “Does God Have Beliefs?”, 294.
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sOylemek gerekirse, bu anlayisa gore bilgi, bir varlik veya olgunun dogrudan
bilince sunulmasi durumudur.’

Sezgisel bilgi anlayisinda “dogrudan/dolaysiz bilmenin veya far-
kindaligin” (direct/immediate awareness) bu bilgi modeli i¢in anahtar bir rol
oynadigini vurgulamak gerekir. O zaman bu kavrami tam olarak nasil an-
lamlandirabiliriz? Kavrami daha agik kilmak adina Alston’in ortaya koydu-
gu dogrudanlikla ilgili dereceli siniflandirmaya basvurabiliriz. Buna gore,
dolayli, dogrudan ve mutlak dogrudan farkindalik olmak tizere {i¢ farkindalik dii-
zeyinden bahsedebiliriz. Dolayl1 farkindalikta, bir 6znenin bir nesneyi baska
bir sey vasitasiyla algilamasi veya bilmesi s6z konusudur. Ornegin, televiz-
yondaki bir x kisisini gordiigiimiizde dolayl farkindalik gerceklesir. Burada
s0z konusu nesneyi algilamamiz televizyon gibi bir vasita sayesinde meydana
gelmektedir. Bundan farkli olarak, dogrudan farkindalikta ise, bir nesnenin
baska bir vasitayla degil, dogrudan algilanmasi s6z konusudur. Yukarida ver-
digimiz x kisisiyle ytiiz yiize geldigimizde bu sekilde dogrudan bir farkindalik
veya algi meydana gelir. Burada x’i artik televizyon gibi bir vasitayla degil,
karsimda olmasindan dolay1 dogrudan algilamayla bilirim. Ancak bu dog-
rudanlikta bile nedensel bir vasitalar zincirinin oldugunu belirtmek gerekir.
Ornegin, x’ten goziime yansiyan goriintii, bu goriintiiniin beyne aktarilmasi,
bu aktarimin beyinde doniistiiriilmesi, s6z konusu dogrudan algilamada hala
cesitli vasitalarin oldugunun gostergesidir. Dolayisiyla Alston’a gore, bu sekil-
de higbir vasita icermeyen daha yiiksek bir dogrudanlik durumu diisiiniile-
bilir. Mutlak dogrudan farkindalik diyebilecegimiz bu durum, bir olgunun,
arada herhangi bir vasita olmaksizin (biling durumlar1 dahil) dogrudan algi-
lanmasidir. Kisinin yorgunluk, aglik, heyecanlanma gibi kendi biling durum-
larini buna ornek verebiliriz. Ornegin, yorgunluk durumunda, farkindaligin
nesnesinden ayr1 olan bir biling durumu yoktur. Daha ziyade, bir biling du-
rumu tarafindan dolayimlanmadan yorgunlugun dogrudan farkindalig: var-
dir.’® Yukarida sezgisel bilgi modelinde kullamlan “dogrudan farkindalik”,
Alston’in bu siniflandirmasinda mutlak dogrudan farkindaliga denk gelmek-
tedir. Bu anlamda dogrudan farkindalik, Tanri'min bilgisinin baska bir sey
tarafindan dolayimlanmamis olmasini ifade etmektedir."" Diger bir ifadeyle,
Tanri'nin bilgisi, ¢esitli 6nerme, inang, imaj, i¢sel temsil vs. gibi kendi biling

9 Alston, “Does God Have Beliefs?”, 294; Gregory E. Ganssle, “Direct Awareness and God’s
Experience of a Temporal Now”, God and Time: Essays on the Divine Nature, ed. G. E. Ganssle
ve D. M. Woodruff (Oxford: Oxford University Press, 2002), 166.

William Alston, Perceiving God: The Epistemology of Religious Experience (Ithaca ve London:
Cornell University Press, 1991), 20-22.

Ganssle, “Direct Awareness and God’s Experience of a Temporal Now”, 166.
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halleri tarafindan dahi dolayimlanmayan veya arada herhangi bir vasitanin
olmadig1 dogrudan bir bilgidir. Burada ilahi bilginin dogrudan farkindalikla
acgiklanmasindaki temel vurgu, s6z konusu bilginin arada herhangi bir vasita
olmaksizin ortaya ¢ikmasidir.

Insan bilgisini goz oniinde bulundurdugumuzda, onun gesitli i¢sel
temsiller icerdigini kolaylikla goriiriiz. Alston’a gore, insanin igsel temsillere
ihtiya¢ duymasinin nedeni, s6z konusu igsel temsille ifade edilen kosullarin
veya olgularin ¢ogunlukla yoklugudur.”? Ciinkii insani bilgi durumunda, ol-
gunun kendisinin dogrudan bilincimize hazir oldugu ¢ok nadir durum vardir
ve bu yiizden bilgimizin ¢ogu icsel temsillerden olusmaktadir. Ancak “Tanr1
bilginin en yiiksek formuna sahip oldugu icin, O asla boyle bir pozisyonda
bulunmaz ve bu sekilde, olgularin yoklugunda kullanmak {izere “berabe-
rinde tasryabilecegi” i¢sel temsillere ihtiya¢ duymaz. (Ciinkii) olgular O'nun
farkindaligindan hicbir zaman kaybolmazlar.”"* Hasker bu sdylenenlere da-
yanarak, dogrudan Tanri’ya hazir olan seyin, ilahi zihinsel bir temsil olmay1ip
aktiiel fiziksel durumun kendisi oldugunu ifade etmektedir."* Ciinkii Alston, ol-
gularin kendilerinin her zaman Tanr1’ya hazir oldugunu ve bunlarin Tanri'nin
farkindaligindan hi¢bir zaman kaybolmadiklarini iddia etmektedir.

Peki, Tanr1'min bilgisinin dogasin sezgisel bilgi anlayisiyla aciklamak
i¢in gfiglii bir temele sahip miyiz? Ya da Tanri'nin bilgisini en iyi aciklayabi-
lecek modelin bu oldugunu sdylemek igin gerekgelerimiz nelerdir? Alston,
Tanr1'nin bilgisini sezgisel bilgi modeliyle agiklama konusunda giiglii gerek-
celere sahip oldugumuzu iddia eder. Ilk olarak, yukarida énermesel bilginin
cesitli insani sinirliliklardan (biitiinti kavrayamamak, ¢ikarimsal bir yolla bil-
giye sahip olmak gibi) ortaya ¢iktigini ifade etmistik. Dolayisiyla, bu sekilde
siirlilik ima eden durumlar1 Tanri'ya atfedemeyecegimiz icin sezgisel bilgi
anlayist gibi bir model bize daha iyi bir agiklama saglar. Tkinci olarak, yine
insan bilgisini diistindtigiimiizde, bu bilginin dogasinin sezgisel bilgi mode-
liyle aciklanamayacak kadar yetersiz oldugu goriilecektir. Alston’a gore, eger
biitiin bilgimiz sezgisel olsayds, yani bildigimiz her seyi dogrudan farkinda-
likla bilmis olsaydik, bu durum insan bilgisi icin olagantistii olurdu. Ancak
insan bilgisi -her ne kadar bazi sinirli durumlarda sezgisel bilgiye sahip olsak

12 Ornegin “II. Diinya Savasi 1939 yilinda baglamistir”, “Giil kirmizidir” veya “Giines sistemin-

de sekiz gezegen vardir” seklindeki bilgimizi diisiinelim. Bu 6rneklerde gegen varlik, olay
veya olgular ¢ogunlukla bize hazir olmadig; icin, bunlarla ilgili bilgimizi inang, 6nerme ve
igsel temsillerle ifade ederiz. Bilgimizin ¢ogunlugu, bu sekilde varlik ve olgularin dogrudan
bize hazir olmadig: 6rneklerden olusmaktadir.

13 Alston, “Does God Have Beliefs?”, 299.

14 William Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, Religious Studies 24/3 (1988): 388.
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dahi- gogunlugu itibariyle sezgisel bilgiden olusmamaktadir. Ornegin, su
anda dogrudan farkinda olmadigim birgok ortiik (latent) bilgiye (su anda akli-
ma getirmedigim ancak yine de ortiik olarak sahip oldugum matematik veya
cesitli bilimlerle ilgili sayisiz bilgim vardir) ya da ge¢mis konusunda birgok
aniya sahibimdir. Dolayisiyla, insan bilgisi cesitli sinurliliklardan dolay: tama-
miyla sezgisel bilgiden olusmaz. Ancak Alston’a gore, Tanri'nin bilgisinin de
ayru sinurliliklarla karst karsiya oldugunu diisiinmek igin elimizde herhangi
bir gerekce yoktur.”” Bu durumda, O'nun bilgisinin sezgisel dogrudan far-
kindalik bilgisinden olustugunu soyleyebiliriz. Alston bunu &zetle su sekilde
ifade etmektedir:

Buradaki temel diisiince, sezgisel bilgi anlayisinin,
bilissel idealin en biitinliiklii ve miitkemmel kavra-
yisini ifade etmesidir... Olgularin dogrudan farkin-
daligi, bilinen gercekligin dogrudan ve kusursuz
bir sekilde yansitilmasi oldugu i¢in bilginin en yiik-
sek formudur. (Bu bilgi modelinde) potansiyel ola-
rak yoldan saptiran herhangi bir vasita, ihtimal da-
hilinde olan giivenilmez sahitlikler veya yanilabilir
isaret ve belirtiler yoktur. Bilinen olgu, “tiimiiyle/
cismani olarak” (bodily) bilgide hazirdir. Bilgi duru-
mu, bilinen olgunun hazir olmasindan olusmakta-
dir. Bu, bir olguyu “kaydetme” (registering) ile onu
Oznenin biligsel ve eylem kilavuzlugu sistemine al-
manin (assimilating) ideal bir yoludur. Bu yiizden,
bu bilgi anlayisi, Tanri'nin bilgisini diisiinmenin
en iyi yoludur. Tanr diger agilardan oldugu kadar
biligssel acidan da mutlak anlamda miikemmel ol-
dugu icin, O’'nun bilgisi, bu sekilde en miitkemmel
formda olacaktir.'®

Buradan anlasilacag {izere, Alston’in, sezgisel bilgi anlayisina bas-
vurmasmin altinda yatan en 6nemli gerekge, bu modelin Tanr1’min mii-
kemmelligine uygun olacak en iyi yolu ifade etmesidir. Ona gore, Tanr1'nin

15 Alston, “Does God Have Beliefs?”, 296-297.

16 Alston, “Does God Have Beliefs?”, 296-297. Ayrica Alston’in, Tanri'nmin bilgisinin inang
icermedigi ve sezgisel dogrudan farkindaliktan olustugu diisiincesini kabul ettigimizde,
bunun bizim diger bazi problemlerimize ¢6ziim getirecegini iddia ettigini belirtmek
gerekir. Ona gore, Tanri'nin bilgisini bu sekilde varsaydigimizda, Tanri’'min 6n bilgisi ile
Ozgilir irade arasinda var oldugu ileri siiriilen problem veya Tanr1’nin mutlak ilmiyle O'nun
degismezliginin tutarsiz oldugu iddias1 kendiliginden ¢6ziiliir (s. 300-305).
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onerme, inang veya zihni temsillerle bir olguyu bilmesi, boyle bir durumda
O’'nun bilgisi baska bir vasita sayesinde saglanmis olacagindan kendisi i¢in
miikemmellik anlamina gelmeyecektir. Bu yiizden, dogrudan bilme anlamina
gelen sezgisel bilgi anlayis1, Tanr1'nin mitkemmelligine en uygun bilgi mode-
lidir.

Sezgisel bilgi anlayisinin, ilahi bilgiyi, mutlak anlamda dolaysiz ola-
rak bilme seklinde yorumlamasimin altinda her ne kadar Tanrinin yetkin-
ligini koruma endisesi yatsa da bu diisiincenin gesitli agilardan elestirilere
muhatap olacagi muhakkaktir. Tlk olarak, Tanri'nin bilgisini neden béyle bir
modelle aciklamak zorunda kalalim ki? Hasker’a gore, ilahi bilgiyi dogrudan
farkindalikla/bilmeyle agiklamanin gerekgesi, bu sekilde s6z konusu bilginin
yanilmazligini veya hatadan uzak olusunu vurgulamak olamaz. Ciinkii niha-
yetinde her tiirlii agiklama modeli ilahi bilgiyi yanilmaz olarak yorumlaya-
caktir. Ancak Hasker, dogrudan bilmenin kendinde (in itself) bilissel bir mii-
kemmellik olarak goriilebilecegini diisiiniir. Buna gore, dolayli bilmede, bilen
Oznenin, bilinen nesneyi tam anlamiyla kavramasina engel olacak sekilde bir
6zne-nesne ayrimi vardir. Insanin duyusal algisiyla ilgili giinliik deneyimini
buna 6rnek verebiliriz. Insanin biligsel yetileri, fiziksel gercekligi molekiiler,
atom veya atom alt1 diinyadaki haliyle kavramasina izin vermez. insan bu ge-
kilde fiziksel gergeklikle ilgili bilgi konusunda tam anlamiyla biitiinliikli bir
bilgiye sahip degildir. Ancak Tanri i¢in de ayni durumun oldugunu varsay-
mamiz igin bir gerekge yoktur. Bilgisinin sezgisel dogrudan bilgi oldugunu
varsaydigimizda, Tanr1'nin her tiirlii bilgiye biitiin bir sekilde sahip oldugu-
nu soyleyebiliriz."” Hasker’in bu yorumunu kabul edersek, acaba ilahi bilgide
bir 6zne-nesne ayriminin kalktifini séyleyebilir miyiz? Ciinkii onun sezgisel
bilgi yorumu, ilahi bilgide bir bilen-bilinen ayrimi kalmadigini zimnen id-
dia eder gibidir. Ayni1 sekilde Alston’in, bilinen olgu veya varligin “cisimsel”
(bodily) olarak bilen 6znenin bilincine hazir oldugu iddiasi, s6z konusu olgu
veya varligin kendisinin bilen varliga ickin oldugunu ima eder goriinmek-
tedir. Ozellikle, sezgisel bilgi modelini agiklamak igin verilen “kisinin kendi

7" William Hasker, “The Absence of a Timeless God”, God and Time: Essays on the Divine Nature, ed.
G. E. Ganssle ve D. M. Woodruff (Oxford: Oxford University Press, 2002), 187-188. Haskerin,
sezgisel bilgi modelinin Tanri icin en miikemmel bilissel tarzi ifade ettigi konusunda
Alston’a katildigmin altini ¢cizmek gerekir. Ancak ona gore, mantiksal agidan miimkiin oldugu
kadariyla bu bilgi modelini Tanri'ya atfetmek gerekir. Ciinkii Tanri'nin bilgisinin biitiinii
diistintildiigiinde, O'nun biitiin bilgisinin sezgisel bilgiden olustugunu iddia etmek bizi
tutarsizliklara sevk edecektir: Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 388-389. Dolayisiyla, Tanr1'nin
bilgisinin bir bolimiiniin sezgisel bilgiden olustugunu iddia eden Hasker, O'nun biitiin
bilgisinin sezgisel oldugunu ileri siiren Alston’dan bu agidan ayrilmaktadir.
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biling durumlarmin farkindalig1” dikkat ¢ekicidir."® Clinkii bu 6rnek genellik-
le bilen-bilinen ayriminin ortadan kalktig1 bir durum olarak sunulur. Bunlar
g0z Oniine alindiginda, sezgisel bilgi modelinde Tanri ile yaratilmis olanlarin
ontolojik olarak birbirinden farkli oldugunu iddia eden temel teistik diisiince
nasil korunacaktir? Burada sezgisel bilgi modelinin, ilahi bilginin dogasini
miitkemmel ifade etmek adina aradaki vasitalari elimine etme ve bilen 6zne ile
bilinen nesneyi bu yolla birbirine yaklastirma gayreti icinde oldugunun altin1
cizebiliriz. Ancak bu akil yiiriitmenin, degindigimiz tizere teist diisiincenin
Tanr ile yaratilmiglar arasinda varlik modu agisindan varsaydigi ayrimi ne
kadar koruyabilecegi tartismal goriinmektedir. Bu tartismaya Tanr1 ve zaman
iligkisini ortaya koyacagimiz ikinci kisstmda tekrar dénecegiz.

Tkinci olarak, yukarida ifade edilen gerekgelere dayanarak Tanri'nin
bilgisinin inan¢/6nerme igermedigini iddia etmek yeterli gértinmemektedir.
Soyle ki, Alston ve diger sezgisel bilgi modeli savunuculars, ilahi bilginin do-
gasini inanglar veya onermeler {izerinden agiklamay1 Tanri igin bir eksiklik
olarak gormektedir. Bunun temel dayanagi, onermesel bilgi modelinde Tan-
r1 ile bilinen nesne arasinda Onermeler, inanglar, zihni temsiller seklindeki
vasitalarin olmas: ve O'nun bu sekildeki bir bilgiyle varligi tam anlamiyla
bilemeyecek olmasidir. Ancak Alston’in bu iddias1 lehinde giiglii gerekceler
oldugunu sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Ciink{i onun iddias1 i¢gin
ileri stirdligii gerekgelerden biri, insanin bilme tarzinin 6nermesel oldugu ve
onermesel modelin bizi ¢ikarimsal bilgiye mahk{im ettigidir. Diger bir ifadey-
le o, 6nermesel yolla bilme tarzinin zorunlu olarak ¢ikarimsal olmas: gerek-
tigini iddia eder goriinmektedir. Bu iddiaya karsi, Tanri'nin bilgisinin cesitli
inanglar, 6nermeler, zihni temsiller icerdigini ve bunlarin ¢ikarimsal olmama-
st anlaminda dogrudan oldugunu varsaydigimizda, O'nun bilgisinin sayilan
Ogeleri icermedigini varsaymak i¢in ne gibi bir gerek¢emiz olabilir? Bu iti-
raza gore, Tanr’'min bilgisinin inanglar, énermeler, zihni temsiller igermesi,
zorunlu olarak O'nun bilgisinin ¢ikarimsal oldugu anlamina gelmez. Nitekim
geleneksel goriis, Tanr1'nin bilgisinin s6z konusu &geleri (inang, dnerme vb.)
igerdigini kabul etmesine karsin, bunlarin ¢ikarimsal yolla elde edilmis olma-
sin1 bir eksiklik olarak degerlendirip reddeder. Yine Alston’in, ilahi bilginin

8 Bu baglamda, Alston’in sezgisel bilgi anlayisini, Islam diisiincesinde 6zellikle Israki felsefe
baglaminda ortaya konulan “huzuri bilgi” anlayisiyla karsilastirmak ilging olabilir. Bu bilgi
modeli, bilen bir zihnin bildigi bilgi nesneleriyle bir tiir 6zdeslesmesini, yani bilen, bilinen
ve bilme eyleminin bir tiir varolussal birligini éngérmektedir. Yine, bu bilgi modelinin
temel paradigmasini kiginin kendisi hakkindaki bilgisi olusturmaktadir. Daha ayrintili bir
degerlendirme igin bk. Mehmet Sait Recber, Tanri'yt Bilmenin Imkini ve Mahiyeti (Ankara:
Kitabiyat, 2004), 127-138.
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Onermeler/inanglar icermedigini savunmak i¢in bagvurdugu gerekgelerden
bir digeri, onermesel tarzda bilmede gercekligin tam olarak kavranamayaca-
gidir. Ciinkii ona gore, insani bilgi durumunu goz 6niine aldigimizda, insanin
cesitli onermelerle bir biitiiniin yalnizca bazi yonlerini kavrayabildigini fakat
biitiin olarak kavrayamayacagini tecriibe etmekteyiz. Ancak ayni durum ne-
den Tanr1 i¢in gegerli olsun ki? Yani Tanri, onermeler, inanglar, zihni temsiller
araciligiyla neden bir biitiinii tam olarak bilemesin? Burada Alston, 6nerme-
ler araciligiyla gercekligin biitiin olarak bilinemeyecegini bastan kabul etmek-
tedir. Insanin biligsel yetilerinin sinirliliklarii gz éniinde bulundurarak bu
durumun insan igin dogru oldugunu kabul etsek bile, Tanr1'min bilgisi i¢in de
ayni durumun gegerli oldugunu hangi gerek¢eye dayanarak savunabiliriz ki?
Ayrica Alston, kendi eksik dogamizdan yola ¢ikarak inang ve énermeleri Tan-
r1'ya atfettigimizi, fakat bu durumun ilahi bilgiyi tam anlamiyla miikemmel
olarak yansitmadigini iddia etmektedir. Ancak nihayetinde kendisi de aymn
sekilde insan dogasindan yola ¢ikarak ilahi bilgiyi sezgisel olarak yorumla-
makta ve bu sekilde kendi iddiasiyla tutarsizliga diismektedir. Ciinkii ona
gore, bilissel agidan diistindiigiimiizde insan bilgisi i¢in en ideal durumu sez-
gisel bilgi olusturmakta, ancak insan smirh bir varlik olmasindan dolay1 bil-
gisi kismen bu tarz bir bilgiden olusmaktadir. Kisacas1 burada o, ilahi bilginin
dogasini agiklarken, insan igin biligsel agidan en miikemmel bilme formu olan
sezgisel bilgiye dayanmaktadir.

Son olarak isaret edilmesi gereken bir nokta, acaba gercekten sezgi-
sel dogrudan bilgi Tanr1’'min bilgisini biitiin olarak agiklayabilir mi? Ornegin,
karsiolgusal (counterfactual) durumlar: ele alalim. Tanri, karsiolgusal durum-
larin bilgisine sahip olabilir mi? Sezgisel dogrudan bilgi modeli agisindan
Tanr1’'nin bu tiir bir bilgiye sahip olamamasi gerekir.”® Sezgisel bilgi modeli,
bilinen olgunun dogrudan bilen kisinin bilincine hazir olmasin: varsaydigin-
dan ve karsiolgusallar aktiiel olarak var olmadigindan, eger Tanr1'min bilgisi
yalnizca sezgisel bilgiden olusuyorsa, o zaman O herhangi bir karsiolgusali
bilemeyecektir. Ciinkii burada O'na hazir olacak herhangi bir varlik yoktur.
Diger bir ifadeyle, Tanr1'nin “Aktiiel diinya boyle olmaktan ziyade soyle-soyle
yaratilabilirdi” veya “x kisisi a’y1 secmek yerine b’yi se¢seydi soyle olurdu”
seklindeki durumlar1 bilebilmesi igin, bilgisinin bir kisminin dnermesel bir
tarzda veya igsel zihni bir temsil seklinde olmas: gerekir. O ytlizden, eger Tan-
r1’nin bilgisinin biitiinii sezgisel bilgi seklinde yorumlanirsa, bilgisinin yalniz-

19 Alston'm kendisi karsiolgusallarn veya modal ifadelerin Tanri'min bilgisi igin sorun
olusturdugunu kisaca belirtmesine karsin, bu sorunun sezgisel bilgi modeli baglaminda
herhangi bir miizakeresini yapmamaktadir: Alston, “Does God Have Beliefs?”, 289.
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ca aktiiel durumun bilgisiyle sinirlanmasi bir zorunluluk gibi goriinmektedir.
Diger bir ifadeyle, eger ilahi bilginin biitiinii sezgisel dogrudan bilgiyse ve
bu bilgi bilinenin Tanr1'ya metafiziksel olarak hazir olmasini gerektiriyorsa, o
zaman ilahi bilgi yalnizca aktiiel olarak var olmus olgularm bilgisini kapsaya-
caktir. Bu itiraza “Tanr1'nin karsiolgusallar: bilmesi neden gereksin?” denile-
rek cevap verilebilir. Buna gore, karsiolgusallarin bilgisi her seyi biitiin olarak
goremeyen simirli insan bilgisinin bir 6zelligidir. Buradan yola ¢ikarak Tan-
ri’'nin da karsiolgusallarin bilgisine sahip oldugunu iddia etmek giiglii bir te-
mele sahip degildir. Bu itirazi1 diisiindiigtimiizde acaba Tanr1'nin bu tiir bilgi-
ye sahip olmasini varsaymak igin elimizde bir gerekge var midir? En azindan
sezgisel olarak diistiniildiigiinde, Tanr1'nin bilgisini yalnizca var olan aktiiel
durum ile smirlamak dogru goriinmemektedir. Clinkii bu durum, Tanri'nin
bilgisinin yalnizca var olmus olanla sinirli oldugunu, bunun disinda O'nun
herhangi bir seyi bilmedigini ima etmektedir.

2. SEZGISEL BILGI ANLAYISI VE
TANRI-ZAMAN iLiSKiSi

Tanr’'nin zamanla nasil bir iliskiye sahip oldugu konusunda genel-
likle O’'nun ezeli oldugu diisiincesi etrafinda bir fikir birligi mevcut olmasina
karsin, s6z konusu ezeliligin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda birbirin-
den farkli iki temel goriis ortaya ¢ikmistir. Bunlar, Tanr1’y1 tamamen zamanin
disinda goren zamansizlik (timeless) ile Tanri’nin zamanin iginde oldugunu
iddia eden zamansallik (temporal) goriisiidiir. Kisaca agiklamak gerekirse, eze-
liligin zamansizlik yorumuna gore Tanri'nin zamansiz olmasi iki iddiadan
olusmaktadir. {1k olarak, Tanr1 herhangi bir zamansal konuma sahip degildir.
Buna gore Tanri, zamanin herhangi bir noktasinda veya biitiiniinde degil ta-
mamen onun disinda ya da Stesindedir. ikinci olarak, Tanr1 zaman icerisinde-
ki varliklarin deneyimledigi sekliyle zamansal ardillig: tecriibe etmez. Tanri,
zaman igerisindeki olay ve olgular1 zamansal bir ardillik iginde degil, onlar
“ezeli bir simdi”de deneyimler. Tabi buradaki “simdi” ifadesi herhangi bir
zamansal kipi dile getirmekten ziyade, Tanri'nin ardil olarak degil biitiin bir
sekilde her seyi tecriibe ettigini ima etmektedir. Bunun aksine zamansallik
goriisii ise, Tanr1'nin zamansal bir konuma sahip oldugunu sdyleyerek O'nun
zaman iginde oldugunu ileri siirer. Her ne kadar burada Tanri'nin varlig1 igin
ne bir baslangic¢ ne de son miimkiin olsa bile, O'nun zaman iginde oldugu var-
sayilir. Bunun yaninda Tanri, zamansal ardillig, yani olay ve olgularin belirli
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bir sirayla meydana gelisini tecriibe eder ve bu agidan ge¢mis, simdi ve gele-
cek seklindeki zaman kiplerine sahiptir.

Peki, sezgisel bilgi anlayis1 bu iki goriisten hangisine daha yakindir?
Sezgisel bilgi anlayisin1 kabul ettigimizde siiphesiz bu anlayisin Tanri'min
zamanla iliskisi konusunda 6nemli imalar1 olacaktir. Her ne kadar Alston’in
kendisi “Eger Tanr1'nin bilgi modu bu sekildeyse, O zamansiz olarak ya da her
an biitlin olgularin dogrudan farkinda olabilir”?* (vurgular bana ait) diyerek
ileri stirdiigii bilgi modelinin ezeliligin hem zamansizlik hem de zamansallik
yorumu lehinde kullanilabilecegini diistinse de, onun yorumculari s6z konu-
su modelin konu hakkinda o kadar tarafsiz olmadigmni ileri stirmiislerdir. O
zaman sezgisel bilgi modeli bizi nasil bir Tanri-zaman iligkisine gotiirtir?

Alston’in sezgisel bilgi anlayisini yorumlayanlardan biri olan Has-
ker’a gore, soz konusu bilgi modelini kabul ettigimizde ayn1 zamanda Tan-
r1'nin zamansal oldugunu da kabul etmek zorunda kaliriz. Ciinkii sezgisel bil-
gi anlayisiyla zamansizlik diisiincesini bir arada tutarl bir sekilde savunmak
mimkiin degildir. Bunu anlamak i¢in, Tanri’'nin zamansiz bir sekilde var ol-
dugunu varsaydigimizda sezgisel bilgi modelinin imalarinin ne olacagin dii-
stinelim. Boyle bir durumda, zamansal gergeklik, sezgisel bilgiye sahip olma-
sindan dolay1 zamansiz Tanr1'ya dogrudan hazir olmus olacaktir. Zamansal
varliklarin andan ana degistigini diistindiigiimiizde, zamansiz bir Tanr1 her-
hangi bir ardillik tecriibesine sahip olamayacag: icin bu sekildeki zamansal
degisimleri bilemeyecektir. Bu durumda, “Zamansal varligin hangi kismi za-
mansiz Tanr1'ya dogrudan hazirdir?” diye soruldugunda, cevabin “Zamansal
varligin biitiin kesiti O'na hazirdir” olmas: gerekir. Diger bir ifadeyle, Tanr1
ardillig tecriibe edemeyecegi igin biitiin zamanlar Tanr1'ya “eszamanl” ola-
rak hazir olacaktir. Ancak eger bu sekilde zamansal varlik zamansiz bir Tan-
r'ya dogrudan hazir olacaksa, bu durum zamansal varligin gercekte zamansal
degil zamansiz oldugunu gosterir.?> Hasker'in akil yliriitmesine gore, sezgi-
sel bilgi modelini ve Tanr1’'nin zamansiz oldugunu birlikte kabul ettigimiz-
de, zamansal varligin biitiin olarak eszamanli bir sekilde dogrudan Tanr1'ya
hazir olmasi gerekir. Ciinkii zamansiz Tanr1 varlikta ardil olarak gerceklesen
degisimleri tecriibe edemez. Ancak zamansal olan varligin eszamanl bir se-

20 Gregory E. Ganssle, “Introduction”, God and Tine: Essays on the Divine Nature, ed. G. E. Ganssle

ve D. M. Woodruff (Oxford: Oxford University Press, 2002), 3-4. Daha kapsamli bir calisma
igin bk. Engin Erdem, ildhi Ezelilik ve Yaratma Sorunu (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2006).

21 Alston, “Does God Have Beliefs?”, 297.
22 Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 389.
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kilde biitiin olarak Tanri'ya “hazir olmas1”, bu varligin gercekte zamansal
olmadigina, daha dogrusu zamanin kendisinin bir yanilsama olduguna ve
gercekte bu varligin kendisinin de zamansiz olduguna isaret eder.

Zamansizlik teorisinin kars1 karsiya kaldig1 bu problemin ne sekilde
tistesinden gelinebilir? Hasker’a gore, zamansizlik teorisinin klasik savunu-
cular1 bu tiir bir problemle kars1 karsiya degildirler. Ciinkii onlar, Alston'da
oldugu gibi sezgisel bilgiyi kabul edip biitiin zamansal varligin dogrudan
Tanr1'ya hazir oldugunu iddia etmezler. Ornegin, Thomas Aquinas’t (1225-
1274) ele aldigimizda, ona gore Tanr1'nin bilgisi kendi 6ziinii bilme araciligry-
ladir. Boyle bir bilgi, zamansal varligin Tanr1'ya dogrudan hazir olmasindan
ziyade, Tanr1'nin bu varlig “i¢sel bir temsil” (inner representation) yoluyla bil-
mesinden olusmaktadir. Hasker’a gore, burada isaret edilmesi gereken daha
onemli bir nokta vardir. Bu 6nemli nokta, ilahi bilginin dogasinin, zamansal
varligin Tanr1'ya “dogrudan hazir olma” seklinde yorumlanmasinin orta ¢ag-
da Tanri1 i¢in bir eksiklik olarak diisiintilmesidir. Clinkii bu dénemde Tanr1 ile
kontenjan varlik arasindaki her tiirlii “dogrudan” bilissel iliskiye stipheyle
yaklagilmigtir.”® Hasker’a gore:

Orta cagdakiler igin sonlu varligin dogrudan far-
kinda olamama, ayrica zamansiz olma ve bu sekil-
de ardil sekildeki deneyime sahip olamama Tanr1
i¢in bir mitkemmellik ve yetkinlikti.?*

Bunu goz oniine aldigimizda, Alston’in sezgisel bilgi modelinin
aksine, orta cag diisiincesi icin zamansal varhigin dogrudan Tanri'ya hazir
olamamas: O’'nun miitkemmelliginin gerektirdigi bir sonugtur. Bunun temel
gerekgesi, ontolojik olarak Tanr1 ile sonlu varliklar arasindaki farktir. Buna
gore, zamansal varliklar bir¢ok agidan sinirlilik ve eksikliklerle ¢evrili oldugu
i¢in Tanr1'nin bu varlikla dogrudan iliskisine sicak bakilmamistir. Hasker’in
bunlari dile getirmesinin 6nemli nedeni, “Tanr1’nin zamansal varlikla dogru-
dan bir iligskisinin olamayacagi, zamansizlik, degismezlik” seklindeki gortis-
lerin orta ¢ag diisiincesine ait oldugu, eger Tanr1 ile zamansal varlik arasinda

23 Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 390-391. Ayni durumun Islam felsefesi i¢in de gegerli oldugu

rahatlikla ifade edilebilir.
24 Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 391.
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“dogrudan” bir iliski insa edeceksek s6z konusu goriisleri terk etmemiz ge-
rekliligini vurgulamak i¢indir.?®

Zamansizlik diisiincesi ile sezgisel bilgi anlayisinin temel olarak uz-
lasamayacagm iddia eden Hasker, bu bilgi anlayisinin Tanri’'min zamansal
oldugu goriisiiyle uyumlu olabilecegini ileri siirmektedir. Ona gore, Tanr1'nin
zamansal oldugunu ve zamansal ardillig: tecriibe edebildigini varsaydigimiz-
da, artik kolay bir sekilde sonlu/zamansal varligin dogrudan Tanr1'ya hazir
olabilecegini ifade edebiliriz.”* Bunu (H) olarak adlandiracagimiz bir ilkeyle su
sekilde ifade edebiliriz: “Bir varligin, zamansal varliklarin dogrudan farkinda
olmasi i¢in s6z konusu varligin kendisinin de zaman i¢inde olmasi gerekir.”?
Haskerin buradaki akil ytiiriitmesine gore, bir varligin dogrudan Tanr1’'ya ha-
zir olmasi demek, onun “metafiziksel olarak” hazir olmasi anlamina gelir. Bu-
rada metafiziksel olarak hazir olma “epistemik olarak” hazir olmayla karsit
anlamda kullanmilmaktadir. Bir 6rnekle aciklamak gerekirse, su anda bizden
uzakta olan sevdigimiz bir insanin hatiramizda canli olarak bulundugunu
varsayalim. Bu kisi hatiramizda canli olarak bulundugu igin epistemik olarak
bize hazirdir. Ancak varligiyla orada olmadig: icin metafiziksel olarak bize
hazir degildir. Kisaca metafiziksel olarak hazir olma, bir varligin bizzat varli-
giyla hazir olmasi anlamina gelir. Buna dayanarak, metafiziksel olarak dog-
rudan Tanr1'ya hazir olan varlik eger zamansal bir varliksa, o0 zaman O'nun
bu varligin zamansal olarak degisen ardil durumlarini bilmesi gerekir ki, bu
durumda Tanr1'nin kendisi ardillig: tecriibe edeceginden O’'nun da zamansal
bir varlik oldugu sonucunu c¢ikartabiliriz.”® Dolayisiyla, yukarida ifade edi-
lenlerle birlikte diisiindiigiimiizde burada Hasker’in temel argiimani, eger
zamansal varlik dogrudan Tanr1’ya hazirsa, o zaman Tanr1’nin kendisinin de
zamansal olmasi gerektigidir. Ciinkii eger zamansal varlik dogrudan Tanr1'ya
hazirsa, o zaman iki ihtimal vardir: ya (i) zamansal varlik biitiin olarak esza-
manli bir sekilde dogrudan Tanr1’ya hazirdir ki, bu durum zamanin gercekte
bir yanilsama oldugunu gosterir, ya da (ii) zamansal varlik gercekte oldugu
haliyle ardil bir sekilde dogrudan Tanri’ya hazirdir ki, bu durum Tanri’'nin da

25 Krs. Hasker, “The Absence of a Timeless God”, 184-185.
26 Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 391.
27 E.Stump ve N. Kretzmann, “Eternity, Awareness, and Action”, Faith and Philosophy 9/4 (1992):

475.
28 Hasker, “The Absence of a Timeless God”, 186.
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zamansal oldugunu gosterir. Hasker’a gore, zaman bir yanilsama olmadig:
i¢in Tanr1'nin zamansal oldugu sonucuna varabiliriz.”

Sezgisel bilgi anlayisinin Tanri'nin zamansalligini gerektirdigini id-
dia eden Hasker, biitiin meselenin bu iddiayla ¢6ziime kavusmadigini ifade
etmektedir. Onemli bir glicliik, ardil olarak ilerledigi i¢cin zamansal varligin
biitiintiniin degil fakat yalnizca “simdi” dedigimiz kesitinin var olmasi, buna
karsin “gecmis ve gelecek” kisimlarmin var olmamasidir. Burada ortaya ci-
kan problem, eger Tanr1 zamansalsa ve zamansal varlik dogrudan kendisine
hazirsa, ge¢mis ve gelecek var olmadig: i¢in o zaman yalnizca “simdi” de-
digimiz kesit kendisine dogrudan hazir olacaktir. Hasker’a gore, “zamansal
varliklar hakikaten Tanr1'nin farkindaliginda dogrudan ‘cisimsel olarak” hazir
olabilirler. Ancak onlar yalnizca simdi (present) var olduklar: zaman diliminde
bu sekilde hazir olabilirler!”?° Peki, Tanr1 bu durumda kendisine hazir olan
yalnizca simdiki zamani1 mi bilecektir veya gecmis ile gelecegi bilmeyecek mi-
dir? Hasker’a gore, tabi ki Tanr1'nin bilgisi yalnizca simdiki zamanla sinirl ol-
may1p ge¢mis ve gelecekle ilgili bilgisi de mevcuttur. Ancak gecmis ve gelecek
var olmadig: i¢in O’'nun bunlar hakkindaki bilgisi simdiki zaman1 bilmesin-
den farkl: olacaktir. Buna gore, ge¢mis ve gelecek var olmadig: i¢in Tanri'nin
bunlar hakkindaki bilgisi ancak inanglar/6nermeler araciligiyla olabilir. O hal-
de, Alston’in iddia ettiginin aksine, Tanr1'nin ¢esitli inanglara sahip oldugunu
soyleyebiliriz.3* Ozetlemek gerekirse, Hasker’a gore, Tanr1'min sezgisel bilgisi
O’nun zamansal olmasini gerektirir. Ancak zamansal olarak yalnizca simdi
var oldugu icin, Tanr sezgisel olarak yalnizca bu simdinin dogrudan farkinda
olabilir. Buna karsin, Tanri'nin ge¢mis ve gelecekle ilgili bilgisi nermeler ve
inanclar araciligryladir.

Sezgisel bilgi anlayisin1 bu sekilde yorumlayan Hasker’in iddialar1
bircok acidan tartismaya acik goriinmektedir. Tleri siirdiigii iddialardan onun
ozellikle insanbicimci bir Tanr1 anlayisina yakin durdugunu belirtmek gere-
kir. Ciinkii onun burada sunmus oldugu Tanr1 bir¢ok agidan insanin sahip
oldugu (6zellikle, zaman konusundaki) smirliliklarla kars: karsiyadir. An-
cak itiraz edilebilecek daha temel bir nokta, onun, Tanri'nin sezgisel bilgisi

2% Hasker’mn, Tanri'nin bilgisi ve zamanla iliskisi konusundaki goriislerini ortaya koyarken

ozellikle “agik teizm” (open theism) baglaminda goriislerini ifade ettigini hatirlamak gerekir.
Acik teistler, insan dzgiirliigiine yer agmak i¢in Tanri’'nin zaman iginde oldugunu, ardillig:
tecriibe ettigini ve bazi seyleri bilmeme anlaminda gelecegin kendisine agik oldugunu iddia
ederler. Daha detayli bir ¢alisma i¢in bk. Emine Géren Bayam, Actk Teizm Baglanuinda Tanr:'nin
Onbilgisi ve Insan Hiirriyeti (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2015).

30 Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 391.

31 Hasker, “Yes, God has Beliefs!”, 391-392 ve “The Absence of a Timeless God”, 193.
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konusundaki iddialariyla ilgilidir. Buna gore, Alston ile birlikte o, ilah1 bilgiyi
daha yetkin bir yolla acikladig1 icin sezgisel bilgi modelini kabul etmektedir.
Ancak diger taraftan Hasker, Tanri'min zamansal oldugunu varsaydig icin,
O'nun gegmis ve gelecekle ilgili bilgisinin sezgisel dogrudan bilgi olamaya-
cagini, bunun aksine 6nerme ve inanglardan olustugunu ifade etmektedir.
Bu durum bir tutarsizlik olarak goriinmektedir. Ciinkii burada bir taraftan,
klasik goriisle karsilastirildiginda ilahi bilgiyi daha miikemmel bir yolla agik-
ladig1 icin sezgisel bilgiye basvurulmakta, ancak diger taraftan, sezgisel bilgi-
nin karsilastig1 problemlerden kaginmak adina, baslangicta ilahi bilginin do-
gasl icin uygun bir agiklama olarak degerlendirilmeyen klasik goriise dontis
yapilarak Tanri'ya tekrardan inang atfedilmektedir. Bu tutarsizligin énemli
nedeni, Tanri'nin insanbi¢imci bir sekilde diistiniilerek O'nun da zamanla il-
gili baz1 smirhiliklara muhatap oldugunun varsayilmasidir.

Yine, Hasker’in diisiinceleri i¢in temel olan ve “zamansal varliklarin
farkinda olan bir varligin kendisinin de zamansal olmas:1 gerektigini” iddia
eden (H) ilkesini degerlendirdigimizde Alston’in kendisi bu ilkeye cesitli eles-
tiriler yoneltmektedir. ik olarak ona gore, bir 6znenin, zaman icindeki varlik-
larin dogrudan farkinda olmast i¢in, bu 6znenin de zaman i¢inde olmasi ya da
dogrudan farkindaligin nesneleri olan bu zamansal varliklarin da s6z konusu
0znenin var oldugu “yerde” olmasi neden gereksin ki? Alston’a gére dogru-
dan farkindalik (H) ilkesini gerektirmez. Nasil ki herhangi bir uzama sahip ol-
mayan Tanr1 uzamsal varliklarin farkinda olabiliyorsa, ayn: sekilde zamansal
olmayan bir Tanr1 da zamansal olan varligin dogrudan farkinda olabilir. Do-
layisiyla, dogrudan farkindalik i¢in bilen kisinin bildigi seyin bir¢ok 6zelligi-
ni paylasmadigmin altin1 cizmek gerekir. Ikinci olarak Alston, zamansal var-
liklarin dogrudan farkindaligini, bunlarin metafiziksel olarak Tanri'ya hazir
olmasi seklinde yorumlayan Hasker’in bu “metafiziksel olarak” kavramiyla
neyi kastetmis olabileceginin acik olmaktan uzak oldugunu belirtmektedir.
O, dogrudan farkindalikla, herhangi bir araci olmaksizin bilmenin gercekles-
mesi disinda bir kastinin olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore, bu sekildeki
bir dogrudan farkindalik goriisii, bilen ile bilinenin zamansal ya da zamansiz
olma anlaminda ayn1 varlik modunu paylastiklar1 sonucunu gerektirmez.*

Sezgisel olarak dogrudan bilen Tanri ile bilinen zamansal varligin
ayn1 varlik modunu paylagmadigini vurgulamaya yonelik Alston’m bu ifade-
lerini nasil degerlendirmek gerekir? Yukarida sezgisel bilgi modelinde, teistik

32 Gregory E. Ganssle, “Atemporality and the Mode of Divine Knowledge”, International Journal
for Philosophy of Religion 34/3 (1993): 174-175. Benzer elestiriler i¢in bk. Stump ve Kretzmann,
“Eternity, Awareness, and Action”, 475-478.
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diisiince agisindan 6nemli olan bilen (Tanri) ile bilinen (yaratilmislar) arasin-
daki farkli varlik modunun nasil korunacaginin énemli bir problem olarak
ortaya ¢iktigiin altini ¢izmistik. Nitekim Hasker, bu bilgi modelinden yola
cikarak zamansal varlikla Tanr1'y1 olabildigince birbirine yaklagtirmakta ve
bu anlamda zamansal varligin sahip oldugu bir¢ok sinirliligi O'na atfetmek-
tedir. Bu yoruma yonelik Alston, dogrudan farkindaligin, bilen ile bilinenin
ayn1 varlik modunu paylagtiklar: anlamina gelmedigini vurgulayarak cevap
vermeye calismaktadir. Ancak onun cevabinin doyurucu oldugunu sdylemek
¢ok zordur. Clinkii Alston’dan beklenen “Tanr1 ile zamansal varliklarin farkl
varlik modlarina sahipken, zamansal varlik dogrudan “cisimsel olarak” Tan-
r1'ya nasil hazir olabilir?” sorusuna yonelik aydinlatic1 bir cevap vermesidir.
Buna karsin o, “Uzamsal olmadig1 halde Tanr1 dogrudan uzamsal varligin
farkinda olabiliyor ve ona miidahalede bulunabiliyorsa, o zaman O zamansal
olmadan da dogrudan zamansal varligin farkinda olabilir ve bu varlik kendi-
sine hazir olabilir” seklinde karsilik vermektedir. Bu yiizden onun cevabi, yu-
karidaki soruya cevap vermek yerine, kendisini elegtirenlerin de bagka konu-
larda ayni1 zorlukla kars1 karsiya oldugunu ifade ederek s6z konusu problemi
aydinlatma hususunda bize herhangi bir sey soylememektedir. Daha 6nce
ifade ettigimiz gibi, sezgisel bilgi modeli, bilinen varligin dogrudan cisimsel
olarak bilene hazir olmasini 6ngordiigii icin, Tanr1 ile yaratilmislar arasindaki
farkli varlik modunun altin1 oyuyor goriinmektedir. Bu durumda, bilen ile
bilinen farkli varlik modlarma sahipken bilinenin bilene dogrudan cisimsel
olarak nasil hazir oldugu agiklanmadikga, sezgisel bilgi modelinin bir basar:
kazanacagini iddia etmek zor olacaktir.

Sezgisel bilgi modelinin Tanri-zaman iliskisi konusunda imalar1 oldu-
gunu diistinen bir diger diisiiniir Alston’in 6grencisi Gannsle’dir. O, sezgisel
bilgi modeline dayanarak her seyin Tanr1'ya dogrudan hazir oldugunu kabul
edersek, bunun bizi, Hasker’in ileri stirdiigiiniin aksine, Tanri'nin zamansiz
oldugu diisiincesine gotiirecegini iddia etmektedir. Bunun neden boyle ol-
dugunu gormek igin oncelikle Tanri’'nin zaman iginde oldugunu varsayalim.
Eger Tanr1 zamansal bir varliksa, o zaman O, bizim zamansal bir simdiyi tec-
riibe ettigimiz gibi onu tecriibe eder. Ancak bu durumda, Tanr1’nin simdiyi
tecriibe etmesi niteliksel olarak ge¢mis ve gelecegi tecriibe etmesinden farkl
olacaktir. Clinkii bu durumda, zamansal simdiyi tecriibe eden Tanri, yalnizca
su anda meydana gelen olaylar1 dogrudan farkindalikla bilecek, buna karsin
su anda var olmadiklari igin ge¢mis ve gelecegi bu sekilde bilemeyecek veya
onlar1 dolayli olarak (yani, inang veya onermelerle) bilecektir. Aksi durumda,
eger Tanr1 ge¢mis olay ve olgular1 simdiki olay ve olgular tecriibe ettigi gibi
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tecriibe ederse, 0 zaman O'nun ge¢mis ve simdiyi tecriibe etmesi arasinda bir
fark olmayacaktir.®

Ganssle’in bu diistincelerinin Hasker’in yukarida ifade ettigimiz id-
dialarina son derece yakin oldugunu belirtmek gerekir.** Ancak onun Has-
ker’den ayrildig1 temel nokta, ilahi bilginin kismen sezgisel bilgi kismen de
onermesel bilgi seklinde agiklanamayacagidir. Ona gore, Tanr1'nin her seyi sez-
gisel dogrudan bir bilgiyle bildigini varsaymak i¢in elimizde giiglii gerekgeler
vardir.*® Bu durumda, ilahi bilginin biitiiniiniin (ge¢mis, simdi, gelecek) dog-
rudan farkindaliktan olustugunu kabul edersek, bu kabul Tanri’'nin zaman-
sizligini gerektirecektir. Aksi halde, Tanri’'min zamansal olmas: ve zamansal
bir simdiyi tecriibe etmesi, ilahi bilgininin biitiiniiniin dogrudan farkindalik-
tan olusmasina izin vermez. Boyle bir durumda, ancak zamansal olarak simdi
olan olay ve olgular Tanr1'ya dogrudan hazir olacak, buna karsin gegmis ve
gelecek bu sekilde hazir olamayacaktir. Sonug olarak, bu ortaya konulanlarin
gosterdigi sey, eger ilahi bilginin biitiinii sezgisel bilgiden olusuyorsa, o za-
man bunun bizi Tanr1’min zamansiz olduguna gotiirecegidir.*®

Peki, Ganssle’n bu iddialar1 hakkinda ne sylenebilir? Baglangig ola-
rak, onun, “Ilahi bilginin biitiinii dogrudan farkindaliktan olusuyorsa, bu,
Tanr1'nin zamansizligini gerektirir” seklindeki temel iddiasi, Hasker’in iddi-
alariyla karsilastirildiginda, ilk bakista sezgisel bilgi modeli acisindan daha
tutarhi ve makul goriinmektedir. Buna gore, eger Tanr1'nin mitkemmelligi aci-
sindan sezgisel bilgiyi O'na atfediyorsak, Hasker'in yaptig1 gibi ilahi bilgiyi
kismen 6nermesel kismen sezgisel yorumlamak yerine, biitiin olarak sezgisel
sekilde yorumlamak daha tutarlidir. Bu agidan Ganssle, Hasker’in diistiincele-
riyle ilgili yukarida ifade ettigimiz tutarsizliga diismemektedir. Ikinci olarak,
Tanr1’nin bilgisinin biitiinliniin sezgisel bilgiden olustugu iddiasy, ilk bakista
zamansizlik diisiincesiyle daha uyumlu goriinmektedir. Buna gore, Tanri'nin
zamansizligl, O'nun gecmis, simdi ve gelecege ayni mesafede olmasini ve bu
sekilde biitiin zamanlar1 eszamanl bir sekilde bilmesini gerektirir. Bu dii-
stince sezgisel bilgi modeliyle birlikte géz oniine alindiginda, simdi, ge¢mis
ve gelecek arasinda herhangi bir fark olmaksizin, bunlarin eszamanl olarak
dogrudan Tanr1'ya hazir olmasi s6z konusu olabilir. Dolayisiyla, eger ilahi

33 Ganssle, “Atemporality and the Mode of Divine Knowledge”, 177-178 ve “Direct Awareness

and God’s Experience of a Temporal Now”, 171-172.

3% Hasker’in kendisi, Ganssle’n bu diisiincelerine kismen de olsa sempatiyle yaklastigini ifade

etmektedir: Hasker, “The Absence of a Timeless God”, 192.

35 Yukarida Alston’in sezgisel bilgi hakkindaki goriisleri aciklanirken bu gerekgelere deginildi.

36 Ganssle, “Atemporality and the Mode of Divine Knowledge”, 178 ve “Direct Awareness and

God'’s Experience of a Temporal Now”, 179-180.
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bilgi sezgiselse ve her sey Tanr1’ya dogrudan hazirsa, bu durum sezgisel bilgi
modelinin, ge¢mis, simdi ve gelecegin Tanri igin eszamanl oldugunu iddia
eden zamansizlik gortisiiyle daha tutarli oldugunu gosterir. Ancak bu soyle-
nenlerle birlikte Ganssle’in goriisiiniin 6niinde ¢ok 6nemli giigliiklerin oldu-
guna isaret edilmelidir. Bunlarin basinda, Tanr1'nin zamansiz olmasindan do-
lay1 ortaya ¢ikan “Tanri'nin zamansal simdiyi bilip bilemeyecegi” seklindeki
cetin problem gelir. Bu probleme gore, eger sezgisel bilgi modeli dogruysa ve
zamansiz olmasindan dolay1 biitiin zamanlardaki olgu ve varliklar dogrudan
Tanr1'ya hazirsa, o zaman Tanri, simdi ile diger zamanlar1 birbirinden nasil
ayirt etmektedir?®” Bu genellikle zamansizlik diisiincesine yoneltilen énemli
bir itirazdir ve sezgisel bilgi modelinin de kars: karsiya kaldig1 énemli bir
problem olarak goriinmektedir. Bunun yaninda, yukarida Alston’in sezgisel
bilgi modeline yonelik siraladigimiz “Tanr1 ile diger varliklar arasindaki onto-
lojik farkin nasil korunacag1” ya da “Tanr1’'min karsiolgusallari nasil bilecegi”
seklindeki baslica 6nemli elestirileri biiyiik 6l¢iide Ganssle’in iddialarina da
yoneltmek miimkiind{ir.

SONUC

[lahi bilginin dogasmi daha miikemmel yoldan agiklama niyetiyle
William Alston tarafindan ileri siiriilmiis olan sezgisel bilgi anlayisi, Tanr1'nin
bir olgu veya varlik hakkindaki bilgisinin, inan¢ veya 6nermelerden olustu-
gunu savunan geleneksel goriisiin aksine, s6z konusu varlik veya olgunun
dogrudan farkindaligindan olustugunu iddia etmektedir. Bu anlayisa gore,
ilah? bilgi, Tanr’'nin kendi zihni temsilleri dahi arada herhangi bir vasita-
nin olmadig, aksine bilinen olgunun kendisinin cisimsel olarak dogrudan
Tanr1'ya hazir oldugu bir bilgi anlamina gelmektedir. Alston’in ilahi bilgiyi
bu modele basvurarak agiklamasinda dayandig1 en onemli gerekge, bu bil-
gi anlayisinin Tanri'nin miikemmelligine daha uygun olmasi seklinde ifade
edilebilir. Buradaki akil yiiriitmeye gore, bir bilgi, dolaysizlig1 veya herhangi
bir vasita (6nerme, inang, zihni temsil vs.) icermemesi 6l¢tistinde mitkemmel
olacaktir. Her yoniiyle yetkin olan Tanr1 bilissel agidan da miikemmel oldu-
gu i¢in, O’'nun bilgisinin 6nerme ve inang gibi cesitli vasitalar icermesi kabul
edilemez.

Ancak Alston’in Tanr’'min miikemmel ilmini agiklama noktasinda
daha uygun bir agiklama modeli olarak gordiigii sezgisel bilgi anlayis1 son
derece onemli giigliiklerle karsilasmakta ve bunlara cevap vermekte zorlan-
maktadir. Bu gtigliiklerden biri, sezgisel bilgi anlayis1 kabul edildigi taktirde

37 Krs. Hasker, “The Absence of a Timeless God”, 192-193.
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Tanr1'nin bilgisinin kapsaminda bir sinirlamaya gitmenin zorunlu goriinme-
sidir. Buna gore, sezgisel bilgi anlayisi, bilinen bir olguyu, dogrudan cisimsel
olarak Tanr1'ya hazir olma seklinde yorumladig: igin, O'nun bilgisi yalnizca
varliga gelmis seylerle sinirli olacaktir. Tanri'nin, varlik kazanmamis durum-
larla ilgili bir bilgiye sahip olabilmesi i¢in, bilgisinin bir kisminin kacinilmaz
olarak ¢esitli inang, onerme veya zihni temsillerden olusmasi gerekir. Ciinkii
bu tiir durumlarda bilinecek sey varlik kazanmadig1 i¢in, dogrudan cisimsel
olarak Tanr1'ya hazir olabilecek herhangi bir varlik yoktur. Dolayistyla burada
eger ilahi bilgi tamamiyla sezgisel bilgi seklinde yorumlanirsa, Tanr1'nin bil-
gisi yalnizca aktiiel olarak varlik kazanmis durumla sinirlandirilmis olacaktir.

Siiphesiz sezgisel bilgi anlayisinin 6niinde duran en 6nemli zorluk,
bu bilgi anlayis1 kabul edildiginde, teizmin 6ngdrmiis oldugu Tanri ve za-
mansal varliklar arasindaki ontolojik ayrimin nasil korunacagidir. Buna gore,
sezgisel bilgi modeli, bir varlik veya olgunun bilgisi igin bu varlik veya olgu-
nun dogrudan cisimsel olarak Tanr1'ya hazir olmasin: sart kostugundan, Tan-
r1ile bildigi seyler arasindaki bazi nemli ontolojik farklar: ortadan kaldiriyor
goriinmektedir. Bu itirazi iki farkli sekilde dile getirmek miimkiindiir. {1k ola-
rak, sezgisel bilgiyi aciklamak i¢in verilen “kisinin kendi biling durumlar1” ile
ilgili 6rnek diisiiniildiigiinde, burada sanki bilinen varligin Tanri'ya ickin ol-
dugu ima ediliyor gibidir. Ikinci olarak, yine bilinen olgunun cisimsel olarak
Tanr1'ya dogrudan hazir oldugu ve s6z konusu olgunun zamansal oldugu dii-
stintildiigiinde, bu durumda zamanla iliskileri konusunda hem bilenin hem
de bilinenin ayni varlik modunu paylastiklart sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim Hasker gibi baz1 diisiiniirler, bu bilgi modelinden yararlanarak Tan-
r1’'nin zamansal olmasi gerektigini savunmaktadir. Burada son derece 6nemli
bir nokta olarak, yukarida ifade edilen ontolojik farki korumak icin geleneksel
teist goriiste Tanri ile sonlu/zamansal varlik arasinda dogrudan bir iliskiye
¢ok sicak bakilmadiginin altin1 ¢izmek gerekir. Bu agidan, Alston’in sezgisel
bilgi anlayisinda Tanri'min yetkinligi icin uygun gordiigti “bilinen olgunun
dogrudan bilende hazir oldugu diisiincesi” geleneksel anlamda Tanr1 igin bir
eksiklik olarak goriilmiistiir. Bunun en 6nemli nedeni, bu tiir dogrudan bir
iliskinin Tanri'nin yetkinligi konusunda bir kusur olarak degerlendirilmesi-
dir. Burada ifade edilenlere dayanarak, sezgisel bilgi anlayisinin karsilastig:
giigliiklerin temelinde, bu anlayigin ilahi bilginin dogas1 konusunda yaptig:
“bilinen olgu veya varligin dogrudan cisimsel olarak Tanr1'ya hazir olmas1”
seklindeki taniminin yattig1 soylenebilir. Dolayisiyla sezgisel bilgi anlayist
basarili olacaksa, geleneksel teizmin Tanr1 ile zamansal varliklar arasinda
varsaydig1 ontolojik farki koruyarak bilinen olgunun dogrudan cisimsel ola-
rak Tanr1’ya hazir olmasinin nasil miimkiin oldugu konusunda doyurucu bir
acgiklama saglamak zorundadir.
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Zemahseri'nin “Ruiisu’l-Mesail”
Isimli Hilaf Tiirii Eserinin Tahlil Edilmesi

The Analysis of the Zamakhsheri’s Controversial Work called
“Ruus al-Mashail”

Abstract

Zamabhsheri, a figure recognized as an authority on the subject of Ar-
abic language and literature, is a versatile scholar. Zamahsheri, who has ex-
tensive knowledge in science such as commentary, figh, hadith and kalam,
is a dark Mutazila in the belief and a member of the Hanafi denomination in
practice. His work titled “Ruus al-mashail”, which he received a remnant of
relevance to the jurisprudence, has an important place in the science of the
Dispute. In this work, Zamahsheri presents to his readers the comparative
provisions of the Hanafi sect, whose members are different from those of the
Shafi sect, mostly without any preference, in the context of mutual proofs. It
is possible to say that this aspect is a good jurist besides other widely known
aspects of Zemahshari. In his other works, we see that he did not follow the
same style in the Hanafi sect, which is a member of the operative in this work
of Zemahsari, who is attracted to the mu'tazilian supporters and criticized his
opponents hardly, and is more tolerant. It is possible to say that the author
intends to make a multi-faceted figh thought away from the confession of the
reader in this direction. In this study, it was tried to determine the direction
of Zemahshari’s fighism (jurisdiction) in the context of his work “Ruus al-
mashail”, which in the field of dispute science, which requires expertise from
the subordinate disciplines of figh.

Keywords: Canon law, Zamakhsheri, al-Hanafi, Ruus al-mashail, Sci-
ence of Dispute.

Summary

Zamahsheri who came to the forefront with his competence in the
fields of language, eloquence and commentary, has many works in different
fields and especially fame with his exegesis called “al-Khessaf”. Zamahsheri
has written his work called “Ruus al-mashail” which contains controversial
issues between Hanafi and Shafi’i sects. His work titled “Ruus al-mashail”,
which he received a remnant of relevance to the jurisprudence, has an im-
portant place in the science of the Dispute. There is no hesitation when this
work belongs to Zamahsheri. The only manuscript of this work dated a.h.
576 by Abdullah Nazir Ahmad has been printed. This work is a rare work
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that reflects and reveals his relatively more background-like jurist personali-
ty. This work reveals that Zamahsheri is also a competent jurist among other
widely known aspects. Because, by revealing the evidence of the two sides,
to obtain a work that reveals the controversies between the Hanafi and Shafi
sects in a clear form requires that both sects have a claim. In this work, which
was written at a time when there was a strong sectarian commitment, we wit-
nessed that Zamahsheri displayed a permissive attitude and a mutilated ap-
proach without showing any commitment to the Hanafi sect.

Zamahsheri used the sources in his work; “Qur’an-Sunnah/ Had-
ith-Sahaba Narratives, Companions of Sahaba and Reason” we can be grouped
into five groups. He used 126 ruling verses and 347 ruling hadiths as sources /
evidence in his work. He also included companions and natural narratives in
his book and conveyed 77 different narratives in total.

Zamahsheri didn’t deal with all the subjects of fiir(i-i figh in his con-
cise work called Ruti"u’l-mesail. He presented the main controversial issues
between Hanafi and Shafi'i sects in a comparative, easy, understandable and
concise manner for both the beginners of figh and the students who have come
a long way in this field. With these aspects, it is a precious work in which
readers can have a multi-faceted opinion about hundreds of issues and gain a
general idea of figh. In addition, we can clearly see that Zamahsheri pursues
goals such as education and abolish sectarianism and opening the door to
exploiting the views of other sects in daily practice. Moreover, it is seen that
the Issues which are in different chapters and which have similar provisions
are gathered under a single chapter. These features also show that the work is
written for educational purposes, it is a method that provides great benefit in
the memory of the student’s important provisions appear.

While studying the subjects under the title of Zamahsheri after sub-
mitting the verdict of Hanafi and Shafi sect, he presents the evidence of both
sides. While doing this, first of all the views of Abu Hanifa, then Shafi. But,
in rare cases, he mentioned the views and proofs of Shafi and then Abu Han-
ifa. He approached Zemahshari issues objectively, conveyed the views and
evidences of both denominations as they are. He made no choice and didnt
enter into a dispute or argument between the evidence. However, due to
Zamahsheri Hanafi, he tried to answer the objections against Hanafi views
on the procedural grounds in the framework of scientific-logical measures
and tried to put forward some reasons for not pursuing the sect. In this con-
text, he also complied with the tradition of controversy, which is the general
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characteristic of implicit caliphate books, which made comparisons between
evidences in some Issues.

Zamahsheri presented the matter with his style of asking questions
and stripped from the general method he followed in very few places, and
then answered this.

In addition to Abu Hanifa and Shafi, in his work, It also included the
views of Abu Yusuf and Muhammad al-Shayban and Enes the son of Malik.
If there is a dispute about the provision in the Hanafi sect, it did not include
this conflict within the sect. However, Zamahsheri mentions the issues that
Abu Yusuf and Muhammad al-Shayban agree with Shafi, unlike Abu Hanifa,
together with the evidence.

He after giving some proofs on the subject in some of issues, if there
is a closedness in them, the conflict between Hanafi and Shafi sects and the
explanation of this issue made it easier to understand the issue. He also ex-
plained some of the issues by making comparison with only the mental ev-
idence. Furthermore, the fact that the Hanafi and Shafi sects are separated
from each other by not only mentioning all the evidences of the two sides
shows that Zamahsheri aims to give the reader a broad idea of figh instead of
teaching sectarian views.

Oz

Arap dili ve beldgati alaninda otorite kabul edilen Zemahseri
(6.538/1143) cok yonlii bir alimdir. Tefsir, fikih, hadis ve kelam gibi disiplinler-
de de genis bir ilme sahip olan Zemahseri itikatta tavizsiz bir mu'tezili olup,
amelde ise Hanefi mezhebine mensuptur. Onun fikihla ilgili kaleme almis ol-
dugu “Rutisu’l-mesail” isimli eseri hilaf ilmi agisindan 6nemli bir yere sahip-
tir. Zemahseri bu eserinde, mensubu oldugu Hanefi mezhebinin Safii mezhe-
binden farkli olan goriislerini ¢ogunlukla herhangi bir tercihte bulunmadan
karsilikli deliller baglaminda mukayeseli olarak okuyucuya sunmaktadir. Bu
yoniiyle Zemahseri'nin yaygin olarak bilinen diger yonlerinin yaninda iyi bir
fakih oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira iki tarafin delillerini ortaya koy-
mak suretiyle Hanefl ve Safii mezhepleri arasindaki ihtilaflar1 muhtasar bir
bigimde ortaya koyan bir eser kaleme almak, her iki mezhebe de vakif olmay1
gerektirir. Diger eserlerinde itikad1 olarak mu'tezili taraftarhig: dikkat ¢eken
ve bu yonde mubhaliflerini sert bir dille elestirdigi goze carpan Zemahseri'nin
bu eserinde amelde mensubu oldugu Hanefi mezhebi noktasinda ayni {islubu
takip etmedigi ve daha miisamahakar bir ¢izgi izledigini gormekteyiz. Mii-
ellifin bu yoniiyle okuyucuya fiirGi-i fikihta mezhep taassubundan uzak ¢ok
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yonlii bir fikih diisiincesi kazandirmay1 amacladigini soylemek miimkiindyir.
Bu calismada fikhin alt disiplinlerinden uzmanlik gerektiren hilaf tiiriinde
mubhtasar olarak kaleme alinan “Rufisu’l-mesail” isimli eseri tahlil edilerek
Zemahseri'nin fakih yonii tespit edilmeye ¢alisiimustur.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Zemahseri, Hanefi, Rutisu’l-mesail, Hilaf ilmi.

GIRis

Biiyiik bir dilci, edip, sair olan ve daha ok liigat, belagat ve tefsir
alanlarindaki yetkinligi ile 6n plana c¢ikan Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri'nin® ayn1 zamanda yetkin bir fakih ol-
dugunu da gormekteyiz. Farkli alanlarda bir¢ok eseri bulunan ve 6zellikle
de “el-Kessaf” isimli tefsiri ile sohret bulan Zemahsgeri'nin fikih alaninda ise;
miras hukuku ile ilgili; “er-Raid fi'l-feraiz”?, miitekaddim@n Hanefi alim-
lerinden Kudtri'nin (6.428/1037) Hanefi fiirG-i fikhina dair kaleme aldig:
“el-Muhtasar” isimli eserinin serhi baglaminda;“Serhu muhtasari’l-Kudiri
fi furi'i’l-Hanefiyye”?, Hac ibadetini ele aldig1; “Menasiku’l-hac”*, Safii'nin
(6.204/820) sozlerini ve bir takim fikhi goriislerini ele aldigy; “Safiu’l-‘ayn min
kelami’l-imami’s-Safi't”s, Ebti Hanife'nin (6.150/767) menkibeleri hakkinda
ele aldigy; “Sekaiku’n-nu’man fi hakaiki'n-nu’'man”¢, Hanefi ve Safii mezhep-

Zemahseri'nin hayati hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut ve Muhammed Nuaym el-Arks{isi
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1985), 20: 151-155; Semseddin Muhammed b. Hallikan, Vefeyitii'l-
Ayin ve enbdu ebndi’z-zemdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-sadr, ty.), 7: 168; Sihabtiddin
Muhammed b. ‘imad, Sezeriitii'z-zeheb fi ahbdr-i men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnavut ve
Mahmut el-Arnavut (Dimegk: Daru Ibn Kesir, 1986), 4: 118; Muhammed b. Mansfir et-Teymi
es-Sem’ani, el-Ensab (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1980), 6: 297.

Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin an esmdi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1992), 1: 831; Bagdadi Isma‘il Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin ve esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin
(Beyrut: Daru ihyai't-tlirasi’l-Arabi, 1951), 2: 402; Celaleddin es-Suyfti, Tabakatii’l-miifessirin
(Beyrut: yy., ty.), 121; Ali b. Ahmed ed-Davdi, Tabakadtii'l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-
‘ilmiyye, ty.) 2: 316; Muhammed el-Hiff, ez-Zemahseri (Misir: Daru’l-fikri’l-‘Arabi, 1966), 58.
Bu kitabin (Ahmed Timur Pasa, Dimask: Mecelletu’l-mecme’u’l-"ilmi, 10/313) kayd1 vardir.
Bk. Carl Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, trc. Abdulhalim Naccéar (Kéhire: Daru’l-
ma‘arif, 1959), 5: 238; Ibnii’l-Imad, Sezeratii’z-zeheb, 4: 119; ibn Hallikan, Vefeyat, 7: 169.

3 isma‘il Pasa, Hediyyetu’l-"drifin, 2: 402.

fsma‘il Pasa, age, 2: 403.

Bu eser birtakim kaynaklarda $Safiu’l-‘ayn min kelami’s-$afi'l olarak gegerken (bk. Yakat
el-Hamevi, Mu'cemii’l-iidebd, nsr. Omer Faruk et-Tebba’ (Beyrut: Miiessesetii’l-me’arif,
1420), 7: 151; HGfi, ez-Zemahseri, 58, bazilarinda ise Safiu’l-'ay min kelami’s-Safi't seklinde
gecmektedir. Bk. Ibn Hallikan, Vefeyat, 5: 170; Davidi, Tabakatii'l-miifessirin, 2: 316. Ibn
Kutluboga'da ise Safiu’l-ay min kelami’l-Tmam es-Safi'i seklinde gecmektedir. Bk. Ebu’l-Adl
b. Kutluboga, Tdcu't-terdcim fi tabakdti’l-Hanefiyye (Bagdat: Mektebetu'l-miisenna, 1962), 72.

6 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2: 1056; isma‘il Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, 2: 402; Yakiit el-Hamevi,
Mu'cemii’l-iidebd, 7: 151; ibn Hallikan, Vefeyat, 5: 170; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 72;
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leri arasinda ihtilafli fikhi konulari ihtiva eden ve bu ¢alismada ayrintili ola-
rak tahlil edecegimiz “Rutsii’l-mesail fi'l-fikh”” isimli eserleri bulunmaktadir.
Islam diinyas1 ve 6zelde Hanefi fikhi icin ¢ok 6nemli bir sahsiyet olan akilci
ve mu'tezili bir miifessir olma 6zellikleriyle arastirmacilar nezdinde 6n plana
¢ikmis olan Zemahseri'nin s6z konusu eseri, “hilaf” tiiriiniin giizel bir 6rnegi
olmasinin yani sira kendisinin nispeten daha arka planda kalmis olan fikihgt
kisiligini de yansitan nadide bir eserdir.

“Rufisii’l-mesail” baslig1 altinda kaleme alinan eserler, fikhin bel-
li-basli konularinda alimlerin ihtilaf ettikleri farkli goriislerini ve bu farklilik-
larin sebeplerini konu edinen ve kisiye fikih melekesi kazandirmasi agisindan
onem arzeden bir tiirdiir. “Rutisii’l-mesail” tiirti bir kisim eserlerde fiiru-i
fikha ait ihtilaflar delilleriyle birlikte zikredilir ve herhangi bir tercihte bulu-
nulmaz. Baz1 eserlerde ise ihtilaflar delilleriyle ele almarak tercihte bulunu-
lur. Zemahseri bu eserinde Hanefi ve Safii mezheplerinde belli-basl: ihtilafl
olan konulari1 ele almig ve her iki tarafin delillerini tartismaksizin sunmustur.
Bu yoniiyle eser, ‘Once ihtilaf konusu olan meselenin zikredilip, sonra ortaya

cikan farkli goriislerin ayet ve hadislerden gerekgelerini belirten eserler” gru-
buna dahil edilebilir.*

Zemahseri'nin yasadig1 hicri besinci ve altinci asirlar?® fikih tarihi agi-
sindan mezheplerin tesekkiiliiniin tamamlandig, ustl-i fikh ve fiirGi-i fikh ala-
nindaki eserlerin ¢oklugu ile ilmi agindan zengin bir donem olmakla beraber
alimlerin miistakil ictihat faaliyeti yerine mensup oldugu mezhebin goriisleri
dogrultusunda eserler kaleme aldiklar1 bir zaman dilimidir.’ Bu donemde

Davudi, Tabakatii'l-miifessirin, 2: 315; {bnii”’imad, Sezerdtii’z-zeheb, 4: 119; HGf1, ez-Zemahgeri,
58.
7 YAkt el-Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 7: 151; Ibn Hallikan, Vefeyit, 5: 169, 170; ibn Kutluboga,
Tacu't-terdcim, 72; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2: 316; Ibnii’l-imad, Sezeritii'z-zeheb, 4: 119;
Hfi, ez-Zemahsgeri, 58; fsma‘il Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, 2: 403.
Hilafiyat eserlerinin her birinin kendine gore bir yazilis metodu vardir. Bu yilizden bu eserleri
bir tasnife tabi tutmak oldukca zordur. Ancak bu eserler yazilis amacina gore genel hatlar
itibar ile iki grupta ele alinabilir; bir kisim hilafiyat eserleri, dnce ihtilafin kaynaklandig:
ustli mensei veya toplayict hukuk ilkesini (kiilli kaide) zikreder, daha sonra bu ustli ve kiilli
kaidelere dayandirilan ve dayandirilabilecek olan fiiri" meseleleri belirtir. Bu yéntemdeki
eserlerde mezheplerin usiil ve kaidelere dair ihtilaflar 6rnekleriyle zikredilir. Bir kistm
hilafiyat eserleri ise, farkli goriisleri belirtir ve genelde bu goriislerin nasslardan olan
gerekgelerine isaret eder. Bk. H. Yunus Apaydin, “Sibt [bni’l-Cevzi'nin “Isaru’l-insaf” Adh
Hilafiyat Eseri Uzerinde Fukahanmn Hadisler Karsisindaki Tavri Acisindan Bir inceleme”,
Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1990): 135.
Zemabhseri 467/1075 yilinda dogup 538/1144 de vefat etmistir. Dolayzsi ile hem 5. asirda hem
de 6. asirda yasamustir.
Hicri II-IV. ytlizyillar arasi (Abbasiler Devri-Mezheplerin tesekkiil devresi) kaynaklarda
genellikle fikhin “olgunluk ¢ag1” olarak isimlendirilir. Hicri 4. 5. ve 6. asirlar igin ise
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fikih alaninda yetisen 6ncii isimler mensubu olduklar1 mezhebin goriiglerini
temellendirme ve mezhepte verilen goriislerin dogrulugunu ispat etme cihe-
tinde eserler kaleme almislar, mezhepte verilen her bir hitkmiin/igtihadin se-
bep ve illeti ile dayandig usiilii tespit ederek tahric faaliyetlerine yonelmisler
ve emsal hitkiimler {iretmiglerdir." Yine bu donemde “Nazar” ilminin kural-
lar1 ile ilgili birgok eser yazilmis ve bunlar “edebu’l-bahs” olarak'? isimlendi-
rilmis ve ilmi meclislerde giin gegctikge sayis1 cogalan, halife ve vezirlerin dahi
alimleri cesaretlendirerek odiiller verdigi “miinazara” ve “cedel” adi altinda
ilm1 tartismalar yapilmistir.'® Bu tartismalar, taraflar: her haliikarda mezhep
goriislerini benimsemeye ve miidafaya mahkum etmis, ekoller arasinda bilgi
aligverisi adeta imkansiz hale gelmistir."* Bunlarin neticesinde bu donemde
viicuda getirilen eserlerin bir kisminda siddetli mezhep taassubunun oldu-
gu, muhalif olunan mezhebin goriisiinii ¢liriitmek i¢in o mezhebin zayif go-
riiglerinin delil olarak kullanildig1 hatta zaman zaman onlara yanhs goriisler
nisbet edildigi goriilmiistiir. Bir kisim miictehit imamlarin bazi konulara dair
goriisleri sonradan degismis oldugu halde 1srarla ilk goriiglerinin nakledilip
elestiriye konu edildigine de rastlanmaktadir.”

Zemabhseri, yasamis oldugu donemi tasvir etme cihetiyle bir siirin-
de, bulundugu mubhitte hak etmeyen cahil insanlarin istedikleri makamlara
kolayca ulasabilmelerinden sikayet etmekte ve devrindeki farkl fikih mez-
hebine sahip olan miintesiplerin siirekli birbirlerini sugladiklarini sdyleyerek
kendi donemindeki asir1 mezhep taassubundan yakinmaktadir.® Ebu Hani-

kaynaklarda mezheplerin kurumsallasma donemi ile birlikte diistiniilerek, “Abbasiler’in
Sonu ve Sel¢uklular Devri-Duraklama Devresi” gibi farkli tasniflendirilmeler yapilmistir.
Bk. Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku-I (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1984), 74.
Fakat Mezheplerin tesekkiiliinden sonraki dénem (Abbasiler’in Sonu ve Selguklular Devri-
mezheplerin gelismesi devresi) yeni ictihatlar yavasladig1 i¢in “duraklama”, mezhepler
detaylandirildig: i¢in “mezheplerin gelismesi” seklinde isimlendirilir ve bu dénem sanayi
devrimine (1173/1760) kadar devam eder.

n Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el—jnsdf fi beydni sebebi’l-ihtildf, nsr. Abdiilfettah EbG Gudde
(Beyrut: Daru'n-nefais, 1404), 29.

12 Muhammed Hudari, Tarihu't-tesri’i’l-Islami (Beyrut: Daru’l-kalem, 1983), 252.

Bu dénemde basta Irak ve Horasan olmak tizere biiyiik merkezlerin tamamina yakiminda iki

biiyiik alim arasinda tartisma yapilmayan meclis neredeyse yok gibidir. Bk. Ali b. Ebi Bekir

b. Esir, el-Kamil fi't-tdri (Beyrut: yy., 1979), 10: 125.; Ebtt Hamid Muhammed Gazzali, Ihyd-u

‘ulitmi’d-din (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ty.), 2: 49.

4 Karaman,“Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 13:
9.

5 Siikrii Ozen, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
27:535.

6 Bk. Zemahseri, el-Faik fi garibi’l-hadis, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: 1364/1945),
(mukaddime) 1: 9; a.mlf., Divanii’z-Zemahseri, thk. Abdiissettar Radif (Kahire: Miiessesetii’l-
mubhtar, 2004), 608.
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fe'yi sevip, ovdiigiinii bildigimiz Zemahseri'nin' iste boyle bir ortamda kale-
me aldig1 “Rutisu’l-mesail” isimli hilaf tiirii eserinde ileride goriilecegi tizere
amelde mensubu oldugu Hanefi mezhebine taassub gostermeden diger mez-
heplere karsi miisamahakar bir tavir ve mu'tedil bir yaklagim sergiledigine
sahit olmaktayiz. Miiellif eserinde fiir(i-i fikhin tiim konularini degil, Hanefi
ve Safil mezhepleri arasindaki ihtilafli konulardan 6nem arzeden belli bas-
I1 meseleleri ele almistir. Diger mezhep gortislerine -birkag yer disinda- ¢ok
sinirh sayida yer veren miiellif bunun sebebini zikretmemistir. Kanaatimize
gore Zemahserl'nin diger mezhep goriislerine yer vermemesinin sebebi; bu-
lundugu cografyada diger mezheplerin yaygin olmamasimdan kaynaklanabi-
lir. Ayrica 6gretim amaci da giittiiglinii diigtindiiglimiiz Zemahseri'nin, akil-
da daha fazla kalic1 olmasi sebebi ile ¢oklu degil ikili bir mukayase yontemini
se¢mesinin muhtemel oldugu soylenebilir.

Zemahseri’nin fikihla ilgili bu eserini Abdullah Nezir Ahmed
1407/1987 yilinda tahkik ve tahric ederek ilim diinyasmin istifadesine sun-
mustur. Abdullah Nezir Ahmed mukaddimesinde miiellif, yasadig1 asir ve
eser hakkinda bilgiler vermistir.'® Ulkemizde ise ilmi calisma olarak Abdiirra-
him Bilik tarafindan eserin sadece “Nikah” boliimiiniin ele alindig: bir Yiik-
sek Lisans tezi' bulunmaktadir.

1. ESERIN ZEMAHSERT'YE AIDIYETI

Hanefi alimlerinin ele alindig: tabakat ve teracim kitaplarmin bir-
¢ogunda Zemahseri'nin terceme-i hali verilirken onun ayni zamanda iyi bir
fakih oldugundan bahsedilerek, “Rutisu’l-mesail” isimli hilaf tiirii eserine
de atif yapilir. Ornegin, Ibn Hallikan (5.681/1282), “Vefeyatu'l-a’yan” isim-
li teracim tiirli eserinde Zemahseri’den bahsederken soyle der: “Zemahseri
essiz eserler yazmistir. Bunlardan biri kendinden 6nce bu seviyeye hig¢ kimse
tarafindan ulasilamamis Kur’an'in tefsiri olan “el-Kessaf” ve bir digeri ise fi-
kihta “Rufisu’l-mesail” dir.”? Yine Ibn Kutluboga (6.879/1474) Hanefi fukaha-
sinin bibliyografyasini ele aldig1 tabakat tiirii eseri ‘Tacu't-teracim’de Zemah-
seri’nin tercemesinden bahsederken Zemahseri'yi “asrmin imami” olarak
nitelendirmis ve onun ‘Rutisu’l-mesail” isimli eserini de zikrederek donemin-

7" Katib Celebi, Kesfii'z-Zunin, 2: 1056.

Bk. Zemahseri, Ruilsii'l-mesdil -el-Mesdilii’l-hildfiyye beyne’l Hanefiyye ve's-$dfi'iyye- thk.
Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1987), 7-89.

Bk. Abdurrahim Bilik, Zemahgerinin Rufisul-mesail Isimli Eserinde [lm-i Hilaf (Kitabun-
Nikah Ornegi), (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Temel Islam Bilimleri Boliimii, 2013).

20 Bk. ibn Hallikan, Vefeyt, 5: 169, 170.
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deki Hanefi fakihlerinin biiyiikleri arasinda sayildigini belirtmistir.?' Hanefi
fakihlerinin ele alindig1 Kuresi'nin (6.775/1373) “Cevahiri’l-mudiyye”sinde de
Zemahseri'nin bu eserinden ve onun fakih yoniinden bahsedilir.? Yine Yak{it
el-Hamevi (6.626/1229), “Mu’cemii’l-lideba”da®; Davidi (6.945/1539) “Ta-
bakatii’'l-miifessirin”de?, Katip Celebi (6.1067/1657) “Kesfu’z-ziintin” da®, ib-
nii’l-Tmad (1089/1679), “Sezeratii’z-zeheb” te?; Isma’il Bagdadi (6.1839/1920)
“Hediyyetu’l-"arifin”de” Zemahseri'nin “Rufisu’l-mesail” isimli bu hilaf tiirii
fikih eserini zikrederler. Sonug olarak eserin Zemahseri'ye aidiyeti noktasin-
da herhangi bir tartisma bulunmamaktadir.

2. ESERIN TAM ADI VE YAZILMA TARIHI

Eserin tam adi; -4l 5 ddiall o 483AN Jledl- dileadl (a535, “Rudi-
sii’l-mesail (el-Mesailii'l-hilafiyye beyne’l Hanefiyye ve’s-3afi'iyye) seklinde-
dir. Zemahseri'nin bu eseri, Jiludl (55, “Rufisii’l-mesail”; “Ana Meseleler”
seklinde meshur olmustur. Tam terciime yapildiginda ise eserin ad1 “Hanefi
ve Safil Mezhepleri Arasindaki Belli-Basl Thtilaflar” seklindedir. Eserin bash-
gindan da anlasildig tizere Zemahseri bu eserinde Hanefi ve Safii mezhepleri
arasindaki ihtilafli ana konular1 her iki tarafin delilleri ile beraber belli bir
biitiinliik igerisinde ele almistir.

Bagska el yazma niisha veya niishalarinin bulunup bulunmadigini bil-
medigimiz s6z konusu eserin sadece h.576 tarihli yazma niishasini bulabildi-
gini ifade eden Abdullah Nezir Ahmed el yazma niishada eseri kaleme alan
kisi tarafindan; “576 senesinde Allah’in ay1 olan Recep ayinda, 6gle vaktinin
sonunda eseri tamamladim”? ifadesinin oldugunu soyler. Bunun disinda ese-
rin bagka matbt niishast bulunmamaktadar.

3. ESERIN TURU, YAZILMA SEBEBi VE ONEMI
“Rutisu’l-mesail” ismi; fikhin alt disiplinlerinden ilm-i hilaf® alanin-
da, muhtasar ve 6zlii bir bicimde kaleme alinan ve ayr1 bir tiir olarak ortaya

21 Bk. Kutluboga, Tacu't-terdcim, 71.

22 Bk. Ebu’l-Vefa Muhyiddin Ebu Muhammed Abdiilkadir el-Kuresi, Cevihiri’l-mudiyye fi
tabakiti’l-hanefiyye, thk. A. Muhammed el-Hali (Riyad: yy., 1993), 2: 160, 161.

2 yakdt el-Hamevi, Mu'cemii’l-iidebd, V11, 151.

24 Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 11, 316.

25 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 11, 1056.

26 fbnii’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 1V, 119.

27 isma‘il Paga, Hediyyetu’'l-drifin, 11, 403.

28 Zemahseri, Ruiisii’l-mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed, 80.

29 [lm-i hilaf; istinbat olunan bir ser’i hﬁkmﬁ muhaliﬁqin iptalipden korumak i¢in ser’1 delillerin

ahvalinden bahseden bir ilimdir. Bk. Ismail Hakki Izmirli, Ilm-i hildf, (byy.: Dersaadet, 1330),

3.

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/2, Volume: 18, Issue: 36 |1473|



ABDULKADIR TEKIN

cikan®, bir mezheple smurl kalinarak® ya da miiellifinin ilm1 dirayeti 6l¢ii-
siinde diger mezheplerle mukayeseli olarak “fiirti-i fikith meseleleri”’nin ele
alindig: kitaplara verilen genel bir isimdir.*? Hilaf kitaplar1 genellikle “hilaf,
ihtilaf, mesail, rutisu’l-mesail®®, mesailii’l-hilaf, muhtelef, ta’lik, ta’lika, tarika,
niiket” gibi isimler tagir.** Zemahseri'den 6nce ve sonra da bu isimle eser telif
eden farkli mezheplerden bir takim alimler olmustur.®

“Ruli'su’l-mesail” {invanh kitaplar1 kaleme alan miiellifler daha ¢ok
ta’lim/0gretme amaci giitmiislerdir. Ciinkii fikih konularinin muhtasar bir
bigimde bu yontemle kaleme alinmas: 6grencilerin fiir(i-i fikih meselelerine
vukufiyetini artirma ve konular1 ezberlemeleri yoniinden en uygun metod-
lardan bir tanesidir. Bu sebeple Zemahseri, eserini hem fikih ilmine yeni bas-
layanlar i¢in (miibtedi) hem de bu alanda belli bir mesafe katetmis olan tale-
belerin (miintehi) istifade etmeleri i¢in fikhin 6nemli kabul edilen konularini
mukayeseli olarak, muhtasar ve 6zlii bir bigimde sunmustur. Zemahseri'nin

30 Hilaf ilminin dogusu fikih ilminin dogusu kadar eskidir denebilir. Fakat Islam hukuk

tarihgileri 6nceden bu ilimle ilgili eserler verilmesine ragmen hilaf ilminin sistematik bir
sekilde Hanefi fakihi Ebu Zeyd ed-Debfisi (6.432/1041) ile basladigimmi kabul ederler. Bk.
Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 2: 2445; Ibn Hallikan, Vefeyit, 3: 48. Hilaf ilmini mezhep
savunmast olarak ele aldigimizda ise bu tiir kitap telifinin Debfisi’den ¢nce basladigim
soyleyebiliriz. Ornegin Abdullah b. Zekvan'in (5.174) “Kitab-u reyi’l-fukaha'i’s-seb’a min
ehli’l-medine ve mahtelefu fih”adli eseri ile Tahavi'nin (6.321) “Ihtildfu’l-‘ulemd” adh eserleri
Debiisi'den &nce yazilmis mukayeseli fikih kitaplaridir. Bk. Muhammed b. ishak b. Nedim,
Fihrist, thk. Riza Teceddud (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1984), 282.
Hilaf farkli mezhepler arasinda gectigi gibi, ayn1 mezheb icerisinde de olabilmektedir.
Debusi’'nin “Te’sisu’n-nazar”1 ve Necmeddin en-Nesefi'nin “Manzume”si, KudGri’'nin “et-
Takrib fi'-mesaili’l-hilafiyye beyne ebi hanife ve ashabih” eseri mezhep ici hilafa yer veren
eserlerdir. Bk. Muhammed Abdu’l-Hakim Leknevi, el-Fevaidu'l-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye
(Beyrut: yy., 1998), 31; Ozen, “Hilaf”, 27: 534.
32 {zmirli bu ilmin ilk tohumlarinin Taberd (6.310) (Ihtildfu’l-fukahd) ve Tahavi (6.321) (Ihtilafu’l-
ulema) tarafindan atildigini ve Debsi tarafindan tertip olundugunu soyler. Bk. Tzmirli, lm-i
hildf, 6.
Ruil’su’l-mesdil ismi altinda kaleme alinan eser sahiplerinden bazilar1 sunlardir: Ebu’l-Hasan
el-Mehamili (6.415); Selim b. Eyub er-Razi (6.447); Abdulhalik b. {sa el-Hanbeli (6.470); imam
Nevevi (6.676); Ahmed b. Hasan el-Kelvezani (6.695). Bk. Bilik, Zemahseri'nin Ruiisu’l-mesdil
Isimli Eserinde Ilm-i Hilaf (Kitabu'n-Nikih Ornegi), 35, 36.
Koca, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2002) Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, 40; Ozen, “Hilaf”, 27: 536
3 Ornegin, Abdulhalik b. isa el-Hanbeli (5.470) Rufisu’l-Mesdil isimli eserinde farkli
mezheplerin goriislerine yer vermis fakat delillerine deginmemistir. Meseleler’de sadece
Hanbeli mezhebinin goriislerini ve delillerini zikretmistir. Bk. Abdulhalik b. isa el-Hasimi el-
Hanbeli, Ruusu’l-Mesail, thk. Abdulmelik b. Abdullah b. Dehis, Beyrut: Daru hidir, 2000. Yine
Ahmed b. Hasan el-Kelvezani'nin (6.695), hilaf ilmi alaninda iki eserinden hacimli olanin (el-
hilafu’l-kebir) ismi; el-Intisir, muhtasar olanin (el-hilafu’s-sagir) ismi ise Rufi’su’l-mesdil'dir.
Bk. Ahmed b. Mustafa b. Bedran el-Hanbeli, el-Medhal ild mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel
(Masir: idéretu’t—tlbéatu’l—miiniriyye, 1346), 208-219.

31

33

34
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bu yontemle hem talim amacini hem de mezhep taassubunu kirma hedefini
glttiigiinii soylemek miimkiindyir.

Bu tiir eserler miigtehitlerin ictihat kaynaklarini, hareket noktalarins,
hukuk anlayiglarin, istidlal ustillerini ve mevcut nasslar1 yorumlayis metod-
larmi bilme agisindan énem arzeder. Nitekim bu tiir eserler sayesinde fertle-
rin, miigtehit imamlarin goriis ve gerekgelerine vakif olmalari oldukga kolay
hale gelmektedir.*® Bu ilim ayn1 zamanda muhalif mezhepleri anlama, muha-
lifle konusma ve diyalog kurmanin da bir yolu olmustur.

4. ESERDE TAKiP EDILEN METOD

Zemahseri “Rufisii’l-mesail” isimli eserine mukaddime koymamustir.
Eseri tahkik eden Abdullah Nezir Ahmed de bu eksikligi ifade ettikten sonra
miiellifin metodu hakkinda kitabinda bilgiler vermistir.”” Biz de miiellifin ese-
rinde takip ettigi metot, konularin tasnifi, istifade edilen kaynaklar vb. husus-
lart hem Abdullah b. Nezir Ahmed’in tahkik eserinden faydalanarak hem de

eserin biitiiniinii inceleyerek ortaya koymaya calisacagiz.

Zemabhseri, eserinde (“Konularin Ele Alinis Sekli” bashig: altinda da
goriilecegi {izere) meselelere objektif bir bi¢cimde yaklagmais, her iki mezhebin
goriis ve delillerini oldugu gibi aktarmis, herhangi bir tercihte bulunmamus
ve deliller arasinda bir cedel ve miindkasaya da girmemistir. Oysaki hilaf
ilmi alaninda yazilan eserlerin genel karakteri, miiellifin miintesibi oldugu
mezhebin goriisiinii desteklemek ve hakli ¢ikarmak amaciyla, boyle bir ce-
del ve miinakasaya girmesidir. Zemahseri’nin bu noktada, diger hilaf tiirii
eserlerden farkli bir tarz benimsedigi kendini gostermektedir. Su kadar var
ki, Zemahseri konulari islerken genel olarak 6ncelikle Ebu Hanife'nin goriis
ve delillerini zikretmistir. Nadiren de olsa bazi meselelerde ise 6nce Safii'nin
ardindan Ebu Hanife'nin goriis ve delillerini zikretmistir.

Takip ettigi sistem ve boliimlerin siralamasi incelendiginde Zemah-
ser’nin eserinin Hanefi mezhebinde kaleme alinan fikih kitaplariin genel
karakteristigini yansittig1 goriilmektedir.®® Fakat Zemahseri'nin bazi yonler-

36 Aym zamanda bu tiir eserler sayesinde kaynaklarm ve metotlarm degerlendirmesi yaninda
miictehitlerin metotlarina uygun davranip davranmadiklarini test imkan: da bulunmaktadar.
Bk. Ozen, “Hilaf”, 27: 535.

37 Bk. Zemabhseri, Ruiisiil-mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed, 63, 64.

38 Hanefi fikih kitaplarinda genel olarak “ibadat”, “muamelat”, “miinakehat” boliimleri

ele almir. Bu boliimiin sonunda da “Kitabu'l ‘1tk” ile ilgili meseleler zikredilir. Ardindan
“cinayat”, “hudtd” ve “Kitabu’s-sayd ve’z-zebaih ve’l-udhiyye” daha sonra “ed-da’va ve’l-
beyyinat”, ardindan “kada ve ikrah”, “cihad” ve “feraiz” ele alinir. Bu sistem genel anlamda
Kudiiri'de de oldugu gibi Hanefiler’in sistematigidir. Bk. Zemahseri, Ruilsu’l-mesdil, thk.
Abdullah Nezir Ahmed, 61.
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den $afii mezhebi fikih kitaplarinin sistematigini* bazi yonlerden de miistakil
bir tarz benimsedigini séylemek miimkiind{ir.*

Zemahseri'nin eseri konularin tertibi bakimindan ise “Kitabu’s-siyer”
farkli olmak tizere Gazzali'nin (6.505/1111) “el-Veciz”inde takip ettigi sistem-
le biiytik benzerlik gostermektedir.*

5. ESERIN BASLICA KAYNAKLARI

“Rufisu’l-mesail”in kaynaklarini; “Kitab/Kur’an-Siinnet/Hadis-Saha-
be/Tabi’in Rivayetleri, icma ve Rey (Akil)” olmak {izere bes grupta toplamak
miimkiindiir. Zemahseri, eserinde 126 ahkam ayeti (tekrarlarla birlikte 174
ayet) ve 347 ahkam hadisi kaynak/delil olarak kullanmis fakat ayetlerin hangi
stirede gectigini ve ayet numarasini belirtmemis ayrica hadislerin kaynagini
da zikretmemistir. Delil olarak kullanmis oldugu bu hadislerin bir¢ogunda
“el oo 5, W oseklinde bir kalip kullanmis ve herhangi bir ravi ismi zik-
retmemistir. Kullanmis oldugu bazi hadislerde ise; “ -l oe...0e 50 W7, “la
il oeom ¢s)” seklinde Hz. Peygamber’den onceki sahabe (tek ravi) ismini
zikretmistir. Zemahseri bu baglamda Ubade b. Samit (6.34/654)*, Hz. Aise
(6.58/678), Ebu Hiireyre (6.58/678)*, Tbn Omer (6.73/692)*, Enes b. Ma-
lik (0.93/711)% ve Kays b. Talk (8.?) gibi ravilerin isimlerini zikretmistir.

39 Zemahseri'nin donemindeki Safii fikih kitaplarindaki konularm tertibi su sekildedir:

“Ibadat” ve “ibadat’in iginde “Kitabu’s-sayd-zebaih ve et'ime”, ardindan “muamelat” ve
“muamelat”in sonunda “Kitabu’l-‘itk” ve ondan sonra da “feraiz” konulari islenir. Bunlardan
sonra “miinakehat”, “cinayat”, “cinayatin icinde “cihad” ve ilgili konular, ardindan da
“kadiyye”, “sehadat” ve “ikrar” konulari islenir. Bu tertip sekli $afii mezhebinde $irazi'nin
“el-Mithezzeb” isimli eserinde takip ettigi bir siralamadir. Bk. Zemahseri, Ruilsu'l-mesdil, thk.

Abdullah Nezir Ahmed, 62.

40 Ornegm Zemahseri, “ikrah” konusunu, “talak” konusundan sonra islemistir. Halbuki Hanefi

fikih kitaplarmin genel adeti, “ikrah” konusunu “Kitabu’l-kada”nin igerisinde islemektir.
Yine miiellif, “Kitabu’l-1tk”1 eserinin sonunda islemistir. Hanefi kitaplar1 ise bu konuyu
“miinakehat” kisminin sonunda iglemektedirler. Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Bilal
Aybakan, “Fiirt’ Fikih Sistematigi Uzerine”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
31/2 (2006): 5-32.

Safii mezhebinden Imam Gazzali'nin konu tertibi su sekildedir: “ibadat”, “muamelat”,
“muamelat” boliimiiniin igerisinde “ikrar”, ardindan “feraiz”, “miinakehat”, “cinayat”,
“cihad”, “cihad” bolimiiniin igerisinde “cizye”, ardindan “sayd”, “zebaih”, “et'ime”,
“eyman”, “niiz{ir”, sonra “kada”, “sehadat”, “de’ava”, “1tk” ele alinir.Bk. Zemahseri, Ruiisu’'l-
mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed, 62.

42 Bk, Zemabhgeri, age., 149.
43 Bk Zemabhseri, age., 375.
44 Bk. Zemahgeri, age., 159.
45 Bk. Zemahgeri, age., 260.
46 B, Zemabhseri, age., 129, 130.
47 Bk. Zemabhseri, age., 110.

v

41
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Abdullah Nezir Ahmed kitabinda Zemahseri'nin delil olarak kullanmis oldu-
gu hadislerin tahricini yapmaistir.*®

Zemahserd bir yerde; “l) oo s3> ge 4nl G cumd (s ee o 550 W sek-
linde Hz. Peygamber’e dayandirdig: hadiste tabi'undan Amr b. Suayb'm
(6.118/736)* ismini zikreder. Zemahgeri bir yerde de kaynak/delil olarak kul-
lanmis oldugu hadisin senedi hakkinda; “al Jsw Al o s e 5 adle B3 sa (il (2
seklinde hadisin ya Enes b. Malik'ten rivayet edildigini ya da Enes b. Malik
kanaliyla Hz. Peygamber’e ulasan zincirle, mevkf® ve merfG® olmak iizere
iki farkli isnad zincirinin oldugunu belirterek vermistir.”> Zemahseri ayrica
kullanmis oldugu hadislerin cogunu manen rivayet etmistir.

Zemahseri eserinde sahabe ve tabi'lin rivayetlerine de yer vermis
olup toplamda 77 farkli rivayet nakletmistir. Ayni rivayetin birden faz-
la sahabe veya tabi'indan nakledildigi goz oniinde bulunduruldugunda
ise bu say1 94 olmaktadir. Zemahseri bu baglamda eserinde; Hz. Ebubekir
(6.12/634), Muaz b. Cebel (6.17/639)*, Ebu Ubeyde (6.18/640)%, Hz. Omer
(6.23/644)%, Abdullah b. Mes’tid (6.32/653)%, Abdurrahman b. Avf (6.32/653)%,
Abdullah b. Zeyd el-Ensari (6.32/653)%, Ebu’d-Derda (6.32/653)%, Hz. Osman

48 Bk. Zemahgeri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 565-579.

49 Bk, Zemahgeri, age., 162.

50 Mevkaf hadis; muttasil veya munkatr’ olarak sahabeden rivayet edilen sz, fiil veya buna

benzer rivayetlerdir. Bk. Ibnu’s-Salah, EbG ‘Amr b. Abdirrahman es-Sehrezfird, ‘Uliimu’l-hadis,
Halep, 1966, s.41, 42; Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, et-Takrib ve’t-teysir li ma'rifeti
siinen-i besiri'n-nezir fi usili’l-hadis, Beyrut, 1986, s.27.
51 Merfii hadis; s6z, fiil ve takrir olarak Hz. Peygamber’e izafe olunan ve isnadi muttasil veya
munkati” olan hadislere denir. Bk. Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Hadis
Istilahlart Hakkinda Niihbetii’l-Fiker Serhi, trc. Talat Kogyigit (Ankara: A.U.i.F.Yaymlarl, 1971),
75.

Bk. Zemahseri, Ruiisii’l-mesdil, s.130.

53 Zemahserd, Ruilsii’l-mesdil, 284 (1. Dipnot), 497 (1. Dipnot).
54

55

52

Zemabhseri, age., 211 (1. Dipnot).

Zemabhseri, age., 198 (4. Dipnot).

%6 Zemahger, age., 259 (1. Dipnot), 295 (5. Dipnot), 365, 373 (1. Dipnot), 401, 408 (2. Dipnot), 441
(6. Dipnot), 442 (3. Dipnot), 464, 466 (1. Dipnot), 471 (3. Dipnot), 475 (5. Dipnot), 481, 487 (5.
Dipnot), 518, 525 (1. Dipnot), 525 (4. Dipnot).

57 Zemahgeri, age., 158, 172, 188 (1. Dipnot), 215, 259 (1. Dipnot), 323 (2. Dipnot).

58 Zemahseri, age., 141 (1. Dipnot), 419.
59

60

Zemabhgeri, age., 137.
Zemabhseri, age., 158 (2. Dipnot).
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(6.35/656)°', Tbn Ziibeyr (8.36/656), Ammar b. Yasir (8.37/657)®, Hz. Ali
(6.40/661)*, Amr b. As (6.43/664)%, Ebu Mahziira (6.59/679)%, Ummii Sele-
me (0.62/681)7, Zeyd b. Sabit (6.45/665)%, Sa’d b. Ebi Vakkas (6.55/675)%, Hz.
Aise™, Ibn Abbas (6.68/687)"!, Bera b. ‘Azib (6.71/690), ibn Omer”, Enes b.
Malik™, Sa’id b. Miiseyyeb (6.94/713), Ibn Sihab ez-Ziihri (5.124/742)¢, Amr
b. Dinar (6.126/744)”, Siifyan es-Sevri’den (6.161/778)”® nakillerde bulunmus-
tur. Abdullah Nezir Ahmed kitabinda Zemahseri'nin delil olarak kullanmis
oldugu sahabe ve tabi’{in sozlerinin fihristini de vermistir.”

Zemabhseri sahabe icmasini® da kaynak/delil olarak kullanmistir.

Zemahgeri ayrica Hanefi ve Safii mezhebinin mesele ile ilgili hiikiim
ve delillerini sunarken ne Hanefi literatiiriinden ne de $Safii literatiirlinden
herhangi bir kaynak ismi zikretmemistir.

Abdullah Nezir Ahmed, Ruu’su’l-mesail’in ibareler ve delillendir-
meler bakimindan Serahsi’'nin el-Mebsit isimli eseri ile bir¢cok benzerliklerin
bulunmasindan hareketle, Zemahseri'nin biiyiik oranda el-Mebs{it'tan kisal-
tarak ve mana olarak alint1 yapmak suretiyle yararlanmig olmasinin ¢ok giiglii

61 Zemahseri, age., 184 (4. Dipnot), 296 (5. Dipnot), 318 (4. Dipnot), 418 (2. Dipnot), 471 (3.
Dipnot), 475 (5. Dipnot), 493 (1. Dipnot), 525 (1. Dipnot).

62 Zemahseri, age., 247 (3. Dipnot).

63 Zemahserd, age., 139.

64 Zemabhseri, age., 110, 127 (5. Dipnot), 190, 193, 197, 295 (5. Dipnot), 376, 379, 442 (3. Dipnot),
466 (1. Dipnot), 475, 456 (2. Dipnot), 481, 496, 528, 532 (4. Dipnot).

85 Zemahgeri, age., 442 (3. Dipnot).

66
67

Zemahserd, age., 136.

Zemabhseri, age., 131.

68 Zemahseri, age., 296 (4. Dipnot), 418 (2. Dipnot), 546 (4. Dipnot).
9 Zemahseri, age., 259 (5. Dipnot).

70 Zemahseri, age., 50, 184, 217 (1. Dipnot), 247 (3. Dipnot), 492 (1. Dipnot).

71 Zemahseri, age., 109, 116, 116 (8. Dipnot), 144 (5. Dipnot), 175, 259 (1. Dipnot), 272 (1. Dipnot),
471 (3. Dipnot).

Zemahseri, age., 511 (3. Dipnot).

73 Zemahseri, age., 100, 108 (1. Dipnot), 114 (6. Dipnot), 144 (5. Dipnot), 247 (3. Dipnot), 259 (1.
Dipnot), 296 (4. Dipnot), 298 (2. Dipnot), 393 (1. Dipnot).

74 Zemahseri, age., 144 (5. Dipnot),178, 254.
75

76
77
78

72

Zemahserd, age., 533.

Zemahseri, age., 479 (4. Dipnot).

Zemabhseri, age., 546 (4. Dipnot).

Zemabhseri, age., 449 (2. Dipnot).

9 Bk. Zemahseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 579-583.

80 Zemahseri, “Kitabu’s-Siyer” 241. Mesele’de “Zevi'l-kurbanm Pay1” konusunu islerken sahabe

icmasini kaynak/delil olarak kullanmustir. Bk. Zemahseri, age., 362.
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bir ihtimal oldugunu ifade etmektedir.®! Biz de muhakkikin bu kanaatine ka-
tildigimizi belirtmek isteriz.

Zemahseri'nin eserinde herhangi bir kaynak ismi kullanmamasinin
sebepleri arasinda; eseri miimkiin oldugunca muhtasar tutmak, eserde ele ali-
nan konularin ve delillerin fukaha arasinda meshur olmas: ve yasadig: devir-
de kendisine itimad edilen bir alim olmasi gibi hususlar zikredilebilir.**

6. ESERIN MUHTEVASI

Zemahseri, fiirG-i fikih sistemiyle kaleme almis oldugu “Rut-
sti’l-mesail” isimli eserinde konular1 “Kitab” olarak isimlendirmis ve konular1
da “Bablar”a ayirmis ardindan bu bablar1 da “Meseleler” seklinde ele almis-
tir. Zemahser1 eserinde fikhin ibadat, muamelat, miinakehat, cinayat, hudad,
cihad gibi boliimlerin biiyiik bir kismina yer vermis fakat feraiz/miras huku-
ku ve vasiyyetler ile ilgili boliimlere yer vermemistir. “Boliimler”i ele alirken
bunlar1 “Meseleler”e ayirmis fakat tiim konulara yer vermemis, bazi boliim-
lerde bir-iki veya ii¢ mesele ile iktifa etmistir. Ornegin; “Kitabu’l-havale”® ve
“Kitabu’d-daman” boliimlerinde bir mesele®, “Kitabu’'l-kefale” boliimiinde
iki mesele®, “Kitabu’l-‘ariye” boliimiinde ise ii¢ mesele® zikretmistir. “Me-
seleler”i cesitli boliimler altinda zikreden Zemahseri, Hanefi ve $Safii mez-
hepleri arasindaki ihtilafli olan konularin tiimiinii eserine almaktan ziyade
iki mezhep arasinda ihtilafli kabul edilen baslica meseleleri eserine koymus-
tur. Ayrica Zemahseri, eserinin basina “mukaddime” koymamis, dogrudan
“Kitabu't-tahare” boltimii ile baslangi¢ yapmuistir.

6.1. Eserde Ele Alinan “Béliim” ve “Bab”lar

Zemahseri'nin kaleme almis oldugu ve toplamda 42 “Kitab/Boliim”,
15 “Béab/Konu”, ve 406 “Mesele”den olusan “Rutisu’l-mesail” isimli eseri su
basliklardan olusmustur:

“Kitabu't-Tahare”® (18 Mesele): Babu't-teyemmim® (20 Mese-
le); “Kitdbu’s-Salah”® (43 Mesele): Babu'l-cumu’a® (9 Mesele) ve Babu'l-

81 Bk. Zemabhseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 65.

82 Bk. Zemabhseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 64, 65.
83 Bk. Zemahseri, Ruusu’l-mesail, 318 (203. mesele).

84 Bk. Zemahseri, age., 320 (204. mesele).

85 Bk. Zemahseri, age., 322, 323 (205 ve 206. mesele).

86 Bk. Zemahseri, age., 342, 343, 344. (223, 224, 225. mesele).
87 Bk. Zemahseri, age., 93.
88 Bk. Zemahgeri, age.,113.
89 Bk. Zemahgeri, age. ,133.

90 Bk. Zemahgeri, age., 180.
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cendiz” (8 Mesele); “Kitabuz-Zekat”** (18 Mesele): Babu zekati'l-fitr”® (4 Me-
sele); “Kitabu’s-Styam”* (12 Mesele): Babu'l-itikaf® (4 Mesele); “Kitabu'l-
H”% (24 Mesele); “Kitabu'l-Biiy”? (25 Mesele): Babu's-selem” (3 Mesele);
“Kitabu'r-Rehn”® (6 Mesele); “Kitabu'l-Esribe”1® (1 Mesele); “Kitabu’l-Hac-
r”100 (5 Mesele); “Kitabu’s-Sulh”* (2 Mesele); “Kitabu’l-Havale”'® (1 Me-
sele); “Kitabu'd-Daman”!®* (1 Mesele); “Kitabu'l-Kefale”'®® (2 Mesele);
“Kitabu's-Sirket”1% (4 Mesele); “Kitabu’l-Vekale”'” (7 Mesele); “Kitabu’l-Tk-
rar”'%® (5 Mesele); “Kitabu'l-‘Ariye”'®” (3 Mesele); “Kitabu'l-Gasb”'? (10 Me-
sele); “Kitabu’l-Vedi’a”!"! (2 Mesele); “Kitabu’s-Siyer”'? (8§ Mesele); “Kitabu'n-
Nikah”1? (29 Mesele): Babu's-sadak'* (4 Mesele) ve Babu'l-hulG’'5 (2 Mesele);
“Kitabu't-Talak” !¢ (12 Mesele): Babu'r-ric’at'” (2 Mesele), Babu’l-ila''® (1 Mese-
le) ve Babu'z-zihar'” (2 Mesele); “Kitabu’l-Eyman”'® (5 Mesele): Babu’'l-li'an'*!

91 Bk. Zemahseri, age., 191.
92 Bk. Zemahgeri, age., 199.
93 Bk. Zemabhserd, age., 219.
% Bk. Zemahgeri, age., 223.
9% Bk. Zemahseri, age., 237.
%  Bk. Zemahgeri, age., 243.
97 Bk. Zemabhseri, age., 297.
9% Bk. Zemahgeri, age., 297.
9 Bk. Zemahgeri, age., 301.
100 By, Zemahgeri, age., 308.
101 By, Zemabhseri, age., 309.
102 By, Zemahgeri, age., 315.
103 By, Zemahseri, age,. 318.
104 By, Zemabhgeri, age., 321.
105 By, Zemabhseri, age., 322.
106 By, Zemahgeri, age., 325.
107 B, Zemahgeri, age., 330.
108 By, Zemabhgeri, age., 337.
109 By, Zemabhseri, age., 342.
110 Bk, Zemahgeri, age., 346.
Bk, Zemahgeri, age., 357.
112 Bk, Zemabhgeri, age., 359.
113 Bk, Zemabhseri, age., 369.
14 Bk, Zemahgeri, age., 399.
15 Bk. Zemahgeri, age., 404.
116 Bk, Zemabhgeri, age., 421.
17 Bk. Zemabhseri, age., 423.
18 BKk. Zemahgeri, age., 423.
19 Bk, Zemahseri, age., 425.
120 By, Zemabhgeri, age., 432.
121 By, Zemabhseri, age., 432.
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(6 Mesele), Babu'l-‘iddet'* (4 Mesele), Babu'r-rada’'?® (4 Mesele) ve Babu'n-na-
fakat'? (1 Mesele); “Kitabu’'l-Tkrah”'% (2 Mesele); “Kitabu'l-Kisas”'2 (15 Me-
sele); “Kitabu'd-Diyet”'? (7 Mesele); “Kitabu’l-Keffarat”'? (2 Mesele); “Kitabu
Kutali Ehli'l-Bagy”'® (2 Mesele); “Kitabu'l-HudGd”** (9 Mesele); “Kitabu's-
Sirkat” 13 (7 Mesele); “Kitabu Kuttd'i't-Tarik”** (3 Mesele); “Kitabu’l-Esribe” 1%
(2 Mesele); “Kitabu Sutli’l-Fahl”*** (1 Mesele); “Kitabu’l-Cizye”'* (2 Mesele);
“Kitabu’s-Sayd ve’z-Zebaih”™* (4 Mesele); “Kitabu’l-Udhiyye”* (4 Mesele),
“Kitabu'l-Eyman'* (5 Mesele); “Kitabu Edebi’'l-Kadi”*¥, (9 Mesele); “Kitabu'd
Da’ava”0 (5 Mesele); “Kitabu’l ‘Itk”!*! (4 Mesele); “Kitabu’l Miidebber”# (1
Mesele); “Kitabu’'l Miikateb”!* (3 Mesele) ve kitabin sonunda “(talakta) evin
esyalar1 konusunda eslerin ihtilafa diismeleri” ve “hibeden riici’ (donme)”
konularini igeren miilhak!* 2 Mesele.

6.2. Konularin Ele Alinis Sekli

Zemabhseri, boliim baglig1 altinda konulari islerken her iki mezhebin
(Hanefi ve $afif) konu ile ilgili hitkmiinii; haberi bir tislubla verir.!*® Bunu ya-
parken: “Laie” ve “ =8l xie i seklinde ilk olarak Ebu Hanife'nin daha sonra
Imam Safii'nin goriisiinii sunar. Iki tarafin konu ile ilgili ulastiklari hitkme yer

122 By, Zemabhgeri, age., 443.
123 Bk, Zemahgeri, age., 443.
124 By, Zemahgeri, age., 448.
125 Bk, Zemahgeri, age., 450.
126 BKk. Zemabhgeri, age., 454.
127 Bk, Zemabhgeri, age., 477.
128 By, Zemabhgeri, age., 477.
129 Bk, Zemahgeri, age., 479.
130 BKk. Zemahgeri, age., 481.
131 Bk, Zemahgeri, age., 491.
132 B, Zemabhgeri, age., 499.
133 Bk, Zemahgeri, age., 503.
134 Bk. Zemahseri, age., 506.
135 Bk. Zemabhgeri, age., 507.
136 Bk, Zemabhgeri, age., 510.
137 Bk, Zemahgeri, age., 515.
138 Bk, Zemahgeri, age., 520.
139 Bk, Zemahgeri, age., 524.
140 B, Zemahgeri, age., 534.
141 By, Zemahgeri, age., 539.
142 Bk, Zemabhgeri, age., 543.
143 Bk, Zemahgeri, age., 545.
144 B, Zemabhseri, age., 549, 550.
145 Bk, Zemabhseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 63.
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Verdikten sonra da: //Lﬂglj/// //u&// //d&h & mn, //Mu\ Lﬁ L’\lﬁid” ve //L-;du‘ G:‘A‘}”, //43;‘!3//
seklinde ilk olarak Ebu Hanife'nin daha sonra da $Safii’nin vermis olduklar
hiikiim ile ilgili delilleri sunar.

Zemahseri, eserinde Ebu Hanife ve $afii disinda, nadiren Malik b.
Enes*® (6.179/796), Ebu Yusuf' (6.183/798) ve Muhammed es-Seybani'nin'#
(6.189/805) gortislerine de yer vermistir. Zemahseri, Hanefiler'de mesele ile
ilgili hitkiim farklilig1 varsa mezhep icindeki bu ihtilafa yer vermemistir.
Ornegin, Ebu Yusuf ve Muhammed es-Seybani, bir konuda Ebu Hanife'den
farkls hitkiim vermislerse Zemahseri bu goriislere yer vermeden sadece Ebu
Hanife'nin goriisiinii sunar.’*® Zemahseri, yer yer Ebu Yusuf ile Muhammed
es-Seybani’'nin Ebu Hanife’den farkli olarak $afil ile ayn1 goriiste olduklar
yerleri belirtir ve bunu: “lxie” veya “4isis i e 13" diyerek Ebu Hanife'nin
goriislinii aktardiktan sonra: “28Lilly ae 5 i s o 2ie 57 geklinde Safil, Ebu
Yusuf ve Muhammed es-Seybani'nin ayni goriiste oldugu konular: delilleri
ile birlikte sunar.'*

Zemabhseri bir yerde de; “Lxe” seklinde Ebu Hanife'nin konu ile ilgili
goriistinii verdikten sonra Ebu Yusuf'un bu konuda $afii gibi Ebu Hanife’den
farkli hiikiim verdigini; “ =3l s cu 52 o 3 5”7 seklinde belirtir. Ardindan; “lis
ALl & geklinde Ebu Hanife'nin konu ile ilgili delilini aktardiktan sonra;
28l Zial” seklinde Ebu Yusuf’un ismini zikretmeden (ayn: delili kullanma-
lar1 sebebi ile olsa gerek) Safil'nin konu ile ilgili delilini sunar.™

Zemahseri, Ebu Hanife ve Safii'nin konu ile ilgili hiikiimlerini ve de-
lillerini zikrettikten sonra, eserin tahkikini yapan Abdullah Nezir Ahmed’in
de ifade ettigi tizere'™ genel hilaf kitaplarinin ana karakteristiginin aksine,
mezhep taassubundan uzak, objektif bir metod takip ederek bu deliller ara-
sinda bir cedel ya da miinakasada bulunmamaktadir. Kendi mezhebinin
delillerini {istiin gosterme, diger mezhebin delillerini ise ¢liriitme yoniinde

146 Zemahseri, Kitabu’'l-Tkrah 318. Mesele’de imam Malik’in konu ile ilgili hem goriisiinii hem
de delilini verir. Bk. Zemahseri, age., 450, 451, 452. Fakat burada Zemahseri, Imam Malik’in
goriisiinii hatali olarak vermistir. “Eserde Goze Carpan Eksiklikler” baghgi altinda bu
ornege de yer verilecektir. Kitabu't-Tahdre 8. Mesele’de ise, mazmaza ve istinsakin abdestteki
hitkmiiniin ne oldugu konusunda imam Malik’in goriisiine yer vermistir. Bk. Zemahseri,
age., 101. Ayrica bk. Zemahseri, age., 257. (148. Mesele).

147 Bk. Zemahserd, age., 187, 314, 335, 435, 450. (88. Mesele, 200. Mesele, 217. Mesele, 306. Mesele,
318. Mesele).

148 BK. Zemabhseri, age., 187. (88. Mesele); 314, 335. (200. Mesele, 217. Mesele).
149 Bk. Zemahseri, age., 369, 377. (246. ve 254. Mesele); 391, 392. (269. Mesele).
150 Bk. Zemahserd, age., 187, 314, 335. (88. Mesele, 200. Mesele, 217. Mesele).
151 Bk. Zemahser, age., 435. (306. Mesele).

152 Bk, Zemabhseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 64.

1482| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



Zemahgeri’nin “Rufisu’l-Mesail” Isimli Hilaf Tiirii Eserinin Tahlil Edilmesi

herhangi bir tartismaya girmez. Su kadar var ki Zemahseri Hanefi olmasin-
dan dolays, nadiren de olsa ustil konusunda Hanefi goriislere yapilan itiraz-
lar1 ilmi-mantiki Ol¢iiler cercevesinde cevaplamaya calismis ve mezhep taas-
subu giitmeden baz1 gerekgelerle desteklemeye calismistir. Bu baglamda baz
meselelerde, deliller arasinda karsilastirma yapmis zimnen hilaf kitaplarinin
genel karakteristigi olan miinakasa gelenegine de uymustur.

Mubhakkik Abdullah Nezir Ahmed’in de ifade ettigi gibi'>* Zemahseri
nadiren de olsa eserde takip etmis oldugu genel metottan siyrilip soru sorma
yontemi ile meseleyi sunar ve ardindan bunu cevaplar.’® Zemahseri'nin bu
eserinde ¢ok az kullandig1 “soru-cevap” metodunu “el-Kessaf” isimli tefsirin-
de ahkam ayetlerini agiklarken siklikla kullanmis oldugunu'® goriiriiz.

Zemahseri konular1 islerken genel olarak oncelikle Ebu Hanife'nin
delillerini zikretmesine ragmen, bazi meselelerde de 6nce Safii'nin delillerini
zikretmigtir.!>

Zemabhseri bir yerde Ebu Hanife’den konuyla ilgili iki kavil (goriis)
ulagtigini soyler ve bu goriigleri birlikte zikreder. Ardindan kendi tercih ettigi
goriisiin delilini sunar. Zemahseri, “Kitabu’s-Salah” 68. Mesele’de “Cocugun
Imameti” konusunu islerken konuyla ilgili Ebu Hanife’den iki goriis ulagtigi-

n1 ifade eder.’™

Bir yerde de Ebu Hanife’nin konuyla ilgili eski goriisiinii (kav-
lu'l-kadim) ve yeni goriistinii (kavlii’l-cedid/kavlu’s-sani) birlikte zikreder.
“Kitabu’l-Hac”, 148. Mesele’de “Temettu’ Hacc1 Yapan Kisinin Tesrik Giin-
lerindeki Orucu” bahsinde Ebu Hanife’den konuyla ilgili kavlu'l-kadim ve
kavlu’l cedid/sani seklinde iki goriis ulastigini soyler. %

Zemahgeri, bir yerde de Hanefi ve Safil mezheplerinin konu ile ilgili
gortiglerini ve delillerini zikrettikten sonra; “aie 4l () (sl Oliu) ade Laade”

153 Bk, Zemabhseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 64.

154 Ornegin “Kitabu’s-saldh”da; ‘yasaklanan vakitlerde namaz kilmak caiz midir, degil midir?’

seklinde bir soru ile Mesele’ye baslamistir. Bk. Zemahseri, age., 161. (65. Mesele). Ayrica bk.
165, 173 (68. ve 75. Mesele’ler).

Zemabhseri “el-Kessaf” isimli tefsirinde fikhi konulari ele alirken bazi yerlerde; “sayet soyle
dersen/sorarsan?”, seklinde karsisinda bir muhatap varmis gibi sorular sordurarak bu
sorulara “derim ki” seklinde cevaplar vererek soru-cevap metodunu kullandigini goriiriiz.
Bk. Zemahseri, el-Kessif an haki‘ik-1 gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-akdvil fi viictihi’t-te’vil (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-‘Arabi, 1987), 1: 280, 664, 605, 607; 3: 548; 4: 553, 558.

156 Bk. Zemahseri, age., 133, 134, 135, 136, 137. (39, 40,41, 42, 43 ve 44. Mesele'ler).

157 Bk. Zemahser, age., 165. (68. Mesele).

158 Bk. Zemahsgeri, age., 257. (148. Mesele).

155
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seklinde™ Siifyan es-Sevri'nin de Hanefiler’le ayn1 goriiste oldugunu zikre-
der.'®

Zemahseri bazi meselelerde konu ile ilgili delilleri verdikten sonra,
Hanefi ve Safil mezhepleri arasindaki ihtilafin sebebini zikretmis'*' baz1 Me-
seleler’de de ilgili konudaki ihtilafin faydasmi'® belirtmistir. Keza Hanefi ve
Safil mezhebinin ayristiklar: noktalarda her iki tarafin biitiin delillerini zik-
retmeyip sadece bir-iki delille yetinmesi Zemahseri'nin okuyucuya mezhep
goriislerini 6gretmek yerine, genis bir fikih diistincesini kazandirmay1 amag-
ladigini gostermektedir.

Zemahgeri bazi meseleleri ele alirken ise bunlarda bir kapalilik varsa
ihtilaf seklini ve agiklamasini yaparak'® konunun daha rahat anlasilmasini
saglamis, bazi meseleleri de sadece akli delillerle/kiyas yaparak'® agiklamistir.

7. ESERDE GOZE CARPAN EKSIKLiKLER VE HATALAR

Yukarida zikredilen hususlarin yanisira eserde muhakkik Abdullah
Nezir Ahmed’in de zikrettigi'®® baz1 eksiklikler ve hatalar da goze carpmakta-
dir. Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

Daha oncede ifade ettigimiz gibi eserde “Mukaddime”nin olmayist
goze carpan ilk eksiklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zemahserl meseleleri islerken aktarmis oldugu goriisler hakkinda
faydalanmis oldugu gerek Hanefi gerekse de $Safii mezhebinden herhangi bir
kaynaktan soz etmemistir.

Zemabhseri konu ile ilgili delil olarak kullanilan hadislerin kaynakla-
rin1 belirtmemis, hadislerin tahricini yapmamis ve herhangi bir rivayet zinci-
rinden bahsetmemistir. Delil olarak kullanilan hadislerden bazilarinda ravi
ismi zikretmis olsa da kitabin biitiiniine bakildiginda bu duruma ¢ok az yer
verildigine sahit olmaktayiz.

Zemahgeri bazi meselelerde konu ile ilgili delil olarak kullani-
lan birden fazla hadisi tek bir hadis gibi aktarmigtir. Ornegin Zemahser,

159 Abdullah Nezir Ahmed ana niishadaki asil ifadenin; “as & 2 ke Lals” geklinde

oldugunu ifade eder. Bk. Zemahseri, age., thk. Abdullah Nezir Ahmed, 449.

160 B. Zemahseri, age., 449. Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-marife,
1989), 5: 189, 190.

161 Bk. Zemahsgeri, age., 170, 182, 185, 214. (70, 84, 87 ve 113. Meseleler).

162 Bk. Zemahseri, age., 130, 439, 464. (37, 309 ve 329. Meseleler).

163 B. Zemahserd, age., 200, 331, 351,357, 416. (100, 212, 231, 236 ve 289. Meseleler).
164 Bk. Zemahseri, age., 109, 137, 147, 205. (16, 44, 54 ve 104. Meseleler).

165 Bk, Zemabhseri, age., Abdullah Nezir Ahmed, 66,67,68.
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“Kitabu’s-Salah” 42. Mesele’de “fecir vaktinden 6nce sabah ezaninin okunma-
s1” konusunu islerken, bunun Hanefiler’e gore caiz olmadigini ifade etmis ve
delil olarak konu ile ilgili ii¢ ayr1 hadisi, tek bir hadis gibi aktarmistir. Bunu
yaparken de her bir hadisten bir cliz (boliim) almistir.'®® Zemahseri, Hane-
filer’'in goriisiiniin delili olarak getirdigi hadisi; “Bildl'in ezani sizden birinizi
aldatmasin, ¢iinkii o oruclu (ibadette) olanlarimizin sahur yapmasi (istirahate donme-
si), uyuyanlarinizi da uyandirmak icin ezan okur, Bilal geceleyin ezan okur, siz Ibn
Umm-i Mektum'un ezamm dikkate alin. (yeme-igmeyi birakin).” seklinde aktar-
mustir. Halbuki bu hadis {i¢ ayr1 hadisin birlesimidir ve Zemahseri her bir ha-
disten bir boliim alarak bunu tek bir hadis gibi aktarmistir. Soyle ki; “Bilal’in
ezant sizi aldatmasin” seklindeki hadisin ilk kism1 Semure b. Clindeb kanali ile
Miislim’in rivayetidir. Hadisin tam metni su sekildedir: Semure b. Ciindeb’ten
rivayete gore, Rasulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Sakin, ne Bildl'in ezan,
ne de yayilmadikca su aydinlik, sizi sahurdan menetmesin/alikoymasin.” Semure b.
Ciindeb buna benzer diger bir rivayette Hz. Peygamber’in hutbe okuyarak
sOyle dedigini rivayet eder: “Sakin, ne Bildl'in ezani, ne de ufukda soyle goriinen
uzun aydinlik (fecri kizib: sahte beyazlik), su sekilde yayilincaya (fecr-i sidik: ger-
cek fecir belirinceye) kadar, sizi sahurunuzdan aldatmasin.” Zemahseri'nin delil
olarak sundugu hadisin ikinci kismi1 olan: “Ciinkii o (Bilal) oruglu (ibadette)
olanlarimizin sahur yapmasi (istirahate donmesi), uyuyanlarimizi da uyandirmak igin
ezan okur” seklindeki boliim ise Buhari ve Miislim’in Ibn Mes'ud kanali ile ak-
tardiklar: rivayetlerdir. Bu rivayet ise su sekildedir: “Hicbirinizi Bildl'in ezani,
sahur yemeginden alikoymasin/engellemesin. Ciinkii o, namaz kilanminiza (tehecciid
ve benzeri icin kiyamda/ayakta olaminiza biraz dinlendirmek veya sahur yemegine
dondiirmek amacryla namazi kestirmek/ara verdirmek ve uyuyaninizi (sahura) uyan-
dirmak igin, geceleyin ezan okur. Ardindan elini dogrultarak kaldirdi ve ‘fecir soyle ve
soyle olmakla degil, soyle oluncaya kadardir.” buyurdu ve iki parmagini araladi.” Ha-
disin igiincii kismi ise yine Buhari ve Miislim’in Ibn Omer kanaliyla rivayet
ettikleri; “Bilal ezam geceleyin (fecir olmadan) okur, (siz) Ibn Umm-i Mektiim un
ezamni duyana kadar yeyip, icebilirsiniz.”'*” seklindedir.

Zemahseri bazi meselelerde delil olarak kullanmis oldugu hadisle-
rin bir kismini ise lafzen degil manen aktarmistir. Ornegin, “Kitabu’s-salah”,
40. Mesele’de “aksam namazinin vakti” konusunu iglerken, aksam namazinin
Hanefiler’e gore iki vaktinin oldugunu, $afiiler’e gore ise tek vaktinin oldugu-
nu ifade eder.'® Hanefiler'in goriisiiniin delili olarak kullanmis oldugu hadi-

166 B, Zemahgeri, age., 135, 136.
167 Bk. Buhari, “Ezan”, 11-13; Miislim, “Sityam”, 34-38.
168 By, Zemahgeri, age., 134.
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si; “ olsy o al”; “aksam namazi icin iki vakit vardir” seklinde bircok yerde yaptig:
gibi lafzen degil manen aktarmistir. Miislim “Sahih”inde s6z konusu hadisi
tahric etmistir. Biireyde'den aktardigina gore hadisin lafz1 sdyledir: “Bir adam,
Rasulullah’a (sav) gelerck namaz vakitlerini sordu. Rasulullah (sav):‘Iki vakitte bi-
zimle beraber namaz kil” buyurdu. Bilal’e emretti giines meylettigi vakit ezan okudu.
Sonra ona emretti 63le namazi icin kamet getirdi. Rasulullah (sav) yine ona emretti,
Bilal ikindi i¢in giines yiiksek, bembeyaz ve tertemiz bir halde iken kamet getirdi.
Sonra ona emretti, giines kaybolunca aksam namazi igin Bilal kamet getirdi. Sonra
Rasulullah (sav) emretti safak kaybolunca Bilal yats: namazi icin kamet getirdi. Son-
ra Rasulullah (sav) emretti safak dogdugu vakit Bilal sabah namaz icin kamet getirdi.
Sonra ertesi giin Bilal’e 6gle namazin serinlige kadar bekletmesini emretti.”'® Bu
hadise gore bir adam namaz vakitlerini sorunca Hz. Peygamber ona, “Bizimle
birlikte iki giin namaz kil” demis ve birinci giin namazlari ilk vaktinde, ikinci
giin de son vaktinde kildirarak bu gercevede aksam namazini ilk giin giines
batinca, ikinci giin ise safagin kaybolmasindan kisa bir siire 6nce kildirmis-
tir. Zemahseri ise bu hadisi manen rivayet etmistir. Hanefiler’e gore aksam
namazinin iki vakti vardir. ik vakdt, giines battiginda, diger vakti ise safak
kaybolmadan 6nceki zaman dilimidir. Ebu Hanife'ye gore safak; aksam ufuk-
taki kizartidan sonra meydana gelen beyazliktir. Eb(i Yusuf ile Muhammed
es-Seybani ve Ebu Hanife’den diger bir rivayete gore safak, ufukta meydana
gelen kizartidir. Bu kizarti gidince aksam namazinin vakti ¢tkmis olur. Giines
battiktan sonra kizarti kaybolana kadar aksam namazini geciktirmek ise mek-
ruhtur.'”?

Eserde bazi1 meselelerde, sahabe veya tabi'tina ait olan sozler hatta
bazi fikhi kaideler Hz. Peygamber’e nisbet edilmis ve hadis olarak aktarilmis-
tir. Ornegin; “Kitabu’s-Salah”, “namazi kisaltmanin (kasr) hiikmii”niin iglen-
digi 85. Mesele’de Ebu Hanife’ye ait olan; “kim seferde namazini kisaltmaz ve
tam olarak kilarsa, hata etmis ve siinnete muhalefet etmis olur”"! s6zii; “kim

169 Bk, Miislim, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salat”, 31.

170 Bk. Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahdvi, thk. Ebu’l-vefa el-Afgani (Kahire:
Daru’l-kitabi'l-“arabi, 1370), 23; Kuduri, Muhtasaru’l-Kudiiri fi’l-fikhi’l-Hanefi (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 8; Ala’uddin Ebibekr b. Mes'tid Kasani, Beddi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serd’t
(Misir: Matb’atu Zekeriyya Ali Yusuf, ty.), 1: 353, Burhaniiddin Ali b. Eb(i Bekir Merginani,
el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, (Karagi: yy., 1417), 1: 38; Serahsi, el-Mebsiit, 1: 144

171 Bk. Kéasani, Beddi'u’s-sandi’, 1: 463.
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seferde namazini tam olarak kilarsa Ebe’l-Kasum’a muhalefet etmis olur”'7? seklinde
benzer ifadelerle hadis olarak okuyucuya sunulmustur.

Eserde bazi boltiimler ve meseleler tekrar edilmis, bazi konular ise
alisilagelmisin disinda farkli bicimde tertip edilmistir. Ornegin, “Kitabu’l-ey-
man” hem “Kitabu't-talak” boliimiinden sonra gelen ‘ric’at, 1la ve zihar’ bab-
larindan sonra hem de “Kitabu’l-udhiyye” boliimiinden sonra iki farkli yerde
ele alinmigtir.'”® Yine “Kitabu’l-esribe” boliimii hem “Kitabu'r-rehn” den sonra
hem de eserin sonuna dogru “Kitabu kuttd'i't-tarik” boliimiinden sonra ayr1
yerlerde ele alinmistir. Fakat baslik olarak farkli yerlerde tekrar edilmesine
ragmen her iki boliimde de islenilen meseleler farklidir.'”* Yine, “Demu’l-ha-
mili” (hamile kadindan kanin gelmesi) konusu da biri “Kitabu’t-tahare”de 37.
Mesele'de, digeri ise “Kitabu'l-iddet”de 309. Mesele’de iki ayr1 baslik altinda
ele alimmusgtir.’”

Eserde bazi meselelere de konuyla ilgisi olmayan boliim bashig altin-
da yer verilmistir. Ornegin Zemahseri, “siinnet olmanin hiikmii” meselesini
birbiriileilgiliolmayan “Kitabu'l-esribe/Igecekler boliimii“nde ele alinmistir. ¢

Zemahseri, mezhep icinde hakkinda nakli delil kullanilarak hiikiim
verilmis olmasina ragmen, bunlarin “genel prensiplere gore verildigini” ifade
ettigi bazi meseleler de bulunmaktadir. Ornegin Zemahseri, “Kitabu’s-Salah”
60. Mesele’de “Ciintip Kisinin Mescidden Ge¢mesi” bahsinde Hanefiler’e
gore bu durumun ihtiya¢ durumunda miimkiin, ihtiya¢ olmadiginda ise caiz
olmadigini, $afiller’e gore ise bunun ihtiyag¢ olsun ya da olmasin boyle ki-
sinin mescidden ge¢mesinin caiz oldugunu fakat iceride oturmasinin (belli
bir siire kalmasinin) ise caiz olmadigini ifade eder. Zemahseri, Hanefiler’in
konu ile ilgili nakli delilini verdikten sonra Safii'nin delilinin: “Aslolan insa-
nin temiz olmasidir. Bundan dolay1 ihtiyag halinde mescitten gegmesine mani
olunmamas: gerekir.” seklinde oldugunu ifade eder."”” Halbuki bu konuda
Safif; “ Joo e QBJ; 24 Y97 “Ciiniip iken —yolcu olanlar miistesnd- gusiil edinceye
kadar (namaza yaklasamayin)”'”® ayetini delil olarak kullanir ve; “cliniip kisinin
mescidde durup ayet okumak i¢in degil de ugramak maksadiyla oradan gec-

172 Bk, Zemahseri, a.g.e., 174. Farkli 6rnekler icin bk. Zemahseri, a.g.e., 389, 479. (267. ve 344.
Meseleler).

73 Bk. Zemahsgerd, age., 449-467/520-523.
174 Bk, Zemabhgeri, age., 308, 503-505.

75 BKk. Zemahgeri, age., 130, 439.

176 Bk, Zemabhgeri, age., 504.

177 Bk, Zemabhgeri, age., 157, 158.

178 Nisa 4/43
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mesinde bir sakinca yoktur” der. Nevevi de; “bu konuda mezhepte aslolan
goriis cliniip olan kisinin mescide ugrayarak ge¢gmesinin haram olmamasidir.
Clinkii bunun haramlig; ile ilgili sahih ve sarih (agik) bir delil bulunmamak-
tadir.”'” der.

Zemahseri bircok meselede hitkmiin “mekruh”, “tahrimen mekruh”
ya da “haram” oldugunu ifade etmeden sadece “caiz degil” ifadesini, bazen
“farz”1 kasdederek “sart”, “slinnet”i kasdederek de “sart degil” terimlerini
kullanmak suretiyle konu ile ilgili hiikiim ifade eden kavramlar1 net olarak
zikretmemistir. Ornegin Zemahseri, “Kitabu't-tahare”, 14. Mesele'de; “héacet
aninda kibleye yonelme ve sirt ¢evirme” bahsinde ‘bize gore” diye sdze bas-
layarak Hanefiler’e gore gerek acik alanda gerekse kapali alanda def-i hacet
aninda kibleye yonelmenin ve tamamen kibleye sirt gevirmenin cdiz olmadig-
n1, Safil’ye gore ise bina iginde bunun caiz oldugunu ifade etmistir.'®*® Hanefi-
ler’e gore acik arazide defi hacet yaparken kibleye donmek haramdir. Safii’'ye
gore ise agik arazide def-i hacet yaparken kibleye donmek haramdir ama bina
iclerinde haram degildir.”®! Yine Zemahseri; “Kitabu't-Tahare”, 7. Mesele’'de
“abdestte niyet” konusunu islerken, Hanefiler’e gore niyetin “sart” olmadi-
gin1 belirterek, “siinnet” olmasini; teyemmiimde ise niyetin “sart” oldugunu
belirterek, “farz” olmasini kastetmistir.'® Yine abdestte tertibin hiikmii konu-
sunu isledigi 9. Mesele’de de, Hanefiler’e gore tertibin “sart” olmadigini ifade
ederken bunun “siinnet” olmasini, Safitler’e gore ise abdestte tertibin “sart”
oldugunu ifade ederken bunun “farz” olmasini kasdetmistir.'®3

Iki meselede Zemahseri, Hanefi mezhebinde saz olan goriisii mez-
hepte miifta bih (tercih edilen) goriis olarak sunmustur. Ornegin Zemahsers,
“Kitabu's-sirket” 209. Mesele’de Hanefiler’e gore ‘urfiz sirketinin mutlak se-
kilde caiz oldugunu belirtmistir.'® Oysa Hanefilere gore urtiz sirketi, ancak

179 Bk. Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ty.), 1: 54; Nevevi, el-Mecmu*
serhu’l-Miihezzeb, thk. Zekeriyya Ali Yusuf (Misir: yy., ty.), 173-176. Benzer 6rnekler icin bk.
Zemahserd, a.g.e., 109, 110, 137, 147, 205. (16, 44, 54 ve 104. Meseleler).

180 B, Zemahgeri, a.g.e., 107.

181 Bk, Mahmud Muhammed Hattab es-Siibki, el-Menhelii’l-‘azbii’l-mevriid serhu siineni’l-Imdm
Ebi Ddvud (Beyrut: Miiessetii't-tarthu’l-‘Arabi, ty.), 1: 39-42.

82 By, Zemahger, a.g.e., 100.

183 Bk, Zemabhgserd, a.g.e., 102.

184 Zemabhgeri, a.g.e., 5.328.
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iki ortaktan biri, malinin yarisini diger ortagin malinin yarisi karsiliginda sa-
tar ve her ikisinin de kiymeti esit olursa kurulabilir.'®

Zemabhseri eserinin biitiiniinde Safii mezhebinin konu ile ilgili hiik-
miinti aktarirken genel anlamda mezhepte racih olan goriisleri vermesine
ragmen bes meselede $afil mezhebinde racih olan goriis yerine mezhep-
te merctih/zayif olan goriisii, miiftd bih goriis olarak aktarmistir. Ornegin;
“Kitabu'l-biiy(i” 163. Mesele’de, “Milku mebi” esnde miiddet’il-hiyar/satisa
konu olan malin miilkiyetinin, muhayyerlik miiddetince kime ait olacag1”
konusunu islerken, Safii'ye gore boyle bir malin miilkiyetinin séz konusu
stire zarfinda miisteriye ait olacag: belirtilmistir.’®* Oysa Safii’den bu mesele
hakkinda ii¢ goriis rivayet edilmistir. Safii mezhebinde tercih edilen goriis ise
boyle bir durumda sayet muhayyerlik sart1 saticiya aitse, malin miilkiyetinin
saticida kalacag goriistidiir.®”

Ug meselede ise Safii'nin kadim (eski) goriisii miifta bih goriis olarak
sunulmustur. Ornegin Zemahseri, “babu’z-zithar” 297. Mesele’de, bir kisi es-
lerinin tamamina hitaben; “siz hepiniz bana anamin sirt1 gibisiniz” dese, bu
durumda Hanefiler’e gore her bir es i¢in zihar keffareti gerekirken, Safii'ye
gore ise tek keffaret yeterlidir, der.”® Halbuki Zemahseri burada $afii'nin eski
goriisiinii zikretmistir. Safii’nin yeni goriisiine gore (kavlii'l-cedid) bu du-
rumda olan Kkisi i¢in aynen Hanefiler’de oldugu gibi her bir esi igin ayr1 ayr
zthar keffareti gerekir.'®

Zemahseri 1 meselede Safii’ye ait olamayan goriisii, ona ait olarak
aktarmistir. Ornegin; “Kitabu’t-tahare” 11. Mesele’de “Tekraru’l-mesh” konu-
sunu islerken, Safil’ye gore basi ii¢ kez mesh etmenin sart oldugunu belirtmis-
tir.”** Halbuki Safil’ye gore abdest alirken basin bir kez mesh edilmesi sarttir.'*!

Zemabhseri, 1 meselede Safii mezhebinin goriisiinii yanhs aktarmistir.
Zemahseri, “Imametu’s-sabi” 68. Mesele'de ‘kiigiik cocugun imamhig1’ konu-
sunu islerken, $Safii mezhebine gore imama tabi olan kisinin aslinda kendi

185 Bk. Kudird, el-Muhtasar, 111. Diger 6rnek igin bk. Zemahseri, a.g.e., 367 (245. Mesele).
186 By, Zemahgeri, age., 275.

187 Bk. Nevevi, Minhacu't-talibin ve ‘umdetu’l-miiftin (Misir: Matba’atu Mustafa el-Halebi, 1388),
220. Diger ornekler i¢in bk. Zemahserd, age., 302, 383, 479, 517. (190, 261, 344 ve 377. Meseleler).

188 B, Zemahseri, age., 426.

189 Bk. Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-Tmam es-Sdfii (Misir: Matba’atu Mustafa el-Halebi, 1379), 2:
115; Nevevi, el-Minhdc, 113. Diger &rnekler icin bk. Zemahseri, age., 376, 470. (253 ve 335.
Meseleler).

190 By, Zemabhseri, a.g.e., 104.
191 Bk. Nevevi, el-Minhdc, 74.
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namazini kilmis oldugundan hareketle (kiraat oldugu i¢in) ¢cocugun imam-
liginin Safil mezhebine gore caiz oldugunu belirtir. Zemahseri buradan ha-
reketle ayni delil ile kadinin ¢ocuga imamlik yapmasinin (mezhepte verilen
hitkme ters olarak) $Safii mezhebinde caiz oldugunu belirtmistir.!”> Oysaki
Safil mezhebine gore, cocugun biilug ¢agina ermis olan kisilere imamlik yap-
mast caizken kadinin erkeklere de, ¢cocuklara da imamlik yapmasi caiz degil-
dir."” Bu yoniiyle Zemahseri'nin Safit'den yaptig1 alintilarda bir diizensizlik
kendini gostermektedir. Kanaatimize gore bu durum, Zemahseri'nin yasadig:
donemde Safii mezhebi igerisinde bu kavramlarin hentiz tam olarak yerles-
memis olmasi ve mezhebin farkli kaynaklarinda miifta bih goriisler arasinda
da farkliliklar olabilecegi ihtimalinden kaynaklanabilir. Ayrica Zemahseri'nin
eserinde mezhep talimi yerine, okuyucuya farkli bakis acilarindan meselelere
bakabilme yetegini kazandirabilecek bir fikih diisiincesi kazandirmay1 amag
edinmis olmasi diisiintilebilir. Bu sebeple, Zemahseri'nin meseledeki ihtilafi
en iyi yansittigini diistindiigii goriisii eserine almis olmast muhtemeldir.

Zemahseri 1 meselede Ebu Hanife’den konuyla ilgili kavlu’l-kadim
ve kavlu'l cedid/sani seklinde iki goriis ulastigini sdyledikten sonra sahih
goriis olmamasina ragmen Ebu Hanife’den gelen ikinci goriisii sahih goriis
gibi sunmustur. Ornegin Zemahseri, “Kitabu’l-hac”, 148. Mesele’de “temettu’
hacc1 yapan kisinin tesrik giinlerindeki orucu” bahsinde bunun caiz olmadig:
ve caiz oldugu yoniinde Ebu Hanife’den konuyla ilgili kavlu’l-kadim ve kav-
lu'l cedid/sani seklinde iki goriis ulastigin sdyler. Zemahseri burada temett(’
hacc1 yapan kisinin tesrik glinlerinde orug tutmasinin caiz oldugu goriisiinti
Ebli Hanife'den gelen muhtar (tercih edilen) goriis gibi sunmustur.” Halbuki
Hanefi kaynaklarma bakildiginda Ebu Hanife’den sahih olarak gelen goriis,
miitemetti” i¢in bu giinlerde orug tutmasinin caiz olmadig1 yoniindeki goriis-
tir.®

Zemahseri iki Mesele’de Malik b. Enes’ten mezhebin goriisiine mu-
halif olarak goriis aktarmistir. Ornegin Zemahserd; “Kitabu't-tahare” 8. Me-
sele’de “mazmaza” ve “istinsak”la ilgili konuyu iglerken Imam Malik’e gore
hem mutlak abdestte hem de gusiil abdestinde, mazmaza ve istinsakin farz

192 B, Zemahserd, a.g.e., 165-166.

193 Bk. Nevevi, el-Mecmu’, 4: 147; a.mlf. el-Minhdc, 17; Sirazi, el-Miihezzeb, 4: 154.

194 Bk, Zemabhgerd, a.g.e., 257.

195 Konuyla ilgili goriisler icin bk. Tahavi, Muhtasaru't-Tahdvi, 66; Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 3: 1203.
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oldugunu belirtir.'” Oysa Imam Malik’e gére hem mutlak abdestte hem de
gusiil abdestinde mazmaza ve istinsak farz degil, mendubtur.'”

Yine Zemahseri, “Kitabu’l-ikrah” 318. Mesele’de “ikrah altinda birini
oldiiren kisiye (miikrehe) kisas gerekip gerekmedigi” konusunda imam Ma-
lik’e gore miikrihe (tehdit edene) kisas gerekmedigi, miikrehe (tehdit edilene)
ise kisas gerektigini ifade eder.”® Halbuki Malikiler’e gore hem mdiikrihe (teh-
dit edene) boyle bir seye sebebiyet verdiginden dolay1 hem de miikrehe (teh-
dit edilene) bizzat bu fiili gergeklestirdigi igin kisas gerekir."” Bu durumda
gostermektedir ki aslolan ilgili mezhebin muteber kaynaklarina basvurulma-
st ve bir mezhebin konu ile ilgili hitkmiiniin bagka bir mezhep kaynagmdan
ogrenilmemesidir.

Zemabhseri, 1 meselede ise herhangi bir ihtilaf vaki olmayan bir konu
ile ilgili Hanefi ve Safii mezheplerinin ittifak ettigi goriisii mezhep ismi zik-
retmeden sunmustur. Ornegin Zemabhseri, saime olan sigirdan 30’a ulasinca 1
adet tebi” ya da teb1’a, 40’a ulasirsa bir adet miisinne zekat verilmesi gerektigi
hiikmiinii mezhep ismi zikretmeden sunar. **

Zemabhseri, 1 meselede mezheplerin belli sartlara baglayarak (mukay-
yet) belirtilmis olan hiikmiinii, sart veya kayit zikretmeksizin mutlak olarak
zikretmistir. Ornegin; “itikafta olup da, hanimiyla oynasan kisinin itikafi bo-
zulur mu, bozulmaz m1?” meselesini islerken, boyle bir durumda Hanefiler’e
gore itikafin bozulacagini belirtmistir.*” Oysa Hanefi mezhebine gore, boyle
bir durumda ancak meni inzal olmussa itikaf bozulur. Aksi halde kisi sadece
giinaha girer.””

Zemahseri 1 meselede Hanefi mezhebinde imameynin (Ebu Yusuf ve
Muhammed es-Seybani’nin) Ebu Hanife’den farkli olarak $afii ile ayni dog-
rultuda diisiindiikleri ve mezhepte de miifta bih olan goriis olmasina ragmen
Ebu Hanife’'nin goriisiinii “bxe” seklinde mezhebin goriisii olarak vermistir.
Soyle ki Zemahseri; “Babu’l-cumu’a”, 88. Mesele'de “tesrik tekbirlerinin bas-
lama ve bitis vakitleri” ile ilgili konuyu islerken “v.x” seklinde Hanefiler’e

19 By, Zemahgeri, age., 101.

197 Bk. Malik b. Enes, Ebi Amir b. Amr el-Asbahi el-Medeni, el-Miidevvenetii'l-kiibra, thk. Besar
Avvad Ma'riif ve Muhammed Ahmed Halil (Beyrut: Daru sadr, ty.), 1: 15.

198 B, Zemahseri, age., 450.

199 Bk. Ebul-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, Serhu’s-sagir ‘ala egrabi’l-mesalik
(Kahire: Daru’l-maarif, ty.), 5: 73

200 Bk. Zemahseri, age., 202. (101. Mesele).

201 Bk, Zemahserd, age., 240. (135. Mesele).

202 Bk. Kasani, Beddi'u's-sandi’, 3: 31
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(Ebu Hanife’ye) gore tesrik tekbirlerinin arefe giinii sabah namazindan itiba-
ren basladigini ve kurban bayramai 1. giinii ikindi vaktinde sona erdigini (8 va-
kit) ifade ettikten sonra $afii, Ebu Yusuf ve Muhammed es-Seybani’ye gore ise
tesrik tekbirlerinin arefe giinii sabah namaz: ile baslayip, bayramin 4. giinii
ikindi namazina kadar (23 vakit) devam ettigini belirtir. Zemahserl burada
“ai ol ” yerine “tas” seklinde bir ifade kullanarak bu fetvayr Hanefi mez-
hebinde miifta bih (mezhepte tercih edilen) goriis gibi sunmustur.® Halbuki
Hanefi kaynaklarinda tesrik tekbirlerinin bitis vakti ile ilgili miifta bih olan
goriis Ebu Yusuf ve Muhammed es-Seybani'nin goriistidiir.?™

Zemahseri az da olsa bazi yerlerde, Hanefl ve $afii mezheplerinin
konu ile ilgili verdikleri hitkmii ifade ettikten sonra bir tarafin delilini zik-
retmis ve karsi tarafi delillerle ilzam etme girisiminde bulunmus fakat bu es-
nada karsi tarafin delillerini ise zikretmemistir. Ornegin; “Kitabu’s-salah”da,
“ikindi vaktinin sonunda ancak dort rekatli bir namaz kilinabilecek bir vakitte
ayilan kisinin, 6gle namazi disinda ikindi namazini da kilmasi gerekli midir,
degil midir” meselesini (47. Mesele) islerken, Hanefiler’e gore bu durumda
yalnizca ikindi namazinin kilinmasi gerektigini 6gle namazinin ise kilinmaya-
cagmi; Safii’'ye gore ise hem 6gle hem de ikindi namazlariin kilinmas: gerek-
li oldugunu belirtmistir. Zemahseri, Hanefi mezhebinin delil olarak kullan-
digy; “kim ikindi namazindan bir rekata yetismis ise, ikindi namazina yetismistir”?®
hadisini zikretmistir. Ardindan kars: tarafi; “Hz. Peygamber burada kisinin
yalnizca ikindi namazina yetistigini belirtiyor ve 6gle namazimin kilinmasin-
da 1srar etmiyor. Buna ragmen siz boyle bir kisiyi, hem 6gle hem de ikindi na-
mazina yetismis kabul ediyorsunuz.”?* seklinde ilzam etmistir. Bu meselede
Zemabhgeri, Safil mezhebinin delillerine ise deginmemektedir.

Zemahseri, baz1 meselelerde ise tek tarafin delilini karsi tarafi ilzam
etmeden sunmus bazen de her iki tarafin delillerine de deginmemistir. Or-
negin; “Kitabu’l-hac”da, “ihraml kisinin eldiven giymesi” konusunu isledigi
meselede Hanefi ve $afii mezhebinin konu ile ilgili hiikiimlerini vermis fakat
delillerinden s6z etmemistir.2”

203 Bk. Zemahgeri, age., 187.

204 BKk. Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 1: 195, 196; Serahsi, el-Mebsiit, 2: 43; Merginani, el-Hiddye, 1: 86.

205 Byhari, “Mevakit”, 28; Miislim, “Mesacid”, 161.

206 BKk. Zemabhgeri, age., 140-141.; Farkli 6rnekler i¢in bk. Zemahseri, age., 144, 175, 176. (51, 76 ve
77. Meseleler).

207 Bk. Zemahsgerd, age., 259. (150. Mesele); Farkli 6rnekler igin bk. Zemahseri, age., 202, 215, (101.
ve 114. Meseleler).
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SONUC

Liigat, belagat ve tefsir alanlarindaki yetkinligi ile 6n plana ¢ikan,
farkli alanlarda bircok eseri bulunan ve 6zellikle de “el-Kegsaf” isimli tefsiri
ile s6hret bulan Zemahseri'nin fiiri-i fikih metodu ile yazilan, Hanefi ve Safii
mezhepleri arasinda belli-bash ihtilafli konulari ihtiva eden ve kendisine aidi-
yeti noktasinda herhangi bir tereddiit bulunmayan “Ru’Gsii’l-mesail f1']-fikh”
isimli eseri, “hilaf” tiiriiniin giizel bir 6rnegini teskil eder. Zemahseri'nin
nispeten daha arka planda kalmis olan fikih¢i kisiligini yansitan ve ortaya
cikaran soz konusu nadide eserin hicri 576 tarihli tek yazma niishasi, Abdul-
lah Nezir Ahmed tarafindan matbti hale getirilmistir. Bu eser, Zemahseri'nin
yaygin olarak bilinen diger yonlerinin yaninda ayni1 zamanda yetkin bir fakih
oldugunu da ortaya koymaktadir. Zira Hanefi ve $afil mezhepleri arasindaki
ihtilaflar1 delilleriyle birlikte ortaya koyan bir eser kaleme almak, hig siiphe-
siz her iki mezhebe de vakif olmayi gerektirir. Siddetli mezhep taassubunun
oldugu bir donemde kaleme alinmis olan bu eserde Zemahseri’nin amelde
mensubu oldugu Hanefi mezhebine taassub gostermeden miisamahakar bir
tavir ve mu'tedil bir yaklasim sergiledigine sahit olmaktayiz.

Zemahsgeri’'nin eserinde kullanmis oldugu kaynaklar;; “Kitab/
Kur’an-Stinnet/Hadis-Sahabe/Tabi'tin Rivayetleri, Sahabe Icmast ve Rey
(Alal)” olmak {izere bes grupta toplayabiliriz. Zemahsgeri eserinde 126 ahkam
ayeti ve 347 ahkam hadisi kaynak/delil olarak kullanmistir. Zemahseri ese-
rinde sahabe ve tabi'(in rivayetlerine de yer vermis olup toplamda 77 farkh
rivayet nakletmistir. Ayni rivayetin birden fazla sahabe veya tabi'tindan nak-
ledildigi goz oniinde bulunduruldugunda ise bu say1 94 olmaktadir.

Zemahseri, eserinde fiiri-i fikhin tim konularini ele almamis hem
fikih ilmine yeni baslayanlar (miibtedi) hem de bu alanda belli bir mesafe
katetmis olan talebelerin (miintehi) istifade etmeleri i¢in Hanefi ve Safii mez-
hepleri arasindaki baglica ihtilaflh meseleleri mukayeseli sekilde, kolay, anla-
silir ve 0zl bir bigimde sunmustur. Bu yonleriyle eser okuyanlarin yiizlerce
mesele hakkinda ¢ok yonlii fikir sahibi olabilecegi ve genel bir fikih diisiincesi
kazanabilecekleri kiymetli bir yapittir. Ayrica eserde farkli bablarda olupta
benzer hiikiimde olan meselelerin tek bir bab altinda toplandig1 da goriilmek-
tedir. Bu Ozellikler eserin ta’lim amaci ile yazildigini da gostermekte olup,
ilim talebesinin 6nemli hiikiimleri zabt ve rabt altina alabilmesini saglayan bir
yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miellifimiz eserinde konular1 “Kitab” olarak isimlendirmis ve ko-
nular1 da “Bablar”a ayirmis ardindan bu bablari da “Meseleler” seklinde
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ele almistir. Toplamda 42 “Kitab/Boliim”, 15 “Bab/Konu”, ve 406 “Mesele”-
den olusan eserde Zemahseri fikhin “ibadat”, “muamelat”, “miinakehat”,
“cinayat”, “hudad”, “cihad” gibi boliimlerin biiyiik bir kismina yer vermis
olmakla beraber, “feraiz/miras hukuku” ve “vasiyyetler” ile ilgili boliimlere
yer vermemistir. “Boliimler”i ele alirken bunlar1 “Meseleler”e ayirmis fakat
tiim konulara yer vermemis, bazi boliimlerde bir-iki veya {i¢ mesele ile iktifa
etmistir. Kitabin sonunda, “(talakta) evin esyalar1 konusunda eslerin ihtilafa
diismeleri” ve “hibeden riicli’ (donme)” konulu miilhak iki mesele daha bu-

lunmaktadr.

Zemahseri, boliim baslig1 altinda konular islerken her iki mezhebin
(ilk olarak Ebu Hanife daha sonra Safii'nin) konu ile ilgili hiikmiinii verdik-
ten sonra her iki tarafin goriisleriyle ilgili delillerini sunar. Nadiren de olsa
bazi meselelerde ise 6nce $afii’'nin ardindan Ebu Hanife'nin goriis ve delille-
rini zikretmistir. Zemahseri meselelere objektif bir bicimde yaklasmus, her iki
mezhebin de goriis ve delillerini oldugu gibi aktarmis, herhangi bir tercihte
bulunmamus ve deliller arasinda bir cedel ve miindkasaya da girmemistir. Su
kadar var ki Zemahseri Hanefi olmasindan dolayi, nadiren de olsa ustil ko-
nusunda Hanefi goriislere yapilan itirazlari ilmi-mantiki 6l¢iiler ¢ercevesinde
cevaplamaya ¢alismis ve mezhep taassubu giitmeden birtakim gerekcekleri
de ortaya koymaya calismistir. Bu baglamda bazi meselelerde, deliller ara-
sinda karsilastirma yapmis zimnen hilaf kitaplarinin genel karakteristigi olan
miinakasa gelenegine de uymustur.

Zemahseri ¢ok az yerde takip etmis oldugu genel metottan siyrilip
soru sorma iislibu ile meseleyi sunmus ve ardindan bunu cevaplamaistir.

Zemabhseri, eserinde Ebu Hanife ve $Safii disinda, bazen Ebu Yusuf ve
Muhammed es-Seybani ve Malik b. Enes’in goriislerini de sunmustur. Hanefi
mezhebinde konunun hiikmdi ile ilgili mezhep iginde ihtilaf varsa bu ihtilafa
yer vermemistir. Fakat Zemahseri yer yer Ebu Yusuf ile Muhammed es-Sey-
bani’nin Ebu Hanife’den farkl olarak $afii ile ayni goriiste olduklar konular:
delilleriyle birlikte zikreder.

Zemahseri bazi meselelerde konu ile ilgili delilleri verdikten sonra,
bunlarda bir kapalilik varsa Hanefi ve Safii mezhepleri arasindaki ihtilaf sek-
lini ve bunun agiklamasini yaparak konunun daha rahat anlasilmasini sagla-
mis, bazi meseleleri de sadece akli delillerle/kiyas yaparak agiklamistir. Keza
Hanefi ve Safii mezhebinin ayristiklar: noktalarda her iki tarafin biitiin delil-
lerini zikretmeyip sadece bir-iki delille yetinmesi Zemahseri'nin okuyucuya
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mezhep goriislerini 6gretmek yerine, genis bir fikih diistincesini kazandirma-
y1 amagladigini gostermektedir.

Zemahseri'nin eserinde kullanmis oldugu hadislerde herhangi bir
rivayet zincirinin bulunmamasi, hadislerin tahricinin yapilmamas: ve Ha-
nefi-Safil mezheplerinden herhangi bir kaynak ismi kullanmamasinin sebep-
leri arasinda; eseri miimkiin oldugunca muhtasar tutmak, eserde ele alinan
konularin ve delillerin fukaha arasinda meshur olmasi ve yasadig1 devirde
kendisine itimad edilen bir alim olmasi gibi hususlar zikredilebilir.

Bununla birlikte eserde, bazi eksiklikler ve hatalar da gbze carpmak-
tadir. Ornegin Zemahser, iki meselede Malik b. Enes’ten mezhebin goriisiine
muhalif olarak goriis aktarmistir.

Zemahseri'nin Safil’'den yapmis oldugu alintilarda ise bir diizensizlik
goriilmektedir. Kanaatimize gore bu durum; Zemahseri'nin yasadigr donem-
de, Safii mezhebi igerisinde bu kavramlarin heniiz tam olarak yerlesmemis
olmasi ve mezhebin farkli kaynaklarinda miifta bih goriisler arasinda da
farkliliklar olabilecegi ihtimalinden kaynaklanabilir. Ayrica Zemahseri'nin
eserinde mezhep talimi yerine, okuyucuya farkli bakis acilarindan meselelere
bakabilme yetegini kazandirabilecek bir fikih diisiincesi kazandirmay1 amag
edinmis olmasi diistiniilebilir. Bu sebeple, Zemahseri'nin meseledeki ihtilafi
en iyi yansittigini diistindiigii goriisii eserine almis olmas: muhtemeldir.

Durum bdyle olmakla beraber aslolan ilgili mezhebin muteber kay-
naklarina bagvurulmasi ve bir mezhebin konu ile ilgili hiitkmiiniin baska bir
mezhep kaynagindan 6grenilmemesidir.
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MALEK ABDUL QADER

G g Ol iy jlie Aulyd 13 glly By Bl
Letters and Existence: A Comparative Study between
Sefer Yetzirah and Ibn Arabi
Harfler ve Varlik: Sefer Yetzirah ve Ibnii’l-Arabi Arasinda
Karsilastirmali Bir Calisma

Abstract

The Muslim world in the Middle Ages witnessed a remarkable ac-
tivity of Islamic and Jewish mysticism. This common geo-historical and epis-
temological backgrounds were reflected in the mystical output of the two
mystics. It is clear that there is an interaction between these two streams, as
appears in the works of the mystics of that era, especially the Jewish ones.

This paper seeks to study one aspect of the mystical interaction be-
tween the medieval Islamic and the Jewish mysticism which is the letters and
their relation to existence through studying the works of Muhyiddin ibn Ara-
bi and Sefer Yetzirah (The book of creation) which is one of the most important
books of Kabbalah attributed to the Prophet Ibrahim. The study examines the
points of convergence and divergence between Sefer Yetzirah and Ibn Arabi by
studying several issues on both sides, including: the formative role of the let-
ters, the nature of these letters, their order and their entities or corresponding
ones. The study noticed that there are many points of convergence between
Ibn Arabi and Sefer Yetzirah, as well as many points of difference.

The study concluded that the possibility of Ibn Arabi being influ-
enced by Sefer Yetzirah is lacking for evidence, especially if we take into con-
sideration that Ibn Arabi relayed on Quran and prophet traditions to support
his thoughts. Besides, there is no decisive historical evidence for this claim.

Keywords: Arabic Language, Sufism, Kabbalah, Sefer Yetzirah,
Muhyiddin Ibn Arabi, ‘Ilm al-Huraf, Existence.

Summary

This study deals with the formative role of the letters between Sefer
Yetzirah and Ibn Arabi. Sefer Yetzirah, which means the book of creation, is
a book of great importance in the Qabalah. It talks about the role of the let-
ters in creation. There is a controversy regarding its author and the year of
its writing. It was unanimously agreed that this book was written before Ibn
Arabi. The study was based on observing the similarities and differences in
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this regard between this book and Ibn Arabi. The study, also, examined the
points of convergence and divergence between Sefer Yetzirah and Ibn Arabi by
studying several issues on both sides, including: the formative role of the let-
ters, the nature of these letters, their order and their entities or corresponding
ones. The study in its final parts, also, tried to explain the probability of the
influence of Sefer Yetzirah on Ibn Arabi works.

The study concludes that Sefer Yetzirah and Ibn Arabi agreed on that
the letters have a formative role and all of the creation and its details have
emerged from formative letters. However, Ibn Arabi combines the formative
and the symmetrical with the existence, humans, and the divine self, qualities,
actions and angles and demons. As for the letters and their nature, the two
parties vary. Sefer Yetzirah depends on the consonants for the formative role,
but it doesn’t adhere to the alphabetical and auditory order from which the ar-
ticulation takes place in. On the other hand, Sefer Yetzirah classifies them into
three sections: three mother letters, seven double letters, which they are seven
written letters represent fourteen different sounds, and twelve simple letters.
However, Ibn Arabi depends on the Arabic letters (consonants and vowels) in
terms of their phonetics, names and orthography, being voiced and voiceless,
whether the letter was single, inflectional or a pronoun and its context in the
Quranic text. As for the order, Ibn Arabi basically depends on in his division
of the places of the articulation in a way corresponds with their existential
parallels, abstract and concrete meanings. The closer we get to the concrete,
the closer the corresponding letter will be to the lips. The further we get to
the abstract, (absolute imagination realm), the closer the corresponding letters
will be to the larynx. It is worth mentioning that Ibn Arabi is, barely, has a
similar point of view of Sefer Yetzirah in which the latter orders the letters ac-
cording to their emergence from concrete to abstract. Nevertheless, they were
different regarding the place of the articulation and the emerged entities.

As for the nature of the formative role of the letter, Sefer Yetzirah sets
general founding entities for each level of the letters and other restricted ones
which was the same point of view of Ibn Arabi, but the latter dwells on deal-
ing with the restricted founding entities and speaks concisely about the gen-
eral formative letters.

The general founding entities in the book of the creation are air, water,
fire of the mother letters, abstract values and general directions of the double
letters, and tangible values and restricted directions of the simple letters. Ibn
Arabi agrees with this structure in dealing with the “imperative be” (kun)
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which are not only almost similar to the mother letters in Sefer Yetzirah, but
also its entities include abstract and tangible values which are similar to the
seven double letters and the twelve seven letters of Sefer Yetzirah. Moreover, he
writes in details regarding the rest of the letters in terms of their role in crea-
tion as he does with the three letters. The letters in general for Ibn Arabi repre-
sents existential parallels, not letters of creation, which is completely different
from the book of the creation in which the latter deals with great balance with
all letters and consideres them all letters of creation.

The restricted founding entities of the letters in Sefer Yetzirah include
the entities that are divided in three divisions and they are: the universe, the
year (time) and the climate, and the body of the male and the female. Ibn Ara-
bi’s works covers vaster and more detailed aspects of this subject with more
reasonable explanations.

The study concludes that the possibility of Ibn Arabi being influ-
enced by Sefer Yetzirah is unsubstantiated, especially if we take into consider-
ation that Ibn Arabi relayed on Quran and prophet traditions to support his
thoughts. Besides, there is no decisive historical evidence for this claim.
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Oz

Miisliiman diinya orta gagda Islam ve Yahudi tasavvufunda dikkat
cekici faaliyetlere tanik olmustur. Bu tarihi, cografi ve epistemolojik ortaklik,
Islam ve Yahudi tasavvufuna bir ¢ok iiriiniin ortaya ¢ikmasi olarak yansimis-
tir. Bu donemdeki mistiklerin, 6zellikle Yahudi mistikleri, ¢alismalarina ba-
kildiginda, Miisliiman mistikler ve Yahudi mistikleri arasinda bir etkilesimin
oldugu acikga goriilmektedir.

Bu calisma orta ¢agdaki Islam ve Yahudi mistikleri arasindaki etkile-
siminin agik gostergelerinden birisi olan harfler ve varlik mistikleri iliskisini
her iki kesimin ortaya koydugu belli bagh ¢alismalardan yararlanmak sure-
ti ile incelemeyi amaglamaktadir. Calismaya dair temel alinan eserler, Islam
diinyasmin seckin sahsiyetlerinden Ibnii’l-Arabi (1156- 1240) ve te’lifati, Ya-
hudi diinyasindan da, Kabbala'nin en énemli kitaplarindan birisi olan ve b-
rahim’e (a.s) atfedilen Sefer Yetzirah (Yaratilis Kitabi)'dir. Calismamiz Ibnii’l-A-
rabi’'nin eserleriyle Sefer Yetzirah’i karsilastirarak onlar arasindaki benzer ve
farkli yonleri tespit etmeyi amaglamaktadi. Incelememizde iki tarafin harf-
lerin mabhiyeti, siralanmasi, harflerden ortaya ¢ikan veya harflerle uyumlu
olarak meydana gelen varliklar hakkindaki goriisleri ve son olarak ta Sefer
Yetzirah'in Ibnii’l-Arabi iizerindeki muhtemel etkileri tespit edilmeye caligil-
mistir. Nihayetinde galismada Ibnii’l-Arabi ile Sefer Yetzirah arasindaki ortak
ve farkli yonler bulundugu sonucuna varilmaistir.

Yapilan incelemeler neticesinde Ibnii'l-Arabi goriislerini genellikle ki-
tap ve siinnet ile temellendirdiginden, onun Sefer Yetzirah’dan etkilenme ola-
silig1 ispata muhtag bir mesele oldugu goriilmiistiir. Zaten Ibnii’l-Arabi'nin
Sefer Yetzirah isimli eserden haberdar oldugunu gosteren ne yazili ne de sozlii
bir delil yoktur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Tasavvuf, Kabbala, Sefer
Yetzirah, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Ilmii'l-Hurdf, Varlik.
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AHMET OZDEMIR

ibadiyye’nin Erken Dénem Hadis Kaynaklari
The Early Period Hadith Sources of Ibadiyya Sect

Abstract

As a result of the hadith and classification activities, especially in the
first four centuries of Hijri, the best examples of hadith literature emerged and
a significant number of these works have survived to the present day. How-
ever, it is necessary to state that other Islamic sects, although not as much as
the Sunnis, are interested in the hadith narration and that their own hadith
sources are formed. One of this sect is Ibadiyya. Although all the works of
Ibadiyya about the hadith have not come to the present day, in the first place,
Rabi’ b. Habib’s el-Camiu’s- Sahih has survived until today. In principle, Iba-
diyya accepts the hadith books of other Islamic sects, but primarily applies to
their own hadith sources. In this study, the books of Ibadiyya related to hadith
and sunnah which are interested in narration of hadith since early period, will
be determined. In doing so, it will be determined especially with reference
to the sources of Ibadiyya. In addition, the books we have identified will be
examined in terms of hadith sciences.

Keywords: Hadith, Ibadi, el-Camiu’s- Sahih, al-Mudavvanah, Jabir b. Zayd.

Summary

In this study, the sources of hadith belonging to Ibadiyya sect and the
sources of the hadith which they see as the sources of application have been
detected. Firstly, Ibadids applied to sources of hadiths narrated by their own
narrators by Imam Malik, Ahmed b. Other sources of hadith such as Hanbal,
Bukhari and Muslim were also accepted as sources of reference.

As far as we have determined, the unique hadith sources of Ibadiyya
sect belong to the first three centuries of hijri which can be called as early pe-
riod. From the beginning of the second hijri century, the Ibadi had engaged
in an intensive hadith contract system and created hadith corpus through the
channels of the narrators that were associated with their sects. Ibaddiyah’s
father of the idea accepted as Jabir b. Zayd is considered to be one of the first
scholars who died in the beginning of the second century in the Hijri and
in a book called Divan, which had narrated the hadiths. However, the work
in question has not survived until today. Therewithal, Cabir b. The hadiths
quoted as a mural by Zayd were identified by a Ibadi scholar Varcelani in the
sixth century in the Hijri and Rab1’ b. Habib al-Camiu’s-sahih has added to
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the end of his work. However, it is not clear how these narrations reached to
Varcelani.

The most important source of the hadith of Ibadiyyah is undoubtedly
Rabi” b. Habib is a work called Musnad or el-Camiu’s- Sahih. According to
Ibadi sources, this work belonging to the second hijri century is accepted as
the most authentic source of hadith. There are about seven hundred and fifty
rumors in the work. According to Ibadis, although the work was copyrighted
in the second hijri century, about four centuries later, Varcelani revealed the
work and reorganized it. However, it is not clear how the work reached to
Varcelani and how it pursued this adventure in the long run. Unfortunately,
Sadra healing information (something which sets one’s mind at ease) is not
available in Ibadi sources on this subject. There is no original copy showing
the first state of the work. However, the majority of the narratives in the work
took place in different hadith chains and other hadith sources. We call it dif-
ferent chains of scripts, because the muhaddis ( narrators of Muhammed’s
all sayings, deeds and approvals), did not use the deeds that Rabi used in
al-Camiu’s-sahih. Although they cannot determine the reason for this, it is
possible that they were seen as competent bidat by the other muhaddis as
these ravishes belong to Ibadiyya sect. Therefore, it is especially important to
compare the texts in the work with other hadith sources rather than the notes
in al-Camiu’s-sahih.

It is also important that Rabi’b. Habib used hijri in the second century
to provide superiority to its opponents in scientific and intellectual matters.
Varcelani added these narrations under certain headings as al-Camiu’s-sa-
hih as the third volume. It is not also clear how these narrations reached
Varcelani. When we look at the content in the narratives, it can be said that the
majority is about the issues of faith among the fracas, and the narrations are
generally in support of the creed of the Ibadiyya sect. The other works of Rabi,
which are related to the scientific debates in the period in question and where
academic studies have been carried out, are also important as Asar and Futya.

Jabir b. Zayd, Abu Ubeyde and Rabi’ b. Who are in the Ibadiyya sect
continued the scientific tradition and continued with Habib, Abu Sufyan
Mahbtib b. Rahil and Imam Eflah continued with the third hijri century. The
narrations narrated from Imam Eflah and Mahbib b. narrated from the teach-
ers of Rahil took place in the fourth volume of al-Camiu’s-sahih without any
classification. One of the important scholars of Ibadiyye who passed away
in the third century in the Hijri was Bigr b. Ganim is al-Khorasani. He is the
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narrator of the previous Ibid scholars. Especially in the second century, Ibid
al-Hijri he narrated many narrations in the field of figh and hadith. Although
his work is mostly composed of figh, many hadith narrations are included in
the work.

As a result, it is possible that we can say the followings. Although
there are some allegations about the fact that the Hadiths fabricate hadiths or
are distant from the hadith and sunnah, we see that they are interested in the
narrative of hadith from the early period and that they are interested in the
hadith narration from the early period. As a result of the activities of codifi-
cation, some hadith journals such as al-Camiu’s-sahih were created and these
works have survived until today. It is problematic to see how a narrator chain
follows the majority of these hadith sources from the time of royalty to the
present day.Therewithal , Ibadis see the narrators reliable and the narratives
narrating the hadiths in these sources, worked with hadiths, faith , worship
and adoption of the said rumors as evidence in the matter.

In particular, they considered Rabi’s al-Camiu’s-sahih as the most
authentic hadith book in terms of health and reliability. In the text of the had-
iths in this work, which is the most popular hadith corpus of Ibadiyya, Imam
Malik’s Muvatta, Ahmed b. It is possible to say that Hanbal had significant
similarities with Musnad, Imam Bukhari and Muslim with Sahihayn. Namely,
the majority of the narrations in Rabi’s al-Camiu’s-sahih are included in the
hadith works in terms of the text with different ways. In order to eliminate
the problems related to historical adventures of hadith sources belonging to
Ibadiyya sect, new studies related to the field need to be done. However, in
the last period of Uman Sultanate, many manuscripts have started to emerge
and for this reason, the Sultanate encourages the researchers who are working
on the culture of the region and the sources of the Ibadiyya sect and provides
them with the necessary convenience. We hope that our study, which is a kind
of literature study, will contribute especially to those who want to study the
sources related to the hadith and circumcision of Ibadiyya sect.

Keywords: Hadith, Ibadis, el-Camiu’s-Sahih, al-Mudavvanah,
Jabir b. Zayd.

Oz

Hadis tedvin ve tasnif faaliyeti neticesinde 6zellikle hicri ilk dort asir-
da hadis edebiyatinin en giizel 6rnek metinleri ortaya ¢ikmis ve bu eserlerin

onemli bir kismu giiniimiize kadar gelmistir. Her ne kadar s6z konusu donem-
de tam olarak bir mezheplesme siirecinden s6z etmek zor ise de gliniimiize
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kadar gelebilen hadis kaynaklarmin ekseriyetinin, siinni mezheplere miinte-
sip alimlere ait oldugu soylenebilir. Bununla beraber siinniler kadar olmasa
da diger Islami firkalarin da hadis rivayetiyle ilgilendigini ve kendilerine ait
hadis kaynaklarinin oldugunu ifade etmek gerekir. Hadis rivayeti faaliyetine
katilan ve buna bagh olarak kendisine ait hadis mecmualar1 olan mezhepler-
den biri de Ibadiyye'dir. Hicri ikinci asirdan itibaren hadis tedvin ve tasnif
faaliyetine katilan Ibadiyye'nin hadisle ilgili baz1 eserleri, giiniimiize kadar
gelmemis veya kaybolmus ise de Rabi’ b. Habib’in el-Camiu’s-sahih adl1 eseri
giiniimiize kadar gelebilmistir. IbAdiyye prensip olarak diger Islami firkalarin
hadis kitaplarini1 kabul etmekle beraber dncelikli olarak kendi hadis kaynak-
larina miiracaat etmektedirler. Onlara gore kendi mezhep alimleri tarafindan
telif edilen hadis mecmualar1 daha sahih ve muteberdir. Bu ¢alismamizda er-
ken dénemden itibaren hadis rivayetiyle mesgul olan Ibadiyye'nin ulasabil-
digimiz hadis ve siinnetle alakali kaynaklarinin neler oldugu 6zellikle kendi
kaynaklar1 referans alinarak tespit edilecektir. Ayrica séz konusu kaynaklar
imkan nispetinde rivayet ve dirayet agisindan tanitilacak ve zaman zaman
hadis eserleri hakkinda gerekli degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, 1badi, el-CAmiu’s-Sahih, Miidevvene,
Cabir b. Zeyd.

GIRIS

Hadislerin yazilmasi ve belirli esaslar gercevesinde kitaplara gegirilip
tasnif edilme stireci hifz, kitabet, tedvin ve tasnif donemleri seklinde incelen-
mistir. Hadislerin tedvin ve tasnif faaliyeti, hicri birinci asrin basindan itiba-
ren hiz kazanmis ve bu siireg, 6zellikle hicri {iglincii asrin sonuna kadar yo-
gun olarak devam etmistir. Buna bagh olarak hicri ilk dort asirda hadis edebi-
yatinin en giizel 6rnek eserleri ortaya ¢ikmis ve bu eserlerin 6nemli bir kismi1
gliniimiize kadar gelebilmistir. Her ne kadar s6z konusu dénemde tam olarak
bir mezheplesme siirecinden s6z etmek zor ise de giiniimiize kadar gelebi-
len hadis kaynaklarinin ekseriyeti, Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezhep-
lere miintesip alimlere aittir. Yani gliniimiizde var olan hadis kaynaklarinmn
ekseriyeti, ehl-i siinnet veya siinni denilen mezhep alimleri tarafindan olus-
turulmus ve nakledilmistir. Bununla beraber az da olsa diger Islami firkalar
da hadis rivayetiyle ilgilenmis ve kendilerine mahsus hadis eserleri olustur-
muslardir. Mesela; Sia'nin, erken doneme ait oldugunu iddia ettikleri kendi-
lerine ait hadis kaynaklar1 mevcuttur.! Mu'tezile’nin hadis stinnet konusunda

T Genis bilgi icin bk. ibrahim Kutluay, imdmiyye Siasi'na Gore Cerh ve Ta'dil, 2. Bask1 (Istanbul:

Ragbet Yayinlari, 2012), 116-140; Abdullah Unalan, Sia’da Hadis Usiilii (1stanbul: 1§ral<
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kendilerine has bir bakis acis1 olsa da onlarin miistakil hadis kaynaklarindan
s0z etmek miimkiin goziikmemektedir.? Haricilerle ilgili olarak onlarin hadis
uydurduklari, dolayistyla hadis ve siinnete mesafeli olduklar1 gibi iddialar ol-
masina ragmen,’® onlarin giiniimiize kadar gelebilen ve siinnilere yakmhgiy-
la bilinen kolu Ibadiyye'nin* ise kendilerine ait hadis kaynaklari mevcuttur.

Yaynlari, 2008), 55-67; ilyas Uziim, “Sia” (Literatiir), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 39: 121-123.

2 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, 2. Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 165-215; Hyas
Celebi, “Mu'tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31:391-401.

3 Bk. Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Cémi’ li ahlaki'r-rdvi, thk. Mahmud Tahhan (Riyad:

Mektebetu’l-Ma‘arif, 1403), 135; Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, en-Nuket (Medine: el-

Bahsu’l-[Im1 bi’l-Cami’ati’l-islami, 1984), 2: 852; Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekanetuha fi

tesrii’l-islami, 3. Bask1 (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1982), 82.

Ibadiyye mezhebi, hicri 65 yilinda Nafi’ b. Ezrak’in (6. 65/685) Harici olmayan Miisliimanlar

hakkinda ileri siirdiigii sert fikirlerine katilmayarak Basra’da Abdullah b. bad (6. 86/705)

etrafinda toplanan firka olarak bilinmektedir. Onlar kendilerini daha ¢ok “el-Muhdkkemetu’l-

uia, es-Surit, Cemd’atu’l-Miislimin, Ehlu’d-Da’ve, Ehlu’l-imén  ve Ehlu’l-"Adélet” olarak
isimlendirmislerdir. Ibadiyye'nin kurucusu olan Abdullah b. 1bad, Emevi halifelerinden

Abdilmelik b. Mervan (6. 86/705) ile dostane iligkiler kurmus ve hatta ondan Kur’an ile

siinnete gore hareket etmesini talep etmistir. [badilerin Emeviler déneminde siddetten

uzak bir siyaset takip etmesinde Cabir b. Zeyd’in énemli katkis1 olmustur. Ancak Abdulldh

b. Abdiilmelik b. Mervan'm (6. 86/705) vefatindan sonra Ibadiyyenin, Emevi yonetimiyle

iligkileri degismis ve onlar Haccac b. Yusuf’un baskilarina maruz kalmislardir. Basta Cabir b.

Zeyd olmak iizere Ibadiyye'nin ileri gelenleri Basra'da hapsedilmis ve daha sonra “Uman‘a

siirgiin edilmislerdir. Abbasiler déneminde 1himli bir politika izleyen Ibadiler, Hariciler kadar

olmasa da zaman zaman donemin otoriteleriyle savagmigslardir. Ibadilerin kurmus olduklar:
en uzun omiirlii devlet, yaklasik yiiz elli y1l hiikiim siiren Riistemi devletidir. Onlara Fatimi
devleti (296/909-566/1171) son vermistir. ibadiler, zamanla Niikariyye, Neffasiyye, Halefiyye,

Huseyniyye, Sukkakiyye ve Fursiyye gibi birgok grupa ayrilmislardir. Giiniimiizde Ibadiyye

mezhebi, “Uman Sultanligi’'nin resmi mezhebi olmakla beraber, Somali, Cezayir, Tanzanya,

Tunus, Libya ve Trablus yasadiklar1 mintikalardir. Genis bilgi i¢in bk. Muhammed b. Cerir

et-Taberi Ebti Ca'fer, Tarihu'l-Umem ve’l-Muliik (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1407), 6: 328

ve dv.; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid

Geylani, (Beyrut: Daru’l-Ma'arif, 1404), 1: 134; Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,

Tarihu’'I-Isldm ve Vefeydtu'l-Mesahiri vel-A’lam, thk. Omer Abdusselam, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-

Arab, 1987), 8: 28-29; Ahmed b. Said ed-Dercini, Tabakdtu’l-mesdyih bi’l-Magrib, thk. ibrahim

Tallay (Cezayir: Matbaatu’l-Ba’s, ts.), 2: 256; Muhammed Eb0 Zehra, Tarihu’l-Mezihibi'l-

Islamiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ty.), 73-74; Ethem Ruhi Figlali, Ibadiyye nin Dogusu ve

Goriigleri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1983), 105; Harun Yildiz,

Kendi Kaynaklart Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2010),

159-161; Kadir Demirci, [baziyye'nin Hadise Bakist (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019), 23-

31; Orhan Ates, Giiniimiiz Ummin ibﬁdiyyesi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2007), 50-121;

[rfan Aycan, “Hacéc b. Yasuf es-Sekkafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 1996), 14: 427; Tevhit Bakan, “Ibadiler ve Hadis”, Ekev Akademi Dergisi 20 (Yaz

2004): 221-240.
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Bununla beraber Ibadilerin hadis kaynaklarinin pek fazla bilinmedigini soy-
lemek gerekir.

Ibadiyye, erken dénem olarak kabul edilen hicri I. ve II. asirda te-
sekkiiliinii tamamlayan mezheplerden biridir. Mezhebe miintesip alimlere
baktigimizda onlarin hicri ilk {i¢ asirda hadis rivayeti ile ilgilendiklerini gor-
mekteyiz. Bu mezhebin 6nemli isimlerinden tabiin tabakasimna mensup Cabir
b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/711), hadisleri tedvin eden ilk kisilerden birisi olarak
kabul edilmektedir. Cabir, hadisleri nakletmekle kalmamis ayn1 zamanda ri-
vayet ettigi hadisleri kayit altina da almistir. Hatta kendi rivayetlerini Divin
isimli bir eserde toplamis ve bu eser, hadis sahasinda tedvin olunan eserlerin
ilki olarak goriilmiistiir. Ancak maalesef bu eser giintimiize kadar geleme-
mistir.> Cabir’in talebeleri olan Ibadi alimlerden Ebti Ubeyde Miislim b. Ebi
Kerime (6. 145/762) ve Rabi’ b. Habib el-Ferahidi (6. 175/792) hicri ikinci as-
rin 6onemli muhaddisleridir. Rabi’ b. Habib’in el-Cdmiu’s-Sahih ya da Miisne-
du’r-Rabi’ olarak bilinen eseri, Ibadiyye mezhebinin en hacimli ve en muteber
hadis kaynagidir.® Yine bu asirda tasnif edilen bir baska mecmua ise Bisr b.
Géanim el-Horasani'nin (6. 205/820) el-Miidevvene isimli eseridir. Hicri ikinci
asirda yasamis olan Ibn Ganim, Rabi’ b. Habib ve Eb{i Ubeyde nin talebeligini
yapmug ve Ibadi alimlerin goriis ve hadis rivayeterini bir araya getirmistir.”
Hicri ticiincii asirda da hadis alaninda eser telif eden Ibadi alimler mevcuttur.
Bunlardan biri de Ibadiler arasinda énemli bir tarihci olarak kabul edilen Ebii
Stifyan Mahbtib b. Rahil'dir (6. 230/ 844).2

Hicri ilk asirlardan itibaren hadis ilminde tedvin ve tasnif faaliyetine
katilmis olan Ibadiyye mezhebine ait tiim eserleri, farkli sebeplerle giiniimii-
ze kadar gelmemis ise de Rabi'in el-Camiu’s-sahih ve Ibn Ganim’in el-Miidev-
vene’si gibi stimullii mecmualar giiniimiize gelebilmistir. [badiyye prensip

> Bk. Ibn ‘Abdilberr en-Nemri el-Kurttibi, Cami'u beydni'l-‘ilm ve fazlihi, thk. ez-Zuheyri (Suudi
Arabistan: Daru’l-ibni’l-Cevzi, 1994), 1: 320; ‘Amr Halife Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibidiyye, trc.
Mihail Hir? (Beyrut Daru’l-Garb el-Islami, 2001), 79-80, 126; Martin H. Custers, Bibliyografya
el-Ibadiyye, trc. Muhaymid Umadi ve Hatice Kerir (“Umén Sultanhg: Vizaretu’l-Evkaf ve
Sutinu’d-Diniyye, 2012), 2: 98-99; Salih b. Ahmed b. Yusuf el-Bus’idi, Rivdyetu’l-hadis ‘inde’l-
ibadiyye (Yiiksek Lisans Tezi, CAmi‘atu Ali’l-Beyt, 1998), 31-32.

6 Ahmed b. Said es-Semmahi, Siyeru’s-Semmdahi (Kahire: el-Metba’atu’l-Baruniyye, 1301), 1: 119;

M. Fuad Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-‘arabi (B.y.: Vizaretu’t-Talimi’l-Cami‘ati’l-imam Muhammed

b. Su’tid el-Islamiyye, 1991), 1: 171-172; Biinyamin Erul, “Rabi’ b. Habib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34: 494-495; Ahmet Ozdemir, [badiyye nin

Ana Hadis Kaynag: Rabi’ b. Habib’in Miisned’i (Mardin: Sirnak Universitesi Yaymlari 2018): 99

ve dev.

Bk. Bisr b. Ganim el-Horasani, Miidevvenetu ibni Gianim (“Uman Sultanhigi: Vizaretu'l-Evkaf

ve Su’tinu’d-Diniyye, 2011), 1; Nami, Dirdsat, 133.

8 Custers, Bibliyografya, 2: 702-710.
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olarak diger Islam Mezheplerin hadis kitaplarimi kabul etmekle beraber 6n-
celikli olarak kendi hadis kaynaklarina miiracaat etmektedirler. Onlara gore
kendi mezhep alimleri tarafindan telif edilen hadis mecmualar: daha sahih
ve muteberdir. Ancak onlar, basta Buhari ve Miislim olmak tizere, diger mu-
haddislerin eserlerini de bagvuru kaynagi olarak kabul edip gerektiginde bu
eserlerdeki rivayetleri kullanmaktadirlar.

Bu calismamizda erken donemden itibaren hadis rivayeti ile mesgul
olan Ibadiyye'nin hadis ve siinnetle alakali kaynaklarinin neler oldugu, zel-
likle kendi kaynaklar1 referans alinarak tespit edilecektir. Calismamizin ama-
c1, Ibadi alimler tarafindan telif edilen ve yine bu mezhep tarafindan miiraca-
at kaynagi olarak kabul edilen 6zellikle erken doneme ait hadis kaynaklarini
tespit etmektir. Bununla beraber tespit edilen eserler imkan nispetinde rivayet
ve dirayet agisindan tanitilacak ve zaman zaman kaynaklar hakkinda gerekli
degerlendirmelerde bulunulacaktir. Simdi tespit edebildigimiz kadariyla Iba-
diyye’nin erken dénem hadis kaynaklarini, kronolojik siralamaya gore tanit-
mak istiyoruz. Yaptigimiz bu ¢aligma tespit edebildigimiz kaynaklarla sinirh
kalmustir.

1. CABIR B. ZEYD'IN (O. 93/711) ESERLERI

Tabiinin meshur simalarindan ve Eb{i Sa’sa lakabiyla daha ¢ok tani-
nan Cabir b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/711), basta Abdullah b. Abbas (6. 68/687),
Hz. Aise (6. 58/677), Ebu Hureyre (5. 57/ 676) ve Abdullah b. Omer (6. 73/692)
olmak tiizere bir¢ok sahabeyle goriisme imkani bulmus ve onlardan hadis ri-
vayet etmistir. Cabir b. Zeyd, ilim agisindan Ibn Sirin (6. 110/728) ve Hasan-1
Basri (6. 110/728) ile ayn1 mertebede bir alim olarak goriilmiistiir.?* Hem Siin-
ni hem de Ibadi kaynaklara gore sika olan Cabir b. Zeyd, hicri birinci asrin so-
nunda vefat etmistir.** Her ne kadar Siinni bazi kaynaklarda Cabir b. Zeyd’in

9  Bk. Halifat ‘ivaz Muhammed, el-Ustilu't-tarihiyye 1i'l-firkati’l-ibadiyye, 3. Baski (“Uman
Sultanlig: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi, 1994), 14-16; Bekir b. Said A’'vest, Dirdsdtun islimiyyetun
fi ustili’l-ibadiyye, 3. Baski (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 16; Yahya b. Muhammed Bekiis,
Fikhu'l-imam Cabir b. Zeyd (“Uman Sultanhig: Mektebetu't-Damir, 2014), 9-78; fsmail L.
Gakan, “Cabir b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6: 537-538.

0 fbn Abbas ve Enes b. Malik, Cabir b. Zeyd hakkinda 6viicii ifadeler kullanmiglardir. Genis
bilgi icin bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu'I-kebir (Haydarabad: Dairetu’l-Maarif
el-Osmaniyye, ts.), 2: 204; Semsuddin Eb(i Abdillah ez-Zehebi, Siyeru a’limu’n-nubeld, 9. Bask1
(Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1993), 4: 482; Dercini, Tabakit, 2: 205.

1T Bk. Muhammed b. Muni’, ibn Sad, et-Tabakitu’l-kubrd (Beyrut: Dar Sadir, ts.), 7: 182
Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil (Beyrut: Daru ihyéi Turasi’l-Arabi,
1952), 2: 494-495; Muhammed b. Hibban el-Busti, es-Sikdt, thk. Seyyid Serefuddin Ahmed
(B.y.: Daru’l-Fikr, 1975), 4: 101-102; Dercini, Tabakadt, 2: 209; Zehebi, Siyer, 4: 481.
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Ibadilerle bir ilgisi olmadig1 rivayet edilmis olsa da'? Ibadi kaynaklara gore
Cabir b. Zeyd, mezhebin en 6nemli ilim adami olarak kabul edilmistir.** ba-
diyye mezhebi ismen Abdullah b. Ibad"a izafe edilse de itikadi ve fikri baki-
mindan mezhebin asil kurucusu Cabir b. Zeyd olarak goriilmiistiir.* Aslinda
Ibadiyye'nin en énemli hadis mecmuasi Rabi’ b. Habib'in el-Cdmiu’s-Sahihi'ne
bakildiginda hadislerin ekseriyetinin Cabir b. Zeyd kanaliyla nakledildigi go-
riilecektir.’* Simdi de Cabir b. Zeyd’e ait oldugu soylenen hadis kitaplari ya da
rivayetleri islemek istiyoruz.

1.1 Divan

Cabir b. Zeyd, hadisleri ilk defa Divin adli bir eserde toplayan kisi
olarak kabul edilmistir.?* Maalesef Cabir’in muhtemelen hicri birinci asra ait
oldugu zannedilen s6z konusu hadis kitabi, sonraki asirlarda kaybolmustur.
Bu eser gilintimiize kadar gelme imkani bulamamaigtir. Bununla beraber bazi
Ibadi kaynaklarda Cabir’in vefatindan sonra Divin adli eserinin talebesi Ibadi
muhaddis Eb{i Ubeyde ve daha sonra onun da 6grencisi Ebti Siifyan'in elinde
mevcut oldugu, Divin’in belli bir donem Harun Resid (6. 193/809) zamaninda
Bagdat Kiitiiphanesinde korundugu rivayet edilmektedir. Bazi1 kaynaklarda
Divan’in bir katir ylikii hacminde oldugu rivayet edilmistir. Glintimiizde Di-
van’a ait Tunus Cerbe Kiitiiphanesinde “Kitabu’s-Salit” ve “Kitdbu n-Nikih”
gibi baz1 boltimlerin yazma halinde mevcut oldugu, cagdas bazi aragtirmaci-
lar tarafindan ifade edilmektedir."

1.2 el-Ahbaru’l-mekati’ ‘an Cabir b. Zeyd
Hicri altinci asirda yasamis Ibadi alimlerden Ebti Yakéib Yii-
suf b. ibrahim el-Varcelani (6. 570/1174)', Cabir b. Zeyd'e izafe edilen ve

12 Konuyla alakal1 genis bilgi icin bk. Buhari, Tarih, 2: 204; ibn Hibban, es-Sikat, 4: 101.

3 Derdini, Tubakat, 2: 205; Custers, Bibliyografya, 2: 97.

4 A'vest, Dirdsit, 16; Halifat, el-Usil, 9-13.

Rabi’ b. Habib ve 6nemli eseri hakkinda bilgi verilecektir.

16 Custers, Bibliyografya, 2: 97; Abdullah Mahmud Sehateh, el-Imam Cabir b. Zeyd ve mevakifuhu’l-
fikhiyye (Kahira: Dar Garip, 2000), 15.

7 Dercini, Tabakét, 1: 80-82; Nami, Dirdsit, 2: 86; Ferhat b. Ali el-Ci'biri, el-Bu’du’l-hadari li

akideti ’inde’l—fbtidiyye (Cezayir: Cem’iyyetu’t-Turas, 1991), 50; Muhammed b. Mustafa Serifi,

Mubhadarat fi tarihi’t-Tesrit'l-islami, (el-Karare: Ma’hedu’l-hayat, 2012), 63; Demirci, fbazzyye’nin

Hadise Bakisi, 75-79.

Cezayir’in giineyinde Ibadiyye mezhebinin 6nemli merkezlerinden Vercelan sehrinde

(500/1106) yilinda dogmus. Tefsir, fikih, hadis, kelam, tarih, siyer, Arap dili ve edebiyat1

sahasinda yasadig1 dénemde Ibadilerin énemli dlimlerinden sayilmistir. Hicri altinct asirda

ozellikle Tbadi hadis kaynaklarinin derlenip nakledilmesinde 6nemli bir rol {istlenmistir.

Glintimiize ulasan bir¢ok eseri mevcuttur. Genis bilgi i¢in bk. Dercini, Tabakdt, 2: 491-495;

Semmahi, Siyer, 1: 443-444; Custers, Bibliyografya, 1: 756-757; Mustafa Salih Bacti, “Varcelani”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 50-51.
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“el-Ahbdru’l-Mekiti’ ‘an Cabir b. Zeyd” ismiyle bazi rivayetleri, Rabi’b. Habib’in
el-Ciamiu’s-Sahih adl1 eserine ti¢lincti cilt olarak eklemistir.” Varcelani, Cabir b.
Zeyd'e ait oldugu sdylenen bu rivayetleri kimlerden veya nereden aldigini ise
belirtmemistir. Bu rivayetler kimlerin vasitasiyla Varcelani'ye ulasmistir veya
kendisinin nasil bir niishadan yararlandigini maalesef bilemiyoruz. Bu konu-
da Tbadi kaynaklarda da herhangi bir bilgiye ulasamadik. Cabir b. Zeyd ile
Varcelani arasinda yaklasik olarak bes asir gibi uzun bir zaman dilimi vardir
ve her ikisi arasinda herhangi bir sened zinciri bulunmadigindan rivayetlerin
Cabir’e aidiyeti problemi devam etmektedir.

Cabir b. Zeyd'e izafe dilen s6z konusu rivayetlere baktigimizda riva-
yetler arasinda bir konu biitiinliigii oldugu dikkat ¢cekmektedir. Rivayetlerde-
ki konu birlikteligi, onlarin belli bir kaynaktan alindig1 izlenimi vermektedir.
Zira rivayetlerdeki muhteva daha ¢ok iman, sirk, nifak ve salih amelle ilgili
olup bir biitiinliik arz etmektedir. Bu rivayetlerin Cabir’in kaybolan Divan:n-
dan alinmis olmast miimkiin miidiir? Tabi ki bu soruya kesin cevap vermek
zordur. Clinkii isnat agisindan bunu ispat etmek miimkiin gozitkmemektedir.

Eserde yer alan bir rivayetin {islubuna bakildiginda hadislerin Cabir
tarafindan degil de baskasi tarafindan yazilmis oldugu izlenimi vermektedir:
“Cdabir b. Zeyd Hz. Peygamber’in soyle dedigini rivayet etti: “Zani, zina ederken
miimin olarak bu fiili yapmaz.” Bir adam dedi ki “Ey Ebd Sa’sa! Kisi miimin olarak
zina eder.” Cabir adama sunlari soyledi: Vallahi eger Omer b. Hattdb sana yetigseydi
Allah"in veli kuluna zina iftirasinda bulundugun icin sana had cezasi uygulardi. Zira
Allah (cc) kitabinda soyle buyurmustur: “ Stiphesiz Allah iman edenleri korur”? (el-
hac, 22/38). Bu rivayetteki iislup, hadisi nakleden kisinin Cébir b. Zeyd degil
de bir bagka ravi oldugu izlenimi vermektedir.

Varcelani, Cabir b. Zeyd'e izafe edilen bu rivayetleri Rabi’ b. Habib’in
eserine alirken herhangi bir tasnife tabi tutmamistir. Hadisleri, belli bir kitab
veya bab baslig1 altinda olmaksizin rastgele siralamistir. Eserde 82 rivayet yer
almistir ve bu rivayetlerin ekseriyeti marfiidur. Bazen de hadisi bir sahabi-
den rivayet etmistir. Hz. Omer, Eb(i Huzeyfe ve Ibn Omer’e izafe edilen 7
adet mevkf rivayet vardir.”* Rivayetler igerisinde az da olsa tabiinin sdzlerine
de yer verilmigtir.”? Rivayetlerden merf’ olanlarin basinda genellikle “Cébir

1’ er-Rabi’ b. Habib b. ‘Amr, el-Ezdi, el-Camiu’s-sahih miisnedu’l-imdm er-Rabi” b. Habib, trt. Yusuf
b. Ibrahim el-Varcelani (Beyrut: Daru’l-Feth, ts.), h. nr.: 924-1004.

20 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 992.

21 Rabi, el-Cdmi’, h. nr.: 929, 930, 931, 932, 933, 951.

22 Rabi, el-Cami’, h. nr.: 935, 952.
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b. Zeyd ‘ani’n-Nebi” veya “Cabir b. Zeyd enne’n-Nebi” ifadeleri kullanilmistir.”®
Dolayisiyla Cabir, rivayetlerin ekseriyetini dogrudan Hz. Peygamber’den
miirsel olarak nakletmistir.

Cabir b. Zeyd’in miirsel olarak naklettigi rivayetlerindeki muhteva,
daha ¢ok iman ve ona bagli konular hakkindadir. Bu durum aslinda hicri
ikinci asirda daha ¢ok One ¢ikan konularin imanla ilgili itikadi meseleler ol-
dugunu gostermektedir. Buna bagh olarak Cabir b. Zeyd de oncelikli olarak
imanin ne oldugu, iman amel iliskisi, kebair meselesi, sirk ve miinafiklik gibi
konular hakkindaki rivayetleri bir araya getirmis olabilir. Nakledilen rivayet-
ler arasinda dikkat geken konulardan birisi Miircie ve Kaderiyye firkalarmi
kotiileyen rivayetlerdir. “Miircie, ehl-i kiblenin Yahudileridir. Ciinkii onlar giinah-
kérlar: cennet ehlinden saydilar. Yahudilerin dedikleri gibi azap sadece birkag giin bize
dokunacak dediler.”** Diger bir rivayet ise sudur: “Miircie ve Kaderiye'den Allah’a
sigmmirim. Allah ve Peygamberi her ikisinden (firkadan) uzaktir.”? Kanaatimizce bu
tiir rivayetler s6z konusu dénemdeki tartismalarin bir yansimasidir. Firkala-
rin birbirlerini kotiilemek ve {istiinliik saglamak icin kullandiklar: rivayetler
olmasi ihtimal dahilindedir.”®

Rivayetlerde dikkat ¢ceken konulardan biri de biiyiik giinah isleyen
kisilere sefaatin olmayacag1 hususudur. Hz. Peygamber’den su hadis rivayet
edilmistir: “Sefaat, iimmetimden ehl-i kebdire (biiyiik giinah isleyenlere) degildir.”*
Cabir bu rivayetin Kur’an’a daha muvafik oldugunu belirterek diger hadis
kaynaklarinda kiyamet giintii sefaatin biiyiik giinah isleyenlere olacagini ifade
eden “Sefaatim, iimmetimden kebdir (giinah) isleyenleredir”?® rivayetinin yanlis
anlasildigini, hadisteki kebair giinahlardan kastin zina, hirsizlik, cinayet ve
icki igmek gibi giinahlar olmadigini belirtmistir. Cabir kendi iddiasm des-
teklemek icin ayrica Enes b. Malik’ten su rivayeti de nakletmistir: “Sizler baz

23 Rab?’, el-Cami’, h. nr.: 924-928.

24 Rabi’, el-Cémi’, h. nr.: 944.

25 Rabi, el-Cami’, h. nr.: 974.

26 Murcie'yi kotiileyen rivayetlerin mevzu oldugu hususuyla ilgili bk. Abdurrahman b. Ali b.

el-Cevzi Ebu’l-Farac, Mevzudt, thk. A. Muhammed Osman (b.y.; y.y., 1996), 276-277.

27 Rabi’, el-Cami’, h. nr.: 1004.

28 Siileyman b. Davud et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin (Misir: Daru
Hicra, 1999), h. nr.: 512; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut (b.y.: Miiessesetu'r-
Risale, 2001), 20: 439; Stileyman b. Ag’as Eb(i Dav(id, Siinen (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Arabi, ts.),
4:379.
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glinahlar isliyorsunuz ki sizin goziiniizde bunlar kil kadar ufaktir. Halbuki biz bu
glinahlar1, Hz. Peygamber zamaninda biiyiik giinahlardan sayardik.”?

Cabir’in yukarida sefaatin ehl-i kebair i¢in olmadigini ifade eden ri-
vayeti, bagka hadis kaynaginda tespit edemedik. Ibadiyye mezhebini diger
firkalardan ayiran hususlardan birisi de sefaat meselesi olmustur. Bir¢ok ha-
dis kaynaginda Hz. Peygamber’in kiyamet giinii iimmetinden giinahkarlara
sefaat edecegi hususuyla alakali rivayet yer almasina ragmen Ibadiler, bu ri-
vayeti kabul etmemisler ve kendi goriiglerini Cabir’in yukarida soz ettigimiz
rivayetine dayandirmislardir.

Siinni hadis kaynaklarinda Cabir b. Zeyd’den rivayet edilen yaklagik
otuz civar1 hadis mevcuttur.®* Cabir’e izafe edilen yukaridaki miirsel rivayet-
ler, sayet Stinni alimlerin telif ettikleri hadis mecmualarinda gegen rivayetler-
le metin agisindan karsilastirilirsa daha faydali sonuglar elde edilebilecegi ka-
naatindeyiz. Boyle bir karsilastirma yapmamiz bu tiir bir makalenin hacmini
asacagindan konuya isaret etmekle yetinmek istiyoruz.

2. EBU UBEYDE'NIN (6. 145/762) RIVAYETLERI

Cabir b. Zeyd'in biiyiik talebelerinden ve Ibadiyye mezhebinin en
onemli simalarindan birisi olan Ebu Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime, hocas:
Cabir’den sonra Ibadilerin 6nemli hadis ve fikih alimidir. Cabir b. Zeyd di-
sinda Damam (6. 150/767), Suhar el-‘Abdi (6. 95/713) ve Ca’fer b. es-Semmak
el-‘Abdi'den (6. 102/720) de ilim hadis rivayet etmistir. Kaynaklarin naklettig;i-
ne gore Ebu Ubeyde, hocasi Cabir b. Zeyd'in goriistiigii bazi sahabilerle biz-
zat goriismiis ve onlardan hadis rivayet etme imkani bulmustur.?* Ebu Ubey-
de, Emevi yonetiminin baskilarindan kurtulmak i¢in Basra’da gizlice kurmus
oldugu medreselerde dersler vermis ve bu okullarda Ibadilerin 6nemli daileri
(mezhebin goriislerini teblig edenler) yetismistir. Tahminen hicri 145 yillinda
vefat eden Ebu Ubeyde, uzun yillar Yusuf b. Haccac tarafindan Basra’da hap-
sedilmis ve ancak Haccac'in 6liimiinden sonra hapisten ¢ikabilmistir.*?

Cabirb. Zeyd, Ebu Ubeyde ve Rabi’b. Habib (O. 175/792), Ibadiyye nin
hicri birinci ve ikinci asirdaki en énemli ii¢ muhaddisidir. Ibadi muhaddis

2% Rab¥, el-Cami’, h. nr.: 1004.

30 Cabirb. Zeyd'den rivayet edilen hadisler icin bk. Hanbel, Miisned, 3: 347, 398, 420, 4: 255, 273,
281, 293; Ebti Davud, “Salat”, 112; Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinen, thk. Abdulfettah Eb{i
Gudde, 2. Baski (Haleb: Mektebetu Matbuatu’l-Islami, 1986), “Taharet”, 146.

31 Nami, Dirdsit, 95-96.

32 Dercini, Tabakat, 2: 238; Semmahi, Siyer, 1: 87-88; Nami, Dirdsit, 96; Miibarek b. Abdillah b.
Hamid er-Rasidi, el-fmam Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime ve Fikhuhu (‘Umén Sultanligi,
Metabiu’l-Vefa, 1996), 30-37.
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Rabi” b. Habib, Ebu Ubeyde'nin talebesidir ve naklettigi rivayetlerin cogunu
Ebu Ubeyde kanaliyla almistir. Hatta Rabil” Miisned’indeki hadislerin ¢ok az1
harig¢ neredeyse tamamina yakint Ebu Ubeyde’den nakledilmistir.**

Ebu Ubeyde’den giiniimiize miistakil olarak ulasan herhangi bir
hadis kitab1 mevcut degildir. Ancak Ibadiyye'nin en énemli hadis mecmu-
ast olan Rabi'in Miisned’inin ravisi durumundadir. Rab1'in Miisned’inde yer
alan 742 rivayetin, 646 tanesi Ebu Ubeyde’den nakledilmistir.** Bu durum Ebu
Ubeyde'nin Ibadiler icin hadis rivayetinde ne denli énemli bir konuma sa-
hip oldugunu gostermektedir. Buna mukabil Ebu Ubeyde diger muhaddisler
tarafindan pek bilinmemektedir.*®* Bu kadar rivayete sahip bir ravinin tanin-
mamis olmasi sasirtict bir durumdur. Ebu Ubeyde’nin naklettigi hadisler ve
fetvalar1 Ibadi kaynaklarda serpilmis olarak giiniimiize gelmistir. Neredeyse
her Ibadi fikih ve hadis kaynaginda mutlaka Ebu Ubeyde’ye isnad edilen go-
riis, fetva veya rivayetler vardir.

Ebu Ubeyde’ye izafe edilen eserler sunlardir:

1. Mecmudtu Ehidis: Ebu Ubeydenin hocalarindan Cabr b. Zeyd,
Suhar el-‘Abdi ve Ca’fer b. es-Semmak el-’Abdi’den yapmuis oldu-
gu rivayetlerdir. Bu rivayetler, Ibad1 fikih ve hadis kaynaklarinda
serpilmis olarak mevcuttur.

2. Mesdilu Ebi Ubeyde: Bu eser onun fetvalarini icermektedir. Muba-
rek er-Rasidi, bir doktora galismasi olarak Ebu Ubeyde’nin fikih
konulariyla alakal gériislerini bir araya getirmistir. Eser, el-Imdm
Ebii Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime ve Fikhuhu ismiyle matbudur.®

33
34
35

Rabi’ b. Habib’in Miisned’indeki isnadlara bakildiginda bu durum agikga goziikmektedir.
Ozdemir, badiyye nin Ana Hadis Kaynagi, 176.

Ebu Ubeyde'nin isminden, Yahya b. Ma’in, Ahmed b. Hanbel ve Buhari gibi erken dénem
hadis alimleri az da olsa s6z etmislerdir. Ancak daha sonraki dénemlerde bazi kaynaklarda
Ebti Ubeyde mechil birisi olarak belirtilmistir. Onun s6z konusu rivayetlerinden bahseden
herhangi bir kaynaga rastlamadik. Bk. Ebfi Zekeriyya Yahya b. Ma’in, Tarihu Ibni Ma'in
(Rivayetu’t-Devri), thk. A. Muhammed Nur Seyf (Mekke: Merkezu Bahsi’l-Ilmi ve Turasi’l-
1Imi, 1979), 4: 199; Hanbel, el- ‘[lel ve Ma ‘rifetu’r-Rical, thk. Vasiyullah b. Muhammed Abbas, 3.
Baski (Riyad: Daru’l-Hani, 2001), 3: 11; Buhari, et-Tarih, 271. Zehebi, Mizénu’I-I'tidil fi Nakdi'r-
Ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 6: 419.

36 Bk. Rasidi, el-imam Ebii Ubeyde, 1.
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3. Kitdbu'z-Zekit: Bu eser, miiellifin zekat hakkinda vermis oldugu
fetvalar1 icermektedir.?’

4. Resdilu Ebi Ubeyde: Yasadigr donemde bazi sahislara gondermis
oldugu mektuplardan ibarettir.

‘Uman Sultanligi'nda Ibrahim b. Ali B(’l Ravah, Ebu Ubeyde’den
nakledilen tiim rivayetleri, el-Asdru’l-Fikhiyye li'l-Tmam Ebi Ubeyde Miislim b.
Ebi Kerime et-Temimi ismiyle cem ve tertip etmistir. Eser iki cilt halinde fikih
kitaplarinin igeri esas alinarak diizenlenmistir.*®

3. DAMAM B. ES-SAIB EL-BASRI (0. 150/767) VE RIVAYETLERI

Ibadi alimlerden olan Damam b. es-Saib, Uman’m en-Nebd bdlgesin-
de dogmus ve Basra’'da Cabir b. Zeyd'e talebelik yapmistir. Ebu Ubeyde ve
Ca’fer b. Semmak ile beraber Basra’daki ii¢ imamdan biri olarak kabul edil-
mistir. Damam, talebesi Ebu Ubeyde ile beraber Basra’da Emevi valisi Hacac
b. Yusuf tarafindan uzun bir siire hapsedilmistir.*® Cabir b. Zeyd'den ¢okga
rivayette bulunan Damam, kendisine dini meseleler soruldugunda; “Cabir’e
sordum, Cabir’e soruldu, Cibir’den isittim, Cabir dedi ki”* seklinde cevaplar ve-
rirdi. Rab1’ b. Habib de Miisned adli eserinde Damam’dan dort hadis naklet-
mistir. Bunlardan iki tanesini dogrudan diger iki rivayeti ise Ebu Ubeyde ta-
rikiyle nakletmistir. »

Damam’in hocasi Cabir b. Zeyd'den yapmis oldugu rivayetler Ri-
vaydtu Damdm ismi ad1 altinda Eb(i Sufre Abdiilmelik b. Sufra (6. h. 150-200)
tarafindan cem edilmistir. Kaynaklarin belirttigine gore eser, toplam olarak 81
sayfa ve iki clizden olusup el yazmas1 halindedir. Birinci ciiz, Asdru’r-Rabi’ ‘an
Damdm ‘an Cabir ismi tagtmakta olup 51 sayfadan miitesekkildir. Ikinci ciiz ise
Fiityd’r-Rabi’ b. Habib, ismini tasimakta ve 25 bab bashigindan olusmaktadir.*
Goriildiigi gibi Rivaydtu Damdm ismindeki eser, aslinda iki kisimdan meyda-
na gelmistir. Birinci kistm Rabi’in Dumam’dan yaptig1 naklettigi rivayetlerdir.

37 Ebu Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime, Risdletu Ebi Kerime fi’z-zekdt (‘'Uman Sultanhgt: Vizaretu't-
Turasi’l-Kavmi, 1982), 3-26.

38 ibrahim b. Ali B'l Ravah, el-Asdru’l-Fikluyye 1i'l-Imdm Ebi Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-
Temim? (‘Uman Sultanlig1: Vizaretu’l Evkaf ve Su’tinu’d-Diniyye, 2017), 122.

39 Derdini, Tabakat, 2: 246-248; Semmabhi, Siyer, 87-88; Custers, Bibliyografya el—fbﬁdiyye, 2: 675.

40 Dercini, Tabakit, 2: 246.

41" Rab¥’, el-Cami’, h.no: 112, 153, 520, 688.

42 Eser, Bartniyye Kiitiiphanesinde el yazmas halinde mevcuttur. Bk. Custers, Bibliyografya el-

Ibadiyye, 2: 676.
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Ikinci kismi ise isminden de anlagildig1 iizere Rabi’in fetvalarindan miitesek-
kildir. Her iki kisim birbirlerinden ayr1 miistakil birer kitaptir.

Son donemlerde el-yazma halinde olan bu eser, Rabi’ b. Habib’e iza-
fe edilerek iki ayr1 eser seklinde tahkik edilmistir. Eserin birinci kismi1 halen
‘Uman Sultanlig1 bas miiftii yardimcisi olan Kahlan al-Kharusi tarafindan
Athar al-Rabi’ b. Habib Edition And Study ismiyle Oxford Universitesinde bir
doktora ¢alismasi olarak tahkik edilmistir.** Eserin geri kalan ismi ise Talal b.
Halife Al Abdiisselam tarafindan Futyd'r-Rabi’ b. Habib ismiyle yiiksek lisans
calismasi olarak tahkik edilmistir.* Eserler Rabi’e izafe edildigi i¢in biz de her
iki eseri Rabi'in eserleri baslig altinda isleyecegiz.

4. RABI’ B. HABIB’IN (0. 175/792) ESERLERI

4.1 Miisnedu’r-Rabi’/el-Camiu’s-Sahih

Ibadi kaynaklara gore Rabi’ b. Habib, hicri ikinci asrin ikinci yarisinda
vefat etmis en onemli hadis alimlerinden birisidir. Hatta mezhebe gore, Rabi’
b. Habib- Eb(i Ubeyde — Cabir b. Zeyd senediyle nakledilen rivayetler, en mu-
teber isnad “es-silsiletu’z-zehebiyye” olarak goriilmiistiir. Rabi’ b. Habib ismi,
Stinni kaynaklarda 6zellikle Yahya b. Ma'in (6. 233/848), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Buhari (6. 256/870) ve Ibn Hibban (5. 354/965) gibi erken donem mu-
haddislerin eserlerinde az da olsa gegmektedir. Yahya b. Ma’in ve Ibn Hibban,
Rabi’i sika bir ravi olarak degerlendirmislerdir. Imam Buhari ise ravi hakkin-
da herhangi bir degerlendirmede bulunmadan kisaca tanitmakla yetinmisgtir.*

Rabi’ b. Habib’in s6z konusu bu eseri, Ibadiyye'nin ana hadis kay-
nagidir. el-Ciamiu’s-Sahih veyahut Miisnedu’r-Rabi’” olarak da tanman kitap,
Ibadiyye mezhebi nezdinde Kur’an-1 Kerim’den sonra en sahih eserdir. Ibadi
kaynaklara gore bu eser, hicri ikinci asirda telif edilmesine ragmen hicri al-
tinct yiizyilda Ibadi alim el-Varcelani (8. 570/1174) tarafindan ortaya gikar-
tilmis ve eser yeniden tasnif edilmistir.* Ibadi kaynaklarda eserin Varcelani
tarafindan altinc (hicri) asirda bulundugu ve onun eseri yeniden tertip ettigi
bilgisi disinda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Kaynaklarda eserin ravileri

43 Kahlan al-Kharusi, Athar al-Rabi’ b. Habib Edition And Study (Harrassowitz Verlag Wiesbaden:
Deutche Morgenlandishe Gesellschaft, 2016), 23-127.

44 Raby, Futyd’r-Rabi” b. Habib, thk. Talal b. Halife b. Hamed Al-Abdusselam, 1. Bask (‘'Uman
Sultanligr: Zakiretu ‘Uman 2017), 89-180.

4> Tbn Ma'in, Térih, 3: 353, no: 1711; Buhari, Tarih, 3: 277. Ayrica genis bilgi icin bk. Ozdemir,
[badiyye'nin Ana Hadis Kaynagi, 59-62.

46 Semmahi, Siyer, 119; Custers, Bibliyografya, 1: 768-769; 2: 400; 40; Erul, “Rabi’ b. Habib”, 34:
494-495; Demirci, fbazzyye’nin Hadise Bakisi, 84-87.
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hakkinda bazi tahmini bilgiler olsa da Rabi’ ile Varcelani arasindaki sened
halkas: eksik kalmaktadir.®’

Eserin ilk baskisi, Varcelani'nin tertibiyle “Kitabu t-tertib fi’s-sahihi min
hadisi'r-rastil” ismiyle “Uman Sultanli§inm’da yapilmigtir. Ayrica sonraki yil-
larda eser, el-Cdmiu’s-sahih ya da Miisnedii’r-Rabi’ b. Habib ismiyle bircok defa
basilmistir.*®

el-Ciamiu’s-Sahih, stinen kitaplarinin diizeni tarzinda tasnif edilmig
olup eserde toplam 750 civari rivayet bulunmaktadir. Kitdbu’l-iman ile baslar,
taharet, salat, savm zekat, hac, cihat, cenaiz, nikah, ezkar, talak, ahkam, buyf,
eyman, esribe ve adab gibi bir¢ok kitaptan olugsmaktadir. Eserde rivayetle-
rin ekseriyeti, Rabi’- Eb(i Ubeyde - Cabir b. Zeyd - sahabi isnadiyla nakledil-
mistir.** Eserdeki hadislerin cogu, metin agisindan imam Malik (6. 179/795),
Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Miislim (8. 261/875) gibi diger muteber hadis
kaynaklarinda tespit etmek miimkiindiir.*® Rivayetler sened agisindan daha
¢cok muttasil ve merfadur. Hicri ikinci asirdaki hadis mecmularinda munkatr’
rivayetler daha ¢ok olmasima ragmen Rabi'in kitabindaki rivayetler genellikle
muttasildir. Hadislerin daha ¢ok belli bir senedle nakledilmis olmasi bunun
baslica nedeni olarak gérmek miimkiindiir.*

Ibadi alimler tarafindan eser iizerine bircok calisma yapilmistir. S6z
konusu calismalar igerisinde Ebu Sitte'nin (6. 1088/1677) Hdsiyetu Ebi Sitte ‘ald
kitabi't-tertib ve Nureddin es-Salimi'nin (6. 1326/1908) Serhu’l-Cimi’s-Sahih
isimli calismalar1 6nemlidir.>

Ozellikle Ibadilerce eserin; en sahih hadis kaynagi olarak goriilmdis ol-
masi, yine eserin hicri ikinci asir dedigimiz erken déneme ait olma olasilig1 ve
eserin metin agisindan diger hadis mecmualariyla 6nemli benzerlik igerisin-
de olmasi gibi hususlar, kanaatimizce Rabi’in bu eserini daha da 6énemli hale
getirmektedir.”* Her ne kadar Ibadi kaynaklar eserdeki tiim rivayetleri sahih

47 Bk. Sa’id b. Mabrik el-Kann{ibi, er-Rabi’ b. habib mekanetuhu ve miisneduh (Uman Sultanlig::
Mektebetu’d-Damiri, 1995), 61.

48 Custers, Bibliyografya, 2: 406-433.

49 Eserin rivayet ve dirayet agisindan degerlendirilmesi hakkinda genis bilgi igin bk. Ozdemir,

Ibadiyye'nin Ana Hadis Kaynag:, 78-264.

30 Ozdemir, Ibadiyye'nin Ana Hadis Kaynag, 250-275.

1 Demirci, Ibaziyye'nin Hadise Bakisi, 84-87; Ozdemir, ibddiyye'nin Ana Hadis Kaynag1, 198-199.

52 Custers, Bibliyografya, 2: 408-420.
>3 Rabi’ b. Habib’in eserinde yer alan rivayetlerin énemli bir kismi, metin olarak diger hadis
kaynaklarinda yer almistir. Yapilan bir doktora calismasina gore Rabi'in Miisned indeki
rivayetlerin yaklasik olarak yiizde ellisi Imam Malik’in Muvatta’1 ve yiizde yetmisi de Ahmed

b. Hanbel’in Miisned inde yer almistir. Bk. Ozdemir, ibddiyye nin Ana Hadis Kaynagi, 250-274.
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olarak gorse de eserde sthhat agisindan birbirlerinden farkl rivayetlerin oldu-
gunu soyleyebiliriz. Hadislerin bir kisminda Rabi’ tamamen teferriit etmistir
ve rivayetler diger kaynaklarda bulunmamaktadir. Baz1 hadis metinlerinde
diger hadis kaynaklarindaki rivayetlerden farkli ziyadeler mevcuttur. Baz
hadisler ise yine Siinni hadis kaynaklarinda mevz{i’ olarak goriilmiistiir.>*

4.2 Ba’du Ahadisi’n-Nebeviyye ve’l-Asaru’l-Merviyye ‘an
Ba’di’s-Sahabe

Rabi’in eseri olan bu eser yine Varcelani tarafindan el-Camiu-Sahih’e
ti¢lincti cilt olarak eklenmistir. Eserde kitab dedigimiz ana basliklar kullanil-
mamuistir. Ancak bir¢ok farkli bab bagliklar1 konulmus ve bu bagliklar altinda
toplam 140 rivayet yer almistir.*® Eserde biiyiik glinah isleyenlerin durumu,
imanin tanimi, kabir azabi, sehitler, imamet, emire itaat, rii’yetullah, sefaat
ve Allah'in sifatlar1 konular1 hakkinda bir¢ok rivayet yer almistir. Aslinda
bu eser, Ibadilere muhalif olanlara reddiye seklinde yazilmistir. Dolayistyla
kullanilan rivayetlerde ¢ogu zaman sened kullanilmamis ve muhalif olan dii-
stince ciirtitiilmeye calisilmistir. Rabi'in mubhalifleriyle yaptig1 tartismalarda
kullandig1 bab basliklarindan bazilar1 su sekildedir:

“Ehli kebdir, kifir degildir diyenlerin aleyhinde delil.”*®

“Iman, amel olmadan sadece sézdiir diyenlerin aleyhinde delil.”>

“Ehli kibleden olanin cenaze namazi kilinmaz diyenin aleyhinde delil.”>®
“Allah’in zat1 hakkinda diisiinmenin yasaklanmas:.”®

“Kaderiyye ve Miircie firkalari aleyhindeki rivayetler.”®

“Allah’1 yiiceltmek ve onu herhangi bir varliga benzetmemek.”**
“Allah’in sifatlar hakkindaki rivayetler.”®

“Rahmdn ‘arsa istiva etti ayeti.”®

4 Ozdemir, [badiyye nin Ana Hadis Kaynagt, 212-244.

% Eserde sadece Ibadi kisilerden degil diger Islami firkalara mensup ravilerden de hadis

alinmigtir. Bu durum, Ibadilerin diger firkalara bakisi hakkinda bizlere bilgi vermektedir. Bk.
Demirci, fbazzyye’nin Hadise Bakist, 88.

6 Rab?’, el-Cami’, 1: 198.
57 Rab?, el-Cami’, 1: 201.
8 Rab?, el-Cami’, 1: 203.
59 Rab?, el-Cami’, 1: 205.
60 Rab?’, el-Cami’, 1: 207.
61 Rab?, el-Cami’, 1: 217.
62 Rab?, el-Cimi’, 1: 234.
63 Rab?’, el-Cami’, 1: 238.
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Eserde sened kullanimina pek dikkat edilmemistir. Az da olsa mutta-
sil isnatlar bulunmakla beraber senetlerde ravi diismesi, mechul ve miiphem
ifadelere yer vermek ve senedde temriz sigasini kullanmak eserde goziiken
zay1f hususlardir. Ornek olarak su senetleri verebiliriz:

Kale’r-Rabi” kale Cabir b. Zeyd yurvd ‘an Rasulillah...*
Ve kdle Rasulullah...®

Kdle’r-Rabi” belageni ‘an Rasulillah. . .%®

Kale'r-Rabi’ se’ele reculun ‘an Ebd Zer...*

Ve suile’n-Nebi. . .%®

Hadisler daha ¢ok Ibn Abbas kanaliyla nakledilmis olsa da basta dort
halife Eb{ibekir, Omer, Osman ve Ali olmak {izere Aise, Enes b. Malik, ibn
Mesud, Cabir b. Abdillah, Eb(i Zer, Ebi Musa el-Esari, Abdullah b. Omer vs.
bircok sahabeden hadis nakledilmistir. Tabiin ve etbeu’t-tabiinden Ibadi ve
diger firkalara mensup bircok kisiden de hadis nakledilmistir.

4.3 Asaru’r-Rabi’ b. Habib

Eb( Sufra Abdulmelik b. Sufra (6. 230/844) tarafindan telif edilmistir.
Eserde Ebi Sufra’min Rabi’ b. Habib- Damam b. es-Saib- Cabir b. Zeyd sene-
diyle naklettigi hadisler yer almistir. Bir¢ok kiitiiphanede yazma halinde olan
bu eser,”® son dénemde Kahlan al-Kharusi tarafindan Oxford Universitesin-
de bir doktora galismasi olarak tahkik edilmistir.” Tahkik edilen eserde giris
kisminda su ifade yer almistir: “Bu, Rabi’in Damdm — Cabir b. Zeyd (tariki ile)
aldi$1 asarm birinci kismidir.”” Bu ifadeden eserin iki boliimden olustugu an-
lagilmaktadir. Eserde toplam 324 rivayet yer almistir. bn Abbas’a isnat edilen
bir iki rivayet hari¢’” diger rivayetlerin tamamu tabiinden Cabir b. Zeyd'den

64 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 743.

65 Rab¥, el-Cami’, h. nr.: 744.

66 Rabi’, el-Cdmi’, h. nr.: 768.

67 Rab¥, el-Cami’, h. nr.: 770.

8 Rab?, el-Cimi’, h. nr.: 771-772.

69 Custers, Bibliyografya, 2: 401-403.

70 Kharusi Athar al-Rabi’ , 23-127.

71 Kharusi, Athar al-Rabi’, 24.

72 Kharusi, Athar al-Rabi’, no: 323, 324.
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nakledilen asardan olusmaktadir. Eserde Ebti Sufra Abdulmelik, hocasi Rabi’
b. Habib vasitasiyla bir¢ok kisiden nakilde bulunmaktadir.”

Eserdeki rivayetler herhangi bir tasnife tabi tutulmadan pes pese sira-
lanmustir. {lgili konulara bakildiginda rivayetlerin bircok farkli konuya dela-
let ettigi goriilmektedir. i§1enen konulardan bazilari sunlardir: Taharet, salat,
savm, zekat, itikaf, tefsir, hac, umre, buyfi, nikah, cinayet, muamelat,
ahlak, siyer, et'ime, esribe, miras, miizaraadir. Konulardan da anlasildig:
tizere rivayetlerin ekseriyeti fikihla ilgilidir. Dolaysiyla Asdru’-Rabi’e Cabir
b. Zeyd'in fikihla ilgili goriislerini bir araya getiren rivayetlerdir denilebilir.
Cilinkii rivayetlerin tamami Cabir b. Zeyd'e dayanmakta olup onun yukarida
zikredilen fikhi konulardaki goriislerinden ibarettir.

Sened agisindan rivayetlere bakildiginda bir iki rivayet hari¢ tama-
minin makt(i oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii senedler tabiinden olan Cabir
b. Zeyd'e izafe edilmistir. Senedlerde bazen mechul ifadeler kullanilmistir.
Rabi’- Dumam dedi ki “Bir adam Cabir’in yanina girdi...””, “Ve bazi ashibimiz
soyle dedi...”” ”“Bir adam Cabir’e nebizi sordu”’”®, “Ben camide Cabir’in yaminda
iken bir adam ona sordu.””” Gortldiigi tizere senedde ismi zikredilmeyen ravi-
ler vardir. Eserde buna benzer 6rnekleri ¢ogaltmamiz miimkiindiir. Aslinda
senedlerde kopukluk ve bazen ravi ismi yerine mechul veya sek ifadeler kul-
lanmak, hicri ikinci asirdaki hadis eserlerinin genel 6zelligidir.”® Dolayisiyla
rivayetlerde kullanilan bu tarz bir {islubun s6z konusu donemdeki hadis kay-
naklarinn iislubuyla ortiistiigiinii soylemek miimkiindiir.

4.4 Futya’r-Rabi’ b. Habib

Rabi’ b. Habib’e izafe edilen bu eser, son donemde Talal b. Halife Al Ab-
diisselam tarafindan bir yiiksek lisans ¢alismasi olarak tahkik edilmis ve eser
‘Uman Sultanliginin Maskat vilayetinde yayimlanmistir.” Eseri tahkik eden

73 Rabi’ kanalyla kendisinden rivayette bulunulan raviler sunlardir: Cabir b. Zeyd (6. 93/711),

Dumam b. es-Saib (6. 150/767), EbG Nuh (6. 150/767), Ebu Ubeyde (6. 145/762), Hayyan el-
Amiri (6. h. 2. Asir), EbG Rahil (6. 230/844), Temim b. Huvays (6. h. 1. Asir), Abbas b. el-Haris
(6. h. 2. Asir), Velid b. Yahya (6. h. 2. Asir), Yahya b. Kurra (6. h. 2. Asir), Selim b. Ubeyd (6. h.
2. Asir), Hazim b. Amr (6. h. 2. Asir), Ebti Bekir b. Nu’ame (6. h. 1. Asir), Amr Hayyanu'l-A’rec
(6. h. 2. Asir), Eb(r'l-Esheb Ca’fer b. Hayyan (6. 163/779), Hemam b. Yahya (6. 163/779), Cemil
el-Havarezmi (6.?), Vail b. Ebi Eyyub (6. 190/805).

74 Kharusi, Athar al-Rabi’, no: 29.

75 Kharusi, Athar al-Rabi’, no: 35.

76 Kharusi, Athar al-Rabi’, no: 238.

7T Kharusi, Athar al-Rab?’, no: 239.

78 Bk. Biinyamin Erul, Hadis Tetkikleri Elestirel Bir Yaklasim (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 169.

79 Rab¥, Futyd'r-Rabi’ b. Habib, 89-180.

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/2, Volume: 18, Issue: 36 |543]



AHMET OZDEMIR

Talal b. Halife calisma esnasinda dort niishadan yararlandigini belirtmistir.
56z konusu niishalardan bir tanesini asil niisha olarak tespit ettigini ve niis-
halar1 birbirleriyle mukayese ettigini belirten Talal, tiim niishalarda eserin is-
minin Fiityd’r-Rabi” el-Ciizu’s-Sdni oldugunu belirtmistir. Her ne kadar eserin
isminden iki cilt oldugu anlasilsa da aslinda eser, tek bir ciltten olusmakta ve
az once tanitmis oldugumuz Asdru’ Rabi’in ikinci cildi olarak goriilmiistiir.
Dolayisiyla Fiityd'r-Rabi’, Asdru’ r-Rabi’in ikinci cildi olarak gortldiigii icin bu
sekilde isimlendirilmistir. Yani niishanin ilk cildi Asdru’r-Rabi’, ikinci cildi ise
Futya’r-Rabi’dir. Her iki cilt, her ne kadar muhteva ve sekil agisindan birbirine
benzese de aslinda iki miistakil birer eserdir.®® Fiityd'r-Rabi’, Rabi’ b. Habi-
b’in farkli konularda vermis oldugu fetvalardan olusmus ve onun 6grencisi
Ebti Ganim el-Horasani (6. 205/820) tarafindan bir araya getirilmistir. Bundan
dolay1 eseri Horasani'ye izafe edenler de olmustur. Ancak eserin muhakkiki
Talal'in kanaatine gore eserin miiellifi, Rabl’ b. Habib'dir.®!

Eserin muhtevasina gelince su an elimizde matbu olan niishaya gore
kitap yirmi sekiz babtan olugmaktadir. Bab basliklarmin altinda nakledilen
goriislerin baslikla uyumlu oldugu sdylenemez. Bazen bir babin altinda fark-
I1 konular islenebilmistir. Dolayisiyla eserin igeriginin sistematik olmadigin
belirmek gerekir.®* Eserde yer alan konularin dagilimi su sekildedir: Harag,
ziraat, hirsizlik, kefaret, nikah, heykel yapmak, ticret karsiliginda ilim ogret-
mek, altin ve glimiisiin zekati, hurmanin zekati, kole ve cariyeler, taharet, er-
kekler i¢in ipek kullanimi, ha¢ mevsimindeki yasaklar, kole ticareti, davada
sahitlik yapmalk, cinayetler, ticaret, miisrikin Miisliimana veli olmasi, zina ve
adaktir.®

Bab basliklarindan anlasildig: {izere eser ozellikle fikhi meseleler ol-
mak tizere bir¢ok farkli konular icermektedir. Zaten eserin isminden de goriil-
diigii gibi daha ¢ok bir fikih kitabini1 andirmaktadir. Zira eserde “hiirmet”, “ke-
rahet”, “helal degil”, “gereklidir”, “caizdir”, “ruhsat verilmistir”, “sahih degildir”
gibi kavramlara ¢okga yer verilmistir.** Eserde Hz. Peygamber’e izafe edilen
merfli hadis sayist ¢ok azdir. Genellikle tabiin sdzlerine yer verilmistir. Eser-
de kendisinden s6z edilen sahabiler Hz. Ebubekir, Omer ve Osman’dir. Eser
boyunca Eb{i Ganim el-Horasani, kultu (ben sordum) ve se’eltu (ben sordum)

soru kaliplariyla Rabi’ b. Habib’e sorular sormakta ve ondan da kile (dedi)

80 Rab¥, Futyd'r-Rabi’, 45-55.
81 Rab?, Futyd'r-Rabi’, 45-55.
82 Raby, Futyd'r-Rabi’, 57.

83 Rab¥, Futyd'r-Rabi’, 95-178.
84 Rab¥, Futyd'r-Rabi’, 64.
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kipiyle cevaplar nakletmektedir. Eserde Ibadiyye'nin hicri birinci ve ikinci as-
rin Onemli alimlerinden Cabir b. Zeyd, Ebti Ubeyde, Damam, Eb{i'l-Murric,
Hayyanu'l-‘Arec, Havarezmi, el-Husayn ve Hacib isimli kisilerden goriisler
nakledilmistir. Eserde hicri ikinci asrin bir 6zelligi oldugu tizere muttasil is-

“r

natlar pek kullanilmamis ve “‘an raculin” veya “’an raculin minel-kavmi” gibi

zaman zaman mechul ve miiphem ravilere yer verilmistir. Bununla beraber
s AL

eserde “haddeseni”, “ahbereni”, “belagand” gibi hadis 1stilahlar1 da kullanilmis-

tir.%°

Eseri tahkik eden Talal b. Halife, Rabi’ b. Habib’in eser boyunca ver-
mis oldugu fetvalarda takip ettigi usul hakkinda sunlari tespit etmistir: Rabi’
fetvalarinda oncelikli olarak Kuran’a miiracaat etmistir.?® Kendisi bir muhad-
dis oldugu igin verdigi fetvalarin ekseriyetinin kaynagi Hz. Peygamber’in
stinneti ve hadislerdir.*” Tabi ki niibiivvet asrina yakin olan sahabe, tabiin ve
etbeu’t-tabiinin de goriislerine miiracaat edilmistir.?®* Az da olsa kiyasa miira-
caat etmis ve nassin olmadig1 yerde ise igtihatta bulunmustur.®® Rabi’ zaman
zaman “bizim ashabimiz bu konuda icma etmistir " diyerek kendi mezhebindeki
yaygin goriisti dile getirmistir.

Eserin tedvin donemi dedigimiz erken doneme ait olmasi, sdz konu-
su donemin ilmi ve fikri yapisinin anlagilmasi agisindan sorulan sorular ve
bu sorulara verilen cevaplar agisindan 6nemlidir. Zira hentiz Mezheplerin te-
sekkiiliinii tamamladig1 bir donem degildir. Sahabeyi gérme imkanina sahip
olan tabiin nesli ve onlarin ardindan gelen etbeu’t-tabiinin i¢ ice oldugu bir
doénemdir.

5. BISR B. GANIM'IN (0. 205/820) ESERI

Hicri ikinci asrin baglarinda vefat eden Bisr b. Ganim el-Horasani,
Basra’da Ebti Ubeyde ve Rabi’ gibi Ibadiyye'nin 6nemli alimlerine talebelik
yapmistir.®* Basra’da badi alimler dagildiktan sonra Ibn Ganim de kuzey Af-
rika'ya gd¢ etmis ve bu yolculukta Ibadilerin ilk devleti olan Rustemilerin
baskenti Tahert'te Imam Abdulvehhab b. Rustem, Misir’da Ibadi alimlerden

85 Rabf, Futyd'r-Rabi’, 65.
86 Rab?, Futyd’r-Rabt’, 66.
87 Rab¥, Futyd'r-Rabi’, 67.
88 Rabi, Futyd'r-Rabi’, 69.
89 Rab¥, Futyd'r-Rabi’, 70-71.
90 Rab?, Futyd’r-Rabt’, 76.

91 Horasani, Miidevvene, 9.
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Ibn ‘Abad el-Misri ve Ibadiyye'nin faaliyet merkezi olan Cebel Neftise'de Seyh
Ebti Hafs, ‘Amrfs b. Feth gibi alimlerle ilim alisverisinde bulunmustur.*

fbn Ganim, el-Miidevvene adl eserini hicri birinci asrin sonuna dog-
ru ikinci asrin basinda telif etmis ve eserde kendisinden énceki Ibadi alimle-
rin goriislerine ve rivayetlerine yer vermistir.”* Mudevvene, [badi alimlerden
el-Kutub Itfeyyis tarafindan tertip edilmis ve {izerine bir hasiye yazilarak
‘Uman Sultanliginda el-Mudevvenetu’s-Sugra ve el-Mudevvenetu’l-Kubra isim-
leriyle bir¢ok defa basilmistir.

Mudevvene, Ibadilerin tedvin olunan ilk fikih kitab1 olarak da kabul
edilmektedir. Yani eser bir yoniiyle fikih diger yontiiyle de hadis kitabidir. Zira
eserde Hz. Peygamber’den nakledilen bir¢ok hadis oldugu gibi sahabe ve ta-
biin s6zlerine de yer verilmistir. ibn Ganim bu eserinde kendinden énceki bir-
cok Ibadi Alimden nakilde bulunmustur. * Ibn Ganim’in Mudevvene’si bir fikih
kitab1 gibi tasnif edilmistir. Taharet, teyemmiim, salat, zekat, siyam, hacc,
nikah, buy(l’, icarat, suf’a, hibe, vasaya, sehadat, ahkam, esribe, hudd,
ve diyat seklinde ana boliimlerden meydana gelmisgtir.”

Eserde Hz. Peygamber, sahabe ve tabiine izafe edilen rivayetlere yer
verilmistir. Merfa hadislerin sayis1 azdir, daha ¢ok sahabe ve tabiin goriisleri
nakledilmistir. Aslinda bu durum hicri ikinci asirdaki hadis mecmualarindaki
tslup ile de uyusmaktadir.® Eserdeki rivayetler sened agisindan incelendigin-
de hadislerin daha ¢ok miinkati’ oldugu hatta senedin kullanilmasina pek dik-
kat edilmedigi goziikmektedir. Eserde sadece 20 civar1 muttasil rivayete yer
verilmistir.”” Nakledilen hadislerde senede yeterince yer verilmeyisin nedeni
eserin daha cok bir fikih kitab1 olmastyla alakali oldugu gibi Ibn Ganim’in
hocalarindan kaynaklanan bir durum da olabilir. Ibn Ganim Mudevvene’de
20 sahabeden rivayette bulunmustur. En ¢ok rivayette bulunulan sahabiler
Ibn Abbas, ibn Mesud, Ali, Aige, ibn Omer, Ebtibekir ve Omer’dir.%®® Riva-
yetlerin dagilimina bakildiginda daha ¢ok fakih olan sahabilerden rivayette

92 Bk. Horasani, Miidevvene, 9-10; Custers, Bibliyografya, 2: 57-65.

93 Bk. Horasani, Miidevovene, 11, 20, 21, 22, 31, 37, 38, 41, 43, 44, 46; Nami, Dirdsit, 133.

94 S5z konusu élimle.r.den bazilar1 sunlardir: EbG vUbeyde, Rabi’b. Habib, Abdullah b. Abdilaziz
ve EblI'l-Muerric Omer b. Muhammed, Ebi Gassan Mahled b. el“Amred, Ebi Eyyub Vail,
EbG Siifyan Mahbtib b. Rahil, Hatim b. Mansﬁr, Eb{’l-Muhacir Hagim, Dumam b. es-Saib,
Suayb b. Ma'r(if, Salih ed-Dehhan, Hacib, Ibn ‘Abbad el-Misri. Bk. Horasani, Miidevvene, 9-14.

95 Bk. Horasani, Miidevoene, 19-216.

% Horasani, Miidevvene, 15.

97 Bus'idi, Rivdyetu’l-hadis, 80.

% Bus'idi, Rivayetu'l-hadis, 81.

|546| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



ibadiyye’nin Erken Dénem Hadis Kaynaklar1

bulunuldugu anlasilmaktadir. Bu da eserin aslinda bir fikih kitab1 olmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Mudevvene'nin telif edilmesine neden olan 6nemli ekenlerden birisi
[badi alimlerin goriislerini toplamak olsa da diger mezheplere tabi olan alim-
lerin goriislerine de yer verilmistir. Daha gok delil getirmek amaciyla Ibadi
mezhebi disindaki alimlerin goriiglerine miiracaat edilmistir. * fbn Ganim,
[badi fikih alimlerin goriiglerinin yaninda diger alimlerin goriislerini de nak-
lederek aslinda taassup ehli olmadigini gostermistir. Bu durum ayni zamanda
Ibadilerin diger mezheplerin naklettikleri hadislerle de amel ettiklerini gos-
termektedir.

ibadiyye mezhebinin hicri iigiincii asirdan yani Tbn Ganim’in Mudev-
venesinden sonraki donemden itibaren giintimiize kadar gelen baska fikih
kaynaklar1 da vardir.'® Bu eserlerde de bir¢ok hadis rivayetleri kullanilmistir.
Ancak Mudevvene, hicri ikinci asirda sahabe, tabiin ve etbeu’t-tabiin goriisleri-
nin bir arada nakledildigi, ali isnatlarla sahabeye ulasmanin miimkiin oldugu
ve hadis ile fikhin i¢i ige oldugu bir dénemde telif edilmis olmasindan dolay:
ele almak istedik. ibédiyye’nin diger fikih eserleri, icerisindeki hadis rivayet-
leri agisindan ayrica ele alabilir.

6. MAHBUB B. ER-RAHIL’IN (0. 230/835) RIVAYETLERI

Ebti Siifyan Mahbib b. er-Rahil, Rabi’ b. Habib ve Ebu Ubeyde’ye
talebelik yapmis ve kaynaklara gore hicri 230 yillarinda vefat etmis Ibadi
alimlerden biridir.** Kendisinin 6zellikle siyer ve tarih ilminde alim bir kisi
oldugu rivayet edilmektedir. ibn Ganim, ibadiler hakkinda erken déneme ait
haberleri nakleden 6nemli ravilerden birisi olan Eb Siifyan’dan ¢okga riva-
yette bulunmustur.’?

Aslen Mekkeli olan Ebti Siifyan, kiiclik yaslarda Basra’da babasini
kaybetmis ve bunun {izerine onun annesi, Ibadiyye'nin énemli muhaddisle-
rinden Rabi’"b. Habib’le evlenmistir. Boylece Ebu Siifyan, Rabi’ gibi 6nemli bir
hadis aliminin yaninda yetisme imkan: bulmustur. Ebu Siifyan, ilmini hicri
ikinci asirda basta tivey babasi Rabi’ b. Habib olmak tizere Ebi Ubeyde gibi

99 Bu alimlerin bazilar sunlardir: ibrahim en-Nehai, Siirayh, Hasan Basri, Rabi’atu’r-Re’y,
Ebi Hanife, Muhammed b. Hasan, Eba Yusuf, ‘Amr b. Abdilaziz, Ata, ibn Ebi Leyla’dir. Bk.
Bus’idi, Rivdyetu’l-hadis, 82.

190 Bu eserlerden bazilar1 sunlardir: Tbn Bereke (6. 362/973) el-Cami’, Ebu’l-Hasan el-Besyevi (6.
?) el-Cami’, Ebi Abdullah el-Kindi (6. 508/1114) Beydnu's-ser” ve el-Musannef , el-Avtebinin
ez-Ziyi, el-Kidmi, el-Muteber.

101 Custers, Biblografya, 2: 702.

192 Semmahi, Siyer, 117-191; Ci'biri, el-Bu’du’l-hadari, 102.
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zamanin [badi alimlerinden almis ve s6z konusu dénemde Ibadiyye nin énde
gelen alimleri arasinda gosterilmistir.!® Eb{i Siifyan’in ziirriyetinden Ibadiyye
mezhebine mensup bir¢ok dnemli alim yetismistir.***

Burada anlatmaya calistigimiz EbGi Sufyan’in rivayetlerini, kendisi
hocas1 Rabi” b. Habib’ten nakletmistir. Varcelani s6z konusu bu rivayetleri,
“Rivaydtu Eb? Siifydn Mahbiib b. er-Rahil...” ismiyle et-Tertib adl1 eserine ek-
lemistir.’® Yani Varcelani bu rivayetleri, Rabi'in el-Cdmiu’s-Sahih adl1 eserine
dordiincti cilt olarak eklemistir. Mahbtib b. Rahil’e ait oldugu sdylenen bu
rivayetleri herhangi bir tasnife tabi tutmadan esere ek olarak yerlestirmistir.**®
Ancak Varcelani'ye bu rivayetlerin nasil ulastig1, kendisinin nasil bir niisha-
dan yararlandig1 hususu hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Var-
celani ile Ebu Siifyan arasinda herhangi bir isnad bulunmamaktadir. Kendisi
bu rivayetleri kimden veya hangi kaynaktan aldigini da belirtmemistir.

Mahbib b. Rahil’'in naklettigi rivayetlerin sayis1 20’dir. Bu rivayetlerin
bir kism1 Hz. Peygamber’den merfi olarak nakledilmistir."” Bazi rivayetler
sahabeden'® bir kism1 da tabiinden'® nakledilmistir. Mahbtb b. Rahil, ri-
vayetlerin ekseriyetini hocasit Rabi” b. Habib’ten nakletmistir. Geri kalanlari
Cabir b. Zeyd, Evzer'® ve Abdiilmelik™ isimli ravilerden almistir.*** Sened
agisindan rivayetlere baktigimizda muttasil rivayetlerin daha az oldugu ve
senedinde gesitli inkita olan rivayetlerin daha fazla oldugu goriilmektedir.
Hadislerin geneli miinkati’, miirsel veya mu’daldir. Bazi isnatlar su sekildedir.

er-Rabi’ - Muh. b. "Umeyr b. "Amir- Ebil Hureyre.'3

er-Rabi’ — Viil b. ‘Umeyr — Rabia - Ibn Mesud."**

er-Rabi” — Ames — Salim b. Safvan - Huveyse b. Hurr - Ebil Zer.'*®
er-Rabi’ — Ebii Hureyre.'*®

Ebil Siifyan — Abdulmelik- Hammad.*”

103 Zahir b. Sutid b. Seyf es-Siyyabi, Sumiisu'l-hak (Cezayir: Cemi’yyetu’t-Turas, 2016), 26-27.
104 Custers, Biblografya, 2: 702.

105 Rab’, el-Cémi’, h. nr.: 883.

106 Rab, el-Cémi’, 255-259.

107 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 883, 884, 885, 887, 890, 893, 894, 896.

108 Rabi’, el-Cimi’, h. nr.: 886, 889, 891, 887, 892, 898, 899, 900.

109 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 888, 895, 897, 901.

10 Rab?, el-Cémi’, h. nr.: 899.

M Rab¥, el-Céami’, h. nr.: 901.

12 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 898, 899, 901.

113 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 885.

114 Rab?, el-Cémi’, h. nr.: 886.

15 Rab?, el-Cémi’, h. nr.: 887.

16 Rab, el-Cami’, h. nr.: 890.

7 Rab¥, el-Cimi’, h. nr.: 901. Ayrica bk. 890, 892, 896, 898, 900 numarali rivayetler.
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Ebt Siifyan'in rivayet ettigi hadislerin ekseriyeti diger hadis kaynak-
larinda farkl tarikle rivayet edilmistir."*® Bununla beraber rivayetler arasinda
“Uman ehlini 6ven ve Sam ehlini de yeren sihhat derecesi tartismali olan riva-
yetler de vardir.**®

7. IMAM EFLAH’IN (O. 240/854) RIVAYETLERI

Imam Eflah b. Abdilvehhab er-Rustemi (6. 240/854), Rustemi devle-
tine altin donemi yasatmis Ibadi alimlerdendir. Onun déneminde iilke; ilmj,
fikri ve iktisadi agisindan en iyi donemi yasamuistir. er-Rustemi, dzellikle ke-
lam ve fikih ilminde iyi yetismis ve alimlere deger veren bir kisi olarak bilin-
mektedir. *?°

Varcelani, imam Eflah’in rivayetlerini tespit edip Rabi'in el-Cami-
u’s-Sahih eserine ek olarak “Rivayetu’l-fmam Eflah b. Abdilvehhib er-Rustemi”*?!
ismiyle eklemistir. Imam Eflah’in naklettigi rivayetlerin sayis1 22'dir.**? Riva-
yetlerdeki “Ani’l-fmam Eflah ...”, “Ve revd Imam Eflah...” seklindeki {isluba ba-
kildiginda bu rivayetlerin kendisi tarafindan yazilmadigi, baskasinin ondan
yazdig1 izlenimi vermektedir. Ancak kendisinden kimin yazdigini bilemiyo-
ruz.'”?

Rivayetler, herhangi bir tasnife tabi tutulmadan el-Cdmiu’s-Sahih’'in
dordiincii cildinde yer almigtir. Rivayetlerin Varcelani’ye hangi yolla ulas-
tig1 bilinmemektedir. Varcelani’'nin bu rivayetleri nasil bir niishadan aldig:
hususu da mechuldiir. Rivayetlerdeki isnatlara bakildiginda imam Eflah’m
rivayetlerin bir kismin1 Ibn Ganim’den bir kismim da Ebti Yezid el-Hava-
rizmi’ye ait bir kitaptan naklettigi goriilmektedir: “Imam Eflah (r.a) Ebu Ganim
el-Hordsini’den aldig1 Ebu Yezid el-Havdrizmi ye ait bir siyer kitabindan nakletti...”***
“...ve el-Havdrizmi kitabindan zikretti”*?* Bu rivayetlere gore Imam Eflah done-
min yazili kaynaklarindan yararlanmigtir. imam Eflah’in naklettigi rivayetlere

118 Muhammed idris eserdeki hadislerin tahricini yapnustir. Bk. Rabi’ b. Habib, el-Camiu’s-sahih,

tsh. Abdullah b. Muhammed es-Salimi, 5. Bask1 (‘Uman Sultanlig:: Mektebetu’l-istikAme, ts.),
4: 353-363

119 Rabi’, el-Cami’, h. nr.: 898, 899.

120 Omer Rizd Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin  (Beyrut: Mektebetu’l—Mﬁsemé, fr's.), 2: 308;
Hayruddin b. Mahmud ez-Zirikli, e{—’Aldm (Beyrut: Daru’l-Ilim, ts.), 2: 5; Nadir Ozkuyumcu,
“Riistemiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 295-
296.

121 Rabf’, el-Cami’, h. nr.: 902.

122 Rabi’, el-Cami’, h. nr.: 902-924.

123 Demirci, ibaziyye'nin Hadise Bakist, 95.

124 Rabf’, el-Cami’, h. nr.: 902.

125 Rabf’, el-Cami’, h. nr.: 903.
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bakildiginda s6z konusu dénemde Ibadilerin yazili kaynaklardan yararlan-
dig1 anlasilmaktadir.””® Yukaridaki rivayete gore, Havarizmi'ye ait bir siyer
kitabindan sz edilmekte ve bu eserden hadis rivayet edilmektedir. Buna gore
s0z konusu donemde yazih eserlerden yararlanildig: anlasiimaktadir.

Imam Eflah, senedin kullanilmasina pek az riayet etmistir. Hatta cogu
zaman naklettigi rivayetlerde senedi hi¢ kullanmamistir. Dolayisiyla hadisle-
ri daha ¢ok mu‘allak olarak nakletmistir. Senedlerde genellikle “Belagani ‘an
Rasulillah”,*?” “Ve ‘inde ashdbina merfu’en ila'n-Nebi”*?, “Cd’e hadisun meshurun
mustefdd”*?* “Zekera ‘ammetun mine’l-fukahid”**° seklinde genel ifadeler kullanil-
mustir. Imam Eflah’in az da olsa muttasil olarak naklettigi rivayetler de vardir.’s*

Rivayetlerde bir konu biitiinliigii yoktur. Fezail, ibadet ve muamelat
olmak {izere gesitlilik gostermektedir. Rivayetlerde su konulara yer verilmis-
tir: Ganimet mallari,**2 zina sugu,** namazda kunfit duasinin okunusu,** ihlas

136

siiresinin fazileti,"** refu’l-yedeyn meselesi,”** seferde namazin kisaltilmasa,**’

orug,*® kurban,”® Hz. Peygamber’e yalan isnat etmek.**® Rivayetlerde konu
biitiinliigiiniin olmayisi, hadislerin alindig1 kaynaklarin gesitli ve birbirinden
farkli olduguna delalet etmektedir.

Rivayetlerde hadis usuliiyle alakali kullanilan kavramlar sunlardir:
“Ebil Yezid hadisi, Hz. Peygamber’e ref’ (izafe) etti.”***
“Hadisi Hz. Peygamber’den merfil” bir sekilde nakletti.”**

126 Rab’, el-Cémi’, h. nr.: 902.

127 Rab?’, el-Céami’, h. nr.: 911, 922.

128 Rab’, el-Cami’, h. nr.: 912.

129 Rab¥’, el-Cémi’, h. nr.: 919.

130 Rab?, el-Cémi’, h. nr.: 921.

131 Rab¥, el-Cami’, h. nr.: 909.

132 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 902, 903.

133 Rab?, el-Cémi’, h. nr.: 904.

134 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 907, 908, 909, 910.
135 Rab?’, el-Cami’, h. nr.: 911.

136 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 912, 913.

137 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 914, 915, 916.
138 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 918, 919.

139 Rab?’, el-Cami’, h. nr.: 920, 921, 922.
140 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 923.

141 Rab?, el-Cami’, h. nr.: 902, 904.

142 Rab?, el-Cémi’, h. nr.: 907.
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“(Bu konuda) Hz. Peygamber’den meshur, mustefdz bir hadis geldi.'*

“Bu konudaki siinnet (yaygin uygulama) ... seklindedir.”*#

“Hz. Peygamber’den nakledilen bir eserde (rivayette)...”**

Yukaridaki orneklerden anlasildig1 tizere, ref’, merfil’, meshur, mus-
tefiz, siinnet, eser kavramlari, hadis ilmindeki 1stilahi anlamiyla kullanilmistir.
Hicri ikinci asirda kullanilan bu kavramlar daha sonraki yillarda hadis usulii
i¢in 6nemli temel tegkil etmistir.

SONUC

Bu calismada Ibadiyye mezhebine ait ve onlarin miiracaat kaynag1
olarak gordiikleri hadis kaynaklari tespit edilmistir. Ibadiler éncelikli olarak
kendi ravileri tarafindan nakledilen hadis kaynaklarima miiracaat etmekle be-
raber basta Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel, Imam Buhari ve Miislim gibi
diger muhaddislerin eserlerini de basvuru kaynagi olarak kabul etmislerdir.
Ibadiler, kendi hadis kaynaklarini diger hadis mecmualarindan daha sahih ve
gtivenilir géormekle beraber ihtiyag halinde 6zellikle Siinnilere ait hem fikih
hem de hadis kaynaklarini kullanmislardir.

Tespit ettigimiz kadariyla Ibadiyye mezhebinin kendilerine has hadis
kaynaklari, erken donem denilebilecek hicri ilk {i¢ asra aittir. badiler 6zel-
likle hicri ikinci asrin basindan itibaren yogun bir hadis tedvini faaliyetinde
bulunmus ve basta kendi mezheplerine miintesip raviler olmak iizere gesitli
kanallarla hadis mecmualar1 olusturmuslardir. [badiyye'nin fikir babast ola-
rak goriilen Cabir b. Zeyd el-Ezdi, hicri ikinci asrin basinda vefat etmistir.
Onun rivayet ettigi hadisler Divin adli bir eserde toplanmistir. Bu bakimdan
o, ibadilerce eser tedvin eden ilk limlerden birisi olarak kabul edilmektedir

Ancak s6z konusu eser maalesef giiniimiize kadar ulasmamustir. Bu-
nunla beraber Cabir b. Zeyd'in miirsel rivayetleri, Ibadi bir alim olan Var-
celani tarafindan hicri altinc asirda tespit edilip Rabi” b. Habib’in el-Cami-
u’s-sahih eserinin sonuna eklemistir. Ancak bu rivayetlerin Varcelani’ye ne
sekilde ulastig1 hususu belli degildir.

Ibadiyye'nin en onemli hadis kaynag: siiphesiz Rabi’ b. Habib’in
Miisned ya da el-Camiu’s-sahih olarak da bilinen eseridir. Ibadi kaynaklara
gore hicri ikinci asra ait olan bu eser, en sahih hadis kaynag1 olarak kabul

143 Rab?’, el-Cami’, h. nr.: 919.
144 Rab?’, el-Cami’, h. nr.: 916.
145 Rab?’, el-Cami’, h. nr.: 918.
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edilmistir. Ibadilere gore eser hicri ikinci asrin sonlarina dogru telif edilmis
olmakla beraber, yaklasik dort asir sonra Varcelani eseri ilk defa ortaya gikar-
tip yeniden tertip etmistir. Ancak eserin Varcelaniye nasil bir yolla ulastig:
ve bu uzun dénemde nasil bir seriiven takip ettigi belli degildir. Bu konuda
[badi kaynaklarda da maalesef sadra sifa bilgi bulunmamaktadir. Eserin ilk
halini gosteren orijinal diyebilecegimiz bir niishas1 mevcut degildir. Dolay:-
styla eserin Rabi’e aidiyeti problemi hala devam etmektedir. Bununla bera-
ber eserdeki rivayetlerin ekseriyeti farkli sened zincirleriyle diger hadis kay-
naklarinda yer almistir. Farkli sened zincirleri diyoruz, ¢linkii muhaddisler,
Rabi'in el-Camiu’s-sahihi'nde kullandig1 senedleri kullanmamuislardir. Bunun
nedenini tespit edememekle beraber, s6z konusu raviler Ibadiyye mezhebine
miintesip olduklar i¢in onlarin diger muhaddisler tarafindan ehli bidat ola-
rak goriilmiis olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla el-CAmiu’s-sahih'te yer alan se-
nedlerden ziyade 6zellikle eserdeki metinlerin diger hadis kaynaklariyla mu-
kayese edilmesi 6nem kazanmaktadir. Bir hadis metni incelenirken, o hadisin
farkl: tariklerini gorebilmek ve s6z konusu hadis metninde ne tiir farkliliklar
oldugunu tespit etmek icin diger hadis kaynaklariyla beraber Rabi’in eserin-
den de yararlanilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Rabi’b. Habib’in 6zellikle erken dénem olarak kabul edilen hicri ikin-
ci asirdaki ilmi ve fikri konular hakkinda muhaliflerine kars: tistiinliik sagla-
mak amaciyla delil olarak kullandig1 rivayetler 6nemlidir. Varcelani, bu riva-
yetleri belirli bagliklar altinda siralayarak el-Cdmiu’s-sahil’e tiglincii cilt olarak
eklemistir. Bu rivayetlerin de Varcelani'ye nasil ulastig1 belli degildir. Riva-
yetlerdeki muhtevaya bakildiginda ekseriyetinin 6zellikle firkalar arasindaki
itikadi meseleler hakkinda oldugu ve rivayetlerin genellikle Ibadiyye mezhe-
binin itikadi diistincesini destekler mahiyette oldugu sdylenebilir. Yine stz
konusu donemdeki ilmi tartismalarla alakali ve tizerinde akademik ¢alisma-
lar yapilan Rab{i’in diger eserlerinden Asdr ve Futyd adli eserleri de 6nemlidir.

Ibadiyye mezhebinde Cabir b. Zeyd, Ebu Ubeyde ve Rabi’ b. Habib'le
devam eden ilmi gelenek, bu alimlerin talebeleri olan Mahbtib b. Rahil ve
Imam Eflah’la hicri {igiincii asirda devam etmistir. Imam Eflah ve Mahbiib
b. Rahil’in hocalarindan naklettikleri rivayetler, el-Cdmiu’s-sahih’in dérdiin-
cii cildinde ve herhangi bir tasnife tabi tutulmadan yer almistir. Ibadiyye'nin
onemli sahsiyetlerinden birisi de hicri tiglincti asir alimlerinden ve Miidevvene
adli eserin sahibi Bisr b. Ganim el-Horasani’dir. Ibon Ganim kendisinden 6n-
ceki Tbadi alimlerin ravisi durumundadir. Ozellikle hicri ikinci asirdaki Iba-
di ravilerden fikih ve hadis alaninda bircok rivayet nakletmistir. Onun eseri
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daha ¢ok fikih igerikli olmasina ragmen eserde birgok hadis rivayetine de yer
verilmistir.

Sonug olarak sunlar1 sdylememiz miimkiindiir. Her ne kadar Harici-
lerin hadis uydurdugu veya hadis ve siinnete mesafeli olduklar1 hususuyla
alakali baz1 iddialar olsa da gliniimiize kadar varligin1 devam ettiren kolu
olan Ibadilere bakildiginda onlarin erken dénemden itibaren hadis rivayetiy-
le ilgilendiklerini ve tedvin faaliyetine katildiklarini gérmekteyiz. Tedvin fa-
aliyetleri sonucunda kendilerine has, 6zellikle el-Cdmiu’s-sahih gibi bazi hadis
mecmualari olusturulmus ve bu eserler giiniimiize kadar gelebilmistir. S6z
konusu hadis kaynaklarinin ekseriyetinin telif edildigi donemden gilintimiize
kadar nasil bir ravi zinciri takip ettigi hususu problemlidir. Bununla beraber
Ibadiler, bu kaynaklardaki hadisleri nakleden ravileri sika gormiis, hadislerle
amel] etmis, itikad, ibadet ve muamelat hususunda s6z konusu rivayetleri de-
lil olarak benimsemislerdir. Hatta 6zellikle Rabi’in el-Cdmiu’s-sahil’i sthhat ve
giivenirlik acisindan en sahih hadis kitabi olarak gormiislerdir. Ibadiyye'nin
en popiiler hadis mecmuasi durumunda olan bu eserdeki hadislerin metin
acisindan Malik’in Muwvatta’, Ahmed b. Hanbel'in Miisned, Imam Buhari ve
talebesi Miislim’in Sahihayni’yle dnemli benzerlikler igerisinde oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Yani Rabi’in el-Cdmiu’s-sahih’indeki rivayetlerin ekseriye-
ti metin agisindan s6z konusu hadis eserlerinde farkli tariklerle yer almigtr.
Ibadiyye mezhebine ait hadis kaynaklarmin 6zellikle tarihi seriivenleriyle
alakali problemlerinin giderilmesi igin elbette sahayla alakali yeni calisma-
larin yapilmasi gerekmektedir. Bununla beraber ‘Uman Sultanliginda son
donemde birgok el yazma halinde olan eserler, giin yiiziine ¢ikmaya baslad:
ve bunun igin Sultanlik, bdlgenin kiiltiirii ve 6zellikle IbAdiyye mezhebinin
kaynaklar1 hakkinda ¢alismalar yapan arastirmacilar tesvik etmekte ve ken-
dilerine gerekli kolaylig1 saglamaktadir. Bir nevi literatiir ¢alismasi olan bu
calismamizin, dzellikle Ibadiyye mezhebinin hadis ve siinnetle alakali kay-
naklarini calismak isteyenler icin katki saglayacagini umut ederiz.
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SULEYMAN TURAN

Kutsal Aptallik ve Aptallar Festivali
Orta Cag’da Bir Dini Festivalin Betimsel Analizi

Sacred Folly and Feast of Fools Descriptive Analysis of a
Religious Festival in the Middle Ages

Abstract

This article is about a religious festival entitled “The Feast of Fools”.
The Feast of Fools was a festival celebrated annually on 1 January for the
day of the Circumcision in many parts of Europe, and especially in France. It
approximately continued from the end of the eleventh to the end of the six-
teenth century. Roots of this festival can be traced to ancient Roman festival,
Saturnalia. It is claimed that during this festival priests and clerks wore ani-
mal and wild beast masks and women'’s clothings, ate black puddings while
the celebrant was saying mass, thrown dice at the altar, drank excessively, run
and jump through the church, sang obscene and bawdy hymnal songs, and
they defaced the words and songs of the liturgy. The feast is shortly character-
ized by its reversals. As far as we can see, in its excessive form it was never af-
firmed by Church authorities; on the contrary, it was restricted and regularly
forbidden. Eventually it was abrogated in the 16th century. But its traces have
been continuing until now and some festivals such Mardi Gras carries and
reflects the traces of this festival.

Keywords: History of Religions, Feast of Fools, Christianity, Middle
Ages, France, Mardi Gras.

Summary

“The Feast of Fools”, which was a religious festival, was celebrated
annually on 1% January for the day of the Circumcision in many parts of Eu-
rope, especially in France. It took place approximately between the end of
the eleventh century and the end of the sixteenth century. It is said that the
origin of the Feast of Fools dates back to pre-Christian Rome and the festi-
val named Saturnalia. As it is known, the Roman calendar included a great
number of festivals celebrated throughout the year. The Saturnalia, one of the
popular Roman festivals or holidays, was originally an agricultural festival
held during the winter solstice and was intended especially to honor the god
Saturn. During the festival, moral restrictions became less strict and people
were free to engage in all forms of celebration and fun.

The first surviving notices of the Feast of Fools belong to Paris, Beau-
vais, and Chalons. Joannes Belethus, the rector of theology in Paris, has the
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oldest mention dating back to the 11th century. He briefly says that “These
are four tripudia, religious dance feasts after Christmas. The feasts belong
respectively to the deacons, the priests, the choir-children and the subdea-
cons, called the Feast of Fools. The common dates for its performance in the
different churches in France are the Circumcision, Epiphany or the octave of
the Epiphany.”

Low-ranking subdeacons were allowed to adopt leadership roles in
worship by the Feast of Fools. The choirboys and their “boy bishop” were
given similar privileges on the day of the Innocents (28 December). St Paul’s
statement to the Corinthians was the basic reference of this thought. Paul, to-
ward the end of a long passage favorably comparing “the foolishness of God”
(stultum Dei ) to “the wisdom of the world,” declared, “God chose what is
foolish in the world to shame the wise; God chose what is weak in the world
to shame the strong. God chose what is low and despised in the world, things
that are not, to reduce to nothing things that are, so that no one might boast in
the presence of God” (1 Cor. 1:27).

It was the tradition that a young boy was selected as the mock “pope”
or “bishop” while the status of servants was given to the highest local church
officials. This young boy was called “the King of Misrule” or “the King of
Fools”. The Feast of Fools was consisted of four different courses: i) Procession
to the church, ii) the Mass, iii) carnivalesques in the church and iv) carnivalesques
and theatrical performances outside the church. Its content was not rigid, so it
showed difference according to different churches through the centuries. It
is stated that “Priests and clerks may be seen wearing masks at the hours of
office. They dance in the choir dressed as women or minstrels. They sing wan-
ton songs. They play at dice there. They run and jump through the church,
without a blush at their own shame. Finally, they drive about the town and its
theatres in shabby traps and carts; and rouse the laughter of their fellows and
the bystanders in infamous performances, with indecent gestures and verses
scurrilous and unchaste” during this festival.

The feast in which the regular movements of the ordinary service
were disregarded was concisely portrayed by its reversals. It was asserted
that it was a precious day as it was the one day when people left Christian
morals and adopted ridiculous rites instead. The status and meaning of this
festival is arguable. For instance, some researchers including Alain de Botton
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asserted that this festival was regarded as a “sacred parody” to assure that
things would be in the right way for the rest of the year.

The Feast of Fools where the opposite course was taken was regarded
as an opening up to the sensory world. The participants” own apology for
feasting mentioned in the letter from the Theological Faculty of Paris in 1445
clearly reflected this: Feasting is obligatory since “foolishness, which is our
second nature and seems to be inherent in man, might freely spend itself at
least once a year. Wine barrels burst if from not open them and let in some

”

air .

As we understood from the sources, the festival that church author-
ities never approved was restricted and regularly forbidden. Finally, it was
terminated in the 16th century. However, today there are some festivals such
as Mardi Gras which reflects the traces of The Feast of Fools.

Oz

Bu makale “Aptallar Festivali” olarak isimlendirilen dinsel bir kut-
lamay1 konu edinmektedir. Isa’nin siinnet olusunun hatirlandigi 1 Ocak ta-
rihinde Avrupa’nin bir¢ok bolgesinde ve 6zellikle de Fransa’da her yil ger-
ceklestirilen bu festival, yaklasik olarak XL yiizyilin sonundan XVI. yiizyiln
sonuna kadar devam etmigtir. Festivalin kdkleri Antik Roma’daki Saturnalia
kutlamasina kadar geri gotiiriilebilir. Festivalde rahipler ve kilise gorevlileri-
nin hayvan ve canavar maskeleri taktiklari, kadin kiyafetleri giydikleri, evha-
ristiya esnasinda pihtilasmis domuz kanindan yapilmis sosis yedikleri, altar-
da zar yuvarladiklari, asir1 igki igtikleri, kilise igerisinde kosup zipladiklari,
miistehcen ilahiler sdyledikleri ve liturjinin sozleri ve sarkilarin tahrif ettik-
leri ifade edilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, festival her seyi alt {ist
etmesiyle karakterize olmustur. Kaynaklardan anlasildig: kadariyla bu asir
kutlama bigimiyle festival Kilise yetkilileri tarafindan asla tasvip edilmemis,
aksine sinirlandirilmis, yasaklama yoluna gidilmis ve nihayet XVI. ytiizyilda
da ilga edilmistir. Ancak festivalin izlerinin giiniimiize kadar devam ettigi ve
gliniimiizde kutlanan Mardi Gras gibi gesitli festivallerin s6z konusu izleri
tasidig1 ve yansittigi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Aptallar Festivali, Hiristiyanlik,
Orta Cag, Fransa, Mardi Gras.
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7

“Her ¢agin kendine 0zgii elenceleri vardir.”

(Nicolas Boileau-Despréaux)
GIRis

Insanlik tarihi incelendiginde hemen hemen her toplumda gerek do-
gum, ad verme, ergenlik, evlilik ve 6liim gibi yasamin farkl: yonlerine iliskin
bazi kutlama ve merasimlere gerekse o toplumun inang ve degerleri ya da
hafizasinda 6nemli yer tutan bir takim hadiselere binaen “bayram”, “senlik”,
“karnaval” ve “festival” gibi gesitli adlar' altinda gerceklestirilen etkinliklere
rastlamak miimkiindiir. S6z konusu kutlamalarin bazilari, Antik Roma’da ilk
Roma Imparatoru Augustus adina kutlanan “Augustalia” ya da tarim tanrisi
Satiirn adina kutlanan “Saturnalia” 6rneginde oldugu gibi ya tarih sayfala-
rinda yerini almig ya da unutulup gitmisken, Miisliimanlarin Kurban ve Ra-
mazan Bayrami ya da Yahudilerin Pesah ve Sukot'u gibi bazilar1 ise varligini
glinlimiizde de devam ettirmektedir. Bazilari, tipk: bir takim paganist 6geleri
bilinyesinde barmdiran Hiristiyanlarin Noel'inde oldugu iizere, kendinden
onceki diger bazi kiiltiirlerin izlerini tasirken, diger bazilari Saturnalia’da? ol-
dugu gibi kendinden sonraki bir takim kutlamalara tesir etmistir. Yine bazila-
r1 Miisliimanlarin Kurban ve Ramazan Bayrami, Yahudilerin Sukot ve Hanu-
ka’s1 ya da Hindularin Holi ve Divali'si gibi tasidig1 dini karakter dolayisiyla
bir liturji ya da dini pratikleri gerektirirken®, diger bazis1 Antik Roma’daki
Sekiiler Oyunlar (Ludi Saeculares)’da oldugu iizere tamamen dinden bagim-

s1z bir gortiniim arz etmektedir.

Modern dénem so6z konusu oldugunda bir yandan yukarida bir kis-
mina isaret edilen farkli dinsel geleneklerdeki bayram ve kutlamalar devam
ederken diger yandan yilin belirli donemlerinde farkli amaclarla organize edi-
len gesitli festival ve karnavallarin varlig: da dikkatleri gekmektedir. ABD’deki
Nevada Coliinde gerceklestirilen Yanan Adam Festivali (Burning Man), Cin’in
Harbin sehrinde diizenlenen Harbin Buz ve Kar Heykel Festivali (Harbin Inter-
national Ice & Snow Sculpture Festival), Benin'deki Quidah Uluslararas: Voodoo

Aysun Imirgi s6z konusu kutlamalarin hepsini ifade etmek iizere semsiye bir kavram
olarak “festival” sdzciigiinii teklif etmektedir. Bk. Aysun Imirgi, “Festival Kavrami Uzerine
Diistinceler”, Milli Folklor 17/65 (2005): 29-36.

Aptallar Festivali'ne etkisi nedeniyle makalenin ilerleyen sayfalarinda hakkinda detaylica
bilgi verilecektir.

Dinler, inananlarimin biitiin hayatin1 diizenleyen esaslar getirdiginden bu durum dogal
olarak inanan insanin oyun ve eglence ile iliskisini de icine almaktadir. Semavi dinlerdeki
oyun ve eglence kiiltiiriine iliskin bilgi icin bk. Ismail Tagpmar, Tarihin Aynasinda Dinler ve
Mezhepler (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 71-81. Atifta bulunulan bayramlar hakkinda bilgi
i¢in bk. Baki Adam (ed.), Dinler Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015).
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Festivali (Quidah International Voodoo Festival), Ingiltere'nin Gloucestershire
kasabasinin Brockworth koyiinde diizenlenen Cooper’s Hill Peynir Yuvarlama
Festivali (Cooper’s Hill Cheese Rolling), Ispanya’daki Domates Festivali (La
Tomatina), ABD'nin New Orleans eyaleti ve Fransanin Paris ve diger baz
sehirlerinde kutlanan Mardi Gras (Mardi Gras) ve son olarak muhtemelen
diinyadaki en biiytik festival olan Rio Karnavali (Rio Carnival) 6ne ¢ikan ve ilk
planda akla gelen festivaller olarak zikredilebilir.

Bolge halkinin yan sira sayilari bazen yiizbinleri bulan bagka iilkeler-
den insanlarin da izleyici ya da bizzat katilimci olarak istirak ettikleri s6z ko-
nusu etkinlikler icerisinde kiiltiirel ve sanatsal amaglh diizenlenenler oldugu
gibi, hem dini hem de sekiiler karakter arz edenler de bulunmaktadir. Tkinci
kategoride yer alan kutlamalar igerisinde konumuzla da dogrudan baglantil
olmasi dolayisiyla Mardi Gras ve Rio Karnavali’'na kisa bir parantez agmak
istiyoruz.

Mardi Gras, kokleri XVII. ytlizyilin sonlarina kadar geri giden bir fes-
tivaldir. S6z konusu tarihlerde Fransa’da kutlanan ve 2 Mart 1699’da New Or-
leans’in yakinlarina gelen Fransiz asilli Kanadali kasif Jean Baptiste Le Moyne
Sieur de Bienville tarafindan “Pointe du Mardi Gras” seklinde atifta bulu-
nularak bolgeye tanitilan festival, ABD'de ilk defa 1703 yilinda kutlanmig ve
gliniimiize kadar siire gelmistir. Mardi Gras, Fransizca'da “$isman Sali” anla-
mina gelmekte; Lent olarak adlandirilan ve Hristiyanlarin 40 giin boyunca al-
koligmeyerek ve tath ve hayvansal gidalar yemeyerek gecirdikleri biiyiik per-
hizden 6nce son bir defa bu tip zevkleri ve {irtinleri tatmak igin yiyip ictikleri
kutlamayi ifade etmektedir. Mardi Gras, glintimiizde, New Orleans’ta Subat
aymnin ikinci haftasinda diinya genelinden insanlarin katildig1, asir1 yemek ve
ickinin tiiketildigi; gecit torenleri, partiler ve bazi bolgelerde giplak eglenceler
ihtiva eden bir boyutta kutlanmaktadir. Brezilya'nin Rio de Janeiro sehrinde
diizenlenen Rio Karnavalinin da benzer bir mahiyet arz ettigi soylenebilir.
Bilindigi {izere, Rio Karnavali denildiginde ilk akla gelenler birbirinden ilgi
cekici kostiimler, gosteriler, gegit toreni, danscilar, miizik, eglence ve sokak
partileridir. Ancak karnavalin Paskalya’ya hazirlik siireci olan Lent dénemin-
den 6nce sona erdigi dikkate alindiginda tipki Mardi Gras'da oldugu gibi, bu

4 Mardi Gras'in tarihcesi ve kutlamalar icin bk. Leonard V. Huber, Mardi Gras: A Pictorial

History of Carnival in New Orleans (Gretna: Pelican Publishing Group, 2003); Molly Aloian,
Mardi Gras and Carnival (Canada: Crabtree Publishing Company, 2009).
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eglencenin de biiyiik perhizden® 6nceki son biiyiik parti olarak kutlanageldigi
anlagilmaktadir.

Mardi Gras, Rio Karnavali ya da diger festivaller yerel halk ve di-
ger katilimcilar tarafindan coskuyla kutlanirken zaman zaman sosyal, kiil-
tiirel, ekonomik, dini ya da baska gerekgelerle &teki insanlardan yiikselen
bir takim itirazlara maruz kaldiklar1 da anlasilmaktadir. Hiristiyanlik tarihi
incelendiginde, farkl tarihte kutlanmasina karsin Mardi Gras ve diger bazi
kutlamalarla ayni1 amaglar dogrultusunda toplanan ve bu kutlamalardaki uy-
gulamalara etki ettigi diisiiniilen dnemli bir festivalden s6z edilebilir. XI-XVI.
ylizyillar arasinda Fransa basta olmak {izere Avrupa’nin gesitli bolgelerindeki
katedral ve sokaklarda kutlanan bu festival, icerdigi uygulamalar nedeniyle
Kilise yetkilileri tarafindan elestirilmis ve “Aptallar Festivali” olarak isimlen-
dirilmigtir. Nitekim ortaya ¢ikip yaygmlk kazandiktan sonra artan elestiri-
ler ve baskilar nedeniyle ¢ok uzun Omiirlii olmayan ve XVI. yiizyilda sona
erdirilen festivalin izlerine sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikan Mardi Gras gibi
cesitli festivallerde ve diger bazi kutlamalarda rastlandig1 soylenebilir. Ortaya
ciktigr donemde yarattig: etki ve biraktig1 izler baglaminda 6nemli oldugunu
diisiindiigiimiiz Aptallar Festivali, bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.

Bati'da soz konusu festivali konu edinen baz1 kitap, kitap boliimii
ve makalelere rastlamaktayiz.® Bu ¢alismalar, yaklagim itibariyle; 1) tarihsel,
2) fenomenolojik, 3) antropolojik olmak iizere {i¢ grupta tasnif edilebilir. Ta-
rihsel yaklagim festivalin ortaya cikisi, yayilisi ve zayiflama siireci lizerinde
odaklanmakta ve festivali Katolik gelenekten ziyade pagan Roma festivalleri
ile baglantili olarak yorumlamaktadir. Fenomenolojik yaklasim, festivali ap-
tallar, soytarilar, karnaval ve Orta Cag'in komik edebi tiirleriyle baglantili ola-
rak analiz etmektedir. Antropolojik yaklasim ise, festivali ilkel kiiltiirlerdeki
karnaval vb. kutlamalarla karsilastirma yoluna gitmektedir.” Bu ¢alismada

5 Mehmet Katar, “Hiristiyan Bayramlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Dini Arastirmalar 3/9 (2001):

17.

Yapilan calismalar incelendiginde ozellikle {i¢ 6nemli ¢alismanin Aptallar Festivali'nin
hikayesine azimsanamayacak kadar énem verdikleri ve birincil kaynaklarla konuyu ele
almaya gayret ettikleri sdylenebilir. Bu calismalarin en eskisi Jean Bénigne Lucotte du
Tilliot'un Memoires pour servir a I'histoire de la féte des foux: Qui se faisoit autrefois dans plusieurs
eglises (Lausanne: Marc-Michel Bousquet, 1741) adli eseridir. Kronolojik siraya gore ikinci
onemli eser E. K. Chambers'm The Mediaeval Stage (Oxford: Oxford University Press, 1903)
adli iki ciltlik kitabidir. Kitabin gesitli yerlerinde parca parca bilgiler bulunmakla birlikte
birinci cildin 274-335. sayfalar: arasi s6z konusu festivale hasredilmistir. Uciincii calisma ise
Max Harris’in 2011 yilinda basilan Sacred Folly: A New History of the Feast of Fools (Ithaca, NY:
Cornell University Press) adl1 kitabidur.

Yaklasimlar icin bk. Ingvild Saelid Gilhus, “Carnival in Religion: The Feast of Fools in
France”, Numen 37/1 (1990): 25.
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biz kismen tarihsel ama temelde fenomenolojik yaklagimi esas alarak Aptallar
Festivali'ni; i) Kavramlar ve Dini Dayanak, ii) Festivalin Kokeni, iii) Festivalin
Tarihgesi, iv) Festivaldeki Uygulamalar ve v) Merkezi Semboldeki Degisim:
Evharistiya Yerine Esek temel basliklar1 altinda ele almaya calisacagiz. Boy-
lelikle tarihin bir doneminde kutlanan ve izleri ya da yansimalari giiniimiize
kadar uzanan bir dini festival hakkinda bilgi vermeyi amaghyoruz.

1. KAVRAMLAR VE DINI DAYANAK

“Aptallar Festivali” (Lat. Festum Fatuorum; Ing. The Feast of Fools),
Orta Cag'mn ileriki déonemlerinde Avrupa’nin bir¢ok bolgesinde ve 6zellikle
de Fransa’da Isa'nin siinnet olusunun hatirlandigi® 1 Ocak tarihinde kated-
rallerde ve kiliselerde her yil gergeklestirilen kutlamay: ifade etmektedir.
Festivalin popiiler ismine ilk defa John Beleth (Joannes Belethus)'in yer ver-
digi ifade edilmektedir.” Nitekim Beleth, 1182-1190 yillar1 arasina tarihlenen
Rationale Divinorum Officiorum adli eserde s6z konusu festivalden “Diyakoz
yardimcilarinin festivali, bizim aptallar olarak isimlendirdigimiz” (Festum
Hypodiaconorium, quod vocamus stultorum)' seklinde s6z etmistir. Ortaya
cikip yayginlik kazandiktan sonra yiikselen itirazlar tizerine 1445 yilinda Pa-
ris Teoloji Fakiiltesi tarafindan yayimnlanan kinama mektubunda s6z konusu
festivale acik bir sekilde “Aptallar Festivali” olarak atifta bulunulmustur. Bu
festival ayrica “Festum Stultorum” (Aptallar Festivali), “Festum Subdiacono-
rum” (Diyakoz Yardimcilarinin Bayrami), “Festum Hypodiaconoroum” (Alt
Diyakozlar Festivali) ve “Festum Baculi” (Cubuklar Bayrami) gibi gesitli isim-
lerle" de bilinmektedir. Daha sonra isaret edilecegi {izere, sdhretinin biiyiik
bir boliimii kutlamalar esnasinda bir esegin tistlendigi role bagh oldugundan

Bilindigi {izere Yahudi dini gelenegine gore erkek ¢ocuklar, dogumdan sonraki sekizinci
giinde siinnet ettirilmektedir. Bu baglamda Isa'nin da ayni sekilde dogumundan sonraki
sekizinci giine denk gelen 1 Ocak tarihinde stinnet ettirildigi belirtilmektedir. Kutlamalar
igin bk. Katar, “Hiristiyan Bayramlari Uzerine Bir Aragtirma”, 14-15. Orta Cag déneminde
aptallik ve aptallara yonelik temel algilamalar icin bk. Barbara Swain, Fools and Folly During
the Middle Ages and Renaissance (New York: Columbia University Press, 1932).

9 Bk.E. K. Chambers, The Mediaveval Stage (London: Oxford University Press, 1903), 1: 275;
Margot Fassler, “The Feast of Fools and Danielis Ludus: Popular Tradition in a Medieval
Cathedral Play”, Plainsong in the Age of Polyphony, ed. Thomas Forrest Kelly (Cambridge:
Cambridge University Press, 1992), 74-75.

Joannes Belethus, Rationale Divinorum Officiorum, LXXII, http://www.
documentacatholicaomnia.eu/02m/1182-1190,_Joannes_Belethus,_Rationale_Divinorum_
Officiorum, MLT.pdf

" Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 275. Ayrica bk. Ingvild Saelid Gilhus, Laughing Gods,
Weeping Virgins (London and New York: Routledge, 2004), 157; Herbert Thurston, “Feast of
Fools”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1909), c. 6. http://
www.newadvent.org/cathen/06132a.htm (11.01.2019).
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festival ayn1 zamanda “Esek Festivali” (Festum Asinorum ya da Asinaria Fes-
ta) olarak da isimlendirilmektedir.

Kutsal Kitap incelendiginde, hem Eski Ahit'te hem de Yeni Ahit'te
farkli baglamlarda akilsizlara ve akilsizlik/aptallik durumlarina atifta bulu-
nan ¢ok sayida metne rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bir kag su sekil-
dedir: “Aptal1 {izlintii 6ldiiriir, budalay: kiskanglik bitirir” (Eyiip 5:2), “Akil-
siz i¢inden “Tanr1 yok” der” (Mezmurlar 14:1, 53:1), “Harcanan her emegin,
yapilan her ustaca isin ardinda kiskancglik oldugunu gérdiim. Bu da bos ve
riizgar1 kovalamaya kalkismaktir. Akilsiz ellerini kavusturup kendi kendini
yer” (Vaiz 4:4-5), “Oysa akilsiz kendi agziyla yikimina yol acar” (Vaiz 10:12),
“Halkim akilsizdir beni tanimiyor, aptal ¢ocuklardir, akillar1 yok” (Yeremya
4:22), “Isa, ‘Ey akilsizlar’ dedi, ‘Peygamberlerin soyledigi bunca seye yiiregi
agir davrananlar!” (Luka 24:25), “Tanr1’nin istemi, iyilik yaparak akilsiz kisi-
lerin bilgisizligini susturmanizdir” (1. Petrus 2:15).

Aptallar Festivali'nin dini dayanag1 konusunda 6zellikle iki pasajin
dikkat cektigi goriilmektedir. Pavlus'un Korintlilere yazdig:1 birinci mek-
tuptaki “Tanr bilgeleri utandirmak i¢in diinyanin akilsiz saydiklarmi segti,
glicliileri utandirmak igin diinyanin zayif saydiklarin secti” (1:27) ile ayni
mektubun 4. boliimiinde Isa Mesih’in elgileri ile kendilerini zayif géren diger
takipgileri mukayese ederken yer verilen “Biz Mesih’ten otiirti akilsizlariz,
sizse Mesih yolunda akillilarsiniz; biz zayifiz, siz glicliisiiniiz; siz itibarlisiniz,
bizse itibarsiziz” (4:10) ifadeleri® festivalin dini dayanagin teskil etmekte-
dir. Buradan hareketle Aptallar Festivali, ruhban sinifi igerisinde en alt grubu
teskil eden din adamlari siifina bir giinliigiine de olsa ibadetlerde piskopos-
lara tahsis edilen rolleri iistlenme imkani tanimis ve onlar1 onurlandirmis-
tir.* Aynmi dogrultuda 28 Aralik tarihinde kutlanan “Giinahsizlar/Masumlar
Gilini” (The Day of the Innocent)nde bu kez kilise korosunda sarki sdyleyen

Gilhus, “Carnival in Religion”, 24.

56z konusu ifadelere y6nelik bazi yorumlar igin bk. Patrick Laude, “Fools for Christ’s Sake”,
Divine Play, Sacred Laughter, and Spiritual Understanding (New York: Palgrave MacMillan,
2005), 131-176.

4 Max Harris, Sacred Folly: A New History of the Feast of Fools (New York: Cornell University
Press, 2011), 67.
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¢ocuklara ve onlar igerisinden secilen “g¢ocuk piskoposa” benzer imtiyazlar
tanimnirdi.’®

Aptallar Festivali, bazi kesimler i¢in el {istiinde tutulan bir giin olarak
gortilebilir. Clinkii ileriki boliimlerde isaret edilecegi tizere, normal zamanlar-
da cok ciddi davranmak durumunda kalan Hiristiyanlarin Kilise ritiiellerine
dair parodiler sergiledikleri, Hiristiyan ahlakinin ters yiiz edildigi ve yerini
komik uygulamalarin aldig1 tek giindii. Aptallik ya da ¢ilginlik olan sey, alt
smiftaki insanlarin ve din adamlarmin Kilise hiyerarsisi ve ritiielleri ile agik
bir sekilde alay etme sansi elde etmeleri ve bu dogrultuda parodiler sergile-
yebilmeleridir.

2. FESTIVALIN KOKENIi: SATURNALIA

Aptallar Festivali'nin kokeninin Hiristiyanlik 6ncesi Roma kiiltiirii-
ne ve “Saturnalia” festivaline dayandig1 sOylenebilir. Bilindigi tizere, Roma
takvimi yil igerisine dagilmis, “feriae” olarak isimlendirilen pek ¢ok festival/
kutlama giinti icermekteydi ve bu giinlerin bazisinda genellikle resmi gorev-
liler tarafindan 6zel bir takim dini ritiieller icra edilmekteydi. S6z konusu fes-
tivaller temelde tanrilara saygi gostermek niyetiyle diizenlense de ¢ogunun
—belki tezat durmasina karsin- sekiiler bir karakter arz ettigi anlasilmakta-
dir.’® Saturnalia bu baglamda Roma’daki en eski ve en popiiler festivallerden
biri olarak karsimiza cikmaktadir. Nitekim Roma Tarihgisi Titus Livius (MO
59-MS 17)'un belirttigine gore, bu festival MO V. yiizyildan itibaren kutlan-
maya baglanmistir.”” Aslinda kis giindéniimiinde kutlanan bir tarim festivali
olmakla birlikte Saturnalia, 6zelde tarim tanrisi Satiirn’e hiirmet gostermenin
zamam olarak goriiliirdii."® Satiirn, cumartesi giiniiniin Ingilizce’deki karsilig
olan saturday kelimesinin de etimolojik kokenini teskil etmektedir. “Satiirn’iin
Gilinlt” anlamindaki Saturn’s Day daha sonradan satursday haline doniismiis-
tlir. Yunan tanrilarindan Zeus'un babast Kronos ile 6zdeslestirilen tanri Sa-
tiirn mitolojisi ve etrafinda olusan pratiklere dair sunlar aktarilabilir: Jiipiter
onu tahtindan atip Olimpos’tan kovunca Satiirn, ileride Roma’nin kurulacagt
yere gelir ve etrafi surlarla gevirili Saturnia adl1 bir yerlesim yeri kurar. Sa-

Max Harris, “Feast of Fools”, Oxford Bibliographies, http://www.oxfordbibliographies.com/view/
document/obo-9780195396584/0bo-9780195396584-0078.xml (29.01.2019).

6 David Matz, Daily Life of the Ancient Romans (London: Greenwood Press, 2002), 83.
7 Livy, History of Rome, 2:2, trc. George Baker (New York: Harper & Brothers, 1836).

8 Bk. Gregory S. Aldrete, Daily Life in the Roman City (London: Greenwood Press, 2004), 119;
Leonardo Magini, Stars, Myths and Rituals in Etruscan Rome (Springer, 2015), 59.

19 Bk. M. C. Howatson (ed.), Oxford Antikcag Sozliigii, trc. Faruk Ersoz (Istanbul: Kitap Yaymnevi
Ltd., 2013), 518-519, 845.
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tiirn, yerli halka tarim ve bagciligi 6gretir, onlarin bolluk ve mutluluk iginde
yasamalarini saglar. O dénem Latium bolgesinde altingag diye anilir. Sairlerin
anlatmak ve 6vmekle bitiremedikleri Satiirn ¢aginin anisina Roma’da “Satiir-
nalia” ad1 verilen bir bayram kutlanmaya baslanir.® Baslangigta s6z konusu
festival, her yil kis glindoniimii olarak 17 Aralik tarihinde bir giin seklinde
kutlanmasina karsin aradan gecen zamanda popiilaritesinin artmasina bagh
olarak aym 17’sinde baglayip 24’tine kadar uzanan bir haftalik bir kutlamaya
déniisiir. Imparator Augustus’un 3, Caligula’nin 5 giine indirme gabalarina
ragmen festival bir hafta olarak kutlanmaya devam eder.

Saturnalia’nin ilk giinii, yani 17 Aralik’ta Roma senatorlerinin katili-
miyla Satiirn tapmaginda tanr1 Satiirn’e kurban takdim toreni diizenlendik-
ten sonra herkesin ¢agrildig: bir ziyafet verilir, ardindan bir hafta siirecek tatil
ve eglence devam ederdi. Festival siiresince sahte bir kral segilir, koleler dahil
herkes iglerini birakir, insanlar “mutlu saturnalialar” (Jo Saturnalia!) ifade-
leriyle birbirinin festivalini tebrik eder, sokaklarda cirilgiplak bagirip sarki
sOyleyerek dolasir, diger donemlerde sapkinlik sayilan cinsel iliski bigimleri
serbest birakilir, hicbir engel ve ceza s6z konusu olmazds, halk hicbir sinr ve
Ol¢li tanimaz, toplumsal statii ters yiiz edilir, siniflar birbirine karisir, kole-
ler efendilerine buyurur, soylular kolelerine hizmet ederdi. J. G. Frazer, Altin
Dal'da Saturnalia festivali ve kutlamalara iligkin su bilgilere yer vermektedir:

Senlik artik tam bir Satiirn bayram olur: hizmetliler efendilerine karsi
gorevlerini, cocuklar ana-babalarina, erkekler karilarina karsi saygiyi, kadin-
lar biitiin utanma, incelik ve kibarlik kurallarini unuturlar; 6fkeli Bakhalar
olurlar. Ho'lar genellikle sessiz ve ¢ekingen, kadinlara kars: terbiyeli ve nazik
insanlardir. Fakat bu senlik stiresince, “dogalar1 gegici bir degismeye ugrar
sanki. Ogullar ve kizlar ana-babalarina, onlar da ¢ocuklarina kaba bir dille
sover, sayar; erkekler ve kadinlar sevisme isteklerine kendilerini birakarak
neredeyse hayvanlasirlar.” Ho'larn erkek yakinlar1 ve komsular: olan Mun-
dariler de, senligi buna ¢ok benzer bicimde kutlar. Tam bir Satiirn bayramina
benzer bu senlik, ¢iinkii bu senlikte efendileri irgatlara solen verir, kendileri-
ne seslenmede simirsiz bir 6zglirliik tanirlar onlara. Harman sonu senligidir
bu; bir yillik yorucu calismanin son bulusu ve her seye yeniden baslamadan

20 Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii (istanbul: Remzi Kitabevi, 2007), 267; Gerhard Fink, Antik
Mitolojide Kim Kimdir?, trc. Serpil Erfindik Yalcin (izmir: Hya, 2004), 383.
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once verilen kiiciik bir soluklanma... Satiirn bayrammnin bitiminde kotii ruh-
lar uzaklastirilmis olurdu.?

Saturnalia festivali boyunca herkes, bugiinkii kirmiz1 yilbas: sapkala-
ria benzeyen bir baslik takardi. Bu baslik, efendilerinden 6zgiirliik hakkinm
kazanan ya da ozgiir birakilan kolelerin giydigi baglikti. Tiim kolelerin bir
haftaligina da olsa bu baslig1 takmasi, o an icin herkesin esit oldugunu ve
tiim kisitlama ve emirlerden 6zgtir bir sekilde davranabileceklerini sembolize
ederdi.” Yine bu festival boyunca evlerin salonlar 1siklarla aydinlatilmais yesil
agaclarla stislenir, sokaklar 1siklarla ve gigeklerle renkli hale getirilir, insanlar
gelecek yil iyi sans getirsin diye ziyaret ettikleri dostlarina “strenae” (yeni
yil) olarak isimlendirilen armaganlar takdim ederlerdi.”® Bu noktada Manly
P. Hall'un kisin hediyeler getirmesi agisindan Santa Claus ile Satiirn arasin-
da benzerlik kurdugu goriilmektedir.?* Yeri gelmisken ayrica hem toplanma
amac1 hem de kutlamalar agisindan Dionysos Senlikleri'nin de Saturnalia ile
biiyiik benzerlik arz ettigini hatirlatmak gerekir.?

Saturnalia festivalinin sona erdigi tarihten bir giin sonra (25 Aralik),
Mitra inancin1 benimseyen ¢ogu Romali i¢in yilin en énemli giintiydii. Nite-
kim eski Roma’da 25 Aralik, Mitraizm’deki giines tanris1t Mitra'nin dogum
giinii olarak kutlanmistir. Hiristiyanlarm Roma’dan, Romalilarin da fran’dan
aldiklar1 bu giin, Hiristiyanlar tarafindan IV. yiizyildan itibaren Hz. fsa’nin
dogum giinii olarak kutlanmaya baglanmistir.®

Goriildiigi tizere Saturnalia, eski Roma’da tanr1 Satiirn adina kutla-
nan bir festival olmasina karsin etkisinin sonraki dénemlerde ve hatta giinii-
miizde Ozellikle Bat1 diinyasinda hala hissedildigi soylenebilir. Saturnalianin
Aptallar Festivali, noel ve yeni yi1l kutlamalarma dogrudan etki ettigi gibi bu
kutlamalardaki ¢ilgin eglenceler, siislemeler, hediye takdimi ve degisimi gibi

2 James G. Frazer, Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kokleri, trc. Mehmet H. Dogan (istanbul: Payel

Yayinlari, 1992), 2: 160, 164.

22 Aldrete, Daily Life in the Roman City, 120.

23 Bk. Patrick Harding, The Christmas Book — A Treasury of Festive Facts (London: John Blake
Publishing Ltd., 2009); J. John, A Christmas Compendium (New York: Continuum Books, 2005),
112.

2 Manly P. Hall, The Secret Teachings of All Ages (New York: Jeremy P. Tarcher/Penguin, 2003),

243.

Bk. Cagatay Yiicel, “Dionyos Bayramlar1 ve Senlikleri”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4

(2015): 151-164.

26 Hidayet Isik, “Dini Kokeni Agisindan Noel ve Yilbag1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (1997): 455. Huristiyan gelenegindeki bayramlar, kutlama gerekgeleri ve bunlarin
Roma kokenlerine dair bilgi igin ayrica bk. Katar, “Hiristiyan Bayramlar1 Uzerine Bir
Aragtirma”, 7-27.

25
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bir¢ok pratigin ve ayrica karnaval kiiltiiriiniin temelini olusturdugu anlasil-
maktadir.”

3. FESTIVALIN TARIHCESI

Konuya iliskin kaynaklar incelendiginde festivale dair giintimii-
ze kadar ulasan en eski anlatilarin XII. yiizyilin ikinci yarisinda Paris, Sens,
Chartres, Beauvais ve Chalons gibi sehirlerdeki kutlamalara ait oldugu ve s6z
konusu anlatilarin festivalin eglenceli ve coskulu yoniine sahitlik ettigi anla-
silmaktadir.?®

Harris ve Fassler, boyle bir festivalin varligina isaret eden ilk ismin
Richard of St.-Victor oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu isimler, Ric-
hard’in, Isa’'nin Siinneti Bayramu ile baglantilandirilan falcilik, gelecekten
haber verme, aldatmaca ve sahte ¢ilginliklara karsi vaazlar verdigine isaret
etmektedir.” Richard’'in ¢agdas: olan Beleth, daha 6nce de isaret edildigi {ize-
re, festivalin popiiler adindan ilk s6z eden isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konuya iligkin kisa bir yorumda bulunan Beleth, dans ve eglencenin oldugu
4 dini festivalin (tripudia) bulundugunu ve bu festivallerden her birinin ruh-
ban smif1 ve koroda yer alan insanlari onurlandirdigini belirtir. Buna gore
26 Aralik’ta kutlanan Aziz Stephen Bayram: diyakozlary; 27 Aralik’taki Havari
Yuhanna Bayrami papazlary; 28 Aralik’taki Giinahsizlar/Masumlar Giinii kili-
se korosundaki cocuklary; 1 Ocak’taki Isa’nin Siinneti Bayrami ya da bazen 6
Ocak’taki Epifani Bayram: diyakoz yardimcilarini onurlandirmaktadir. Beleth,
s0z konusu gruplara ait kutlamalardan sonuncusunu “aptallar festivali” ola-
rak isimlendirmektedir ki bu festival, Fransa’daki farkl kiliselerde genellikle
Isa’nin Siinneti Bayrami ya da Epifani'de kutlanmistir.*

1 Ocak’ta kutlanan Isa’nin Siinneti Bayrami igin o tarihlerde gerek
Paris Katedrali gerekse Fransa'nin kuzeyindeki diger katedrallerde heniiz
biitiiniiyle yerlesik bir liturjinin bulunmadigina dikkat ¢eken arastirmacilar,

27 Saturnalia ve yansimalar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Christian Roy, Traditional Festivals: A

Multicultural Encyclopedia (Sanra Barbara: ABC Clio, 2005), 1: 425; Ace Collins, Stories Behind the
Great Traditions of Christmas (Michigan: Zondervan, 2003), 12; Jawara D. King, The Awakening
of Global Consciousness (Indiana: Author House, 2010), 89-90; Max Harris, “Claiming Pagan
Origins for Carnival: Bacchanalia, Saturnalia, and Kalends”, European Medieval Drama 10
(2007): 57-107.

Max Harris, “A Rough and Holy Liturgy: A Reassessment of the Feast of Fools”,” Risus Sacer —
Sacrum Risible: Interaktionsfelder von Sakralitdt und Gelichter im kulturellen und Historischen
Wandel, ed. Katja Gvozdeva - Werner Récke, (Bern: Peter Lang, 2009), 81-82.

29 Harris, “A Rough and Holy Liturgy”, 83; Fassler, “The Feast of Fools”, 73.

30 Belethus, Rationale Divinorum Officiorum, LXXIL. Ayrica bk. Harris, Sacred Folly, 66; Gilhus,
“Carnival in Religion”, 26.
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bu durumun diyakoz yardimcilaria bir 6zgiirlitk alami sagladigina dikkat
¢cekmektedir. Nitekim ortaya ¢ikan uygulamalar {izerine 1198 yilinda Papa
III. Innocent’in talimatiyla Paris’teki Notre-Dama Katedrali'nde uygulanmak
tizere bir tliziik hazirlandigl, daha sonra 1200-1234 yillar1 arasinda Sens ve
Beauvais sehirlerinde uygulanmak iizere daha detayl tiiziiklerin de olustu-
ruldugu belirtilmektedir.*

1198/99 yilinda Paris piskoposu Eudes de Sully, Notre-Dame Katedra-
li'nde kutlanan Aptallar Festivali'ne karsi resmi bir bildiri yazmis ve festiva-
lin yeniden gozden gegirilmesini ve ¢irkin yonlerinin ortadan kaldirilmasin
istemistir. Nitekim daha sonradan metnin gozden gegcirildigi ve bu sekilde
kullanilmasina izin verildigi ifade edilmektedir.** Konuya iligkin kaynaklara
gore, Aptallar Festivali esnasinda ¢ocuk bir piskopos ya da aptallarin papasini
se¢mek, sarki soylemek, dans etmek, sunakta zar atmak gibi eylemlerin yan:
sira bir esegin kiliseye girisine izin verilir ve bu esnada “Esegin Nesri/ilahisi”
(Prose of the Ass)* olarak bilinen bir ilahi sdylenirdi. Yapilan térenin sonunda
ise, insanlar “amin” demek yerine esek gibi anirarak papaza karsilik verirdi.*

Sonraki iki yiizyil boyunca Aptallar Festivali kutlamalarinin Fran-
sa’nin kuzeydogusundaki diger katedrallere ve iiniversitelere bagh kiliselere
de sirayet ettigi anlagilmaktadir. Nitekim Chambers, festivalden s6z eden ka-
yitlarin sayisinin XIV. ylizyilda daha da arttigini ifade etmektedir.® Yayginlas-
masina bagl olarak da festival, XV. ylizyilin ilk yarisindan itibaren bir takim
elestiri ve itirazlara konu olmaya baslamistir. Bu baglamda ilk keskin elestiri,
1400 yilinda Paris Teoloji Fakiiltesi'nin rektorii Jean-Charlier de Gerson’dan
gelmistir. Papazlar Meclisi'nin, festivalin ahlaksizliklarin1 durdurmayi basa-
ramadigini belirten Gerson, piskoposlarin protesto etmesi halinde de yasa-
gin ziddina hareket edilecegini ve delinecegini ifade etmis ve skandal olarak
niteledigi durumun ancak kraliyet otoritesinin devreye girmesiyle sonlandi-
rilabilecegine isaret etmistir.*® Ardindan Isvicre'nin Basel sehrinde organize
edilen Basel Konsili (1431-1449)'nden 1435 yilinda bir kinama karar1 ¢ikmistir.
Yine 1445 yilinda bu kez Paris Teoloji Fakiiltesi'nin dekan1 Eustace de Mesnil

31 Fassler, “The Feast of Fools”, 76-77; Harris, “A Rough and Holy Liturgy”, 84.

32 Harris, “A Rough and Holy Liturgy”, 84-85; Gilhus, “Carnival in Religion”, 26.

33 Bilgi ve ilahinin sozleri icin bk. Pegram Johnson III - Edna M. Troiano (ed.), The Roads from

Bethlehem: Christmas Literature from Writers Ancient and Modern (Louisville: John Knox Press,

1993), 41-43; Henry Copley Greene, “The Song of the Ass”, Speculum 6/4 (1931): 534-549.

34 Gilhus, “Carnival in Religion”, 28-29,44-45; Tony Delamothe, “Welcome to Our Feast of
Fools”, British Medical Journal 341/7786 (2010).

35 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 291.

36 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 292.
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tarafindan Fransa’daki piskopos ve papaz meclislerine gonderilen, éncekine
gore daha detayli ve uzun mektup festivale yonelik elestirilerin doruk noktasi
olmustur.” Mektup, noel ve yeni yil esnasinda gesitli katedral ve kiliselerde
icra edilen festivali su sozlerle kinamistir:

Rahipler ve gorevliler ¢alisma saatlerinde gesitli ve korkung maskeler
giyiyor goziikmektedir. Kadinlar, kadin saticilar: ya da halk ozanlari gibi gi-
yinip koroda dans etmekte, ahlaksiz sarkilar soylemektedir. Evharistiya tak-
disi esnasinda altarda pihtilasmis domuz kani ve etinden yapilmis sosisler
yemektedirler. Altarda zar oyunu oynarlar. Eski ayakkabilarin tabanlarindan
yaptiklar: les gibi kokan tiitsiiler tiittiiriirler. Higbir utanma hissetmeksizin
kilise igerisinde kosup ziplarlar. Arabalariyla kasabaya dogru yol alir, at ara-
balari tizerinde tiyatrolarini sergiler, uygunsuz el kol hareketleri ve kiifiir ve
miistehcen sozler igeren dizeleriyle takipgilerini ve izleyenleri kahkahaya bo-
garlar.®

Netice itibariyle kutlamalar esnasindaki bir takim uygulamalarin din
adamlarin oldukga kizdirdig1 ve Katolik Kilisesi'nin bu festivali ortadan kal-
dirmak icin hemen harekete gectigi anlasilmaktadir. Ancak ne Basel Konsi-
li'nden ¢ikan yasaklama ne de Paris Teoloji Fakiiltesi'nin yoneticilerinin yet-
kililere gonderdigi mektuplar festivali ortadan kaldirmaya yetmemistir. Hem
popiilerligi hem de insanlar icin duygusal ve psikolojik bir rahatlama sagla-
mast dolayisiyla festivalin hiz kesmeden devam ettigi goriilmektedir. Festival
ancak XVI. ylizyilda ilga edilebilmistir.

Festivalin tarihsel seriiveni bir biitiin olarak degerlendirildiginde su
sekilde bir 6zetleme yapilabilir: Festival baslangicta biitiiniiyle resmi bir ka-
rakterle kiliselerde kutlanan eglencelerle baslamus, ilerleyen zamanlarda eg-
lencelerin boyutu sinirlar: asinca kismen resmi karakterli bir boyuta indirgen-
mis, Orta Cag'in sonlarina dogru ise kiliselerden biitiiniiyle yasaklanmistir.
Sonrasinda s6z konusu festivalin eglence ve climbiisii, sokaklarda ve kapal
bazi mekanlarda varligin stirdiirmiistiir.*® Harris, bu konuda farkl bir yak-
lasimda bulunmaktadir. Ona gore artan elestiri ve baskilar karsisinda festival
esnasinda kiliseler icerisinde tatbik edilen uygulamalar hayatta kalma mii-
cadelesi verirken, kiliseler disinda baska bir takim kutlamalar filizlenmeye
baslamis; esekkulaklar: olan rengarenk kiyafetler giyen insanlar komik per-

37 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 292-294.
38 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 294.

3% Bk. Mikhail Bakhtin, Rabelais and His World, trc. Helene Iswolsky (Bloomington: Indiana
Universty Press, 1984), 74.
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formanslar ve saklabanliklar iceren kendi ayr1 geleneklerini olusturma yolu-
na gitmistir. Harris, sonraki siiregte ilmi ¢evrelerde bu iki gelenegin biiyiik
oranda birbirine karistirildigini ileri siirmektedir.*’

XVL. yiizyilda sona erdirilmesine kargin izleri giiniimiize kadar de-
vam eden festivale ilerleyen yillarda cesitli sekillerde atifta bulunuldugunu
gormekteyiz. Ornek olarak popiilerligi dolayisiyla Victor Hugo'nun Notre Da-
me’in Kamburu (1831) adl1 eserine isaret edilebilir. Hugo, s6z konusu eserde bu
festivale gonderme yapmakta ve okuyucuyu 1482 yilina gotiirerek Aptallar
Festivali kutlamalarina dair gesitli uygulamalardan haberdar etmektedir.*!

4. FESTIVALDEKI UYGULAMALAR: HER SEYIN
TERSINE CEVRILMESi VE DEFORMASYON

Aptallar Festivali birbirini izleyen dort boliimden olusmaktaydi: Ki-
liseye dogru yapilan gecit toreni, kilisedeki ayin, kilise iginde yapilan eglen-
celer ve son olarak kilisenin diginda yapilan eglenceler ve sergilenen tiyatro
performanslari. Gilhus'un ifadesiyle festival, “ciddi olarak baslar, komik bir
sekilde sona ererdi.”*

Gelenege gore festival, geng bir cocugun sahte papa ya da piskopos
secilmesiyle baslardi. Bu geng¢ ¢ocuk “Karisikligin Krali” ya da “Aptallarin
Krali” seklinde isimlendirilirdi. Ingiltere’de “Fasiilye Krali”, Iskogya'da ise,
“Sacmaligin Basrahibi” gibi bagka nitelemeler de mevcuttu. Isimleri degise-
bilmekle birlikte hepsinin ortak 6zelligi, insanlar1 kargasaya ve kuralsizliga
¢agirma giliciine sahip olmalarrydi.*

Aptallar Festivali aslinda maskeli kostiimler ve cesitli danslar vasita-
styla Katolik resmi inancinin bir parodisi ve hicvini yansitmaktaydi.* Festival-
de glindelik yasamin siradan mesguliyetleri terk edilirdi. Hiyerarsi ve liturjiy-
le alay eden rahipler kadin ya da hayvan kosttimleri giyerek kiliselerin etra-
finda bir saga bir sola kostururlardi; sunagin tizerinde zar atar, kilisenin orta
boliimiinde icki igme yarismalar1 diizenler, {ist riitbedekilerle alay ederlerdi.

40 Harris, “Feast of Fools”; Cox, The Feast of Fools, 140. Ayrica bk. Sarah Laskow, “The New
Year’s Feast That Transformed Fools Into Popes and Kings”, Atlas Obscura, (December 29,
2017), https://www.atlasobscura.com/articles/feast-of-fools-medieval-tradition (10.01.2019).
Victor Hugo, Notre-Dame’in Kamburu, trc. ismet Birkan, 8. Baski (istanbul: Can Yayinlari,
2018), 20.

Gilhus, “Carnival in Religion”, 27.

43 “Le Fete des Fous”, http://medievaltimestheatre.weebly.com/the-feast-of-fools.html (18.01.2019).
Ayrica bk. Harvey Gallagher Cox, The Feast of Fools: A Theological Essay on Festivity and Fantasy
(Harvard: Harvard University Press, 1970), 3.

4 Bakhtin, Rabelais and His World, 74.

41

42
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Fransa'min giineydogusunda yer alan Antibes’de Fransiskenlere ait bir kilise-
de, goniillii ¢alisan rahiplerin kitaplarini bas asag: tuttuklari, portakal kabugu
gozliikler taktiklari, buhurdanliktaki kiilleri birbirinin tizerine attiklari nakle-
dilmektedir. Yine Beuavais sehrindeki kutlamalarda esegin kiliseye girisine
izin verilmeden o6nce rahiplerin icki alemi yaptiklar1 ve ellerinde siseler ve
icki bardaklariyla goriildiiklerine dair bilgiler de mevcuttur.* Hiyerarside en
agsagida yer alan rahipler ayrica ¢an kulelerine tirmanip oradan agagiya iger,
seyircilerin tizerine diski/pislik savururlardi. Sokaklarda ilerler, uygunsuz el
kol hareketleri ve konusmalariyla sergiledikleri oyunlarla kendilerini takip
edenleri kahkahaya bogarlardi. Meryem'in Isa ile birlikte eseksirtinda Misir’a
yolculugunu anlatan “Esek Oyunu” ad1 verilen kisa bir oyun sergilerlerdi.
Biitlin bu eglenceler esnasinda katilimcilar “amin” demek yerine esek gibi
anirirdi.*

Paris Teoloji Fakiiltesi dekaninin 1445 yilindaki mektubunda isaret et-
tigi tizere, rahipler bir takim {irkiitiicti maskeler takarken; onlar1 gorenler ise
ytizlerini eksitir, egilip biikiiliirlerdi. Yine onlar kadin kiyafetleri gibi rahiple-
re yakismayacak kostiimler ve bazen elbiselerini ters giyerlerdi; kafalarina da
cigekler takarlardi. Chambers, rahiplerin ortalikta ¢iplak dolastiklarina dair
iddialarin varhigindan da s6z etmektedir.”

Festival esnasinda ters yiiz edilen hususlardan biri de liturjideki ve
sarkilardaki ifadelerdi. Rahipler, Incil'in parodisini yapan uydurma vaazlar
verir, miistehcen sarkilar ve ilahiler sdylerlerdi. Bu baglamda kutsal metinlere
ilaveler yapilir ya da onlar {izerinde tahrifte bulunulurdu. Yine farkli zaman
ve mekanlarda rahiplerin anlamsiz sozler igeren sarkilar soyledikleri, ¢iglik
attiklari, 1slik caldiklari, uluduklari, kahkahalarla giildiikleri ve alayci baska
davraniglar sergiledikleri gibi iddialar da kaynaklarda yer almaktadir.*®

Son olarak Isa’nin havarileriyle yedigi son aksam yemegine istina-
den kutlanan evharistiya ayininde yagsanan deformasyona isaret edilebilir.
Festivalin yayginlasmasi ve asiriya kacan eylemler neticesinde Paris Teoloji
Fakiiltesi'nin rektorii tarafindan 1400 yilinda yazilan mektupta ekmek sarap
ayini esnasinda sunagin gevresinde yemek yemek, icki igmek ve dans etmek

4 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 284-287, 317; Gilhus, “Carnival in Religion”, 27.

46 Chambers_, The Mediaveval Stage, 1: 294; Alain de Botton, Ateistler fgin Din, trc. Ayse Ece,
2. Bask: (Istanbul: Sel Yayinlari, 2014), 61; Elizabeth Stuart, “Queering Death”, The Sexual
Theologian: Essays on Sex, God, and Politics, ed. Marcella Althaus ve dgr. (London and New
York: T & T Clark International, 2004), 65.

47 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 317.

48 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 289; Gilhus, “Carnival in Religion”, 27.
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gibi eylemler yasaklanmisti. Ancak s6z konusu uygulamalarin daha sonra
da devam ettirildigi anlasilmaktadir. Nitekim 1445 yilinda yazilan mektup-
ta, festivale katilanlarin ekmek sarap ayini esnasinda hayvan eti ve kanindan
yapilmis sosisler yemekle suglandiklar: goriilmektedir. Bu durum evharistiya
semboliiniin Aptallar Festivali'nde literal degeriyle ele alinmasinin sonucunu
yansitmaktadir. Boylelikle evharistiyada Isa’nin bedeni ve kanini sembolize
eden et ve kanin, hayvan eti ve kanindan yapilan sosis ve pudingle 6zdesles-
tirildigi ve evharistiya esnasinda yenildigi belirtilmektedir.*

Netice itibariyle Aptallar Festivali'ni karakterize eden ve her seyi ter-
sine ¢eviren uygulamalarin ve yasanan deformasyon stirecinin Katolik inang
sistemi temelinde meydana geldigi bir vakiadir. Festivaldeki neredeyse bii-
tiin uygulamalar ¢esitli kilise ritiielleri ve sembollerinin komik bir boyutta yo-
rumlanmasi ve maddi bedende sergilenebilecek seviyeye indirgenmesinden
ibarettir. Bu baglamda s6z konusu uygulamalarin Kilise agisindan yarattig:
algilamalara bir kag 6rnek {izerinden kisaca temas etmek istiyoruz.

Festival esnasinda bir takim maskelerin kullanildigina ve bunun
elestirildigine isaret etmistik. Bilindigi iizere maskeler bireyin yiiziinii giz-
ler ve onun farkli bir sekilde goziikmesini saglar. Festival esnasinda hayvan
ya da bagka korkung varliklarin maskelerinin takilmasi ve ayrica hayvanlara
ozgii sesler ¢ikarilmasi ya da bagirilmasi insanin egsizligine vurgu yapan Hi-
ristiyan antropolojisine aykiri goriilmiis ve Gilhus'un ifadesiyle, “insandan
Tanr1'ya dogru giden istitaatin insandan hayvana dogru giden bir yone evril-
mesi” * olarak degerlendirilmistir. Din adamlarimin kadin kiyafetleri giymesi
Katolik Kilisesi agisindan baska bir meydan okumaya yol a¢gmistir. Bilindigi
iizere Katolik Kilisesi'nde hiyerarsiyi erkekler olusturmakta; rahiplerin resm1i
kiyafetleri de onlarin statiisiine isaret etmektedir. Rahiplerin resmi kiyafetle-
ri, bekarlik olgusunu da kapsayan Katolik ideolojisine gonderme yaparken,
aksine kadin kiyafetleri cinsel ¢agrisimlar tasimaktadir. Bir diger ifadeyle,
erkekler ve kadinlar arasindaki karsitlik bir bakima asketizm ve erotizm ara-
sindaki tezati yansitmaktadir. Dolayisiyla din adamlarinin kendi kiyafetleri
yerine kadin kiyafetleri giymeleri bir anlamda hiyerarsik ile hiyerarsik ol-
mayan arasindaki kargitligi komik bir tarzda giindeme tasimaktaydi. Benzer
bir sekilde festivalde Katolik hiyerarsisinde en alt grubu teskil eden diyakoz

49 Gilhus, “Carnival in Religion”, 32-38.
50 Gilhus, “Carnival in Religion”, 28.
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yardimcilar igerisinden sahte bir papa ya da piskopos secilmesi de ruhban
smifindaki alt ve list arasindaki kargitlig: tasvir etmek amaciyla yapilmuistir.!

Elbette bir konuda farkli eylemlerde bulunmanin ya da ayni eylemi
degisik sekillerde icra etmenin barindirdigr farkli anlamlar s6z konusudur.
Aptallar festivali esnasinda olaganin disina ¢ikilarak bazi seylerin alt tist edil-
mesi ve bir anlamda karsit yonde hareket edilmesi, yukarida isaret edildigi
tizere, bir yandan meydan okuma olarak degerlendirilirken 6te yandan olum-
lu olarak da yorumlanmaktadir. Nitekim yapilanlarin hicbirinin yalnizca saka
olarak degil, aksine kutsal bir etkinlik olarak goriildiigiine dikkat ¢ceken De
Botton, Aptallar Festivali'ni yilin geri kalan1 boyunca her seyin dogru olarak
islemesini amaclayan “kutsal bir parodi” olarak nitelemektedir.”®> Gilhus da
bu baglamda Aptallar Festivali'nin duygusal aleme bir kap1 aralayis olarak
kutlandigini belirtmektedir.”® Festivale yonelik elestirilerin artmas: {izerine
1445 yilinda Paris Teoloji Fakiiltesi dekaninin kilise yetkililerine bir mektup
gonderdigine daha Once isaret etmistik. S6z konusu mektupta festivali des-
tekleyenlerin bir savunmasina isaret edilmistir. Festivali savunanlar onun, ne
yaptiklarini iyi bilen Hiristiyanlar tarafindan Hiristiyanligin erken dénemle-
rinde tesis edildigini ve ciddi degil de sakaci bir karakter arz ettigine vurgu
yapmaktadir. Mektupta bu tiir eglencelerin gerekli olduguna su sozlerle atifta
bulunulmaktadir:

Tkinci dogamiz olan ve her insanda bulunan ¢ilginlik yilda en azin-
dan bir kez agiga ¢ikip kendisini yatistirir. Sarap ficilari, zaman zaman onlari
acip iclerine hava girmesine izin vermezsek patlar. Biz insanlar da bir figinin
iginde toplanmis varliklariz. Bu figi, igindeki sarap Tanri’ya baglilik ve korku
agisindan sabit bir fermantasyon durumunda kalirsa bilgelik sarabindan pat-
layacaktir. Bozulmamasi i¢in havanin igeri girmesine izin vermemiz gerekir.
Cilginliga belli giinlerde izin vermemizin sebebi, o giinlerden sonra Tanri'nin
hizmetine daha biiytiik bir sevkle dénmemizi saglamaktir.>

Bu ifadelerin ¢ok carpici oldugu soylenebilir. Ciinkii metinde ¢il-
ginlik — ki kastedilen Aptallar Festivali'ndeki uygulamalar ve eglencelerdir
- insanoglunun ikinci tabiati olarak nitelendirilmektedir. Bu nokta Bakh-
tin"in ifadesiyle “Hiristiyan inanc ve diisiincesinin biitiinciil ya da tek tipgi

51 Gilhus, “Carnival in Religion”, 28.

52 De Botton, Afeistler fgin Din, 61-62.
53 Gilhus, “Carnival in Religion”, 31, 44.
54 Bakhtin, Rabelais and His World, 75.
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yapisina karsit bir durumu”> ifade etmektedir. Soyle ki bilindigi tizere Orta
Cag, Katolik Kilisesi'nin dini haklarin yan1 sira diinyevi haklara da sahip ol-
dugu, diisiince alanlarinda kilisenin koydugu kurallarin gegerli olup bunlara
aykir diistincelerin dile getirilemedigi bir donemi ifade etmektedir. Orta Cag
Avrupasi’'nda insanlara agilanan nihai diisiince, diinyanin gegiciligine kargin
cennet ve cehennemin sonsuz gergeklikler olduguydu. Dolayisiyla Kilise yet-
kilileri insanlara Kilise doktrinini zor kullanarak da olsa 6gretmeyi amagla-
mis ve bu dogrultuda iyiligin nasil 6diillendirilip kotiiliigiin ise nasil ceza-
landirilacagi tizerinde fazlasiyla durmustur. Boyle olunca donemin kat1 ahlak
anlayisi nedeniyle yasam oldukga donuk ve 6ngoriilebilir bir hal almistir. Bu
noktada basit bir 6rnek olarak insanlarin kahkaha ile giilememesine atifta bu-
lunabiliriz. Cilinkii o donemin algisina gore bir kahkaha insani cehenneme
bir adim daha yaklagtirmaktadir. Donemin teologlar1 kahkaha atmay1 insan
tabiatinin ayirt edici bir 6zelligi olarak goren Aristo’'nun aksine, 6rnek model
olarak takip ettikleri fsa Mesih’in hi¢ kahkaha atmamasi gibi bir problemle
miicadele etmek zorunda kalmislardir. Bu noktada bazilari, Isa’nin 6rnekligi-
nin, kahkaha atmanin insanin Tanr1 vergisi tabiatina yabanci/aykir1 oldugunu
ileri stirerken, digerleri Aristo'nun yaklasimindan hareketle, tipki tiim insan-
lar gibi, Isa'nin da kahkaha atma kapasitesine sahip oldugunu ve bu yiizden
onun yasaminda bu 6zelligin bulunmayisinin 6nemli bir gerekgesinin olmasi
gerektigini tartismiglardir. Tkinci yaklasimi benimseyenlere gore, bunun ne-
deni gergek kahkahanin sadece Tanri'da bulunacagi ve bundan dolay1 6teki
yasama dek ertelenmesi gerektigi gercegine dayanmaktadir.”

Bu kisa agiklama, Orta Cag donemindeki ikiligi ¢ok iyi yansitmakta-
dir. Yani Kilise, yilin biiyiik bir béliimii boyunca vaazlarda agirbaslilhigi, dii-
zeni, Olctiliiliigi, kardesligi, diiriistliigii, Tanr1 sevgisini ve cinsel terbiyeyi tel-
kin ederken 1 Ocak’ta bir anlamda toplumsal ruhun kilitlerini agarak insanla-
rin ikinci tabiatlarini sergilemelerine olanak tanimistir.” Bu noktada Bakhtin,
Kilise'nin tek yonlii ciddi karakterinin insanin ikinci tabiatin1 baski altina al-
digini, yani kahkaha igin bir bosluk yaratma zorunlulugu dogurdugunu, Ap-
tallar Festivali'nin en azmndan yilda bir de olsa kahkaha atmak igin bir firsat
sagladigini ve dolayisiyla bu festivalde giiliip eglenmenin Hiristiyan ritiielleri
ve Kilise hiyerarsisine yonelik basit bir alaycilik olmadigin: ifade etmektedir.®

55 Bakhtin, Rabelais and His World, 75.
56 Stuart, “Queering Death”, 65.

57 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 294; De Botton, Ateistler ig:in Din, 61; Stuart, “Queering
Death”, 65.

58 Bakhtin, Rabelais and His World, 75.
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Gilhus, Aptallar Festivali'ni inkarnasyonal enerjinin bir akin ve Kilise'nin bu
enerjiyi kendi i¢ yasamina tahakkuk ettirmedeki basarisizlig1 karsisinda bir
protesto olarak degerlendirmektedir.*” Chambers her yerde kaba saba, giiriil-
tiicli bir coskunun oldugunu ifade ederek festivale “papaz kiyafeti altinda
dogal hoyratlik”® olarak atifta bulunmaktadir. Festival esnasinda her yerde
cosku ve eglencenin olduguna dikkat ¢eken Chambers’in aksine Taylor, bir
anlamda ona da meydan okuyarak, Aptallar Festivali'nin sanildi§indan ¢ok
daha az katedralde kutlandigini ve 1 Ocak’ta her yerde magandaligin oldugu-
nun iddia edilemeyecegini savunmaktadir.®!

5. MERKEZI SEMBOLDEKI DEGISIM:
EVHARISTiYA YERINE ESEK

Aptallar Festivali'nde de yansimasini buldugu tizere, dini festivaller
ve karnavallar bir yoniiyle geleneksel bazi inang ve algilamalarla alay eder-
ken bir yandan da kendi komik sembollerini olusturmakta/uydurmaktadir.
Aptallar Festivali'ndeki uygulamalar incelendiginde Katolik Kilisesi'nin mer-
kezi ritiieli olan ekmek sarap ayininin yerini esegin merkezde oldugu yeni
bir liturjinin aldig1 goriilmektedir ki, konuya iliskin kaynaklara bakildiginda
esegin festivaldeki roliiniin arastirmacilar tarafindan sik sik tartisma konusu
yapildigini hatirlatmak gerekir.

Aptallar Festivali'ne isaret eden Bourges, Beauvais ve Sens sehirleri-
ne ait el yazmas: dokiimanlar incelendiginde, bir esegin kilisenin i¢ine kadar
gercekten girip giremedigi ya da kilisenin kapisinda her hangi bir hayvanin
bekletilip bekletilmedigi net anlasilmamakla birlikte esegin s6z konusu festi-
valde 6nemli bir yer tuttugu soylenebilir. Nitekim Chambers, Sens sehrine ait
XII. ytizyila tarihlenen dokiimanlarda festivale “Esek Festivali” (Lat. Asina-
ria Festa; Frans. Féte de I'ane) olarak atifta bulunuldugunu ve esegin festival
igin bir sembol oldugunu ileri stirmektedir.®? Bu noktada yeri gelmisken bir
hususun altin1 ¢izmenin yararli olacagini diistiniiyoruz. 1 Ocak’ta kutlanan
Aptallar Festivali esnasinda egegin {istlendigi rolden dolay1 s6z konusu fes-
tivalin “Esek Festivali” olarak isimlendirilmesinin disinda, kaynaklarda yine
Orta Cag'da 14 Ocak’ta kutlanan bir Esek Festivali'nden s6z edilmektedir. Bu
ikinci festival muhtemelen Matta Incili'nin basinda (2:1-23) anlatilan Yusuf,
Meryem ve bebek Isa'nin Kral Herodes'in zulmiinden bir esek {istiinde Mi-

59 Gilhus, Laughing Gods, Weeping Virgins, 85-86.

60 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 325.

61 Jerome Taylor, “Prophetic ‘Play’ and Symbolist ‘Plot’ in Beauvais Daniel”, The Drama of the

Middle Ages, ed. Clifford Davidson ve dgr. (New York: ASM Press, 1982), 32.
62 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 282; Harris, Sacred Folly, 81-84.
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sir’a kagiglarini kutlamak igin diizenlenmekteydi. Dolayisiyla muhtemelen
Esek Festivali'nin, Aptallar Festivali i¢in kullanilan bir isim olmanin yani sira
bazen 1 Ocak Isa’nin Siinneti Bayrami'nda ama ¢ogunlukla da 14 Ocak’ta kut-
lanan Isa'nin ailesiyle Misir’a gidisi icin diizenlenen festivali nitelemek igin de
kullanildig1 sylenebilir.®®

Bu noktada hakli olarak esegin bir sembol olarak kullanilmasinin ko-
keni ve bu semboliin tasidig1 anlamlara dair tarihsel ve hermonetik bir takim
sorular giindeme getirilebilir.

Gilhus, esegin bir sembol olarak kullanilmasimin kokenine dair olasi
ii¢ agtklamaya yer vermektedir; birincisine gore esek, antik pagan ya da erken
dénem Hiristiyan kutlamalarinin bir pargasi olan kiiglik geyik Cervulusun
islevini iistlenmistir. Tkinci agiklamaya gore festivalde esegin 6n plana ¢ikma-
s, MO 300-MS 300 y1llar1 arasina tarihlendirilen pagan ve gnostik bazi kay-
naklarda yer verilen esegin kafasina ya da bas: esek olan bir insana tapinma
gelenegine dayanmaktadir. Esegin hem Eski hem de Yeni Ahit'te kendisine
atifta bulunulan bir hayvan olmasi ise iglincii ve en olasi goriilen aciklama
olarak nakledilmektedir.* Nitekim Sayilar 22:21de yer verilen Balaam'in ege-
gi ile Zekeriye 9:9'da 6ngoriilen kehaneti gerceklestirdigi varsayilan Isa’nin
Yerusalim’e tizerinde girdigi esek (Matta 21:5-9) 6rnek olarak zikredilebilir.
56z konusu metinler incelendiginde eseklerin barisgil hayvanlar olarak one
cikarildig1 ve tarihte 6nemli sayilabilecek anlarda rol aldiklari, ancak bu roliin
sonradan bir kenara atildig1 ya da ¢ok onemsenmedigi soylenebilir. Halbuki
Aptallar Festivali durumu degistirip tersine dondiirmiis ve esegin bir miiddet
bile olsa 6nemli bir rol tistlenmesine ve 6n plana ¢ikmasina imkan tanimistir.

Tasid1g1 anlam agisindan bakildiginda, esegin diyakoz yardimcilarina
gonderme yaptig1 diistiniilebilir. $6yle ki, esek evcillestirilmis bir hayvandir
ve tipki diyakoz yardimcilarinin {izerlerinde amirleri ya da daha yetkili biri-
leri bulundugu gibi, eseklere de hitkmeden birileri vardir. Ayn1 sekilde diya-
koz yardimcilarmin Kilise hiyerarsisinde en altta yer almas: gibi, eseklerin de
hayvanlar hiyerarsisinde asagilarda yer aldig1 sonucu ¢ikarilabilir. Daha da
ileri gidilecek olursa, laf anlamaz bir hayvan olarak esegin, Aptallar Festivali
olarak nitelenen bir festivalle en iyi Ortiigen hayvan oldugu iddia edilebilir.®®

63 Chambers, The Mediaveval Stage, 1: 275, Robert Chambers, The Book of Days (London &
Edinburgh: W. & R. Chambers, 1878), 1: 113.

64 Gilhus, “Carnival in Religion”, 38-39.

85 Gilhus, “Carnival in Religion”, 42.
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Kaynaklardan anlagildigr kadariyla 6zellikle Fransa ve gevresinde
kutlanan bir etkinlik olarak karsimiza ¢ikan Aptallar Festivali, yaklasik olarak
XL yiizyilin sonundan XVI. yiizyilin sonuna kadarki donemde devam etmis-
tir. 1 Ocak’ta kutlanan Isa’nin Siinneti Bayrami etkinlikleri kapsaminda Kilise
hiyerarsisinde en asagida yer alan din adamlarinin kilise icinde ve disinda
sergiledikleri ve siradan halkin da katildig1 dlgiisiiz devam eden kutlamalar
dolayisiyla festival sonradan bu isimle anilmaya baslamistir. Kilise icerisin-
de ve disarisinda kosup eglenmek, dans etmek, sark: sdylemek, altarda zar
oyunlar1 oynamak ve egek gibi anirmak seklindeki uygulamalar Kilise oto-
riteleri tarafindan asla tasvip edilmedigi gibi, popiilaritesinin artmasi ve ka-
tedrallerde ve kiliselerde yayginlasmas: {izerine festivale yonelik bir takim
kisitlayici ve yasaklayici adimlar atildig goriilmektedir. Festivalin barmdirdi-
g1 sembol ve eylemlerin;) insan bedeni, ii) Katolik ruhban sinifi hiyerarsisi ve
iii) Katolik liturjisi olmak tizere {i¢ alanda kendini gosterdikleri sdylenebilir.
56z konusu alanlarda Katolik inang ve algilamalarma kismen de olsa meydan
okuyarak, onlar alt {ist etti§i anlasilan festival, bu yoniiyle arastirmacilarin
da dikkat ¢ektigi {izere, hem psikolojik hem de duygusal agidan bir saliverme
olarak degerlendirilebilir. Bu degerlendirme ya da yorumlama tarzi, boyle bir
arin(dir)ma giinii olmamais olsayd1 ne olacakt1 ya da genelde diinyanin farkli
cografyalarinda 6zelde Bati'da bugiin bu tiir festivallere ihtiya¢ duyulmakta
midir? seklinde bir takim sorular1 da beraberinde getirecektir.

Kokleri Antik Roma’daki Saturnalia’ya kadar geri giden festivalin,
temel mantig1 ve pratige yansiyan tarafi dikkate alindiginda, giiniimiizdeki
baz1 kutlama ve festivallere etki ettigi, dogrudan etkilemese de bazisiyla da
benzer ruha ve yansimalara sahip oldugu soylenebilir. Etkisi agisindan Mardi
Gras’a isaret edilebilir. Kokleri XVII. yiizyila ve Fransa’ya kadar geri gotiirii-
len ve XVIIL yiizyiln baglarinda ABD'nin New Orleans eyaletinde kutlan-
maya baslanan festival muhtemelen XVI. yiizyilin sonlarinda Fransa'da ilga
edilen Aptallar Festivali'ndeki pek ¢ok uygulamanin giiniimiize dek tasin-
masini ve halen devam ettirilmesini saglamigtir. Dini bir boyut tasimamakla
birlikte, zaman zaman sosyal medyadan taniklik ettigimiz cogkulu tiniversite
mezuniyet torenleri ikinci gruptaki kutlamalara 6rneklik teskil edebilir. Yine
Bati kiiltiirtinden 6rnek verecek olursak MIT, Oxford, Cambridge vb. diin-
ya genelinde isim yapmis baz1 {iniversitelerin 6grencilerinin egitim siirecinin
yarattig1 baski ve bununla birlikte ertelemek durumunda kaldiklar: seylerin
adeta acisimi ¢tkarmak igin diizenledikleri ¢ilgin mezuniyet kutlama ve eglen-
celeri disa yansiyan yoniiyle Aptallar Festivali’yle benzerlik arz etmektedir.
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Ayni alg1 dogrultusunda son olarak farkl: tarihlerde (2013-2014-2016-2018)
seri halinde (4 film) devam eden Arinma Gecesi (The Purge) adlit ABD yapim1
bir filme isaret etmek istiyoruz. Film, Amerika’da her yil Mart ayinda bir giin
gerceklestirilen ve “arinma gecesi” olarak nitelenen giinde yasananlar1 konu
edinmektedir. S6z konusu gece aksam 7’den sabah 7’ye kadar 12 saat boyunca
hirsizlik, adam oldiirmek, tecaviiz ve diger biitiin suglarin islenmesi serbest
birakilmakta ve s6z konusu saat diliminde islenen suclar i¢in hi¢bir hukuki
islem yapilmamaktadir. Boylelikle insanlarin diger giinlerde sug isleme egi-
limlerinin kontrol altina alinmasi ve daha huzurlu bir toplum yaratilmasi
amaclanmaktadir.
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Allah’in Kudreti’nin insan Fiillerine Taalluk Alani ve imkani
(Kotiilitk Problemi Cercevesinde Bir inceleme)

The Concern and Possibility of Allah’s Power related to Human
Actions (A Study within the Framework of the Evil Problem)

Abstract

That the power attributed to God in the theologies which have faith in
Him is defined as the authority has resulted in an idea that this area of power
is infinite. This thought, which is dealt with from the point of view of God’s
absoluteness, has made the problem of evil, which is the most basic argument
of atheists, an inconvenient issue before the theists in terms of functionality of
God’s power attribute. All people who have faith in God would adopt such a
perception that “God has absolute attributes in every aspect. So He is omnipo-
tent.” The question “Then, why doesn’t He intervene with the evil?” becomes
a fundamental problem for both believers and non-believers.

Within the framework of the evil problem, this study seeks answers
to the discussion of Allah’s intervention to the Human acts within the scope
of early kalam scholars’ thoughts like Mu'tazila, Ashari and Maturidi. Exam-
ining the reflection of the absolute power to the universe in the context of the
evil problem, it is seen that it acts in the perspective of absolute good God in
Mu'tazila’s theory of Aslah. At this point, it appears that the Ash’ari do not de-
velop an absolute good God imagination, and they shaped God’s relationship
with the universe only by His absolute power. Although the Maturidis limit
the power of Allah according to the will and desire of human beings within
the framework of wise and dependent intervention approach, we can say that
they are in a closer line to the Asharis in creating everything.

Keywords: Kalam, God, Power, Human Actions, Theodicy.
Summary

Today, people with the faith in Allah believe He is absolute in every
aspect. At this point, the will and might attributes are considered attributes
that represent absoluteness. However, this issue, important in terms of Allah’s
absoluteness, causes some problems for believers when Allah-human rela-
tionship is considered. The most noteworthy of these is the problem of evil,
still an important issue today as throughout The historical process. Although
it is said that it was Epicurus (d. 270 / BC) who first presented this problem as
logical evidence, it is known that it was David Hume who explicitly expressed
it. Although the problem of evil has been handled by Islamic philosophers, it
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has not been as systematic as in the West. The Kalam scholars dealt with the
problem rather within the framework of Allah’s power attribute. In this sense,
Allah’s a power attribute is shaped in terms of human freedom, responsibil-
ity, destiny, good and evil in the context of its relationship with human acts.
After the socio-political events in the history of Islam, the formation of Al-
lah-human relationship on the concept of absolute Allah has caused different
ideas to emerge in the context of Allah-human relationship, and resulted in
the association of all kinds of negativity and human product phenomena with
Allah’s power. In this respect, for a true imagination of Allah, it is important
to establish a true relationship between man and the universe with Allah’s
power. Looking at the Kalam schools, they all accept that Allah has power
and they try to prove this power in different ways. For example, one of the
most important scholars of Mu'tazilah, Qadi Abdulcebar (d. 415/1025) states
that the act which results from Allah signifies that He is Able. In addition,
he tries to show that Allah is mighty by stating that the proofs that Allah is
the Creator of the world signify that he is Able without any means. The most
important point here is that he says Allah has the potential to be Mighty. We
see that Mu'tazilah scholars handle the power of Almighty that Allah refers to
Himself in the Holy Quran as a justification. Ash’ari says that it is not possible
for the creator of the acts that appear regularly around us not to have power.
Thus, he declares that created creatures signify that Allah is a mighty being.
Maturidi considers all that exists from Allah as proof of His might. Looking at
the Maturidi tradition, it is seen that they use a method similar to the methods
of Ash’arism and Mu'tazilah. In general, this sect has based the existence of
the universe on the fact that Allah is a mighty entity. As a result, the schools of
Kalam have accepted that Allah has power and they have come together at a
common point. But the question “is the domain of power an area of inclusive-
ness?” has led to the emergence of disputes among the theologians. Although
the Mu'tazilah scholars accept the absoluteness of power, they prefer to limit
it in the context of the principle of justice and they argue that it is preserved
as related to might. Mu'tazilah scholars emphasize that Allah’s might encom-
passes everything, but that this scope is in terms of the possibilities of acts.
Therefore, they have removed the coverage of infinite power from the point of
creation of acts. In this context, they have stated that Allah cannot be qualified
for what people are capable of and the might of Allah will not be related to
these acts. In this respect, the necessity of the Almighty God’s absolute power
to the universe has been abolished by the Mu'tazilah scholars. The school of
Ash’arism argue that Allah has might and that absolute might has taken the
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universe. The Ash’ari scholars agree that the absolute power of Allah is the
only power that encompasses all creatures in terms of creation. According
to the Ash’aris, Allah is the true creator and no one else is a partner in cre-
ation. In this respect, Allah’s most powerful attribute is His power to create.
Therefore, they stated that the voluntary acts of human beings are related to
Allah’s power and that no other power has any effect on human actions. In
this sense, Ash’arians have evaluated Allah’s power through its absoluteness.
Unlike Mu'tazilah, they state that the power is related to persecution and it
creates persecution. In this respect, the most important difference between
Mu'tazilah and them seems to lie in the relationship between the creation of
the persecution and the responsibility. Because unlike Mu'tazilahs, Ash’arians
emphasize that the creation of the persecution by Allah does not mean that he
is persecuting. Maturidism has stated that Allah’s power is both absolute and
principled. In this sense, He uses His power in a way that is compatible with
His wisdom and His Highness. In the Maturidi tradition, the relationship be-
tween Allah and the universe has been handled within the framework of the
attribute genesis as well as the power. In this context, Allah has both power
and genesis attributes from all eternity. However, the power attribute is an
attribute that makes something possible, whereas the genesis is the attribute
that constitutes a certain thing from these possibilities. According to the Ma-
turidians, the genesis refers to creation from nothing in terms of everything.
In this sense, it can be said that in this tradition, the idea that everything is
constantly created by Allah is dominant. However, even if they say everything
that exists in the universe is created by Allah, they go to a point of separation
in human actions and they state that human acts are also formed according to
the orientation of human might. Therefore, we see that Maturidians also limit
the absolute power in the context of the universe.

Oz

Tanr1 inancina sahip teolojilerde, O'na atfedilen kudretin yetkin ola-
rak nitelendirilmesi, ayn1 zamanda bu kudretin etki ettigi alanin sinirsiz oldu-
guna yonelik bir diisiincenin olusmasina sebep olmustur. Boyle bir diisiince
her ne kadar Tanr1'nin mutlaklig1 agisindan ortaya konmus olsa da, ateistlerin
kotiiliik problemi gercevesinde argiiman olarak kullandiklart Mutlak kudre-
tin islevselligi hususu, teistler icin ciddi bir problem olusturmustur. Ciinkii
Tanr1 inancina sahip biitiin insanlar; “Tanri, her yoniiyle mutlak sifatlara sa-
hiptir. Dolayistyla O, her seye giicii yetendir” anlayisin1 benimsemektedirler.
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Ancak giicti yettigi halde neden kétiiliige engel olmuyor? sorusu, inanan ve
inanmayan herkes icin temel bir problem haline gelmektedir.

Bu calisma giiniimtiizde de hala giincelligini koruyan kotiiliik proble-
mi ¢ergevesinde, Allah’in insan fiillerine miidahalesi tartismalarina ilk donem
(Mutekaddim(in) Mu'tezile, Es’ari ve Maturidi kelamcilariin goriisleri kap-
saminda cevap aramaktadir. Kotiilitk problemi gercevesinde ele alindiginda
mutlak kudretin aleme taalluku konusunda Mutezile'nin, aslah teorisi kapsa-
minda, mutlak iyi Tanr1 diistincesinden hareket ettigi goriilmektedir. Esari’ler
Tanri’'nin alemle iliskisini, mutlak iyi Tanr1 tasavvuru yerine sadece mutlak
kudret anlayis: tizerinden agikladiklar: goriilmektedir. Maturidilerin, ise her
ne kadar hikmetli ve bagimli miidahale anlayis: ¢ercevesinde Allah’in kudre-
tini insanin azm ve istegine gore sinirlandirsalar da mutlak kudretin her seyi
yaratmasi noktasinda Eg’ariler’e daha yakin bir ¢izgide olduklar: sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Allah, Kudret, Insan Fiilleri, Teodise.

GIRis

Gilintimiizde diinyanin bir¢ok yerinde yasanan insanlik dramlar1 ve
kotiiliikler, Tanr1'nin mutlak bilgi, irdde ve kudret sifatlarinin islevselligini,
Tanri-insan iliskisi agisindan mdiiskil bir mesele haline getirmistir.! Ciinkii
Tanr1 inancina sahip biitiin insanlar, Tanri'nin, her yoniiyle mutlak sifatlara
sahip oldugu diislincesini benimserler. Nitekim Miisliimanlar agisindan ba-
kildiginda, Allah’m mutlak kudrete sahip her seye giicii yeten olduguna dair
bir¢cok ayet bulunmaktadir. Mesela Kur’an-1 Kerim’in; “Ey miilkiin gercek
sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin.
Diledigini yticeltirsin, diledigini de alcaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elinde-
dir. Hi¢ kusku yok sen her seye kadirsin.” (Ali Imran, 26) ayeti, Allah’in her
seye kadir oldugunu acik bir sekilde beyan etmektedir.? Ancak teistlerin her
yoniiyle mutlak sifatlara sahip Tanri tasavvuruna karsilik, Tanri’nin madem
glicll yetiyor neden kétiiliigii onlemiyor? Hem giiclii, hem de iyi ise, bu ka-
dar kotiiliik nasil oldu da var oldu?® gibi sorular, Tanr1'ya yiiklenen yetkin

Necip Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
11/12(1997), 47-48; Fethi Kerim Kazang, “Kelami Diisiincede Kotiilik Sorununa Kisa Bir
Bakis”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 6/1 (2008), 78; Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 27; Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi
(istanbul: Furkan Kitapligi, 2001), 43.

2 Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, 49.

Nurten Kirig, “Tarihsel Olarak Kétiilitk Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise”, Siileyman
Demirel Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi, 5(2008), 86, David Hume, Din Ustiine, trc. Mete
Tuncay (Ankara: imge Kitabevi, 2004).
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sifatlarin, insan fiilleri ile iliskisi bakimindan fonksiyonellik problemini bera-
berinde getirmistir.*

Islam diisiincesine baktigimizda kétiiliik problemi, her ne kadar Is-
lam filozoflar1 tarafindan ele alinmis olsa da Batidaki kadar sistematik bir yap1
arz etmedigi goriilmektedir.” Kelam alimleri ise konuyu Allah’in kudretiyle
birlikte ilmi, iradesi, adaleti, hikmeti ve litfu agisindan incelenmistir. Ancak
Allah’in insanla iliskisinde kudret sifatinin 6n plana ¢ikarilmasi, insanin 6z-
giirlitk ve sorumluluk sahibi olmasi, kader, hayir ve ser gibi konularin bu sifat
baglaminda tartisilmasina sebep olmustur. Mutlak kadir {izerinde sekillenen
Tanrn tasavvuru ayni zamanda insanlarm diisiindiikleri her seyi yapabilen,
yapan, yapmasi gereken bir Tanr1 algisinin olusmasina sebebiyet vermistir.
Bu algy, her tiirlii olumsuzlugun ve insan iiriinii olgularin Allah’in kudretiyle
iliskilendirilmesi neticesini dogurmustur. Boylelikle insanin hayatinda karsi-
lastig1 her seyin onun istedigi gibi olmamasi, ‘Allah isteseydi yapard1’ gibi bir
diisiinceye sebep olmus ve insanlar isteklerinin olmamasini, Allah’in isteme-
mesiyle alakali oldugunu diisiinmeye baslamislardr.

Hayatlarinda karsilasabilecekleri her seyi Allah’in mutlak kudretine
baglayan insanlar, zamanla pasifize edilmis bir yasantiyr da benimsemeye
meyilli olurlar. Baslarina bir felaket geldiginde bu kétiiliiglin kendilerinden
meydana geldigini diistinmemeye ve bunlar1 diizetme yoniinde bir eylem
gerceklestirmemeye baslarlar. Ciinkii onlar ne kadar ¢aba harcasalar da, Al-
lah istemedigi takdirde kendilerinin bir sonuca ulagsmasi miimkiin degildir.
Ote yandan biitiin iglerini Allah’in kudretine baglamalarindan dolayn istekleri
meydana gelmedigi zaman, sebebini Allah’a atfetmeye baslayarak, zamanla
Allah ile aralarindaki duygusal iliskinin zayiflamasina sebebiyet verirler. Do-
layisiyla insanlarin zamanla kudret temelli otorite algisin1 mutlak kavramiyla
sentezlemeleri, aleme miidahalesi bakimindan yanlis bir Tanr1 tasavvuru ge-
listirmelerine yol agmustir.® Bu bakimdan Tanri’'min mutlak kudreti ile alem
arasindaki iliski vuzuha kavusturulmadig: stirece, Tanri inanci tizerine kuru-
lu teolojilerde insanlarin gelistirdikleri Tanr1 tasavvuru, onlarin sosyo-politik
ve kiiltiirel iligkilerini dogrudan etkileyecek ve mii'min inancini da tehdit ede-
cek bir nitelik tagiyacaktir.” Bu bakimdan Allah’in kudretiyle, insan ve alemle

4 Mevliit Albayrak, “Ikbalde Tanri'nin Kudreti ve Kétiilitk Problemi,” Tasavouf Ilmi ve Akademik
Dergisi, (2001), 185; Taylan, “Din Felsefesinde K&tiiliikk Problemi”, 49; William Hasker,
“Insanin Ozgiirliigii ve Kotiiliik Problemi”, tre. Fethullah Terkan, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 53/1 (2012), 184.

5 Yaran, Kétiiliik ve Teodise, 18.
6 Mehmet Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2013), 59.
7 Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, 49.
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iliskisinin dogru bir sekilde ortaya konulmasi, insanin olusturacagi dogru bir
Allah tasavvuru agisindan 6nemlidir. Bu gayeye katki sunmak amaciyla bu
calismada kelam ekollerinin (Mu'tezile, Es’ari, Maturidi,) Allah’in kudretinin
insan fiilleriyle iliskisini ve etkilesimini, miitekaddim{in dénemi kapsaminda
incelemeye calistik.

Mezheplerin goriislerini ele alirken mezhebin genel kabuliinden ha-
reket etmeye gayret ettik. Bu noktada mezhep igerisinde ihtilaflar s6z konu-
su oldugunda onlara da deginmeye calistik. Allah’in sifatlariyla ilgili birgok
makale olsa da ¢alismamiz, sadece Allah’in mutlak kudret sifat1 ve bu sifatin
insan fiilleri ile iliskisini, Mu'tezile, Eg"ari ve Maturidi ekolleri perspektifinde
karsilastirmali olarak ele almasi yoniiyle digerlerinden ayrilmaktadir.

1. KOTOLUK PROPLEMI’NIN TANRI'NIN
MUTLAK KUDRETIYLE iLiSKiSi

Kaotiiliik problemini, tarihsel siirecte ilk defa mantiksal bir kanit ola-
rak sunan kiginin Epicurus (6. M.0O/270) oldugu sdylenir. Ancak problemi net
bir sekilde ortaya koyan kisi, on sekizinci yiizyilda yasamis olan filozof David
Hume’dur.? O, kétiilitk problemini Tanri'nin iyi niyeti ve mutlak kudretinin
taalluku baglaminda ele almus, iyi niyetli mutlak kudrete sahip bir Tanr1'min
kotiiliigii engellemesi gerektigi yoniinde bir iddiada bulunmustur.’ Hu-
me’un bu diisiincesi, ateistler i¢in en temel argiimanlardan birini olusturmus-
tur. Kotiiliik sorunu genel olarak su sekilde formiile edilir:

1. Eger Tanr1 varsa o zaman Tanrinin 6zellikleri kotiiliigiin varhigryla
tutarldar.

2. Tanrinin ozellikleri kétiiliigiin varligiyla tutarli degildir.
3. O zaman Tanr1 yoktur ve var olamaz."

Burada sozii edilen temel 6zellikler mutlak iyi olma, mutlak kudretli
ve mutlak bilgili olmadir. Tek Tanrili dinler, Tanr1'nin mutlaklig1 agisindan
O'nun bu ii¢ 6zellige sahip oldugunu kabul ederler. Ancak boyle bir mutlak
Tanr tasavvuru, ayn1 zamanda inananlar i¢in mantiksal bir zorluga neden
olmustur. Cilinkii bu ti¢ 6zellige sahip olan Tanri, koétiiliigiin varligiyla na-
sil bagdastirilabilir? Dolayisiyla mutlak kudrete, iyilige ve bilgiye sahip bir
Tanr1 kavraminin diinya tizerindeki ac1 ve cilelerin inkar edilemez varligina

8 Yaran, Kdtiiliik ve Teodise, 11-12.

9 Yaran, Ktiiliik ve Teodise , 12-13.

0" Victor J.Stenger, Bagartsiz Hipotez Tanrt, trc. Algan Sezgintiiredi ( Istanbul: Aylak Kitap, 2011),

191-192.
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ragmen savunusu nasil yapilmalidir? sorusu cevap bulma noktasinda 6nemi-
ni korumaktadir.!" Ozellikle bu noktada mutlak kudret, Tanri’nin fiil yapma
niteligi olmasi acgisindan daha da 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Mutlak
kudretin, insan fiillerini kapsama ve onlara taalluk etmesi de zorunlu mu-
dur? Yoksa her ne kadar mahiyeti noktasinda mutlaklik ifade etse de, onun
insan fiillerine taalluku noktasinda bir sinirliligi séz konusu mudur? sorula-
rina verilecek cevaplar, cevaplarin Allah’in mutlaklig ile kotiliigiin varlig:
problemine agiklayici bir nitelik tasiyarak, hem inanan hem de inanmayan
insanlarin, Allah-insan iligkisini, anlamlandirmas: hususunda katk: saglaya-
cag1 gayet aciktir. Ancak Mutlak kudretin insan fiilleriyle iliskisine gecmeden
once kelamailarin kudretin tanim ve ispati noktasindaki temellendirmelerini
ortaya koymak konunun anlasilmas: hususunda kolaylik saglayacaktr.

2. KUDRETIN TANIMI VE ISPATI

“Ka-di-ra” fiilinden mastar olarak tiiretilen kudret kavrami, sozliikte;
giig, gii¢ yetirebilmek, bir isi 6l¢iilii, planh bir sekilde yapmak, planlamak,
bir seyin zamani, dl¢iisii, mekan1 bir seyin niteligini, niceligini, seklini belir-
lemek, krymetini bilmek, rizkin1 daraltmak ve zenginlik gibi anlamlara gelir.*?

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) kudret kavraminin, Allah’a nispet edil-
diginde “diledigini eksiksiz ve fazlas1 olmaksizin hikmet ¢ergevesinde yapan”
anlamina geldigini belirtir.** Bu ac¢iklamalardan da anlasilacag tizere, kudret
nispet edildigi varhiga gore mahiyet kazanmaktadir. Allah’in bir nitelemesi
seklinde ele alindiginda mutlak anlamda sadece Allah’a izafe edilir ve ondan
aczi nefyetmek i¢in kullanilir.** Ciinkii Allah’tan baskasi her ne kadar kudret
sifatryla nitelense de baska bir yonden acz ile de nitelenebilmektedir.”

Kelam alimleri, Allah’in kudret sahibi oldugunu farkl: yollarla ispat-
lamaya calismiglardir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Allah’tan fiilin sadir

Stenger, Basarisiz Hipotez Tanri, 192.

2 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab (Kahire: Daru’l Maarif, ts.), 7:3546; Firuzabadi, Kdmiisu'l-
Muhit, 460; Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga,
thk. Muhammed Basil Uyunussud, (Liibnan: Daru’1-Kitabi’l ilmiyye 1998), 2:56 vd.; Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 190; Bekir
Topaloglu, ‘Kudret’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1993), 26:317-318.

13 Ragib el-isfahani, Mufreddtu-fi-Garibi’l-Kur'an ( ys. Mektebetu-Nizar Mustafa el-Baz, ts.),
1:510 vd; Ragib el-isfahani, Miifreddt, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul: Cira
Yayinlari, 2012),825.

4 fsfahani, Mufradétu-fi-Garibi'l-Kur'dn, 1:510.

15 Isfahani, el-Mufradétu fi Garibi'l-Kur'dn, 1:510-511.
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olmasinin, onun kadir olusuna delalet ettigini belirtir.® Mesela Allah’in ale-
min yaraticist olduguna isaret eden delillerin, onun vasitasiz olarak kadir ol-
duguna delalet ettigini ifade ederken, Allah’in diger sifatlarinin béyle olma-
diginin altini gizer."” Bu bakimdan onun sifatlarindan istidlal ile bilinenlerin
ilkinin kadir sifat1 oldugunu ve Allah’in diger sifatlarinin bu sifata dayan-
digin1 vurgular.’® Ancak Kadi Abdulcebbar, kudreti ispat etmek i¢in her ne
kadar fiilden hareketle bir temellendirme yapsa da, Allah'm kudrete sahip
olusunu fiili yapma imkan1 agisindan ele alir. Ciinkii ona gore, kudrete dela-
let eden, fiilin vukuu degil, fiilin imkanidir. Zira fiil, imkan yoluyla degil de
vacip yoluyla vuku bulursa, bu durum onun kadir olduguna delalet etmez.
Bu anlamda ona gore s6z konusu delalet iki esasa dayanmaktadir. Birincisi
Allah’tan fiilin mimkiin olusu, ikincisi de fiilin miimkiin olusunun O'nun
kadir olduguna delalet edisidir. Dolayisiyla ytice Allah’m alemi yaratmasi
degil, yaratma potansiyeline sahip olmas: onun kadir olusuna delalet eder.*
Ote yandan Mu'tezile, “Allah size iistiiniizden veya ayaklarinizin altindan bir
azap gondermeye yahut sizi birbirinize karistirip bazisma digerlerinin acisin
da tattirmaya kadirdir” (Enam 6/65) ayetinden yola ¢ikarak, Allah'in kendisi-
ne kadir ismi verdigini dolayisiyla kadir oldugunu belirtmistir.?°

Eg’arilik ekolii de, Allah’in kudret sahibi bir varlik oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. Bu noktada Es’ar1 (6. 324/935), insanin yaratilisindaki 6l¢ii ve
mitkemmelligin ancak hikmet ve ilim sahibi bir varlik tarafindan ortaya ko-
nabilecegini belirtir. Etrafimizdaki her seyin alim bir zat tarafindan yapilabi-
lecegini sOyleyen Eg’ari, hikmet sonucu ortaya ¢ikan eserlerin yaraticisinin da
kudret sahibi olmas: gerektigini ifade eder.”* Clinkii var olan eserlerin kudret
sahibi olmayan bir varlik tarafindan yaratilmasmin miimkiin oldugu diisii-
niiliirse, 0 zaman aciz durumda olan insanlardan da benzeri fiillerin meyda-
na gelebilecegini sdyleme gibi bir imkanin olabilecegini soyler. Eg’ar, boyle
bir durumun olmayacaginin acik oldugunu belirtmis ve yaratilmis varlikla-

16 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasdr fi Ustili'd-Din, trc. Hulusi Arslan (Malatya: Endiiliis Yaymlari,
2007), 44.

7 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1997), 151.

18 Kadi Abdulcebbar, Kitdbu'l-Mecmu’ fi'l-Muhit bi’t-Teklif, thk. Join Yusuf (Beyrut: Mektebetii’l-
Kasulikiyye, Beyrut 1965), 1:103; Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile
Etkilemisi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 102.

19 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 151.

20 Ebu Said Abdurrahman en-Nisaburi, el—Gunye fi Usiili’d-Din, thk. imaduddin, Ahmed Haydar
(Liibnan: Miiessestu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1987), 85.

21 Ebu’l-Hasen el-Es'ari, Kitdbu'l-Liima’ fi reddi ale Ehli’z-Zey$ ve’l-Bida’, thk. Hammud Guraba
(Beyrut: Matbaatu Muine, 1955), 25.
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rin Allah’in kudret sahibi bir varlik olduguna delalet ettigini beyan etmistir.??
Boylelikle Es’ariler’e gore, kudret olmadan hadislerin (sonradan yaratilan var-
liklarin) yaratilmas: diisiintilemez.”* Ayrica alemin icinde insan1 hayrete dii-
stiren olaylarin, saglam, tertipli ve diizenli fiillerin mevcut olmasi,?* bunlarin
Allah’in fiillerinin sonucu oldugunu, Allah’tan bir fiilin meydana gelmesinin
de onun kudretinin bir delili oldugunu belirtmislerdir.

Maturidi de, Allah’tan var olan seylerin hepsini O’'nun kudretinin var
oldugunun ispati olarak telakki eder.”® Maturidi geleneginden Ebu Seleme,
mutlak kudretin ispati i¢in Es’ari ve Kadi Abdulcebbar’in yontemlerine yakin
bir yontem kullanir. Ona gore, alemin varligi ilk etapta Allah’in kadir oldugu-
nu, kadir olmas: da kudret sahibi bir varlik oldugunu gosterir.”” Ciinkii ale-
min yaratilisi ile birlikte diizeni, isleyisi, alternatif iiretme ve se¢me hiirriye-
tinin olmasi, Allah’in kadir olmasimni gerektirmektedir. Pezdevi (6. 482/1089),
sifatlarin biri olmaksizin digerlerini diisiinmenin miimkiin olmadigini be-
lirtir. Yani kudretsiz ilim, hayatsiz kudret sifatlarmi diisiinmek miimkiin
degildir. ® Bu anlamiyla Allah’in kudret sifati olmaksizin diger sifatlarinin
varligini diistinmenin miimkiin olmadigini sdyleyebiliriz. Bu hususta Nesefi
(6. 508/1115), tabiatin sahip oldugu diizeni korudugunu, halbuki kudretten
yoksun olan bir varli§in yaratip yonettigi bir tabiatin dengesiz ve diizensiz
olacagini vurgular.”? Bu bakimdan Allah’in kudreti olmasaydi bu essiz alemi
yaratmasi, diizenini ve isleyisini saglamasi tasavvur edilemezdi. Binaenaleyh

22 Es’ari, Kitdabu'l-Liima, 25-26; Ebu feth Muhammed es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir
Ali Menha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 1:106-107;

2 Eb'ul-Meali el-Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye fi Arkéni'l-Islimiyye, thk. Ahmed Hicazi es-
Sekka (Kahire: Mektebetii Kiilliyetu’l-Ezheriyye, 1978), 24.

% Ebt Hamid el-Gazzali, el-Iktisid fi’l-I'tikid, thk. [brahim Agdh Cubuk¢u, Hiiseyin Atay
(Ankara: Nur Yayinlar1 1961), 80.

25 Abdulkahir Bagdadi, Usiilu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin (Liibnan: nsr. Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 2002), 100; Ebu’l-Meali Ciiveyni, el-Akidetu'n-Nizamiyye fi Arkani'l-Islimiyye, thk.
Ahmed Hicazi es-Sekka. (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyetii'l-Ezheriyyetu, 1978), 24.

26 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci (1stanbu1:
Daru’s-Sadir, Liibnan, Mektebetu’l—ir@éd, 2001), 109.

27 Ebu Seleme Semerkandi, Ciimelu Usillu’d-Din, thk. trc. Ahmet Saim Kilavuz (istanbul: Emek
Matbaacilik, 1989), 45; Nesefi, Kitibu't-Tevhid Li Kavdidi't-Tevhid, 167-168.

28 Ebu’'l-Yusr Pezdevi, Usiilu’d-Din, thk. Hans Peter Lans, Ahmed Hicazi es’Sekka (Kahire:
el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu Li‘t-Turasi 2003), 46; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitibu't-Temhid Li
Kavaidi't-Tevhid, thk. Muhammed Cevheri, Cibullah Hasan Ahmed (Misir: Dau't-Tabaati,
1986), 167-168.

29 Nesefi, Kitabu't-Temhid Li Kavdidi't-Tevhid, 166.
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kudretten yoksun bir yaraticinin herhangi bir seyin hem kendisine hem de
ziddina hakim olup tasarruf edemeyecegini belirtir.

Netice itibariyle {i¢ kelam ekolii de, Allah’'in kudrete sahip oldugunu,
kudretinin bir eseri olarak kabul ettikleri yaratilmis olan alemden yola ¢ikarak
ortaya koymaya ¢alismiglardir. Dolayisiyla onlar, kudretin yaratma alanin
ayni zamanda onun etki ettigi alan olarak kabul etmektedir. Ancak kudretin
etki alan1 kapsayicilik alani midir? sorusu kelamcilar arasinda farkl goriigle-
rin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. C)yleki Tanri-insan iliskisi hakkindaki
en Oonemli ayriliklarin da bu noktada ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

3. KUDRETIN TAALLUKUNA YONELiK YAKLASIMLAR

Bu baslik altinda ele alinmak istenen en 6nemli problem, Allah’in
kudretinin varliklarin tamamina taalluk edip etmedigidir. Bu noktada Kelam-
cilarin, sergiledikleri farkli yaklasimlar incelenmeye calisilacaktir.

3.1. Mutlak Kudretin Taalluku itibariyle Mukayyet
Oldugunu Savunan Goriis

Kudretin taalluku itibariyle mukayyet oldugunu savunanlar Mu'te-
zile alimleridir. Mu'tezile alimleri, Allah’in kudretini adalet ilkesi baglamin-
da smirlandirmayzi tercih etmislerdir. Ancak bu smirliligin mahiyet yoniiy-
le degil de taalluk yoniiyle oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Ciinkii
alimlerin smirlandirdiklar: sey sifattir ve sifat iliskisel bir anlam barindirir.
Dolayisiyla bashgimizdaki sinursiz kudretten kastimiz; Allah’mn kudretinin
mahiyeti mukayyetten kastimiz ise, onun kudretinin taalluk ettigi sey olarak
yaratma fiilidir. Zaten mukayyet lafizlar; deladleti vasif, sart, zaman ve mekan
gibi kayitlarla sinirlandirilmis olan kavramlardir.*® Bu bakimdan baslikta kul-
landigimiz sinirsiz ve mukayyet kavramlarinin ayni seye delalet etmedigini
sOyleyebiliriz.

Mu'tezile, Allah’in zatindan ayr1 bir kudret sifatina sahip olmadigini
diisiindiigii icin kudretinin aleme ve insan fiillerine dogrudan taallukunun
da s6z konusu olamayacagin belirtir. Bu bakimdan onlar, Eg’ariler’de oldugu
gibi Allah’in ezeli kudretinin taallukunu fiili sifatlar ¢ercevesinde agiklamaya
calismuglardir.® Fiili sifatlari;; Allah’ta olmamalar: diisiintilmeyen ancak sii-
rekli olmalar1 da gerekmeyen sifatlar seklinde tanimlayan®* Mu'tezile, kud-
reti fiillere yonelik imkanlar olarak ele almaktadir. Bu bakimdan Allah’in,
taalluk eden her bir fiili sifat1 i¢in, kadir olmas1 gerektigini vurgulamistir.

30 Koca, “Mutlak”, 3:402.

31 Egari, Makdldtu'l—fslﬁmiyyin, 490.

32 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1:495-496.
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Ornegin kelamullah Allah’ta keldm kudretinin bulunmasidir. Bu anlamiyla
Allah, zatryla kaim bir kavl ile degil s6z soyleme kudretiyle s6z sdyleyendir.
O’'nun varliginin baslangici olan her sey zat ile kaim olup muhdes olmayan
bir kudretle hadistir.** Ciinkii Mu'tezile, Allah’in kadir olmasinin tecelli ettigi
ilk varlik alaninin alem oldugunu ve alemin muhdes oldugunu, dolayisiyla
fiillerin de her ne kadar koken ve kaynak itibariyle ezeli ilahi kudrete daya-
niyor olsalar da, yaratilmis alem ile iliskili olduklar1 i¢in sonlu olduklarinm
vurgulamislardir. Bu noktada Mu'tezile’de en 6nemli ayirim noktasi, Allah’mn
zat1 geregi kadir olmasi, buna karsilik fiilin ezeli olmamasi, aksine yaratilmis
olmasidir. Dolayisiyla onlar, Allah’in ezelde kadir, semi ve basir oldugunu
ancak Allah’in ezelde yaratan, rizik veren, musavvir, 6ldiiren ve dirilten ol-
madigini belirtirler. Cilinkii onlar birincileri zati sifatlardan kabul ederlerken
ikincileri fiili sifatlar olarak ele alirlar.3* Bu bakimdan fiili sifatlar, Alem ile
Allah arasinda ortak bir alan1 tegkil etmektedir.®

Mu'tezile ekolii Allah’in, varlik tiirlerinin biittin cinslerine sinirsiz bir
sekilde kadir oldugunu, onun kadir olusuna dair seylerin ne cins ne de konu
olarak smurlandirilamayacagini belirtir.*® Ciinkii onlara gore kudrete konu
olan seyleri cins ve say1 bakimindan sinirlandiran husus kudretin kendisi-
dir. Allah da bu sifata zat1 dolayisiyla ezelde sahip oldugu igin onun kadir
olusuna konu olan seylerin siirlandirilmamas: gerektigini belirtirler. Ayrica
onlar, makdurun olabilmesi i¢in onun herhangi bir varligin kudretinin kapsa-
minda olmasi gerektigini vurgularlar. Bu bakimdan makdurlarin cinslerinin
ya insanin kudretine konu olan seylerden ya da Allah’in kadir olusuna konu
olan seylerden olmalar: gerektigini, aksi takdirde bunlarin makdur olmaktan
¢ikacagini beyan ederler. Mu'tezile’ye gore sayet bunlar insanun kudretinin
dahilinde iseler, o zaman haydi haydi Allah’in bunlara kadir olmasi gerekir.
Ciinkii onlara gore varliklara kadir olmak noktasinda O'nun hali insanin ha-
lini de kapsayan bir yapiya sahiptir.*’

Mu'tezile’de mutlak kadir, her ne kadar ilahi fiillerle ilgili olarak son-
suz imkanlar ima etse de, bu imkanlarin biitliniiniin gerceklesmesi, yani im-
kan halinden fiil haline doniismesi zorunlu ya da kagmnilmaz degildir. Ciin-
kii Mu'tezile’ye gore kadir olma, bir taraftan bil-fiil olarak gerceklesmis fiil

3 Ebir'l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, thk. Muhammed Yusuf Musa (Misir: Mektebetu’l-
Hanci 1950), 101.

34 Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, 1:495.

35> Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat, 96-97.
36 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 155.

37 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 155-156.
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seklinde, diger taraftan da teorik olarak gergeklesebilir olan imkanlar toplami
seklinde diistiniilmiis ve alimler tarafindan ‘Allah’in kadir olusunun kapsa-
minda olan her seyin illa vuku bulmasi zorunlu degildir’ seklinde bir kaide
ile temellendirilmistir. Bu bakimdan Mu'tezile alimleri, her ne kadar Allah’in
kadir olmasinin her seyi kapsadigini soylemislerse de, bu kapsamanin fiilin
meydana gelmesi noktasinda degil de, fiilin meydana gelebilmesi agisindan
imkan dahilinde oldugunu vurgularlar.®® Dolayisiyla Mu'tezile, kadirin kap-
sama alaniny, fiillerin yaratilmasi noktasindan ¢ikarmaktadir. Ciinkii onlar,
fiilin meydana gelmesini kadir-makdur iligkisi baglaminda ele almislardir.
Bir makdurun ancak kendi kadiri tarafindan meydana getirilmesi gerektigi-
ni belirtmislerdir. Boylece onlar iki kadir i¢in bir makdurun bulunmasinin
imkéansiz oldugunu,® insanlarin gii¢ yetirdigi seyin, Allah’in kudret ile va-
siflanamayacagini ve bu fiillere Allah’in kudretinin taalluk etmeyecegini be-
lirtmiglerdir.** Mu'tezile alimleri bu diisiinceleriyle, fiillerin meydana gelmesi
noktasinda mutlak kadir olan Allah ile hadis bir kudretle kadir olan insanin
makdurlarini birbirinden ayirmislar. Bu bakimdan Allah, kullari i¢in mii'min
olacaklar1 bir iman, kafir olacaklar bir kiifiir, asi olacaklar1 bir isyan ve miik-
tesip olacaklari bir kesb yaratma kudretiyle vasiflanamaz.*

Allah’in kadir olusunun taalluku konusunda Mu'tezili alimlerin fark-
I1 diisiinceler ortaya koyduklarimi gérmekteyiz. Mesela Mu'tezili alimlerin ¢o-
gunlugu, Allah’in arazlar1 yaratmaya ve meydana getirmeye kadir oldugunu
belirtmislerse de Muammer (6. 215/830) ve taraftarlar1 Allah’in kadir olmasi-
nin, arazlara taallukunun s6z konusu olmayacagini ve onun arazlar: yarat-
maya gli¢ yetirmekle vasiflanamayacagini iddia etmislerdir. Muammer’e gore
Allah, sadece cevherlere kadir olmakla vasiflanabilir. Bu anlamiyla O, hayat,
oliim, sihhat, hastalik, kuvvet, acz, renk, tat ve koku gibi seyleri yaratmamais-
tir.*> Mu'tezile alimlerinin genelinden farkli diisiinen diger bir isim de Esvari
(6.240/854)dir. Esvari ve ona tabi olanlar, ‘Allah, ancak yapacagini bildigi sey-
leri yapmaya kadirdir, yapmayacagini bildigi veya bizzat, yapmayacagin bil-
dirdigi seyleri yapmaya kadir degildir’ diistincesini benimseyerek Mu'tezili

38 Kudbeddin en-Nisaburi el-Makri, el—Mucemu’l—Mevdﬁ l’i{—Mustulahdti’l—Kelﬁmiyye, thk. Cafer
es-Subhani, Muhammed Yezid Fadil, (Iran: Miiessestii’l-Imam es-Sadik Li't-tahkik ve’t-Te’lif
1993), 109.

39 Eyari, Makalatu'l-Islamiyyin, 549.

40 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, 231-232; Hulusi Arslan, “Mu’tezili Diisiincede lahi Fiil-Insani Fiil
Ayirimi ve Bu Ayrimin Temel Kriterleri”, Dini Aragtirmalar Dergisi, 6/16(2003), 63-64.

41 Eg'ari, Makaldtu'l-Islimiyyin, 550; Abdullah, Bakillani ve Arduhul-I'tikadiyye, 115 vd.

42 Egari, Mukﬁldtu’l—fslﬁmiyyin, 548-549; Bagdadsi, el-Fark beyne’l-Firak, 151.
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alimlerin benimsedikleri genel diisiinceye muhalif olmuslardir.* Ote yan-
dan Mu'tezile alimlerinden farkl olarak Nazzam (6. 231/845) ve Cahiz’'in (6.
255/869) Allah’in adaletinden hareketle onun kadir olmasini sinirlandirdigini,
Allah’in kétiilitk ve giinahi yaratmaya kadir olmadigini, Allah’in ancak iyi
ve giizel olan seyleri yapmaya ezeli olarak kadir oldugunu soylemislerdir.**
Buna ek olarak Nazzam, aslah teorisi kapsaminda Allah’in kullarina, onlarin
iyilikleri disinda bir sey yapmaya, cennet nimetlerini bir zerre olsun eksilt-
meye kadir olma ile vasiflanmayacagini iddia eder.* Ciinkii o, Allah’in onla-
ra verdigi nimetlerin iyilik oldugunu ve iyilikten bir seyi azaltmanin, zultim
olacagini belirtir. Aymi sekilde Allah’in cehennem halkinin azabin bir zerre
bile artirmaya veya azaltmaya, cennet halkindan birini cennetten ¢ikarmaya
ve cehennem ehlinden olmayan birini de cehenneme sokmaya kadir olmakla
vasiflanmayacagini ifade eder.*® Hatta ona gore, Allah bir kiginin iyiligine ol-
dugu takdirde, goren bir kimseyi kor, saglikli birini hasta ve zengin bir kisiyi
de fakir kilmaya kadir degildir. Ayni sekilde onun hastalik, bela ve fakirligin
onlarin faydasina oldugunu bildigi takdirde, fakir bir kimseyi zengin veya
hastalikli bir kimseyi saglikli kilmaya giicii yetmez.*” Ancak her ne kadar
Nazzam Allah’in adaleti i¢in onun kudretini sinirlasa da Mu'tezili alimlerin
¢ogu bu goriise karsi ¢ikmislardir. Onlar, Allah'in mutlakligina zarar verme-
mek i¢in O’'nu kadir olamama durumu yerine, kadir olup yapmama anlay:-
sin1 benimsemislerdir. Yani onlar Allah’in ser ve masiyetleri yaratmaya kadir
oldugunu, ancak ¢irkin olduklar1 igin bu seyleri yaratmadigini iddia etmistir.*®

Bu anlamiyla Mu'tezile, ‘Allah kadirdir’ soziiniin dogru oldugunu,
fakat ‘Allah baskasinin zulmiine, imanina ve kiifriine kadirdir’ s6ziiniin hatali
oldugunu belirtir. Boylece Allah’in zulme kadir oldugunu, ancak zulmetme-
ye kadir olmadigim iddia eder.* Ornegin Eb(’l Huzeyl (6. 235/849), ‘Allah
zulme, zorbaliga, yalana, zorbalik yapmaya, zulmetmeye ve yalan sdylemeye
kadirdir, Fakat hikmet ve rahmetinden dolay: bunu yapmaz’ diyerek, O'nun
bunlardan herhangi birini ‘“yapmasi imkansizdir” diisiincesinden uzak dur-

4 Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 335.

44 Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi, 130-131.

45 Anf iraki, Aslu’l-Adl inde’l-Mu'tezile (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabiyyi, 1993), 73.

46 Abdulhadi Ebu Ridde, Min Suyuhi’l-Mu'tezile Ibrahim Seyyar en-Nazzim Arduhu’l-Keldmiyye
ve'l-Felsefiyye (Kahire: Daru’'n-Nedim lis’Sahafeti ve'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1989), 89, Hannan
Salim Mansur, en-Nazzam Arduhu’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye (Misir: Camietu Ayn Sems 1990),
77-78; Bagdady, el-Fark beyne’l-Firak, 133; Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1:68.

47 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 134.

48 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:67.

49 Eg'ari, Makalatu'l-Islimiyyin, 552-553.
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mustur.®® Hatta Mu'tezile alimleri, ‘bir seyi yapabilme giicli, o seyin ziddi-
n1 da yapabilme giiciiniin bulunmasini gerektirir’ diisiincesinden hareketle,
Nazzam eger Allah’in zulme ve yalana muktedir olmadigini sdylerse, bu du-
rumda onun dogruluk ve adalete de giiciiniin yetmeyecegini sdylemek zo-
runda oldugunu ifade ederler.>

Allah’in her seyi yarattigini sOyleyen Eg’ariler’in karsisinda duran
Mu'tezile’'nin, Allah zuliim ve adaletsizlik dahil her seyi yaratir diisiincesini
benimsemesi, Eg’ari diisiinceyi kabul anlamina gelecektir. Bundan dolay1 on-
larin geneli ( Muammer, Esvari, Cahiz, Nazzam harig) her ne kadar Allah’in
kadir olusunun her seyi kapsadigini savunsalar da her seyi yaratmas: gibi bir
zorunlulugunun s6z konusu olmadiginin altini gizerler. Zaten onlarin kudreti
zati bir potansiyel olarak ele almalar1 bunun gostergesi olarak ele alinabilir.
Mu'tezile’'nin ortaya koydugu bu diistince, Allah’in fail-i muhtar olusu aci-
sindan kabul edilebilir bir yapidadir. Ciinkii Tanrilik stirekli yapan bir vasfa
sahip olmaktan ¢ok istedigi zaman istedigini yapan bir nitelikle telakki edil-
melidir.

3.2. Mutlak Kudretin Taalluku Itibariyle
Mutlak Oldugunu Savunan Goriis

Kur’an ve hadis metinlerinin yorumunda 6nemli bir yere sahip olan
‘mutlak’ lafz1; delaletinin vasif, sart, zaman ve mekan gibi kayitlarla sinirlan-
dirilmamis oldugunu belirten bir kavramdir.>> Bu anlamiyla mutlak Allah ta-
savvuru da, O'nun sifatlar1 da dahil her yoniiyle vasif, sart, zaman ve mekan
gibi kayitlarla sinirlandirilmamis olan demektir. Allah’in mutlakligindan yola
cikarak onun kudret sifatinin da taalluku itibariyle mutlak oldugunu soyle-
yen ilk kisinin Cehm b. Safvan (6. 128/745) oldugu ifade edilmistir.® Ancak
her ne kadar ilk fikirler Cehm’den ¢ikmis olsa da bu diistincesinin savunu-
cusu Eg’arilik ekolii olmustur. Bu bakimdan Allah’in kudretinin oldugunu,
onun mutlak oldugunu ve mutlak kudretin aleme taallukunu Eg’arilik ekolii
tizerinden ortaya koymak uygun olacaktr.

Allah-alem iligkisini mutlak kudret cercevesinde ele alan Eg’ariler,
alemde var olan her seyin Allah’m kudret sifatina raci oldugunu belirtmis
ve kudretin var olan her seye taalluk ettigini vurgulamislardir. Dolayisiyla

0 Ey'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, 555.

1 Bagdadsi, el-Fark beyne’l-Firak, 134.

52 Ferhat Koca, “Mutlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993), 3:402.

53 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:98.
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Allah’in kudretinin hareketlere, siik{ina, renklere, hayata, 6liime, sagliga, has-
taliga ve diger arazlara taalluk ettigini ve Allah’in bunlara kadir oldugunu
belirtmisglerdir.** Onlar, ezeli ve mutlak olan kudret sifatinin aleme taalluku
konusunda ezeli ve hadis olarak iki yonlii bir bakis acis1 sergilemisler. Bu an-
lamiyla kudret sifatinin ezeli taallukunu, Allah’tan baska her seyin var olma
kabiliyeti kazanmas: seklinde ele alirlar.®® Yani ezeli kudret, Allah’a nispet
edilen, yaratici olan kudrettir. Hadis kudret ise mahliikata taalluk eden kud-
rettir.*®* Bu noktada Eg’ariler, kudretin taalluk ettigi hadisin yaratilmasina da
fiili sifatlar diyerek® onlari; halk, adl, ihsan, sevap, ikab vb. biitiin sifatlar diye
tanimlamiglardir.®®

Eg’ariler, fiili sifatlarin, Allah’in kudret sifatinin taalluku itibariyle
sonsuz olmasindan dolay1 sayilarmin olmadigini ifade etmiglerdir. Ornegin
Allah’in kudret sifats, bir ¢ekirdegin agilmasinda etkili olurken Fettah, hayat
bahsederken Muhyi, canlilara rizik verirken Rezzak olmaktadir. Allah’a nis-
pet edilen bu sifatlar, kudret sifatinin hadis bir taalluku olarak kainat ve mah-
ltkatin yaratilmasi ile aciga ciktiklar icin, Eg’ariler’e gore Allah’in zatindan
baska olup hadistirler. Bundan dolay1 Allah i¢in ezelde Rezzak, Muhyfi, Fettah
denilmesini uygun gdrmezler.*® Es’ariler’in 6zellikle kudret sifatinin taalluk
ettigi seyi hadis olarak ele almalari, Allah ile beraber baska varliklarin ka-
dim sifata sahip olabilecegi (Teaddud-i Kudema) endisesinden kaynaklanir.
Bundan dolay1 onlar, ezeli kudretin hadise taallukunu kabul etmekle beraber,
fiilin ezeli olma imkanini kabul etmezler.

Eg’ari alimleri, Allah’in mutlak kudretinin, yaratma agisindan biitiin
yaratiklart kapsayan tek kudret oldugu hususunda birlesmislerdir. Bu an-
lamda Kerramiye'nin; ‘Allah ancak kendi zatmna ait olan yaratiklar {izerinde
kadirdir, alemde var olan yaratiklar tizerinde kudreti ile degil, sdzleri ile taal-
luk ederek onlar1 yaratmaktadir’ diisiincesine kars: ¢tkmiglardir. Ayni sekilde
Mu'tezile’nin Basra ekoliiniin ‘Allah kullarinin ve diger canlilarin yarattiklar:
seyler {izerinde kadir degildir’ seklindeki diistincelerinin de yanls oldugunu

54 Eg’ari, Makﬁlﬁtu’l—fslﬁmiyyin, 549; Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firak, 220.

5 Aydin, Islam Diisiincesi (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016), 2:72.

56 Ebii Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-Evdili ve Telhisi'd-

Deldil. thk. Seyh Imaduddin Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetu’l- Kutubi’s-Sekafiyye,

1987), 323 vd.

Anonim, Hevamis Ald Akidetii'n-Nizdmiyye Li Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (Kahire: Daru’t-

Tebaati’l-Muhammediyye 1984), 214.

58 Bakallani, Kitdbu't-Temhid, 298-299; Bakilland, el-nsdf, 25.

59 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Fiirek, Miicerredu-Makalati "s-Seyh Ebi’l- Hasen el-Es’iri,
thk. Danyal Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 50 vd.
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vurgulamislardir.®® Eg’ariler’e gore gercek yaratici Allah olup yaratmada bir
bagkasi ona ortak degildir. Bu bakimdan Allah’m en 6zel vasfi yaratma husu-
sundaki kudretidir.®* Dolayisiyla insanin ihtiyari fiillerinin de Allah’'in kudre-
tine taalluk ettigini ve insanin fiillerine bu kudretten baska herhangi bir kud-
retin etkisinin s6z konusu olmadigini belirtmislerdir.®”

Allah’in hicbir sekilde zulme kudretinin taalluk etmedigini soyleyen
Mu'tezile’ye karsilik Es’ariler, Allah’in kudretinin mutlak ile mevsuf olmasi
hasebiyle zulme de taalluk edebilecegini soylerler.®® Ancak Allah’in kudreti-
nin zuliim olan bir fiile taalluk etmesini Allah’1 degil, Allah’in kudretinin fiili-
ne taalluk ettigi kisiyi zalim kilacagini belirtirler. Mesela hareket halinde olan
birinin hareketi Allah’in kudretine taalluk eder ancak o hareketle, baskas1 ha-
reket halinde olur veya hareket onun olur. Ayrica Mu'tezile alimlerinden Mu-
ammer’in aksine onlar, Allah’in mutlak kudretinin stik{ina, renklere, hayata,
oliime, sagliga, hastaliga, kullarina sevap ve ceza ile karsilik vermeye, onlara
baslangig itibariyle ihsan, kerem ve liituflarda bulunmaya ve diger tiim araz-
lara taalluk ettigini vurgularlar.®*

Eg’ari gelenegi, Allah'mn meydana gelmeyecegini bildigi hadislere
kudretinin taalluk etmeyecegini soyleyen Mu'tezile’ye karsi ¢ikmis ve Al-
lah’in mutlak kudretinin, Allah’in meydana gelmeyecegini bildigi hadislere
de taalluk ettigini belirtmistir.®* Esasen onlar, gerceklesmeyecegi malum olan
bir seyin Allah’in makduru olmasini, o seyin Allah’in kudreti dahilinde miim-
kiin olmasi seklinde ele almislardir. Ciinkii Allah’in vuku bulmayacagini bil-
digi seyin de meydana gelmeyecegini vurgulamislardir.®® Mesela Allah’mn su
anda gergeklesmeyecegini bildigi halde kiyameti hemen simdi koparmasini,
Allah’in makduru seklinde tasavvur etmislerdir.®’

Bu anlamda Eg’ariler, “O, her seyi hakkiyla bilendir” (Bakara, 2/29)
ayetinin Allah’in bilmedigi hicbir malumun bulunmadigina delalet ettigini ve
bunu Mu'tezile’nin de kabul ettigini belirtirler. “Allah, her seye hakkiyla giicii
yetendir”, (Bakara, 2/20) ayetinin de Allah’'mn gii¢ yetiremedigi hicbir mak-
durun bulunmadigina, her seyin yaraticisi olduguna, Allah’in kudretinin her

60 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 334.

61 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1:113.

62 Hammude Gurabe, Ebu’l-Hasen el-Es’ari, (Kahire: Mektebetu Muhammed Kutup 1973), 96.
63 ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 148.

64 Bagdadj, el-Fark beyne’l-Firak, 220; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:114.

5 Egari, Makalatu'l-Islamiyyin, 558.

66 Ciiveyni, Kitﬁbu’l—ir§ﬁd, 229.

67 Eg’ari, Mukﬁldtu’l—fslﬁmiyyin, 559; Ciiveyni, Kitdbu’l—fr;:ﬁd, 229.
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seyi ihata ettigine, O'nun muhdisi, faili ve halik1 olmadig1 hicbir muhdes veya
mefuliin mevcut olmadigina delalet ettigini ifade etmislerdir.®® Ayrica Mu'te-
zile’nin, ‘Allah’in biitiin malumlari bilen olmasina delalet eden sey, onun za-
tiyla alim olusudur’ goriistinti benimsedigini belirten Es’ari, ayn1 zamanda
onlarin Allah’in zatiyla kadir oldugunu belirtmelerine ragmen Allah’in kud-
retinin, kullarin fiillerine taalluk etmedigini sGylemeleri, onlarin zati sifatlar
konusundaki tutarsizliklariin bir gostergesi olarak ele alir.® Ciinkii Mu'te-
zile, kulun giicii dahilinde olan seyler i¢in bir takim kategoriler kabul etmis
ve bunlarin Allah’in makduru olusuna karsi ¢ikmistir. Bu bakimdan Mu'tezi-
le'nin soyledigi ‘Allah zatiyla kadirdir ancak makdurun tamamina kadir ol-
makla nitelendirilmez. Zira kulun giicii dahilinde olan seylerin Allah’in mak-
duratinin disinda oldugu’ seklindeki soylemi, kendiliginden gegersiz olur.”

Ozetle belirtmek gerekirse Egariler, Allah'in kudretinin taallukunu
onun mutlaklig: tizerinden degerlendirmislerdir. Onlar, Mu'tezile’den farkli
olarak kudretin zulme de taalluk ettigini ve zulmii yarattigini belirtirler. Bu
hususta Mu'tezile ile aralarindaki en 6nemli diisiince ayriliginin zulmiin ya-
ratilmasi ile ondan sorumlu olunmasi arasindaki iliskide yattigini soyleyebili-
riz. Ciinkii Eg’arller, Mu'tezile’'nin aksine, Allah’in zulmii yaratmasinin onun
zuliim yaptig1 anlamina gelmeyecegini 6zellikle vurgularlar. Es'ari diistince-
sinin bu konuda da yaratma tizerinde odakli olmas: dikkat gekicidir. Ancak
bunun temelinde Mu'tezili diisiinceye karsi ¢ikmanin en hassas tarafinin ‘ya-
ratma’ konusu olmasinin yattig1 sdylenebilir.

3.3. Mutlak Kudretin Taalluku Itibariyle
Ilkesel Oldugunu Savunan Gdoriis

Mu'tezile alimleri, Allah’in kudretinin insanin kudretiyle mukayyet
oldugunu, Eg’ari dlimleri de Allah’mn kudretinin hicbir seyle mukayyet olma-
digini iddia etmis ve her iki ekol de kudretin iki zit boyutu ile hareket etmis-
lerdir. Ancak basliktan da anlasilacagi tizere bu iki ekoliin aksine Maturidilik,
Allah’in kudretinin mutlak oldugunu ancak bazi ilkesel yonleriyle bagimh
oldugunu belirtir. Mu'tezile’'nin Allah’in kudretini adaletiyle ve iyiligi ile
smirlamasi, Eg’ariler’in Allah-insan iliskisinde herhangi bir ilke koymadan
onun kudretinin her yoniiyle mutlakligin1 savunmalarma karsilik Maturidi-
lik, Allah’in kudretinin hem mutlak hem ilkesel oldugunu ifade etmistir. Bu

68 Eg'ari, Kitdbu'l-Liima’, 88.
89 Ciiveyni, Kitdbu'I-Irsad, 115-116.
70 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad, 70-71.
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bakimdan bu baglik altindaki konumuzu Maturidilik mezhebi cercevesinde
ele almaya gayret edecegiz.

Maturidi alimleri, “Allah her seyin yaraticisidir” (Enam, 6/102) aye-
tinin, Allah’m ezeli kudrete sahip oldugunu ve kudretinin biitiin varlklar1
kapsadigini dolayisiyla biitiin yaratiklara taalluk ettigini belirtirler. Ancak
Maturidiler her ne kadar Allah'in kudretinin alemdeki her seye taalluk etti-
gini vurgulasalar da, Allah’in mutlak kudretinin aleme taalluku noktasinda
Mu'tezili ve Eg’arl alimlerden ayrilmaktadirlar. Ciinkii Maturidiler’e gore
Allah, mutlak kudretini rastgele kullanan biri degildir. Aksine O, kudretini
hikmetiyle ve ulithiyetine yarasan bir sekilde kullanmaktadir.”* Ancak boyle
sOylemleri onlar1 Mutezileye oldukga yaklastirmaktadir. Clinkii Nazzam di-
sindaki Mutezile alimleri Allah’'in kotiiliige kadir oldugunu fakat adalet ve
hikmetinin onu yapmaya mani oldugunu soyler.

Maturidiler, Allah-alem iliskisini, kudret sifatinin yaninda tekvin si-
fatiyla ortaya koymaya calismiglardir. Onlara gore, hayat, ilim ve kudret gibi
tekvin de Allah’in ezeli olan bir sifatidir.’? Maturidiler, bu sifatin Allah’'in za-
tiyla kaim oldugunu ve bu ezeli sifatin, fiilin var olacag: vakitte alemin bir
parcasina taalluk ettigini ifade ederler.”® Tekvini; dlemin ve onun her bir par-
casinin var olus vaktinde yaratilmasi seklinde tanimlayan Maturidiler, tekvin,
tahlik, halk, icad, ihdas, ihtira ve ibda’ gibi isimlerin es anlaml oldugunu ve
bu isimlerle “yok olan1 yokluktan varliga ¢ikarmak seklinde tek bir mananin
kastedildigini’ vurgularlar.”* Ayrica Allah'in ezelde kudret ve tekvin sifatla-
riyla muttasif olmasindan dolays, tekvin sifatinin biitiin fiili sifatlar1 kapsa-
digint belirtirler.”” Bu bakimdan kudret sifats, bir seyi olabilir kilan hakiki ve
ezeli bir sifat iken; tekvin ise bu olabilirler igerisinden belirli bir seyi meyda-
na getiren ezeli sifattir. Bir bagka anlamiyla kudret sifati, kader ve takdir ile
alakali olup esyaya karakterini, hangi Olciilerle olacagini, tabiatini belirleyen
ezeli sifat iken, tekvin, meydana getirme ve uygulama ile alakali olup ola-
bilirler igerisinden bir seyin bil fiil olmasini ve meydana gelmesini saglayan
sifattir.”® Boylelikle Maturidiler, tekvin sifatini, tekvinin varligina bilfiil tesiri;

n Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Keldam Problemleri, 104.

72 Pezdevi, Usilu’d-Din, 78.

73 Ibn Kemal Pasa, Mesdilu'l-Ihtilaf Beyne'l-Es’dirati ve’l-Maturidiyye, thk. Said Abudllatif Fuda
(Urdiin: Daru’l-Fethi li'd-Diraseti ve'n-Nesr, 2009), 20.

74 Ebu’l Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, thk. Abdulhay Kabil (Kahire: Daru’s-Sekafeti
li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 1987), 28; Tabsiratu’l-Edille, 1:494; Kitabu't-Tevhid Li Kavdidi't-Tevhid, 188.

75 Nesefi, Kitﬁbu’t—Temh?d Li Kavdidi't-Tevhid, 188; Abdullah, Bakillini ve Arduhu’l-Keldmiyye
(Bagdat: Matbaatu’l-Umme, 1986), 482.

76 Aydin, Islam Diisiincesi, 2:163.
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kudret sifatini ise imkana taalluk etmesi agisindan birbirinden ayirarak, kud-
ret dahilinde olan her seyin bazen var olmayabilecegini, kudretin bir seyin var
olmasinin imkanina, tekvinin ise o seyin bizzat var olmasina taalluk ettigini
belirtirler.”’

Bu agiklamalardan da anlasilacag: tizere Maturidi gelenekte Allah-a-
lem iligkisi tekvin sifati ¢ercevesinde ele alinmistir. Tekvin, her seye taalluku
itibariyle yoktan yaratma ifade eder. Bu anlamiyla Maturidi gelenekte, alemde
var olan her seyin Allah tarafindan siirekli yaratilmasi seklinde bir diisiince-
nin hakim oldugu sdylenebilir. Ancak onlar, her ne kadar alemde var olan her
seyin Allah tarafindan yaratildigin belirtseler de insan fiillerinde bir ayirim
noktasina girerler ve insan fiillerinin ayni zamanda insan kudretinin yoneli-
mine gore meydana geldigini ifade ederler.”® Dolayisiyla Allah’in yaratmasi-
nin kullarin tercih ve kesblerine gore oldugunu beyan ederler. Ancak onlar,
Allah’in, insana fiili yapma (azm-i miisemmem, kesb) kudretini vermis oldu-
gunun, fakat fiili yokluktan varliga ¢ikarma kudretini vermediginin de altin:
cizerler. Bir bakima Allah, kula fiillerini yapma kudretini vermis ancak onlar1
kendisine muhtag¢ olmaktan miistagni de kilmamigtir.” Boylelikle Maturidi-
ler, Allah’in fiil i¢in saglam organlar1 olan kimsede siirekli olarak kesintisiz
fiiller yarattigini, boylece insanin ya hareket seklinde ya da siik{in seklinde
her durumda ya hareketin ya da siikiinunun faili oldugunu beyan ederler.*

4. MUTLAK KUDRET’IN TAALLUK ALANININ
KOTULUK PROBLEMi CERCEVESINDE
DEGERLENDIRILMES]

Mu'tezile alimlerinin genel olarak, Allah’in mutlak kadir olusunun
her seyi kapsadigini ancak alemdeki her seye taallukunun s6z konusu olma-
yacagmi ortaya koymaya calistiklarmi soyleyebiliriz. Bu bakimdan kétiiliik
probleminde delil olarak sunulmaya calisilan Tanri’nin mutlak kudretinin
aleme taallukunun zorunlulugu da, Mu'tezili alimler tarafindan ortadan kal-
dirilmigtir. Onlara gore Tanri'min mutlak manada kadir olmasi, her seyi kap-
sayan yoOniiyle alakalidir. Dolayisiyla ateistlerin mutlak kudreti taalluk agi-
sindan zorunlu olarak kabul etmeleri, Mu'tezili alimlere gore kabul edilebilir

77 Ebu Mansur el-Maturidi, Akide Risélesi ve Serhi, trc. Mustafa Saim Yeprem, (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 59.
78 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 109; Nesefi, et-Temhid fi Ustili’d-Din, 67.
79 Semerkandi, Ciimelu Usiilu’d-Din, 60.
80 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 112-113.
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degildir. Ciinkii boyle bir durum Tanr1’'nin iradesine ve fail-i muhtar olusuna
engellik teskil etmektedir.

Esa'ri’ler, Allah’'in kudretinin mutlak oldugunu kabul etseler de, bu
kudretin aleme taallukunun, mutlak yoniiyle olmadigini belirtiler. Onlar bu
noktada taalluku, hadis olan fiili sifatlara dayandirirlar. Ancak onlar her ne
kadar kudreti mahiyet yontiyle sinirlasalar da, bu kudretin koétiiliigiin yara-
tilmasina da taalluk ettigini belirtmislerdir. Onlar, Mu'tezile’deki insan ira-
desi ve nedensellige yonelik vurguyu mutlak kudret yoniine ¢evirmislerdir.
Bu anlamda onlara gore Allah, iyiden de kotiiden de sorumludur. Bununla
birlikte, Allah’in insani ahlak Ol¢iileriyle yargilamaya tabi tutulmayacag: ve
Allah’in hikmetinin de tam olarak bilinmeyecegini belirtirler.?* Bu bakimdan
ateistlerin sormus olduklary; mutlak iyi olan bir varlik, kétiiltgii nasil yaratir?
sorusu Es’ariler’de ahlaki bir problem teskil etmez. Ciinkii onlara gore Allah,
her yoniiyle mutlak oldugu igin herhangi bir siirla kayitlanamaz. Dolayisiy-
la Allah’in mutlak iyi olmast onun mutlak kudretini harekete gegirir anlayisi
onu sinirlandirma ve mutlakliktan ¢ikarma anlami tasimaktadir. Ozetle be-
lirtilecek olursa; Es’ariler’e gore mutlak kudret sahibi Tanr1'nin koétiiliigii ya-
ratmasy, kotiiliik probleminde ortaya konan mutlak iyi Tanr1 algist agisindan
herhangi bir sorun teskil etmemektedir.

Kaotiiliik problemi gercevesinde bakildiginda, Maturidiler’in Allah-a-
lem iliskisi baglaminda ele aldiklar1t mutlak kudret ve tekvin sifati, her seyi
yaratan bir Tanr tasavvurunu gerekli kilmaktadir. Bununla beraber bu Tan-
11, her yoniiyle aleme miidahil olmakta ve dlemdeki her seyi mutlak kudret
ve tekvin sifatlariyla yaratmaktadir. Ateistlerin sorabilecekleri “Tanri, neden
kotiiliikleri yaratiyor veya onlara engel olmuyor?” sorusuna kudretin insan
kudpretiyle sinirlandirildig cevabi verilebilir. Ciinkii Maturidiler’e gore, Tanr1
her ne kadar mutlak kudret ve tekvin sifatina sahip olsa da, bu sifatlarin dleme
taalluku, insan kudretinin yonelimine baghdir. Bu anlamiyla Maturidiler’in
de mutlak kudreti dleme taalluku baglaminda sinirlandirdiklarini goriiyoruz.

SONUC

Mezheplerin agiklamalarindan da anlasilacag: tizere kudret sifats,
Tanrilik vasfi i¢in vazgecilmez bir niteliktir. Ciinkii kudret sifat1 Tanrilik vas-
finin en ayirt edici 6zelligi olan fiili meydana getiren temel faktor olarak ele
alinmigtir. C)yle ki mezhepler de Tanrilik vasfini, O'nun eylemlerinden yola ¢i-
karak temellendirmeye ¢alismislardir. Bu noktadan hareketle Mu'tezile, Eg’ari
ve Maturidi alimleri diledigini yapmaya kadir olma niteligini, yaraticinin

81 Yaran, Kdtiiliik ve Teodise, 169-170.
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olmazsa olmaz sifatlarindan saymuslardir. Bu hususta ekollerin Allah’in, di-
ledigini yapmaya kadir olma niteligi konusunda ortak bir paydada bulustuk-
larmni goriiyoruz.

Bununla birlikte mezhep alimleri, ezeli kudretin insan fiillerine ta-
alluku baglaminda farklh fikirler ortaya koymuslardir. Allah-insan iligkisi
baglaminda Mu'tezile, Es’arilik ekolii ile ayn1 yaklasim igerisinde Allah’a fiili
sifatlar atfederken, Maturidiler, Allah’in kudretinin insan fiillerine dogrudan
taallukunun olmadigini belirtmis ve Allah-insan iligkisini tekvin sifatiyla te-
mellendirerek, diger iki mezhepten ayrilmislardir.

Mutlak kudretin aleme taalluku, kotiiliik problemi gercevesinde ele
alindiginda, Mu'tezile’nin aslah teorisi kapsaminda mutlak iyi Tanr1 perspek-
tifinde hareket ettigini goriiyoruz. Allah’in mutlak manada kadir olmasinin
her seye etki etmesi gibi bir durumu olusturmayacagini séyleyen Mu'tezile,
Tanr'nin insan i¢in faydali olmayan bir seyi yaratacagi anlamina gelmedigi
konusunda genel olarak fikir birligi icerisinde olmustur. Bu noktada Es’ari-
ler’in, mutlak iyi Tanr1 tasavvuru gelistirmedikleri ve Tanr1'nin alemle iliski-
sini sadece onun mutlak kudreti {izerinden sekillendirdikleri goriilmektedir.
Maturidiler, her ne kadar hikmetli fiil anlayisi cercevesinde Allah’in kudretini
insanin azm ve istegine gore sinirlandirsalar da onlarmn her seyin yaratilma-
st noktasinda Egariler’e daha yakin bir gizgide olduklarini sdyleyebiliriz. Ug
ekoliin bu noktadaki diisiincelerine bakildiginda kétiiliik problemine cevap
niteligi teskil etmesi bakimindan Mu'tezile’nin gelistirmis oldugu mutlak iyi
Tanr1 tasavvurunun diger ekollerin tasavvurlarina gore daha uygun bir cevap
niteligi tasimaktadir.

Mutlak kudretin aleme taalluku hususunda kétiiliik probleminin de
odaklandig1 en hassas noktanin, Allah’in yaratabilmesi ile yaratma zorunlu-
lugu arasindaki iliskinin temellendirilmesi oldugunu goriiyoruz. Giiniimiiz-
de alimlerin en basta cevap bulmalar1 gereken konunun Tanrilik ile yaratma
arasindaki iliskinin nasil kurulmasi gerektigidir. Bu hususun dogru bir sekil-
de ele alinmasi halinde insanin sorumlulugu agisindan cevap bekleyen birgok
sorunun ¢oziilebilecegi kanaatindeyiz.
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SELiM TURCAN

Tefsir, Siyer, Tarih Baglaminda Kur'an’in Kaynakligi Uzerine

On the Source Value of the Qur'an in the Context of Tafsir,
Sirah and History

Abstract

Studies on early Islam have become very important for Muslims be-
cause of their referential and emotional value. The reliability of this informa-
tion is tried to be tested on the basis of the Qur’an. The fact that the Qur’an
is the source of the reliable information has come to the prominence again
in the context of the Qur’an-Sirah-Tafsir in the studies of both Westerners
and Muslims. The efforts to establish the Qur’anic chronology in the West
over the last hundred and fifty years are the infrastructure works to use the
Qur’anic text as a source of history. Although Muslims were influenced by
Westerners, chronology information for them was only a part of the religious
efforts to understand the Qur’an. Muslims have not been able to adopt it as
an additional paradigmatic stance on their basic perspective. In particular, a
neo-tafsir perspective, which was put by the literalist modernism and histor-
icist approach in the place of all the classical Islamic sciences, influenced all
kinds of studies in the same direction, especially the studies of the sirah and
history. Therefore, we do not see a basic innovation in the paradigmatic stance
of Muslims. In order to reveal the historical source value of the Qur’an and
to produce healthy information, we need to convert the history of the Qur’an
and the Qur’anic chronology to a seperate historical study area instead of an
exegetical one. The benefits of these studies to the classical Islamic sciences
such as sirah, tafsir and figh should be considered as a secondary issue. This is
the only way to get healthy information which is not distorted by the personal
and social expectations.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Sirah, Neo-Tafsir, Paradigm, History.
Extended Summary
On the Source Value of the Qur'an in the Context of Tafsir, Sirah and History

Surpassing their cultural environment they grow in, scholarly devel-
opments show their influence on neighboring cultures. However, it seems
difficult to say that they have always been transferred by preserving their
nature. In such periods, it can be said that the scientific studies put forward
in the secondary geographies give a chaotic image and cannot create any ac-
cumulation. Although Muslims moved the tools and results of the scientific
and historical view developed in the west to Islamic sciences, they did not
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consider that there was a fundamental difference between them and the view
of Islamic sciences. One of the issues directly reflecting this is the matter of the
source value of the Qur’an.

Studies on the early period of Islam have been very important for
Muslims because of their reference value and emotional meaning. We can say
that the Qur’an is undoubtedly the main source to get information about the
early period. In addition, the issue of controlling the credibility of the reports
other than Qur’an through Quran has been an important topic of discussion.
It is already a known fact that it is frequently applied to the Qur’an in Sirah
literature. However, in the context of history studies, we cannot say that this
has evolved into a special approach and a suitable method for the Muslims.
The issue of the source value of the Qur’an in the contemporary period has
been highlighted again in the context of the Quran-tafsir-sirah in the studies
conducted by both Westerners and Muslims. The basic question is whether
the approach of these two different circles to this issue is the same.

A number of studies to establish the chronology of the Quran have
taken place in the West for almost two centuries. In this framework, the dates
and even the passages were dated and put in order by taking into account
the lists in the early sources of tafsir and sirah as well as related direct and
indirect reports. Western chronology studies have emerged as infrastructure
studies to benefit from the Qur’anic text as a source of history; for even if the
Qur’an is an authentic source, it did not provide direct historical datum. The
biggest obstacle was the fact that the Qur’an revealed in pieces was not col-
lected chronologically. Modern approaches, which have emerged in Islamic
sciences with the impact of the developments in the west, have brought up
the discussion of the old issues again. Chronology studies have appeared as
a significant one. But instead of serving the Qur’an as a source of history, this
has only been possible as a part of religious understandings of the Qur’an.

As a result of the effect of the developments in the West on under-
standing the Qur’an, two approaches have come to the agenda: at first lit-
eralist modernism and then historicist approach that criticize the former.
They put forward a neo-tafsir perspective, a claim to understand the Quran
that would replace all classical Islamic sciences. The neo-tafsir has influ-
enced all the work of Muslims in the same direction. In the framework of
the modernist movement and following works, the Qur’an translations, con-
cise tafsirs, mawdil tafsirs and Qur’anic encyclopedias have emerged. Be-
sides, the chronology studies by Muslim scholars have functioned in Qur’an
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translations, chronological tafsirs, and partly sirah studies. It would not be
wrong to say that all these types of work serve the basic neo-commentary
perspective. We can include the studies on purpose of Sirah and history to this
category. For example the works of Derveze in the field of Sirah has rather the
character of tafsir than a history work since the Qur’an’s role in these works
means something other than an authentic source of history. In other respects,
although the neo-tafsir perspective seems to be a revolt against classical Is-
lamic sciences, we can say that the basic paradigmatic stance has not changed.
What has emerged is a critical view that is supposed to be an alternative to all
Islamic sciences but its basic legislative character have not changed.

As a result, we can say that the act of Muslims in the context of the
basic religious/normative need of course cannot be condemned. However,
whether this turns into a disadvantage is directly related to the fact that Mus-
lim scholars can consider the Qur’an from another plane. Muslims have not
been able to make a fundamental innovation in their scholarly works and to
realize a paradigmatic awakening. Muslims could not adopt a new perspec-
tive in addition to the basic religious perspective of the Qur’an. Muslims could
not adopt a new perspective in addition to the basic legislative perspective of
the Qur’an. Because they could not do this, they could not provide a new cul-
tural and scholarly expansion. We should transform the studies of Qur’anic
chronology as a distinct field not with intent to tafsir but to history in order
to reveal the the source value of the Qur’an and to produce valuable datum.
The benefit of these studies to the classical Islamic sciences such as sirah, tafsir
and figh should be seen as a next step that we will not consider at first stage.
This is the only way to ensure a healthy historical knowledge not affected by
personal and social expectations.

Oz

Islam’in erken donemine iliskin calismalar, hem referans degeri hem
de duygusal anlami nedeniyle Miisliimanlar i¢in ¢ok 6nemli olagelmistir.
Bu bilgilerin giivenilirligi ise bugiin de Kur’ana arz edilerek saglanmaya
calisiimaktadir. Kur’an'in kaynakligi hem Batililarin hem de Miisliimanla-
rin yaptigi calismalarda Kur’an-siyer-tefsir iligskisi baglaminda yeniden one
cikmustir. Batida son yiiz elli yillik tarih boyunca Kur’an kronolojisini tespi-
te iliskin gayretler, Kur’an metninden bir tarih kaynagi olarak yararlanmaya
yonelik altyap:r ¢alismalaridir. Batililardan etkilenseler de Miisliimanlar igin
kronoloji bilgileri, Kur’an’t anlama gayretlerinin ancak tesrii amach bir parca-
st olmustur. Miisliimanlar bu temel perspektife ek paradigmatik bir durusu
hala benimseyememistir. Ozellikle literalist modernizmin ve onu takip eden
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tarihselci yaklagimin tiim klasik Islami ilimlerin yerine gegirdigi bir neo-tefsir
perspektifi de Miisliimanlarin yaptig1 her tiirlii calismay1 ayni tesrii dogrultu-
da etkisi altina almigtir. Buna siyer ve tarih ¢alismalar: da dahildir. Dolayisiyla
temel bir yenilikten s6z edilemez. Bizim Kur’an'in tarihi kaynaklik degeri-
ni ortaya ¢ikarmak ve saglikli bilgiler tiretmek i¢in Kur’an niizul tarihini ve
Kur’an kronolojisini tefsir amagl degil, tarih amagh miistakil mesai alanlarina
déniistiirmemiz gerekmektedir. Bunlarin siyer, tefsir, fikih gibi klasik Islami
ilimlere faydasi ise 6ncelikle dikkate almayacagimiz sonraki bir adim olarak
goriilmelidir. Kisisel ve toplumsal beklentilerin dontistiirmedigi kendisi igin
tiretilmis saglikl bilgi birikimi ancak boyle saglanir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Siyer, Neo-Tefsir, Paradigma, Tarih.

GIRIS

Fikir hareketleri, icinde biiytidiikleri kiiltiirel ortamdan ¢ikip komsu
kiiltiirlerde de etkisini gosterir. Bununla beraber, bu hareketler 6z cografya-
sinda meydana getirdigi dontistimii diger kiiltiirlerde ayn sekilde tekrarla-
mayabilir. Etkileme ve etkilenme muhakkak olsa da ayni gticte bir tezahiiriin
gerceklesecegine garanti vermek miimkiin goziikmemektedir. Belki de bu-
nun, diisiinsel {iretimlerin kendi cografyasinin sikintilarina ve problemlerine
bulunmus dogal ¢dziimler olmasiyla dogrudan ilgisi vardir. Yine de asil en-
gel, yeniliklerden etkilenen 6ncii kimselerin bu yenilikleri goriintiileri ve sekli
unsurlar1 izerinden kavramalari, yeniliklerin altinda yatan gercek sebeplere
bagli okumalar yapamamalari, sadece s6z konusu fikirleri kendi cografya-
larma tastyarak buranin problemlerinin de iistesinden geleceklerini diisiin-
meleridir. Oyle anlagiliyor ki bilimsel gelismelerde de kural degismemekte,
paradigmatik doniistimler komsu cografyalara ayni diizeyde yansimamakta
veya bu, ¢ok uzun siireglere ihtiya¢ duymaktadir. Boyle zamanlarda ortaya
konulan bilimsel ¢alismalarin kaotik bir goriintii verdigi ve saghkli bir biri-
kim olusturamadig da sdylenebilir.

Kiiltiirel ve bilimsel etkilesim hem dogal hem de gereklidir. Fakat
bunun gergek bir faydaya dontismesi i¢sellestirme ve 0zgiinlestirme asama-
larma baglidir. Miisliimanlar Islami birikim iizerinde icra-i faaliyette bulu-
nan modern bilim ve tarih yaklasimu ile ytlizlesmis olsalar da maalesef saglikli
bi¢gimde alis-veriste bulunduklari tartisma gotiiriir. Bilimsel ve tarihi bakisin
araclarmi ve sonuclarini Islami ilimlere tasisalar da bunlarla Islami ilimler
bakis1 arasinda temel bir yaklasim farkliligi bulundugunu yeterince dikka-
te almamislardir. Ayn1 zamanda Islami ilimlerin Ozgilin karakteri ile yerine
getirdigi toplumsal islev de soz konusu eklektik tavir nedeniyle akamete
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ugramaya baglamistir. Elinizdeki makalede s6z konusu handikap; Kur’an'in
tarihe kaynakligi, Kur’an kronolojisi, siyer, tarih ve tefsir arastirmalar1 bagla-
minda degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Mevcut ¢alismalarin mahiyetine dair
bazi 6rneklerin analizi yapilacak, ortaya ¢ikan karmasanin ¢oziimlenmesi sa-
dedinde miitevazi bir 6neride bulunulacaktir.

1. ISLAM'IN ERKEN DONEMINE ILISKIN CALISMALAR
VE KUR’AN’IN KAYNAKLIGI UZERINE

Islam’in erken dénemine iliskin calismalar, Miisliimanlar icin daima
onemli olmustur. Ciinkii séz konusu calismalar, vahye dayanan ve otorite
ifade eden veya bunlarla iligkili olan kurucu nitelikteki bilgileri elde etme-
ye yoneliktir. Vahye dayanmanin gerekliligi ise hem Islami ilimlerin hem de
Miisliiman diisiincenin en temel esasidir. Dolayisiyla Miisliimanlarin hayat-
larmi sekillendirecek olan yorumlarin dayanaklar1 ancak ilk dénem arastir-
malariyla elde edilebilir. Ote yandan Miisliimanlarin tarihin bu dénemine
iliskin yaklagimlari, dogal olarak duygusal bir zeminde gelismistir. Yani s6z
konusu bilgiler, referans degeri tasimanin 6tesinde kimlik yapici manevi bir
etkiye sahip bulunmaktadr.

Islami ilimlerin tedvin edildigi siirecte siyer caligmalarinda ilk dénem
olaylarin1 aydinliga kavusturma amaciyla rivayet ve siir nakilleri yapildigi,
Kur’an ayetlerine sikca atiflarda bulunuldugu bilinmektedir. Yine hadis calis-
malarinda pek ¢ok rivayetin nakledildigi, fikih kaynaklarimiz arasinda siyer
diye anilan daha ¢ok uluslararas: hukuk konusundaki kitaplarin yaninda 6zel-
likle savas, ganimet ve vergi hukukuna iliskin baz1 eserlerin de Hz. Peygam-
ber ve sahabe donemi olaylarini ve uygulamalarini aydinlatmaya calistigin
goriiyoruz.! Tefsir i¢in ise Kur’an't anlamanin baglayici zeminini, niizul olay-
larina iliskin sahitlik ve otorite ifade eden yorum &rnekleri olusturmaktadir.?
Belirtmek gerekir ki tarihi siirecte erken donem nakillerinin pesine diismek,
sadece rivayet ehli i¢in degil dirayet ehli i¢in de gecerli ve baglayici bilgilere
ulasmanin ilk asamasidir. Bu iki ekol arasindaki fark, s6z konusu nakillerin

Ahmet Yaman, “Siyer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009) 37: 316-319; Mustafa Fayda, “Siyer ve Megazi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
37:319-324. (Ozellikle siyerin, Araplardaki eyyamu’l-"Arab geleneginden farki izah edilirken
tesri'l degerine isaret edilmistir. Bk. 320).

Maturidi'nin goriisii i¢in bk. Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtu'l-
Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 1: 3, 4.
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baglayicilig1 konusunda degil, bunlarin sihhati ve dogru degerlendirilmesi-
nin baglayiciliga etkisi konusundaki farkli yaklasimdan kaynaklanmaktadir.

Miisliimanlar igin ilk donem bilgilerinin hem kimlik olusturucu bir
tarafit hem de referans degeri bulundugu icin hayati 6nemde oldugunu soyle-
dik. Boyle bir bilginin bir sekilde koken arastirmasina ve buna baglh mesrui-
yet sorgulamasina tabi tutulmasi elbette kac¢inilmazdir. O yiizden rivayetlerin
nakil yolu ve ravilerin giivenilirligi, kitaplarin saglam nakil yollariyla bize
ulagip ulasmadig: vs. gibi konular giindeme gelmis, rivayetleri denetleme-
ye iligkin hadis usulii alan1 disipline edilmis, bu usul zaman icinde Islami
ilimlerin tiimiinde rivayetlerin sthhati konusunda biiyiik oranda paradig-
may1 belirlemistir. Bu temel kritigin yaninda 6zellikle rey ekoliine mensup
olanlarin metin tenkidine yani igerik analizine de giristikleri, hadisci bakisin
onayina ragmen pek ¢ok nakli elestirebildikleri malumdur. Ayni baglamda el-
deki haberleri, giivenilirliginden siiphe duyulmayan Kur’an'in kendisine arz
etme meselesinin erken donemlerden itibaren -herkes tarafindan ve tam bir
yontem hassasiyetinde olmasa da- isletilmeye calisildigini ve sonraki hadis
tartismalarina konu oldugunu hatirlayabiliriz.* Erken donemden itibaren telif
edilen siyer calismalarinda ise Kur’an ayetlerine yapilan atiflarla nakledilen
anlatilarin sthhatini denetlemenin amacglandig1 anlasilmaktadir.* Ne var ki
bu uygulamanin siyercilik ve tarihgilik adina sistematik bir yaklasima ve bir
yonteme dontistiiriildiigiinii sdylemek zor goriinmektedir. Bu konunun iize-
rinde ayrica duracagiz. Yine ayni gercevede Kur’an’t Kur’an'la tefsir etmek en
erken tefsir 6rneklerinde karsimiza ¢ikan bir olgu olmustur. Bunun sonraki
donemlerde Kur’an yorumunda merkezi bir yontem onerisine doniistiiriilme-
ye calisildig1 ve son donem tefsir hareketlerinde de 6zel bir vurgu ile yeniden
glindeme geldigi goriilmektedir.

[k d6nemin Miisliimanlar nezdindeki éneminde, dogal olarak bir ek-
silme 56z konusu degildir. Hatta ilk doneme iliskin ¢alismalarin son yiizyilda

3 Hanefi telakkisinde hadislerin Kur’an’a arz edildiginde uyum arz etmesi amel edilebilirlik

i¢in daha agik bir sarttir. Bk. Eb Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1971) 1: 364 vd. Hadislerin muhkemle sabit olan Kur’an
hitkmii ile celisemeyecegi konusunda bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi ‘[lmi'r-Rivdye, thk.
EbG Abdillah es-Surki ve Ibrahim Hamdi el-Medeni (Medine: Mektebetu’l-Ilmiyye, ts.),
432; Selahattin Polat, “Hadiste Metin Tenkidi 1”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6 (1989), 113-130, 129; Kamil Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 34, 237-261.

4 Mesela en klasik iki 6rnek icin bk. Muhammed b. ishak, Siretu’bni Ishik (Kitabu's-Siyer ve'l-
Megazi), thk. Sitheyl Ziikar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1078); ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye,
thk. Sitheyl Ziikar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992); Muhammed b. ‘Amr b. Vakidi, Kitibu'l-
Megizi, thk. Marsned Jones (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1404/1984). ibn ishak ve ibn Hisam,
ayetleri ve tefsirini konularmn iginde, Vakidi ise ele aldig1 konunun sonunda verir.
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yeniden yogunlastign gozlemlenmektedir. Ozellikle Islami ilimlerde bas
gosteren modern yaklagimlar, bu meselelerin yeni perspektiflerle tartisiima
gayretlerini glindeme getirmistir. Literalist modernizmin tesirinde gelisen ve
Kur’ant merkeze alarak denetleme yapma iddiasinda olan “akilat” ve “bi-
limsel” okuma bicimlerinde de yeni bir tefsirciligin ve siyerciligin ¢ok ilging
tezahiirlerine rastlayabilmekteyiz. Bahse konu ¢alismalarda geleneksel alis-
kanliklara nazaran ¢ok daha keskin bir “Kur’an’a arz” sdylemi hakimiyetini
stirdiirmektedir. Mesela Kur’an’in ilgili ayetlerinde ifade edilmesi® nedeniyle
Hz. Peygamber’in Kur’an disinda hissi bir mucizesinin olamayacagina ve do-
layisiyla bunu anlatan rivayetlerin sahih olmadigina iliskin tespitler yahut da
Hz. Peygamber’e biiyii yapildigina iliskin haberlerin Kur’an’a ters oldugu i¢in
kabul edilemeyecegine yonelik iddialar benzer bir yaklasimin {iriinii olsa ge-
rekir.’ {lgili meseleler klasik tefsir ve siyer kaynaklarinda anlatilip kabul edil-
se de bu gibi konularda klasik modernist yaklasimin Kur’an’a arz meselesini
kullanma bigimi, nakillerin tarihi bir deger tasima ve en kiigiik bir ek bilgi ver-
me ihtimalini pesinen sifira indirmektedir. Dikkat edilirse Kur’ani ifadelerin
denetleme mercii kilindig1 yerde bu derecede bir keskinligin geleneksel tefsir
ve siyer yaklasiminda bulunmadigini sdylemek durumundayiz. Beri taraftan
Kur’an dilini literalist bir okumaya tabi tutup bu okuma bigimini dogrunun
tek Olgiitii haline getiren s6z konusu yaklasim, yeri geldiginde pragmatik
bir tavirla literalist hassasiyetinden vaz gegebilmektedir. Mesela Kur’an ifa-
delerinin Fil hadisesini olaganiistii bir olay anlatimiyla verdigi acik bicimde
goziikiirken yani ayetlerin zahiri bunun disina ¢ikma imkanini pek vermez-
ken ifadelerin te’villerle rasyonellestirilmeye calisildig1 goriilmektedir.” Keza
Kur’an'daki diger mucizevi olaylara iligkin anlatimlarda da bu yaklagim ha-
kimdir. Boéyle durumlarda Kur’an dilini anlamanin agik bir 6l¢tite kavusturu-
lup goriislerin dyle savunulmasi gerektigi ortadadir. Aksi durumda Kur’an’in
dedigi sey bahane edilerek arastirmacinin kendi akli temel 6l¢iit olarak ortaya
¢ikmaktadir. 56z konusu yorum ornekleri, Kur’an diline iliskin tutarh bir ¢o-
ziimleme olmadan onun tarihi kaynaklik degerinin de takdir edilemeyecegini

> Isra 17/59; Taha 20/133; Ankebfit 29/50-51.

6 Mesela bk. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (b.y., el-
Hey’et—u’l—’Ammet—u 1i"l-Kitab, 1990), 11: 273, 274; Muhammed izzet Derveze, Siretu’r-Rasill
Sure Muktebese mine’l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Menstiratu Mektebeti'l-‘Arabiyye, ts.), 234 vd.,
250 vd.; Mazharuddin Siddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, gev. Murat Firat Goksel
Korkmaz (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 24, 25; ].M.S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas
Yonelimler, gev. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Fecr Yayinevi, 1994), 87.

7 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim (Ciiz'ii ‘Amme), (Kahire: el-Cem‘iyyetii’l-
Hayriyyetii'l-Islamiyye, 1341), 156-159.
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ve sadece Kur’an'in belli amaglar i¢in aragsallastirilmaya devam edilecegini
gostermektedir.

Siyer-tefsir iligskisine yonelik dogrudan yapilmis ¢alismalar, Kur’an'in
kaynaklig1 meselesini tartismanin 6nemli bir ayagini olugturmaktadir. S6z ko-
nusu ¢alismalarda da eldeki verilerin giivenilirligini test etme ve ilk donem
olaylarina iliskin daha dogru bir tasavvur elde etme amacglanmaktadir. Bunun
icin iki farkli veri biitiiniinii birlikte degerlendirmenin ayni olaylarin gercege
uygun bir yeniden insasi igin gerekli oldugu diistiniilmektedir. Bu amaci net
bigimde ifade eden siyer yazarlar1 bulunmaktadir.® Siyer cephesinde yapilan
bazi calismalarin s6z konusu egilime agik ornek teskil ettigi goriilmektedir.
Mesela et-Tefsiru’l-Hadis isimli kronolojik tefsirin de sahibi olan Izzet Derve-
ze'nin Asru’n-Nebi ve Siretu’r-Rasiil ve ed-Diistiiru’l-Kur’ani adli ¢alismalari,
Kur’an’1 esas alan siyer ¢alismalarina onciiliik etmektedir.” Bunlarda Kur’an
anlatilarinin merkeze alindig1 ve siyer bilgilerinin buna gore degerlendirildigi
bir bakis agisinin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Boyle 6rnekler bulunmasina
ragmen yine de sz konusu bakisin Miisliimanlarm yaptig1 siyer calismala-
rinda tefsirdekinin aksine pek 6ne ¢ikmadigr goriilmektedir. Zaten mevcut
geleneksel siyer kaynaklarimizda ayetlere yapilan atiflarin sanki tistii ortiik
bir tatmin uyandirdigi, Miisliimanlara ait cagdas siyer calismalarinda da
Kur’an'in siyere katkis1 ve siyer-tefsir iligkisi baglaminda somut bir yontem
arayisinin pek de gelismedigi soylenebilir."” Bu yiizden Kur’an’t merkeze alan
bu calismalarin tarihten daha ¢ok tefsire yakinlastigini bile diistinebiliriz. Me-
sela Derveze'nin siyer kaynaklarini bir tarafa koyup tefsirlere ve hadislere
atifta bulundugu goritilmektedir."

Siyer-tefsir iliskisine dair olugmakta olan kitabiyat, Miisliimanlar
nezdinde, kronolojik meal ve tefsir ¢alismalari, bagimsiz niizul kronolojisi

8  Mesela bk. Cevad Ali, Tarihu'l-"Arab fi'l-Islim es-Siretii'n-Nebeviyye (Beyrut-Bagdat:
Menstratii'l-Cemel, 2009), 11-51; Imadiiddin Halil, Dirasetiin fi’s-Sire (Beyrut: Daru'n-
Nefais, 1425), 13 vd.

Muhammed Izzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, ¢ev. Mehmet Yolcu
(istanbul: Yonelis Yayinlari, 2011); Siretu’r-Rasiil Sure Muktebese mine’l-Kur’ani’l-Kerim
(Beyrut: Menstiratu Mektebeti’l-‘Arabiyye, ts.); ed-Diistiiru’l-Kur'ani ve’s-Siinnetii'n-Nevebiyye
fi Suitni’l-Hayat (b.y., el-Mektebetii'l-Islamiyye li't-Tibd’ati ve’n-Nesr, 1981).

Mesela Tiirkiye'de Islam tarihgilerinin yaptig1 yiiksek lisans ve doktora tezleri iginde Kur’an’1
merkeze alan ¢alismalarin sayisi icin bk. Reyhan Keles, “Islam Tarihi ve Sanatlar1 béliimiinde
Kur’an ve Tefsir Alani ile iligkili Tezler Uzerine Bir Degerlendirme”, Kur'an Arastirmalarinda
Akademik Tezler Islam Diinyas: ve Bati Mukayesesi I -Tiirkiye ve Bati-, ed. Bilal Gokkar ve dgr.
(Istanbul: Tlim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2018), 583-606.

Mesela Derveze, tesri’-siyer iliskisi konusunda bunu hissettirmektedir. Bk. Derveze, Siretu'r-
Rasill, 2, 373 vd.
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calismalari,'? Kur’an’t anlamada tarihsellik teorisini 6ne ¢ikaran calismalar
seklinde daha cok Kur’an ve tefsir merkezli olarak siirmektedir. Ote yandan
siyer-tefsir iliskisine dair tartismalarin Miisliimanlar nezdinde 6zellikle tefsi-
ri merkeze alarak yapiliyor olmasinin bazi onemli sebepleri bulunmaktadir.
56z konusu sebeplerin analiz edilmesi, siyer-tefsir iliskisine ne kadar tutarh
bir yaklasim sergiledigimizi ve temel beklentilerimizin ne kadar saglikli ol-
dugunu denetlememiz hususunda katki saglayabilir. Bu ¢alismalarin ortaya
¢ikisinin altinda bir takim siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismeler olabilir. Bunla-
rin ¢alismalara biraktig1 yan etkiler tizerinde diisiinmek, istikametimizi belir-
lemek icin 6nem arz etmektedir. Analizi yapabilmek i¢in de son iki ylizyilda
giindeme gelen diisiince hareketleri ile kitabiyat arasindaki organik iliskiye
dikkatimizi vermemiz gerekecektir. Kendini ille de modernist ya da tarihsel-
ci olarak nitelenmese de bahse konu calisma tiirlerinden birinde veya onun
etkisinde ifade etmekten ¢ekinmeyen pek ¢ok miiellife ve eserine rastlamak-
tayiz. Yine, Batida farkli bir amag i¢in viicut bulan herhangi bir ¢alisma tiiri,
Miisliimanlar tarafindan kendi amag ve yaklasimlarina hizmet etmek tizere
kanaatimizce yar1 bilingli-bilingsiz bigimde uyarlanabilmektedir. (Burada bi-
lingle kast ettigimiz sey piir Miisliiman bilinciyle ilgili bir sey degil 6ncelikle
batili calismalarla Islami ilimler arasindaki paradigmatik farkliliklara dikkat
etmekle ilgilidir.)

2. MODERNIZMIN TESIR BiCiMi VE SONUCLARI UZERINE

Bahsi gegen calisma tiirleri, modernizmin ve onun artgisi olan fikri
gelismelerin tesiriyle glindemimize girmistir. Bu siirecte hadis, fikih hatta tef-
sir gibi tiim Islami ilimler birikiminin sorgulandigi malumdur. Klasik Islami
ilimlerin yerine ikame edilecek sekilde tefsir ilminin adeta yeniden yapilanma
yoluna girdigini goriiyoruz. Bunun sebebi, aslinda Miisliimanlarin geri kal-
musliklariin sebebi olan bu kiiltiirel birikim ve kodlanmadan kurtulmalar
gerektigi diisiincesiydi. S6z konusu birikimin yerine sadece Kur’an metninin
kendisinden hareket etme diisiincesiyle yola ¢ikanlar, o giine kadar Kur’an'in
dogru anlasilmadigini 6ne siirerek “Kur’an’t anlamanin” sartlarin kiiltiirel
birikimden bagimsiz olarak belirleyecek bir neo-tefsir hareketini baglatmis ol-
dular. Bunun neticesinde literalist modernist Kur’an tasavvuru, ehl-i Kur’an
okulu, mealcilik, bilimsel tefsir okulu vb. olusumlar Miisliimanlarin giinde-
mine girecektir. Boylece evrensel ve her dénemde etkin bir Kur’an anlayisinin

12 Bukonuda genis bilgi icin bk. Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Istanbul: Derse‘adet,
ts), 175 vd.; Mesut Okumus, Kur’an'in Kronolojik Okunusu: Muhammed Izzet Derveze Omegi
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 15-32.
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ikame edilmeye calisildigr goriilmektedir.”® Bu tefsir, Kur’anm modern bili-
min verileriyle ¢elismedigini bilakis onu ¢ok 6ncesinde tasdikledigini goste-
ren, akilla asla tearuzu bulunmayan, modern insanin her tiir problemine gare
tiretecek, diger ilimlerin kiiltiirel yiik ve tortusundan Miisliimanlar1 kurtara-
cak evrensel bir karaktere sahiptir. 56z konusu diisiincede bir tiir kokene do-
niis arzusu bulunduguna dikkat ¢ekmek isteriz. Bunun tarihte geriye dogru
yani baslangica dogru bir hareket tarzi olmaktan ¢ok, otorite metin ve kurum-
larin en birincisine yani Kur’an’in literal yapisina dontip digerlerini deger-
sizlestirme egilimi oldugu goriiliir. Kur’an'in literal yapisindan hemen sonra
ona dayanarak modern aklin kendi otoritesini ikame etmesi kaginilmaz oldu.
Neticede tefsir edebiyatimizda Miisliiman bireyi bir an 6nce metinle yiizles-
tiren mealler, kisa tefsirler ve problem merkezli olan konulu Kur’an tefsiri
ve Kur’an ansiklopedisi tiiriinde ¢alismalarin kendini gosterdigini soyleye-
biliriz. Yeri gelmisken ifade edelim ki diisiinceler arasinda siirekli evlilikler
viicuda gelmesi tabiidir. O ytlizden bu ¢alismalarin geleneksel birikimden fay-
dalanan melez 6rneklerini daha ¢ok gormekte oldugumuzu ifade etmeliyiz.
Kald ki etkilesimi mutlak anlamda olumsuz bir durum olarak nitelemek de
dogru olmayacaktir.

Kur’an1 anlamada geleneksel bakis ve yontemin 6telenmesi, modern
aklin kimi yontem arayislarini ve yaklasim bicimlerini, mesela modern tarihi
kronolojik bakisi, Kur’an’t anlamaya transfer etme tesebbiislerini giinde-
me getirmistir. Bu ¢ergcevede Batililarin yaptiklar1 ¢alismalardan etkilenerek
Kur’an metninin kronolojisine bagh meal ve tefsir calismalarmin da basla-
tildigin1 gormekteyiz. Buna asagida daha genis bicimde tekrar deginecegiz.
Ama zaman biraz daha ilerlediginde Batida kilise elestirisine dayanan “sa-
dece Kutsal Kitap” (sola scriptura) egiliminden sonra nasil tarihsel elestiriye
dayanan Kutsal Kitap tenkidi gelistiyse buna paralel bicimde, Miisliiman
diinyada da Kur’an’m literal yapisiyla evrensel oldugu iddiasina tepki ola-
rak Kur’an’in tarihsel bir dili ve anlatis1 bulundugu gortisii belirmistir. (Bura-
da bunu ille de Bati'nin adim adim taklit edildigi vurgusuyla sdylemiyoruz.
Diisiince hareketlerindeki birbirini dogurma ve etki-tepki olgusunun geregi

'3 Bizim neo-tefsir dedigimiz egilimin hikayesi, Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762)

ulimu’l-Kur’an ¢alismasiyla baslar ki bu eser, alaninda tefsir igin usfl tabirini kullanan ilk
calisma olarak bilinir. ed-Dihlevi'nin kisilerin bir an énce Kur’an’1 kendi baslarina okuyup
anlamalar1 gerektigini ve bunun oOniindeki engellerin kaldirilmasini éngoren yaklasimi,
zamanla geleneksel tiim baglardan kopmay1 6ngoren goriislere kadar evirilmistir. Aslinda ed-
Dihlevi'nin ustl kelimesiyle, geleneksel birikime miiracaata ihtiya¢ hissettirmeden Kur’an”1
dogru anlamay: temin edecek ama oradan ¢ikarilmis bir yontemi kastettigi anlasilmaktadir.
Bk. Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi, el-Fevzu'l-Kebir fi Usilli’t-Tefsir, cev. Selman
el-Hiiseyni en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1425/2005), 17.
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olarak da benzer siiregler yasanmuis olabilir. Zaten Kur’an'in tarihselligini sa-
vunanlar da Miisliiman vahiy tasavvurunun 6zgiin tarafina biiyiik oranda
sadik kalmuslardir. Ote taraftan onlarn Batidaki tartismalardan haberdar ol-
duklarini da géormezden gelemeyiz.) Vahyin kaynagimin tarihiistiiltigii telak-
kisi cok miidahale gormese de vahyin insani bir dille tarih i¢inde inzal edil-
digi 6zel bigimde vurgulanmistir. Bu yaklasima gore Kur’an yirmi ii¢ yillik
niizul doneminde gelisen olaylara ve problemlere cevap olarak inmis vahiy-
lerden olusmaktadir. Sadece kiiltiirii insa eden hadis ve tefsir birikimi degil,
ayni zamanda Kur’an’in kendisi de tarihsel bir metindir, Kur’an’'in ruhu, 6zii
vahyin evrensel boyutu olsa da formunun ve noktasal ¢éziimlerinin tarihiistii
bir vasifta algilanmasi yanlistir. Tam da bu noktada Kur’an’in diinyevi varli-
gin1 niizul siireci iginde kazanmasi, onun anlasilmasinda niizul siirecinin ta-
rihsel sartlarimi anlamayi gerekli kilmistir. Dolayisiyla Kur’ant anlamak igin
geleneksel kiiltiirel birikimin Kur’an1 dogru anlamaya yardim edecek veri
alani olarak kiymet ifade ettigini diisiinebiliriz. Burada dikkat ¢cekmek isteriz
ki ortaya cikan tarihselci bakis neo-tefsir dedigimiz merkezi ¢alisma alanini,
klasik tefsirin tarihi misyonuna dondiirmedigi gibi merkeziligini daha da be-
lirginlestirmis, kanaatimizce geleneksel birikime ise sadece bir “ulasilan so-
nuglar1 dogrulayacak verilerin segilecegi alan” goziiyle bakmuistir. Tarihselci
yaklasim, kesinlikle Islami ilimler birikimini geleneksel ¢izgisinde degerlen-
dirmek anlamina gelmez. O, Islami ilimlerin geleneksel bakisinin, usuliiniin
ve baglayia ilke bilgilerinin disina ¢ikip onlar: etkisizlestiren bir Sneridir.
Yine vurgulamak gerekir ki tarihselcilik, isledigi konular ve temel ekseni iti-
bariyle Kur’an niizul kronolojisini merkeze alan tarihi bir okumaya elbette
daha ¢ok muhtagtir.'*

Miisliimanlar igin, Batilt 1slémiyat calismalarindan onemli ve somut
bir etkilenme konusu olan Kur’an niizul kronolojisi ¢alismalari, aslinda ta-
rihselci yaklasimin hemen oncesinde, yukarida ifade ettigimiz gibi literalist
modernist hareketin hakim oldugu siirecte devreye girmistir. Buna dayali tef-
sir ve meal calismalarini tetikleyen sey de dogrudan Miisliimanlar arasinda
yasanan tefsir merkezli bir gelisme degildir. Daha ¢ok siyer merkezli Batili

4 Her ne kadar tarihselci yaklagimi edebi kritik ve hermeneutik tartismalarinm katkilariyla
kismen farklilagtirarak savunanlar ve isleyenler olsa da bu goriistin en énemli temsilcisinin
Fazlur Rahman oldugunu teslim etmemiz gerekir. Ote yandan Fazlur Rahman’m Kur’an
kronolojisine iligskin ¢aligmalar1 bulundugunu sdyleyemeyiz. O geleneksel tarihi bilgilerden
hareket etmistir. Fakat kronoloji ¢alismasmna en ¢ok tarihselci bakisin ihtiya¢ duyacag:
agiktir. Bunun bir 6rnegi icin bk. bk. Omer Ozsoy, “Kur’an’1 Tarihsel Bilgi Kaynag1 olarak
Kullanmanin imkan ve Sorunlar”, Kur'an ve Tarihsellik Yazilart (Ankara: Kitabiyat, 2004), 151-
164.
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modern tarih arastirmalarinin bu siireci baslattigini gérmekteyiz.'® Kronolojik
Kur’an ¢alismalari, literalist modernizmin devaminda beliren tarihselciligin
hemen oncesinde giindeme gelen ve paralelinde tesir gosteren bir tefsir ha-
reketidir. Dikkat edilirse burada Miisliimanlarin daha 6nce ayet ve surelerin
niizul sirasina dair hicbir sey sdylemediginden bahsetmiyoruz. Burada yeni
ve farkli bir vurgu ile Kur’an kronolojisine dair ¢alismalarin esas alindig; tef-
sir hareketinden bahsediyoruz. Batil aragtirmacilar, islam dinine sekiiler bir
cepheden bakarak onun ilk dénem tarihini, insani yapip etmelerin tarihi ola-
rak okumayi tercih ettiler. Bunu objektif bicimde yapma konusunda ne kadar
basarili ve iyi niyetli olduklar1 hep tartisilmistir. Islam’in kurucu tarihini okur-
ken Hz. Peygamber’in zatindan bagimsiz ve agkin bir 6zneye matuf okuma
biciminden 6zellikle uzak durduklar1 anlasilmaktadir. Batili aragtirmacilar
eldeki siyer birikiminin giivenilir bilgiler icermedigi, dogatistiictiliigiin, mitik
yaklasimlarin ve iistiinliik kompleksinin doniistiirdiigii, iktidar ve giictin se-
killendirdigi bir tarih oldugu, dolayisiyla bilgilerin otantik bigimde kaynagin
yansitmadig: gibi diistincelere sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu da geriye
otantik bilgi ihtiyacini karsilayacak tek metin olarak Kur’an’in kaldig: fikrini
One gikarmistir.'® Peki, Kur’an Batili arastirmacilara gore gercekten otantik bir
bilgi kaynagi midir? Batili yaklasimlar iginde Kur’an’in otantikligine iliskin
ileri derecede siipheci yaklasimlar yoktur diyemesek de'” bunun kenarda bir
goriis olarak kaldig1 sOylenebilir. Hatta bazi erken donem Kur’an niishalarina
iliskin kesifler, bu durumu daha da belirginlestirmistir. Kur’an metnindeki
tekrarlari, sifahi nakil siirecinde metne insani miidahaleler olup olmadigini,
metni mensth ayetleri, saz dedigimiz kiraat bigimlerini ve yedi harf gerce-
vesinde nakledilen ihtilafli metin durumlarini 6ne ¢ikarma seklinde ve cer-
cevesinde kalan daha mutedil siipheci tutum, Kur’an’in dénemini yansitan
otantik bir metin oldugunu teslim etmek durumunda kalmistir.’® Oyleyse o

5 Bu konuda bir degerlendirme icin bk. Selim Tiircan, “Tefsirde Bir Yontem Esas1 Olarak Kur’an

Kronolojisi Meselesi”, Kur’an Niizuliiniin Mekke Dénemi (Corum, 29 Haziran-01 Temmuz
2012), ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2013), 214-216. Bu
kisiler genel olarak G. Weil (1808-1889), T. Noldeke (1836-1930), J. M. Rodwell(1808-1900),
W. Muir (1819-1905), H. Grimme (1864-1942), H. Hirschfeld (1854-1954), R. Bell (1876-1952),
R. Blachére (1900-1973), W. M. Watt (1909-2006)'tir. Bk. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi (istanbul: KURAMER, 2016), 127-198.

Tilman Nagel, “Tarihi Arastirma Konusu Olarak Kur’an”, ¢ev. Ali Dere, Islami Arastirmalar
1-2-3-4, (1996): 54 vd.; Selim Tiircan, “Tefsirde Bir Yontem Esasi Olarak Kur’an Kronolojisi
Meselesi”, 213 vd.

Bu siiphecilerin basini ¢eken kisi J. Wansbrough’tur. Bk. John Wansbrough, Qur’anic Studies
(London: Oxford University Press, 1977), 44, 49-51, 52. Bk. Nagel, “Tarihi Arastirma Konusu
Olarak Kur’an”, 56, 57, 58.

Miistesriklerin Kur’an'in otantikligini itiraf ettikleri tespiti igin bk. Rudi Paret, Kur'an Uzerine
Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1995), 119 vd.; izzet Derveze,
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donemdeki bu Batili arastirmacilar Kur’an’dan verimli bi¢imde yararlanmak
icin nasil hareket edeceklerdi?

Donemin Batili yaklasim bigiminde Kur’an'in otantik bir tarih kay-
nag1 oldugunun kabulii, elbette Kur’an’in metin yapisinin tarihi bilgiyi dog-
rudan verdigini kabul etmek anlamina gelmemektedir. Bir kere Kur’an'in
kompozisyon bigiminden tutun da olaylart dogal olarak kendi cephesinden
anlatmasina, siyasi bir dil kullanmasina, muhataplara iligkin goriigleri dolaylh
vermesine ve hatta olayin kendisini degil ona verilen tepkiyi icermesine ka-
dar uzanan pek ¢ok “tarihi bilgiye dogrudan ulasma problemi” barindirdig-
n1 hesaba katmak gerekmektedir. Ozellikle de Kur’an metninin kronolojik bir
siralanisinin bulunmayisi en oncelikli problem olarak algilanmistir. Dénemin
Batili arastirmacilari, bunun ¢éziimii sadedinde surelerin niizul kronolojisini
tespit etme ve en azindan niizul donemini kendi i¢inde alt donemlere ayirma
faaliyetlerine girismislerdir. Nitekim Noldeke gibi sure diizeyinde kronoloji
tespitini dogru bulanlar oldugu gibi Kur’an pasajlarini tarihlendirme gayret-
lerine girenlere de rastlanacaktir. Mesela Hirschfeld boyle yapmistir.” Sonug
olarak Batili arastirmalarda Kur’an'in elverigli bir tarih kaynag: haline geti-
rilmeye gayret edildigini sdyleyebiliriz. S0z konusu siralamalarin rivayetler,
niizul siralamasi listeleri, muhteva ve iislup analizi gibi dlgiitler ¢cergevesinde
yapildigini, akademik calismalardaki ilginin Hz. Peygamber’in kurucu kisi
olarak hayat hikayesinden bir tarihi verinin bilgi ¢ikarimu igin elverisli hale
getirilmesi baglaminda Kur’an metninin kendisine kaydigini gérmekteyiz.?
Bu anlayista Kur’an’in bir yap1 problemi bulundugu ve bu yapinin niizul kro-
nolojisine uygun bi¢cimde insa edilebilecegi fikri 6ne ¢ikmistir. Fakat Batilila-
rin yaklagimi, Kur’an’in otantik yapisini bozup onu eser olarak yeni bir yapiya
kavusturma tesebbiisii olarak da goriilemez. Ciinkii bu yaklasim sahipleri,
Kur’an’in bir yapisinin bulundugu konusunda tereddiitliidiirler, onu dagi-
nik sozler ya da Hz. Muhammed'in toparladig: iiniteler olarak gérmeye daha

Siretu'r-Rastil, 8. S6z konusu tartismalar ve bunlarin Kur’an'mn otantikligi bakimindan
dogurabilecegi sonuglarin miizakereleri konusunda mesela bk. W. Montgomery Watt,
Kur’an’a Giris, gev. Stileyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 32, 45-54, 55
vd., 64 vd., 68 vd., 77 vd., 105 vd., 108 vd., 121 vd., 199; Nagel, “Tarihi Arastirma Konusu
Olarak Kur’an”, 54-61.

Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran (London:
Royal Asiatic Society, 1902), 143 vd. Batili kronoloji ¢alismalarmin genel olarak tesirindeki
bazi Miisliimanlar pasaj diizeyindeki tespitleri daha da ileri gotiirmek istemislerdir. Bk.
Mehdi Bazergan, Seyr-i Tuhavoul-i Kur’an (b.y. Sirket Sehami Intisar, 1385H), 1: 147 vd.;
Kur’anin Niizul Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran-Mela Muhammed Feyzullah (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1998), 131 vd.

Genel bilgi ve degerlendirme icin bk. Watt, Kur ‘an ‘a Giris, 195 vd., 205 vd.; Tiircan, “Tefsirde
Bir Yontem Esas1 Olarak Kur’an Kronolojisi Meselesi”, 213-216.
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yakindirlar.?' Ozellikle vurgulamak isteriz ki dénemin Batili arastirmacilari,
tarihi actdan Kur’an’ niizul kronolojisine uygun bigimde okumaya calissalar
da yaptiklar1 Kur’an terciimelerini kronolojik bir tertibe sokmay1 diisiinme-
mislerdir.?? Bunun tarihi bir verinin 6zgiin yapisin1 muhafaza etme ile ilgisi
kurulabilir. Acaba niizul kronolojisini terctimenin ve tefsirin yontem esas1 ha-
line getirip Kur’an’in mevcut tertibinin disina ¢ikan Miisliimanlar i¢in durum
nasildir? Bu, Miisliimanlarin mevcut Kur’an tasavvurlarinda ayet ve surelerin
tertip bigiminin oynadig1 role ve inanma bigimlerine baglh bir karar olacaktir.

Kur’an kronolojisine yonelis ve olusan edebiyat, Batili yaklagimin ak-
sine Miisliiman cenahta siyer, Islam tarihi ve Kur’an tarihi perspektifinde bir
etki uyandirmaktan daha ¢ok, tefsir faaliyetlerine ve “Kur’an’i1 dogru anlama”
arayislarina tesir etmistir. Neticede yeni bir tefsir bicimine sekil vermis; “kro-
nolojik meal” ve “kronolojik tefsir” dedigimiz tarzin dogmasinda en 6nemli
etken olmustur. Noldeke’den dogrudan etkilenen Mirza Ebu’l-Fadl (6. 1956)
Ingilizce kronolojik Kur’an terciimesi 1911 yilinda yaymnlamistir. Said Yakub
Hasan Han'in 1924 yilinda Kitdbu'l-Hud@’dan sonra Kessdfu'l-Hudd adinda
bir kronolojik kismi tefsir ¢alismasi yaymlamistir. Muhammed Ecmel Han
Kur’an surelerinin kronolojisine iliskin Tertibu Niiziili’l-Kur’dni’l-Kerim adli
eseri 1941 yilinda ge¢ donemde Mirza Ebu’l-Fadl'in da 6grencisi olan Hasim
Emir Ali Ingilizce Kur’an terciimesini kronolojiye gére yapmustir. Sonrasin-
da da bu calismalar daha da yayginlik kazanacaktir. Arap diinyasinda bu
konu 1950'li yillarda tartisilmaya baslanmistir. Ama ilk ¢alismalarin 1936’da

21 1980’lerden itibaren bu ilginin merkezinin, Kur’an metninin kronolojisini tespitten bir

miktar uzaklasarak mevcut tertibinin metin yapisinin bir mantig1 bulunup bulunmadigina
ve eger varsa mevcut metnin mantigini ¢dziimlemeye dogru evirildigi de goriilmektedir.
Bu calismalar, bir takim farkliliklar olsa da genel olarak Kur’an metninin sure diizeyinde
biitiinliigii tezinden hareket ederler. Ozellikle Pierre Crapon de Caprona ve Angelika
Neuwirth’in ¢alismalar: bu konuda onciiliik etmistir. Bk. Michel Cuypers, The Banquet: A
Reading of The Fifth Sura of The Qur’dn (Miami: Convivium Press, 2009), 504. Ayrica bk. Nagel,
“Tarihi Arastirma Konusu olarak Kur’an”, s. 55 vd., 57 vd. Batili arastirmalar baglaminda
Kur’an metnindeki biitiinliik arayislari, Ars. Gor. Ersin Kabakcr tarafindan doktora tez

konusu olarak ¢alisilmaktadir.

22 Kur’an niizul kronolojisi ile ilgili galismalar yapmalarina ragmen, terciimelerini geleneksel

stire siralamasina uygun olarak yayimlayan iki arastirmacinin terciimeleri igin bk. Richard
Bell, The Qur’an: Translated with a Critical re-Arrangement of the Surahs I-II (Edinburgh: T.&T.
Clark, 1937); Régis Blachere, Le Coran: Traduction selon un essai de reclassement des sourates
(Paris: G. —P. Maisonneuve, 1949,1977). Bunun son donemdeki istisnasi, Angelika Neuwirth
tarafindan Corpus Coranicum projesi gergevesinde kaleme alinmaya devam eden Der Koran
adli bir tefsir calismasidir. Burada ¢alismanin bir terciime olmadigini da belirtmek gerekir.
Genis bilgi icin bk. Esra Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi: Kur’an’t Geg Antik Déneme Ait
Bir Metin Olarak Okumak”, Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012), 219-253,
224, 225.
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basladig1 anlasilmaktadir.?® Miisliimanlarin siyer ¢alismalarinda bunun sinirl
bir tesir yaptigindan bahsetmistik. Ilerleyen siirecte Kur’an’t anlamada tarih-
sellik teorisine iligskin olusan birikim ile Batili Kur’an kronolojisi ¢alismalari-
nin baglattig1 siirecin ayn1 dogrultuda is gordiigii tespiti yapilabilir.** Ortaya
¢ikan Ornekler, her zaman kendilerini tarihsel bakis agisina sahip olmakla ni-
telemese de genel atmosfer ve yonelis boyle bir neticeye mahiyeti itibariyle
matuftur. Clinkii Kur’an metafizik bir mefhum olmaktan ¢ikip tarih iginde
kronolojik ciizlere ayirilmis ve tarihe baglanmis olacaktir. Kronolojik tefsir
calismalariin bir tiir yiikselen deger haline gelisini kolaylastiran argiiman-
tasyon ise Islami birikimden kolayca temin edilmistir.

3. TARIH BOYUNCA MUSLUMANLAR NAZARINDA
KUR’AN KRONOLOYJiSI, TEFSIR VE
TARIH ILiSKiSi UZERINE
Aslinda Kur’an sure ve pasajlariin tarihlendirilmesi meselesi, ilk
defa Batililar tarafindan giindeme getirilen bir mesele degildir. Hatta Bati-
lilarin Weil ve Noldeke ‘den baslamak suretiyle bu sahada yaptiklar: tespit
ve tasniflerin dayanagi, -muhteva ve islup analizleri 6nemli bir belirleyici
olsa da- bizzat ilk donem miifessirleri olan sahabe, tabi(in ve tabilin sonrasi
neslin tefsir ve tarih kaynaklarinda nakledilen listelerdir.” Batililar, bu listeler
tizerinde kendi niizul tarihi tasavvurlarini da yansitan yer yer spekiilatif dii-
zeltmelerle ilerlemislerdir.? Cok erken dénemlere dayanmakta olan 6zellikle
ulumu’l-Kur’an kitaplarmin ilgili bahisleri; Evvelu Ma nezele, Mekki-Me-
deni, Nasih-Menstih, Esbab-1 niizul, Seferi-Hadari vb. basliklar altinda, fedai-
lu’l-Kur’an kitaplarinda ve bazi tefsirlerin girislerinde bu meseleler ya dog-
rudan ya da bilvesile ele alinmakta, tefsirlerde ilgili sure ve ayet baglaminda

2 Bk. Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, cev. Mustafa Islamoglu (Istanbul: Denge Yaynlari,

1997), 347; Okumus, Kur’an’in Kronolojik Okunusu, 20, 21.

Mesela bk. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-
Olgusal Bir Yaklasim (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,2009), 34 vd. Bu giris tezin kitap
haline nazaran bir takim farkliliklar icermektedir. Bk. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi (Istanbul: KURAMER, 2016), 15-29.

2> Listeler icin bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya’kabi,
Tarihu Yakibi (Beyrut: Daru Sadir, 1992), 2: 33, 34, 43; Ebi Abdullah Muhammed b. Eyyub
b. Dureys el-Beceli, Feddilu’l-Kur’dn, tahk. Urve Bedir (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1987), 33,34;
Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1994), 42,43; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Mefatihu I-
Esrdr veMesdbihu’I-Ebrdr, nsr. Muhammed Azerseb (Tahran: Miras-1 Mektiib, 2008), 1: 19-
23; Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’'dan, (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Asriyye, 2011), 1: 139, 140; Celaluddin es-Suyfti, el-Itkin fi ‘Ulivmi’l-Kur'dn
(1stanbu1: Kahraman Yayinlari, 1398/1978) 1: 11 vd.

Batihlarin gelistirmeye calistiklar1 yaklasim bicimleri igin bk. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi, 26 vd.; 127 vd.

24
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yer yer deginiler bulunmakta kimi tarih ¢calismalarinda da s6z konusu listeler
deruhte edilmektedir. Ilaveten, malum oldugu {izere, ayetlerin nerede, ne za-
man ve hangi olay {izerine indigini yani sebeb-i niizulii bilmenin Kur’an't an-
lamada yadsmamaz katkilar sagladig1 geleneksel ulumu’l-Kur’an bakisinda
hakim bir kaidedir. Ayrica nesh meselesinde bu bilgilerin genel kronolojiyi
bilme 6lgiisiinde zorunlu oldugu da ortadadir.?” Iste tiim bu sebeplerden otii-
rii glintim{iiz kronolojik tefsir ¢calismalariyla ilgili artik dikkate deger bir itira-
zin yiikselmedigi de goriilmektedir. Sonug olarak kronolojik tefsire yonelen
miifessirler, niizul kronolojisini tefsirde bir yontem esas1 olarak kullanmanin
mesruiyetinde tereddiit etmemektedirler. Halbuki ¢cagdas donemde kronolo-
jik tefsir giindeme geldiginde bunun i¢in fetvalar alinmak zorunda kalintyor-
du.” Fakat zamanla kronolojik bakisin sagladig: kimi keskin anlama farklilik-
lar, ise yaradig: hissine bagli olarak yontemin dogruluguna iliskin ikna edici
bir etki de olusturacaktir. Ne var ki bunun bir “yontem esas1” haline gelip
tefsir edebiyatinin seyrini niizul kronolojine yapilan ¢ok 6zel bir vurgu ile bir
baskalasima ugratmasinin ne derecede bir diisiinsel altyapi iizerine insa edil-
digi, bize gore tartisma gotiiriir. Hatta tefsircilerin “Kur’an’t dogru anlama”
seriiveninde geldikleri bu durakta, bir bagkalasimi yasamakta olduklariin ne
kadar bilincinde olduklar1 da siiphelidir.” Bizce burada sorulacak dogru soru
sudur: Kur’an'in niizul tertibine iliskin erken donem bilgilerimizi nakleden
miifessirler, tefsirde Kur’an’in Mushaf tertibinin yerine bunu bir tefsir esasi
haline getirmeyi acaba neden diisiinmemislerdir?

Son donemde tefsir ile niizul donemi tarihi arasinda sebebiyetten Ote
bir illiyet bag1 kurma egilimi giderek giiclenmektedir. Tefsirde nakli bilgiye
(esere, rivayete) olan itibar, aslinda tarihi bilgiye olan itibarmis gibi zannedil-
mekte, baz1 son donem tefsir aragtirmalarinda bu durum sanki miisellem ve
muhkem bir dnermeymis gibi sayilmaktadir. Islami ilimler geleneginde nak-
le gosterilen itibar son donemde evirilmis; tarih arastirmasimin sonuclarina
gosterilecek itibar ile aynilastirilmistir.*® Mesela nesh konusunda oldugu gibi,

27 es-Suyfti, el-Itkan, 1: 11; 2: 32, 39, 40.
28 Mesela vaktinde Izzet Derveze'nin yaptig1 agiklamalar ve aldig fetva igin bk. Muhammed
l:zzet Derveze, el-Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Suver Hasebe'n- Nuzil (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
Islamiyye, 1421/2000), I, 9 vd.

29 Gelim Tiircan, “Tefsirde Bir Yontem Esasi Olarak Kur’an Kronolojisi Meselesi”, 213-228.

30 Bu zihin kaymasinin bir 6rnegi igin bk. M. Akif Kog, “Tefsirde Bir Yontem Esasi Olarak

Kur’an Kronolojisi Meselesi Isimli Tebligin Miizakeresi”, Kur’an Niizuliiniin Mekke Dénenti
29 Haziran-01 Temmuz 2012 Corum, (Ankara: Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2013), 229.
Miizakereci Kog, “Tarihi arka planini aydinlattigimiz her ayet grubunun nihal anlamim
yakaladigimiz zehabima kapilir olduk.” diyen tebligciye sdyle cevap vermistir: “Aslinda
biitiin rivayet tefsircilerinin yaptig1 bu degil midir?” Yine o aynen su ifadeleri kullanmistir:
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“hangi hitkmiin ya da ayetin 6nce indigi meselesinin ancak nakille bilinecegi”
seklindeki ilke, “olmus bitmis bir tarihi olaymn ancak haberle bilinebilecegi”
anlamina indirgenemez. Mesela rey ehlinden olan miifessirlerin zihninde
herhangi bir konuda neshin var olup olmadig1 meselesini temelde sinirlayan
“haberlerde nesh olmaz”, “itikadi konularda nesh olmaz” gibi teolojik ilkeler
vardir. Tam da bu nokta tarihle tefsirin ayrildig: yerdir. Miifessir artik tarihi
bilginin giivenilirligine bakmaz. Islami ilimlerin ve &zelde de tefsirin temel
kabuller tizerinde yiikseldigini, naklin de bu kabuller i¢inde 6zel bir anlam
ifade ettigini unutmamamiz gerekir. Hadis ehlinden olan bir miifessire gore
de nakle ya da habere itibar etme konusunda odaklanilan nokta, onun tarihi
bir degerden ¢ok tesrii bir deger ifade ediyor olmas: ve bu yetkinin de vahyin
sahibine ait oldugu fikridir. O yiizden birbiriyle gelisen rivayetlerden sonra
bir sonuca gitme yetkisini kendinde bulmama, en saf haliyle rivayet tefsirle-
rinin karakteridir. Mesele Islami ilimler icinde tefsirle ilgili biraz daha karisik
gibi goziikse de ¢ok farklilik arz etmez. Ozellikle tefsirin daha deskriptif, hat-
ta modern sosyal bilimlere yakin bigimde arastirmaya tabi verilerden hare-
ket ederek murad-1 ilahiyi tespit etmeye ¢alistigina iliskin kanaat yaygimlik
kazanmaktadir.*® Fakat durum bu kadar acik degildir. S6yle bir sey varsa-
yalim; Kur’an’in bir ayetini tefsir eden merfi’ bir haber kesin bigcimde bize
ulasmis olsun, o rivayette de tarihi veya liigavi kesin bilgilerimizle gelisen ya
da iliskilendiremeyecegimiz bir yap1 bulunsun, bdyle bir durumda tercihi-
miz ne olacak? Mesela sahabe neslinin sahitlige dayanan merf(i" hiitkmiindeki
sahih kavillerinin baglayici olmas: demek, aslinda kelamin sahibinin kendi
muradina iligskin bizzat kendisinin getirdigi izah mesabesinde olmas1 demek-
tir. Boyle bir durumda bagimsiz dil verilerinden hareketle bir elestiri yapma
imkdanimiz kalir m1? Ama kelamin sahibi beseri bir 6zne olsa herhalde ona
“soyledigin soziin anlami soyle soyledir, sen bunu soyledikten sonra ne ile
te’vil ettiginin bir 6nemi kalmaz” deme ve sorgulama imkanimiz daima bu-
lunur. Fakat vahyin sahibi i¢cin bu gegerli bir sey degildir. Simdi buna, iste s6z
konusu nakil tarihi verinin kendisidir, soziin sahibi kendi niyetini fas etmis
bu da bize saglam yolla ulasmistir, denilebilir. Hatirlatmak isteriz ki yolun

“Rivayet merkezli baglayan tefsir faaliyetleri... modern bir bakisin iiriinii olarak takdim ettigi
tarihi arka plana dayali Kur’an anlayisinin hi¢ de muhdes olmadigini ortaya koymaktadir.”
Kanaatimizce rivayet tefsircilerinin zihni, tarihi arastirma metotlarma belki de en uzak
olanidir. Dolayisiyla bu miifessirlerin hadis rivayet formu disinda bir arastirma yoluna kail

olmalarini bekleyemeyiz.

31 Mesela bk. Mehmet Pacaci, “Tefsir Uzerine”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri,

(Sempozyum Teblig ve Miizakereler) ed. Omer Kara (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007): 94; Murat
Siiliin, “Tefsir Nasil Bir {limdir?”, Tefsir Nasil Bir [limdir? Tartismali [lmi [htisas Toplantis: 15-16
Mayis, 2010), ed. Murat Siiliin (1stanbul: Ensar Nesgriyat, 2011), 31, 32.
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kendisi, bizatihi giiven esasina dayali, temelinde kabullerin bulundugu bir
yol olarak karsimizda durmaktadir. Tarihi arastirmanin olgiitleri ile bizim
nakil yollarimiza olan giiven olgiitlerimiz bir degildir. Rey ehlinde haber-i
vahide yonelik elestirel bir yaklasim bulunsa da ¢ogu kez bu, miifessirlerce
kabul ettikleri temel teolojik ¢erceveyi korumak igin isletilmistir. Dolayisiy-
la rey ehlinin arastirma usulleri de tarihi arastirma usullerine indirgenemez.
Mesela tefsirde teolojik/kelami bir yon bulunusunun bir yonii de insanlar igin
kullanilan kavramlarin Allah igin kullanildiginda tenzihle birlikte veya O'na
Ozellestirerek anlasilmasi ve terclime edilmesidir.?? Bu farklarin 6ne ¢ikaril-
mas, tefsirin mahiyetine dair daha dogru bir karara varmamiza yardimc ola-
caktir. Iki sey arasinda benzerlik bulunmasi, onlar arasinda mahiyet birliginin
bulundugunu gostermez. Tefsirin aslinda deskriptif bir ilim oldugunu, Islami
ilimler i¢inde farkli oldugunu ileri stirmek o kadar da kolay degildir. Ne var
ki bugiin bize gore tefsirde kronolojiyi esas alan meal ve tefsirler tizerinden
tefsir yapmanin karakterini bir tiir tarih yapmaya irca etmek seklinde bir zihin
kaymas1 yagsamaktayiz. Halbuki tefsir yaparken tarihten ve niizul kronoloji-
sinden sonuna kadar yararlanmakla bunu tefsirin kendisi saymak birbirinden
farklidir. Ortaya ¢ikan seyin tarih olma vasfi da tefsirin zatindan kaynaklanan
seyler nedeniyle akamete ugrayacaktir.

Miisliimanlarin biling tarihi boyunca tefsir faaliyetinin kendisine da-
yandig1 temel kabullerin en basinda herhalde yerlesik Kur’an tasavvuru gel-
mektedir. Bu tasavvuru dogrudan insa eden ve tiim Miisliimanlarda miiste-
rek hale getiren temel bir mesele, Hz. Osman’in Kureys yazisi iizerinde stan-
dartlagtirmasindan sonra Mushaf’in Kur’an olarak kabuliinde tiim sahabenin
icma’min gergeklestigi kanaatidir. Daha da 6tesi, Mushaf'taki ayet ve surele-
rinin tertibi meselesi, bu tasavvuru daha teferruatli bir imaj haline getirir. Ter-
tibin ayetler 6zelinde tevkifi olusunda hemen hig itirazin olmamasinin yanin-
da, sure tertiplerinin ictihadi olduguna iliskin goriis; arza meselesi, Hz. Pey-
gamber’in namazda tertiple okumus oldugu, es-Seb’u’t-Tival, Mitin, Mesani,
Mufassal, Havamim gibi kimi sure gruplarinin Hz. Peygamber doneminde
belirlenip adlandirilmis oldugu, sahabe niishalarina iliskin rivayetlerde ihti-
laf olsa da ciddi bir tertip benzerligi bulundugu, sahabenin Mushaf tertibinin
temelinde ictihadda bulunsa bile s6z konusu tertipte icma etmis olmas: gibi
gerekcelerle sorgulanmistir. Bu gerekgelerin kismen ya da tamamen tarihi
gerceklik zeminine dayanmasi da hakliligini artirmistir. Neticede Miisliiman

32 Mesela “le‘alle” edati, arzu ve istek bildirse de bir kistm miifessirler bunun Allah igin vacip

oldugunu bildirmislerdir. Bk. er-Ragib el-isfehant, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan
‘Adnan ed-Davtidi (Dimesk-Beyrut Daru’l-Kalem, 1412), I: 741.
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biling Mushaf tertibinin kutsiyeti {izerinden yapilanmaya devam etmistir. Ote
yandan bizzat Hz. Peygamber devrinde niizul kronolojisine bagl okuma-
nin asildigi, kronolojinin temel vazgegilmez bir esas olarak kabul edilmedi-
gi de ortadadir. Bu da elimizdeki Mushaf tertibinin aslinda “Kur’an” tertibi
oldugu konusunda iimmetin en azindan kahir ekseriyetinin uzlasis1 bulun-
dugunu gostermektedir. Son donem kronolojik meal ve tefsir ¢alismalarina
kadar Kur’an tasavvurunun bu istikameti degismeden gelmis, hatta giderek
pekisen bir ivme ile devam etmistir. S6z konusu yerlesik Kur’an tasavvuru,
Kur’an adina, Miisliimanlarin zihninde niizul kronolojisinden bagimsiz hale
geldigini, dolayisiyla Kur’an vahyinin kendi fiziksel niizul sartlarmin 6tesine
gectigini ve metafizik bir varolus yakaladigini gostermektedir. Zaten cesitli
rivayet ve yorumlarla bu durum ifade de edilmistir. Mesela Kur’an'in toptan
diinya semasma vahyedilmesi, oradan olaylara gore Hz. Peygamber’e parca
parca indirilmesi haberleri® bunlarin basinda gelir. Sonraki donemlerde hal-
ku’l-Kur’an tartismalarinin gondermeleri, yine Kur’an isminin etimolojisine
iliskin agiklamalarin ¢ogu, biitiinctil Kur’an telakkisine yonelik gondermeler
vs. hep buraya matuftur. Kur’an'in geliskisiz olusuna iligkin fikirler, belagi
tutarlilik ve icaz meselelerin gelisimi hep bu dogrultudadir. Yerlesik Kur’an
tasavvurunun dayanaklarina ve gelisimine iliskin tarihi okumalar1 gogaltmak
suretiyle onun dogal ve belki de zorunlu seyrini fark edebiliriz. Boylece tefsi-
rin ne olduguna iliskin diisiincelerimizi de dogru tespitlerle tashih edebiliriz.
Fakat son donemde niizul kronolojisine uygun bir yeniden okuma egilimi,
Kur’an tasavvuruna iliskin bir yeniden kurgunun yolunu a¢ma tesebbiisii
olarak goziikmektedir. Ciinkii bu durumda toplumsal ve kiiltiirel varolus
tarzinin ekseni degisecegi icin Kur’an bagka bir varolus ¢izgisine sokulmaya
calisilmis olacaktir. Kur’an’in hitabina tarih disi bir yolla muhatap oldugu-
nu diisiinen bireyin kurdugu 6zsel bag, yerini tarihi olandan hareketle ku-
rulacak dolayli ve erken donem Miisliimanlarmn durumuna kiyas yapilarak
kurulmasi beklenen bir baga birakacaktir. Aslina bakilirsa, yerlesik Kur’an
tasavvurunda niizul tarihi ve kronolojisi temel bir unsur olarak olmasa bile
yardimcr bir unsur olarak hep vardi. Ne var ki bu yeni durum onu bir esas
haline getirmeyi dngormektedir. Halbuki boyle bir esas1 kabul etsek bile zaten
elimizdeki kronoloji bilgileri, niizul kronolojisine tam bagh bir tefsir yazma
imkanini vermemektedir. Ilgingtir, Kur’an tertibinin niizul siralamasina gore
yapilmasi fikrinin erken donemlerde de giindeme geldigi anlasilmaktadir. Ni-
tekim tabitindan Tkrime'nin kendisine yoneltilen bir soru baglaminda bunun

33 es-Suyfti, el-itkan, 1: 53.
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imkansiz oldugunu soyledigi rivayetlere yansimistir.** Bu olay, haberlerin ta-
biri caizse daha taze oldugu Tabi(in doneminde dahi Miisliimanlarin niizul
tertibine bagli bir Kur’an tasavvurundan ne derecede uzak oldugunu goster-
mesi bakimindan énemlidir.

Batili aragtirmacilar, Kur’an kronolojisine iligkin tespitlerinde -ideo-
lojik ve yanli ¢ikarimlara yoneldikleri gercegi bir tarafa- tarihi saikle hareket
ettikleri i¢in Miisliimanlarin tefsir amacli Kur’an kronolojisi tespitlerine naza-
ran metodolojik olarak daha tutarl sayilabilirler. Zira Miisliimanlarin dogru-
dan siyere dair yaptiklar: calismalarda sergiledikleri bakis ile tarihi perspektif
arasinda bir fark oldugu muhakkaktir. Ciinkii siyer, Hz. Peygamber’in yasadi-
g1 donemi, tarihi maksatla ele almak kadar ve belki de daha ¢ok tesri‘l ve duy-
gusal amaglarla ele almaktadir. Bunun en erken donemlere kadar giden bir
bilinglilikle yapildigimni ifade etmeliyiz.® Oyle ki cagdas siyer caligmalarmin
girisinde bu 6zellik bir ayricalikli durum olarak dillendirilmektedir.*® Hatta
Miisliimanlar olarak Islam tarihi perspektifiyle ¢alismalar yapmak icin Batili
modern tarih anlayisini transfer ettigimizi diisiindiigiimiiz ¢alismalarda bile
tarihi perspektifi ne derecede igletebildigimiz tartisma gotiiriir. Bu hatanin

34 ¢]-KAdi Ebu Bekr el-Bakillani, Kitabu ‘l-intisér li’l-Kur ‘4n, thk. Muhammed ‘Isamu’l-Kudat
(Beyrut: Daru’bni Hazm, 2001), 1: 236 vd.; Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Tefsiru’s-
Sehristiani el-miisemmad Mefatthu'l-Esrdr ve Mesdbihu’l-Ebrdr,thk. Muhammed Ali Azerseb
(Tahran: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasat li't-Tiirasi’l-Mahtut, 1386 H), 1: 17, 18; es-Suyfiti, el-
Itkdn, 1: 77. Bu konuda genel degerlendirmemiz igin bk. Tiircan, “Tefsirde Bir Yontem Esast
Olarak Kur’an Kronolojisi Meselesi”, 213-228.

Mesela Malik b. Enes, Ibn Ishak’i, Hz. Peygamber’in gazvelerini Yahudilerin Miisliiman
olmus ¢ocuklarindan oOnceki Yahudi neslinden o6grendikleri Hayber, Kureyza, Nadir
olaylarinin haberini aldig1 icin elestiriyordu. Cilinkii bu haberler Malik’e gére mutkin ve
sadtik kimselere dayanmiyordu. Bize bu haberi nakleden ibn Seyyidinnas ise, “o bunlar1
dgrenmek icin onlardan aliyordu yoksa bunlari hiiccet olarak kullanmiyordu” diye Ibn
Ishak’1 savunmaya calismaktadir. Burada Malik’in siyer ile ilgili hassasiyetinin tarihgilikle
hig ilgisinin olmadigin gorebiliyoruz. Ciinkii tarihgilik her iki tarafin da aralarinda gegen
olay1 tasvirini en kiymetli sey olarak goriirken siyer/hadis geleneginde “giivenilecek” ilim
anlayisina ters goriildiigii anlagilmaktadir. Isin ilging yam sonraki yiizyillarda da ayni
anlayisin nasil devam ettigini Ibn Seyyidinnas'n savunma bigiminde gérmekteyiz. O da
Yahudi kanattan gelen haberlerin siyerde delil olmayacag: kanaatindedir. Bk. (734/1334),
Ebii’'l-Fetih Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Seyyidinnas el-Ya'muri, Uyidinii’l-
eser fi fiinfini’l-megazi ve’s-semdil ve’s-siyer, thk. Muhammed el-Hatravi-Muhyiddin Mest
(Medine: Mektebetu Dari't-Turas, 1992), 1: 66, 67.

Mesela arastirmaci kisiligi ile tanidigimiz Muhammed Hamidullah’in kitabinin girisinde
Hz. Peygamber’in hayatin1 ele alma gerekgesini acikladigr bolim igin bk. Muhammed
Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003) 1: 3-6. Miisliimanlar
olarak Hz. Peygamber donemi igin tarih yazmayip 6zellikle siyer tarzini tercih ettigimiz
konusunda bk. Muhammed Sa’id Ramazan el-Buti, Fikhu's-Sire (Dimegk: y.y., 1398/1978),
17; Sevki Ebu’l-Halil, Atlasu’s-Siyeratii’n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1423/2003), 6. Ayrica
tesri’l amacini 6ne c¢ikarma konusunda bk. Muhammed el-Gazali, Fikhu's-Sire (by. Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadjis, 1965), 4.

35

36

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, 2019/2, Volume: 18, Issue: 36 1629]



SELiM TURCAN

gelenegi en fazla elestiren arastirmacilar tarafindan sergilenmesi ise oldukca
ilgingtir. Cilinkii bu arastirmacilar, tarihi verileri kaba bir rasyonalizm {izerin-
den, gizemini ¢6zme, hurafelerden arindirma fizik diinyaya uygun hale getir-
me Islam’in evrensellik tasavvuruna yakistirma gibi kimi prensipler esliginde
sert bir normatif tavirla yargilamis olmaktadirlar. Bunun da temelinde ¢ok
da samimi sekilde dini savunma giidiisii bulunmaktadir. Zaten kanaatimiz-
ce soz konusu prensipler de idealist bir tarih inga etmek igin istihdam edil-
mis pratik araglardan ibarettir. Kur’an’in tarihi kaynaklik degeri konusunda,
Kur’an verilerini esas alip ona bagl bir siyer ya da Islam’in ilk dénem tarihini
yazma tegebbiisleri ve onerilerinde zihinlerimiz de net degildir. Daha 6nce
ifade ettigimiz gibi s6z konusu ¢alismalarda Kur’an’in kaynaklik degeri, tesri’
bakisla i¢ ice bulunmaktadir. Kur’an niizul kronolojisini esas alan tefsir, siyer
ve hatta Islam tarihi calismalarinin bir neo-tefsir tarzina hizmet etme konu-
sunda birlesmis ve aynilasmis olmalar1 da bu yiizdendir. Son dénemde Islam
tarihgilerinin calismalarinin girislerine bakilirsa bunlarin net bigimde ifade
edildigi de goriiliir.”” Elbette bu, onlarin yaptiklari tespitlerin biitiiniinde hata
ettikleri anlamina gelmez. Fakat yaklagim biciminde isabetsiz davrandikla-
r1 ve bunun olumsuz neticelerinin behemehal goriilecegi anlamia gelir. O
zaman su sonucu ¢ikarmak yanlis olmaz: Batili arastirmacilar vaktinde ideo-
lojik ve tarafgir tutumlar1 nedeniyle elestirilmek durumundaysa, Miisliiman
arastirmacilar da savunmact ve normatif bakisa mahkéim olmak nedeniyle
elestirilmelidirler.

Gelinen nokta itibariyle modern tarihi perspektif ile normatif bakig
arasinda tereddiitlii bir tutum iginde kalan Miisliiman arastirmacinin 6zel-
likle Kur’an niizul kronolojisi konusunda daha bilingli ve sistemli bir bakisa

37 Tiirkiye'de son dénemde Islam tarihgilerinin yaptig1 calismalar, farkli tonlarda da olsa, s6z

konusu 6zelligi mutlaka yansitmaktadir. Bu calismalarda dini korumak, Hz. Peygamber’i
iyi anlatmak ve gercekgi tarihgilik yapmak adina samimi duygularla amag belirlendigi
gozlenmektedir. Teslim edilmelidir ki 6nemli katkilar da saglanmistir. Fakat kanaatimizce,
miielliflerin kendi beyanlari, Kur’an ayetlerine basvurma bigimlerinin giivenilir bir tarihi
veri kaynagina miiracaattan ¢ok tesrii amacli oldugunu gostermektedir. Bu ise onlarin,
tarihgiligin gerektirdigi kaynak telakkisinin siirlarini zorladiklar: anlamina gelir. Hatta bu
beyanlarda Kur’an’a yapilan vurgunun geleneksel siyer edebiyatimizdan daha dnde olmasi
da dikkat ¢ekmektedir. Aragtirmacilar 6zellikle Kur’an’a arz soylemini 6ne ¢ikarmiglardir.
Baz1 6rnekler icin bk. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak Mekke Yillar: (Ankara, Ankara
Okulu 2008), 9 vd.; [srafil Balc, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu,
2014), 7 vd.; Saban Oz, Kur'én'mn Peygamber’i (1stanbu1: Endiiliis, 2018), 9-16; Adem Apak,
Siyer-i Nebi (Istanbul: Ensar, 2018), 15. Séz konusu bu calismalarda arastirmacilarin tarihgilik
ile siyercilik arasinda siyerden yana tavir belirlemis olduklar1 da diistiniilebilir. Kur’an'm
tarihe kaynaklig1 konusunda tarihgi bilincini 6ne ¢ikaran ve hassas noktalara dikkat geken
aragtirmacilar da vardir. Mesela bk. Adnan Demircan, “Kur’an’in Niizul Dénemi Putperest
Araplar1 kgin Kaynaklig Uzerine”, Istem 4, (2004), 53-61.
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ihtiyact oldugu muhakkaktir. Bu bakis, Batili yaklasim bigimlerindeki yan-
I1 ve ideolojik carpitmalarin tesirinden uzak kalabildigi kadar geleneksel ve
modernite etkisinde gelisen bakislarin siyer, tefsir ve neo-tefsir perspektifi
tizerinden sergiledigi normatif angajmanlardan da kurtulabilmeli, meseleyi
sirf kendisi icin ve tanimlayici bir yontemle ele alabilmelidir.® Siyer ¢alismak
modern bir tarih¢ilik olmadigi i¢in dogal olarak bu ¢alismalarda Kur’an, bir
veri alan1 degil, anlatilan1 dogrulayan bir otoritedir. Konu degerlendirilirken
bu 6nemli farka dikkat etmek gerekir. Ciinkii haberleri sematik bigimde sih-
hatinden siiphe duymadigimiz Kur’an’a arz ederek dogrulama ya da yanlisla-
ma, bu haberleri tarih amagh kritik etme anlamina gelmeyebilir. Tarihgi pers-
pektif, Kur’an gibi otantik olan verilerin dahi igerik analizine tabi tutulmasim
ongormektedir. Siyercilik ve tarihgilik arasindaki farkin en dogrudan sonucu
sudur: Tarihi bakigin aksine siyer, Kur’an anlatilarinin siyasi sdylem ve de-
gerlendirmeler icerme, galip-maglup iliskisine odaklanma, degerleri ikame
etme adina gercegin belli bir yoniinii 6zellikle vurgulayip 6ne ¢ikarma gibi
islevsel ozellikler barindirdiginmi dikkate almayabilir. Neticede siyer, Kur’ana
miiracaat ederken onun tarihi gercegi yansittig1 yon diginda veya ona ek bazi
yonler kesfeden bir okuma bigimine bagvurmaz. Kald: ki en azindan buna
ihtiyac1 olmadig1 muhakkaktir. Dolayisiyla siyer, Kur’anin deger yiiklii di-
line dogrudan katilan rivayetlerin gegerli, bunu literal bicimde ve dogrudan
gostermeyen digerlerinin ise gegersiz oldugu sonucuna normatif ve sematik
bicimde varabilecektir. Bu sayede siyer edebiyatinin tarihle ilgili ve fakat daha
¢ok Kur’anin olusturdugu kimlige dair bir edebiyat oldugu, en azindan ona
hizmet ettigi soylenebilir. Tarih¢i ise Kur’an dilinin karakteristik 6zelliklerini
dikkate almak ve onun deger yiiklii sdylem ve ifadelerinin nerede devreye
girdigini tespit etmek durumundadir.® Kur’an'in tarihi kaynaklig: ile ilgili
daha acik bir husus, Kur’an niizul kronolojisinin tespitine duyulan ihtiyactir.
Cilinkii bu yapilmadan Kur’an’in tarihi kaynakligindan faydalanmak oldukca
siirh kalacaktir. Siyer edebiyat: ise olaylarin gelisimine baglh bir kronoloji
takip etse de Kur’an kronolojisinin kendisini beklenilenin aksine sorunsallas-

38 Mesela Cevad Ali bunu acikca ve iddiali bicimde ifade eder. Bk. Tarihu'l-‘Arab fi I-Isldm, 6-7,
16 vd. 25 vd. 43 vd. Bununla beraber o; Kur’an’in, tefsir ve sahih hadis birikiminin ilk donem
bilgilerimizin dogrulanmasinda bir &lgiit oldugundan bahsetse de Kur‘an dilinin deger
ytiklii ve islevsel yapisi nedeniyle tarihi bir analizle ele alinmasi gerektiginden bahsetmez.
Yaptig1 teorik agiklamalar dikkate alindiginda onun siyer gelenegindeki aliskanlig: yansitan
tesri’? Kur’an tasavvuru ile otantik bir tarih kaynagi olmak bakimindan Kur’an’in kaynaklig:

meselesi arasinda bir yol tuttugu gozlenmektedir.

39 {zzet Derveze'nin de Kur’an'in tarihe kaynakligi meselelerinden haberdar oldugu goriiliir.

Fakat Kur’an’in otantik bir tarih kaynagi olma meselesinde konuya yaklasimindaki hissi
boyut, bir zihin karisikligina isaret etmektedir. Bk. Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1: 14-
16.
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tirmamustir. Bu ytizden anlatilarda Kur’an’a miiracaatlar, olaylarmn kronoloji-
ni belirlemeye yonelik olmayip bizzat konulara tabidir. Kur’an’a miiracaatta
Kur’an kronolojisinin yonlendirici olmadigini kimi olgusal durumlar, orf ve
adetler agiklanirken anlayabiliriz fakat bizzat tarihi olaylar agiklanirken de
hissederiz. Siyer edebiyatinda ne bu olaylarin tam tarihini vermek ne de ilgili
ayetlerin kendi niizul tarihine isaret etmek merkezi bir problem olarak karsi-
muza gikar.* Oyleyse biz siyer kaynaklarinin Kur’an kronolojisinden faydala-
narak olaylari tarih tenkidine tabi tutmasindan daha ¢ok bugiin bizim Kur’an
kronolojisini tespit edebilmemiz igin katki saglayacak malzeme icerdiginden
s0z edebiliriz. Bunun da siyer kaynaklarinda Kur’an ayetlerine ve pasajlarma
hangi konuda nasil miiracaat edildigine bagh oldugu goriilmektedir. Dolay1-
styla siyer edebiyatinda da dogrudan tarihi bilgi olarak kabul edebilecegimiz
ve edemeyecegimiz drnekleri ayirt etmemiz gerekir.

SONUC

Literalist modernizmle baslayan siireg, tiim Islami ilimler yerine ika-
me edilmek istenen bir neo-tefsir riizgarmin etkisine girmemize neden olmus-
tur. Sonrasinda gelisen tarihsellik sdylemi de bunu siirdiirmiistiir. Aslinda de-
gil tefsir, siyer, fikih gibi Islami ilimlerde caligmak, tarih alismak istedigimiz
zaman bile bir tesri‘l neo-tefsir riizgarindan az ya da ¢ok etkilenmekteyiz. Bu
riizgar, giiclinii Kur’an'mn merkezi konumundan almaktadir. Islami ilimlerin
miistakilliyetini iptal etmekte ve sanki bizi tek bir kanala mecbur etmekte-
dir. Ozii itibariyle bilimsel ve kiiltiirel etkilesimin dogal ve gerekli oldugu-
nu, bununla birlikte eski ve yeni olana dair koklii okumalarla bu etkilegimi
dogru yonlendirmek gerektigini kabul etmemiz gerekir. Ozellikle tefsir, siyer
ile Islam tarihi gibi disiplinlerin kavramsal farkliliklar1 ve kendilerine uygun
yaklasim bigimi ve yontemlerinin gercekte ne oldugu konusunda imal-i fikir-
de bulunmaya ihtiyacimiz oldugu anlasilmaktadir. Bizim 6nerimiz, Kur’an'in

40 Mesela Hz. Peygamber’in peygamber oldugunu anladigi béliimde ayetlere bagvururken
kronolojik bir hassasiyeti dikkate almaktan ¢ok konuyu izah ettigi diisliniilen ayetler bir araya
getirilmistir. Bk. Ibn Ishak, Siretu’bni Ishdk 1: 129 vd. Yine, kronolojik bilginin siirli oldugu
olgusal durumlardan nesi uygulamasina dair Tevbe 9/37'ye yapilan miiracaat igin bk. Tbn
Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 30; Sirk inancinin bi¢imi i¢in Yusuf 12/106 ve En‘am 6/ 136'ya
yapilan miiracaatlar igin bk. Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 57, 58. Ozellikle Hz. Nuh'un
kavminin putlarmin isimlerinden haber veren Nuh 71/23-24 ayetleri ile miisriklerin putlarinin
isimlerinin ayni olusundaki analiz dikkat gekicidir. Ismailogullarindan dinlerini terk edip
miisrik olanlarmn kendi putlarini o kavmin putlarinin isimleriyle isimlendirdikleri seklinde
te'vil getirmistir. Burada ayetlerin somut bilgi verdigi konusunda hig tereddiit edilmeden
bir te'vil getirilmistir. Bunlarin temsilen isimlendirme oldugu bile diisiiniilmemistir. Bk.
Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 57. Mesela tarihi olaylardan Ashab-1 Uhdud olay1
konusunda Burfic 85/4-8’e yapilan miiracaat igin bk. Ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 25.
Fil hadisesi igin Fil suresinden bahsedilirken sadece Hz. Muhammed’i peygamber olarak
gonderdikten sonra ifadesini kullanmistir. Bk. ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 37, 38.
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tarihe kaynakligin1 anlamli hale getirme baglaminda, Kur’an niizul tarihinin
ve Kur’an niizul kronolojisinin sirf tarihi perspektifle ele alinmasidir. Burada
Kur’an kronolojisini tarihin bizatihi konusu yaparak, onu amag edinerek ca-
lismak Onerilmektedir. Kur’an kronolojisi, Kur’an niizul tarihi ¢ergevesinde
teknik bir arastirma sahasi olarak ele aliabilir. Calismalarda tarihi perspektifi
temiz bigimde isletmeye yardim edecek yontemsel araglarin gelistirilmesine
ihtiya¢ bulundugu goriilmektedir. Bununla kast ettigimiz sey, arastirmacinin
bireysel tercih ve ideolojik durusunu miimkiin mertebe asacak bicimde evve-
la veri tespitine odaklanilmasidir. Ayrica verilerin degerlendirme agsamasinda
da buna yardim edecek kimi tedbirlerin alinmas: miimkiindiir.* Kur’an kro-
nolojisinin, degil siyer ve tefsir i¢in, tarihi bir konuyu aydinlatmak icin bile
aragsallastirilarak tespit edilmeye calisilmasi, bizim kronoloji tespitimizi pe-
sin kabullerimizle, afaki ve siibjektif kararlarla belirlememize dogrudan yol
a¢maktadir. Kur’an kronoloji tarihine iliskin elde edilen sonuglarin Islam tari-
hi, tefsir, siyer, hadis ve fikih gibi Islami ilimler sahasinda ve dahi Islam tarihi,
tefsir tarihi, Kur’an tarihi gibi modern disiplinlerde ve g¢alisma alanlarinda
kullanilmasi ise ¢ok sonraki bir asama olarak miizakere edilmelidir. Calisma
alanlarinin bu sekilde béliimlenerek birbirinden bagimsizlastirilmasi, birinde
gelistirilen beklenti ve ideolojik bakisin digerine gecip tesirde bulunmasin
olabildigince azaltacaktir. Boylece ayri ¢alisma kompartimanlarimin saglikli
bicimde olusturduklar: birikimler tizerinden birbirini denetlemesi miimkiin
olabilecektir. Yeri gelmisken belirtelim ki tarih felsefesindeki nesnellik tartis-
masimin kazanimlarini gormezden gelen bir 6neride bulunmamaktayiz. Fa-
kat daha ¢ok, bilimsel faaliyetlerin temelde verilerin tespiti ve taraflarca tiim
siirecin denetlenmesi esasina dayandigini, ortak bir faaliyet alaninda ytirii-
tiildiigiinii ve asil bu imkanlarin gelistirilmesi gerektigini vurgulamaktayiz.
Islami ilimlere iliskin yapilan akademik faaliyetlerin en ¢ok buna ihtiyac duy-
dugu kesindir.

41 Verilerin ideolojik gerekgelerle tahrifine dair bir 6rnek {izerine degerlendirme icin bk. Selim

Tircan, “Mekki Ayet ve Surelerin Kronolojisini Tespit Problemi: Kur’‘an’da er-Rahman
Isminin Kullanimina iliskin Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29
(2016): 65-84. Ayrica benzer bir tedbir 6nerisinde bulunsa da bunu 6zellikle Kur’an’it dogru
anlama baglaminda 6ne cikaran bir 6rnek icin bk. Ozsoy, “Kur’an’t Tarihsel Bilgi Kaynag1
olarak Kullanmanin imkan ve Sorunlar1”, 161 vd.
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Milli Tarihin Yeniden Insa Siirecinde Sabitler ve Degiskenler: Bagimsizlik
Oncesi ve Sonrasi Azerbaycan Tarihgiliginde Osmanli imaji (Tarih Ders
Kitaplar1 Cercevesinde)

Constants and Variables in the Reconstruction Process of National
History: Mutual Analysis of Ottoman Image in pre and
post-independence Period of Azerbaijan History
(within the framework of history textbooks)

Abstract

Being one of the most influential areas having great influence on the
development of historiography, especially in the last two centuries, national
history writing has been the most effective means of creating political and cul-
tural identity beyond recording of the vital events of the political, social and
cultural life of the nations. During the last century national historiography
in Azerbaijan has experienced ideologically, politically and culturally three
different stages of its history: Azerbaijan Democratic Republic (1918-1920),
Azerbaijan Soviet Socialist Republic (1920-1991) and Azerbaijan Republic
(1991-). 71 years of Soviet and 28 years of the post-soviet period are the peri-
odic limits of this research.

Similarly, to other nations, history of Azerbaijani Turks has been de-
veloped through the military, political, economic, social and cultural interac-
tion with other nations. In this context, in terms of national historiography of
Azerbaijan, Turkey was one of historically important figures that cannot be
compared with other states. Taking into account its earlier and later stages as
Seljuks and the Republic of Turkey, the Ottoman Empire took part within the
history of Azerbaijan. The main purpose of this investigation is to determine
the perception of the Ottomans in Azerbaijani historiography and to analyze
the continuity and changes between these two periods of the national his-
toriography. The relevant data from the history textbooks which were, and
still are standard and compulsory by the Ministry of Education in schools of
Azerbaijan in both the soviet and post-soviet periods will be evaluated quali-
tatively by applying content analysis method.

Key Words: Turkish history, National Historiography, History Text-
books, Ottomans, Turkey, Azerbaijan.

Summary
During the Soviet period, the Ottoman Empire was introduced as “oc-
cupying state” for Azerbaijan according to the policy of Soviet historiography.
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This image of the Ottomans has changed throughout the rereading process of
the history after Azerbaijan gained its independency and the approaches that
led to significant changes in the Ottoman perception were put forward.

In the Soviet period history textbooks, the Ottoman Empire is men-
tioned as a foreigner who occupied the territory of Azerbaijan. The Ottomans,
who occupied large lands in Europe, Asia and Africa, is the most fearful
dream of Azerbaijan in the region, especially during the 16-17th centuries.
The Ottoman-Safavids relations, which worsened in the Battle of Chaldiran,
provided a good excuse for the occupation, and the Ottomans carried out in-
vasion marches on the territory of Azerbaijan. During these marches the Ot-
tomans murdered and enslaved tens of thousands of people, oppressed and
persecuted Shiites and Christians, bankrupted the people because of heavy
taxes, took to Turkey many scholars and craftsmen. As a result, the Ottomans
became the most damaging state from which Azerbaijan suffered in political,
economic and cultural terms.

Although the Ottoman image in the history textbooks of the post-in-
dependence period overlaps with the Soviet period in some respects, it is of-
ten attempted to create a more moderate Ottoman perception throughout
different approaches. The Ottoman-Safavid relations remain one of the most
sensitive subjects of national historiography. The main reason of the Ottomans
opposition against the Safavids is shown as excessive sectarian bigotry. The
political intervention of medieval western diplomacy is also underlined in this
dispute between the two major Turkish states. Thus, unlike in Soviet period
historiography, the Ottomans are relieved of being unilaterally guilty of the
event, and it is claimed that the real “other” is medieval western diplomacy,
which seeks to prevent the development of the two Turkish-Muslim empires
and exploits the sectarian difference. The Ottoman marches to Azerbaijan be-
tween the 16-18th centuries are seen as occupation in the historiography of the
post-independence period, but it is emphasized that humanitarian behavior
was applied in the tax policy against the Azerbaijani people by giving sources
from the Ottoman registers. It is also emphasized that the Janissaries, with
whom the Ottoman state could not cope, oppressed the people in different
ways.

The perception of Turkey for the last century both in the Soviet and
post-Soviet period textbooks is also important in terms of reflecting on the
current image of Turkey. According to the Soviet period textbooks, similar to
the Germany’s policy on the Caucasus during the World War II, the Republic
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of Turkey also was continuing its occupation policy against Azerbaijan. It is
also implied that, this policy of the Republic of Turkey was similar to the mis-
sion of its predecessor, the Ottoman Empire, which reoccupied Azerbaijan
during the World War L. In addition, it is underlined that the Republic of Tur-
key conducted its policy under the influence of the West, especially the United
States, after it became a member of the NATO.

On the contrary, the Ottomans is mentioned as “the brother Otto-
man State” in post-independence period textbooks and its important services
during the establishment period of the Caucasus Army of the Azerbaijan
Democratic Republic in 1918 is emphasized. Both the facts that the Ottoman
Empire was the first to recognize the Azerbaijan Democratic Republic and the
Republic of Turkey was the first to recognize the Azerbaijan Republic in 1991,
are presented to highlight the role of Turkey as the first ally of Azerbaijan in
the region. Turkey also is presented as the closest supporter of Azerbaijan in
the region about its most important national cases such as the regaining of
Karabakh and solving the Armenian issue. Beyond its current powerful po-
sition in international politics, as well as its emerging economy which makes
Turkey the first ally to Azerbaijan among neighboring countries, it is brother
country to Azerbaijan in accordance with “one nation two states” statement.

In conclusion, although many approaches in Azerbaijan historiog-
raphy about the Ottoman perception have been radically changed, some of
them have been continued in the main subjects of national historiography
such as the territorial integrity and defense of the homeland. One of the major
deficiencies of the historiography of both periods reflected in the textbooks
is that it provides insignificant information on cultural interaction between
Azerbaijan and Turkey. This problem, which is a natural consequence of the
fact that national historiography is still explained through more political-mil-
itary history issues, is in fact an obstacle for the whole picture to be seen in
bilateral relations.

Oz

Tarih yaziciliginin gelisimini 6nemli 6lgiide etkileyen alanlardan
biri olarak milli tarih yazicilig1 uluslarin siyasal, sosyal ve kiiltiirel hayati-
nin 6nemli olaylarmin kayda alimasimin 6tesinde, 6zellikle son iki ytizyilda
siyasal varolusun ve kiiltiirel kimlik olusturmanin en etkin araci olmustur.
Azerbaycan’da milli tarih yazicilig1 son yiizyilda ideolojik, politik ve kiiltii-
rel degerleri birbirinden farkli Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti (1918-
1920), Azerbaycan Sovyet Sosyalist Respublikasi (1920-1991) ve Azerbaycan
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Respublikasi (1991- ) donemlerini yasamistir. Azerbaycan’in 71 senelik Sovyet
ve 28 yillik bagimsizlik dénemi arastirmanin donemsel simirlarini olustura-
caktir.

Biittin uluslar gibi Azerbaycan Tiirklerinin de tarihi diger uluslarla
askeri, politik, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel etkilesime bagli olarak gelismis-
tir. Bu baglamda Azerbaycan’in milli tarih yazicilig1 agisindan Tiirkiye, diger
devletlerle kiyaslanamayacak kadar onemli tarihi figiir olmustur. Selguklu
ve Tiirkiye Cumhuriyeti gibi 6ncesi ve sonrasi da dnem arzetmekle birlikte,
Osmanli doneminde Tiirkiye, Azerbaycan tarihinin bizzat i¢inde rol almistir.
Arastirmanin baslica amac1 Azerbaycan tarihciliginde Osmanli imajinin tes-
pit edilerek milli tarih yaziciliginda donemleraras: stireklilik ve degisikligin
karsilikli analiz edilmesidir. Gerek Sovyet, gerekse bagimsizlik donemi Azer-
baycan’da okullarda Egitim Bakanhigi'nca tek tip ve zorunlu olarak okutulan
tarih ders kitaplarindan ilgili veriler, igerik analizi metodu uygulanarak nite-
liksel yontemle degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Tarihi, Milli Tarih Yaziciligi, Tarih Ders Ki-
taplari, Osmanl, Tiirkiye, Azerbaycan.

GIRisS

Tarih, en basit sekliyle tarif edildigi gibi yazili vesikalara dayanarak
insanligin ge¢misinin 6grenilmesinden ibaret gegmise doniik bir brans degil,
ozellikle siyasetle ilgili olarak ileriye yonelik aktif tarafi bulunan bir bilim
dalidir. Tarih ve siyaset arasindaki iliski toplum ve yonetim iliskisinin tarihi
kadar eskidir. Bu sebeple tarih, modern akademik disiplinlerin siyasete en
yakin ve yatkin brans: konumundadir. Bu, tarihin bir ulusun yalmz ge¢mi-
siyle ilgili olaylarinin aktarimi ve yorumlanmas: degil, ayn1 zamanda onun
milli kimligi, halihazirdaki i¢ ve dis siyasetiyle de dogrudan iligkili oldugunu
gostermektedir. Bu agidan uluslarin kolektif hafizasiin olusturulmasinin en
onemli araci olarak goriilen tarih, ayn1 zamanda iktidar tarafindan toplumun
yonlendirilmesi i¢in kullanilan ciddi bir vasitadir. Milli kimlik algis1 basta ol-
mak tizere, giincel dis politikay1 belirleyen tarihi “teki” veya diisman, strate-
jik mittefik veya dost algilarinin olusturulmas: ve canli tutulmasina yonelik
olarak da milli tarih yaziciligi stirekli aktiialitesini korumakta, yeniden okun-
makta ve yazilmaktadir.

Cokuluslu imparatorluklarin ¢okiistiniin ardindan milli devletlerin
ortaya ¢ikmasina bagl olarak tarih ve milli kimlik arasindaki iligkiler yeni do-
nemine girmis, tarih yazicihigimin 6nemli bir brangi olarak milli tarih yazicihig:
gelismistir. Modern anlamda milli devletlerin ortaya ¢ikisina paralel olarak
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Avrupa’da baglamis milli tarih yaziciligy, yaklasik iki asirlik bir siire boyunca
diinyanin siyasi haritasindaki siirekli degisime paralel olarak yeniden yazil-
mus, tekrar sekillenmistir.!

Dogu Avrupa tarihi uzmani Serhii Plokhy’nin The Last Empire: The
Final Days of the Soviet Union eserinde isimlendirdigi gibi “Son Imparator-
luk” olan SSCB’'nin dagilmasinin ardindan milli tarih, pekg¢ok ulus i¢in yeni-
den yazilmigtir. Ozellikle XX. yiizyilin baglarinda Rusya Imparatorlugu’nun
¢Okiisiiyle kisa siireligine kazanmis olduklar: bagimsizlik déneminde olus-
turmaya calistiklart milli tarih yaziciigini yeniden insa etme siirecine giren
Post-sovyet uluslarindan biri de Azerbaycan’dir. Azerbaycan’m milli tarih ya-
ziciiginin karsilastigl en dnemli sorun Sovyet donemi resmi tarihgiligini, al-
ternatif olmadan miras almasidir. SSCB’nin resmi tarih yazicilig1 olarak alinan
bu miras, genel anlamda toplumsal smiflar ve ekonomik nedenler iizerine ku-
rulu Marksist tarih yaziminin ana 6zelliklerini tasimaktadir. Buna ragmen,
Birlik iilkelerinin kendi milli tarih yaziciligini etkileyen énemli bir stiireg ola-
rak SSBC'nin resmi tarihi son sekline, 1930’1u yillarin basindan 1953 yilindaki
vefatina kadar I. Stalin’in 6nemli ¢abalarinin sonucu ulasmistir.?

Sovyetler'in resmi tarih yazicilig1 agisindan 6nemli goriilen bu siireg-
te Birligin Rus olmayan milletlerinin tarihi de neredeyse tamamen yeniden
kurgulanmigtir. The Great Friendship: The Historians on the Non-Russian
Nationalities isimli eserinde Lowell R. Tillet Sovyet tarihgiliginin Rusya’yla
Birlige dahil olan diger halklar arasinda propagandasin yaptig: tarih konula-
rinin baglicalarini siralamaktadir:?

1. “Biiyiik Rus halk: “mitinin gelistirilmesi: Rus halkinin dogal
yeteneklerine bagli olarak tabii lider ve “agabey” tistiinliigiine
sahip olarak gosterilmesi

2. Rusya Carligi/imparatorlugu'nun “kurtarimast”’: Rus hal-
kinin imajina uygun olarak yeniden onarilmasi. Rusya

' Antony D. Smith, Myths and Memories of the Nation (New York: Oxford University Press,
1999), 163-165.

Vladimir Solonary, “Creating a “People”: A Case Study in Post-Soviet History-Writing”,
Kritika: Explorations in Russian and Eurasian History, 4/2 (2003): 411-438; Harun Y1lmaz, National
Identities in Soviet Historiography: The Rise of Nations Under Stalin (New York: Routledge, 2015),
6-8.

3 Lowell R. Tillet, The Great Friendship: The Historians on the Non-Russian Nationalities (Chapel

Hill: The University of North Carolina Press, 1969), 4-7.
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Imparatorlugu'nun “iyi” veya “iki kitiiden daha az kitii” olarak
gosterilmesi

3. Gayri-rus halklarin yetersizligi: Onlarin kendi bagimsiz dev-
letlerini yaratma iktidarinda olmamasi

4. Ruslarla gayri-rus halklar arasinda herhangi bir tarihi diis-
manligin olmadigi. Gayri-rus halklar arasinda ¢ikarilan etnik
propaganda, yani Rusya aleyhine tahrikler aslinda yalniz bii-
ylik kardes Rusya’yla birlesme arzusunda olan halkin istegi
disindaydi.

5. Gayri-rus halklarin topraklar1 isgal olunmamais, kendi arzu-
lariyla Rusya Imparatorlugu’na veya Sovyetler Birligi'ne bir-
lesmis veya yeniden birlestirilme yoluyla katilmiglar.

6. Son olarak Rusyanin gayri-rus halklara “mission civilisatri-
ce” tagimasi: Gayri-rus halklar yalniz Rusya’ya birlesmeleri
sonucu medeniyet bakimindan geri kalmislik durumundan
kurtulabilmisler.

Sovyet donemi resmi tarihgiligin bu 6zellikler {izerine kurgulandig:
gerceginden hareketle Post-sovyet halklar 6zellikle milli kimlik, kiiltiirel aidi-
yet, tarihi hafiza, siyasi “6teki” vs. konularda kendi milli tarihlerini yeniden
inga siirecinde son ceyrek asirda onemli yol katetmisler.* Milli tarihin yeniden
inga siirecinde en 6nemli etkenlerden biri, bir ulusun tarihi sinirlarimi olus-
turan devletleri tarihi dost, diisman, stratejik miittefik veya kiiltiirel mirasin
varisleri gibi gesitli konumlara yerlestirme meselesidir. Bu anlamda Azerbay-
can'in da karsilikl: siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iligkiler {izerine kendi tari-
hini insa etmis onemli bir tarihi figiir olarak Osmanli'yla iligkilerini Sovyet
ve Post-sovyet donemi tarihgiliginde hangi temeller ve degerler iizerine ku-
ruldugunun arastirilmasi milli tarih yaziciligindaki degisim ve siirekliligin
tespiti bakimindan 6nem arz etmektedir.

Konunun arastirilmas: icin okul ders kitaplarinin secilmesinde-
ki amag, bireylerde kolektif hafiza ve milli kimligin insas1 gibi milli tarihin
onemli konularinin okul tarih egitimi araciligiyla temin edilmesi gercegidir.

Bu konuda Ukrayna drnegi icin bkn. Taras Kuzio, “National Identity and History Writing in
Ukraine”, National Papers, 34/4 (2006): 407-427; ayni1 yazarin Ukrayna, Beyaz Rusya, Moldova
ve Kazakistan {izerinden post-sovet bolglerde tarih, hafiza ve kimlik insasin1 konu alan yazisi
i¢in bkn. Taras Kuzio, “History, Memory and Nation Building in the Post-Soviet Colonial
Space”, Nationalities Papers, 30/2 (2002): 241-265; Sovyet dénemi Azerbaycan, Ukrayna ve
Kazakistan tarih yazicihgmm elestirisi icin bkn. Yilmaz, National Identities, 19-20.
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Bagimsizlik déneminde Azerbaycan'da tarihin yeniden yazilmasi siirecinde
konuyla ilgili baz1 arastirmalar yapilmistir. Bununla birlikte, son 9 senede ge-
leneksel egitim programindan Milli Kurrikulum’a ge¢mesi dolayisiyla, mev-
cut sartlarda yazim siireci gelisen ve degisen milli tarih yazimindaki en son
resmi yaklasimlarin da nabzinin tarih ders kitaplarinda atmasi gergegi, ders
kitaplarinin segilmesi i¢in ikinci 6nemli nedendir. Bu agidan Azerbaycan’in
tarih ders kitaplar1 yalniz gegmisi yeniden okumakla kalmamakta, ayni za-
manda giincel dis politikay1 da belirleyen yaklagimi yansitmaktadr.

Arastirmanin baslica kaynaklarin1 Sovyet ve Post-Sovyet tarih ders
kitaplar1 olusturmaktadir. Sovyet donemi ders kitaplar1 olarak 7.-10. siniflar
igin Azerbaycan tarihi, 6.-10. Sinuflar i¢in KadimTarih, Orta CaglarTarihi, Yeni Ta-
rih ve En Yeni Tarih ders kitaplar1 incelenmistir. Bagimsizlik donemi ders ki-
taplar1 kapsaminda 5.-9. Smiflar igin Azerbaycan tarihi, 6.-9. siflar icin Umumi
Tarih ders kitaplar1 arastirilmistir.

Tarih ders kitaplarindaki yaklasim donemine gore kendi biitinliigii
icinde degerlendirilmis, bazan aymn ders kitabinin farkli baskilarindaki 6nem-
li degisikligin vurgulanmas: amaciyla bir kitabin birden fazla baskisindan ya-
rarlanilmigtir. Milli tarih yazimindaki degisim ve siirekliligi tespit amaciyla
ders kitaplar1 kullanilan dil, segilmis konular, tarihi belge kisminda verilen re-
feranslar, 6ne ¢ikarilan kimlik, belirlenmis “6teki”, hakkinda bahsedilen dev-
letin siyasi iliskilerinin mesruiyet temeli, Azerbaycan’t yonetim sekli, kiiltiirel
etkisi vs. gibi konular1 Sovyet ve Post-sovyet donemleri tizerinden karsilikl
analizi yapilarak degerlendirilmistir.

Osmanli imajiyla ilgili tablonun tamaminin goziikmesi agisindan
tarihi siireklilik icerisinde Osmanli'nin selef ve haleflerine de yer verilmis,
bu acidan konu dort asamali olarak ele alinmistir. Ik asamada Azerbaycan
tarih yaziciliginda genel olarak “Tiirklerin” ilk defa takdim edilis sekli “Ilk
intiba” baghgmda degerlendirilmistir. Iliskilerin politik zeminde gelisiminin
analizinin yapildig1 “Yonetim yargilaniyor” isimli ikinci kisstmda Osmanli'nin
Azerbaycan’la siyasi iliskilerinin iizerinde kuruldugu mesruiyet zemini, bol-
geyi ele gecirmenin ardindan yonetim sekli, halkla kurulan iliskiler {izerinde
durulmus, donemler arasinda mevcut farkliliklar tespit edilmistir. “Kiiltiir
konusuyor” isimli {i¢lincii kisimda siyasi tarih disinda gereyan eden etkile-
ri bakimindan Osmanli'nin algilanmasindaki farkliik vurgulanmistir. “Tarih
tekerriir ediyor” isimli dordiincii kisimda yaklagik son bir asirlik donemin,
Osmanli'nin son donemi ve tarihi mirasgist olarak Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
nasil algilandig1 ve bu algidaki degisimin dis politikaya yansimas1 konusu
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tizerinde durulmustur. Sonug kisminda arastirmada varilan sonuglarin genel
bir degerlendirilmesi yapilmuistir.

Sovyet ve bagimsizlik donemi Azerbaycan tarih ders kitaplarinda ge-
nelde Tiirk veya Osmanli imajinin karsilikli olarak arastirildig: 6zel bir aras-
tirma bulunmamakla birlikte, konuya kismen deginen akademik ¢alismalar
kaleme alinmistir. Refik Turan’m Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti'nde 2009 yilinda savundugu ve 2015 yilinda Atatiirk Aragtirma Merkezi ta-
rafindan yaymlanmis Azerbaycan’da llk ve Ortaigretimde Tarih Ogretimi ve Tarih
Ders Kitaplar1 (Sovyet Doneminden Bagimsiz Azerbaycan Cumhuriyeti’ne) isimli
doktora tezi bu ¢alismalara 6rnek gosterilebilir.® Eserde gerek Sovyet, gerekse
bagimsizlik donemi Azerbaycan tarih ders kitaplari inceledigi gibi, Tiirk ta-
rihiyle ilgili konular da 6zel basliklarda degerlendirilmistir. Bununla birlikte,
yazarin 2005 yilina kadar yaymlanmis ders kitaplarindan yararlanmis olmast,
gecen yaklasik 14 senelik siirede yayinlanmis ders kitaplarinda Osmanli ima-
jina yonelik alg1 gelistirilme siirecinin tam olarak yansimasina engel olustur-
maktadir. Ayni yazarin “Azerbaycan Lise Tarih Ders Kitaplarinda Tiirk imaji”
isimli ¢alismasinda da genel anlamda Tiirk imaji konusu {izerinde durulmak-
tadir.® Salim Gokgen ve Meri¢ Aybar’in kaleme aldig1 “Azerbaycan ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti 9. ve 10. Sinuflar Tarih Ders Kitaplarinda Yer Alan Osmanli Ta-
rihi Konularinin Karsilastirmali Tarih Anlayis1 Agisindan Incelenmesi” isimli
makalede Osmanli imajina yonelik bilgiler, gerek arastirmanin kaynaklari,
gerekse kapsadig1 dénem itibarile sinirlidir.” Bir diger benzer galisma olarak I.
Caner Tiirk, Selguk Ilgaz ve Ali Sinan Bilgili tarafindan yazilmis “Azerbaycan
Tarih Ders Kitaplarinda Osmanli Imgesi” isimli makalede de, Osmanli ima-
jmin degisim siirecinin anlasilabilmesi igin kullanilan kaynaklar ve dénem
bakimindan karsilikli analiz yapmaya yeterli olmadig1 sdylenebilir.®

1. ILK INTIiBA - TURKLER
Gerek Sovyet, gerekse bagimsizlik donemi Azerbaycan tarih ders ki-
taplarinda Osmanli imajinin olusumu, genellikle Tiirkler, 6zelde ise selefleri

Refik Turan, Azerbaycan’'da Ilk ve Ortadgretimde Tarih Ogretimi ve Ders Kitaplari (Sovyet
Azerbaycani'ndan Azerbaycan Cumhuriyeti'ne) (Ankara: AKDTYK Atatiirk Arastirma Merkezi,
2015).

Refik Turan, “Azerbaycan Lise Tarih Ders Kitaplarinda Tiirk Tmajl”, Diinyada Tiirk imajz: Tarih
Ders Kitaplarindaki Durum, nsr. Ahmet Simsek (Ankara: Pegem Akademi, 2018): 75-90.

Salim Gokgen — Meri¢ Aybar, “Azerbaycan ve Tiirkiye Cumhuriyeti 9. ve 10. Smuflar Tarih Ders
Kitaplarinda Yer Alan Osmanli Tarihi Konularmm Karsilastirmali Tarih Anlayist Agismdan
Incelenmesi”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum, 6/17 (Yaz 2017): 267-278.

Caner Tiirk, Selguk Ilgaz ve Ali Sinan Bilgili, “Azerbaycan Tarih Ders Kitaplarinda Osmanli
Imgesi”, Atatiirk Universitesi Kizim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 9 (2004): 429-444.
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olarak algilanan Selcuklu Devleti tizerinden kurulmustur. Bagimsizlik done-
mi tarih ders kitaplarindan farkli olarak Sovyet dénemi tarih yazarliginda
Tiirk algis1 Azerbaycan halkinin etnogenezinde ¢ok daha sonraki dénemlere,
ozellikle bolgeye Selguk akinlarindan sonraki doneme denk getirilmektedir.
Bununla birlikte, Sovyet donemi Azerbaycan tarih ders kitaplarinda ileride
Selguklu ve Osmanli’'yla 6zdeslestirilecek olan Tiirklerin Azerbaycan halkiy-
la ilk karsilasmasindan, VI. yiizyilin ikinci yarisinda Hazarlarin Kafkasya'ya
ylirliytisiiyle ilgili olarak bahsedilmistir. Sovyet donemi 10 yillik okul egi-
timinde Azerbaycan tarihinin okutuldugu ilk smif olan Azerbaycan Tarihi- 7
ders kitabinda konuyla ilgili anlatima gore “T ti r k1 e r” (vurgu orijinal) Ha-
zarlarla birlikte Kafkasya tizerine saldirarak bolgeyi ve halki yagmalamus, ilk
saldirilar1 Sasaniler tarafindan geri piiskiirtiilmiistiir. Sasani ve Bizans arasin-
daki muharebelerin yeniden alevlenmesi sirasinda Hazarlarla birlikte Tiirkler
bu kez Bizans destegiyle tekrar bolgeye saldirmislar.’ Yaklasik 13-14 yaslh 7.
smif dgrencisinde ilk defa Tiirkler imajinin olusturulmas: sirasinda anonim
bir Alban kronik yazarinin ifadeleriyle Tiirk-Hazar ordularinin Derbend’i ele
gecirmesi anlatilmaktadir:

“Halk, iizerine gelen destenin dehgetli tehlike yarattiini gordiikte korkuya
kapildr. Giiclii keskin nisancilar goziiktiigiinde halkin endisesi daha da artti, bu ni-
sancilar dolu gibi onlarin iizerine dokiilerek a¢ kurt gibi saldirmakta, onlari sehrin
sokak ve meydanlarinda dogramaktaydilar. Onlarin goziinde ne giizel ve geng ka-
dinlara, ne de erkeklere merhamet yoktu, hatta yararsiz, zararsiz, fiziksel oziirlii ve
yashlar1 da rahat birakmiyorlar, dogranmug analarint kucaklayan cocuklar: gordiikte
bile kalplerinde merhamet dogmuyordu...”*

Azerbaycan halkinin Tiirklerle ilk karsilasmasina dair Sovyet donemi
tarih ders kitaplarindaki bu yaklasimin yerini, bagimsizlik sonrasi ders kitap-
larinda Azerbaycan’in Tiirksoylu halklarin en eski vatanlarindan biri olarak
gosterilmesi yaklasimi almis, boylece ileride Selguklu ve Osmanli Devleti'nin
degerlendirilmesinde en 6nemli etken olarak goriilecek Tiirk-Miisliiman bir-
ligi konusunun arka plani hazirlanmistir. Bu anlamda bagimsizlik dénemi
Azerbaycan tarihi artik bir Tiirk tarihi olarak yazilmaktadir.

Tiirklerle ilgili ilk imaji olusturan Hazar-Tiirk ordulariyla ilgili yuka-
ridaki giris amacli anlatim bir tarafa birakilirsa, Sovyet donemi Azerbaycan
Tarihi ders kitaplarinda Osmanli algisinin olusmasmnda 6nemli donem ola-
rak goriilen Selguklu donemiyle ilgili anlatim biiyiik 6nem arz etmektedir.

9 Alidvsat Guliyev: Azerbaycan Tarihi - 7-8 (Bakii: Maarif, 1978), 26.
10 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 29.
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Sovyet donemi Azerbaycan’da Azerbaycan tarihiyle ilgili ilk defa yayimlanmis
miifredat, yardimar ders kitab1 ve ders kitabinda Selguklularla ilgili belirleyi-
ci ozellik onlarmn “isgalci” olmasi yoniindedir. Ornegin, Selguklular konusu
ilk defa genel Diinya Tarihi dersinden bagimsiz olarak okutulmaya baglayan
Azerbaycan Tarihi ders kitab1 icin hazirlanmis miifredatta “Selcukilerin isgalleri:
Selcukilerin Azerbaycan’t isgal etmesi ve onlara karst miicadele”** bashiginda ele
alindig gibi, Azerbaycan Tarihi ders kitab1 yaymlanincaya kadar gecici siire
i¢in hazirlanmis Azerbaycan Tarihi — Orta Mekteb Icin Ders Vesaiti isimli yardim-
c1 ders kitabinda da “Selcuklular aleyhine miicadele” isimli baslikta' anlatilmak-
tadir. Azerbaycan'da okullar igin ilk defa yaymlanmig miistakil Azerbaycan Ta-
rihi ders kitabinda da Sel¢uklular konusu “Selcukilerin Azerbaycan’a saldirisy”*
isimli baglikta ele alinmaktadir. Sovyet doneminde Azerbaycan Tarihi ders ki-
tabinin ilk baskisinda gegen “Selcukilerin Azerbaycan’a saldirist” bashgimin son-
raki baskilarda “Selcukilerin baskini ve onlarim zulmii” seklinde gelistirilmesiyle
Selguklu 6zelinde Tiirklerle ilgili yaratilmis isgalci imajinin zalim 6zelligiyle
pekistirilmesi 6nemli bir detay olarak goriilebilir.*

Bagimsizlik dénemi tarih ders kitaplarinda Selguklu algis1t Osmanl
imajinin olusum siirecinin tamamini etkileyecek sekilde olumludur. Selguk-
lulardan, Sovyet doneminde oldugu gibi, bolgeyi isgal eden yabancilar olarak
degil, Azerbaycan-Tiirkiye Tiirklerinin ortak atalar1 olan “Oguz Devleti’'nin de-
vamcilar1” seklinde bahsedilmekle ortak orijin geldigi vurgulanmaktadir. Ay
sekilde Selguklular Azerbaycan “Atabeylerinin selefi” olarak isimlendirilmekle
daha yakin ge¢miste Azerbaycan devlet gelenegi icerisine yerlestirilerek ic-
sellestirilmektedir.*® Farkli yillarda iki farkli yazar kadrosunun katilimiyla
hazirlanmis 7. ve 8. smif Azerbaycan Tarihi ders kitaplarinda Selguklularla
ilgili konular “Azerbaycan Biiyiik Selcuklu Imparatorlugunun Terkibinde”*® ve
“Oguz-Selcuk Akimlar ve Azerbaycan”" isimli basliklarda bahsedilmesi dnem-
li bir alg1 degisimidir. Ciinkii, 7. smuf ders kitabindaki “Azerbaycan Biiyiik
Selcuklu Imparatorlugu’nun Terkibinde” bashg1, Sovyet dénemi ders kitap-
larinda miistakil devlet olarak ele alinmayip, Hilafet'le ilgili kendisinden

Samil Memmedbeyli, Azerbaycan Tarihi tedrisinin bazi meseleleri (metodik vesait) (Bakii: y.y.,
1960), 16.

ismayll Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi — Orta Mektebler Icin Ders Vesaiti (Bakii: Kizil Serg, 1960),
27.

13 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1964), 38.

4 Bk. Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1964), 37. Krs. Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 39.
> Yagub Mahmudlu v.dgr., Umumi Tarih 7 (Bakii: Azpoligraf, 2014), 33-34.

16 Yagub Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7 (Bakii: Tehsil, 2014), 5-12.

7 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 55-64.
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bahsedilen askeri bir siilale olarak Selguklular’mn yerine, tarihte hak ettigi
Biiyiik Selguklu adimnin teslim edildigini gostermektedir. 8. sinif ders kitabin-
daki “Oguz-Selguk Akinlar1 ve Azerbaycan” isimli baslik ise Azerbaycan’in
milli tarih yaziciligini {izerine insa ettigi Tiirk kimligi baglaminda Oguz Tiirk
kimligi ile tist kimlikte birlestirdigini gosterir. Sonuncu yaklasima paralel ola-
rak gecen “Tiirk’iin Tiirk’e kucak a¢masi”*® isimli alt baslik, Selcuklu 6zelinde
Azerbaycan ders kitaplarinda konuyla ilgili kullanilmis 6nemli ifadelerden
biri olarak goriilebilir.*® Ayrica, Selguklu Tiirkleri Bizans imparatorlugu’nun
Gliney Kafkasya'da gliclenme siyasetini ve bu Hiristiyan devlete giivenerek
Azerbaycan’in bat1 topraklarini ele gecirmeye c¢alisan Ermeni ve Giircii feo-
dallarinin “gasip¢1” planlarini da bozmustur.?

2. YONETIM YARGILANIYOR

Sovyet donemi ders kitaplarinda Osmanli’yla ilgili ilk imaj Balkan {il-
keleri baglaminda ortaya konmakta ve Osmanli, “Balkan yarimadas: halklarinin
korkulu bir diismani” olarak takdim edilmektedir. “Bizans Sirbistan ve Bulgaris-
tan’la yaptigr muharebelerde Tiirklerden askeri yardim istemis, bununla da kendi kab-
rini kazmigtir”, boylece Tiirkler artik “saldiridan istilaya gegmis”, Bulgaristan’y,
“Sirp halkina dehgetli bir felaket etkisi yapan” 1389 yii Kosova Muharebesi’yle
Sirbistan’1 ele gegirmistir. “Uzun siiredir Konstantinopolu ele gecirmeye calisan
Tiirkler”, “hirsli ve merhametsiz” olmasinin yani sira Avrupa’nin “en giiclii agir
silahlarina sahip olan” Sultan Il Mehmet'in biiyiik ugraginin ardindan sehri ele
gecirebilmisler. Sultan “kendi ordusuna ii¢ giin sehri yagmalama izni vermis, seh-
rin savunmacilarinim tamamina yakini katledilmis, halkin yaklasik 60 bini kole olarak
satilmistir”. Sonugcta, “Avrupa’nin bag: iizerini Tiirkler tarafindan istila olunmak

721

gibi korkung bir tehlike almstur.

“Osmanlt Imparatorlugu nun ortaya ¢ikmast” isimli baglikta Osmanl {ig
kitada yayilmis genis bir devlet olarak ele alinmus, “Tiirklerin Balkan Yarima-
dasi'min istilastyla yetinmedigi” ve Osmanli'nin 6nce Krim'1 ele gecirdigi, ardin-
dan “bélgede yasayan Tatarlarin yardimiyla Ukrayna, Polonya ve Rus topraklarina
viranedici saldirilar diizenledigi”, Asya’da Mezopotamya, Ermenistan, Giir-
ciistan, Suriye ve Arabistan’i, Afrika’da Misir’1, Kuzey Afrika'nin neredeyse

8 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 58.

9 Yagub Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - § (Bakii: Tehsil, 2015), 5.

Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 58; a.mlf., Azerbaycan Tarihi - 8, 8-9; a.mlf., Umumi tarih
7,33-34.

Yekaterina Akibalova -Grigorii Donskoy, Orta Asirlar Tarihi (Bakii: Azerbaycan Devlet Tedris-
Pedagoji Edebiyyati Nesriyyati, 1963), 155-158.
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tamamini isgal ettigi anlatilmistir. Boylece ti¢ kitada genis bir araziye yayilmis
biiyiik bir Osmani Imparatorlugunun yaradildig1 bildirilmistir. 2

Genis arazilerine ragmen Osmanli despot bir sultanin yonettigi mo-
narsi olarak tasvir edilir. “Sultanin hakimiyeti” isimli alt baslikta tasvir olun-
duguna gore Osmanl hiikiimdarlar1 yonetim, yargi ve icra mekanizminin
tamamini elinde bulunduran birer despottur. Sultan Siileyman’in dilinden
“bizim atlarimiz gece gilindiiz eyerli, kiliglarimiz ise belimizdedir” ifadesiyle
desteklenen “muharebe ve soygunculugun baslica zenginlik kaynag1 oldugu
Tiirk feodallerine” giiglii bir bas¢t gerektigi, sultanin sinirsiz yetkilere sahip
oldugu, en yiiksek gorevdeki memurlari bile idam ettire bildigi, hatta “hasin
hiikiimdarim kendisinden hoglanmadig: bakanina cogu zaman ipek kaytan gonderdigi,
bununla da bakanin kendisini asmas: gerektigi”nin alt1 ¢izilmistir. Ayrica, Sultanin
yetkisi, din alimleri tarafindan da onaylanmakta ve kendisi halka “Allahin yer
yiiziindeki golgesi” olarak takdim edilmekteydi. “Konstantinopol'u istila eden II.
Mehmet’in kili¢ ve dinin bir birinden ayrilmaz olduguna” dair sdzlerine yer veri-
lerek Osmanli'nin isgalleri dini goriintii altinda yiirtttiigti vurgulanmistir.®

Donemin ders kitaplarinda Osmanli Devleti'nin Avrupa’nin say1 iti-
barile en biiyiik ordusuna, en giiglii agir silahlarina ve en biiyiik deniz donan-
masina sahip oldugu teslim edilerek Osmanli'nin askeri giicti itibarile XV.-X-
VL. yiizyillarda Bat1 i¢in 6nemli bir tehlike oldugu vurgulanmistir. Sultan’in
Akdeniz'de kiirekli kayiklardan ve yelkenli gemilerden ibaret biiyiik bir
donanmas: oldugu ve bunun yalniz askeri amagla degil, Avrupali tacirlerin
gemilerine saldirarak yagmalamak ve tahri etmek icin de kullanildig: bildi-
rilerek Osmanli hakkinda deniz korsani imaji 6n plana ¢ikarilmistir.* Ayrica
Sultan ordusunda biiyiik siivari desteleri disinda, Sultan’a sadik olup “mu-
harebede son derece gaddar ve merhametsiz” olan yenigeriler de dikkatten uzak
tutulmamistir.®

Sovyet donemi genel tarih ders kitaplarinda Osmanl Devleti'nin
yonetim yaklasimi tebaanin iki farkli kategorisi {izerinden ele alinmaktadir.

22 Akibalova — Donskoy, Orta Asilar Tarihi, 158-160. Sovyet dénemi tarihgiliginde Osmanlh

algismin Sovyetler dncesi (Rusya Carligi) ve sonrasi (Rusya Federasyonu) donemlerinde de
benzer sekilde ele alindigina dair karsilastirmali olarak bkn. Venera Basaran, “Carlik Donemi
Rus Tarih Ders Kitaplarinda Osmanlh imgesi”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
2/3 (Trakya 2012): 201-221; Ahmet Simsek — Nigar-Meherremova Cengiz, “Rusya Tarih Ders
Kitaplarinda Tiirk-Osmanl imgesi”, Turkish History Educational Journal, 4/2 (istanbul 2015):
231 vd.

23 Akibalova — Donskoy, Orta Asirlar Tarihi, 160.

24 Akibalova — Donskoy, Orta Asirlar Tarihi, 159.

25 Akibalova — Donskoy, Orta Asirlar Tarihi, 160
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[k olarak Osmanlimin “siirii” anlaminda “reaya” adlandirdigi kendi tebaa-
s1, ikinci olarak istilalar zamanu itat altina alinmis halklar. Osmanli’'nin kendi
reayasinin toprak ve sudan yararlanmak i¢in 6denen agir vergiler basta ol-
makla 80’e yakin vergi cesidi 6dedigi, cami, kale ve diger yapilarin insasinda
bedava calismak zorunda oldugu ileri siiriilmdis, itaat altina alinmis halklarin
durumunun ise “daha vahim” oldugu detaylar verilerek uzunca anlatilmistir.
Bu anlatima gore istilalar zamani Tiirk ordular1 kdy ve sehirleri acimasizca
yagmalamakta,, binlerce insani ¢ldiirmekte ve kole olarak almakta, miislii-
man olmayan halki siradan vergiler disinda yiiksek can vergisi — “yasindan
bagimsiz olarak kisi basina her bir candan alinan vergi” ddemeye zorlamakta, hal-
kin ana dili ve yerel medeniyetine bask: yapilmaktaydi. Miisliiman olmayan
halkin ise hi¢bir hukuku yoktu. Ata binmelerine, silah tasimalarina, Tiirklerin
evlerinden daha yiiksek ev yaptirmalarina miisade edilmeyen gayri-miislim-
ler, ayrica en agir vergiyi “canli vergiyi” 6demek zorundaydilar. Tiirkler en
saglam erkek ¢ocuklar1 velilerinden zor giiciine alarak onlara cebren Islam
dinini kabul ettiriyor ve yenigeri ordusuna dahil ediyordu.”

Osmanli algisini olusturan bu bilgiler Osmanli'nin Avrupa’da 6zel-
likle Rusya’nin kurtarict konumuna yerlestirildigi Slavyan halklarin tarihiyle
ilgili olarak anlatilmistir.”” Bu yiizden Tiirk kimligi Avrupa kimligine karsi,
Miisliiman kimligi Hiristiyan kimlige karsi konularak gerek Tiirk, gerekse
Miisliiman kimligiyle Osmanli i¢in savunulmasi miimkiin olmayan olumsuz
bir imaj ¢izilmistir. Bu imaj, olumsuz olmasi bakimimdan dénemin Azerbaycan
Tarihi ders kitaplariyla paralellik arz etmekte, fakat bolgenin konjektiiriine
uygun olarak farkl: dinler yerine, farkli mezhepler {izerinden “6teki” imajt
olusturulmaya calisilmaktadir.

Osmanli imaj1 Sovyet donemi Azerbaycan Tarihi ders kitaplarinda ilk
olarak XV. ylizyilin sonlarinda Osmanli-Akkoyunlu iliskileri baglaminda ki-
saca ele alinmakla birlikte, “Tiirkiye’den olan bu tehlike”nin endigesiyle Azer-
baycan’in Sirvansahlar ve Akkoyunlular gibi devletlerinin miittefik bulmak
umuduyla Rusya’yla diplomatik iligkilere girdigi vurgulanmaktadir.?®

Osmanli imajiyla ilgili 6n hazirlik mahiyetindeki bu 6nemli mesajin
ardindan ger¢cek Osmanli imaji Caldiran Muharebesi iizerinden anlatilmakta-
dir. Azerbaycan Tarihi - 7-8 ders kitabinda “Caldiran Muharebesi” isimli altbas-
likta verilen bilgilerde Safeviler’in ortaya ¢ikmasidan ve genislenmesinden

26 Akibalova — Donskoy, Orta Asirlar Tarihi, 160-161.
27" Bkn. Aleksandr Averyanov, Yeni Tarih 9 (Bakii: Maarif, 1982), 98 vd.
28 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 59.
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rahatsiz olan, Azerbaycan’i ve komsu devletleri ele gegirme arzusundan olan
isgalci bir Tiirkiye imaji cizilmektedir. Bu anlatima gore Tiirkiye Sultan1 1514
senesinde 200 minlik orduyla Azerbaycan’a sokulmus, Safevi kizilbaslari bii-
yiik miicadele gostermelerine ragmen, gerek asker sayisi, gerekse top ve diger
atesli silahlarla donatilma bakimindan gii¢lit Osmanli ordusuna Caldiran’da
yenilmisler. Caldiran'da elde ettikleri zaferin ardindan Tiirk ordular1 Azer-
baycan’in sehir ve koylerini yagmalamakla Hoy’'u, Merende’yi isgal etmis ve
Tebriz’e yaklasmislar. Her yerde diismana kars: giiclii mukavemet gosteren
halk, caresiz kaldikta kendi dogma vatanlarini birakarak kagmak zorunda
kalmus. Tebriz’i ele gegiren Tiirkler burada yalniz alt1 giin kalabilmis, geri ce-
kildikleri zaman Tiirkiye’nin mimari ve giizel sanatlarinin gelisiminde énemli
rolii bulunacak ¢ok sayida ustay1, “birka¢ bin sanatkar ailesini” Tebriz'den ken-
dileriye gotiirmiigler.”

Sovyet donemi Azerbaycan tarihgiliginde Safevi Devleti'yle iligkile-
ri baglaminda Osmanl tizerinde daha fazla durulmaktadir. Bu verilere gore
Caldiran Muharebesi'nden sonra kendisiyle miicadele edebilmek icin Sah
Ismail Polonya, Macaristan ve Almanya yoneticilerine bagvurmus, Roma
Papastyla goriismiis, fakat Osmanli aleyhine ittifak yaratamamistir.® 7. sinif
Azerbaycan Tarihi ders kitabinda konuyla ilgili “Vesika” kisminda Sah Ismail’in
Almanya Imparatoru V. Karl Habsburg’a mektubundan yapilan alintida “...
Nisan baglarinda iki cepheden ortak diismanimiz Osmanly iizerine saldirmaliyiz ...
Tabii, Osmanli Sultani’na giivenmemelisiniz. Sultan ittifaka, sadakat yeminine onem

731 ctimlelerine

vermeyen birisidir ve Sizi mahvetmek icin hicbir seyden cekinmez...
yer verilmektedir. Bununla da déonemin Osmanl hiikiimdar: Yavuz Sultan
Selim’in ismi zikredilmeksizin genel olarak giivenilmez, sadakattan yoksun

ve acimasiz Osmanli sultani algis1 yaratilmaktadir.

Osmanli imajinin olusturulmasini saglayacak dil ve ifade kullanimi
bakimindan bagimsizlik donemi tarih ders kitaplar: iki kisimda incelenebilir.
Diinya tarihinin ele alindig1 Umumi Tarih kitaplarinda Osmanli’dan Tiirk-Miis-
liiman kimliginin de vurgulandig biiyiik bir devlet olarak bahsedilmekte-
dir. Bu baglamda II. Mehmet’e “Fatih” admi kazandirmis Istanbul'un fethi
ve onun Tirk-Miisliiman diinya igin tasidigr énem tizerinde durulmustur.
Ayrica, Ankara Muharebesi baglaminda Osmanli padisahi Yildirim Baye-
zid ile Timur’'dan “iki biiyiik Tiirk hiikiimdarinin kars: karsiya gelmesi” olarak

29 Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 41; Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 65-66.
30 Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 42.
31 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 67.
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bahsedilmistir. “Ayni soydan ve dinden olan devletler”** olarak gosterilen Safevi
ile Osmanli’'nin karsilasmasi olays, “I. Selim diger bir Tiirk impatarotu, Azerbay-
can Safevi Devleti’nin bascist I. Sah Ismail’le de karsilasmali oldu” seklinde nesnel
bir dil kullanilarak sunulmustur. Osmanli’nin XVLI. yiizyilin sonlarma kadarki
siyasi yayilmacilig1 ise diiz anlatimla anlatilmistir.®

Osmanli'nin siyasi, askeri, ekonomik ve kismen kiiltiirel anlamda ele
alindigr Umumi Tarih- 7 ders kitabindan farkl olarak, Azerbaycan Tarihi -8 ders
kitabindaki anlatimda, 6zellikle bagimsizlik ve vatan savunmasi gibi milli ta-
rih yaziciliginin baslica konularinda Sovyet donemindekine benzer dil kulla-
nildig1 dikkat cekmekte, fakat buna ragmen asil “6teki” konumuna Osman-
I'nun degil, “Orta Cag'in Bati devletlerinin” konuldugu da gozlemlenmektedir.

Caldiran Muharebesi'yle ilgili olarak Osmanl — Safevi iliskisi ve
buna bagh olarak Osmanli algis1 olusturulmasi bagimsizlik dénemi Azer-
baycan Tarihi ders kitaplarinda da genis sekilde ele almmustir. Ogrencilere en
eski caglardan giiniimiize kadar Azerbaycan tarihinin en 6nemli olaylarinin
54 ana konuda genel kiiltiir diizeyinde anlatildig: 5. siuf Azerbaycan Tarihi —
Ata Yurdu ders kitabinda “...Giiliistan kalesi mi, Azerbaycan m1” isimli 23. konu
merkezl Azerbaycan devleti olarak Safeviler’e tahsis edilmistir. Sovyet done-
mi tarih yaziciligina paralel olarak Sah Ismail’in dirayetli hiikiimdar, Safevi
Devleti'nin déneminin giiglii imparatorluklarindan biri olarak sunuldugu bu
kisimda, en 6nemli fark Safevilerin bu giiciiniin Avrupa devletleri tarafindan
kullanilmaya ¢alisildig1, Avrupa devletlerinin “iki biiyiik Tiirk devletini”, “iki
kudretli Tiirk-Miisliiman devletini” bir birilerine kars1 savasa siiriikleyerek zayaf-
latmak politikas: giitttigiintin ileri stirtilmesidir. Boylece, Bat1 diplomasisinin
amacina ulasti1 esefle kaydedilmektedir: “Tiirk diinyasinin iki biiyiik hiikiimda-
11— Sah Ismail ve Osmanl Sultani Selim karsilastr. Onlarin bir birini tolere etmemesi
tarthin en biiyiik kardes katliamlarindan birine neden oldu.”* Ayni kisimda Sah
Ismail’in hayati boyunca bu maglubiyetin, kardes katliaminin karsisimi ala
bilmemenin azabini yasadig1 ve bir daha muharebe etmedigi belirtilmektedir.
Bu kisimda Sah Ismail’in kendisine Farsca mektuplar yazan Sultan Selim’e
her zaman Azerbaycan Tiirkgesinde cevap yazdig: belirtilerek® Tiirk¢e'nin

32 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 10.
3 Ornekler icin bkn. Mahmudlu v.dgr., Unumi Tarih - 7, 63-65.
34 Yagub Mahmudlu v.dgr., Ata Yurdu- 5 (Bakii: Tehsil, 2014), 86.

35 Mahmudlu v.dgr.,, Ata Yurdu - 5, 86. Ayni yerde Caldiran Muharebesi'yle ilgili Sultan Selim’le
Sah Ismail arasinda gegen “kilig aymi kiligtir, ama kol o kol degil” olarak bilinen hikayeye yer
verilerek muharebede yenik diisse bile, Sah Ismail’in bir cengaver olarak Sultan Selim’den
gliclii oldugu seklinde bir génderme bulunmaktadir.
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resmi devlet dili olarak kullanildig1 Safevilerden farkli olarak Osmanlilar’in
Farsca kullandiklar1 vurgulanmistir.

Yine bagimsizlik dénemi Azerbaycan Tarihi- 7 ve Azerbaycan Tarihi - 8
ders kitaplarinda da Caldiran Muharebesi baglamimda Osmanl konusu daha
detayli ele alinmustir. “Safevi-Osmanli muharebelerinin baglamasi. Caldiran Muha-
rebesi” isimli baslikta Safevi-Osmanli iliskisiyle ilgili altbaglikta Osmanli Dev-
leti'nin Safevi Devleti'nin giiclenmesinden rahatsizhik duydugu, Akkoyunlu
Devleti'ne yardim etmekle yeni devletin giiclenmesine engel oldugu, fakat
buna ragmen II Beyazit'in (1481-1512) Sah Ismail’e karsi muharebeye cesaret
edemedigi ve 1504 yilinda Safevi Devleti'ni resmi olarak tanimak zorunda
kaldig1 belirtilmekte, ardindan I Sah Ismail’in I Beyazita gonderdigi mek-
tupta kendisine “ata” (baba) diye miiracaat ettigi de eklenmektedir.®* Osmanh
Sultan I Beyazit'in Safevi Devleti'ni tanidig1 ve bu ikisi arasinda normal ilis-
kiler olduguna dair benzer bir yaklasim Azerbaycan Tarihi- 7 ders kitabinda da
sergilenmektedir.’” Her iki ders kitabinda da Caldiran Muharebesi'nin vuku
bulmasimin baglica sebeplerinden biri olarak, Akkoyunlu-Osmanl iliskilerin-
de oldugu gibi, Bat1 diplomasisinin koriiklemesi gosterilmektedir. Safeviler’in
Avrupa iilkeleriyle kurdugu diplomasi iligkileri sayesinde gerek Batil: elgiler,
gerekse Roma Papast temsilcileri Islam diinyasinda mezhep ayriliginin ortaya
¢iktigini gozlemlemisler. Roma Papasi Almanya, Fransa, ispanya, Portekiz ve
Skandinaf devletlerinin basgilara yazdig1 mektuplarda Sah Ismail’in asker?
basarilarimi “Tanrimin Hiristiyan diinyast icin yarattii bir firsat olarak” degerlen-
dirmis ve bundan derhal yararlanmay tavsiye etmistir.’® Azerbaycan tarihgili-
ginde Caldiran arafesindeki Osmanli (ayni zamanda Safev1) algisina farkl bir
boyut, “kars: karsiya gelen iki ordu yalniz iki Tiirk imparatorlugunun asker? giicleri
degil, aynmi zamanda ifrat din diismanlhigr ruhunda egitilerek karsi karsiya getirilen
ve sehit olmaya hazir silahli fanatikler oldugu”* degerlendirmesiyle getirilmistir.

Sonug olarak Azerbaycan tarihinde 6nemli bir tarihi olay olarak bili-
nen Caldiran Muharebesi baglaminda bagimsizlik donemi Azerbaycan Tarihi
ders kitaplarinda Sovyet donemindeki gibi olayin yegane suglusu olarak gos-
terilen “isgalcr” bir Osmanli imajinin yerini, 6teki konumuna yerlestirilen Bat1
diplomasisinin yonlendirmesine ilaveten mezhepgilik taassubunun da kurba-
n1 olan bir Osmanli algis1 almistir. Bu yiizden Caldiran Muharebesi “tarihin en

36 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 148-149.
37 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 118.
38 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 149-150.
39 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 152.
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kanli kardes katliam1”, “ Tiirk diinyasinin ortak faciasi”, “Bati diplomasisinin zaferi”
olarak gortilmiistiir.*

Caldiran Muharebesi Osmanli imajinin olusumunda gerek Sovyet,
gerekse bagimsizlik donemi Azerbaycan tarihgiligi icin 6nem arz etmekle bir-
likte, Osmanlilarin miiteakip iki asir boyunca, Safeviler, ardindan Afsarlar ve
Kagarlar siilaleleri doneminde Azerbaycanla iligkilerine yonelik yorumlar da
bu siireci 6nemli sekilde etkilemistir. Sovyet donemi ders kitaplarmda “Tiirk-
lerin Azerbaycan’a yeni saldirilart”, “Tiirk isgalcilerinin Azerbaycan’a yiiriiyiisle-
ri”, “Azerbaycan’in Osmanlhilar tarafindan isgali” isimli bashklarda degerlendi-
rilmistir. Bu kisimlardaki degerlendirmelerde XVI. yiizyilin 30'lu yillarinda
Sultan Tiirkiyesi'nin Azerbaycan topraklarina sik sik yiiriiytisler diizenledigi,
Azerbaycan’in sehir ve koylerini yagmaladigi, her defasinda halkin kendi-
lerine kars1 inatla miicadele ettigi konular1 ele alinmistir. Osmanlilarin kisa
aralarla yaklasik yiiz yil siireyle Safevilerle yaptiklart muharebelern Azer-
baycan’in sehir ve kdylerine biiyiik zarar vurdugu, 6zellikle sik sik Tiirkler’in
isgaline maruz kalan Nahgivan ve Tebriz'e giiclii zarar dokundugu. Tiirki-
ye’nin hakim dairelerinin Safeviler’in ardindan isyanlar ¢ikarmaya calistig,
bu amagla Sunni-$ia adavetini koriikledigi vurgulanmaktadir.*

Sovyet donemi Azerbaycan tarihgiliginde XVI. yiizyilin son geyre-
ginde Osmanli'nin Azerbaycan’a yiiriiyiisleri konusu {izerinde ayrica durul-
mustur. Burada Safeviler’in zayiflamasini firsat bilen Sultan ve onun vassali
olan Krim hanimin ordularimin Karabag ve Salyan bolgelerini talan ettigi, 1585
yilinda Tiirkler’in Tebriz’i ele gegirerek orada biiyiik daginikliklar yaptigs,
sehri terk etmezden 6nce “yaklasik 15 bin*? ahaliyi katledip, ¢ok sayida kadin ve
cocugu esir olarak gotiirdiikleri, geri cekilirken Gence, Ordubad, Samahi, Bakii ve
diger sehirleri yagmaladiklar1” kaydedilmekte, Tiirk ordu bascilaria Bakii, Sa-
mahi, Derbend ve diger bolgelerde genis topraklar verildigine, halka biiyiik
vergiler yiiklediklerine, ayrica Azerbaycan’da zorla Siinniligi yaydiklarma ve
Sialart takip ettiklerine® 6zel vurgu yapilarak acik sekilde XVI. yiizyil boyun-
ca Azerbaycan halkina politik, ekonomik, kiiltiirel ve dini anlamda ¢ok ciddi
zararlar1 dokunmusg bir Osmanli imaji yaratilmaktadir.

Sovyet donemi tarih ders kitaplarina paralel olarak bagimsizlik do-
nemi Azerbaycan Tarihi ders kitaplarinda da Caldiran sonrast donem benzer

40 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 119; a.mlf., Azerbaycan Tarihi - 8, 152.

ol Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 42; Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8, 66-67.

42
43

Bir diger ders kitabinda 16 bin olarak gosterilmistir. Bkn. Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 45.
Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8, 73.
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sekilde, Osmanli'min Azerbaycan topraklarin isgal etmesi baglaminda ele
alinmaktadir. Sah Ismail’in vefatinin ardindan hakimiyete gelen oglu I Tah-
masib (1524-1576) doneminde Safevilerde merkezi hakimiyetin zayiflamasin-
dan yararlanan Osmanlilar I Sultan Siileyman Kanuni'nin (1520-1566) basgi-
liginda 1534-48 yillar1 arasinda ti¢ defa Azerbaycan’a yiiriiytiis etmis, Tebriz'i
yagmalamis, fakat biiyiik kayiplar vererek geri donmiisler. 1578 senesinde
Osmanllar Tebriz’e kadar Azerbaycan topraklarmi tekrar “isgal etmis”, Teb-
riz'de halkin giiclii direnisi ile karsilasinca “sehrin yagmalanmasi emri verilmis”,
bunun sonucunda “azametli evler, binalar, cami ve diikkanlar yagmalanmus, diin-
yanin meshur ¢arsilarindan biri olan Keyseriyye pazari yakilmistir”. Osmanl ordu-
su 1586-1589 yillarinda Azerbaycan’in biiyiik bir kismini tekrar “isgal etmis”,
1590 Istanbul antlagmasiyla Azerbaycan XVII. yiizyilin baglarina kadar Os-
manl “isgali altinda” kalmigtir.”*

XVIL ylizyilin baslarinda Osmanli'nin Azerbaycan topraklarindan
cikarilmasi konusu her iki donemin tarih ders kitaplarinda kiigiik bazi1 ayrin-
tilara ragmen genelde benzer sekilde ele alinmisitr. Sovyet donemi ders kitap-
larinda Kuba, Tebriz, Ordubad, Sirvan gibi Azerbaycan bolgelerinde Tiirklere
kars1 genis halk isyanlari ile birlikte, Tiirkiye'de de “Celaliler harekat:” ismiyle
isyanlarindan bahsedilmekte, Azerbaycan’da kahramanlk destanlariyla 6z-
deslestirilmis, Rovsen olan asil ismiyle degil, “Tiirk feodallar: tarafindan gozleri
ctkarilmis” babasindan dolay: Kéroglu olarak adlandirilan halk kahramaninin
“Tiirk zalimlerine” karsi miicadelesinin sozlii ve gorsel anlatim araciligryla altt
cizilmistir.** Bagimsizlik donemi ders kitaplarinda Celaliler harekatindan ve
Koroglu'dan (fazla detay verilmeksizin) Osmanli “agaligina” karst ¢ikan 6z-
glirliik¢ti harekat baglaminda bahsedilmektedir.*® Sonug olarak 1639 yilinda
Kasri-Sirin’de Safevi ve Osmanli devletleri arasinda baglanan antlasmayla iki
taraf arasinda muharebelerin sona erdigi belirtilirken, yiiz seneden fazla de-
vam eden bu y1pratic siirecin her iki Tiirk devletini zarara ugrattigi, kazanan
tarafin ise Dogu’da miistemleke politikasi pesinde olan Orta Cag Bat1 diplo-
masisinin oldugu tekraren belirtilmektedir.*’

Azerbaycan tarihgiliginde Safeviler doneminde Osmanli imajinin
olusumunda 6nemli rolii olan son zaman diliminin XVIIL. yiizyilin baglarin-
da Azerbaycan’mn Osmanli hakimiyetine ge¢mesiyle ilgili donemdir. Sovyet
donemi tarih ders kitaplarinda “Tiirk ordularinin Kafkasya'ya sokulmast” baghigi

4 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 158-159; a.mlf., Azerbaycan Tarihi - 8, 10-12.
45 Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 46; Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8, 74-75.
46 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 21-23.

47 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 25.
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altinda islenmis konuda Osmanly, “Dogu’da kendi miistemleke topraklarini genis-
lendirmege caligan Ingiltere ve Fransa'min Kafkasya'daki niifuzunun giiclenmesine
her vasitayla engel olmaya ¢alistiklar: Rusya’ya kars: tahrik edilen”, ayrica “Kafkas-
ya konusunda kendisinin de isgalci amaci bulunan” bir devlet olarak gosterilmek-
tetir.

Sovyet donemi Azerbaycan'da ilk resmi tarih ders kitab1 yaymnlanin-
caya kadar baglica yardimcr derslik olarak kullanilan Azerbaycan Tarihi: Orta
Mekteb Icin Ders Vesaiti isimli kitapta XVIIL yiizyilin baglarinda Tiirkiye Azer-
baycan, Ermenistan, Giirciistan’1 isgal etme planlarini hayata gegiren, halkin
direnigsine ragmen Hoy ve Yerevan sehirlerini ele gecirerek halkinin biiytik
kismini katleden, Nahgivan ve Ordubad’y, ele gecirmesinin ardindan Tebriz’i
iki aylik kusatmadan sonra ele geciren, sehri savunan halkin yaklasik 30 bi-
nini katledip bir kismini kole olarak gotiiren®, Gence sehrini de isgal eden,
© boylece 1725 yilinin sonlarina kadar Azerbaycan’in biiyiik bir kismini isgal
altinda tutan bir devlet olarak gosterilmektedir. Ozellikle Gence halkinin Ha-
zar kiyilarindaki Rus ordulari ile temasa gecerek “bize yardim edin, Tiirklerin
isgalci ellerini buradan keselim ve bu yerleri savunalim”*° seklindeki ifadelerle,
Rusya’nin yardimiyla Tiirklerin kurtulmasi gereken bir bela oldugu imaji ya-
ratilmigtir.

Azerbaycan Tarihi- 7-8 kitabinda ayni donemle ilgili cizilen Tiirkiye
imajinda Tiirk isgalcilerinin ¢ok agir bir idari yonetim yarattigi, ¢ok fazla
vergi aldigy, Siileri ve Hiristiyan halki takip ettikleri, bolgedeki Hiristiyanlari
gayri-miislim olmalarindan dolay1 gogiislerine sar1 renkli kurdele takmaya

48 Osmanhilar’in isgal ettikleri topraklardan ¢ok sayida kadin ve erkek esir gétiirdiikleri Sovyet

dénemi ders kitaplarinda sik¢a vurgulanan bir konudur. Guliyev, Azerbaycan Tarihi -7-
8, (1964), s. 69'da konuyla ilgili daha detayli sekilde verilen bilgiler, ders kitabmin sonraki
baskilarindan ¢ikarilmistir. Bu baglamda Azerbaycan'm da ele gecirilmis bolgelerini terk
ettikleri zaman kendileriyle ¢ok sayida kadin ve erkegi kole olarak gotiirdiiklerinin, bu
durumu anlayabilmek igin “o dénemde bir Azerbaycanli kizin ana dilinde yazdig: siirden iki beyt

getirmenin yeterli oldugu” belirtilerek asagidaki dizelere yer verilmistir.
"Bes kiz idik bir arada bu yerde,

Ya Ilahi, derman eyle bu derde.

Camim turna, her vatanda, her ilde,

Bizden selam olsun Acem iline.

Akan caylar esirlerin yasidir,

Ahu-nalem gékte melek yasidir.

Canim turna, ¢arhi felek isidir,

Bizden selam olsun Acem iline." (Dizeler 1. Sah ismail Safevi'nin ¢agdasi olan Dirili Kurbani'ye (XVL yizyhl) ait edilmektedir. Bkn.
Meherrem Gasimly, Sednik Pasa Pirsultanl, Azerbaycan Egitim Bakanlig: Gence Devlet Universitesi Yayinlari, (Baku: Azernesr,
2010), 68.

49

50

Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 51-52.
Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 51.
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zorladiklar: seklindeki 6zellikleri 6n plana c¢ikarilmistir. Ayrica Tiirkler aley-
hine yapilan halk ayaklanmalariin bastirilmas: igin Tiirkiye’den Azerbay-
can’a yeni ceza ordular1 gonderildigi kaydedilmistir.>

Safeviler déneminde Azerbaycanm Osmanli hakimiyetindeki son
donem sayilan, 1724-1735 sonrasiyla ilgili bagimsizlik donemi tarih ders ki-
taplarinda, isgalci Osmanli imajinin yerini ¢ogu zaman halkin goniillii kabul
ettigi Osmanli almaktadir. Osmanli'nin yonetimi altindaki Azerbaycan halki-
nin “durumu agir olanlarini bir kadar iyilestirmek maksadiyla bazi vergileri gecici
siireyle toplamadi$1”, “Nahgrvan defterleri”nden anlasildigr gibi Osmanlilar kadin,
cocuk, yash, fiziksel 0ziirlii, hasta, kendini bilime adanug sahislar1 vergiden muaf tut-
tuguna”**dair ifadelerle Osmanli yonetimiyle ilgili olumlu imaj yaratilmaya
calisilmis, fakat Yenigerilerin kurallara uymadiklari, yerli halki yagmaladikla-
r1, Osmanli Devleti'nin yenigerilerin basina buyruklugunun karsisin1 almaya
muvaffak olamadigi, bu sebeple bolgelerde isyanlar basladig1 da eklenmekte,
boylece Sovyet donemi isgalci ve gaddar Osmanli Devleti imajinin yerini, bol-
gede goniillii olarak kabul edilen adaleti saglamaya ¢alisan, fakat Yenigeriler-
le bas edemeyen Osmanli almaktadir.

Azerbaycan tarihinin Hanliklar dénemi (XVIIL yiizyilin birinci yarisi
ve XIX. ylizyiln birinci yarisi) olarak bilinen zaman diliminde Osmanl konu-
su Sovyet donemi tarih ders kitaplarinda Safevi donemiyle kiyaslanamayacak
kadar az ele alinmistir. Genellikle 1768-1774 Rus-Tiirk muharebesiyle iliski-
lendirilerek giindeme getirilen Osmanli’nin hakim dairelerinin Kafkasyanin
feodal hakimlerini kendi safina gekmege ¢alismasi, Azerbaycan hanliklara
ve Dagistan hakimlerine mektuplar gondererek onlar1 Rusya’ya karst muha-
rebeye cagirmasi, fakat yerli hanliklarin bu davete 6nem vermediklerinden
bahsedilmekte,* 6zellikle Guba hani Feteli hanin Osmanli sultaninin génder-
digi kiymetli hediyeleri geri ¢evirerek Rusya aleyhine Tiirkiye ile ittifak kur-
ma teklifini kabul etmemesi vurgulanmaktadir.*® Bagimsizlik dénemi tarih
ders kitaplarinin Osmanlisi ise, Seki, Revan, Nah¢ivan ve Gence hanliklarinin
miittefiki, bazan hamisi konumunda gosterilmektedir.>

Sonug olarak Sovyet ve Post-sovyet donemlerinde Azerbaycan ta-
rih ders kitaplarinda Osmanli imajin etkileyecek yaklasimlar arasinda bazi

51 Guliyev, Azerbayan Tarihi - 7-8, 83-84.

52 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 56-62.
53

54

Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8, 92.
Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 56.

55 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi — Ata Yurdu - 5, 97, 105; Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan
Tarihi - 8 (2015), 113, 115, 120.
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benzerliklere ragmen, cok 6nemli alg1 farklilig1 da gozlemlenmektedir. Sovyet
donemi ders kitaplarinda Osmanli Avrupa, Asya ve Afrika’da yayilmis biiytiik
bir imparatorluk ve XV.-XVL. ytiizyillardaki askerl azameti dolayisiyla Avrupa
i¢in giiclii ve tehlikeli bir “6teki” figiirii olarak gosterilmektedir. Azerbaycan
i¢in ise Osmanli yalniz bagimsizligini ihlal, topraklarini isgal, halkini yagma-
layan bir “6teki”dir. Azerbaycan devletlerinin Osmanli korkusu karsisinda
yegane miittefik olarak goriinen Rusya’ya siginmaktan, ondan yardim iste-
mekten baska caresi yoktur.

Bagimsizlik dénemi ders kitaplarindaki Osmanli ise Tiirk-Islam diin-
yasinda hak ettigi yiiksek adi alan, XV.-XVIL ytizyilin baglarina kadar diinya-
ya meydan okuyan biiyiik, giiclii bir devlet kimligi {izerine inga edilmekte,
bununla birlikte Caldiran Muharebesi'nde gerek Bat1 diplomasisinin, gerekse
kendi mezhep taassubunun kurbani olarak kardes katliaminin ortagy, 6zellikle
XVI. asirda Azerbaycan topraklarmi igsgal eden bir devlet olarak goriilmekte,
buna ragmen XVIL-XIX. yiizyillar arasinda bolgede yasanan siyasi olaylarda
Azerbaycan’in yegane midittefiki, bazen hamisi olarak degerlendirilmektedir.

3. KULTUR KONUSUYOR

Sovyet donemi tarih ders kitaplarinda Osmanli’dan 6nce Tiirk ve Tiir-
kiye imajin1 olusturan ilk devlet olarak Selcuklularin Azerbaycan'i isgal et-
mesinin ekonomik ve kiiltiirel sonuglarina yonelik tavir, donemin resmi ide-
oloji atas1 K. Mars ve F.Engels'ten yapilan alintiyla da desteklendigi gibi ¢ok
agiktir: “Selcuklular kendi yollar1 iizerinde karsilastiklar: herbir seyi yikarak gecmis,
viran etmigler”*®. Genel ders kitab1 anlayisina uygun olarak Azerbaycan ders
kitaplarinda da dipnot usulu alint1 yapma gelenegi yaygin olmamakla (nere-
deyse hi¢ bulunmamakla) birlikte, 6zellikle Sel¢uklularla ilgili anlatimlarda
konuyla ilgili tarihi belge hiiviyeti tasimamasina ragmen K.Marks ve V.I.Le-
nin gibi dénemin ideoloji babalarinin eserlerinden dipnot gosterilerek yapi-
lan alintilar,*” ideolojik tarih yaziciliginda otoritenin yorumunun gosterilmesi
agisindan 6nemli ayrinti olarak goriilebilir. Sonug olarak, Sovyet donemi ders
kitaplarinda Selguklular'in Azerbaycan’a kiiltiir ve medeniyet adina herhangi
bir olumlu katkilarinin bulunmadig: belirtilmektedir.

Bu yaklagimin tam ziddi olarak bagimsizlik donemi ders kitaplar:
Selguklularin bolgeye en 6nemli kiiltiirel katkisinin Azerbaycan Tiirklerinin

56 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1964), s. 38; Guliyev, Azerbaycan Tarihi (1978), 40.
57 172 sayfalik eserde 10'u V.I. Lenin’in Eserleri, 4ii Marks ve Engels’in arsivinden olmakla

toplam 14 dipnot kullanilmuistir.
58 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1964), 38-39; Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 40-46.
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kimliginin tamamlayic1 son halkasi oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Azer-
baycan halkimnin kimlik-kiiltiir iliskisi zemininde Sel¢uklu Tiirklerinin bolgeye
gelisi isgal ve zorbaliktan uzak bir sekilde, “Tiirk’iin Tiirk’e kucak agmasi”* ola-
rak tasvir olunmaktadir. Bunun yani sira ayni1 kokten gelen ve ayni dili konu-
san Oguz-Selguk Tiirklerinin kadim Azerbaycan Tiirkleriyle kisa bir siirede
kaynasmasi, boylece Selguk akinlari sayesinde Oguz-Tiirk tayfalarinin Giiney
Kafkasya'nin ve Azerbaycan’in baglica etnik ve siyasi unsuruna gevrilmesi 6n
plana ¢ikarilmaktadir. Boylece Selguklularin bolgeye gelisi Azerbaycan Tiirk
halkinin tesekkiil siirecinin son asamast olarak goriilmektedir.*

Selguklularin kiiltiirel katkisiyla ilgili Sovyet donemi ders kitapla-
rindaki olumsuz yaklasim Osmanli'yla ilgili olarak da devam ettirilmistir.
Ozellikle Tiirkiye-iran muharebeleri baglaminda Azerbaycan medeniyetinin
inkisafinin kotii yonde etkilendigi, bu muharebeler zamani bir sira medeniyet
insaninin helak oldugu, biiyiik cogunlugun zorla Tiirkiye'ye gotiiriildiigii®
vurgulanarak Osmanli’'nin Azerbaycan’da herhangi kiiltiirel katkida bulun-
masi bir tarafa, hatta kiiltiir ve medeniyete onciiliik edecek sanat adamlarin
Tirkiye’ye gotiirmesiyle yerel kiiltiiriin kendini gelistirmesine de 6nemli dar-
be indirdigi imaji gii¢clendirilmistir. Donemin ders kitaplarinda Osmanli'nin
kiiltiirti kot yonde etkiledigi bir diger konu ise Tiirk diliyle ilgilidir. Bununla
ilgili olarak XVII. yiizyi1lda Azerbaycan halkinin “Osmanli isgalcilerinin pengesi
altmda oldugu yillarda Tiirk dilinin devlet dili olmast”, “Iran feodallerinin yonetimi-
ne diistiikleri zaman resmi dilin Farsca olmasiyla” esitlestirilmekte, biitiin bunla-
ra ragmen, XVIL yiizyilda Azerbaycan dilinin daha fazla zenginlestigi teslim
edilmektedir. Azerbaycan dilinin aslinda Osmanli Tiirklerinin dilinden ¢ok
daha genis arazilerde, hatta Isfahan’da sahin sarayinda da Fars¢a’dan ziyade
kullanildig1, o désnemde Azerbaycan ve fran’da bulunmus bir Avrupali seyya-
hin diliyle aktarilmaktadir.®

Bagimsizlik dénemi ders kitaplarinda Osmanli’nin Tiirk-Islam me-
deniyetindeki onemi kisa sekilde teslim edilmekle birlikte,* Azerbaycan ve
Osmanli'nin kiiltiir ve medeniyet acisindan karsilikli etkilesimi {izerinde du-
rulmamaktadir. Bunun tam zitt1 olarak, Osmanlilarin bolgeyi ele gecirdigi

59 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, 58.

60 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 7, s. 63; a.mlf., Azerbaycan Tarihi - 8, s. 9. Konunun
bagimsizlik déneminin ilkin dénemlerinden Azerbaycan tarihgiliginde benzer sekilde ele
alimmasinin &rnekleri igin bkn. Mahmud Ismayil, Azerbaycan Tarihi (Bakii: Azerbaycan Devlet
Nesriyat1 1993), 71 vd.; 1grar Aliyev, Azerbaycan Tarihi (Bakii: Elm 1993), 105 vd.

1 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 79.

62 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 79.

63 Mahmudlu v.dgr., Umumi Tarih - 7, 63.
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zaman baz ilim ve kiiltiir erbabinin iilkeyi terketmek zorunda kaldig1 vur-
gulanmistir.** Bu yaklasimda kiigiik bir istisna Osmanli sultan1 Siileyman’la
Azerbaycan’in en biiyiik sairlerinden sayilan Fiizuli'nin Bagdat'ta goriismesi,
sairin sultana Leyli ve Mecnun eserini takdim etmesi ve karsiliginda sultan
tarafindan aylik baglanarak miikafatlandirilmas: seklindeki ayrintidir. Bu
olayin iki meshur sahsiyetin ayni karede biraraya getirildigi® gorsel aracili-
giyla sunulmasiyla, bir anlamda kiiltiirel agidan donemin olumsuz Osmanh
imajimnin aradan kaldirilmasina bir nebze de olsa katkida bulunuldugu soyle-
nebilir.

4. TARIH TEKERRUR EDIYOR

Sovyet donemi ders kitaplarinda Azerbaycan’in Rusya tarafindan
isgalinin tamamlandig1 XIX. yiizyiln birinci yarisindan 1. Diinya Savasi'na
kadar yaklagik bir asirlik donemle ilgili Tiirkiye imajinin olusumunu etkile-
yen 6nemli diger bir olay tizerinde durulmamuistir. Sovyet donemi tarih ders
kitaplarinda ikinci Rus devrimi (1914-17) sirasinda Dértler Ittifaki'nin {iyesi
olarak Tiirkiye'nin aslinda Almanya’nin vassali durumunda oldugu, buna
ragmen Tiirkiye'nin hakim dairelerinin Azerbaycan dahil olmakla biitiinliik-
te Kafkasya'y1, Orta Asya'y1, Volga nehri kiyilarini, iran Azerbaycan’ini isgal
etme planlar1 kurdugu kaydedilmektedir. Bununla birlikte, daha savasin bas-
larinda Sarikamig’ta darmadagin edilen Tiirkiye ordusunun “Rus ordularinin
Erzurum ve Trabzon'u ele gecirmesine de engel olamayacak kadar zayif’®® oldugu
belirtilerek Tiirkiye'nin icinde bulunudu askeri ve politik zorluklar gozler
oniine serilmektedir.

Donemin ders kitaplarinda Tiirkiye imajini belirleyecek en 6nem-
li zaman dilimi Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti donemidir. Sovyet dénemi
Azerbaycan tarihgiliginde “Azerbaycan Cumhuriyeti” olarak bahsedilen ba-
g1msiz bir yasal bir devletten degil, “Tiirk isgal¢ilerinin usag:” olan “Miisavat
Hiikumeti’nden bahsedilmesi, dénemin Tiirkiye'yle ilgili resmi yaklasimin
gostermesi agisindan 6nemlidir.®” Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin ortaya ¢ik-
masina gotiiren olaylarla ilgili olarak Sovyet donemi tarih ders kitaplarinda
olusturulan ana fikir Tiirkiye'nin Almanya’yla ittifak kurarak Azerbaycan’
isgal etmeyi planlayan, bu ugurda Kafkasya'daki “Sovyet devrimi aleytarla-
rimn ugakli§indan” yararlanarak Kafkasya isgaline baglayan, miisavatgila-

64 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 8, 38.
65 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi — Ata Yurdu - 5, 87-88.
56 Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 130-131; Alidvsat Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10 (Bakii: Maarif

1986), 53.
67 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10, 95.
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1 tahrik ederek Sovyet hiitkumeti aleyhine 1918 yili 30 Mart katliamininin
gerceklestirilmesinin asil gtinahkar1 olarak gosterilmektedir.®® Devaminda
Tiirk ordularinin “kendi menfaatleri dogrultusunda isgal” ettikleri Gence'nin
kendilerini bagimsiz ilan eden miisavatcilar tarafindan baskent olarak segil-
mesinden bahsedilerek Tiirkler’in “devrim aleyhtar: miisavat¢ilarin” hamisi ol-
dugunun alt1 ¢izilmektedir.*®® Tiirk ordular1 Azerbaycan’daki Sovyet aleyhtar:
“eskiyalar”1 yoneterek Azerbaycan’in biiyiik bir kisminda yasanan “i¢ savasin”
baslica miisebbibi olarak gosterilmektedir.” Tiirklerin miisavatcilarla birlikte
is¢i ve koyliilere zulmetitgi, halki terdr korkusunda tutmak icin her yerde dar
agaclar1 kurduklari,” kisa siire icinde “Azerbaycan halkinin nefretini kazanan
Tiirk isgalcilerine karst Gence, Gazah ve Karabagin halkinin miicadelesi basladig1”,
Almanya ve Tiirkiye'nin I. Diinya Savasi’'n1 kaybetmesi sonucu Tiirkiye nin
Azerbaycan’dan c¢ikarmak zorunda kaldigr ordularinin geri gekilirken halk
tarafindan saldiriya ugradigr’” kaydedilmektedir. Bylece, azinlik bir burju-
vaziyle ortaklik yaparak Azerbaycan’a kendi ¢ikarlari dogrultusunda zorla
giren, siyasi istikrara engel olan, halk: teror psikolojisinde tutan, halk ayak-
lanmalariyla yolcu edilen bir Tiirkiye imaji olusturulmustur.

Sovyet donemi resmi tarih ideolojisine uygun olarak Azerbaycan’da
istenmeyen devlet imajinda takdim edilen Tiirkiye, ilgili donemin olaylarin-
dan bahseden bagimsizlik dénemi tarihgiliginde 1918 yili 4 Temmuz Batum
Baris ve Dostluk Antlasmasi imzalanarak “Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'ni
resmi olarak tamyan ilk devlet” olarak gosterilmekte’, 6zellikle antlasmanin
4. maddesi vurgulanarak Osmanli Devleti'nin Azerbaycan i¢gin tasidig1 ha-
yati Onemin alt1 ¢izilmektedir. Bu maddeye gore, “qardas (kardes) Osmanl
Devleti”” Azerbaycan’a askeri yardim etmeyi kendi {izerine almaktaydi. Bu
sebeple Azerbaycan’in kendini savunabilecegi askeri giicii olmamas: dolayi-
styla yardim basvurusunda bulundugu an Osmanli Devleti istegine derhal
cevap vermis ve Temmuz ayinda Nuri Pasa’nin basciliginda Tiirkiye ordusu
Azerbaycan’a gelmis, Azerbaycanh ve Tiirkiyeli askerlerin miitesekkil ordu-
su olarak Kafkas Islam Ordusu 15 Eyliil 1918 yilinda Bakii'yii diismanlardan
kurtararak sehrin Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'nin baskentine ¢evrilmesine

68 Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 156-157.

89 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10, 99.

70 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10, 90-99; Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 162-163.
" Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10, 98.

72 Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10, 98-99.

73 Yagub Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9 (Bakii: Sarg-Garb 2016), 106.
74 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi — Ata Yurdu - 5, 145.
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hizmet etmistir.”> 1918 yili Agustos ayinda Berlin’de Sovyet Rusyasi'yla Al-
manya arasinda baglanmis gizli anlasmanin Azerbaycan’in miikadderati igin
yaratacag1 biiyiik tehlikenin Osmanli yardimiyla bertaraf edildigi kaydedil-
mekte, fakat I. Diinya Savasinda Osmanli Devleti'nin kaybetmesinin, Cumhu-
riyet’in uluslararas: durumunu etkiledigi de eklenmektedir. “Osmanli Devleti
Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'ne hangi alanlarda yardim etti?”’® sorusuyla Os-
manli'nin Azerbaycan Halk Cumhuriyeti i¢in oynadig1 énemli rol 6grencide
pekistirilmeye ¢alisiilmaktadir.

Sovyet donemi ders kitaplarinda XX. ytizyilin baglarinda Tiirkiye'yle
ilgili olusturulan geleneksel isgalci imajina, pantiirkizm ve panislamizm gibi
sakincal1 ideolojilerin besigi olmasi da eklenmistir. Bu baglamda halk kitle-
lerinin geride kalmishgr ve cahilligi, cehalet ve mevhumatin hiikiimranlig:
altinda miirteci, panislamist ve pantiirkist diisiincelerin Azerbaycan’a niifus
ettigi, panislamistlerin tiim miislitman halklar: Tiirkiye Sultanhigmin hiikiim-
ranlig1 altinda birlestirmeyi teblig ettikleri elestirilmekte, panislamizm gibi
biitiin Tiirk halklarmi Tiirkiye nin hitkiimranligina tabi etme maksadi tagiyan
pantiirkizm de agir1 milli ideoloji olarak kotiilenmektedir.” Boylece, XX. yiiz-
yilin baslarinda Azerbaycan’in yalniz pantiirkizm ideyalarina sahip miirteci
kesiminin destekledigi bir Tiirkiye imaji verilmekte, “en miirteci burjuvazi-ru-
hani dairelerin menfaatlarini savunan panislamistler ve pantiirkistler grubu”nun
savasta Alman-Tiirk tarafinin zafer elde etmesini destekledigi, aralarinda “ir-
ticact Azerbaycan publisisti” Ali Bey Hiiseynzade'nin de bulundugu Rusya’dan
Tiirkiye’ye miihaceret etmis bir grup pantiirkistlerin, 1915 senesi Aralik ayin-
da Almanya’ya miiracaat ederek Kafkasya, Orta Asya, Krim ve Volgaboyu
topraklarin Rusya’dan alinarak Tiirkiye Devleti’'nin terkibine katilmasini iste-
digi’® kaydedilmekle, Azerbaycan’m Rusya karsit1 olup Tiirkiye’ye meyleden
kesiminin irticac1 azliktan bagkas1 olmadig: diisiincesi pekistirilmektedir.

Milli tarih yaziciliginin Sovyet ve Post-sovyet donemleri arasinda Os-
manli imajmin en belirgin sekilde degistigi donem XX. yiizyildir. Bagimsizlik
donemi Tarih ders kitaplarinda Sovyet donemi ders kitaplarindaki isgalgi Os-
manli imaji yerini tam olarak isgalci Rusyaya birakmakta, Kafkas cephesinde
Osmanli ile karsi-karstya duran Rusya’nin asil amacinin Istanbul'u ve bogaz-
lar1, Dogu Anadolu’yu ele gecirmek, Osmanli topraklarini miittefikleriyle
paylasmak oldugu belirtilmektedir. Azerbaycan halkinin Osmanli Devleti'ne

7> Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9, 93-95.
76 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9, 106.
T Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 7-8 (1978), 154.

8 Hiiseynov, Azerbaycan Tarihi, 131; Guliyev, Azerbaycan Tarihi - 9-10, 53.
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biiyiik ragbet, Rus hiikumetine ise derin nefret duygular1 beslediginin Rusya
hitkumeti tarafindan ¢ok iyi bilindigi, bu maksatla Ruslarin Kafkas cephesin-
de savasmak icin yalniz Ermeni ve Giirciilerden olusan desteler yarattig: kay-
dedilmektedir.” Boylece, bagimsizlik donemi tarih ders kitaplar1 Azerbaycan
halkinin XX. yiizyilda bagimsizligin1 kazanma siirecinde Rus, Ermeni ve Giir-
cii (Hiristiyan) blogu karsisinda Osmanli’y1 bolgede yegane miittefik olarak
gordiigii savunulmaktadir.

Bagimsizlik donemi tarih kitaplarinda XX. ytiizyilin baslarinda Os-
manl (Tiirkiye) yalniz Rus, Giircli ve Ermeni (Hiristiyan) ittifaki karsisinda
stratejik ortak olarak onemli bulunmamakta, ayn1 zamanda Tiirk {ist kimli-
giyle Azerbaycan halkinin kardes (“qardas”) goziiyle baktig1 can dostu olarak
gosterilmektedir. Azerbaycan Tarihi - 5'te yer alan “Qardas yardimi — Qardas qgar-
dasa bor¢ vermez — elinden tutar” isimli baslik, tarih dersinin ilk kez okutuldugu
besinci smif 6grencisinde 1920 yih Tiirkiye-Azerbaycan iliskilerindeki yakin-
ligin vurgulanarak Azerbaycan-Tiirkiye kardesligi sdyleminin giincel politik
sOylem degil, tarihi iliskiler iizerine kuruldugu diisiincesinin olusturulmasi
bakimindan 6nemlidir. Neriman Nerimanov'un Atatiirk’e yazdig1 mektubun-
da yer alan “Pasam, bizim Tiirk milletinde kardes kardese bor¢ vermez, her zaman
onun elinden tutar, biz kardesiz ve her zaman elinizden tutacagiz”* ifadeleriyle
Tiirkiye’ye yalniz siyasi miittefik olarak bakilmadigini, bunun 6tesinde milli
kimlik baglariyla baglanildiginin alt1 ¢izilmektedir.

Sovyet donemi ders kitaplarinda 1923 yii 29 Ekim tarihinde
TBMM'nin kararryla Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasindan milliyetci ve
laik bir devletin kurulmasini saglayan olumlu anlamda devrim olarak bah-
sedilmekteyse de ideolojik yaklasimla bu devriminin emeksever halk kitle-
lerinin taleplerini karsilamadig1 vurgulanmaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti bu
siirede Avrupa devletlerinin etkisi altinda kaldigs, II. Diinya Savas: sirasinda
tarafsizligini ilan etmis olmasina ragmen aslinda Almanya’nin Kafkasya’yz ele
gecirmesini bekleyerek firsati degerlendirmeyi diisiindiigii ileri siiriilmekle
Osmanli-Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda siyasi stirekliligin devam ettiginin
de alt1 gizilmektedir. Cumhuriyet doneminde de Tiirkiye aslinda Bati'nin et-
kisi altinda gosterilmekte, 6zellikle NATO tiiyesi olmasinin ardindan 1950'li

79 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9, 75.
80 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi- Ata Yurdu - 5, 157-158.
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yillarindan itibaren ABD’nin bolgedeki politikas1 dogrultusunda c¢aligan bir
devlet oldugu belirtilmektedir.®*

Bagimsizlik donemi ders kitaplari XX. yiizyilin dost, miittefik Osman-
I1 imajin1 Cumhuriyet dénemiyle devam ettirmektedir. Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nin ilk cumhurbaskan olarak “Biiyiik siyaset¢i” Mustafa Kemal Atatiirk’iin
iktisadi ve sosyal reformlar1 sayesinde diinyevi ve milliyetci 6zelligiyle tani-
nan bu Tiirkiye imaji, ter6r ve anarsiye karsi miicadelesiyle Siileyman Demi-
rel, “Tiirkiye ekonomisi mucizesinin babasi” adlandirilan Turgut Ozal ve son ola-
rak “i¢ ve dis politikada kazandigr ugurlar sayesinde 2014 yilinda Cumhur Baskam
secilmeyi hak eden” Recep Tayyib Erdogan 6zelinde devam ettirilmis, ayrica
ismi gecen Tiirkiye liderlerinin resimleriyle gorsel olarak da desteklenmisgtir.®

Tarih ders kitaplarinda ekonomik ve politik anlamda basarili bir tilke
olarak gosterilen Tiirkiye, ayn1 zamanda Azerbaycan'in bolgedeki en yakin
mittefikidir. 1918 yilinda Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'nin devlet bagimsi-
zilgini taniyan ilk devlet olarak Osmanli gibi,®® Tiirkiye Cumhuriyeti'nin de
1991 y1l1 18 Ekim tarihinde bagimsizligini kazanmig Azerbaycan Respublika-
si'ni resmi olarak taniyan ilk devlet olmasinin alt1 ¢izilerek® genel anlamda
Azerbaycan’in bagimsizliginin bolgedeki ilk savunucusunun Tiirkiye oldu-
gu gosterilmistir. Tiirkiye, XXI. yiizyilda Azerbaycan’in Ermenistan disinda
iliskileri normallestirdigi komsu {tilkeler arasinda ekonomik, politik, askeri
ve kiiltiirel karsilikli iliskilerin en yiiksek diizeye ulastirildig: bir devlettir.
2009 yilinda ABD ve diger Avrupa iilkelerinin baskisi altinda Ermenistan’la
sinirlari agma konusunda ¢ok zor secim karsisinda kalan Tiirkiye, diplomatik
goriismeler sonucu Azerbaycan’in milli menfaatine kars: herhangi bir adim
atmayacagini resmi sekilde agiklayarak Ermenistan’la sinirin agilmasini onay-
lamamistir. Azerbaycan halkimin milli lideri Haydar Aliyev’'in “bir millet iki
devlet” olarak isimlendirdigi Tiirkiye’'yle Azerbaycan arasinda askeri-siyasi
iligskiler XXI. ylizyilin baslarinda daha da giiglenmistir.**

SONUC

Diger komsu halklar ve devletlerle mukayesede Osmanli (Tiirkiye),
Azerbaycan'in tarih yaziciliginda oénemli bir tarihi figlir olmustur. Sovyet
donemi resmi tarih yaziciligi geregi Osmanli, Azerbaycan igin siirekli isgalci

81 Volk Stepan Stepanovig v.dgr., En Yeni Tarih 9 (1939-1988) (Bakii: Maarif 1990), 256-257.
82 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9, 107-111.

83 Yagub Mahmudlu v.dgr., Umumi Tarih - 9 (Bakii: Sarg-Garb 2016), 71.

84 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9, 174.

85 Mahmudlu v.dgr., Azerbaycan Tarihi - 9, 185.
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oteki konumuna yerlestirilmis, Azerbaycan’in bagimsizligini kazanmasinin
ardindan tarihin yeniden okunmasi siireci baslamis ve gelinen asamada 6zel-
likle Osmanli algisinda énemli degisikliklere gotiiren yaklasimlar ileri siiriil-
mugtr.

Sovyet donemi Azerbaycan tarihgiliginde Osmanli Devleti 6zelinde
Tiirkiye algisinin en olumsuz portresi ¢izilmistir. Avrupa, Asya ve Afrika’da
genis arazileri isgaller sonucu ele gegiren Osmanli, XVL-XVIIIL. ytizyillarda
Azerbaycanin da bolgedeki en korkulu riiyasidir. Caldiran Muharebesi'nde
gerilen Osmanli-Safevi iligkileri bunun igin iyi bir bahane olmus, Osmanl sii-
rekli Azerbaycan topraklarmna isgal yiirtiyiisleri gerceklestirmistir. Bu ytirii-
ylisler sirasinda Osmanli, halktan onbinlerce insani katletmesine, bir o kadar
insan1 kolelestirerek kendi topraklarina gotiirmesine, 6zellikle $ii ve Hiris-
tiyan halka baski ve zuliim yapmasina, halki yagma ve agir vergilerle iflas
ettirmesine, ayrica ¢ok sayida bilim ve sanat adamini Tiirkiye’ye gotiirmesine
gore Azerbaycan’a siyasi, ekonomik ve kiiltiirel anlamda en fazla zarar1 do-
kunmus iilke olarak gosterilmektedir.

Bagimsizilk donemi tarih ders kitaplarindaki Osmanli imaji, Sovyet
donemiyle bazi agidan Ortiismekteyse de ¢ogu zaman farkli yaklasimlarla
daha 1liml1 bir Osmanli algis1 olusturulmaya galisiimaktadir. Cagdas ders ki-
taplarinda da Osmanli-Safev1i iliskisi milli tarih¢iligin en hassas konularindan
biri olarak kalmaktadir. Caldiran 6rneginde Osmanli'nin Safevi aleyhtarli-
gimnin baglica nedeni asir1 mezhep taassupu olarak gosterilmekte, iki biiytik
Tiirk devleti arasindaki bu anlasmazlikta Orta Cag Bat1 diplomasisinin de po-
litik miidahalesinin alt1 ¢izilmektedir. Boylece, sovyet donemi tarihgiliginden
farkli olarak Osmanli, olayin tek tarafli su¢lusu olmaktan kurtarilmakta, asil
“6teki”nin iki Tiirk-Miisliiman imparatorlugun gelismesine engel olmaya ca-
lisan, aradaki mezhep farkliligindan maharetle yararlanan Bati diplomasisi
oldugu ileri stirtilmektedir. XVL.-XVIIL yiizyillar arasinda Azerbaycan’a ya-
pilan Osmanl yiiriiytiisleri bagimsizlik donemi tarihgiliginde de isgal olarak
goriilmekte, fakat Osmanli tahrir defterlerinden kaynak verilerek Azerbaycan
halkina kars1 vergi politikasinda insancil davranildiginin alt1 ¢izilmektedir,
bunun yaninda Osmanli Devleti'nin bas edemedigi Yenigerilerin halka gesitli
eziyet ettigi de vurgulanmaktadir.

Gerek Sovyet, gerekse Post-sovyet donemi ders kitaplarindaki son
bir asrin Tiirkiye algis1 ayni zamanda giincel Tiirkiye imajin1 da yansitmasi
agisindan onemlidir. Sovyet donemi tarihiciliginde I. Diinya Savas: sirasinda
Azerbaycan’i tekrar igsgal eden Osmanli’yla II. Diinya Savaginda Almanya’nin
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Kafkasya politikasinda benzer misyonu tagidigina ima edilen Tiirkiye Cum-
huriyeti'nin Azerbaycan’a yonelik isgal politikasini hala devam ettirdigi ima
olunmakta, ayrica Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin Bati'nin, 6zellikle NATO’ya
iiyeliginin ardindan ABD’nin etkisi altinda politika ytiriittiigiine dikkat ge-
kilmektedir.

Bagimsizlik donemi ders kitaplarinda ise, Tiirkiye’den “kardes Os-
manl Devleti” olarak bahsedilmekte ve 1918 yilinda Azerbaycan Halk Cum-
huriyeti'nin kurulmasinda Kafkas ordusu araciligiyla gosterdigi hizmetin
Onemi teslim edilmektedir. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'ni ilk taniyan dev-
let Osmanl Tiirkiyesi oldugu gibi 1991 yilinda kurulmug Azerbaycan Cum-
huriyeti'ni ilk taniyan iilkenin de Tiirkiye Cumhuriyeti oldugu vurgulanarak
son bir asirda Tiirkiye'nin Azerbaycan igin bolgedeki ilk miittefik olma rolii-
nii korudugu belirtilmektedir. Tiirkiye Karabag'in geri alinmasinda ve Erme-
ni sorununun halli gibi Azerbaycan’in en 6nemli milli davasinin hallinde bol-
gedeki en yakin destekgisidir. Gerek son donemler uluslararas: politikadaki
giiclii mevkii, gerekse gelisen ekonomisiyle Tiirkiye Azerbaycan’in komsuluk
iligkilerinde ilk miittefik devlet olmaktan 6te, “iki devlet bir millet” deyimi
geregi Azerbaycan’a kardes tilkedir.

Sonug olarak Osmanl: (Tiirkiye) algisiyla ilgili sovyet donem Azer-
baycan tarihgiligindeki bir¢ok yaklasimin koklii sekilde degisildigi, fakat
Azerbaycan’in toprak biitiinliigii ve vatan savunmasi gibi milli tarih yazicili-
ginin baslica konularinda bazi yaklasimlarin benzer sekilde devam ettirildigi
goriilmektedir. Milli tarih yaziciligindaki en énemli degisiklik kimlik konusu
tizerindedir. Sovyet donemi ders kitaplarindaki Azerbaycan’in yerel halkla-
rmin olusturdugu, bir anlamda iist kimlikten yoksun ve mengeyi tam olarak
belirsiz olan Azerbaycan kimliginin yerini, bagimsizlik donemi ders kitap-
larinda Azerbaycan'in etnogenezinin dnemli 6lglide Tiirkge konusan halklar
almakta, bu kimlik olusum siirecinin Selguklu Tiirkleriyle tamamlandig; ileri
siriilmektedir.

Milli tarih yaziciliginda bir diger énemli farklilik, Sovyet donemi
resmi tarih yaziciligina uygun olarak Kafkasyanin kardes halklar1 — Azer-
baycan, Giircii ve Ermeni halklarinin iran ve Tiirkiye gibi yabanci isgaline
kars: birlikte miicadelesinin yerini, Bizans-Glircii-Ermeni veya Rusya-Giir-
cii-Ermeni miittefik giiglerine karsi Azerbaycan Tiirklerinin Selguklu/Osmanh

|666| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



Milli Tarihin Yeniden Insa Siirecinde Sabitler ve Degiskenler

Tiirkleriyle birlikte miicadelesinin almasi, boylece miittefik algisinda SSC-
B’nin kardes halklar1 kimliginin yerini Tiirk-Miisliiman kimligi almaktadr.

Gerek Sovyet donemi, gerekse bagimsizlik donemi milli tarih yazici-
liginin ve bunun tarih ders kitaplarimdaki yansimasinin en 6nemli eksiklikle-
rinden biri Tiirkiye’yle ilgili kiiltiirel etkilesim bakimindan yok derecesinde
az bilgi icermesidir. Bu durum biiyiik oranda milli tarih yaziciliginin basli-
ca konularinin, Sovyet donemi resmi tarih yaziciifinin devami seklinde ele
alinmasiyla iliskilidir. Her ne kadar miinferit olaylara yaklasimda iki donem
arasinda farkliliklar gozlemlense de ana konu bagliklari itibarile ders kitap-
larindaki tarih yazicihgimin ciddi oranda benzerlik gostermesi, Tiirkiye'nin
Azerbaycan'la kiiltiirel etkilesimine dair bilgilerin baz istisnalarla dikkate
alinmamas1 sonucunu beraberinde getirmistir. Milli tarih yaziciliginin hala
daha fazla siyasi-askeri tarih konular1 iizerinden anlatilmasinin dogal sonucu
olarak ortaya cikan bu sorun, aslinda ikili iliskilerde resmin tamaminin go-
riinmesine de engel olusturmaktadir.
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NEVZAT GENCER

Islam Psikolojisinde Gelenekler,

Paradigmalar ve Temel Kavramlar®

Oz

Psikolojinin kavramsal araglari, tedavinin sonucunu 6ngodrmek ka-
dar psikoterapistlerin hastalarinda ve kendilerinde gozlemledikleri olgula-
rin karmagikligint agiklamay1 da amaglamaktadir. Dogal olarak, Miisliiman
psikologlar, mesleklerinin kavramsal araglarinda ve Islam psikolojisinde ya-
zilan seylerde, zellikle kiiltiirler aras1 gegerliligi bulunmayan ya da Islami
ilkelerle celisen Bat1 psikolojisini elekten gecirmenin (filter out) gerekliligini
iddia ederek Bat1 psikolojisini Islami bakis acisiyla elestiren Badri tarafindan
yazilanlarda (Miisliiman psikologlarin ikilemi, MWH Londra, Londra, 1979)
tatmin aradilar. Bu yazida Badri'nin (1979) yaklasiminin bir adim Gtesini sa-
vunuyorum ve geleneksel Islam diisiincesinden tiiretilmis benlik (the self)
hakkinda is goren bir model sunuyorum. Tamamlanmamis ve tam olgunlas-
mamus olsa da bu modelin, bir klinisyen olarak algilarimi bilgim dahilindeki
diger herhangi bir psikolojik modelden daha iyi anladigina inantyorum.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Islam Psikolojisi, Benlik,
Paradigma, Kavram.

Abstract

The conceptual tools of psychology aim to explain the complexity of
phenomena that psychotherapists observe in their patients and within them-
selves, as well as to predict the outcome of therapy. Naturally, Muslim psy-
chologists have sought satisfaction in the conceptual tools of their trade and in
what has been written in Islamic psychology — notably by Badri (The dilem-
ma of Muslim psychologists, MWH London, London, 1979), who critiqued
Western psychology from an Islamic perspective, arguing the need to filter
out from Western Psychology which was cross-culturally invalid or was in
conflict with Islamic precept. In this paper, I advocate an extension of Badri’s
(1979) approach and present a working model of the self derived from tra-
ditional Islamic thought. This model, though rudimentary and incomplete,

Bu makale, 23/03/2018 tarihinde Journal of Religion and Health adli dergide yayinlanan
“Traditions, Paradigms and Basic Concepts in Islamic Psychology” baslikli makalenin, yazar
Rasjid Skinner’in izniyle terciime edilmis halidir. Bu makale ilk olarak 1 Temmuz 1989'da
Londra Universitesi Birkbeck Koleji'nde, Uluslararast Islam Diisiincesi Enstitiisii Londra Ofisi
tarafindan diizenlenen Islam Psikolojisi Teorisi ve Uygulamasi Calistayinda sunulmustur. Bu
metnin fslam ve Psikoloji hareketinin gelisimindeki rolii igin bk. Kaplick ve Skinner (2017).
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I believe, makes better sense of my perceptions as a clinician than any other
psychological model within my knowledge.

Keywords: Psychology of Religion, Islamic Psychology, The Self,
Paradigm, Concept.

GIRIS

Bu makalenin ortaya ¢ikisi, meslegimin kavramsal araglarimi uygula-
yan bir psikolog olarak, kendi huzursuzluguma kadar uzaniyor. Her ne kadar
Tanri’'nin litfuyla hastalarim genel olarak iyilesmis olsa da, tedavimin sonu-
cunu higbir zaman tam olarak agiklayamadigim gibi, bildigim bir dizi psiko-
lojik teorinin hastalarimda goézlemledigim ya da kendi igimde deneyimledi-
gim olgularin karmasikligini agiklamaya yeterli oldugunu da hissetmedim.
Bir Miisliiman olarak, 6zellikle de Badri (1979) ve onun ekoliinden digerleri
tarafindan, Islam Psikolojisi tizerine yazilmis seylerden memnuniyet duy-
mam gerekiyordu, ancak faydali olsalar da bulduklarimin ihtiyaglarim igin
yeterli oldugunu diisiinmedim. Yillar boyunca, kismen Islami kiiltiirle ilgili
genel arastirmamla ve geleneksel terapistlerle, 6zellikle de Hakim Salim Han
ile yapilan goriismeler araciligiyla ortaya cikan sey, geleneksel Islam diisiince-
sinden tiiretilmis benlik hakkinda is goren bir modeldi. Tamamlanmamis ve
tam olgunlasmamus olsa da bu modelin, bir klinisyen olarak algilarimi bilgim
dahilindeki diger herhangi bir psikolojik modelden daha iyi anladigina ina-
niyorum.

Islami Temelli Bir insan Psikolojisi Modeli

Son birkag yil boyunca, psikoloji ve ilgili disiplinleri ¢alisan diger
Miisliimanlarin da “Bat1” geleneginden 6grendikleri ile dogru ve gergek olan
sey hakkindaki kendi kavrayislar1 arasinda bir uyumsuzluk yasadiklarimin
ancak bu uyumsuzlugun tam olarak nerede oldugunu agikga ifade edemedik-
lerinin gittik¢e farkina varmaya bagladim.

Bu nedenle Islami temelli bir insan psikolojisi modeline y&nelik kendi
gruplandirmalarimi tutarh bir forma sokmak ve ayni alanla ilgilenen diger
Miisliimanlarla ortak anlayis gelistirmek i¢in isbirligini aramak uygun goriin-
dii.

“Islam Psikolojisi” terimini hangi anlamda kullanabileceginizi dii-
siinmek dogru olur. Psikolojinin, nesnel olarak dogrulanabilir insan davra-
nuslartyla ilgili bir doga bilimi (Bati taniminda) olarak goriilmesi gerektigi ve
bu nedenle de Islam’la uyumlu ve Miisliimanlar tarafindan kullanilmaya agik
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oldugu goriisii vardir. Bu, aslinda Badri'nin tutumunun bir parcasidir (Badri
1979).

Badri'ye gore, Miisliiman psikologun ilk gorevi, Islam’a ters diisen
unsurlari igeren mitlerin ve kanitlanmamis deger yiiklii teorilerin (Psikanali-
zin ¢ogu gibi) ampirik olmayan karisimini reddederek ampirik gelenek iginde
calismak ve Bat1 psikoloji kiilliyatinin kiiltiirel izler barindirmayan, deneysel
olarak saglam, nesnel bilesenlerini (Davraniscilik gibi) secerek almaktir.

Miisliiman psikologun ikinci gorevi, bilimin Islami ilkelere uygun
olarak kullanilmasini saglamaktir. Boylece, davranisci ilkeler bir erkekle kari-
st arasindaki cinsel islev bozuklugunu tedavi etmek i¢in kullanilabilir, ancak
zinay1 kolaylastirmak i¢in kullanilamaz. Badri'nin taniminda, Islami psikolo-
ji, ahlaki olarak kullanilan 6ziinde tam bir ampirik psikolojidir.

Benim goriisiime gore Badri, Miisliimanlara Bat1 psikolojik bilim kiil-
liyatin1 toptan yutma tehlikesini ¢arpict bir bicimde tanimlamistir. Sasirtict
buldugum sey, Islami agidan kabul edilebilir bir alternatif insa ederken, Bad-
ri’nin bu alandaki klasik Islami diisiince gelenegini biiyiik dlgiide gérmezden
gelmesiydi, belki de bunun nedeni Islami bilimin (ve aslinda tiim faydali bi-
limler igin gegerli olan) her zaman bu anlasilabilirligi ve aciklayic giic 6zel-
liklerinden yoksun olan Bati'nin bilimsel mantiksal pozitivist kalibina, Miis-
litmanlar igin kugkusuz toksik olmasa da, uygun olmamasidir.”

Mimariden bir benzetme yapabilir ve “Bu bina® Islami midir?” diye
sorabiliriz. Bu yap1 bagimiza yikilmiyor, bu yiizden kuskusuz saglam ampirik
prensipler {izerine insa edilmistir. Ayn1 zamanda, Islami bir konferans diizen-
leyerek muhtemelen iyi amaglar i¢in de kullaniliyor. Yine de agikca bu bina,
Kubbet-iis Sahra ya da Zanzibar sahillerindeki Arap tiiccar evlerinin Islami
olmasi anlaminda Islami degildir. Miihendislik prensiplerinin kaba ampiriz-
mi agisindan ifade edilen bir Islam mimarisi tanimi1 yetersizdir. Geleneksel
Miisliiman mimarisini analiz ettiimizde, onun ayirt edici 6zelliginin, saglam
ingaat ilkelerinin diizenlenme seklini belirleyen belirli temel semalara bagh
oldugunu fark edebiliriz. Ornegin, oran ve bigimde denge yaratilmasinda, bir
dekoratif bicim c¢esitliligi icindeki tasarimin birliginde, binanin giines, riiz-
gar, su vb. dogal ozellikleri ile organik iligkisi igerisinde. Bu denge temalari,

2 Bumakaleyi sunduktan sonra Malik Badsri ile tanistim. Profesér Badri goriistimii paylagtigim

soyledi ancak 1979da kitabini yayinladiginda, ¢ogu Miisliiman Psikologun smirli bir
Bat1 Psikolojisi elestirisinden daha fazlasin1 almaya hazir olmadigim hissettigini belirtti.
Profesér Badri buna, Miisliiman Psikologlarn Ikilemi'nin yeni baskisinin nséziinde atifta
bulunmaktadar.

3 Birkbeck Koleji Londra.
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kesrette vahdet, yaratilan diinyanin birbiriyle organik iliskisi, Kur'an’'da sii-
rekli ge¢mektedir, ancak ilk Islam mimarlarinin bir araya geldikleri ve bu
tasarim kurallarini birincil Islami kaynaklarin (yani, Kur’an ve Siinnet) ince-
lenmesi sonucu entelektiiel olarak tasarladiklar1 pek diisiiniilemez. ilk mi-
marlarin iginde bulundugu Islami cevrenin, onlarin yaraticiligini yonlendi-
ren paradigmalar1 dogal olarak ve bilingsiz bir sekilde bicimlendirmis olmasi
daha olasidir.

Mimarlik icin gegerli olan, tiim bilim igin gecerli olabilir. Kuhn'un
(1964), bilimin bir bosluk icinde degil, kiiltiirel bir gevre i¢inde, bir paradig-
mada ki bu, bilim insaninin diinyay1 algilayis seklini, sordugu sorulari, me-
todolojisini ve ampirik veri desenini anlama ve anlam verme seklini etkiler,
evrimlestigi tezi saygiy1 hak eder. Bu bilimlerin Islami paradigmalardan iire-
tildigi ve ayirt edici dzellikleri belirlendigi takdirde Islami fizik, kimya, tip,
matematik, psikoloji ve benzeri alanlardan kesinlikle bahsedilebilir. Ustelik
psikoloji, belirgin bir sekilde Islami izlere kars1 daha hassas oldugu icin doga
bilimlerinden ayr1 durmaktadir. Bu durum kismen, Kur’an'in 6zellikle insa-
nin dogas1 ve benligin bilesenlerini anlatmasindan kismen de igsel psikolo-
jik stireclerin yapist geregi nesnel deneysel ¢alismaya uygun olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Psikoloji bu nedenle “modellere” ya da Jungcu manada
mantik¢i pozitivist anlamda kanitlanamayan veya yanlishigi ispatlanamayan,
ancak bireyin i¢csel deneyimlerini anlamasini saglamada ne kadar iyi ya da
kotii olduguna bagh olarak gecerliligi olan mitlere ¢cok daha fazla bagimhidir.
Psikanalize, her ne kadar kusurlu olsa da, onun modelleri ve kelime bilgisi
karmasik zihinsel olgularin tanimlanmasini sagladigi igin giivenilmesi gere-
kir. Ancak deneysel kanitlamaya dayanmayan psikolojik modeller, 6zellikle
onlar1 ortaya koyanlarin kiiltiirel paradigmasinin ve ayni zamanda incelenen
kitlenin kiiltiirel olarak belirlenmis 6zelliklerinin etkisi altinda kalmaya agik-
tir. Bu son noktanin diizgiin bir tasviri, insanin diinyasina nasil anlam verdi-
ginin evrensel bir modelini tanimladigini iddia eden Kisisel Yapilar Kurami
tarafindan sunulmaktadir. Ben bu teorinin bir taraftarina Yap: teorisinin bana
daha uygun bir sekilde sadece Bati Protestanlarinin diistince 6zelliklerinin
tanimliyor olarak goriindiigiinii ifade ettim. Meslektasim bu agiklamay1 uzun
uzun diisiindii ve sonra delegelerin ¢ogunlugunun Amerikan Incil Kusagi'n-
dan geldigi Uluslararas: Yap1 Kuramcilar1 Konferansi'na katildiginda sasir-
diginu itiraf etti. Ve elbette, “Victoria Donemi” orta sinif Viyanalilari arasinda
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gozlem ve uygulamaya dayanan Freud'un “evrensel” teorisinin bu tarihsel
dénemden ve kiiltiirden hareketle gecerliligini yitirdigi yaygin bir goriistiir.

Psikoloji ozellikle “Batr’” kiiltiirel etkileriyle yayiliyorsa, sozlerinin
evrenselligi konusunda siipheci olmak dogru olacaktir. Ancak, Islami diisiin-
ceyle uyumlu, saglam temelli bir psikoloji insa etmek isteniyorsa, buna Bat1
psikolojisini alarak ve onu ampirik boliimlerine indirgemeye calisarak degil,
Kur’an’in benlikle ilgili ifadelerine ve bu ifadelerin tamamen Islami paradig-
ma icinde calisan Gazali, Ibn Sina ve Caferi Sadik gibi klasik alimler tarafin-
dan pratik modeller icinde diizenlendigi yola geri donerek baslamak daha
iyidir (bu, Shafii’nin 1985 modelini kullanan Karim 1984 tarafindan benimse-
nen yaklasimdir). Bununla birlikte; Karim’in makalesinin, onun benimsedigi
modelin agiklayic giiciinii yeterince gostermedigini diistiniiyorum; Shafii
(1985) biiyiik olgtide kendi Islami modeli ve Psikanaliz arasinda bir karsilas-
tirma ile siirlt kalmigtr.

Geleneksel islam Diisiincesinden Kaynaklanan Benlige

Dair Is Goren Bir Model

Kur’an, benligin ii¢ yoniine atifta bulunur: Kalp, Akil ve Nefs - sonun-
cusu g tiir veya seviyede ifade edilebilir: Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvame ve
Nefs-i Mutmainne. Bu terimler genis ve ince bir anlam araligina sahiptir. Sade-
ce Kur’an’a atifta bulunarak bir “psikoloji” kurmaya galismamanin bir nede-
ni, bu terimlere klinik uygulamada nasil bagvurulabileceginin anlagilmasinin,
Islami bir diisiince paradigmasinda isleyen dyle bir Kur’an bilgisi ve klinik
deneyim birlesimini gerektirmesidir ki bugiin bunun elde edilebileceginden
kuskuluyum. Bu nedenle, klasik Miisliiman alimler/hekimler/psikologlar ta-
rafindan olusturulan ve uygulanan modellerde bu tiir terimlerin kullanilma-
sinin dikkate alindigina dair giiglii bir argtiman vardir. Bu terimler ve bunla-
rin temelindeki kavramlar, geleneksel alimler tarafindan cesitli sekillerde kul-
lanilmaktadir. Bu nedenle ben, biiyiik 6lciide Khan'1 (1986) takip ederek daha
genel bir yorum olduguna inandigim seyi aldim, fakat Schimmel’e (1964) de
bakiyorum.

Kalp, benligi Ruh’la (the spirit) birbirine baglayan bag (istmus)
(bk.: Stoddart 1976) olarak goriiliir. Bu, Tanr1 bilincinin i¢inde bulundugu
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merkezdir: insanin Fitrat duygusunun (dogal olan sey) ve dogru ve yanlisa
dair i¢sel duygunun hissedildigi ve ilham alabilmesi icin tutulan kismidir.

Alkil, digsal verileri genel olarak kavrayan, analiz eden ve ifade ede-
bilen ve Gazzali’'ye (ref.) gore dogrudan Kalp ile baglantili olan akil ytiriitme
merkezi ve zeka seklinde tanimlanabilir.

Nefs, en iyi “yasam giicli” olarak tanimlanabilir. Psikolojik amaclar
i¢in, daha alt formlarinda onlar, kendi baslarina yar1 6zerk bir yasami olan
icglidiisel diirtiiler ya da enerjiler olarak kabul edilebilirler.

Kendi baslarina Nefsin eylemleri Fitrat’a gore (hayvanlarda oldugu
gibi) isleyecektir, ancak insanlarda, drnegin islevsiz bilislerden ve onlarin is-
leyislerini saptiran duygusal travmanin etkilerinden kaynaklanan bozulmaya
kars1 dogasi geregi savunmasizdirlar.

Ideal, saglikli, dengeli bir kiside, biling Ruha agik olan ve Akl yon-
lendiren Kalpte merkezlenir ve Akil ile birlikte daha alt Nefsleri yonetir. Bu
durumda, Akil gegerli bir mantikla hareket edebilir, onun dis diinyaya iliskin
algis1 gergekcidir, ahlaki davranislarin degerini goriir, isleyisleri bilgelikle ig
icedir ve Nefs tizerinde saglikli bir yonlendirme yapabilir. Nefs-i Emmare (alt
Nefs) lizerindeki rahatsiz edici etkiler zayiflar ve yanhs davranis egilimleri
Nefs-i Levvame (pismanlik i¢gilidiisii) ile azalir. Ve bu durumdan, benlik, yal-
nizca gegici olarak olsa bile, kendisinin tamamen Kalbe teslim oldugu durum
olarak tanimlanabilecek olan Nefs-i Mutmainne’ye (sakin ya da itminana ermis
Nefs) dontisebilir ve biitiiniiyle Allah’a ibadetle tecessiim edilebilir.

Klasik olarak, Kalp, Akil ve Nefs (bk.: ref.)* arasindaki iliskiyi tanimla-
mak i¢in siklikla at tizerinde bir siivari analojisi kullanilir (Gazzali 1962). Den-
geli kisi, atinin onu gitmek istedigi yere gotiirdiigii siivari gibidir ve gitmek
istedigi yer Tanr1'nin iradesine uygun olan yerdir. Bu temel benzetmeden ha-
reketle gesitli dengesizlik permiitasyonlar: gosterilebilir; 6rnegin dizginlenen
ya da engellenen ve higbir yere gitmeyen atin durumu, kontrolden ¢ikmig ve
binicisini felakete “siiren” atin durumu, kontrol altinda olan ama yanlis yola
yonlendirilen atin durumu.

Miisliimanlarin i¢giidiisel diirtii (Nefs-i Emmare) anlayisi, Hristi-
yan kiiltiirtine iliskin olanlardan ince ama 6nemli derecede farklidir. Islami

Yazar Rasjid Skinner, 1989 yilinda yayimlanan orijinal makalesinde “Islami Benlik Modeli”ni
gosteren bir diyagramin bulundugunu, ancak makalenin sonraki baskisinda bu diyagramin
¢ikartildigini belirterek s6z konusu diyagramin ceviriye eklenmesinin yararli olacagini ifade
emistir. Yazarin istegi dogrultusunda diyagram makalenin sonuna eklenmistir [C.N.].
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goriiste, yikic1 davranma ve benligi manevi karanliga gotiirmeye yatkin ol-
malarma ragmen bu diirtiiler; yine de bireyin bu diinyadaki yasamin siir-
diirmek i¢in saglikli bir aktif durumda kalmasi gereken Benligin vazgegilmez
bir parcasi olarak kabul edilirler. Bu nedenle vurgu, bu giiclerin bastirilmas:
veya yok edilmesi tizerine degil, en iyi isleyis seviyesine kontrolii ve dontistii-
riilmesi {izerinedir. Ancak Pavluscu Hristiyan goriisiinde iggiidiisel diirtiiler
daha olumsuz goriilmektedir; bu da baskilamay1 siklikla tesvik eder. Bugiin-
lerde Batr'da az sayida insan Aziz Pavlus’a kulak veriyor olabilir, ancak Bati
toplumunda cinsellik ve saldirganlik gibi i¢giidiilere karsi olumsuz bir tutum,
i¢ gerginlik, sucluluk, catisma ve bastirilmis enerji sorunlarmin bir neticesi
olarak yaygin bir sekilde goriilmeye devam etmektedir. Sadece Bat1 toplumu-
na dayanan evrensel psikodinamik teorileri bu nedenle kaginilmaz bir sekilde
kiiltiirel olarak garpiktir.

Bana gore, Kalp, Akil ve Nefs arasindaki iliskilerin Islami modelinin
en az bir 6nemli avantaji, sosyal olarak tanimlanmis normal ve anormal kav-
ramlardan bagimsiz olan ve evrensel olarak gercekten uygulanabilen bir zi-
hinsel saglik tanimina izin vermesidir. Ayrica patolojinin tanisina ve diizeltici
terapotik eyleme de dikkat geker.

Gergekten Islami kiiltiirel cevrenin bir etkisinin, Tanr1 bilinci ve ben-
ligiyle uyum halini korumay1 kolaylastirmak oldugunu varsayabiliriz. Vahye
dayali egitim, seriat hukuk sistemi, ibadetler, Islam sanati, beslenme kurallari,
mevcut sosyal haklar, alt Nefsin enerjisinin saglikli yonlendirilmesine, Kalbin
saflastirilmasi ve Ruha acikligi kolaylastirmaya ve Kalbin sezgisiyle diisiinme
stirecinin uyumlu hale gelmesine hizmet etmektedir.

Hem Kur’an hem de Hadis, Kalpten bahseder, bununla birlikte Kur’an
ve hadis Kalbin miihiirlenebilecegini (Kur’an-1 Kerim 2: 7) ve katilasabilece-
gini (Kur’an-1 Kerim 2: 74) ifade eder. Bunun, nihayetinde insanin secimiyle,
Kalp zikir (Allah’'in anmak) yapmaktan vazgectiginde ve/veya Akil ve Nefs dis
etkilerle istikametten ayrildiginda meydana geldigi varsayilabilir. Nefs kotii
bir sosyal sartlanma ya da uygunsuz beslenme yoluyla azgin hale gelebilir ve
Akl yersiz korkularla tahrik eder ya da onun duygusal olarak yapilan eylem-
leri rasyonalize etmesine (Freudyen anlamda) neden olabilir. Akla, Fitrata uy-
gun olmayan Onciillerden sonug ¢ikarmas: ogretilebilir (Peygamberden nak-
ledildigi gibi “kimi muhakeme biiytii gibidir.”). Boylece akil ¢arpik bir vicdan
tiretir ve -muhtemelen hepimizin bildigi psikopatolojik sonuglari olan- Nefs
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ile kendi ¢atismasina girer. Kalpten Aklin kismi ¢oziilmesi (dissociation), bir
kay1ip ve anomi hissi {iretebilir.

Bu model ile olas1 her dengesizlik permiitasyonunun etkilerini agikla-
mak bu makalenin kapsami disinda olacaktir. Ancak, Bati teorilerinin ¢ogun-
da oldugundan daha kapsamli ve inandiric1 bir tani sistemi sagladigini agikca
belirtmeliyim. Bu noktay1 Psikanaliz ile bir karsilastirma yaparak 6rneklen-
direbiliriz. Freud'un Libido kavrami, Nefs kavramini andirmaktadir, ancak
Psikanaliz Kalbi tanimadig1 icin, kalbin Nefsi doniistiirmedeki giiciine dair bir
anlayisa sahip degildir. Ama bu siireg kisisel bir deneyim meselesi olabilir.

Freud’a gore benligin dinamikleri, Ego (Akil?), Id (Nefs?) ve Stiper-E-
go arasindaki genellikle miicadeleci iliski ile belirlenir. Siiper Ego’yu (bi-
lingdis1 vicdani) Dhameer® olarak terciime etmek cazip gelse de, Dhameer,
Freud’un vicdan goriisiinden daha zengin bir kavramdir. Psikanalitik diisiin-
cede, Siiper Ego sosyal grenme yoluyla olusur ve dogal olarak Id'nin irade-
sine karsidir: degerleri kiiltiirel olarak gorecelidir.

Ben bu modelde, vicdani (Dhameer) Akil, Kalb ve Nefsin (Levvame) ya-
kinsak etkilerinin bir {iriinii olarak sundum. Saglikli insanda, bu ti¢ kuvvet
birbiriyle uyum igindedir ve birbirlerini destekler - dogru ve ahlaki olana
yonelik Kalbin igsel hissi, Akin ahlaki 6grenmesiyle tanigir ve yanhs eylemi
takiben, Nefs-i Levvame’den gelen pismanlik duygusu ile pekistirilir. Vicdan,
sirastyla ahlaki diisiinceyi ve pismanlik kapasitesini pekistirir ve kalbi “agik
tutmaya” yardima olur. Psikanaliz, (en iyi ihtimalle) insan psikolojisi teorisi
olarak geleneksel Islami modelden daha az tamamlanmissa, aciklayici giigle-
rinin genisligi gz oniine alindiginda diger Batili teorilerin ¢ogu daha da az
olumlu olarak karsilastirilir. Bu, herhangi bir “Bat1” teorisinin sinirli odaginda
yapilan gozlemlerin Miisliiman uygulayici igin yararsiz oldugunu soylemek
degildir. Badri ( 1979 ), davranis psikolojisinin yasalarinin gegerliligi oldugu-
nu ve bu anlamda Islami kabul edilebilecegi iddiasinda hatali olamaz. Ga-
zali'nin davranissal ilkelerinin tedavide kullanimina iliskin olarak bana iyi
bir doktora tezi yazildigi soylendi. Ancak Gazali i¢in, Davraniscilik, terapotik
cephaneliginde sadece bir silaht1 ve tekniklerini esas olarak onu Nefs-i Emma-
redeki diizensiz kuvvetleri egitmek igin Islami bir modelde kulland1. Gelenek-
sel Islami olan1 en ¢ok paylasan Bat1 psikolojik teorisi, muhtemelen Karim’den
(1984) desteklenen bir goriis olan CG Jung'unkidir. Tanr1 bilgisini igeren ve
benligin geri kalanmi yonlendirebilecek ve dengeleyebilecek iggiidiisel bir

> Arapgada “ =" seklinde ifade edilen bu kelime, Tiirkgede “vicdan” anlamina gelmektedir

(CN).
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bilgelik anlayisi olarak Jungun Derinlik Bilinci (1961) nosyonu, islam’m Kalb
anlayisina yaklasmaktadir. Ay sekilde, Jung'un (1961) terapinin asil amaci-
nin, benligi Derinlik Bilincinin rehberligine agmaya yonelik oldugu gortisti,
Islam terapisinde Kalbi agma amacina sasirtic1 derecede iyi bir sekilde tekabiil
etmektedir. Hem teoride hem de uygulamada Islami bir semaya uyan Jungcu
psikolojinin baska gesitli noktalar: vardir, ancak tam bir karsilagtirma bagim-
s1z bir makalede tam olarak gerekcelendirilecektir.

Bununla birlikte, Jungcu psikolojinin zayif yonleri su sekildedir: (1)
en basit sekilde indirgense bile, Islami modelin basit agikligindan yoksundur
ve (2) belki de kaginilmaz olarak benlik anlayis1 ve onun dinamikleri Jung
tarafindan ¢alisilan Avrupa ruhunun kendine has 6zellikleri ile carpitilmistir.
Ornegin, Jung teorisinin Golge Arketipini, Hristiyan ve Yahudi hastalarimda
ifade edilmis buldum, ancak Miisliiman hastalarimda hi¢bir zaman bu kadar
onemli bir sey yoktu. Bu fark, muhtemelen Nefse kars: farkl kiiltiirel/dini
tutumlar1 yansitmaktadir.

islam Modelinin Terapétik Etkileri

Islami modelin terapétik etkilerini kisaca degerlendirmek icin sonra-
kine gegmek istiyorum. Tiim geleneksel Islam biliminin bir &zelligi, yaratilan
diinyanin kendi boliimlerinde birbirine baglh oldugu ve temel bir birlik veya
biitiinliik olusturdugu algisidir. Bu makalede sundugum modelin insani bir
biitiin olarak tanimladigini diisiiniiyorum ve benligin hem manevi diinyay-
la hem de fiziksel ve sosyal ¢evre ile iliskilendirilmesini saglar. Terapotiklere
karst geleneksel Islami yaklagim da ayni sekilde biitiinsel olarak tanimlana-
bilir. Ortak bir nevrotik endise kategorisi alirsak, durum su sekilde ele alina-
bilir: (1) anksiyetenin temel Nefsini zayiflatmak i¢in ilaglar ve diyet kontrolii,
(2) anksiyetenin Nefsini egitmek icin davranigsal yontem, (3) derinlik analizi
ve anormal diisiinceyi diizeltmek ve Aklin Kalb ile baglantisini agmak igin bi-
lissel yontemler. Basarilirsa, her iki amag da Akilin Nefs tizerinde bir kontrol
olusturmasina yardim eder, (4) zikir ve diger ibadet eylemleri kalbi agmak
ve onun Akil ve Nefsteki dengesizlikler {izerinde kontroliinii genigletmek icin
kullanilabilir.

Durumun arkasindaki dinamiklerin daha incelikli bir sekilde teshisi-
ne dayanan her bir yaklagima vurgu yapilmaktadar.

Bati'nin psikolojik bilgi birikiminin goz ardi edilmesine gerek olma-
dig1 goriilebilir. Miisliiman i¢in 6nemli olan sey, bu bilgiden dogru se¢imi
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yapmasi ve onu ahenkli bir sekilde kullanmasini miimkiin kilacak kendine
0zgii temel bir Islami benlik anlayisa sahip olmasidir.

Bununla birlikte, Islam geleneginin bir parcasi olan, insana biitiinciil
ve gevresiyle iliski iginde bakan ancak Bat1 psikolojisinde biiytiik dlgiide goz
ard1 edilen terapi alanlar1 vardir: 6rnegin tedavide miizik kullanimi ve gevre
psikolojisi. Tbn-i Sina (bk.: Tibbs 1981) duygusal bozukluklarin tedavisinde
renkleri kullanmist1 ve bir keresinde bana Iran’daki on altinci yiizyildan kal-
ma bir akil hastanesini ziyaret eden bir Alman Miihendis tarafindan, binanin
tasariminda oran, sekil, renk (agirlikli olarak mavi) ve akan su kullanimiyla
ciddi sekilde rahatsiz olmus psikotik hastalar tizerinde sakinlestirici etkiler
yarattig1 soylenmisti.

Herhangi bir 6zel tedavi yonteminin (6rnegin fiziksel tip) Islami bir
paradigma iginden gelistirilen kendi gelenegine sahip olabilecegini de belirt-
mek onemlidir.

SONUC

Bu yazida, Bat1 psikolojisinin Miisliimanlar tarafindan ilk bakista ka-
bul edilemeyecek kadar kiiltiirel olarak kirletilmis oldugunu 6ne stirdiim. Bu
kapsamda, Badri'ye (1979) katiliyorum. Bununla birlikte, kapsamli bir psiko-
lojinin sadece kiiltiirden bagimsiz bir deneysel metodolojiden gelistirilemeye-
cegini ve Miislimanlarin benlik hakkindaki anlayislarin1 Kur’an 6gretisinden
tiiretilen modellere dayandirmay: dikkate almalar1 gerektigini iddia ettim.
Hekim ve psikolog olarak galismalari Islami bir anlayisa biiriinmiis gelenek-
sel Islam alimlerinin insa ettigi modellere atifta bulunmadan bunu yapmanin
hem gereksiz oldugunu, hem de pratik olmadigimi 6ne siirdiim. Siiphesiz ge-
listirilmeye muhtag¢ olmasina ragmen, karmasik zihinsel fenomenleri Cogu
Batili teorilerde miimkiin olandan daha kapsamli bir sekilde anlama yolunu
gosteren iptidai bir benlik modeli sundum (bu tiir kaynaklardan benim an-
ladiklarima dayanarak). O, sosyal ve kiiltiirel olarak bagimli olandan ziyade
mutlak bir zihinsel saglik tanimina izin vermektedir. Hicbir sekilde kullanima,
Bati’'da gelistirilen gesitli teorilerin ve terapotik tekniklerin benimsenmesini
dislamaz, ancak Miisliiman'in bu bilgiyi nasil kullandig1 konusunda segici
olmasini saglar.

Bu yazinin baslangi¢ noktasina geri dénecek olursak bu, klinik uygu-
lamada sahsen kendimi rahat hissettigim ve kendi kisisel deneyimime anlam
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kazandirmama yardimci olan bir modeldir: kendi Fitrat anlayigimla uyumlu-
dur.

Modelin tamamlandigini iddia etmiyorum: Daha azinin bile, bu mo-
delden elde edilen tiim tanisal ve terapotik ¢ikarimlari gosterdigini sezinliyo-
rum. Kur’an ve Hadis'te, benim de deginmedigim psikolojinin (Cinlerin mu-
sallat olmas ve riiya analizi kullanimi gibi) parametreleri dahilindeki alanla-
ra isaret eden aciklamalar vardir.

Bununla birlikte, bu yazinin yapici tartismalara bir tesvik getirecegini
ve her ikisinin de Islami olarak uygun bir psikoloji igin gercevenin gizilmesini
saglayacagimi umuyorum.
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ilk islam Alimlerine Gore Megazi ile Hadis Arasindaki iligki®
The Relationship between Maghazi and Hadith in
Early Islamic Scholarship

Abstract

The relationship between the traditional biographical material on
Muhammad (maghazi- or sira-material) and the narrations of his words
and deeds (hadith-material) has long been debated in Islamic studies. While
some scholars have argued that the biographical material is fundamentally
hadith material arranged chronologically, others have argued the opposite:
that hadith material originally consists of narrative reports about the life of
Muhammad which were later deprived of their historical context to produce
normative texts. This article argues that both views are untenable and that
maghazi and hadith emerged as separate fields; each influenced the other but
they preserved their distinctive features. While traditions that originated and
were shaped in one field were sometimes transferred to the other, the transfer
of traditions from one field to the other apparently did not as a rule involve
any deliberate changes to the text.

Keywords: History of Islam, Biography of the Prophet Muhammad,
Early Islamic fields of learning, Historiography, maghazi, hadith, sira, Early
Islamic literatiire.

Oz

[Hz.] Muhammed’in hayatini anlatan biyografi malzemesi (megazi
-veya sire- malzemesi) ile s6z ve fiillerinin anlatimi (hadis malzemesi) arasin-
daki iligki Islam arastirmalarinda uzun zamandir tartisiimaktadir. Bazi aras-
tirmacilar, biyografi malzemelerinin temelde hadisin kronolojik diizenlenme-
siyle olustugunu iddia ederken, digerleri tam tersini, hadis malzemesinin,
aslinda normatif metinler iiretmek igin tarihi baglamindan soyutlanan [Hz.]
Muhammed’in hayati hakkindaki anlatimlardan tiiredigini iddia etmislerdir.
Bu makale, iki goriisiin de savunulamaz oldugunu ve megazi ile hadisin ayr1
alanlar olarak ortaya ciktigini, birbirlerini etkilediklerini fakat kendine 6zgii
niteliklerini koruduklarmi iddia eder. Bir alanda ortaya ¢ikan ve sekillenen
rivayetler bazen digerine aktarilir. Bir alandan digerine rivayetlerin aktarimi,

Bu makale, Andreas Gorke, “The Relationship Between Maghazi and Hadith in Early Islamic
Scholarship”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 74/2 (2011): 171-185’in
terciimesidir. Kogeli parantez icindeki [Hz.] ifadesi ile kaynakga boliimii metne tarafimizdan
eklenmistir.
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goriiniise gore, cogunlukla metinde herhangi bir kasitli degisikligin yapilmis
oldugu anlamina gelmez.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Peygamber Muhammed'in biyog-
rafisi, Ilk Islami ilim alanlar, Tarihyaziciligl, Megazi, Hadis, Sire, Ik islami
literatiir.

Bir tarafta sire veya megazi diger tarafta hadis alanlariin birbiriyle
yakin iligkisi oldugu ve birlikte ele alinmas1 gerektigi Islami caligmalarda yay-
gin bir kanidir.? Her iki alanin igerik, sekil ve nakil agisindan ¢ok fazla benzer
yoniiniin bulundugu agikken, onlarin iligskisinin dogasi tartisma konusu ola-
rak kalmaktadir. Bu makale, her iki alanin ilk gelisim tartismalarina, onlarin
ayirici Ozelliklerine ve karsilikli etkilesimlerine katki saglamay1 amaglamak-
tadur.

Birbiri yerine kullanilabilsin ya da kullanilamasin, kaynaklar sire, si-
yer ve megazi gibi farkli terimler kullanmasina ragmen, karisikligi onlemek
i¢in, [Hz.] Peygamber’in hayatini calismamiz boyunca megizi terimi ile ifade
edecegiz.* [Hz.] Peygamber’in biyografisine dair malzemenin megazi veya
sire olarak isimlendirilip isimlendirilmemesi amacimiz agisindan kiigiik bir
Oneme sahiptir.

XX. yiizy1lda megazi ile hadis arasindaki iligkiye dair tamamen farkl
iki goriis ileri siirtilmiistiir. Bir goriise gore, megazi malzemesi basitce, tef-
sir ve hukuk ile ilgili hadislerin kronolojik olarak diizenlenmesidir. Bu goriis
Henri Lammens tarafindan ileri stirtilmiis* ve en azindan bir 6l¢iide C. H. Bec-

2 Mesala bk. Meir J. Kister, “The Sirah literature”, The Cambridge History of Arabic Literature
Arabic Literature to the End of the Umayyad Period, ed. A.F.L. Beeston v.dgr. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1983), 352: “Sire literatiiriiniin gelisimi hadis nakliyle yakindan
iligkilidir ve hadisle baglantili incelenmelidir.” Marco Schéller (Exegetisches Denken und
Prophetenbiographie Eine quellenkritische Analyse der Sira-Uberlieferung zu Muhammads Konflikt
mit den Juden (Wiesbaden: Harrassowitz 1998, 5)) sire rivayetlerinin Islam hukuk diisiincesinin
(fikih) baslangicini ve isnad’in ortaya ¢ikisini dikkate almadan calisilamayacagini iddia eder.
Josef Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam 8 (1908): 39-47, 39 v.dgr., Bigim
ve icerikle ilgili her iki alan arasindaki yakin iliskiye isaret eder ve sire eserleri ve hadis
kiilliyatinda yer verilen malzemelerin temelde ayni oldugunu fakat farkli kriterlere gore
diizenlendigini iddia eder.

Megazi ve sire’nin farkli kullanimlar: hakkinda bir tartisma icin, bk. Martin Hinds, “"Maghaz1’
and ‘Sira’ in early Islamic scholarship”, La vie du prophéte Mahomet Colloque de Strasbourg,
ed. Toufic Fahd, (Paris: 1983), 57-66; karsilastiriniz Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen
Schrifttums (Leiden: 1967/2000), 1: 251, 275; Maher Jarrat, Die Prophetenbiographie im islamischen
Spanien Ein Beitrag zur Uberlieferungs- und Redaktionsgeschichte (Frankfurt am Main: 1989),
1-43.

Mesela bk. Henri Lammens, “Qoran et tradition, comment fut composée la vie de Mahomed”,
Recherches de Science Religieuse 1 (1910): 27-51.
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ker tarafindan devam ettirilmistir.” Becker, Lammens’in goriisiinii soyle &zet-
lemektedir: Hadise gore daha ayrintili ve meshur anlatilariyla sire, bagimsiz
bir tarih kaynag1 degildir. Sadece hadis malzemesinin, biyografik agidan dii-
zenlenmis halidir. Ama bireysel hadisler, ya Kur’an'daki imalarin/kapal: ifa-
delerin ya da daha sonra ortaya ¢ikan inanca dayali hukuki egilimden iiretilen
ayrintili agiklamalardir. (...) Doneme ait tarih malzemesi, ¢ok yetersiz oldu-
gundan Kur’ani ifadeler alinarak genisletilmistir. Ilk ve en nemlisi ise, zaten
mevcut olan inang ve hukukla ilgili hadislerin toplanmasiyla ve kronolojik
olarak diizenlenmesiyle Sire ortaya ¢ikmaistir.®

Dolayistyla bu goriise gore, tefsir ve hukukla ilgili hadisler, megaz1 ri-
vayetlerinde kullanilmadan 6nce vardi ve megazi malzemesi, tefsir ve hukuk
hadislerinden tiiremistir. Gorebildigim kadariyla bu goriis, bugiin neredeyse
sadece tefsir rivayetleriyle ve ¢ok daha az dlglide de hukuki rivayetlerle ilgili
yaygindir.’

Diger goriise gore ise, gelisim tam tersi yondedir: megazi malzemesi
daha eski idi ve megazi rivayetleri tarihi ortam ve baglamlarindan soyutlana-
rak, hukuki ve teolojik yonleri azaltilarak normatif hadis rivayeti olarak kul-
lanilmistir. Megaziden hadise dogru olan bu gelisim, genis yapili anlatidan
kisa ahlaki hikayelere (exemplum) dogru bir gelisim oldugunu gozleyen John
Wansbrough tarafindan ileri siirtilmiistiir® John Wansbrough, “Anlatidan
ahlaki hikayelere dogru gecisi, ilk Miisliiman edebiyatinin sire ve siinnet ile
efsanevi ve normatif kullanimlar1 (Geistesbeschaftigungen) arasindaki bigim-
sel farkliliklar1 miikemmel sekilde ortaya koydugu sonucuna vardi.® Ayrica o,
tarihsel olarak ifade edilen sire-megizi literatiiriinden, mitkemmellestirilen ve
bu yiizden tarihi boyuttan soyutlanan siinnet-hadis literatiiriine dogru bir ko-
nuyu takip etmenin miimkiin oldugunu belirtmistir.’* Wansbrough'un, [Hz.]
Muhammed’in biyografisinin, O'nun hukuki konulardaki otoritesinden 6nce
geldigi temel iddiasi, burada bizim konumuz degildir. Fakat Wansbrough,

5 Carl Heinrich Becker, “Prinzipielles zu Lammens’ Sirastudien”, Der Islam 4 (1913): 263-9.

Becker, “Prinzipielles zu Lammens’ Sirastudien”, 262; cevirisi sudur: W. Montgomery Watt,
“The materials used by Ibn Ishaq”, Historians of the Middle East, ed. Bernard Lewis and Peter
Malcolm Holt (London: 1962), 23-34, 23.

7 Mesela bk. Patricia Crone, Meccan Trade and the Rise of Islam (Oxford: Blackwell, 1987),
214 v.dgr.: “Anlagilan tarihi rivayetlerin ¢ogunun, aslinda tefsir kokenli olmasina alisilmig
olmalidir”; Schoéller, Exegetisches Denken, 128-33.

John Wansbrough, The Sectarian Milieu Content and Composition of Islamic Salvation History
(Oxford: 1978), 77.

9 Wansbrough, The Sectarian Milieu, 78.
10 Wansbrough, The Sectarian Milieu, 87.
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bu gelismenin sadece hadis ¢alismalarinda gozlenebilecegini iddia etmistir.™*
Benzer bir goriis, hadis literatiiriinii tarihi baglamindan ¢ikarmay1 ve bunun
yerine belli bir zamana ait olmayan, evrensel olarak gecerli ifadeler olustur-
may1 amagladifini gozleyen Tilman Nagel tarafindan da iddia edilmigtir.”
Martin Hinds genelde, Wansbrough’un goriisiine katiliyor gibi goriiniir fakat
gelisimin, daha ¢ok siyer araciligiyla “megaziden siinnete ve daha sonra da
sireye” dogru oldugunu kabul etmektedir.”

Iki goriiste rivayetlerin bir alandan neg'et ettigini, daha sonra digerine
doniistiigiinii ve siireg igerisinde yeniden sekillendigini iddia eder. Bu iddia-
larin dogru olmasi muhtemel gibi goriinmesine ragmen kanitlamak zordur.
Rivayetlerin degismez olmadig1 ve aktarim esnasinda 6nemli degisikliklere
ugradigl uzun zamandir bilinmektedir. Bu siireg, aymn rivayetin birkag ver-
siyonunun karsilastirilmasiyla kolayca gosterilebilir." Asil zorluk ise, farkli
literatiir tiirlerinde yer alan bir rivayetin, kaynaginin neresi oldugunu tespit
etmektir. Eger bir alandaki bir rivayetin kaynagi ve daha sonra bu rivayeti
diger alandakilerin kullandig1 gosterilebilirse, bu tarz nakilleri etkileyen isle-
yise dair dnemli bir bakis agis1 kazanabiliriz.

S0z konusu malzemeye g6z atmak megazi ve hadis arasindaki iliski-
ye dair biitiin fikirlerin, sadece malzemenin bir kismina uygulanabilecegini
bize gosterir. Hadis eserlerinde, megazi eserleriyle benzer olmayan ¢ok sayi-
da rivayet vardir. Ritiiel/ibadet igerikli malzemenin biiyiik kismi buna 6rnek
verilebilir. Diger taraftan megazi kitaplari, hadis eserlerine gore daha genis
bir icerige sahiptir: Megazi, hadis eserlerinde yer alan rivayetlerin bazilari-
n1 isnadlariyla birlikte vermek disinda Kur’an’dan alintilara, siirlere, farklh
olaylarda yer alan kisilerin listelerine, (tarihi degeri burada tartisilmayacak)
birkag belgeye, yorumlara ve diger malzemeyi tanitan ifadelere yer verir.” Bu

Wansbrough, The Sectarian Milieu, 76-8 ve asagiya bakimiz.

Tilman Nagel, “Hadit-oder: Die Vernichtung der Geschichte”, XXV. Deutscher Orientalistentag
vom 8-13.4.1991 in Miinchen Vortrige (Stuttgart: 1994), 118- 28, 126 v.dgr.

3 Hinds, ““Maghazi’ and ‘Sira’ in early Islamic scholarship”, 63; M. Hinds, “al-Maghazi”, EI2, 5:
1161-4.

Andreas Gorke, “Eschatology, history and the common link: a study in methodology”,
Method and Theory in the Study of Islamic Origins, ed. Herbert Berg, (Leiden ve Boston: Brill,
2003), 179-208, 182, genellikle nakil esnasinda meydana gelen degisikliklere genel bir bakis
icin karsilagtiriniz.

Megazi eserlerinde bulunan farkli malzeme tiirlerinin bir siniflandirilmasi i¢in karsilastiriniz
Watt, “The materials”, 24-31; Watt, “The reliability of Ibn-Ishaq's sources”, La Vie du prophéte
Mahomet Colloque de Strasbourg (octobre 1980) (Paris: 1983), 31-43; Wim Raven, “Sira”, EI2,
9: 660-3, 662 v.dgr.; ayrica bk. Stefan Leder, “The literary use of the Khabar: a basic form of
historical writing”, The Byzantine and Early Islamic Near East, I: Problems in the Literary Source
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son zikredilen malzeme tiiriiniin higbiri, hadis eserlerinin herhangi birinde
bulunmamaktadr.

Megazi calismalarindaki malzeme cgesitliligine baktigimizda, elbette
ki mevcut kaynaklara son derecede baghdir fakat farkli malzeme tiirlerinin,
ilk donem megazi rivayetlerinde etkili olduguna ve megazi literatiiriiniin
kendine 6zgii olduguna dair emareler mevcuttur. Mesela pek ¢ok ilk megazi
aliminin, calismalarma siirleri dahil ettikleri soylenebilir.’® Siir kullandig:
veya siir sevdigi soylenen megazi alimleri sunlardir: Eban b. Osman,"” Urve
b. Ziibeyr,*® Vehb b. Miinebbih,* Abdullah b. Ebi Bekir,® Ziihri*! ve tabii ki de
Ibn Ishak, Vakidi ve daha az Olglide Ibn Sa’d.2 Bunun gibi, ilk megazi uzman-
larindan bazilarinda bulundugu soylenilen olaylara istirak edenlerin listele-
rine? ve bazilarinin eserlerinde yer verdigi [Hz.] Peygamber’in mektuplari
gibi belgelerine de rastlanabilir.* Bdylece Ibn Ishak, Vakidi ve digerlerinin
¢alismalarinda bulundugu gibi, muhtemelen ilk megazi uzmanlar1 ayni konu
hakkindaki farkli malzeme tiirlerini toplamislardir.

Megazi ile hadis eserlerinde bulunan malzeme arasindaki gergek ke-
sisme alanini belirlemek énemli olabilir fakat buradaki konumuz bu degildir.
Amacimizi gerceklestirmek i¢in hem megazi hem de hadis eserlerindeki mal-
zemeye odaklanacagiz.

Muhaddis ve megazi alimlerinin farkli amaglar1 goz oniinde bulun-
durulursa, malzemeyi farkli olarak ele almalar1 beklenir. Muhaddisler ilk ola-
rak rivayetin nakliyle, belli standartlara gore malzemenin korunmasiyla ve
hukuki veya dini geleneklere uyumluluguyla ilgilenir. Onlar, belli ravilerin ve

Material, ed. L. Conrad ve A. Cameron, (Princeton: The Darwin Press, 1992), 277-315, 309
v.dgr.

Karsilagtirimiz Kister, “The Sirah literature”, 357-61; James T. Monroe, “The poetry of the
Sirah literature”, The Cambridge History of Arabic Literature Arabic Literature to the End of the
Umayyad Period, ed. A.F.L. Beeston v.dgr. (Cambridge: 1983), 368-73.

Horovitz, The Earliest Biographies of the Prophet and their Authors (Princeton: Darwin Press,
2002), 14.

Horovitz, The Earliest Biographies, 27-9.

9 Horovitz, The Earliest Biographies, 39; Raif Georges Khoury, Wahb b. Munabbih Teil 1: Der
Heidelberger Papyrus PSR Heid Arab 23. Leben und Werk des Dichters (Wiesbaden: Harrassowitz,
1972), 144, 146, 148.

20 Horovitz, The Earliest Biographies, 44 v.dgr.

21
22

Horovitz, The Earliest Biographies, 66.

Horovitz, The Earliest Biographies, 122.

23 Mesela Surahbil b. Sa’d ve Musa b. Ukbe (karsilagtiriniz Horovitz, The Earliest Biographies, 30,
70)

2 Mesela Urve b. Ziibeyr, Abdullah b. Ebi Bekir ve Musa b. Ukbe (karsilastirmiz Horovitz, The

Earliest Biographies, 27, 44, 71, 87).
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sened zincirlerinin glivenilirligi, bazi rivayetlerin az ya da ¢ok giivenilir olup
olmadig1 veya hukuki baglayiciligimin bulunup bulunmadigi, baz rivayetle-
rin tam ifadesi ve bir hikayenin asil anlaticisinin kim oldugu hakkinda uzman
kabul edilirler.

Diger taraftan megazi alimleri, [Hz.] Muhammed’in hayatinin de-
vamli ve kolay anlasilabilir bir anlatimini olusturmakla ilgilendiler. Bunu
gerceklestirmek icin onlar, farkli rivayetler arasinda baglanti ve nedensellik
kurmak zorundaydilar. Gordiigtimiiz kadariyla onlar da malzemenin farklh
tiirlerini kullandilar. Onlar kullandiklari malzemenin giivenilirligi sorunuyla
degil ama rivayetin baglamiyla ilgili uzman kabul edildiler. Megazi alimleri
bir olaymn ne zaman meydana geldigini, sebeplerini ve diger olaydan once
olup olmadigin: biliyordu (en azindan bildikleri kabul edildi). Ayrica onlar,
insanlarin miidahil oldugu seyler iizerine uzmandai: belli bir olayda kimin bu-
lundugunu, bir savasa kag kisinin katildigini, bir kisinin savasa katilip katil-
madigini, Muhacir’den mi yoksa Ensar’dan mi oldugunu, belli bir olaydan
once veya sonra vefat edip etmedigini- tek bir hadisten tiiremeyen ve sadece
hadislere dayanarak aktarilamayan bilgileri biliyorlarda.

Megazl uzmanlarinin, malzemelerinden kolay anlasilir bir anlatiy1
elde etmek icin, haber kaynaklarini vermekten kaginmalar1 neredeyse zorun-
luydu ve Urve b. Ziibeyr (6. 93 veya 94), Said b. Miiseyyeb (6. 94), Ibn Sihab
ez-Ziihri (6. 125) gibi megazi hakkindaki en eski uzmanlarin, eserlerinde riva-
yetlerin kaynaklarmi belirtmeksizin verdiklerini goriiriiz. Bu malzemenin ele
alinmasi, hadisin degil ama kesinlikle megazi alaninin geriye dogru koklerini
takip etme imkan1 verir. Bu yontem temelde, -birkaginin ismini vermek gere-
kirse- Vahyin baslangici, Hicret, Bedir ve Uhud savaslari, Hudeybiye antlas-
masi, Mekke'nin fethi gibi daha ¢ok [Hz.] Muhammed’in hayatindaki énemli
olaylarin tam bir anlatimini igeren uzun rivayetlere uygulanr. Bu olaylarla il-
gili uzun rivayetler, genellikle uyumlu bir anlati meydana getirmeyi saglayan
birkag¢ parcadan olusur. Farkli ve bagimsiz birimlerden olusan bu rivayetleri,
anlatiin farkli versiyonlarinda gorebiliriz, bu birimler sik sik farkli bir dii-
zende yer alirlar, bazen de farkli baglamlarda ortaya c¢ikarlar.”® Bu hikayeler,
sik stk hem Miisliimanlarin hem de Mekkelilerin karargahlarinda soylenilen
ve olan seyleri bilen bir anlaticiy1 gerekli kilar. Ornegin Urve b. Ziibeyr’in Hu-
deybiye aktarimi, Miisliimanlar ve Mekke’deki Kureysliler’in (elgileri [Hz.]
Muhammed’in yanindan doéndiigii zaman) aralarindaki tartismalar dogru-
dan anlatimla verilir. Daha sonra bu anlatimda, Ebu Basir ve onun iki arka-

%5 Karsilagtiriniz Andreas Gorke- Gregor Schoeler, Die iltesten Berichte iiber das Leben Muhammads:
Das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair (Princeton: The Darwin Press, 2008), 266 v.dgr.
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das1 arasindaki konusma, kendi agizlarindan verilir.?¢ Ozellikle dogrudan bir
konugma aktarildiginda, ilk anlaticinin anlatti1 seye sahit olmasini zorunlu
kilan kurallar geregi,” boyle her seyi bilen bir anlatic1 hadiste olmamalidir.?
Bunlarin gergekten gorgii taniginin bilgisine dayanip dayanmadig: veya bu-
nun sadece edebi bir gelenek olup olmadig1 konumuzla ilgili degildir. Her
haliikarda, asil anlaticinin anlatmasi miimkiin olmayan sahne diyaloglarini
vermesi kurallara aykiridir. Bu hikayeler de, hadis sartlarini saglamadigi igin
ahbar kabul edilmislerdir.” Genelde ahbarin yazimnsal diizeni hadisten gok
farkli degildir fakat ahbar, hadise 6zgti alanlar disinda ortaya ¢ikmis gibi go-
riinmektedir. Ahbar da, anlaticinin anlatida bulunmama 6zelligi dnemli bir
farkliliktir.*® Bu genellikle uzun anlatilarda goriilen bir durumdur fakat ha-
diste bu durum gecerli degildir.

Bu karmasik anlatilarin ¢ogu, farkli haber kaynaklarinin ve birlestiril-
mis rivayetlerin olusturdugu ilk anlatilara dayandirilir. Birlestirilmis rivayet,
en az Ibn Ishak ve Vakidi zamanindan beri Islam tarihgilerinin kullandiklar:
genel bir 6zelliktir. Tarih rivayeti, farkli anlatilarin tek bir rivayette birlestiril-
mesinden meydana gelir. Genellikle Ibn Sihab ez-Ziihri (6.124/742)'nin bir-
lestirilmis rivayet yontemini kullandig1 diisiiniiliir.** Bu yontemi Ibn Sihab
ez-Ziithrl'ye atfetme, onun ortak senedleri kullanmasi ile temellendirilmis

26 Mesela bk. Buhari, “Suriit”, 15.

27 Kargilagtiriniz Sebastian Giinther, “Fictional narration and imagination within an authoritative

framework. Towards a new understanding of Hadith”, Story-Telling in the Framework of Non-

Fictional Arabic Literature, ed. Stefan Leder (Wiesbaden: Harrassovitz, 1998), 433-71, 440 v.dgr.,

464 v.dgr.

Kargilastiriniz Daniel Beaumont, “Hard-boiled: narrative discourse in early Muslim

traditions”, Studia Islamica 83 (1996): 5-31, 10, 18, 23.

Hadis ve haber arasindaki ayrim, Miisliiman gelenekgiler arasinda tartismaliyd1 ve bu bircok

alim arasinda devam etmekteydi. Hadis ve haber arasindaki iliski hakkinda farkl1 goriisler

i¢in, karsilastiriniz Pierre Larcher, “Le mot de hadit vu par un linguiste”, Das Prophetenhadit:

Dimensionen einer islamischen Literaturgattung, ed. Tilman Nagel- Claude Gilliot (Gottingen:

Vandenhoeck & Ruprecht, 2005), 7-13, 12 v.dgr.; Ella Landau-Tasseron, “Sayf Ibn ‘Umar

in medieval and modern scholarship”, Der Islam 67 (1990): 1-16, 6-9; Muhammad Qasim

Zaman, “Maghazi and the muhaddithiin: reconsidering the treatment of ‘historical’ materials

in early collection of hadith”, IMES 28 (1996): 1-18; Rizwi S. Faizer, “The issue of authenticity

regarding the traditions of al-Waqjidi as established in his Kitab al-Maghazi’, JNES 58 (1999):

97-106, 100; Beaumont, “Hard-boiled”, 26 v.dgr.

30 Giinther, “Fictional narration”, 464; Leder, “The literary use of the Khabar”, 307.

31 Mesela Hamilton A. R. Gibb, “Ta’rikh”, Enzyklopaedie des Islam Geographisches ethnographisches
und  biographisches Worterbuch der muhammedansichen Volker, (Leiden: Brill, 1938),
Erganzungsband: 249-63, 251; ‘Abd al-‘Aziz al-Dari, The Rise of Historical Writing among
the Arabs, ed. ve trc. Lawrence I. Conrad (Princeton: Princeton University Press, 1983), 29;
Michael Lecker, “Waqid1’s account on the status of the Jews of Medina: a study of a combined
report”, INES 54 (1995): 15-32, 19 v.dgr.

28

29
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gibi goriinmektedir.®> Fakat ilk megazi uzmanlari, ¢ogunlukla ortak isnadi
kullanmamalarina ragmen onlarin farkli rivayetleri kolay anlasilir bir riva-
yete dontistiirdiiklerinin kanitlar1 mevcuttur. Megazi rivayetlerinde bulunan
farkli versiyonlarin karsilastirilmasi, birlestirilmis rivayet uygulamasinin ilk
megazi uzmanlar1 arasinda yaygin oldugunu kanitlayabilir.*® Benzer bir uy-
gulama, megazi alimlerine bir 6rnek teskil ederek hizmet veren eyyamii’l-arab*
alaninda da gozlemlenebilir.

Baslangicta bu rivayetler, herhangi bir isnad zikredilmeksizin veril-
mis ve daha sonra muhtemelen hadisgilerin etkisiyle ortak isnad yontemiyle
aktarilmis gibi goriiniiyor. Ornegin Surahbil b. Sa’'d, Urve b. Ziibeyr, Ziihri,
Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Ebi Bekir, Asim b. Omer ve Musa b. Ukbe’nin
hadislerinde goérgii tanigia dayanan isnadsiz anlatilar bulabiliriz. Ortak is-
nad kullanimi, Vakidi ile en {ist seviyeye ulasmistir fakat Ibn Ishak’in kitabin-
da da ortak isnad kullanimina rastlanabilmektedir. Ortak isnadlarin ortaya
cikist Musa b. Ukbe, Ziihri ve hatta Urve b. Ziibeyr’in rivayetlerinde de tespit
edilebilir. Fakat bu miiellifler, burada genel bir kuraldan ziyade istisna bir
kullanim ortaya koymus gibi goriinmektedirler.

Ortak isnadli veya isnadsiz verilen bu uzun ve karmasik anlatilar, ha-
disten degil ama tamamen megaziden tiiremis olabilir. Yine de bazi rivayetler,
hadisin kendi hukuki ¢ikarimlarina gore, hadis eserlerinin bazen megazi ba-
zen de diger boliimlerinde bulunabilmektedir.

Boylece bu rivayetler, aslinda megazi rivayetlerinin bir parcasi olan
malzemeyi muhaddislerin nasil ele aldiklarin1 gérmemize olanak tanir. Bir
taraftan megazi diger taraftan hadis ¢alismalarinda aktarilan bu uzun anla-
tilarin farkli versiyonlar: karsilastirildiginda, bu uzun rivayetlerin bazen ta-
maminin hadis eserlerinden alitilandigy, bazen de sadece hukuki konularda
kanit gosterilirken sik sik ayni eserin farkli boliimlerinde sadece rivayetin bir
kisminin alintilanmasinin kabul edilebilir bir uygulama olarak diisiiniildiigi
gozlenebilir.

Wansbrough, “ifk hadisi” olarak bilinen Aise’ye iftira olay1 {izerine
yaptig1 bir calismada, Buhari’nin hadis eserinde bulunan versiyonun, ibn Is-
hak tarafindan kaydedilen temel anlatmin sonradan yeniden iglenerek ortaya

32 Al-Diiri, The Rise, 29, 111; Horovitz, “Alter und Ursprung”, 43.

33 Gorke ve Schoeler, Die dltesten Berichte, 63, 68, 74-7, 90-1, 99.

34 Geo Widengren, “Oral tradition and written literature among the Hebrews in the light of

Arabic evidence, with special regard to prose narratives”, Acta Orientalia 23 (1958): 201-62,
234-9.
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¢iktigin, rivayetin ti¢ versiyonunun elestirel analizine dayanarak iddia etmis-
tir. Wansbrough'a gore, hikayenin “parabolik 6z”{iniin kisaltilmasimin amaci
sadece paradigmatikti.*® Fakat metnin analizine ve rivayetin bir¢ok versiyo-
nunun senedlerine dayanarak Schoeler, Ibn Ishak’in anlatimini inga etmek
icin farkli rivayetleri birlestirmesine ragmen Buhari'nin eserinde bulunan ver-
siyonun, hikayenin en eski haline ¢ok yakin oldugunu gosterdi.* Dolayisiyla
bu durumda, muhaddislerin ihtiyaglarina uygun hale getirmek i¢in hadisin,
kasten yeniden sekillendirildiginin bir isareti bulunmamaktadhr.

Ifk hadisinin, hem megazi calismalarinda hem de hadis kiilliyatinda
bulunan versiyonlari, [Hz.] Muhammed’in hayati1 hakkinda Urve b. Ziibeyr’e
dayanan uzun ve karmasik anlatilarin birka¢indan birisidir. Bu hadislerin
baz1 versiyonlari, digerlerinden daha ayrintili ve siislii iken baz1 versiyonlari
ise, digerlerindeki eksik unsurlari igerir. Fakat hadis eserlerinde 6rnek goste-
rilen varyantlar, baska bir yerde alintilananlardan herhangi bir yontem fark-
liligina sahip degildir: 6rnegin, kural geregi daha az isim icermezler veya yer
isimlerini ihmal etmezler. Fakat gozlemleyebildigimiz sey, megazi ¢alismala-
rinda isnad zinciri verilebilecegi gibi verilmemesi de s6z konusu olabilirken,
hadislerin genellikle tamaminin isnadlarla donatildigidir.

Bu yiizden hadisgiler, eserlerine megazi kokenli uzun anlatilardan tii-
reyen malzemeyi alirken, onlarin kendi standartlarina en uygun versiyonlari
almaya calistiklar1 sonucuna varabiliriz. Ayrica hadisciler, rivayetin sadece
bir kismini alintilama konusunda kendilerini 6zgiir hissetmektedirler fakat
prensip olarak, normatif metinler {iretmek icin rivayeti yeniden sekillendir-
mediler.

Daha kisa rivayetleri igeren anlatilar daha karmasiktir: uzun anlati-
lar veya birlestirilmis haberlerin aksine bu anlatilar, hadis standartlarina da
uymaktadir. Bu durumda bir rivayetin nereden geldigini ve diger alanlarda
nasil kullanildigini saptamak ¢ok zorlasmaktadir.

Asagida iki ornek olay tartisilacaktir. Birincisi, ihramliyken av eti
yemeye izin verilip verilmedigiyle ilgili bir rivayetin birkag¢ versiyonundan
olusur. Bu rivayetler, Nagel’in megazi malzemesinin hadis alanina aktarilir-
ken tarihi ortamlarindan ¢ikarildiklar: iddiasinin temelini olusturmaktadir.>”

35 Wansbrough, The Sectarian Milieu, 76-8.

36 Gregor Schoeler, Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben

Mohammeds (Berlin and New York: de Gruyter, 1996), 142-3.

37 Nagel, “Hadit - oder: Die Vernichtung der Geschichte”, 127, Nagel, “Verstehen oder
nachahmen? Grundtypen der muslimischen Erinnerung an Mohammed”, Jahrbuch des
Historischen Kollegs (2006): 73-94, 80-84.
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[lk olarak, rivayetin genel bir versiyonu, akabinde ise Nagel'in gériisiiniin ge-
lisimini verecegim. Bu rivayetin bir versiyonu, Buhari'nin Sahih’inde su ifade-
lerle aktarilir: Abdullah b. Ebi Katade el-Eslemi babasi Ebu Katade'nin soyle
dedigini nakleder:

“Bir giin ben Peygamber’in sahabilerinden bazilariy-
la Mekke yolunda oturuyordum. Peygamber ontimiizdeydi.
Herkes ihramliyd: fakat ben degildim. Ben ayakkabilarimin
tamiriyle mesgulken, onlar bir yaban esegi gordiiler. Onlar,
bana yaban esegi hakkinda bir sey sOylemediler fakat yaban
esegini gormemi istediler. Sonra baktim ve yaban esegini
gordiim. Bu ytiizden ata yoneldim ve onu eyerledim ve tize-
rine bindim. Fakat kamgiy1 ve mizragi unuttum. Bu ytiizden
onlara “Kamg ile mizragi bana uzatin” dedim. Fakat onlar:
“Hayar, vallahi biz herhangi bir seyde sana yardim etmeyiz”
dediler. Kizdim ve attan asag1 inip, onlar1 aldim. Sonra ata
yeniden bindim ve yaban eseginin {izerine kosturdum ve ya-
ban esegini yakaladim. Sonra 6lii olarak yaban esegimi onlara
getirdim. Onlar onun etinden alip yediler. Fakat sonra kendi-
leri ihramli iken bu av etinden yemelerine izin olup olmadig:
konusunda siipheye diistiiler. Biz yola devam ettik ve yaban
eseginin On bacagini sakladim. Rasulullah’a yetistik ve ona
bu durumu sorduk. O “Beraberinizde ondan bir sey var m1?”
diye sordu. Ben oldugunu sdyledim ve ona 6n bacag: verdim.
O, ihramli oldugu halde onun tamamini yedi.”3®

Bu rivayetin ayrintilarda farklilasan birgok versiyonu vardir. Bazen
[Hz.] Peygamber kendisi yemeden hacilarin yemesine sadece izin verir, bazen
yer isimleri verilir, bazi versiyonlarda da [Hz.] Peygamber, herhangi birisinin
Eb(i Katade’yi yaban egegini avlamasi igin tesvik edip etmedigini veya talep-
te bulunup bulunmadigini sorar ve bu inkar edildikten sonra hacilarin etten
yemesine izin verir.*

Bu detaylar, hikdyenin hukuki ydnii igin elbette énemlidir: [hram-
liyken avlanmak yasak olmasima ragmen bu rivayet, ihramlinin herhangi bir

38 Buhari, “Hibe”, 3.

39 Mesela bk. Buhari, “Ceza'lis-sayd”, 5; “Kitabii’l-Cihad”, 46, 88; “Et'ime”, 19; “Zebaih ve’s-
sayd”, 10, 11; Miislim, “Hac”, [bab no] 8; Nesai, “Menasikii'l-Hac”, 78, 80, 81; “Kitabii’s-sayd
ve'z-zeba'ih”, 32; Eb(i Daviid, “Menasik”, 42; Tirmizi, “Hac”, 25; Ibn Mace, “Menasik”, 93;
Muvatta’, “Hac”, [bab no] 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 296, 301, 302, 304, 305 v.dgr., 307,
308.
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sekilde avlanmaya dahil olmadig takdirde av eti yemesine izin veren bir delil
olarak kullanilabilir. Aslinda, rivayetin ¢ogu parcasi, hukuki bir tartismaya
hizmet ediyor gibi goriir ve Ebli Katade’'nin arkadaslarinin ona herhangi bir
sekilde yardim etmediklerini gosterir. Ebi Katade nin arkadaslar1 onun dik-
katini yaban esegine ¢ekmemistir ve arkadaslarindan kamgi ile mizrag: ver-
melerini istemesine ragmen onlar, bu araglar1 Ebi Katade'ye vermemislerdir.

Bu hikayenin, bazi versiyonlarda oldugu gibi olaym Hudeybiye yilin-
da Mekke’ye giderken gerceklestigi aktarildig: icin baslica konumuz, olayin
gerceklestigi yer olacaktir.®® Ayrica bu, Vakidi'nin hikayeyi yerlestirdigi bag-
lamdir: Bu olay Ebva yakinlarinda meydana gelmistir ve yukarida bahsedilen
ayrintilarin hepsine yer vermemesine karsin hikayenin ana hatlarmi tasimak-
tadir.”

Bu baglamda Nagel, Hudeybiye antlasmasiyla sonuglanan [Hz.] Mu-
hammed’in haccetme girisimi hikayesinin aslinda bu rivayetin kokeni oldu-
gunu iddia etmistir. Ona gore, hadis versiyonlarinda, Hudeybiye baglantis:
atilmis ve bunun yerine acikca hadislerin birgok versiyonunda bulunabilen
[Hz.] Muhammed’in et yeme izni eklenmistir. Bunun amac tarihsel baglami
yok etmek ve bunun yerine belirli bir zamana ait olmayan evrensel olarak
gegerli ifadeyi olusturmaktir.*?

Bununla birlikte, bu goriis tartismaya aciktir: S6z konusu rivayet, Va-
kidi’den 6nceki megazi ¢alismalarinda Hudeybiye baglaminda ele alinmaz.
Bu hadis goriiniise gore, Ibn Ishak tarafindan rivayetlere dahil edilmedi ve
bana gore Musa b. Ukbe, Urve b. Ziibeyr, Ziihri veya herhangi bir {inlii me-
gazi uzmani tarafindan da nakledilmedi. Diger taraftan gorebildigimiz kada-
riyla bu rivayet, cok sayida hadis eserinde yer almaktadir ve bir ihramlinin
avlanmis hayvan eti yemesine izin verilip verilmedigi probleminde 6nemli
bir yere sahiptir. Avlanan birisi et ikram ettiginde, [Hz.] Muhammed ihram-
I1 oldugunu sdyleyerek eti yemeyi reddettigini aktaran alt1 hadisin yani sira
bu hadisin dokuz versiyonu Miislim’in Sahil’in de ge¢gmektedir. Diger hadis
eserleri de benzer bir goriis sunmaktadir: Ebu Katade hadisi, ihramlinin av eti
yemesine izin verilip verilemeyecegiyle ilgili problemlerden birisidir.

Ebu Katade hadisinin birkag versiyonunda, olayin Hudeybiye yilinda
veya Hudeybiye'ye giderken meydana gelmesinden bahsedilmesine ragmen

40 Mesela, Buhari, “Ceza’iis-sayd”, 2-3; Miislim, “Hac”, [bab no] 8; Nesai, “Menasik’iil-hac”, 80;
Ibn Mace, “Menasik”, 93; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 301, 304.

41 vakadi, Megizi, 2: 576.

42 Nagel, “Hadit - oder: Die Vernichtung der Geschichte”, 127; Nagel, “Grundtypen”, 82 v.dgr.
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bu hadislerin ¢ogunda tarihi baglamdan s6z edilmez. Bu rivayetlerin sened-
lerine bakmak yol gosterici olacaktir: Yahya b. Ebi Kesir, Hudeybiye baglan-
tisin1 kurmayan herhangi bir hadis versiyonu aktarmamakla birlikte Hudey-
biye baglantisini igeren tiim versiyonlar miisterek ravi Yahya b. Ebi Kesir’i
zikreder. Hudeybiye baglantisi kurulan fakat isnadinda Yahya b. Ebi Kesir’in
zikredilmedigi tek istisna versiyon, Vakidi tarafindan nakledilir. Fakat birkag
olayda goriilecegi tizere Vakidi, gercek kaynaklarim agiga ¢ikarmamak igin
diizenli olarak uydurma isnadlar kullanir.*®* Bu yiizden rivayetin kaynagiyla
¢ok fazla ilgilenmemeliyiz. Dolayisiyla Gatuier Juynboll terminolojisine gore
Yahya b. Ebi Kesir, partial common link (ikinci ve son miisterek ravi) noktasi
olacaktir.* Juynboll, ilk olarak Joseph Schacht tarafindan ortaya konulan teo-
riyi sistematik olarak ilk uygulayan® ve birkag faydali teknik terim ile bunu
daha da gelistirenler arasindadir. Common link (miisterek ravi)'in onemi tartis-
ma konusu olmasina ragmen,* genellikle senedlerin ve aktarilmis metinler-
deki farkli varyantlarin incelenmesiyle bazi sonuglar elde edilebilir. Mesela,
bir rivayetin ¢ok sayida varyanti verilen hadis metnindeki belirli bir parga,
rivayeti ortaya koyan ravi tarafindan devam ettirilen varyantlarda bulunur
fakat diger varyantlarda bulunmazsa belli bir ravi tarafindan ortaya konuldu-
gunu kabul etmek giivenilir gibi gortinmektedir.

Senedlerden hareketle biz, Ebu Katade hadisi ile Hudeybiye arasinda
ilk baglantiy1 kuran kisinin Yahya b. Ebi Kesir oldugunu varsaymak zorunda-
y1z. 129 veya 132 yilinda vefat eden Yahya b. Ebi Kesir,” genellikle giivenilir
kabul edilmesine ragmen Taberi, onu senedleri tahrif etmekle su¢lamistir.*®

Meshur hadis kiilliyatinda ve farkli diger eserlerin tamaminda Ebu
Katade'nin 6nemli 6l¢iide hukuki yoniiniin ve sohretinin bulunup megazi
rivayetlerinde bulunmamasi goz oniine alindiginda, bu hadisin, Hudeybiye
hakkindaki megazi rivayetinden tiiremesi son derece imkansizdir. Bilakis biz,

43 Gorke ve Schoeler, Die dltesten Berichte, 122, 142-4, 183-4, 215, 221, 248, 252, 254, 266-7.
44

Karsilastirmiz Gautier H. A. Juynboll, “Some isnad-analytical methods illustrated on the

basis of several women-demeaning sayings from hadith literature”, al-Qantara Revista de

estudos drabes 10 (1989): 343-83, 352; Gautier H. A. Juynboll, Encyclopedia of Canonical Hadith

(Leiden: Brill, 2007), 1: XX.

4> Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Clarendon Press, 1950),
171-5.

46 Karsilagtirimiz Harald Motzki, “Dating Muslim traditions. A survey”, Arabica 52 (2005): 204-

53, 222-42; Gorke, “Eschatology, history, and the common link”, 188.

Semseddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeyitii’l-mesihir ve'l-a ldm, ed.

U. Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l Arabi 1409/ 1989-1421/2000), 8: 297-9.

48 Fbu Cafer Muhammad b. Cerir et-Taber, Tarihu'r-rusiil ve’l-miilitk (Annales), ed. M. ]. de Goeje

v.dgr. (Leiden: Brill 1879-1901), 3: 2503.

47
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bu hadisin muhaddisler arasinda yayildigini, tamamen hukuki bir tartisma-
nin pargasi oldugunu ve Vakidi'nin megazi malzemesine kendisi tarafindan
sonradan dahil edildigini ve goriiniise gore bu baglamin, hukuki tartismalar
icinde gergeklestigini varsaymak zorundayiz.

Bu varsayimm dogruysa, hadislerin hukuki tartismadan sonraki bir
asamada tarihi bir baglamla donatildigini nasil aciklayabiliriz? Bu sadece, ra-
vinin, belirsiz birakilan bilgiyi elde etme arzusunu yansitabilir mi? Elbette
bu, miimkiindiir. Fakat hukuki bir tartismada tarihi baglam birinci derecede
oneme sahip degildir. Bunun yan1 sira baglam, hadislerin neshi s6z konusu
oldugunda 6nem arz edebilmektedir. Kur’an’a sonradan dahil olan ayetlerin,
celistigi ilk ayetleri neshetmesi kurali hadisler icin de gegerlidir. Ornegin Ib-
nii’s-Salah’in Ulumu’l-Hadis'inde acgiklandig gibi, [Hz.] Peygamber’in hayati-
nin son yillarinda [Hz.] Peygamber tarafindan alman hukuki bir karar, ilk hii-
kiimleri gegersiz kilmistir.* Hadis'de nasih ve menstih kitaplari, kendi edebi
tliriinii meydana getirmistir. Ibn Sahin’in Ndsihu'I-hadis ve mensuhihi kitabinin
editorii Kerime bt. Ali, konu hakkinda on dort kitap siralamaktadir.®® Kerime
bt. Ali, calismalarin hicbirisinin hicri tiglincii asirdan 6ncesine dayandigindan
bahsetmemektedir. Fakat hadiste nesh tartismalari, miistakil nesh konusunu
ele alan ilk eserlerden daha 6ncesine dayanmaktadir. [Hz.] Muhammed’in
vefatindan sadece dort yil 6nce Hudeybiye yilindaki baglamiyla Ebu Katade
hadisini vermek, bu hadisin, ilk hadisleri hitkiimsiiz kilabilmesinden dola-
y1 ihramlinin av eti yemesine izin verdigini iddia eden alimlerin konumunu
kuvvetlendirebilirdi. Bir fikih uzman1 olan Vakidi'nin®! calismasindaki huku-
ki hadisler Ibn Ishak’inkine gére daha ¢ok yer kaplamaktadir.2 Vakidi, sade-
ce gergek tarihi baglami oldugunu diistindiigii i¢in degil, ayn1 zamanda bu
hadiste ifade edilen hukuki goriisiin kendi goriisiine benzemesinden dolay1
Hudeybiye anlatiminin Ebu Katade hadisini kapsadig1 diistiniilebilir. Vakidi,
Ebti Katade hadisinin hemen akabinde, [Hz.] Muhammed ihramliyken ken-
disine ikram edilen vahsi esekten bir parca almay1 reddettigi bir rivayeti de
alintilar.”® Fakat veda hacci baglaminda yine buna benzer baska bir hikaye
anlatilir: Birisi, avladig1 bir yaban esegini yoldayken ikram eder. [Hz.] Mu-
hammed ve arkadaslar1 ihramlidir ve [Hz.] Muhammed, “Onlar kendileri

49 Feshedilmis ve feshedilen hadislerin 34. boliimiinde. Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri, ‘Ulimii'l-

hadis, ed. Nureddin Itr (Dimegk: Darti’l-Fikr, 1406/1986), 286-8, tzellikle 288.

50 ibn Sahin, Kitabii Nasihu'l-hadis ve mensiihihi, ed. Kerime bt. Ali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1420/1999), 55-7.

51 Leder, “al-Wakidi”, EI2, XI, 101.

32 Horowitz, The Earliest Biographies, 115.

3 Vakidi, Megazi, 11, 576.

|698| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



ilk islam Alimlerine Gore Megazi ile Hadis Arasindaki iliski

avlamadiklar1 veya bagka birisine avlamasini istemedikleri takdirde onlara
izin verilir.” diyerek eti onlara ikram eder.** Vakidi, hukuki bir goriisti des-
teklemek icin bu hadisleri kullansa da kullanmasa da bu rivayetin, ilk kez
hukuk ve hadis alimleri arasinda yayildig1 ve daha sonraki asamada megazi
rivayetine aktarildig: agiktir.

Tkinci olay ise, hirsizlik yapan ve eli kesilerek cezalandirilan bir kadi-
n1 konu edinen bir rivayetin bir¢ok versiyonundan olugmaktadir. Bu rivayetin
de ayrintilarda farklilasan ¢ok fazla versiyonu bulunmaktadir.®® Buhari tara-
findan aktarilan tipik bir versiyonu ise asagidaki gibidir:

“Aige Kureys'in, Mahzumogullaria mensup hirsiz-
lik yapan bir kadin hakkinda kaygilandigini anlatti. Onlar,
“Kim Peygamber’le (kadmin iyiligi i¢in) konusabilir ve Pey-
gamber’in sevgilisi olan Usame’den baska kim buna cesaret
edebilir ki?” dediler. Nihayet Usame, bu hususta Peygamber-
le konustu. Bunun tizerine Peygamber sOyle cevap verdi: “Al-
lah’mn tayin ettigi cezalardan bir ceza hususunda mi aracilik
ediyorsun?” Sonra ayaga kalkti ve soyle diyerek insanlara
hitap etti: ‘Ey insanlar! Sizden 6ncekiler, asil bir kimse hirsiz-
lik yaptigr zaman onu biraktiklar fakat zayif birisi hirsizlik
yaptigl zaman ona ceza uyguladiklari i¢in sapmuslardir. Al-
lah’a yemin olsun ki, eger Muhammed’in kiz1 Fatima (yani
onun kendi kizi) hirsizlik yapsaydi, Muhammed onun elini
keserdi!"”’*¢

Bu hadisin ¢ogu versiyonunda, olayin nerede veya ne zaman gergek-
lestigi belirtilmezken, bazi versiyonlarinda, hikayenin Mekke'nin fethi sira-
sinda gerceklestigi soylenmektedir.”” Wansbrough veya Nagel'in asagidaki
iddialarini, biz hikdyenin megazi malzemesinden alindigini ve yukarida ve-
rilen -tarihi baglamindan bahsetmeyen- bi¢ciminin daha sonra yeniden islen-

>4 Vakudi, Megazi, 11, 1092 v.dgr.

55 Ornegin Buhari, “Sehadet”, 8; “Ehadisii’l-Enbiya”, 57; “Megazi”, 55; “Hudud”, 12, 13;
Mislim, “Hudud”, [bab no] 2; EbG David, “Hudud”, 4, 15; Tirmizi, “Hudud”, 6; Nesai,
“Katii’'s-Sarik”, 5, 6; Ibn Mace, “Hudud”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 162; Abdiirrezzak b.
Hemmam San’ani, Kitdbii'l- Musannef, ed. H. R. A’zami (Beyrut: el-Meclisii'l-ilmi, 1970-72),10:
201 v.dgr.; Muhammed b. Abdillah Hakim Nisabtri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, ed. M. A.
‘Ata, 2. baski (Beyrut: Darii’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1422/2002), 379 v.dgr.; ibn Sa’d, Tabakati’l-kebir,
ed. E. Sachau v.dgr. (Leiden: Brill, 1904-28), 7/1:48 v.dgr.; 8: 192 v.dgr.

56 Buhari, “Hudud”, 12.

57 Ornegin, Buhari, “Sehade”, 8; Buhari, “Megazi”, 55; Miislim, “Hudud”, [bab no] 2; Ebti
David, “Hudud”, 4; Nesai, “Katii’s-Sarik”, 6.
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mesiyle ortaya ¢iktigini kabul etmeliyiz. Fakat hikaye, megazi kitaplarinin go-
gunda bu baglamda islenmez. Ibn Sa’d ve Ibn Kesir tarafindan bu baglamda
zikredilirken, Vakidi veya Ibn Ishak’ta bu baglamda verilmemektedir. Ziihri
ve Urve b. Ziibeyr otoritesiyle sik sik alinti yapilmakta fakat hikaye, Mek-
ke’nin fethedilmesi ile ilgili uzun anlatimlara dahil edilmemektedir.*®

Hadis’in varyantlarina daha detayli bakmak faydali olacaktir. Abd{ir-
rezzak’m Musannefindeki rivayette kadinin lehine aracilik eden kisi, bir se-
ferinde Usame b. Zeyd (ki en popiiler versiyondur) bagka bir sefer ise Omer
b. Ebi Seleme olarak yer almaktadir.*® Miislim, kadin i¢in aracilik yapan kisi
olarak Ummii Seleme’nin adim bir kez vermektedir.® Ibn Sa’d, -genellikle
ismi zikredilmeyen- kadinin ismini bir kez Fatima bt. Esved b. Abdii’l-Esed,
bir kez de Ummii Amr bt. Siifyan b. Abdii’l-Esed olarak vermektedir. Ornek-
teki olayin veda haccinda meydana geldigi sdylenilmektedir.** ibn Sa’d’m bu
olay1, sadece Usame b. Zeyd® ve Fatima bt. Esved’in®® biyografilerinde verip
Mekke’nin fethi veya veda hacci boliimlerinde aktarmamasi ilgingtir.

[Hz.] Muhammed’e ait oldugu iddia edilen bu s6ziin, sonraki asama-
da sadece bir baglama oturtulmus olmasi ¢ok muhtemeldir: Mekke'nin fethi
ya da veda hacci olarak verilen tarihi baglamla ve anlatida gegen kisilerle ilgili
farkl versiyonlar mevcuttur. Ebi Katade rivayetindeki gibi, senedler iizerine
yapilacak bir ¢alisma, anlatilan hikaye ile Mekke nin fethi arasindaki baglan-
tiy1 kuran kisinin kim olabilecegini gosterir: Diger kisiler tarafindan nakledi-
len biitiin versiyonlarda fetih baglantis1 bulunmamasina ragmen bu hikayeyi
fetih baglamina yerlestiren biitiin versiyonlar, Abdullah b. Vehb (125-197)% ve
Yunus (6. 152 veya 159) tarafindan nakledilir. Hem Abdullah hem de Yunus,
Mekke ile ilgili tiim versiyonlarda bulunmasina ragmen biz nihai olarak ilis-
kiyi kimin kurdugundan emin olamamaktayiz. Fakat baglanti, ikinci yiizyilin
ilk yarisindan énce kurulmus olmalidir.

Tarihi baglam ve anlatidaki kisilerle ilgili varyantlar, Ibn Sa’d’dan 6n-
ceki megazi tiiri eserlerde bulunmamasina ragmen bu varyantlarin daha son-
raki megazi literatiine dahil edilmis hukuki bir rivayet olmas: muhtemeldir.

58 Gorke ve Schoeler, Die dltesten Berichte, 240, 242-4.
9 Abdiirrezzak, Musannef, 10: 201 v.dgr.

60 Miislim, “Hudud”, [bab no] 2 (son baski)

61 ibn Sa’d, Tabakat, 8: 192 v.dgr.

62 bn Sa’d, Tabakat, 8/1: 48 v.dgr.

63 ibn Sa'd, Tabakit, 8: 192 v.dgr.

64 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 13: 264-9.

65 Zehebi, Tarihu'l-Islim, 9: 674.
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Eb(i Katade rivayetindeki gibi hikayenin [Hz.] Peygamber’in son yillarindaki
olaylarla -Mekke'nin fethi ve Veda Hacci ile- iliskilendirilmesi, hadisin huku-
ki anlaminin desteklenmesi ve hadisin neshi ile ilgili tartismalardan kaynak-
lanmasi pek miimkiin degildir. Yine bu olayda, kadin ve kadin adina aracilik
yapanlarin ¢geliskili kimligine dair anlatilanlara ilave bilgi saglama arzusu bir
diger muhtemel agiklamadir. Hala, hukuki tartismanin kapsaminda olmasina
ragmen her haliikarda tarihi baglam, sonraki bir asamada saglanmis gibi go-
riinmektedir. Hadisin bazi varyantlarinda saglanan bu tarihi baglam, megazi
calismalarindaki muhtemel ilavelere sebep olmustur.

Yukarida verilen ornek olaylar bazi durumlarda, bir alandaki bir ri-
vayetin diger alanlarda kullanilmadan 6nce ortaya ciktifini tespit etmenin
gercekten miimkiin oldugunu iddia eder. Bagka alanlara aktarilmadan 6nce
bazi rivayetlerin, bir alanda kullanilmasi aslinda sasirtic1 degildir ve bu, farkl
konulari tartisan alimlerin farkli ortamlar: tahayytil etmeleri ile ac¢iklanabilir.
Tarihi igerikli rivayetler, daha ¢ok megazi ve megaziyle iliskili alanlarla mes-
gul olanlar arasinda yayilirken, hukuk igerikli rivayetler, daha ¢ok hukuk ve
hadis alimleri arasinda yayilmistir.

Rivayetlerin nakledilirken degisiklige ugradigini, nakil sartlarinin ve
ravinin farkl ilgilerinin rivayeti sekillendirdigini ve bunlarin bir rivayetin bir-
¢ok varyantinin ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu gordiik. Aslinda megazi
ve hadis alimlerinin bir rivayeti aktarirken farkli amag ve dnceliklere sahip
olmasi bu rivayetlere damgasini vurmugtur.®®

Bu yiizden, bazi rivayetlerin -[Hz.] Muhammed’in hayatindaki uzun;
fakat kolay anlasilir temel anlatimlarin ve muhtemelen diger rivayetlerin de-
megazi alaninda temel bi¢cimlerini kazandiktan sonra hadis alanina dahil edil-
digini kanitlayabiliriz. Diger taraftan, hadis alimleri arasinda yayildiktan ve
sekillendirildikten sonra megazi alanina giren hukuki hadislere de sahibiz.
Bir alandan diger alana rivayetlerin nakledilmesi, metinde herhangi bir kasith
degisikligin yapilmis oldugu anlamina gelmez.

Bu, megazi malzemesinin bazi hadis eserlerine baslangicta yerlesmis
gibi gortinmesinden daha az dikkat geker. Elbette her seyin [Hz.] Peygam-
ber’in stinneti oldugu ve boylece megazi rivayetindeki her seyin sekli stan-
dartlar: tasidig1 miiddetge hadisin bir pargast oldugu iddia edilebilir. Fakat

66 Elbette bu cevre, istisna kabul edilmemelidir. Hukuk veya hadis konusunda uzman kabul
edilen birgok megazi uzmani oldugunu ve bir ¢evreden digerine yayilan rivayetlerden kismen
sorumlu olabildiklerini biliyoruz. Fakat farkli alanlarda hakim olan farkli geleneklerin farkl
degisikliklere sebep oldugunu varsaymak makul gibi goriiniiyor.
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bildigimiz gibi, megazi ehli'nin hadiscilerce kabul edilmeyen sartlara gore
rivayetleri aktardiklar sik sik soylenilmektedir ve hadisgiler de bazen gercek-
ten sartlarina uymamasina ragmen megazi malzemesini kullanabilmektedir.
Boyle rivayetlerin, mesela birlestirilmis rivayetlerin sadece Urve b. Ziibeyr
veya Ziihri'ye kadar geriye gotiiriildiigiinii ve Abdiirrezzak’m veya Ibn Ebi
Seybe’nin Musannef lerindeki bir gorgii tanigina dayanmadigini tespit edebi-
liriz.

Goriiniise gore megazl uzmanlarindan bazilarinin rivayetleri, hadis-
cilerin ¢aligmalarina girebilecek kadar iyi oldugu igin hadisciler tarafindan
kabul edilmigtir. Bu, Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Abdullah b. Ebi Be-
kir veya Ziihri gibi hadisteki uzmanliklariyla bilinen ilk megazi alimlerinin
rivayetleriyle gerceklesmis gibi goriinmektedir.®” Hem megazi hem de hadis
alaninda, bu mdtielliflerden sonra gelen Musa b. Ukbe gibi uzmanlarin birles-
tirilmis rivayetleri ise hadisciler tarafindan benimsenmemistir.

Kabul gormiis hadis eserlerine giren hadis versiyonlari, genellikle en
iyi isnada sahip olanlardir. Bu noktada malzeme, hadisgiler tarafindan kulla-
nilirken ve aktarilirken isnadin bilerek gelistirilip gelistirilmedigi; hadiscile-
rin sadece, mevcut tiim farkli versiyonlardan en iyi isnadli versiyonlar: segip
se¢gmedigi acgik degildir. Bazi durumlarda ravilerden birisinin isnadi, birles-
tirilmis rivayetin bir kismi, biitiin rivayetin isnad1 gibi kabul edilmis goriin-
mektedir.

Diger taraftan megazi alimleri, malzemelerinin hukuki hadisleri iger-
mesini elbette sorun etmemislerdir. Goriiniise gore, hadis kiilliyat1 gelisirken
ve ilk hadis eserleri ortaya ¢ikarken megazi uzmanlari, siirlerden, Kur’an
ayetlerinden, kussaslarm hikayelerinden ve diger malzemeden istifade eden
kaynaklar1 kullanmaya ve onlardan faydalanmaya baslamiglardir. Bu egilim
uzun zaman devam etmis gibi goriinmektedir: Ibn Ishak, agikca birgok huku-
ki hadisi aktarmazken Vakidi'de, ¢ok sayida hukuki hadis bulunmaktadur. ibn
Kesir’in ise, bu tarz hadislerden daha ¢ok alintilama yapti§1 goriilmektedir.
Bu elbette, zorunlu bir gelisim degildir, fakat bu durum, yazarlarin kisisel
tercihlerinden kaynaklanabilmektedir.

Hadis'in megazi’'ye etkisi, ona sagladig1 ilave malzemeyle sinurli de-
gildir. Megazi uzmanlari, hadisgilerden nakil sartlartyla ilgili de etkilenmistir.
Hadis ilminin belkemigi olan isnad kullanimi, megazi alaninda da 6nemli hale
gelmistir. Bunun, megazi alaninda isnadin kullanilmasini ilk kez destekleyen

67 Karsilastirimiz Horovitz, The Earliest Biographies , 12, 23, 27, 55, 60 v.dgr.; ayrica bk. Leder,

“The literary use of the Khabar”, 313.
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ve gelistiren; isnadin 6nemini ve kullanimini1 devamli artiran hem hadis hem
de megazi alanindaki tecriibeli uzmanlar sayesinde olmasi oldukga muhte-
meldir.

Megazi ve hadis alanindaki ilk uzman Urve b. Ziibeyr’in uzun ta-
rih anlatilarinda, kaynaklarmi sik stk vermesi 6nemlidir. Bu, genellikle Ur-
ve'nin kaynaklarini iceren senedlerle elde ettigi uzmanligiyla aktarilan hukuk
veya tefsir rivayetlerinin tersinedir. Fakat bu senedlerin geriye dogru artip
artmadigini ve nakil esnasinda gelisip gelismedigini sdylemek imkansizdir.
Ibn Sihab ez-Ziihri ile beraber, bir nesil sonra isnadin baz: tiirleriyle beraber
uzun tarih rivayetleri sunmak adet olmustur. Fakat hala Ziihri'ye atfedilen ve
herhangi bir sekilde daha geriye gotiiriilemeyen rivayetler de bulunmaktadir.
Ibn Ishak’la birlikte, bir sonraki nesilde rivayetin bir isnadla sunulmasi bir
kural olmus gibi gériinmektedir. Ibn Ishak, birlestirilmis rivayetlerini sunar-
ken diizenli olarak ortak isnadlari kullanmaktadir ve Vakidi de ayni usulii
benimsemektedir.

Hadis ve megazi alanlarinin yakin iligskisine ragmen onlarmn farkl
alan olarak kaldiklar1 sonucuna varabiliriz.®® Onlarin birbirlerini etkilemesi,
bir alandaki birgok rivayetin diger alanla ilgiliymis gibi goriinmesine sebep
olmustur. Fakat ne megazi'nin daha sonraki siirecte hadisten tiiredigi ne de
tam tersi bir goriis savunulabilir.

68 Benzer bir sonuca ulagan Landau-Tasseron, “Sayf Ibn Umar”, 9 ile karsilagtirmiz.
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Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) “Saydu’l-Hatir”
(Thk. hamid Ahmad et-Tahir. Kahire: Daru-1- Fecr li't-tiiras, 2013)

Abstract

Ibn Al-Jawzi’s book, entitled Saydu’l-Hatir (597/1201), is one of the
important books written about moral educational thoughts. This book’s ti-
tle expresses the purpose of its authorship. As Ibn Al-Jawzi explained in the
introduction, his goal in writing this book was that a group of thoughts and
observations came into his mind and he considered that it would be useful to
write them down. The book contains a number of moral principles and rules
on various topics related to educational psychology and ethical aspects and,
more especially with regard to the ethics used by scholars and students. In this
book, Ibn Al-Jawzi expresses, also, based on his own experiences, his opinions
on a set of behavioral, educational and devotional aspects. The book deals,
also, with social analyzes of different situations faced by Muslims general-
ly and by scientists and students in particular. These analyzes include, also,
advice and recommendations. In addition to his psychological and moral ed-
ucational views which are again based on his own experiences, Ibn Al-Jawzi
gives his opinions on some of the religious aspects related to a small group of
doctrinal and juristic matters.

Keywords: Ibn Al-Jawzi, Saydu’l-Hatir, Islamic Education, Moral Ed-
ucational, Educational Psychology.

Oz

Ibnii'l-Cevzi'nin (597/1201) Saydu’l-Hatir adli kitabi, ahlak egitimi
tizerine yazilmis en Onemli eserlerden biridir. Yazar kitabin bashigini be-
lirlerken ahlaki konularla ilgili zihninde olusan birtakim diisiince, goriis ve
gozlemlerinin satirlara dokiilerek zapt edilmesini amagladigi, bunu okuyuc-
ulara aktarmanin faydali olacag: kanaatiyle kaleme aldig1 goriilmektedir. Ki-
tap, egitim psikolojisi ve ozellikle de egitim ahlakiyla ilgili, 6grencilerin ve
akademisyenlerin etigine iliskin gesitli konularda ahlaki ilkeler ve kurallar
icermektedir. Bunlara ilaveten yazar, bu kitapta yasadig1 bir dizi davranissal,
egitimsel ve adanmislik yoniiyle ilgili goriis ve diistincelerini de dile getirir.
Ayrica kitabin boliimleri genel olarak Miisliiman bireyin, 6zellikle de bilim



Cemaliiddin Ebii'l-Ferec ibni'l-Cevzi (6. 597/1201) “Saydu’l-Hatir”

adamu ve Ogrencilerin kargilagtign muhtelif durum ve konumlara yonelik so-
syal analizlerle de ilgilenir. Bu analizlerin yaninda yazar, tavsiye ve Onerileri-
ni igeren aktarimlarda da bulunur. Miiellif, eserinin ana konusunu olusturan
egitim psikolojisi ve ahlaki egitim ile alakal goriis ve diisiincelerine ek olarak,
ayn1 zamanda kitabinda fikih ve akaid gibi dini mevzularla ilgili konulara
deginip, kendi goriislerini dile getirdigi, orijinal doktrin ve ¢ikarimlar sun-
dugu boliimlere de yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: ibnii’'1-Cevzi, Saydu’l-Hatir, fslam Egitimi, Ahlak
Egitimi, Egitim Psikolojisi.
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