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Editérden
Degerli okurlarimiz;

Turkiye’de Siilik alanindaki akademik birikimi sunmak amaciyla ¢iktigimiz yolda
dergimizin ikinci sayisini yaymlamanin gururu ve heyecanini yasiyoruz. Oncelikle
belirtmek gerekir ki akademisyenlerimiz tarafindan her gecen giin dergimize olan
tevecctihlin arttigini gérmek bizleri olduk¢ca memnun etmektedir. Bu baglamda
dergimiz Uluslararas: endekslerde taranmaya baslanmistir; sizlerin katkilariyla
olusacak yeni sayilar, dergimizin hem tanmmirligini arttiracak, hem de bilim
camiasindan hak ettigi yeri bulmasini saglayacaktir.

Dergimizin elinizdeki bu sayisinda Ingilizce (1), Farsca (1) ve Tiirkce (4) makaleler
bulunmaktadir. ilk sayimizda oldugu gibi bu sayida da séylesi, ceviri, not ve kitap
degerlendirmelerine yer verilmistir. Bilimsel dustncenin gelisebilmesi icin
yapilanlarin “takdir” goérmesine ve elestirel yaklasima ihtiya¢c vardir. Bundan
sonraki sayilarimizda Siilikle ilgili yazilan kitaplarin tanitilmasina daha fazla alan
acilacaktir.

Hanifi Sahin, “Dabiq Dergisi Baglaminda ISIDin Siilik Algisi” baslklh
makalesinde ISID’in Siilik algis1 ve bu alginin kaynaklarini, grubun Dabiq adl
dergisinin 13. sayisinda yer alan iki makaleden hareketle tespit etmeye caligsmistir.
Bu calisma Ortadogu’da olup bitenleri dogru anlayabilmek icin gerekli olan en
muhim anahtarlardan birisinin “Siilik” oldugunu hatirlatmaktadar.

Aun Hasan Ali, “Some Notes on the History of the Categorization of Imami
Hadith” adli calismasinda Imamiyye fikhinin gelisim seyrini hadislerin sistematik
kullanimi tUzerinden degerlendirmis ve 7/13. asirda hadislerin sistematik
kullanimina yénelik bir tipoloji gelistirildigi tespitini aciklamistir.

Yesim Demir, “Emperyalist Devletlerin Ortadogu’da Mezhep Oyunlari: Stinni-Sii
Catismas1” baslikli makalesinde Ortadogu kaynakli mezhep catismalarinda etkili
unsurlar tizerinde durmustur.

Rumeysa Balci, “Ibniir-Ravendi’nin Sii Diistincedeki Yeri” isimli calismasinda
3/9. asrin 6nemli figlirlerinden biri olan Ibnt’r-Ravendinin Mutezili ve Sii
geleneklerle iliskisini tespit etmeye calismistir.

Hasan Apaydin, “Nehctil-Belaga ve Kaynaklari Sorunu” adli makalesinde Serif
er-Radi tarafindan yazildig kabul edilen ve iceriginin ise Hz. Ali’nin hutbeleri,
sozleri ve mektuplar: oldugu belirtilen Nehctil-Belaga adli eserini degerlendirmeye
tabi tutmustur. Nehcu’l-Belaga insa sUreci ile Sianin tarihsel akisindaki kirilma
noktalarini aydinlatan 6nemli kaynak eserlerin basinda gelmektedir.

Seyyed Masoud Shahmoradi ise “Hicri Ikinci Asirdan Onuncu Asra Kadar iran’da
Siilik Tarihi Calismalarinda NUmismatik Kullanimi” baslikli Farsca makalesinde
Numismatik biliminin tarih calismalarindaki 6nemine dikkat cekerek Siilik tarihini
bu bakis acisiyla ele almistir.

Dergimizin bu sayisinda da bir séylesiye yer verilmistir. Bettil Yurtalanin ABD’de
bulunan énemli Islam Arastirmacilarindan biri olan Abdulaziz Sachedina ile
gerceklestirdigi soylesi “A Conversation with Professor Abdulaziz Sachedina on
Shi’a” adiyla okuyucuya sunulmustur.

Halil Isilak’in arastirmalar sebebiyle iran’da bulundugu strecte katildigi Cuma
namazlarina dair gézlemleri “Tahran’da bir Cuma Namazi Izlenimi” basligiyla
arastirma notu kapsaminda dergimizde yerini almistir.

180



Mehmet Akif Ko¢, Hamid Dabashi’nin Siizm: Bir Protesto Dini adli kitabini
degerlendirmistir.

Ayrica bu sayimizda iki calismanin Turkce cevirisi yer almaktadir. Fatih
Topaloglu, Adel Hashemi-Najafabadi’nin makalesini “Cagdas Iran'da Sii Imamet
Kavrami ve Liderlik: Dini Modernistlerin Gortsleri” baslhigiyla terciime etmistir.
Sahin Ahmetoglu ise M. Cevad Meskur ile H. G. Isfahani’ye ait makaleyi “Suriye’de
Aleviler (Nusayriler)” adiyla dilimize kazandirmistir.

Siz degerli okuyucularimizin ve bu alanda arastirma yapan bilim insanlarinin
destegini yamimizda goérmek istedigimizi bir defa daha hatirlatmak istiyoruz.
Dergimizin 6ntimutizdeki sayilarinda da Siilikle ilgili makale, arastirma notu, kitap
kritigi, s6ylesi, ceviri gibi farkl ttirlerde yazilar yayinlanmaya devam edecektir.

Editoérler
Prof. Dr. Hasan Onat

Dr. Habip Demir

Editorial
Dear Readers,

We are really proud and excited to publish the second issue of the first volume
of our journal ‘Turkish Journal of Shiite Studies’ within our journey to present and
expand body of scientific knowledge in Shiite field of study in Turkey. First of all,
we feel very pleased to notice the ever increasing interest in our young journal by a
number of academicians. In this essence, our journal is currently indexed by
several international indices and the upcoming issues with your contributions will
both hopefully increase the recognition of our journal and ensure its deserved
position in the scientific community.

This second issue includes a total six articles written in English (1), Persian (1)
and Turkish (4) languages. As in the first issue, this second issue also involves a
variety of interviews, translations, notes and book reviews. Appreciation of the
published scientific studies and adopting critical approach towards them is
essential to advance scientific thoughts. It is our intention to leave more spaces for
introducing books in further issues.

Hanifi Sahin, in his article titled “The Shia Perception of ISIS in the Context of
Dabiq Magazine”, tries to determine the Shia perception of ISIS and its sources
based on two articles published in the 13th issue of the journal of the group ‘Dabiq’.
This study calls up ‘Shi’ism’ as one of the key terms to comprehend the current
matters in the Middle East.

Aun Hasan Ali, in his article titled “Some Notes on the History of the
Categorization of Imami Hadith”, evaluates development process of the Imami figh
based on the systematic use of Hadith and explains a typology of systematic use of
Hadith in 7th/13rd century.

Yesim Demir dwells on the effective factors on the Middle East-oriented sectarian
conflicts in her article titled “The Sect Games of The Imperial States in The Middle
East: The Sunni-Shia Struggle” in her article.

Rumeysa Balci presents the thoughts of Ibn al-Rawandi, one of the prominent
figures of 3th/9th century, and his relations with Shiite thoughts in her article “The
Place of Ibn al-Rawandi in Shiite Thought”.
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Hasan Apaydin presents an evaluation of Nahj al-Balagha, which is confirmed
to be written by Serif er-Radi and said to include Imam Ali’s sermons, words and
letters, in his article titled “Nahj al-Balagha and It’s Sources Problem”. Nahj al-
Balagha, with its process of formation, is also considered as one of the leading
works which enlightens the breaking points in history of Shiite world.

Seyyed Masoud Shahmoradi highlights the importance of numismatics in history
studies and projects on Shiite history with it in his article “The Use of Numismatic
in Shiism History Studies in Iran (from the second to the tenth century AH)” written
in Persian language.

In addition, a conversation is also included in this second issue of our journal.
The conversation with Abdulaziz Sachedina, one of the prominent Islamic scholars
in the U.S.A., is presented by Bettll Yurtalan with the title “A Conversation with
Professor Abdulaziz Sachedina on Shi’a”.

Moreover, this issue also includes a research note by Halil Isilak. The note titled
“An Observation of Jummah Prayer in Tehran” involves the author’s reflections on
his observations of Jummah prayers while he was staying in Iran for his research
projects. Furthermore, the issue includes the review of the book “Shi'ism: A Religion
of Protest”, of which author is Hamid Dabashi, by Mehmet Akif Kog.

Finally, translations of two published articles into Turkish are included in this
issue. The translation of Adel Hashemi-Najafabadi’s article “The Shi’i Concept of
Imamate and Leadership in Contemporary Iran: The Case of Religious Modernists”
is presented by Fatih Topaloglu. The second article, “Alewis (Nusayris) in Syria” by
M. Cevad Meskur and H. G. Isfahani, is translated into Turkish and presented by
Sahin Ahmetoglu.

In conclusion, we would like to note that we will be glad to see more contributions
by our esteemed readers and scholars studying in this field. We wish to publish
various studies including articles, research notes, book reviews, conversations and
translations related to Shiism in further issues.

Editors
Prof. Dr. Hasan Onat

Dr. Habip Demir
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Dabiq Dergisi Baglaminda ISID’in Siilik Algist

Oz

ISID, el-Kaide'nin ana rahminde viicut bulmus, sonradan Suriye’yi de igine
alacak sekilde genislemis Irak merkezli radikal Islamci bir gruptur. ISID, silahli
Islami hareketlerin tamamini degistiren bir 6rnek olarak goriilebilir. Orgiit
s6hretini, hilafetin kurulmasm dillendirmesine degil, bu titopyay1 29 Haziran
2014'te ilk defa gergeklestirmesine borgludur. ISID, kiiresellesmenin getirdigi
imkanlardan iist diizeyde istifade eden bir yapidir. Bu baglamda iletisim
araclarin etkili bir sekilde kullanmakta, eylemlerini diinyaya yazih veya gorsel
medya ilizerinden servis etmektedir. ISID, din anlayisini temel alarak kendisi
gibi diisiinmeyen Islami grup ve mezhep mensuplarini rahatlikla
oldiirmektedir. ISID’in saldirilarina en cok hedef olan kitle Siilerdir. Teolojik
olarak ayri konumlandirilan S$iflerin, Irak isgalinde Amerikalilara rehberlik
ettigi diislincesi, akabinde Suriye’de Hizbullah'in Iran’m mezhebi politikalari
dogrultusunda bolgede bulunmasi ISID’in Siilere yonelik ofkesini arttiran
unsurlardir. Makalede ISID’in Ingilizce yaymladigi Dabig adli derginin 13.
sayisinda yer alan iki makaleden hareketle Sii algis1 ve bu alginin kaynaklar:
tespit edilmeye calisilmistir. Calismada nitel igerik analizi kullanilmistir. One
¢ikan ana temalar belirlenmis, icerikler bu basliklar altinda baglamindan
koparilmadan degerlendirilmistir. Gergeklestirilen analizde, ISID’in  tiim
sOylemlerinin merkezinde Siilerin, diisiince tarihinde olumsuz anlam icerigine
sahip “Rafizi” kavramiyla 6zdeslestirilerek, tamamen ortadan kaldirilmalar:
gereken oncelikli hedef oldugu tespit edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Cihad, Dabiq, ibn Teymiyye,
ISiD, Sla, Zerkavi, Zevahiri.

Abstract

The Islamic State of Iraq and al-Sham (ISIS) is an Irag-centred radical Islamic
group which was mainly shaped in the body of the terrorist group, Al-Qaeda
and then extended to a large region involving Syria. ISIS may be regarded as a
sample changing the all armed Islamic movements. The group became famous
not for being the first to announce caliphate but for making it real on the June
28, 2014. ISIS is a high- level organisation making the most of the opportunities
presented by globalization. In this respect, it uses mass media efficiently and
announces its actions as printed and visual to all around the world. As a result
of its religious perspective, ISIS easily kills the members of other Islamic groups
and sectarians which become contrary to its views. The ISIS attacks mostly
targeted Shiites. The view that Shiites, located in a different position
theologically, guided to Americans in the invasion of Iraq and then their
existence and movements in Syria in accordance with Hezbollah’s sectarian
politics of Iran may be regarded as the main reasons of ISIS’s anger to the
Shiites.In this article, it has been tried to determine the Shiites’ perception and
its source in terms of the two articles of the journal, Dabiq published in English
by ISIS. The qualitative content analysis was used in this study. The main
themes were determined and they were evaluated in terms of those themes
without separating them from their context. In the analysis, it has been
concluded that ISIS regards Shiites together with Rafidis who take place
negatively in the history of thought, and therefore they must be destroyed.
Key Words: History of Islamic Sects, Jihad, Dabiq, Ibn Taymiyyah, ISIS, Shia,
Zarqawl1, Dhawahiri.
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185 Hanifi Sahin

Giris

Orta Dogu’da Islami, dini yonelisleri ve dayanak noktalar
birbirinden farkli onlarca hareket ortaya ¢ikmis, her biri Kur’an ve
Stnnet’i aciklamada kendine 6zgli bir yol tutmustur. Onlarin bazilan
varhigini korumaktayken énemli bir kismi tarihteki yerlerini almislardir.
Bu hareketler yatay ve dikey olarak yayilmayi, genislemeyi,
destekcilerinin sayisini artirmayr hedeflemislerdir. Bunu yaparken
otorite olarak kabul edilen insan ve metinlerden istifadeyle olusturulmus
paradigmalarini, mintesiplerine ya da yeni katiimcilarina benimsetmek
icin uygun menhec/yéntem arayisi icerisinde olmuslardir.

Radikal dini gruplar sadece siddet tireten vahsi birer yapilar olarak
sunulsalar da onlarin faaliyetlerini besleyen, karanlik da olsa, iyi isleyen
siyasi ve askeri stratejileri oldugu aciktir. Bu nedenle onlarin
olusturdugu korku imparatorluklarindan siyrilarak kullandiklar:
stratejileri, dini ve fikri dayanaklar iyice anlayip analiz edilmedigi stirece
bu tar yapilarla ilgili degerlendirmeler hep eksik kalacaktir.
Tamimadigimiz stirece tanimlayamayiz; tanimlayamadigimiz stirece de
gerekli teshisi Ongéremeyiz. Aksine radikal gruplarin servis ettigi
gorintuler esliginde muhayyelimizde olusan algi nedeniyle karanlikla
mucadeleye devam edilecektir.

Basta ISID olmak tzere cihadist akimlarin fikri yapisinin neligi ile
ilgili olarak arastirma yapmak oOnemlidir. Bu hareketlerin fikri
temellerinin kendilerince muteber kabul edilen bazi yazarlar tizerinden
okumak, ya da kendi referans kaynaklarindan hareketle anlamaya
calismak muUmktin olabilir mi? Bu y6ntemin cesitli agmazlari oldugu
dogrudur. Oncelikle bu tir yapilarin oldugu yerlerde gtivenlik sorunu;
farkli boyutlar1 olan sosyolojik sorunlar, teyit edilmis bilgi azhig, bilgi
kirliligi; bircogu yasakl internet siteleri araciligi ile yayilan maksath bilgi
ve gorlUntuler; ilgili bilgi ve gortntileri teyit etmede glcltik gibi ¢ok
sayida probleme isaret edilebilir. Tim bu muhtemel sikintilara ragmen
burada ISID ile ilgili genel bir okuma ve anlama degil, ISID’in Siilere
yonelik bakisi ve algisini daha nesnel bir zeminde incelemeyi planliyoruz.
Bunun icin de ISID’in diinyaya acilan kapisi ve propaganda savasinin en
onemli enstriimanlarindan biri olan Dabig dergisinin 13. sayisindan
istifade edilecektir. Orgiit, kurumsallasma stirecinde kendini tanilamak
lUzere birden c¢ok isim kullanmistir. Makalede bu yap: genel kabule
mazhar olan “ISID” kavramu ile karsilanacaktir. Konu bir yéntiyle radikal
[slamci hareketleri, diger yontyle gintiimuiiziin en etkili mezhebi olan
Siilikle ilgilidir. Makalede her iki konu Dabig'ta yer aldigi sekliyle ele
alinmistir, ayrica literattirden hareketle bu iki yapiya dair bilgilendirme
yapilmamistir.

1. ISID’in Tarihi ve Diger Islamci Orgiitlerle iliskisi

ISID’in  koklerini 1999°da  Urdiin'de Ebu Musab ez-Zerkavi
tarafindan kurulan Cemaatu’t-Tevhid ve’l-Cihad’a kadar g6tirmek
mumkundtr. Zerkavi, Afganistan’da Usame bin Ladin ile anlasip orgiitini
el-Kaide ile biittinlestirdikten sonra kadrosuyla birlikte el-Kaide adina 2003’ teki
ABD isgaline kars1 direnisi 6rgiitlemek igin Irak’a gitmistir. Iste bu siireg, kiiresel
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cihat fikrinin! en ©6nemli iiriinii olarak tarih sahnesine cikan ISID’in
teskilatlanmasinin baslangici olarak kabul edilmektedir.

Zerkavinin Usame bin Ladin ile anlagsmasi sonucu el-Kaide’ye
katilmasiyla érglitin yeni adi Tanzimu’l-Kaide fi Biladi’r-Rafideyn (iki
Nehir Arasindaki el-Kaide) seklinde degismistir. Ancak zamanla Irak-
Mezopotamya El-Kaidesi olarak 2006 yilina kadar kullanilmistir. Irak El
Kaidesi (IEK) olarak adlandirilan 6rgit bu dénemde 6énemli bir giic elde
etmis, buna dayanarak ABD ve isgal glclerine karst buytk saldirilar
gerceklestirmistir. S6z konusu doénemde kullandigi profesyonel
yontemleri ile IEK, tlkedeki en buytk silahli yapi halini almistir.
Zerkavinin 7 Haziran 2006’da ABD’nin hava saldirilar1 sonucunda
éldurtlmesiyle liderlige Ebu Omer el-Bagdadi getirilmistir. Bu dénemde
toplanan sura sonucu cesitli Stnni Orgltlerin aymi cati altinda
birlestirilmesi amaclanmis, 6rgtit Irak Islam Devleti adini almistir.
2010’da hava saldirilarinda éldurtilen érgut lideri Omer el-Bagdadinin
yerine getirilen Ebubekir el-Bagdadi ile 6rglit kisa stirede toparlanmaistir.
2011’de ABD’nin Irak’tan cekilmesiyle rahatlayan orgut, keskin bir
sekilde hedefine Bati’y1 koymus olan el-Kaide’den ayrilmistir. el-
Bagdadi’nin bu dénemde Suriye’ye gecmesiyle 6rgltittin ad: Irak ve Sam
Islam Deuvleti olarak degistirilmistir. Bu adlandirma ile érgiit bir cografi
alani nitelemis ve devlet olma amacina da isaret etmistir.2 Ebubekir el-
Bagdadinin 29 Ekim 2019da ABD operasyonuyla o6ldirtilmesi
sonrasinda yerine 31 Ekim 2019 tarihinde Ebu Ibrahim el-Hasimi el-
Kureysi’nin yeni halife olarak gectigi aciklanmistir.3

ISID, ozellikle Siilere, kendisiyle birlikte hareket etmeyen diger Stinni
direnis orgiitlerine ve asiretlere karsi siddet kullanmis, onlarn cami ve
turbelerine saldirilar diizenlemistir. el-Kaide lideri Zevahiri bu tavrin dogru bir
strateji olmadigini ileri stirerek onlar: elestirmistir. Zevahiri de digerleri gibi,
Giilerin tarihten bugtine Haghilarin igbirlikcisi ve sapkin bir akidenin temsilcisi
olduklarimi kabul etmekle beraber, Irak’'ta gogunlugu olusturan Siilere kars:
yiritiilecek bir miicadelenin asil diisman olan Amerika'y1 rahatlatacag:
kanaatindedir. Zevahiri'yi kaygilandiran diger bir konu ise Zerkavi grubunun
medyaya acik sekilde tutsak ve rehineleri bogazlayarak infaz etmeleridir. Bu tiir
eylemler kamuoyuna olumsuz bir imajla yansidigindan, Zevahiri bu
hareketlerden miimkiin oldugunca uzak durulmasini istemistir.

ISID kendisi gibi diisiinmeyen diger Islamc1 6rgiitleri ciddi anlamda zarara
ugratmigtir. ISID, koyu Vehhabi/Selefi ideolojisinin de kendisine sagladig
mesruiyet cercevesinde sert ve acimasiz bir yayilma stratejisi izlemistir. Hem
Irak’'ta hem de Suriye’de el-Kaideciler de dahil olmak tizere rakip Islamci
kuvvetlerin 6nemli isimleri kacirilmis veya katledilmistir. Onlar ele gecirdikleri
yerlerde, ozellikle Nusayrilere ve Kiirtlere, katliam derecesine varan mua-
melelerde bulunmuslardir.5 ISID’in kentlerde hticre yapilanmasi seklinde
faaliyet gosteren militanlari vasitasiyla sivillere yonelik gerceklestirdigi
eylemlerin amaci, mezhebi catismaylr canli tutmak ve 6rglitin

1 Mehmet Ali Buytkkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik, 2015), 73.

2 Emir Tarkoglu, “Kiresel Bir Terér Orgiitti Olarak ISID’n Dijital Dergi Kullanimau:
Konstantiniyye Uzerine Bir inceleme”, Erciyes fletisim Dergisi 5/1 (2017), 166.

3 https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-50267190. Erisim: 29/11/2019

4 Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 74.

5 Buylkkara, Cagdas Islami Akimlar, 75.
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“Stinnilerin tek ve gercek koruyucusu oldugu” izlenimini vermektir.6
Diger eylem tiirti ise daha askeri hedeflere yoneliktir. Ornegin énce tist
dtizey komutanlar ve sivil makamlardaki yetkililer dlizenlenen bireysel
suikastlarla 6ldurilmekte, bu sekilde korku salinmakta, kars: tarafin
komuta glct zayiflatilmaktadir. Daha sonra alt duzeyde devriye ve
kontrol noktalarina bombali arag ve intihar saldirilar1 diizenlenmekte ve
nihai olarak baskin tarzinda birden fazla istikamette koordine edilmis
yaya ve motorlu saldirilarla hedef ele gecirilmektedir.”

Diger Islami gruplarla ile ISID arasinda sorun tegkil eden bir konu da
ISID’in 29 Haziran 2014’te ismini [slam Devleti olarak degistirmesidir. Bu adimin
tim diinya Miisliimanlaria yonelik gesitli sonuglar1 olacaktir. Nitekim Islam
Devleti (ID) lideri el-Bagdadi, 2014 Ramazan'in ilk Cuma’sinda Musul Ulu
Camii'nde “miisliimanlarimn halifesi” sifatryla hutbe okumus, tiim Islami cemaat,
grup, cihat teskilat1 ve hayir kuruluslarinin derhal hilafete biatlarin1 sunmalarin
istemistir.8 Bu talebe verecekleri cevap onlarin ISID karsisindaki konumlarini
netlestirecektir. Biat teklifini kabul etmeyenler miirted olarak goriilecek ve
miirtedlere dair islam hukukunun ilgili hiiktimleri uygulanacaktir. Ciinkii ISID
siddetle savundugu Islam anlayisina uymayanlara dogrudan miirted damgast
vurmaktadir.

[slam hilafeti kurarak tiim Musliimanlan tek bayrak altinda
toplama iddiasinda olan o6rglittin temel hedefleri arasinda, tartismaya
mahal veremeyecek bir sekilde, seriat kanunlarinin gecerli oldugu resmi
bir devlet kurma dustncesi de vardir. Bu yodnde gerceklestirilen
faaliyetlerin  ilkini Sii ve StUnni catismasinin tetiklenmesi
olusturmaktadir. Siileri katlederek tetiklenen catisma ortaminda,
mezhep kokenli strtlismelerden faydalanilarak Stinni Muslimanlarin
orgite katilimini saglamak amaclanmaktadir. Nitekim Selefi anlayista
Sia dogrudan muhatap alinmakta, yazilan eserlere kadar bircok yerde
Sil anlayis elestirilmektedir.® Uzun vadeli bir hedef olarak Sunni
devletlerde ilerleme saglanmasi ile Urdin ve Suudi Arabistan gibi
ulkelerin ele gecirilmesini benimseyen 6rgttiin bu yénde faaliyetlerde
bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim 6rgtittin slogani da “Bakiyyettin ve
Tetemedded” (Baki ve Genisleyen) surekli yayilmaci bir politika
guduldugiunti ortaya koymaktadir.10

ISID hilafetin ilaniyla birlikte bir yandan dini acidan Musltimanlarin
zihin dlinyasinda var olan hilafet tasavvurunu kullanmak, diger yandan
Miuslimanlar nezdinde mesruiyet olusturma gibi, her ikisi de son derece
pragmatik gayelere matuf, hamleler yapti. Amac, Islam toplumlarinda
o6nemli bir unsur olan hilafetin kullanilmasiyla Mtslimanlar tizerinde
otorite saglamak, hilafeti tanimayanlari da murted ilan ederek
ongordiikleri “Islam Devleti’nin disinda birakmaktir. Bu teklifi kabul
etmeyenler, dini acidan yakin-uzak seklinde bir ayrimi gézetmeksiniz,
diisman olarak ilan edilmistir. Bu nokta ayni zamanda ISID’in hedefine
Bati’y1 koyan el-Kaide’den tam anlamiyla farklilagsmasini da getirecektir.
Artik ISID, meselelere o6zellikle cihad konusuna, kendisi gibi

6 Sabri Yilmaz, “Bir Akil Tutulmasi1 Modeli: Ehl-i Hadis’ten Dais’e Selefilik”, International
Multidisciplinary Conference Imuco, 21-22 (April, 2016), 44-45.

7 Semsettin Erdogan& Ergtin Deligdz, “Irak Sam Islam Devleti (ISID): Gticti ve Gelecegi”,
Savunma Bilimleri Dergisi 14/1 (2015), 16.

8  Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 75.

9 Konuya iliskin detay icin bk. Ahmet Yénem, “Sii-Stinni Iliskileri Baglaminda
Gunumuz Selefiligi”, e-Makalat Mezhep Arastumalart 6/2 (2013), 200-209.

10 Tarkoglu, “Kuresel Bir Terér Orgiitti Olarak ISID’in Dijital Dergi Kullanimi”, 167.
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yaklasmayan diger Mtslimanlari da mticadele edilmesi gereken bir sinif
olarak goérmeye baslamistir. “Islam topraklarinda Islam inancinin
zayifladigi ve yozlastigini distnen o6rgtit, mucadeleye kendi
topraklarindan munafiklar1 temizleyerek baslayacagini belirtmekte ve
siranin yabanci topraklardaki kafirlere gelecegini vurgulamistir.”11

2011 yiii Aralik ayinda ABD askerlerinin Irak’tan tamamen
cekilmesi, iktidarin Sii Maliki tarafindan Ustlendikten sonra Stnniler
Uzerindeki baskiy1 iyice artirmasi, Siinni siyasetcilerin Baas baglantisi
vb. nedenlerle Siilerin baskanlhk ettigi komisyonlar tarafindan
dislanmasi, 6teden beri Irak’taki Siilere karsi bir cephe olusturulmasi
gerektigini ileri stiren el-Kaide’ye yaramis; Irak’ta bu radikal orgite
mesafeli duran Stnnilerin el-Kaide’ye yakinlasmasina neden olmustur.
Cunku Siilerle ¢cikacak bir mezhep catismas: Stinnileri radikallestirecek
ve onlar1 Zerkavinin Irak’taki operasyonlarinin baslangicindan itibaren
gerceklestirdigi ve kasith olarak tesvik ettigi bir fenomen olan el-Kaide
davasina entegre edecektir.12

Ote yandan Sunnilerin dislanmasi Sosyal yasamda da kendini
gostermistir. Haksiz tutuklanmalar, sorusturulmadan terdrist damgasi
vurulan Stnnilerin sayisindaki artis ve genelde Maliki’nin Stinni karsit
politikas1 protesto edilmistir. Ozellikle yargida reformlar yapilmasinin
istendigi sivil go6sterilere Maliki yodnetiminin tepkisi sert olmustur.
Anbar’da kurulan bir protesto kamp: Maliki y6netimi tarafindan
htuktimeti devirmeye calisan ve Stnni bir otonom hiiktimeti amaglayan
bir girisim olarak degerlendirilmistir. Bir Irak  askerinin
oldurtilmesinden sonra Haviya kentindeki bir protesto kampina Irak
ordusunca duizenlenen saldirida (Nisan 2013) tamami sivil 51 kisi
hayatini kaybetmistir.13

2. Dabiq Nedir, Neyi Hedeflemektedir?

ISID’in medya stratejisinin uluslararasi diizeydeki en énemli dergisi
olan Dabiq (Tuirkce: Dabik, Arapca:::) ISIDin medya kolu El-Hayat
tarafindan uluslararas: propaganda amaciyla yaymn hayatina
baslamistir. Dabigq dergisi Temmuz 2014-Temmuz 2016 tarihleri
arasinda toplam on bes sayr kadar yaymnlanmistir. 1. Sayinin
yayinlanma tarihi 5 Temmuz 2014’tiir Derginin ilk sayis1 ISID’in Haziran
2014’te hilafetin kuruldugu iddiasmnin ardindan gelmesi, Utopyanin
gerceklestigini ve tiim diinyadan katilimin saglamasina ydnelik bir adim
olarak gorulebilir. El-Hayat tarafindan dergiye bicilen rol ise tevhid,
menhec/yoéntem, hicret, cihad ve cemaat konular1 tizerinde yogunlasan
ve periyodik olarak ¢ikmasi planlanan bir dergidir.14

Dabig 10 Haziran 2014’te Musul gibi oldukca buytk bir kenti ele
gecirdikten sonra siyasi ve askeri bir gli¢ olarak varligini kismen de olsa
kanitlamis oldu. Bu dis vizyonu taclandirmak ve kitlelere ulasmak igin
dergiye ihtiyac oldugu acikti. Iste Dabig bu beklentiyi karsilamaya

11 Tarkoglu, “Kiresel Bir Terdr Orglitii Olarak ISID’in Dijital Dergi Kullanim1”, 166.

12 Harleen K. Gambhir, “Dabiq: The Strategic Messaging of The Islamic State”, Institute for
the Study of War, August 15 (2014), 8
http:/ /www.understandingwar.org/backgrounder/dabig-strategic-messaging-islamic-

state).
13 Erdogan& Deligdz, “Irak Sam Islam Devleti (ISID)”, 8.
14 Dabig, Say1: 1, 3.
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yonelik bir hamledir. Bu arka plan, Dabig’in ilk sayisinin icerigi detayl
incelendiginde gorulecektir. Dabiq’in radikalar gruplarin tarihi acisindan
bakildiginda uzun sayilabilecek bir periyoda sahip olmasi, ISID’in en az
siyasi kontrolil elde etmeye verdigi deger kadar dini otorite iddiasina da
Ozel bir 6ne atfettigi sdylenebilir.

Dabig Suriye’nin kuzeyinde bir kéyln adidir ve bu isme bazi
simgesel anlamlar yuklenmistir. Dergi cikmaya basladiginda Dabiq
bolgesi sahveci!$ olarak nitelendirdikleri muicahitlerin elindeydi. Zerkavi
soyle der: “Allah, Dabiqi sahve ihanetinden arindirsin ve Hilafet
bayragini bu bolgede dalgalandirsin, ¢clinki bu bolge Konstantinopolis’in
fethine, ardindan Roma’nin fethine kadar ¢ikan savaslarda tarihi bir rol
oynayacaktir.”16 Goruldugt tUzere derginin isminin “Dabiq” olarak
belirlenmesi rastgele yapilan bir secim degil, ISID’in ideolojisini
yansitsan bir adlandirmadir. Bunu Zerkivi'nin derginin ikinci ve besinci
sayfasindaki s6zlerinde géormek mimktindtir.17 O sdyle der:

Kwieim burada Irak’ta yakildi ve atesi —-Allah’in izniyle-Dabik’ta
haclt ordularint yakincaya dek siddetlenmeye devam edecektir.”

Zerkavi'nin bu ifadesinin kaynag Miuslim’de!® yer alan bir hadise
dayandirilmaktadir. “Dabiq” ismi, bu hadise gbére Suriye’de,
Muslimanlar ve Roma Imparatorlugu arasinda, kiyametten 6nce
cikacak bir savasin gerceklesecegi yerin ismidir. Bu nedenle kuffara
kars1 yapilacak olan bu savasta sehit olmak her mticahidin en 6énemli
htlyasidir. Mademki 6ltim bir keredir; bu, neden Hz. Peygamber’in
Muslimanlarin Bati'ya (Roma) kars:t zaferiyle sonuclanacagini
muijdeledigi bir savasta olmasin? Bu yaklasim aynmi zamanda ISID’in
dinyanin her tarafinda cihad askiyla yanan egitimli-egitimsiz binlerce
yabanci muicahidin, 6zellikle Batili miicahitlerin, kendilerine katilmasini
saglamistir. Bir baska degisle Dabig ismi, sadece bazi ilim adamlarinin
bildigi bir yerken, ISID tarafindan dergi ismi yapilarak ideolojisinin
tasiyict unsuru kilinmasiyla tarihi tersine cevirecek bir yer olarak
kodlandi. Ancak Ekim 2016’da Dabik koéyti TSK tarafindan ISID’ten
tamamen temizlenince!® bu dergi tizerinden olusturulan bty bozuldu,
ISID, Dabiq dergisinin ismini Rumiyah olarak degistirerek yayin hayatina
devam etti.20

Dabiqg Ingilizce yayin yapan en etkili radikal Islamci dergidir.

Inspire?! adli dergi Bati’da bireysel saldirilara rehberlik ederken, Dabig
hilafetin dini temelini ortaya koymus, tiim Muslimanlar ISIDi

15 Buytukkara, “Suudi Arabistan'da Sahve seyhlerinin tutuklanmasi ne anlama geliyor?”
https://www.aa.com.tr/tr/analiz-haber/suudi-arabistanda-sahve-seyhlerinin-

tutuklanmasi-ne-anlama-geliyor/911197.

16 Dabiq, Say1: 1, 5.

17 Dabiq, Say1: 1, 5.

18 Hadis metni i¢in bk. Muslim, Sahih, el-Fiten ve Esratu’s-Saat, 9 Hadis no: 2897; Hadisin
serhi i¢in bk. Nevevi, 18/21.

19 https://www.ntv.com.tr/turkiye /dabik-koyu-daesten-alindi,hz-w0QkcZUu2bFuVRSAdbg.
Ersim: 29/11/2019; Yenal Goksun& Emin Salihi, Deas’in Medya Stratejisi (Rapor),
(Ankara: SETA Yayinlari, 2018), 41.

20 Yenal Goksun& Emin Salihi, Deas’in Medya Stratejisi, 41.

21 Inspire el-Kaide tarafindan Avrupa’daki radikal Islamc1 gruplara yénelik Ingilizce olarak
Temmuz 2010- Mayis 2012 arasinda toplam dokuz say1 yayimlanmistir. Derginin kapagi,
tasarimi ve modern gérinusu dikkate cekmektedir. Inspire dergisi, Bat1 yayincilig: ilkleri
merkezinde asir1 gorsellere yer vermistir. Detay icin bk.
http:/ /articles.latimes.com/2010/nov/26 /nation/la-na-terror-magazine-20101126,
Erisim 12.11.2019. Ayrica Avrupa’daki radikal akimlar konusunda detay icin bk. Oguz
Uzer, Almanya’da Radikal Dini Gruplar (Erzurum: Atattirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi,
Yuksek Lisans Tezi, 2019),12-102.

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



Dabiq Dergisi Baglaminda ISID’in Siilik Algis 190

desteklemeye, yurtlarindan Islam Devleti'ne géc etmeye tesvik etmistir.
Bu nedenle derginin 6nemi yalnizca iceriginde degil ayni zamanda
varligindan da kaynaklanmaktadir. ISID’in Islam  Devleti'ni
saglamlastirmasi, glclid bir destek¢i tabaninin olusumuna baghdir.
Dabig, ISID’in destek kazanmak icin yakindaki bélgelerle yetinmedigini,
devletini insa etmek ve varligini stirdirmek icin kuresel capta bir
katilima ihtiyac¢ oldugunun farkindadir. Dabiq iste bunu saglamak tizere
kuiresel capta yayin yapma hedefiyle kurulmustur. Dabig'in birinci ve
ikinci sayilarina bakildiginda ISID’in sadece bir askeri veya terér érgiitii
olmadigini, ayrica siyasi kurumlar insa eden, bu kurumlarin varligini
strdurtlebilir kilmak icin dini mesruiyet arayisinda olan bir yap: oldugu
da gorulecektir. Dabiqg, kuresel cihad iddiasini dillendiren ¢ok sayida
radikal grup icerisinde bu iddiayr ilk defa ve sistemli olarak
gerceklestiren bir yayin olma ézelligini tasir. Dabig, ISID’in gélgeli bir
terorist hticre olmadigini, bunun yerine, diinyanin dikkatini cekmenin
en iyi yollarini test eden, farkli boélgelerde yasayan Musliman
topluluklardan daha genis destek almanin gayretinde olan yeni tip bir
devlet modeli oldugunu gostermistir. Dabig’'ta dikkatleri ceken diger bir
unsur sadece ayni davayl benimseyenleri bilgilendirmek degil, yani sira
Oteki olarak gortilen diismanlarla iletisim kurmayr da amaclamasidir.
Hemen her sayida “gelin bize katilin” seklinde cihadist yapilara yonelik
davetler boyle bir anlayisin sonucudur.

3. Tarihsel Baglamda Rafizilik: “Tarihin Sayfalarindan:
Safeviyye”

Dabiqg dergisinin 13. sayisinda Siilikle ilgili dogrudan iki makale
bulunmaktadir. “From The Pages of History: The Safawiyyah” ana
baslikli 10-13. sayfalar1 arasinda yer alan makalede Siiligin tarihi
seriveni ele alinmaktadir. Yazar:i belli olmayan makalenin girisinde
Ayetullah Ali el-Hameney’in resminin hedefe oturtuldugu, adeta onun ve
temsil ettigi diistincenin/dinin ortadan kaldirilmasi geregini imleyen bir
stibliminal bakis acaswyla “Know Your Enemy: Who Were the
Safawiyyah? alt baslhigl ile makaleye baslanmis ve Siiligin tarihi ele
alinmistir. Burada 6zetle su bilgiler verilmistir:

Rafizilik Sah Ismail tarafindan 906’da kurulan 1148’de yikilan bir
devlettir. Safeviler “Isnaaseriyye’nin politik kulti”dur. Safeviler dénemi
hem Siilik hem de Pers acisindan oldukca kiymetlidir?22. Din olarak
tanimlanan Rafizilik (the religion of the Rafidah) bu donemde bas
déndtren canlanma yasamistir. Buna ek olarak yine bu dénemde Pers
dili (Farsca) ve kulttirGine buyuk oOnem verilmistir. Makaleye gore
buginkt Réafiziler, hi¢c stphesiz bu kulttin bir devami olarak ayni
Rafiziliklerini suUrdirmekte; Ehl-i Stnnet’e yonelik ayni politikalar:
uygulamakta ve ayni Persciligi yaymaktadirlar. Safiyyudin Erdebili
(6.735/1334)’nin esas rol oynadig1 Safeviyye hareketi, Stinni Safii bir
tarikat olarak baslamis, ancak zamanla, Persciligin intikamini almak
icin, tarikattaki Stinniligin izleri sokultp atilmak suretiyle, militan bir
Rafizi hareketine déniismuistiir. Makalede Sah Ismail ile birlikte Siiligin
yeni bir vecheye burtindigd, bu donemde tarikatta ciddi sapmalarin

22 “Rafiza”, kavraminin tarihsel stirecte Safeviler dénemindeki kullanimi icin bk. Omer
Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Icin Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar”,
Dini Arastirmalar 10/28 (2007), 19-38.
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yasandigl, tarikatta siddetin bir ydontem olarak benimsendigi ifade edilir.
Nitekim Sah Ismail, Sirvan sultanini maglup ettikten sonra onun
bedeninin kazanda pisirilerek ordusu tarafindan yenilmesini emretmis;
Merv emirini maglup ettiginde ise onun viicudunu parcalara ayirtmis,
altin ve muicevherle kaplattig1 kafatasini kadeh olarak kullanmistir.23

Makalede Sah Ismailin yeni kurdugu devletteki talimatlarim
“Allah1in yerytzundeki temsilcisi” olarak gérdtigti beklenen “Mehdi”’den
aldig: iddiasina yer verilmekte; onun Rafizilerin “masum” kabul ettigi 12
imam anlayisin1 destekledigini belirtmektedir. Sah Ismail’in sufi
gecmisinden dolayi, bir tir gnostik bilgi olan “ilham™ aldig1 iddias1 da
giindeme getirilmekte ve esas olarak bunun sonuglarina isaret
edilmektedir: Bu dusltnce sonuc itibariyle takipcilerini “Allahin
ruhunun Sah Ismailin sahsinda enkarne” olduguna inanmaya
gotirmuistiir. Boylece onlar Sah Ismail’de ilahi bir statii olduguna
inanmaya baslamislardir. Bu durum “tam anlamiyla bir kaftir” hali
olarak degerlendirir.24

Sah Ismail, Kizilbag?5 ve Rafizi milislerin destegiyle cok sayida
Musliman alimi, 6zellikle de Stinni ulemay: 6ldtrtmus, Ehl-i Stinnet’in
tim kitaplarini yaktirmistir. Bu vahsette Kur’an ntshalart dahi
yakilmistir. Baslangicta ezici bir Stinni cogunluga ev sahipligi yapan
Iran, dogu Irak ve Horasan bir zamanlar Islami ilimlerinin hemen her
alaninda o6ne c¢ikan alimleri yetistirmisken, Safevilerle birlikte bu
topraklarda nerdeyse hic alim kalmamaistir.26

Safeviler dénemini “Karanlik cag”, olarak adlandiran makale
Rafiziligin kisa stirede Iran’da yayildigini, Sah Ismail ve torunlarinin
Stnni cogunluga “Rafizi dinine” girmeleri icin bask: yaptiklarini belirtir.
Benzer bir durumun Azerbaycan da dahil olmak Uzere, diger Stinni
cogunlugun oldugu topraklarda da yapildigina isaret eden makalede, bu
“sapkin” mezhebi 6gretmek icin Liibnan, Bahreyn ve Irak’tan Arap asill
Rafizi alimlerin ithal edildigini vurgulanir. Bu alimlerin en tinltis, fran’a
ilk ulasanlardan ve “Seyhtlislam” gorevini alarak resmi bir kurumun
basina getirilen Ali b. Htiseyin el-Kereki’ (6. 940/ 1534)’dir. Onun goérevi
bu topraklardaki Ehl-i Stinnet olan ntifusun Sii olmalarini saglamakti.
Kereki, Isnaasere Rafizilerinin kurumsallasmalarina katk: saglayacak
fetvalar yayinladi, bu fetvalarla Sah Ismail’in iddialarini dogrulads,
yanlislarini hakl c¢ikardi. Bu arada baskilar nedeniyle pek ¢cok Stnni,
Pers’i terk etti; kalanlara zulmedildi, onlar 6lmek ya da Siilige gecmek
arasinda tercihe zorlandi. Makalede bu dénemde Ehl-i Stinnet’e yapilan
zultim ile ilgili olarak toplumda farkli tepkilerin olduguna deginilmekte
ve bu baglamda Sah Ismail’in su ifadelerine yer verilir: “Bu mesele beni
ilgilendirmez, ¢linkti Allah ve masum imamlar benimle birliktedir, bu
ylizden kimseden korkmam. Eger tebaamdan herhangi bir itiraz gelirse
kilicimi kinindan ¢ikaririm ve higbirini sag birakmam.”27

Makalede Safeviler doneminde ezana eshedii enne aliyyen
veliyyullah ifadesi eklenerek ezan Rafizi “fikh”in1 yansitacak sekilde
degistirildigi; cuma vaazlarinda ilk Ttc¢ halifeye lanet edilmesi

23 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, Dabiq 13 (1437), 11.

24 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 11.

25 Sayfa 11, 1. dipnotta sdyle bir tanim yapilir: “Kizilbas, Sah Ismail’in babasi tarafindan
organize dilen Turk militanlardir. Onlar kafalarina, her biri bir imami temsil etmek tizere,
on iki dilimli kirmizi bork/tac¢ giydikleri icin Kizilbas olarak bilinirler.”

26 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 11.

27 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 11.

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



Dabiq Dergisi Baglaminda ISID’in Siilik Algis 192

uygulamasinin baslatildigi, yine bu dénemde StUnni mezarliklara
saygisizlik yapildigl, mescitlerin tahrip edildigi belirtilir. Bu husus 916-
917/1510-1511’de Cin’e yolculuk yapan Portekiz biiytikelcisi Tomé Pires
(6.1540?)'in goruslerinden aktariir. O sdyle demistir: “Sah Ismail,
kiliselerimizi yeniliyor, ancak Ehl-i Stinnet’in mescitlerini yok ediyor.”28

Sah Ismail 4. asir alimi Seyh Sadik (6.381/991)'un Kerbela
matemleriyle ilgili uygulamalarini yeniden canlandirdi. Bu esnada
Stinniler sokaga cikamaz hale getirildi. Siiler cogunlugu olusturdugu ve
yonetimde etkili olduklari icin Ehl-i Stinnet bu durumu engelleyemedi.
Bu dénemde Hz. Omer’in sehit edildigi giin2° bayram olarak ilan edildi.
Bunun teolojik zemini Safevi saray alimi ve “Seyhtil-Islam” unvanh
Muhammed Bakir el-Meclisi (6.1111/1699)’nin Bihar adli eserinden
saglandi. O sbyle der: “Omer’in Rabitlevvelin 9. giini 8limu Siiler ve
Ehl-i beyt destekcileri icin en blytk bayramdir.”30

Makalede glinimUiz Rafizileri ile Safeviler arasinda bir karsilastirma
yapilir. Buna gére ginimuzdekileri gibi Safeviler de Haclilara yardimci
olmaktan uzak durmamislardir. Nitekim Sah Ismail, Hiirmtizti kontrol
ettikten sonra Dogu Arap Yarimadasindaki Bahreyn ve Kadif’i 921-927
tarihlerinde isgal eden Haclhi Portekizlilere mittefik olarak yardim
etmisti. Rafiziler bu destegi, Hz. Peygamber’in “Musrikleri Arap
Yarimadasi’ndan ¢ikartin.”3! son emrine ragmen vermislerdir.32

Makaleye gore Safevilerin Haclilarla is birligi yapmalarinin nedenleri
arasinda SUnni komsularinin topraklarina sizma dtstncesi de vardir.
Makalede 962/1555'de imzalanan (Amasya antlasmast olarak bilinen)
Osmanl: ile Safeviler arasindaki antlasmaya atif yapilarak bu antlasma
sayesinde “mezarlara ibadet eden/mezarlara tapan Osmanllarin”
Rafizilere Arap Yarimadasina girme izni verdigi belertilerek Osmanl
devleti elestirilir. Ayn1 yanlhist buglin tagut Suud ailesi33 Rafizilere hac
izni vererek yapmistir.34

Makalede Safevi sultanlarinin goéreve gelis ve gidis sekelleri
Ozetlenir, Rafizilerin Safevi devletine ne kadar 6nem atfettigi ifade
edilir.35 Akabinde Safevi devletinin bittigini, ancak onlarin politik
ideolojilerinin ve SUnnileri baski altina alma gayretlerinin Afsarlar,
Kacarlar ve ilhamini Humeyni’den alan giintimtiiz Iran rejimi ile devam
ettigi belirtilir. Makaleye gére Humeyni’nin destekcileri, tipk: Safevilerde
oldugu gibi, iyi ydnetimin tasiyici unsuru olarak fakihleri/ulemay1 kabul

28 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 11.

29 Makalede Hz. Omer’in katili Mecusi Ebu Lu’lue’nin tiirbesi yer almakta ve “Rafizi ttirbesi”
denilmektedir.11

30 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 11.

31 Hadis metni icin bk. Ebtl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Zuheyr b. Nasr (Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “el-Megazi”, 8 (No.4431);
Ebt’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Vasiyye”, 5.

32 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 12.

33 Metinde Suud ailesi al-Salul ifadesiyle sunulur. Ama¢ Suud ailesi ile meshur munafik
Abdullah b. Ubey b. Selul arasinda 6zdeslik kurmaktir. Bu ifade Suud ailesini
tanimlamak icin ISID metinlerinde siklikla kullanilmaktadir.

3 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 12. Burada Eski iran Cumhurbaskani
Ahmed-i Necad’in berberindekilerle birlikte tavaf ederken bir resmine yer verilmis ve
“Tagut Al-Seltul (Suud ailesi) Muslimanlarin en kutsal sehirlerine Rafizilerin girmesine
izin verdi.” notu dustlmustur.

35 Omer Faruk Teber, “Haydariyye Taifesine Yoénelik Elestiriler: “Risale fi Hakki’t- Taifeti’l-
Haydariyye” Ekseninde”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (2007), 158.
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etmistir. Gintimtiz Rafizi alimleri Sah Ismail’i Allahn dini icin, onun
yolunda savasan bir kisi olarak kabul ederler. Ancak, ginUmuz
Rafizileri, soyundan geldikleri atalar1 Safeviler gibi, insanlar Islam’dan
uzaklastirmaktan baska hicbir sey yapmadilar, ctinkii onlarin Islam ile
bir alakalar1 yoktur. Rafizi devletler, ¢ctirtik bir ktilttirel miras biraktilar
ve bu nefretin hedefi hicbir zaman Yahudiler, Haclilar ya da musrikler
olmadi; hedef her daim merkezi disman olarak gortlen Ehl-i Stinnet
oldu. Makalede ayrica oltlere ibadet etmek, diger kuftur ve sirk
bicimlerinin yer aldigi bu kétii mirasin giintimtiz iran, Irak, Liibnan ve
diger yerlerdeki Rafizilerce din olarak goéraldiglintn alti cizilir. Son
olarak bir benzetme yapilarak Rafizi diisiincenin sertivenine atif yapilir.
Buna gére “Roma Imparatorlugu’nun hicbir zaman tam olarak ¢cékmeyip
yeni isimlerle ortaya cikmasi gibi, Safeviler de, iran merkezli olarak, her
zaman gelisti ve Ehli-Stinnet’i ortadan kaldirmak ve onlar1 murted bir
nufus ile degistirmek amaclarindan hi¢cbir zaman vazge¢mediler.”36

4. Dabig’ta Siiligin Kokeni ve Diisiince Yapis1: “ibn
Sebe’den Deccal’a Rafiziler”

Dabiqginl3. sayi, 32-46. sayfalar1 arasinda yer alan ikinci makale
“The Rafidah from Ibn Saba’ to The Dajjal” ana basligini tasimaktadir. Bu
baslik ayni zamanda derginin kapak konusudur. Bu makalede on bir alt
baslik s6z konusudur. Her birini ayr1 bir ana tema olarak distinmek
mumkindir. Ancak basliklar ve icerikleri dikkate alindiginda bunlar
dort ana tema olarak kodlamak mumkutndtr.

4.1. Yahudilik Rafizilik Iliskisi

Bu bashktaki ilk makale Rdfiziler ve Yahudiler” seklindedir.
Rafiziligin Yahudi kaynakl bir dtistince oldugu ifade edilir. Rafizilik tam
anlamiyla bir tehlike arak gértildigli icin, makaleye Tabiin alimlerinden
Sa’bi (6.104/722)nin Rafizilerle ilgili bir gértistinden alinti yapilarak
baslanir. Sahi soyle demistir: “Seni sapkin arzularin takipcilerine karsi
uyariyorum ki, onlarin en kottisti Rafizilerdir, ¢tinki onlar bu immetin
Yahudileridir. Yahudilerin Hristiyanliga buzg ettikleri gibi Rafiziler de
[slam’a bugz ederler. Onlar Islam’a isteyerek ya da Allah’tan korktuklar
icin girmediler; Muslimanlardan nefret ettikleri ve onlara buzg ettikleri
icin girdiler. Dualar kulaklarini1 asmaz. Nitekim Ali onlar1 canli olarak
yakti ve baska beldelere stirdti. Bunlarin arasinda Abdullah b. Sebe de
vardi. Ibn Sebe Sana Yahudilerindendi, Ali onu Sabat’a stirglin etti.”37

Makalede fitne olarak gortilen Rafizilik, Yahudilige benzetilir ve iki
grubun ortak noktalarina isaret edilir. Buna gore; Yahudiler, mulka
sadece Davud soyuna tahsis ederken, Rafiziler mtilktin sadece Ali b. Ebi
Talip’in evladina ait oldugunu soyler. Yahudiler beklenen Mesih
cikmadikca Allah yolunda cihat yapilamaz derken, Rafiziler de beklenen
Mehdi c¢ikmadikca Allah yolunda cihad olmayacagini soylerler.
Yahudiler, Tevrati, Rafiziler ise Kur’an1 tahrif etmislerdir. Yahudiler

36 “Know Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?”, 12.

37 “The Rafidah From Ibn Saba’to the Dajjal”, 13 (1437): 32. Rivayetin orijinali icin bk. Ebta
Omer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Abdtirabbih, el-fkdii’l-ferid (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1404), 2/249; Ebti'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim
ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad:
Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1986), 1/23.
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Muslimanlara selam verdiklerinde selam yerine, 61im anlamina gelen
sam ifadesini kullanirken, Rafiziler de aynisini yaparlar. Yahudiler, tGm
insanlarin servetlerinin kendilerine helal oldugunu séylerken, Rafiziler
de ayni dliistinceyi benimserler. Yahudiler tiim Muslimanlarin kaninin
helal oldugunu ileri strerken, Rafiziler de ayni seyi dtistnturler.
Yahudiler, insanlar: aldatmanin helal oldugunu kabul ederken, Rafiziler
de ayni kanaati paylasir. Yahudiler Cebrail’e bugz ederler ve onu
disman olarak gorurler. Rafiziler de Cebraili vahyi Ali (r.a) yerine
Muhammed (s.av.)’e gbétirdigl icin yanls yapmakla itham ederler.38

Makaleye gore Yahudilik ile Siilik arasinda tam bir uyum vardir.
Onlar bir madalyonun iki ytza gibidir. Bu konu, “lzerinde kuskunun
olmadig1 bir gerceklik”tir. Rafizilik dini (the religion of Rafd (“Shiism”)
Yahudi Ibn Sebenin entrikasindan baska bir sey degildir. Ibn Sebe,
Mesih’in saf dinini bozan selefi Paul'un izinden gitmistir. Paul,
Hristiyanligit bozup yerine asli gtinah, hac¢ uygulamasi, kefaret,
enkarnasyon, kutsal ruh ve benzeri diistinceleri getirmistir.39

Bu ana temada ikinci makale Ibn Sebe kimdi? bashgmi tasir. Bu
baslhigin hedefi Rafiziligin kuruluslunda temel figlir olarak kabul ettigi
ibn Sebe’yi tanmitmaktir. Yahudi Ibn Sebe Islam’dan nefret eden,
Muslimanlari saptirmak, Islami bozmak igcin Paul (Pavlos)un
Hiristiyanliga yaptiginin benzeri Islam’a yapmak icin calismistir. Ibn
Sebe, Ali b. Ebi Talib’in kutsalligi, onun 6lmedigi ve geri gelecegi gibi
sapkin dustinceleri Muslimanlar arasinda yaymanin yani sira, ilk defa
Ali (r.a)nin ilah oldugu iddiasimi da dillendirmistir. Ayrica o, halife
Osman’a karst halk: isyana tesvik etmistir. Osman’in 6ldtrilmesi, daha
fazla Muslimanin 6limune ve sonunda Haricilerin ortaya cikmasina
neden olmustur. Makalede bu diistinceler ibn Teymiyye (6.728/1328)’ye
atifla temellendirilir. Ibn Teymiyye’ye gore Rafizilik bidatini ilk ¢cikaran
Abdullah b. Sebe adindaki zindiktir. Amaci, Muslimanlarin dinini
bozmakti. Ibn Sebe, Pavlos’un Hristiyanhiga yaptiginin benzerini Islam’a
yapmaya calisti. Amacina ulasamadi, ancak muUminler arasinda
Osman’in 6limuyle sonuclanan fitnenin basini ¢ekti.40

Makalede ibn Sebe konusu detaylandirilir, Taberi (6.310/923)’den
alintilar yapilir. Taberi'ye gére Ibn Sebe, Osman’in hilafeti déneminde
[slam? kabul etti. Daha sonra Musliiman beldeleri gezerek onlar
saptirmaya c¢alisti. Bu is icin Hicaz’dan basladi, sirasiyla Basra'ya,
Kufe’ye ve de Sam’a gitti. Sam halki onu kovdu. O da Misir’da Kasas 85.
ayetine atifla”#! Hz. Muhammed’in ikinci déntisti Isa’dan daha cok hak
ettigini ileri sGirdii. Bu gortis halk arasinda kismi bir kabule mazhar
oldu. Sonra Ibn Sebe peygamber-vasi konusunu tartisarak Ali’yi Hz.
Peygamber’in vasisi (hatemtil-evsiya) olarak sundu, Restlltilahin
vasiyetini atlayarak immetin isini deruhte eden halifeleri zalim olarak
nitelendirdi.+2

38 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 32. Rivayetin orijinali i¢cin bk. Ibn
Abdtuirabbih, Ikdii’l-Ferid, 2/249.

39 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 33.

40 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 33.

41 “Kur’an’ sana indiren Allah, elbette seni dontuilecek yere de gonderecektir. De ki: Kimin
dogru yolda yurtudugini, kimin de apagik bir sapkinlik icinde oldugunu en iyi bilen
rabbimdir.”

42 “The Rafidah From Ibn Saba’to the Dajjal”, 33. Rivayetin orijinali icin bk. EbGi Cafer Tbn
Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihti't-taberi: tarihii’r-rusul ve'l-miiluk (Beyrut:
Daru’t-Tuaras, 1387), 4/340.
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Makaleye gore Ibn Sebe, gelecek nesiller icin Rafizilik ve fitne
tohumlarini yaydiktan sonra, 40/660’da civarinda 6lda. O, Rafiziligin
kurucusu ve Haricilerin de kiskirticisidir. Bu nedenle, cesitli sapkin
tarikatlar hakkinda yazanlar, Rafizilik ve Haricilikten bahsettiklerinde
Ibn Sebe’ye mutlaka atif yapmaktadirlar. Hariciler, Ibn Sebe’nin Osman
aleyhindeki komplolari sonucu, onun faaliyetleri sayesinde var oldular.
ibn Sebenin takipcileri daha sonra, distincelerinin temel ilkeleri
konusunda Haricilerle aym fikirde bulusacaklardir. Yani Hariciler gibi,
onlar da sahabenin buytuk cogunlugunu, tim Muslimanlart ve
halifelerin cogunu tekfir edeceklerdir.43

4.2. Kavramsal Cerceve ve Rafizilere Iliskin Hiikiim

Bu temada yer alan ilk baslhik Rdfiziligin Anlami seklindedir.
Rafiziligin cikisi Ibn Sebe’nin fitnesi olarak degerlendirilen makalede,
tim sapkin mezhepler gibi Rafiziligin de zamanla gelistigine, bidat ve
kufurlerinin gittikce arttigina isaret edilir; kavramsal analizlilere yer
verilir. Buna gore “Rafizilik” reddetmek anlamina gelen “rafada”
kelimesinden ttremistir. Onlar Zeyd b. Ali b. el-Huseyin b. Ali b. Ebi
Talib (6.122/740)e gelerek Ebu Bekir ve Omer’den desteklerini
cektiklerini ilan etmelerini istediler. Zeyd b. Ali bunu kabul etmeyip
“Allah ikisine de merhamet etsin” dedi. “O halde seni terk ediyoruz”
dediler. Bundan béyle “terk edenler” olarak adlandirildilar. Alimler
onlara Rafizi denilmesinin baska sebeplerine de isaret ederler. Onlar;
Ebu Bekir, Omer ve Osman’in hilafetlerini; sahabeyi ya da Stinneti,
Kur’an ve Islam’ reddettikleri icin onlara bu isim verildi.44

Rafiziler icin kullanilan diger bir kavram ise Sia’dir4S. Bu kelime
Sy ‘a kéktinden olup desteklemek anlamana gelir. Rafizilere, Ali'yi, Ebu
Bekir ve Omer’e tercih ederek onu destekledikleri icin bu isim verilmistir.
Oniki anlamina gelen Isnaaseriyye ile imam kékiinden tiireyen imamiyye
de Rafiziler icin kullanilan diger bir kavramdir. Bu kavram, masum
olduklarini iddia ettikleri on iki imam ¢izgisine olan inanclarindan
kaynaklanir. Bu on iki imam; Ali ve onun soyudur. ilk ti¢ imam
ashaptandir; kalan dokuz imamin hi¢birinin Rafizilikle herhangi bir ilgisi
yoktur. Imamlar Rafizi olarak niteleyen rivayetler tamamen Rafizilerin
uydurmasidir.46

Makalede Taberi, Ibn Hazm ve Yahya b. Said gibi alimlerin
gortslerinden hareketle Rafizilerin Mehdi olarak adlandirdiklar1 12.
Imamin varh@ tartismaya acilir, Mezhepler Tarihi literattirtindeki
hemen her konuya deginilir. Makalede 11. Imam Hasan el-Askeri’nin
gercekte bir oglunun olmadigi, bunun bir kurgu oldugu tuzerinde
durulur; gaybet-i sugra ve gaybet-i kiibran™n tarihi streci tartisilir.
Makalede dikkat ceken bir yaklasim sdyle ifade edilir: “12. Imamin
birinci derece akrabalari, imamin dogumunu ve gercekten var oldugunu
72 yil boyunca kitlelerden basariyla gizlemis oldugunu iddia etseler bile,
imamin hala gaybette oldugunu ve neredeyse 1200 yildir nasil yasamaya
devam ettigini izah etmeleri mimkin degildir. Eger Mehdi’ye inanmak

43 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 34.

44 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 34.

45 Omer Faruk Teber, “Mezhebi Ayrismanin Politik Sonuclari: Safevi Tarikatinin
Siyasallagsmas1”, flahiyat Akademi: Altt Aylik Uluslararasi Akademik Arastirma Dergisi, 4/5
(2017), 197.

46 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 35.
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zorunlu olsaydi, bu konu mutlaka Kur’an ve Sunnet’te yer alirdi.
Anlasilmaktadir ki onlarin “Mehdi”sinin asli astar1 yoktur. Bu inang,
Batini kardeslerinin ayak izlerini takip eden yalanci Rafiziler tarafindan
uydurulmustur.” Sa‘bi’den hareketle Rafizilerin inanclarnt “kokstz,
dayanaksiz” olarak nitelendirilir, bazi koétti vasiflar onlara yakistirilir.
Buna gore “Rafiziler ahmaktirlar, eger onlar kus olsalardi akbaba
olurlardi, hayvan olsalard: esek olurlardi.”+7

Bu temada yer alan diger baslik Rafizilerle llgili Hiiktim seklindedir.
Burada Rafizilerin dini statileriyle ilgili gértisler ele alinmaktadir. Bu
bashigin temel hedefi, Rafizilerin murted ve kafir olduklarini ispat
etmektir. Buna gore “asir1 cehaletleri ve sapkinliklarina ek olarak,
Rafiziler- hem alimleri hem de cahilleri- mturteddirler.” Makalede ISID
liderlerinden, “Emirtill mtminin” unvanli Ebu Omer Hiiseyin el-
Bagdadinin: “Rafizilik, sirkin ve murtedligin partisidir.” seklindeki
gbrisine yer verilir.48

Rafizilerin murtedligi ile ilgili olarak Zerkavi tUzerinden
onemsedikleri otoritelerden alintilar yapilir. Zerkavi soyle demistir:
“Selefin Rafizileri tekfir eden aciklamalar1 tinltidiir. imam Ahmed b.
Hanbel’e, “Omer veya Aise’yi lanetleyen birinin durumu soruldu. ibn
Hanbel sdyle cevapladi: “Onun Islam icinde oldugunu distinmiiyorum.”
Ayrica, o, “Rafiziler Muhammed’in sahabilerinden beri olduklarini ilan
eden, onlar1 lanetleyen, onlar1 asagilayan, Ali, Ammar, Miktad ve
Selman’in disinda diger ashabi lanetleyenlerdir. Rafizilerin Islam’dan
paylar: yoktur.” 49 demistir.

Buhari de s6yle der: “Benim icin bir Cehmi, Rafizi, Hristiyan ya da
Yahudi’nin arkasinda namaz kilmamin hicbir fark: yoktur. Onlara selam
verilmez, onlarin hastalari ziyaret edilmez, onlardan kiz alinip verilmez,
cenazelerine istirak edilmez, kestikleri yenmez.”50 Muhaddis Ahmed b.
Yunus (6.227/841) da soyle der: “Eger bir Yahudi ve Rafizi birer koyun
keserlerse Yahudinin kestiginden yerim, ama Rafizi'nin kestiginde
yemem, clinkli Rafizi muirteddir.”s! Ibn Hazm da “Rafiziler Miisliiman
degildir.” demistir.”s2

Ibn Teymiye'ye gére Kur’ann bazi ayetlerinin silindigini ya da
saklandigini iddia eden kisiyi tekfir etmekte herhangi bir ihtilaf yoktur.
Resullih’in vefatindan sonra ashaptan cok az sayida kisi disinda,
sahabenin dinden déndigini ya da fasik olduklarini iddia edenin de
tekfir edilmesinde stiphe yoktur, ¢clinkii o, bu gértistiyle Kur’an’in farkhi
yerlerinde ashabin 6viilmesini reddetmistir. Dahas1 boyle bir kimsenin
kitfrinden stiphelenen kisinin de kifrii zorunludur. Ctinkt bu, Kur’an
ve Stinnet’in tasiyicilari olan ashabin kafir ya da fasik olmalari anlamina

47 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 35.

48 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 35.

49 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 35. Rivayetin orijinal metni i¢in bk. Eba Bekr
Ahmed b. Muhammed b. Harun el-Hanbeli el-Hallal, es-Stinne, thk. Atiyye Zehrani,
Dart’r-Raye Riyad, 1989, 3/ 493.

50 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 35. Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim Cu’fi Buhari, Halku ef’ali’l-ibad ve’r-red ale’l-cehmiyye ve ashabi’t-ta'til, thk. Fehd
b. Stileyman el-Fiitheyd, Daru Atlasi’l-Hadra, (Riyad; Dimask: y.y., 2005), 33.

51 Ebtil-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim Ibn Teymiyye, es-Sdarimiil-meslil ala
sdatimi'r-Resiil, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid (Beyrut: Dart'l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
1978), 570.

52 “The Rafidah From Ibn Saba’to the Dajjal”, 35.
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gelir. Bu, “Sizler insanlik icin c¢ikarilmis en hayirlh immetsiniz”53
ayetinde isaret edilen en hayirli neslin cogunlugunu kafir ya da fasik
olarak gormektir. Yine bu, bu Ummetin, immetlerin en koétist ve
seleflerinin de insanlarin en koéttisti olduklar: anlamina gelir. Bu kisinin
kufrii Islam dinin ilkelerince zorunludur.54 Se‘mani (6.526/1166) sdyle
der: “Ummet, Imamiyye’nin kafir oldugunda icma etmistir, ctinkt onlar
sahabenin saptigina inaniyorlar, icmaini kabul etmiyorlar, onlara
yakisiksiz seyleri nispet ediyorlar.”s5 Bu baglamda Zerkavi de soyle der:
“Selef imamlar1 Rafizileri tekfir etti ve onlarin gercek yuzlerini ortaya
cikardi... Imam Malik séyle der: “Allah Resulii’niin ashabina lanet
edenin dinden bir pay: yoktur.” Malik, sahabeden bahseden Fetih 29.
ayetini®¢6  “Sahabe nedeniyle oOfkelenen kisi kafirdir.” seklin
yorumlamistir. Imam Safii de bu yoruma katilmistir.57

Bu temada yer alan son baslik Rdfizilerin Kiifiir Ogretileri ve
Eylemleri seklindedir. Burada Rafizilerin tekfir edilme nedenleri ele
alinir. Rafizilerin tekfir edilmelerini gerektiren ¢cok sayida eylemleri olsa
da en 6nemlileri sunlardir:

1. Tum sapik mezhepler icerisinde mezarlara/tlirbelere tapma
uygulamasinin en meshur oldugu mezhep Rafiziliktir. Hatta Ehl-i
Stnnet’'te gortilen mezar ibadetleri de Rafizilik kaynakhdir. Konuya
iliskin Ibn Teymiyyenin gériislerine yer verilir: “Mezarlar Uizerine insa
edilen turbeleri ziyaret etmekle ilgili hadisleri ilk uyduranlar Rafiziler ve
onlar1 seven sapkinlardir.”s8 Bu alintidan sonra makalede soyle denilir:
“Rafiziler, simdi mezarlara secde edip etrafin1 tavaf ediyorlar, orada
metfun olanlara yalvarip onlardan yardim istiyorlar. Onlarin kalpleri
Allah’tan daha fazla buradakilere baghdir. Dinden c¢cikmalarina neden
olan bu sirk, alimiyle cahiliyle, hepsinin ortak oldugu bir suctur. Sadece
bu uygulamalar: bile hepsinin muirted olarak ilan edilmelerine yeter de
artar.”

2. Rafiziler ashabin cogunlugunu tekfir eder, onlardan nefret eder
ve onlara lanet ederler. Muhammed b. Abdilvehhap s6yle der: “Ashabin
fazileti hakkinda Kur’an’da ayetler coktur. Bu konudaki mutavatir
hadislerin toplami, ashabin dogrulugunu acikca gostermektedir. Su
halde kim sahabenin tamaminin ya da cogunlugunun fasik, murted
olduguna inanirsa ya da onlari lanetlemenin mubahhgni distnurse
Allah ve Resulti’ntin ashabin faziletine dair olan haberlerini inkar etmis
olur. Ibn Vahhap séyle devam eder: “Bu, dinin temelini yikmaktir, ctink
dinin temeli Kur’an ve Hadistir. Sayet Peygamber (s.a.v)’den ilmi
alanlarin, az sayida kisi disinda, murted oldugu varsayilirsa, insanlar
Kur’an ve Hadis’ten stphe ederlerdi. Dinin yikimina yol acacak bu
inanctan Allah’a siginiriz.”s® Buradan hareketle makalede “Rafizilerin
cogunlugu- takiyye geregi gizlenenler hari¢c- Kur’an’in bazi ayetlerinin

53 Ali-imran 3/110.

54 Ebti'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslil ala
satimi’r-Restil, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: Darti’l-Ktittibi’l-llmiyye,
1978), 587.

55 Zerkavi, “Hel etake Hadisti’r-Rafizah”, hutbe serisi. https://archive.org/details /ZUHO3
Rivayetin asl icin bk. Ebu Sa'd Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur el-Mervezi es-
Sem‘ani, el-Ensdb, thk. Abdullah Omer el-Baradi, (Beyrut: Darti'l-Cinan, 1988), 6/365.

56 “Incil’deki misalleri ise bir ekindir: Ciftcileri sevindirmek tizere filiz verir, onu gticlendirir,
kalinlasir ve kendi saplar: tizerinde durur. Onlar (mtiminler) ytizinden kafirler 6fkeden
kahrolsunlar diye boyle olmustur.”

57 “The Rafidah From Ibn Saba’to the Dajjal”, 36.

58 “The Rafidah From Ibn Saba’to the Dajjal”, 36.

59 [bn Vehhab, er-Redd ale’r- Rafizah, 13.
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cikarildigini, degistirildigini ve ashap tarafindan uyduruldugunu; bu
nedenle Ehl-i Stinnet’in elindeki Kur’anin yanlis ve eksik oldugunu
dustinmektedirler.” denilerek Rafizilere bakis ortaya konulur.

3. Réafizilerin sahabenin cogunlugu hakkindaki hermetik/sapkin
duruslarina ek olarak, onlar Ebu Bekir (r.a), Omer (r.a) ve Osman (r.a)1
da icine alacak sekilde ashabin en iyileri ve en meshurlarina yonelik
nefretlerini, lanetlerini vurgulamaktadirlar. Aynisini Peygamber’in
eslerine karsi, 6zellikle Ebu Bekir'in kizi Aise(r.a) ve Omer’in kizi
Hafsa(r.a)’ya da yaptilar. Simdi Peygamber’in eslerinden ve ashabindan
nefret eden bir kisi, hardal tanesi kadar dahi olsa, imani oldugunu iddia
edebilir mi? Nitekim Evzai (6.157/773) ve el-Firyabi (6.212/827) Ebu
Bekir Siddik (r.a)’a lanet edenin kafir olacagini belirtmislerdir.

4. Rafiziler Aise (r.a)’ye, onun namusuna, dolayisiyla da Peygamber
(s.av.)’in onuruna dil uzatmaktadirlar. Oysa Kur’an Nur suresi 11-26.
ayetlerinde acikca bunlar reddetmekte ve Aise’nin masumiyetini ortaya
koymaktadir. Ibn Kesir tefsirinde bu ayeti séyle yorumlar: Alimler, bu
ayetlerin vahyinden sonra Aise’yi lanetleyen ve onu sadakatsizlikle
suclayan kimsenin Kur’an’a karsi ciktigi icin kafir olacaginda ittifak
etmislerdir.”

5. Réafiziler Imamlarin bazilarina karsi, onlari peygamberlerin
bircoguna tercih edecek dtizeyde, asir1 bir sevgiye sahiptirler. Hatta onlar
Allah’a ait baz sifatlar1 da imamlara atfederler. Bu imamlarin atomlar
lUzerinde kontrol sahibi oldugunu, gaybi bildiklerini, Kur’an? fesh
edebileceklerini ve mutlak itaati hak ettiklerini dahi iddia ederler.

Makaleye gore Rafiziler tarafindan sergilenen kuftr formlar: oldukca
fazladir. Onlar her gecen glin bir yandan yeni sapmalar gelistirirlerken
diger yandan Islam’a karsi savasmaktadirlar, Misliimanlara karsi
Haclilar1 ve kafirleri desteklemektedirler.60

4.3. Cihadistler ve Rafizi Algilar

Bu temada ilk baslik Cihad Iddiasinda Bulunanlara Gére Rafiziler
seklindedir. Gerek bu sayida gerekse diger sayilarda®! bu kavram israrla
kullanilir; ISID ile Islam adina cihad yaptigini iddia edenler arasindaki
fark ortaya konulmaya calisilir. Burada temel hedef cihadi, ISID gibi
kabul etmeyen gruplar elestirmektir. Clinki ISID, Kur’an ve Stinnett’e
ongorilen gercek cihadi yapan taraf iken, digerleri sadece kuru bir cihad
iddiasinda bulunanlar olarak sunulur.

Makaleye gore tim Islami gruplar Rafizileri tekfir etmemekte,
bazilar1 Rafizileri “cahil Mtisliman mezhep” olarak tasvir etmektedirler.
Bu dustince kabul edilmez bulunur, Rafiziler hakkinda bu sekilde
dustnenlerin gortislerini hakli ¢cikarmak icin iki gerekge ileri stirdtikleri
belirtilir.62

Ilk gerekce; “Rafizilerin cehalet nedeniyle mazur gériilmesi gerektigi
iddiast’dir. Makaleye gore cihad iddiasinda bulunanlar, bu argimani
zirh olarak kullaniyorlar. Boylece Rafizileri tekfirden ve muvahhitlerin
onlara karsi yurttecegi savastan koruyorlar. Muicahitler Irak’taki Rafizi

60 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 37.

61 “The Allies Of Al-Qa’idah In Sham: Part 4”, Dabig, 11 (1436), 7; “From The Pages Of
History: Baqiyah” Dabiq, 12 (1437),17.

62 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 37.
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mahalleleri bomba yuklti araclarla patlattiginda cihat iddiasinda
bulunanlar “Siz, cahil ve masum Musliimanlarn 6ldtrtiyorsunuz, onlara
davayr anlatmalisiniz, onlar1 6ldirmemelisiniz, savasimiz sadece
Amerika’ya karsidir.” s6zleriyle muhalefetlerini ortaya koyuyorlar.63

Makalede bu gerekcenin bircok kez yanitlandig ifade edilir ve
Rafizilerin dini stattileriyle ilgili olarak bir yorum getirilir. Buna gore
“Musltiman oldugunu iddia eden biri, Allah’tan baska bir seye veya
birine ibadet ederse, Allah ile alay eder veya O’na teslim olmaktan
tamamen vazgecerse, o zaman o kisi Mlsliiman olarak kabul edilemez.
Cunku Islam, Allah’a kars: samimiyettir, O’na teslim olmaktir. Kelime-i
sehadet, Allah disinda ibadete ve itaat etmeye layik herhangi bir seyin
olmadigini beyan etmektir. Onun 6n kosullarindan biri bilgidir, onu
etkisiz hale getiren seylerden biri ise Islam’n temellerini 6grenmekten
uzaklagsmaktir. Murcie’nin® ve onun kardesleri olan cihad iddiasinda
bulunanlarin aksine Islam, gercekligi olmayan ytlizeysel bir iddia
degildir. Oyle olsaydi, Miisltimanlar ile kafirler arasindaki catismalarin
cogu savasa ihtiya¢ duyulmadan ¢oztlirdd. Ancak “iman; s6z ve
eylemdir” gercegi en cok kafirleri kizdirmaktadir. Cihad iddiasinda
bulunanlar, tipki Tevrat ve Incil’'de muhataplarina zorunlu kilinan bircok
emrin bir kenara birakilmasi gibi, ayn1 seyin Musltimanlar tarafindan da
yapilmasini arzu ediyorlar. Oysa Kur’an bu konuda Muslimanlari Nisa
89. ayetiyle uyarmistir: “Kendileri nasil inkar etmislerse sizin de 6yle
inkar etmenizi, bdylece onlara esit ve benzer hale gelmenizi isterler.”65

Makalede Suud Selefiliginde énemli bir isim olarak goértulen Ibn Ebi
Butayn (6.1886)dan alinti yapilarak Rafizilerin tekfir edilmesi
konusunda c¢ekingen davranan Islami gruplar elestirilir. ibn Butayn,
Rafizilerin gecmiste Ebu Bekir, Omer ve Aise’ye yonelik lanetleme
konusunda, kor bir taklit ehli olduklar icin, mazur gértilmesi gerekir
iddiasini kabul edilmez bulur ve “Onlar gecmiste sadece sahabeye dil
uzattiklart icin tekfir ediliyorlardi, oysa simdi cok daha buyuk sirk
icindedirler” diyerek glinimiiz Rafizilerinin tekfir edilmeye daha layik
olduklarini vurgular.66

Ikinci gerekce ise “Rdfizileri tim dlimler tarafindan tekfir
edilmemektedir’ iddiasidir. Bu iddiay: iki acidan reddeder. Makalede
oncelikle Sia-Rafizi ayrimi yapilir, Siilik Rafizilikten daha genel bir sinif
olarak sunulur, tekfir edilenlerin Siiler degil, Rafiziler oldugu belirtilir.
Sia; “hilafette Ali'yi, Ebu Bekir, Omer ve Osman’a tercih emekle birlikte
Ucunun de hilafetlerini de kabul edenler” seklinde tanimlanir. Makaleye
gére onlarin soylar ttikkenmistir ve onlar tarih kitaplarinda bidat ehli
(ehltl-bida‘) olarak tanimlanmaktadirlar. Cagdas Zeydiyye'ye ise coktan
[ran propagandasiyla Rafizilestirilmislerdir. Simdi onlar Iran’dan
ogrendikleriyle sahabeyi lanetleyen bir mezhep haline getirilmislerdir.”67

Diger cevap ise sOyle temellendirilir: Rafizileri tekfire yanasmayanlar
literattirde onlar tekfir etmeyen bazi alimlere atif yaparak goértslerini
sunmaktadirlar. Ancak bu alimlerin fetvalarinin tarihi baglami esas
alinmalidir. Ote yandan Rafizi liderler, Miisliimanlarin otoritesi altinda

63 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 37.

64 Burada Irca ile ilgili detay verilir. Buna gére Miircie’nin din anlayisi Dabig'in bazi
sayilarinda ctirtittildiigti ifade edilir, ilgili sayilara ve makalelere atif yapilir. Ornekler icin
bk. Dabig 6. sayida “The Qa’idah of Adh-Dhawahiri”; Dabiq 7. sayida “Islam is The
Religion of The Sword Not Pacifism”; Dabig 8. sayida “Irja’ The Most Dengerous Bid’ah”;
Dabiqg 10. sayida “The Law of Allah or The Laws of Men”.

65 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 37.

66 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 38.

67 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 38.
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yasarken ylzlerce yil takiyye yapmuslar, dinlerinin bircok ydnint
Stinnilerden, halktan ve hatta kendi halklarindan dahi gizlemislerdir.
Bu gizlilik, Safevi devletinin yukselisine kadar devam etmistir. Bu
devletle birlikte onlar, Batini karakterli ktifir inanclarini, sirklerini
acikca ilan ettiler; bariz kiGftir olan dinlerine atesli kalabaliklar1 davet
ederek herkesi bu irtidad suguna ortak ettiler. Bu konuda saray alimi
Muhammed Bakir el-Meclisi’nin katkis: btiytik olmustur.68

Makalede, verilen fetvalarin baglami da dikkate alinarak,
giiniimtizdeki Rafizilerin tekfir edilmelerini gerektiren cok sayida sirke
bulastiklar1 gelenekten atifla temellendirilir. Ornegin Abdullah b.
Muhammed b. Abdilvehhab, Ibn Teymiyye'nin sahabenin ¢ogunlugunu
tekfir eden Rafizileri tekfir ettigi fetvasina atif yaptiktan sonra soyle der:
“Bu fetva onlarla baslayan bir htiktmdutr. Daha sonraki nesillere,
simdiye gelince onlar Rafiziliklerine blytk bir sirk eklediler. Onlarin
tirbelerde uyguladiklar sirkin derecesi Hz. Peygamber’in génderildigi
Arap toplumunda dahi yoktu.” 69

Yine bir baska isme, Muhammed b. Abdillatife atif yapilir. O da ibn
Teymiyye’nin fetvasina dayanarak soyle der: “Gercekte Rafizilerin
htukmu tekfirdir. Ancak Rafiziler suan eskiye gore cok daha kott
durumdadirlar, zira onlar Ehl-i beyt konusunda asir gittiler, Ehl-i beytin
onlara fayda ve zarar verecegine, onlara sikintili ve rahat glinlerde
yalvarilmasi geregine inanmaktadirlar. Bunun, onlar1 Allah’a ve her
haltikarda bagl olmalar: gereken dine yaklastiracak bir tabu olduguna
inaniyorlar. Bunlardan sonra Rafizilerin kafir oldugunda stiphe eden
kisi, peygamberin getirdiklerinden ve kitapta yer alanlardan habersiz
demektir. Bu nedenle o6lmeden o6nce dini konumunu goézden
gecirmelidir.” Burada Hamd el-Htimeydi’®nin de bir yorumuna yer
verilir: “Bu, Ibn Teymiyye’nin cagindaydi. Buglin o, Mekke’de, Medine’de
Baki mezarliginda ve baska yerlerde Rafizilerin ortaya koyduklar sirkleri
gorseydi nasil tepki verirdi? Bu nedenle onlarin erkekleri, kadinlari,
alimleri ve cabhilleri kafirdirler.”7!

Cihad Iddiasinda Bulunanlarin Sapkinliklart bashiginda sézde cihad
yaptigini sdyleyen Zevahirinin gortsleri merkeze alinarak elestiriler
yapilir. Zevahirinin elestiriye konu olan goértst soOyledir: “Biz On iki
Imam Siiligini inancta Ebu Bekir, Omer, mtiminlerin annesi Aise, sahabe
ve tabiinin ¢ogunluguna sévme noktasina ulasan, cesitli bidatleri icad
eden bidatci bir mezhep olarak kabul ediyoruz. Onlarin kafir olduklarini
dustintyorlar, aciktan onlar: lanetliyorlar, Kur’anin degistirildigine ve
on iki imamin masumluguna inaniyorlar. Bu imamlarin ne bir
peygamberin ne de mukarreb meleklerin ulasmadig: bir seviyeye ulastigi
iddialar1 gibi, baskaca da uydurulmus inanclar1 vardir. “Simdi kim,
bunlar aleyhine deliller sabit oldugu halde bunlara inanirsa o kisi
murted olur.””?2 Ancak kim de cahil olur, kendisine gercek ulasmadig:
halde, sahih zannettigi hadisler tzerine bina edilen bu fasit ilkelere
inanirsa ya da cahil olarak bunlarla amel ederse o kisi cehaleti sebebiyle
mazurdur.” 73

68 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 38.

69  “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 38.

70 Seyh Hamd el-Huimeydi Al-i Seltil (Suud ailesi) tarafindan éldtrtilmuistiir. O, Islam
Devleti'ne bagligini bildiren son dénem alimidir. Dabiq, (1437),13/38.

71 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 38.

72 Bu kisim metinde yer almamaktadir, anlam buitinltigll acisindan yer vermeyi uygun
bulduk.

73 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 39.
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Makalenin devaminda Zevahiri’nin Zerkavi'yi elestirdigi mektubuna
yer verilir. Zevahiri mektubunda soyle der: “Eger siz, Siilerin liderlerine
saldirilmas1 gerektigini iddia ediyorsaniz neden siradan Sii halka
saldirtyorsunuz? Bu, kalplerindeki yanlis inanglarinin kéklerinin daha
derine gitmesine yol agmaz mi? Oysa bize diisen, onlarla konusmak,
davamizi anlatmak, onlar1 gercege yonlendirmek degil midir? Miicahitler
Irakli Siileri her zaman 6ldurebilecekler midir? Tarihte hangi Islam
devleti bunu yapmaya calisti? Cehaletlerinden dolayr mazur
gorilmelerine ragmen neden Sii halk éldurtltyor? Ve biz Sia’y1 hedefe
koymasaydik ne kaybederdik? ...Ve kardesler olarak biz ve Iran’n
birbirimize zarar vermememiz, birbirine destek olmamiz gereken bir
dénemde Amerika’nin ikimizi de hedef aldigini unutuyor muyuz?"74

Zevahiri, Rafizi tiirbe, market ve mahallelerin hedef alinmasini
elestirdigi bir diger mektubunda da sOyle demektedir: “Bu eylemler
kadin, cocuk ve $Sii cevreden dokunulmazligi olanlarin-savasanlar
disinda-kanlarinin  akitilmasimma neden olmaktadir. Oysa onlar
cehaletleri nedeniyle mazur goértilmelidirler. Zevahiri alayci bir sekilde
devam ederek sunlari sorar: “Irak’in bttin Siilerini 6ldirmek mi
istiyorsunuz? Daha sonra Arap Korfezi ve Yarimadasinin btittin Siilerini
éldurerek devam edin. Sonra Iran, Sam ve diinyanin geri kalanindaki
tim Siileri de 6ldtirtn.””s

Makalede ISID’in 1srarla talebine ragmen Sii karsithginm kabul
etmeyen Zevahiri'nin Rafizilere nasil davranmalarn gerektigi
noktasindaki direktiflerine yer verilir. Zevahiri soyle der: “Mucabhitler,
Rafizi, Ismaili, Kadiyani ve sapkin tarikatlarla, bu mezhepler Ehl-i
Stinnet’e karsi savasmadiklar1 slrece, savasmamalidirlar. Eger bu
sayllanlar Ehl-i Stinnet ile savasirlarsa, o zaman onlara verilecek cevap
sadece savasanlarla sinirli olmali ve bunun savunma amacl oldugu
acikca ilan edilmelidir. Savasa katilmayanlara, ailelerine, evlerine,
ibadet yerlerine, torenlerine ve dini toplantilarina karsi kesinlikle
saldiriddan uzak durulmalidir. Mucahitlerin kontroli ve yetkisi altina
giren alanlara gelince, bu mezheplere davetten sonra iyilikle muamele
edilmeli, farkliliklar tolere edilmeli, stipheler giderilmeli ve daha buytk
zararlara neden olmayacak sekilde, O6rnegin mucahitlerin bolgeden
cikarilmasi, halkin isyan etmesi ya da diismanlarinin bu bolgeleri isgal
etmek icin istifade edecegi bir fitne ortaminin olusturulmas: gibi
hususlarin gerceklesmemesi icin emri bil maruf nehyi anil minkerin
uygulanmasi gerekir.76

Makaleye gore Zevahiri’nin Rafizilere yonelik yukaridaki dtistinceleri
onun yanlis “Musliman” anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
makalede Zevahirinin ‘tarih boyunca hicbir Islam devleti Rafizileri
o6ldtirmeye calismadz?’ seklindeki iddiasi onun cehaletine
baglanmaktadir. Makaleye gore Rafiziler rasid halifeler, Emeviler ve
Abbasiler doneminde yoktular. Mezhep takiyye pratigi yapan ktictik bir
azinlikti. Rafiziler dort ytz yil dnce Safevi devletinin ortaya cikmasiyla
birlikte degisen sartlara kadar ne politik ne askeri bir glice sahip
olabilmis ne de bariz kuftir ve sirklerini yayabilmislerdir.?7
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Makalede Taliban da Cihad Iddiasinda Bulunanlarnin Sapkinliklart
bashiglt altinda incelenmektedir. Milliyetcilikle suc¢lanan Taliban,
Zevahirinin el-Kaide’sine benzetilir; Taliban ile Rafiziler kardes olarak
gorultr; Talibanin Rafizileri hedef alan herkesi kinadig belirtilir. Bu
noktada Talibanin medya yetkilisi Abdullah Veziri'nin gortslerine yer
verilir. O, soyle der: “Siiler Muslimandir... Kim Allah’in bir oldugu
s6yler, Muhammed’i onun elcisi olarak kabul ederse o Muslimandir.
Mezhepler coktur ve Allah Kiyamet Guntinde onlar arasinda karar
verecektir.”78

Milliyetci Taliban, Muhammed Tayyib Aga’nin liderliginde ytuksek
seviyeli Iranli bir heyetin Islam Emirligi’'nin siyasi isler baskanini ziyaret
etmesini iftihar vesilesi saymaktadir. Ziyaret sirasinda heyet, Iranh
yetkililerle Afganistan, boélge ve dinya Muslimanlarinin mevcut
durumunu, Iran’daki Afgan multecilerin sorunlarini gériismustiir. Bu
ziyaretin, Islam Emirligi heyetinin iki tarafi ilgilendiren konular
gorismek, iligkileri gelistirmek ve gliclendirmek adina diinyanin cesitli
Ulkelerine yaptig1 diizenli ziyaretlerin bir parcasi oldugu belirtilmistir.79

Makalede Taliban’in Iran devleti ve halkini savunmasi elestirilir.
Afganistan Islam Emirligi, Guivenlik Konseyi tarafindan Iran Islam
Cumbhuriyeti’ne ve halkina y6nelik uygulanan yeni cezalar: kinamis, bu
kararlar1 tamimadigini aciklamistir. Islam Emirligi, milletlere saygi
duyma ilkesine uygun olarak, Guivenlik Konseyi’nin Iran’a yénelik eski
ve yeni ekonomik tehditlerini iran ve halkina karsi bliytik bir su¢ ve
zalim olarak degerlendirmistir. Bu yaptinnmlarin olumsuz sonugclar:
dogrudan Iran halki tarafindan édenmektedir. Bu nedenle Emirlik, ttiim
sorunlarin mutizakere ve uzlasma yoluyla ¢oztilmesini talep edilmistir.s0

Makalede Taliban’in Iran ile dayanisma gdstermesi kabul edilmez
bulunur. Milliyetci Taliban, 1433/2011 yilinda Kabil ve Mezar-i-Serif’te
10 Muharrem Asure giintiinde gerceklestirilen patlamalar: kesin bir dille
reddetmekte ve burada o6len “Rafizi kardeslerine” taziyelerini
sunmaktadir. Patlama sonrasi acil toplanan Afganistan Islam Emirligi
Sura Meclisi, patlamanin maglup edilen diisman tarafindan planlanan
bir komplo oldugunu belirtti. Ardindan kétt niyetli ve adi hedeflerine
ulagmalarini 6nlemek icin halkin uyanik olmasini, kin ve diismanlk
atesin uzak durulmasini, birlik olan Afgan milleti arasinda mezhep,
kabile, dil veya bolgesel ayriliklara firsat verilmemesi gerektigi
kararlastirildi. Sura meclisi, Utlkedeki tim siyasi ve dini/mezhebi
gruplarin bu tur krizlerde halkin ve ulusun cikarlarini, kendi 6zel
cikarlarina tercih etmelerini istedi. Kendi siyasi hedeflerine hizmet
etmeye calisirken dUsmanin yaktigi atese petrol tasimay:
sonuclandiracak, ulusun birligine zarar verecek aciklamalardan uzak
durulmasi istendi. Sura Meclisi toplanti sonunda Iran ve halkina
destegini yineledigi dort maddelik toplanti kararlarini yayinlandi: 81
Makaleye gore Taliban’in tim bu yaklasimi ISID’li mticahitlere karsi
Rafizilerle igbirligi yapma arzusudur.s2
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4.4. Zerkavi Ozelinde ISID’in Rafizi Algisi

Bu temada dért baslik yer almaktadir. Ilki Zerkavi’nin Rafizilere
Yénelik Metodu seklindedir. Bu baslikta temel hedef Zerkavi'nin Rafizileri
koruyanlara kars: verdigi mticadele ekseninde bir yéntem teklifi ortaya
koymaktir.

Zerkavi, Usame Bin Ladin’e génderdigi tinli mektubunda sunlar
yazmisti: “Rafiziler asilmaz bir engel, gizlenmis bir yilan, yalan ve fesat
kuyusu, sinsi bir disman ve 6limcil bir zehir gibidir. Biz iki tarlt bir
savas icerisindeyiz. Savasin birincisi alenidir ve saldirgan kuffara
karsidir. Tkincisi ise ttim Batini mezheplerin mirasini elde ettikten sonra
ylzinde biraktig: izi zamanin asla silemeyecegi kottltukle bir dost gibi
gortinen, herkesin takdirini kazanan ve birlige davet eden ancak gece
gliindliz plan yaparak kendini gizleyen, arkadan is c¢evirenlere karsi
yapilan daha zor ve siddetli bir savastir. Hakiki goézlemci ve bilge
sorgulayici da farkindadir ki, Siilik en 6nemli tehlike ve sorundur. “Asil
diisman onlardir, onlardan sakin! Allah kahretsin onlari! Nasil da
haktan yUz ceviriyorlar!”8 Yahudiler ve Hristiyanlar, farkliklarina
ragmen Ehl-i kitap ortak paydasinda bulusmaktadirlar, ancak
Gunumuz Siileri yaptiklariyla Islam’la bagdasmayan bir gérinti
vermektedirler. Siilik; mezarlara tapmaktan tlGrbe tavafina, sahabeyi
tekfir etmekten Ummetin g6z bebegi ve muUminlerin annelerini
lanetlemeye, bu sapkinliklarinin bir sonucu olarak Kur’an’ tahrif etmeye
kadar her turla sirki icermektedir. Hatta imamlarinin glinahsiz
oldugunu iddia etmeleri ve onlara vahiy geldigine inanmalar1 da kendi
temel kitaplarinin savurdugu zindiklik ve diger kuftar bicimleri gibi
inanclarinin da temelini olusturmaktadir. Ve Siiler bu kitaplar:1 basmay
ve yayinlamay: stirdtrmektedirler.”s+

Zerkaviye gore Siilerin tarihi miraslarinda Nasibi diye
isimlendirdikleri Ehl-i Stnnet’e karst besledikleri  kinlerini
unutacaklarini zannedenler yanilmaktadirlar. Bu, Hristiyan bir kisiden
[sa’nin carmiha gerildigini inkar etmesini istemek ve onun hala Hristiyan
olarak kaldigini sOylemekle ayni seydir. Rafiziler tarih boyunca hep
ihanetin bir parcasi olmuslar, her zaman Ehl-i Stinnet’e kars1 savas
acmislardir.85

Zerkavi mektubunda Rafizilerin daha sonra milis kuvvetlerini
giderek yitirdigini ve dagilmaya basladigini; ancak sonrasinda
Amerikalilarin istegi ve yardimiyla yeni kurulan Irak htiktimetinde ordu
ve glivenlik birimlerinde yer almaya basladiklarini belirttir. Rafiziler Ehl-
i Stnnet ile aralarinda dogrudan gerceklesecek bir catismanin Ehli-
Stnnet’te cihad fikrini harekete gecirecegini ve Siilere zarar verecegini
biliyorlardi. Onlar; bu catismanin kendi kontrolleri altindaki Hach
destekli yonetimin tam anlamiyla istikrara kavusana kadar ertelenmesi
gerektigine inaniyorlardi. Amerikalilarin aksine Arapca konusup Irakl
gorindtkleri ve bu bolgeyi cok iyi bildikleri icin; kendi istedikleri
htuktimet kurulana kadar Ehl-i Stnnet’ten bircok bilim adamu,
entelekttiel, doktor ve muhendisi katletmislerdi. Bu durum onlarn
Amerikalilardan daha buyuk bir engel ve onlardan daha tehlikeli bir
disman haline getirdi. Hatta Rafiziler; takiyye yaparak kendi ktlttrleri
ve gecmislerinden gelen husumetlerini gizleyerek, bazi Ehli-Stinnet

83  Munafikin 63/4.
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ehlini bile kandirmislardir. Blitlin bunlarin bir sonucu olarak Amerikan
isgali esnasinda o6ldtrtlen bircok miuicahit aslinda Rafiziler tarafindan
katledilmistir.s6

Zerkaviye gore Rafiziler degisimin anahtaridir. Onlarin dini, siyasi
ve askeri yapilarinin hedef alinmasi ve yok edilmesi gerektir. Bu; onlarin
Ehl-i Stnnet’e karsi1 gutttkleri kini agiga vuracak ve iclerinde
sakladiklar1 Batini zehri kusmalarina imkan verecektir. Eger bunu
basarirsak, Sebeilerin (Ibn Sebe’nin taraftarlari) ellerinde ytikselen bu
yakin tehlikeyi bertaraf etmek icin uyuyan Sunnilerin harekete
gecmesini saglamis olacagiz. Zayifliga ve bolinmusltige ragmen Ehl-i
Stinnet bu Batinilerden daha keskin kiliclara sahiptir ve Rafiziler
cogunlukla korkak ve hainlerden ibaret oldugu icin, Ehl-i SGinnet savas
meydaninda daha gticld, azimli ve adildir. Rafiziler ise yalnizca zayiflar
ezer ve savunmasizlara karsi koyarlar. Ehl-i Stnnet aslinda bu
insanlarin ne kadar tehlikeli olduklarinin farkindadir ve Rafizilere karsi
yartttlecek olast bir birlesmenin ne gibi sonuclar doguracag
konusunda temkinli davranmaktadirlar. Eger sufiler ve ihvan
yoneticileri bu birlesme fikrinden vazgecirilmeseydi, insanlar daha
huzurlu olacakti. Uykuda olanlar1 harekete gecirme dustncesi
Rafizilerin ayagini denk almasini saglayacak ve bu kacinilmaz savastan
once onlarin 6ntind kesecektir. Bu, ayni zamanda bolgedeki yikim ve
kottultiglin tek musebbibi olan Amerikalilara karsi da bir direnis
mucadelesinin 6ntint acacaktir.8?

Zerkavi Rafizilere karsi yontem teklifinde bulunur. Zerkavi’ye gore
coziime kavusmak icin kararliik ve cesaretle meselenin Uzerine
gidilmelidir. C6ziim yolu ise Rafizileri durdurmak, onlara karsi
savasmak ve onlar1 ortadan kaldirmak icin Ehl-i Stinnet inancim
yeniden hakim kilmaktir. Bu birka¢c sebepten 6ttrd bu elzemdir: a)
Rafiziler Muslimanlara karsi gizli bir savas icindedirler. Onlar Ehl-i
Stinnet’in yakin ve tehlikeli diismandirlar. Aslinda Amerikalilar 6nemli
bir dlisman olsa da Rafiziler immete karsi onlardan daha tehlikeli ve
acimasizdirlar. b) Rafiziler Amerikalilar1 mtttefik olarak goértp onlar:
desteklediler, mucahitlere karst durdular, cihadi ve mucahitligi yok
etmek icin ellerinden gelen her seyi yaptilar. c¢) Réafizilere kars:
yurattigiimiz mucadele bu kutlu davada timmetin yeniden dirilisine
vesile olacaktir.88

Zerkaviye gore Muslimanlarin icindeki bu murted gruplar, 6zellikle
de Rafiziler, temizlenmeden Yahudi ve Hristiyan kafirlere kars:
Muslimanlarin zafer kazanmasi mtmktn degildir. Tarih bize bunu
kanitlamistir; tipki Rafizi Ubeyd’in yardimiyla Haclhilarin eline disen
Kudtis’d Nureddin Mahmud cok ugrasmasina ragmen Haclilardan geri
alamadi. Kudisi ancak Rafizi Ubeyd ile savasip onun hakimiyetini
yiktiktan sonra Selahaddin EyyUbi geri alabildi. Zerkavi buradan
hareketle s6yle der: “Bu, tarihin bize vermis oldugu 6nemli bir derstir.
Bu derse duyarsiz kalinamaz. Biz gercek kafirlerin yaninda murted
olanlarla da savasmazsak asil kafirlere karsi asla zafer kazanamayiz.
Hulefa-i Rasidin dénemindeki Islami zaferler; Arap yarimadasi bu
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murted, inkarci gruplardan temizlendikten sonra ancak muUmkin
olabilmistir.”89

Makaleye gore cihatci gruplar arasindaki farkin temel belirleyeni,
taraflarin tekfir konusuna iliskin yaklasimlaridir. Zerkavi, Rafizilerin
kaninin déktilmesini helal kabul etmis ve onlarin katli icin genis capta
operasyonlar yapmaktan kaginmamistir. Hemen her gtin Irak’taki Rafizi
yerleskeleri bombali araclarla hedef alinmistir. Buna karsin Zevahiri
Rafizilerin kaninin déktlmesini haram kabul ettigi icin, bu pagan
murtetlere karsi cihadi yeniden canlandirmaya yoénelik her ttrla girisimi
kinamistir.90

Makalede yer alan ikinci baslik ise Rdfiziler Miirted Mi Yoksa Asli
Kafir Mi? basligini tasir, bu sorunun bazi cahillerin kafasini karistirdig:
belirtilir. Ctnkt bu cahillere gbére Rafizileri murted olarak goérmek,
gercekte Musliman olanlarin Rafizi sayilarak murted goértlmesini
gerektirecektir. Yine onlara gore Rafizileri sapkin ve dinden ¢ikmis olarak
tanimlayanin kendisi murted olmustur ve Islam’ inkar ettigini ilan
etmistir. Makaleye gore onlarin bu anlayis1 yalandan baska bir sey
degildir. Bu dusunceyi desteklemek icin 6nem atfedilen kisilerden
alintilar yapilir. Ornegin Talha b. Musarrif (6.112/730)’e gore Rafizilerle
evli olan kadinlar aslinda evli sayilmazlar. Onlarin kestikleri hayvanin
eti yenmez, ¢cink® onlar murteddirler.9!

Makaleye gore bir mezhep olarak Rafizilerin murted olmalar1 hitkmti
daha o6nce farkli dénemlerde bircok alim tarafindan verilmistir. Bu
hiikiim, Ibn Temiyye ve diger alimlerin, kendilerinden cok &nce
sekillenen, Duirzileri, Nusayrileri ve Ismailileri de icine alan Bdtinilere
verilmis bir huktmdtr. Bu huktm Rafizi ya da Batinilerin
Muslimanhgin sartlarini yerine getirip getirmemeleri ile ilgili degildir.
Tipk: riyakarlikla Miisliman oldugunu iddia eden, daha sonra muinafik
oldugunu aciklayan ya da Yahudi olarak sehadet getirip saka yaptigini
styleyen kisi gibi Rafizi olarak yetisen birey de aslinda hi¢ Musltiman
olmamasina ragmen bir murted olarak degerlendirilir. Bu, alimlerin
yuzyillardir buttin murtedlere verdikleri hukimdtr. Bu htukim,
Rafizilere asil kafirlerden farkli davranilmasi gerektigini belirten bir fark
ortaya koyar. Buna goére; Murted, tutuklandiktan sonra pismanligini dile
getirse bile 6ldurulebilir. Murted, zimmi olmak icin cizye ddeyemez.
Mtrtedle bir anlasmaya varilamaz. Murted erkekler koélelestirilemez.
Murted fidye karsiligi serbest kalamaz. Ona mtisamaha gosterilmez.
Musliman olmaya zorlanabilir vs.92

Rafizileri asil kafir (kGftir ehli) olarak goéren diisltinceye gore ise
Rafizi birisi pismanligin dile getirdikten sonra éldtrtlmemelidir. Onlar
Rafizi olarak kalabilirler, cizye 6deyebilirler, zimmi olabilirler, onlarla
anlasma imzalanabilir, erkek olanlar koélelestirilebilir, fidye 6deyerek
serbest kalabilirler ve Musliiman olmak igin zorlanamazlar. Makalede
ilging bir yaklasimla Rafizilerin esas olarak Ehl-i Kitab olarak
isimlendirilmesi gerektigi teklif edilir. Bu dtstincede olanlara gore
“Rafizilerin, Yahudilere ve Hristiyanlara goére Ehl-i Kitabtan sayilmalari
daha uygundur, ¢inkt Rafiziler, tahrif edildigini dtistinseler bile, bir
kitaba sahiptirler. Makaleye gore Rafizileri asli kafir sayanlar selefin

89 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 42.
9 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 42.
91 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 43.
92 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 43.

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



Dabiq Dergisi Baglaminda ISID’in Siilik Algis 206

kitaplarini arastirirlarsa, bu garip diistincelerinin mesnetsiz oldugunu
goreceklerdir. Sonuc itibariyle Rafizilerin murted olduklar: gercegi cihad
kilictyla onlarin boyunlarinin vurulmasini fazlasiyla gerektirmektedir. 93

Makalede yer alan Ug¢unct bashk Rdfizilerin Ehli-Stinnet’e Karst
Isledikleri Suclar seklindedir. Burada Rafizilerin ashaba yaklasim tarzi
ele alinmaktadir. Makale Stifyan b. Uyeyne (6.198/814)’den soOyle bir
rivayetle baslar: “Resullullah’in sahabelerinden birisine kin tutmak, geri
kalan tim Musltimanlara kars: kin tutmaktan daha az gtinah degildir.”
Makalede bu durum: “Vallahi Stifyan dogruyu sdylemistir. Peygamber
(s.a.v) tarafindan diinyada kendisini en ¢ok seven iki insan Ebu Bekir
es-Siddik ve kizi Aise’ye karsi birisi nasil kin tutabilir? Béylece o kisi,
Muslimanlar arasinda nefret tohumu ekmis olmaz mi?” ki aslinda
Rafiziler Islam’a karsi yuritilen hemen her komploda biiytik rol
oynamislardir.”94 seklinde degerlendirilir.

Rafiziler her koétiltigin kaynag olarak goéralir ve bu Ibn
Teymiyyenin dtstnceleriyle temellendirilir. Ona godre Rafiziler;
Muslimanlarn Hristiyan ve Yahudilerden daha koétt goérdukleri icin,
Islam’a karsi diismanlig herkesce bilinen Yahudi, Hristiyan ve
putperestler gibi din dlismanlariyla birlik oldular. Onlar Allah’in sevgili
kullar: olan velilerine kin tutmaktalar. Her akilli birey kendi dénemi ve
onceki donemlerdeki fitne, kottltik ve bozgunculuga karsi uyanik
olmalidir. O, bu kéttltuklerin btiytik cogunlugunun kaynaginin Rafiziler
oldugunu goérecektir.95

Makalede bu alintilardan hareketle Rafizilere karsi daha cesur
olunmasi1 istenir, bu baglamda Zerkavinin gortslerine yer verilir.
Zerkavi“ye gore tarihin tecrtibelerini, gecmis doénemlerin tanikligini ve
buglintin olay ve deneyimlerini gozden gecirerek su ayetin manasini
dogru bir sekilde anlamlandirabiliriz: “Onlar dismandir, onlardan
sakinin. Allah onlar1 helak etsin! Onlar nasil da aldanmistir?” Tarih
boyunca bu sapkinlar (Rafiziler) Muslimanlarin ilerleyisini sekteye
ugratmis, Muslimanlart sirtindan hancerlemis, adeta Ummet
dismanlarinin gectigi bir koépra gibi hareket etmislerdir.96

Zerkavi, Ibn Teymiye’nin Rafizilere yonelik diistincelerine aynen
katilir. Ibn Teymiyye'ye gore Rafiziler Muislimanlara karsi kuffara,
Mogollara yardim ettiler. Rafiziler Cengiz Han’in Musliman beldeleri
isgal etmesinin en o6nemli sebebidirler. Hulagu Hanin Irak’ isgali,
Halep’i alip Salihiyye'’yi yagmalamasina da onlar sebep olmustur. Onlar,
zorbalik ve hilekarlikla bircok ihanete imza atmislardir. Bu sebepledir ki
Muslimanlarin ordusunu Misir'a doénts yolunda yagmalamislar,
haramilik ve hirsizlikla Muslimanlarin tim ticaret glizergahlarina
buytk zarar vermislerdir. Ayrica Muslimanlara karsi Mogollar ve
Frenklerle birlik olmuslardir. En biliytikk kuyruk acilari da Islam’in
yeniden hakim olmasidir. Benzer sekilde, Muslimanlar Akkah ve
cevresini fethettiginde, Rafiziler Hristiyanlar: desteklemis, Mtislimanlar
yerine onlar1 tercih etmislerdi. Rafizilerin kalplerinde Muslimanlara
kars1 hicbir insanin kalbinde bulunmayacak kadar cok kin ve haset yer
edinmistir. Onlara gére en buytk ibadet Allah dostlarini (Evliyaullah)
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lanetlemektir. Rafiziler Muslimanlarin birligini bozmaya calisan
kisilerdir. En énemli prensipleri Hulefa-i Rasidin gibi Islam halifelerine
ve alimlere kuifretmek, onlar1 karalamaktir, cink® onlara gére masum
bir imamin varligina inanmayan herkes Allah ve Resulti'ne de inanmiyor
demektir. Rafiziler Mogollar1 ve yoénetimlerini begeniyorlardi, ¢tinkti bu
yonetimle elde ettikleri itibar1 MUisliman bir devlet yénetimi altinda elde
edemeyeceklerini biliyorlardi. Muslimanlar Hristiyan ve musriklerin
topraklarini fethederse, bu onlarin bogazina bir digtim gibi oturacaktir.
Eger musrikler ve Hristiyanlar Islam beldelerini isgal ederse, bu Rafiziler
icin bayram olacaktir. Keza Yahudiler Irak’ta ya da baska bir yerde bir
devlet kurarsa, Rafiziler onlarin en btiytik destekgileri olacaktir, ciinkti
onlar hep ktffar1, musrikleri, Yahudileri ve Hristiyanlar: desteklemisler,
her zaman Musliimanlara karsi savasmislardir. Ibn Teymiyye’nin bu
sozleri adeta ginimUiz Rafizilerini tanitmaktir.97

Makaleye gore Rafiziler; Osman, Ali ve Muaviye dénemindeki
fitnelerin bas sorumlusudur. Huseyin'in sehadetinin arka planinda
onlar vardir. Rafiziler, Fatimiler olarak da adlandirilan devlet araciligiyla
Abbasi Halifesine karsi savasmislar, Abbasi halifesi ve Musliman
htktimdarlara karsi hep Mogollar1 desteklemislerdir. Sam ve Filistin’in
isgalinde de Frenkleri ve Haclilar1 desteklemislerdir. Safevi Devleti
araciligiyla da Ehl-i Stinnet’e karsi savas ac¢mislardir. Afganistan ve
Irak’in isgalinde Amerikalilara yardim etmislerdir. Sam’da Nusayri
rejimini desteklemis, Yemen’de Rafizi milis devletini kurmuslardir.
Rafiziler Deccalin bayragi altinda Yahudilerle birlesinceye kadar
Miuslimanlara kars: savagsmaya devam edecekler. 98

Makalede son baslhk Rdfiziler ve Deccal seklindedir. Burada
Deccal’in 6zelliklerine yer verilir, Peygamber (s.a.v)’in Deccal fitnesine
kars1 Muslimanlar1 uyardigina atif yapilir. Stinnette Deccal; kirmizi
derili ve devasa bir yaratik olarak tanimlanir; saclar kivircik ve esmer
olarak sunulur. Dogu’daki denizlerde bir adada zincire vurulmus olarak
tasvir edilir. Deccal’in Dogu’dan Medine’ye dogru gelecegi, diinyada kirk
gin kalacagi, Uzerinde duracagr su kaynag haricindeki tim su
kaynaklarinmi kurutacag, hazineleri ortaya cikaracag ifade edilir.

Makaleye gore yukaridaki 6zellikler Rafizilerin kitabinda bahsedilen
Mehdi’nin vasiflariyla benzerlik gostermektedir. Mehdi esmer ve saclari
kivirciktir. Buyluk bir gobegi vardir. Derisi kirmizidir. Beni Israil
erkeklerine benzer. Su anda yesil bir adada zincirlere vurulmus sekilde
korunmaktadir. Yerinden edilmistir ve yalnizdir. Cagrisina Dogu’dan
baslayacaktir. Yeryltzinde kendi durdugu su kaynag hari¢, tim
pinarlari kurutacak, dinya hazineleri onun icin ortaya cikacak,
yanindaki “Melekler”i Davud soyuna ait kiliclar tasiyacak, Hz. Musa ve
Harun’a ait ahit sandigini ¢ikaracak ve onunla sehirleri fethedecek,
Musa’nin asast ve Suleyman’n yUztiginu elde edecek, Musa’nin
kitabelerine sahip olacaktir. Makalede Ehli-beyte ithaf edilen bu
rivayetlerin tamami uydurma olarak goérultr, gercekte bu rivayetlerin
Deccal’i yani Yahudilerin Mesih’ini tamimladig Dbelirtilir. Bu
anlatilanlarin timt wuydurma olmasina ragmen Rafiziler, kendi
inaniglarinin temelini olusturdugu icin, bu hurafelere siki sikiya
baglidirlar.99

97 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 44.
98  “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 44.
99 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 45.
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Makalenin Sonug¢ kisminda Rafizilik ile ilgili dtistinceler tekrarlanir.
Buna gore Rafizilik, sinsi bir Yahudi tarafindan baslatilan, 6lilere ibadet
etmekle gark olmus murted bir mezheptir. Onlar Hz. Peygamber’in
ashabina ve eslerine ktfrederek dinin temellerinde (Kuran ve Stinnet)
slUphe uyandiran, Peygamber’in serefine dil uzatan, “Oniki” imam
Allah’a ve peygamberlere tercih eden bir gruptur. Onlann takipgcileri
liderlerinin murtedliklerini paylasmaktadirlar. Bu noktada tmmi bir
Rafizi ile alim arasinda hicbir fark yoktur, ¢tinkti Rafiziler sadece Ebu
Bekir ve Omer’i reddetmediler, ayni zamanda Islam’ ve dinin esaslarini
da yok saydilar. Tarih boyunca da Islam’a ve Musliimanlara karsi
Hristiyanlarla, Yahudilerle ve putperestlerle isbirligi yapmaktan
cekinmediler.100

Cihad iddiasinda olanlar Rafizileri kendilerince her ortamda
savunuyor olsalar da, bir tek Rafizi yerytzinde kalmayincaya kadar
Rafizilerin bulunduklar1 yerde o6ldtridlmeleri gerekir, c¢cink®t onlar
murteddirler. Rafiziler ve kurucusu Ibn Sebe, Miusliimanlarin
halifelerinden nefret etmekteler, “iyilige emretmek, kotaluga
yasaklamak” adi altinda halk arasinda fitne cikarmak, tarihi hilafete
kars1 savasmak cihad iddiasinda bulunanalar ile Rafizilerin paylastig bir
ozelliktir. Bu nedenle simdilerde cihad iddiasinda olanlarin, gercek
muicahitler tarafindan Rafizi ibadethaneleri, pazarlari ve mahalleleri
hedef alan saldirilar1 kinarken Islam Devletine karsi actiklari savas
sasirtict degildir.101

Makalede son s6z olarak Rafizilerin Musliimanlara kars: Yahudileri
destekleme ve amaclarini gerceklestirmek icin Yahudi Deccal’i dort gozle
bekledikleri ifade edilir. Mtsltimanlar, Kiyamet alameti olarak goérilen
ve cehennem atesini arzulayanlarin yaydigr kargasa ortamindan uzak
durmali, bunun yerine - cihad yaparken- Rafizilerin, onlar1 taklit
edenlerin ve savunanlarin durumu tizerinde diistinmelidirler. Allah’tan
kalplerini Islam tizere sabit kilmasini, Deccal’in kétiiltigiinden ve diger
tim fitnelerden korumasini; kendisinden memnun olarak Allah’la
karsilasincaya kadar kalplerini dogrulukla aydinlatmasini istemelidirler.

Sonuc ve Degerlendirme

ISID, Siyasi, dini ve askeri hedefleri olan radikal Islamci bir érglittiir.
Cok boyutlu ve karmasik bir yapiya sahip olan ISID’i anlamak ve onunla
muicadele etmek iddiasinda olan her yapinin, kurumun, diistincenin en
az onun kadar sofistike olmasi elzemdir. ISID siyasi idealleri yani sira
dini idealleri olan ve bunu sadece kuru bir iddia olmanin 6tesine tasiyan
bir érguittiir. Hilafet merkezli Islam Devletiile siyaset alanindaki iddiasini
kanitlayan ISID, Dabigq ile de, radikal gruplarin tarihinde nadir gértilen
bir 6zellik olarak, uzun soluklu, bicim ve icerik yontiyle, daha énemlisi
hedefleri acisindan oldukca dikkat ceken bir yayin kalitesine sahiptir.
Bu acidan Dabig sadece ISID’in faaliyetlerini yansitan bir dergi olarak
gorilemez, o ayni zamanda bir yandan kendisi i¢cin savasan muicahitlerin
dini, fikri altyapilarini olustururken diger yandan Islam Devlet’i sancagi
altinda yasayacak olanlara ideal insan, Musliman tipolojisini ortaya
koymustur. Islam Deuvleti hilafet ile disa déntik vizyonun insa ederken,

100 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 45.
101 “The Rafidah From Ibn Saba’ to the Dajjal”, 45.
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fikri ve ideolojik olarak var olmanin yolu edebi metinlerden gecmektedir.
Bu baglamda dergi, mevcut btitlin Islami hareketlerden farkini ortaya
koyacak bir yayin politikas: ytrttmusttr.

Dabig, diistince geleneginde dini radikalizmi besledigi kabul edilen
sahis ve metinlerin glicinden, gortslerinden sistemli olarak istifade
etmistir. Bu dergi ayni zamanda Islam Deuvleti’nin ilelebet var olacagina
dair mtintesiplerini ikna eden bir yayindir. Dinamik bir yayin anlayisina
sahip olan dergi, kendi paradigmas: acisindan sorunlu buldugu, etki
orani yuksek cesitli ana basliklar1 kapak konusu olarak se¢cmistir. Bu
hususu, yaymnlanan 15 sayiya bakarak gérmek mtmkindir. Ayrica
ISID’in kendi icinde gecirdigi degisim ve déntisim de dergiye yansimistir.
Birlikte cihat ettiklerini diisiindtikleri Zevahiri gibi bir¢cok isim sonradan
tekfir edilir hale gelmistir. Derginin yayin stratejisinden hareketle ISID’in
kisa ve uzun vadeli perspektifi de yakalanabilir.

“From The Pages of History: The Safawiyyah” ana baslikli, “Know
Your Enemy: Who Were the Safawiyyah?” alt baslikli ilk makalede Siiligin
tarihine yolculuk yapilmakta, burada Siilik Sah Ismail tizerinden
okunmaktadir. Siilik, Rafizi kavramiyla kodlanmakta ve Rafizilik bir din
olarak goriilmektedir. Bir baska degisle Siiligin Iran’daki tarihi
Safevilerle  baslatilmaktadir. Bu,  6zellikle ideolojik  Siiligin
temellendirilmesi ac¢isindan islevsel oldugu icin genel olarak tercih edilen
bir yaklasimdir. Ancak ifade edilmelidir ki, Siiligin Iran’da varlik bulmas:1
bir stirecin sonucudur ve bu strec de kurumsal olarak Ilhanlilar
dénemimde baslamistir. Olcaytu Sultanin 1309-1316 yillar1 arasinda
akabinde Ilhanlilarin kalintilar1 tizerinde varlik bulan Celayirliler,
Serbedariler,103 Muzafferiler gibi S$iiligi resmen himaye eden kugtk
devletler ve bu arada Siilesen SUni tarikatlarin varligi dikkate
alinmadan, adeta iki asirlik bir zaman dilimi atlanarak meselenin
temellendirilmesi tam anlamiyla eksik bir okuma olacaktir.

Safevilerin 6nemine isaret edilen yerlerde cagdas Sil yazarlardan
alinti yapilmistir. Ancak tim makalelerde genel bir ilke olarak atif
yapilan kitaplar hakkinda detay verilmemis, sadece kitabin ismi
zikredilmistir. Buna gore ilk makalede Abbas Kummi (6.1940)nin el-
Kiina ve'l-elkab1’nal®4, Seyyid Hasan Sadr (6.1935)1n Tekmiletu emeli’l-
amilinel%s atif yapilmistir. Burada klasiklerden sadece Ibn Kesir
(6.774/1373)'in el-Bidaye'l%sine Safeviler donemi Kerbela olaylar: ile
ilgili bir konuda atif yapilmistir. Birinci makalenin igerigi Islam Tarihi ve
Mezhepler tarihinde Siilikle ilgili olarak literattirde ortaya konulan
bilgilerin 6zeti seklindedir, denebilir. Makalede Safeviler doénemi
Siiliginin her yéntyle gintimuz S$iiligini sekillendirdigi vurgulanmistir.
Bu doénem Siilik icin “politik kult” kavramiyla kodlanmistir. Dergideki
her iki makalede de mesele Iran 6zelinde tartisildiginda iran yerine Pers
ifadesi 6zellikle kullanilmis, bununla Pers kultirintn Siilik tizerinden

102 Detay icin bk. Hanifi Sahin, flhanlilar Déneminde Siilik (Istanbul: Ottiken Yayinlari, 2010),
164-194.

103 Hakkinda bk. Sahin Ahmetoglu, “Serbedari Hareketi ve Temel Gorusleri”, e-Makalat
Mezhep Arastumalart 7/1 (2014), 129-154.

104 Abbas Kummi, el-Ktina ve'l-elkab (Beyrut: Muessesetti'l-Vefa, 1983).

105 Seyyid Hasan Sadr, Tekmiletu Emeli'l-amil, thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, (Kum: y.y.,
1406).

106 Ebti’l-Fida Imaditiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye (Beyrut:
Mektebetti'l-Maarif, 1981).
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Islam’a sokuldugu imlenmistir. Sah Ismail ile devletlesen Siiligin o
glinden beri Ehl-i Stinnet’i merkez disman; Yahudi ve Hiristiyanlar: ise
dost olarak gérdigtinti, bu durumun gintmuzde de devam ettigi
belirtilmistir. Osmanlinin en biytk sucunun yapilan anitlagsmalarla
Rafizilerin Arap topraklarina girmesine imkan tanimas: olarak
gosterilmis, giniimtzde Siilere hac izni verilmesi de ayni kapsamda
degerlendirilmistir. Siiligin her dénem ve vasatta ktullerinden yeniden
dogmaya ve Stinnilere problem olmaya devam edecegi vurgulanmistir.

“The Rafidah from Ibn Saba’to The Dajjal” baslikli ikinci makalede
Siiligin kékeni ve distnce yapisini yansitacak on bir alt baslhktan
olusmustur. Makalede Siilik ile Yahudilik arasinda dogrudan bir iligki
kurulmus, bu iliskinin kurucusu olarak da Ibn Sebe gdsterilmistir. Ibn
Sebe’nin ilk dénem Islam tarihi olaylar ve Siiligin kurucusu olmasiyla
ilgili rivayetler mutlak dogruymuscasina degerlendirilmis ve Siiligin
kokeni bu kabuller izerinden okunmustur.

Rafizi, Sia ve Imamiyye kavramlariyla ligi kaynak gdstermeksizin
literatirdeki bilgiler aktarilmis, tim Siiller Rafizi kavramiyla
karsilanmistir. Tekfir edilmesi ve ortadan kaldirilmasi gereken grubun
Rafiziler oldugunun alt1 cizilmistir. Gergekte Siiligin daha kolay kabul
edilebilecek bir yap: oldugu, bunu da tarihte Zeydiyyenin temsil ettigi,
bugiin artik onlarin da Iran eliyle Rafizi yapildigi vurgulanmistir. Ayrim
yapilmaksizin glintmuzde tim Siilerin Rafizi olarak goértlmesi
istenmistir. Rafizilerin gelenekten de istifadeyle tekfir edilmesi geregi
ltzerinde durulmustur. Onlarin tekfir edilmelerini gerektirecek cok sayda
eylemleri oldugu belirtilmistir. Muicahitler arasindaki Rafizi algisina
deginilmis, ISID gercek cihad ehli, digerleri ise s6zde cihad iddiasinda
olan yapilar olarak sunulmustur. Bu konuda Eymen Zevahiri merkeze
alinarak elestirilmistir. Ayni suclamalar Talibanin Rafizilere
yakinlasmas: nedeniyle onlara da yoneltilmis; onlar gercek muicahid
degil, istismarcilar olarak sunulmustur. Makalenin bu konudaki
dayanagini Ebu Musab Zerkavinin gortsleri olusturmustur. O, her
haltikarda murted olarak kabul ettigi Siileri ortadan kaldirilmasi
gereken oOncelikli hedef olarak goérmuUstir. ClUnkl onlar din, Hz.
Peygamber’in g6z bebegi ashabina ve eslerine hakaret ederken, bugiin
bunlara ilaveten, sirke gark olmus, Ehl-i Stinnet’i sirtindan bicaklayan
ve ktfriin Muslimanlara tahakktimu icin yaradiga bir képra vazifesi
gordtigl ifade edilmistir. Rafiziler ortadan kaldirilmadan Ehl-i SGinnet’in
rahat ve huzurlu yasamasinin imkan disi oldugu tespiti yapilmistir.
Deccal dustncesinin Siilik ve Yahudiligin ortak paydas: oldugu
belirtilmistir.

Ikinci makalede de detay verilmeksizin kaynaklara, ézellikle Stinni
blokta Hanbeli otoritelerin eserlerine atif yapilmistir. Bu baglamda su
isim ve eserlere yer verilmistir: el-Hallal (6.311/923)’in, es-Stinne’sine;
ibn Batta (6. 387/997)'nin el-Ibane an seriatil-firkati'n-naciye’si; Lalekai
(6.418/1027)’nin Serhu Usuli i'tikadi ehli’s-stinne’sil?7; Ibn Teymiyye’nin
Minhacii’s-stinneti’n-nebeviyye, Mecmii‘l-Fetava ve es-Sdarimii'l-meslil ala
satimi'r-Resul adli ti¢ eserine defalarca atif yapilmistir. Hadis kaynaklarn
Buhari, Miislim ve Ahmed b. Hanbel olarak secilmistir.

107 Ebwi’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansur et-Taberi Lalekai, Serhu Usuli i'tikadi ehli’s-
stinne ve’l-cemaa mine'l-kitdb ve’s-stinne ve icmai’s-sahabe ve’t-tabiin min ba’zihim, thk.
Ahmed b. Sa‘d b. Hamdan el-Gamidi (Riyad: Daru Taybe, t.s).
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Sii-imami kaynaklardan ise Kuleyni (6.329/940)nin el-Kafisi,108
Nu‘mani (6.360/970)’nin Kitabu’l-gaybe’silo9, Seyh Saduk
(6.381/991)in  Kemalii'd-din ve temamiin-nime’si; Seyh Tusi
(6.460/1067)nin Kitabu’l-gaybe’sil10; Tabresi (6.548/1153)’in [lamu’l-
Vera’sill; Erbili (6. 693/1293)nin Kesfii'l-gumme’sill2; Meclisi
(6.1110/1698)’nin Bihariil-envdr,113; Hairinin (6.1937)’nin I[lzamii'n-
nastb fi isbati'l-hiicceti'l-gaib14 gibi eserlere atif yapilmistir.

Makalelerin cagdas selefilikten beslendigi kaynaklar, Muhammed b.
Abdilvehhabin Risaletii’n- fi'r-red ale’r- rafiza’si!s, Ed-diirerii’s-
seniyye!l6; Hamd b. el Humeydi'nin “Aqwal Ahlil-Islam Fil-Hukm ‘Alar-
Rafidah”’s1;117 2006-2013 yillar arasinda ISID’e liderlik den Ebu Omer
el-Bagdadinin “Qul Inni ‘Ala Bayyinah Min Rabbi”18 basligiyla toplanan
hutbeleri; EbG Musab ez-Zerkavi'nin “Hel etake Hadisti’r-Rafizah”,119
adiyla toplanan hutbelerine atiflar s6éz konusudur. Ayrica Eymen
Zevahiri'nin “Mawqifuna Min fran”120 adli makalesine de elestirmek tizere
atif yapilmistir.

Sonuc¢ olarak Dabigtaki Siilik ile ilgili yaklasimlarin Stnni
kaynaklardan, o6zellikle Hanbeli literatGirtinden devsirildigi acikca
gortlmektedir. Bu nedene ISID’in Sii algisinin yeni bir sey oldugunu
sdylemek imkansizdir. ISID Sii karsiti paradigmasini insa ederken
gelenekten cokca istifade etmistir, ancak farkini; séylemini insa ederken
kullandig1 sisteme ve glicli ifade tarzina bor¢ludur. Siilerin, gecmisten
getirilen ashap  karsithigina ilaveten, tlrbe  ziyaretlerindeki
asiriliklarindan hareketle mtirted olarak gortilmeleri, nicin hedef
secildiklerini aciklamaktadir. Ozellikle Hanbeli cenahta yazilmis
eserlerden hareketle Siilere dair perspektif gelistirmek, zaten 6n yargil
olarak bakilan bir dini grubu anlama noktasinda metinlerin ideolojik
olarak okunmasina yol agmistir.

108 Ebwi Cafer Sikatti’l-Islam Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kiileyni, el-Usul minel-Kafi,
thk. Ali Ekber el-Gaffari, (Tahran: el-Mektebettil-Islamiyye, 1383).

109 Muhammed b. Ibrahim en-Nu‘mani, Kitabu’l-Gaybe, thk. Aliekber el-Gufari, (Tahran: y.y.,
1397).

110 Ebu Ca'fer Seyhtttaife Muhammed b. Hasan b. Ali Tusi, Kitabu’l-gaybe, thk.
Aga Buzurgi Tahrani, (Tahran: y.y., 1385/1965).

111 Ebq Ali Emintiddin Fazl b. Hasan b. Fazl Tabersi, [lamii'l-vera bi-a'lami'l-hiida, thk. Ali
Ekber Gaffari (Beyrut: Darti'l-Ma'rife, 1979).

112 {bn Ebi’l-Feth el-Erbili, Kesfii’l-gtimme (Beyrut: y.y., 1985).

113 Meclisi, Muhammed Bakir, Biharti’l-Envar (Beyrut: y.y., 1404).

114 Abdtilkerim b. Muhammed Ca'fer el-Yezdi Hairi, flzamii'n-nasib fi isbati'l-hiiccetil-gaib
(Beyrut: Muessesetti’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1984).

115 Muhammed b. Abdilvehhab b. Stileyman Temimi Necdi ibn Abdilvehhab, Risaletii’n- fi'r-
Red ale’r- Rafiza, Nasir es-Sadi er-Residi Riyad. San'a: Daru'l-AsAr, 1427

16 Ed-diirerti’s-seniyye, fi'l-ecvibeti’n-Necdiyye. thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim,
1996. Bu eser, Ibn Vahhabin da icinde oldugu Necd bélgesinde yetisen selefi alimlerin
fetvalarini iceren16 cilt halinde bir komisyon tarafindan derlenen ve cagdas radikal Islami
hareketlerin basvuru kaynaklarindan biridir.

"7 http://www.ilmway.com /site/maqdis/MS_12232.html

118
https:/ /archive.org/search.php?query=subject%3A%22%D8%AC%D9%85%D9%8A%D8%
B9+%D8%AE%D8%B7%D8%A8+%D8%A3%D8%A8%D9%88+%D8%B9%D9%85%D8%B1
+%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF%D9%89+%D8%A3%D8
%B3%D9%88%D8%AF+%D8%A7%D9%84%D8%B1%D9%81%D8%B9%22

9" https://archive.org/details /ZUHO3 Erisim, 20 Kasim2019

120 http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 24935.html Erisim, 20 Kasim2019
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Some Notes on the History of the Categorization of Imami Hadith

Abstract

The formative period of Imami law is generally placed in Buwayhid Baghdad.
However, by the end of the Buwayhid era, Imami law had not yet developed
all of the features that would enable future scholars to elaborate the law along
particular methodological lines. In particular, it was not until the 7t/13th
century that Imami scholars invented a typology to systematize the use of
hadith as an independent source of law. Because the bulk of substantive law
rests on the Sunnah, and because the main source of Muslims” knowledge of
the Sunnah is hadith, it is argued that the moment when hadith come to be
regarded as an independent source of law is a strong indication of its
formative period. While some scholars have tried to locate this development
in an earlier stage of the development of Imami law, a careful examination of
key passages in the relevant texts demonstrates that their argument is based
on a misunderstanding of the nature of early bio-bibliographical writing as
well as a misunderstanding of the arguments of critics of the typology.

Key words: Islamic Sects, Shia, Imamism, Hadith, Hilla.

Imami Hadis’in Siniflandirma Tarihi Hakkinda Bazi Notlar

Oz

Imamiyye fikhimin gelisme dénemi genellikle Bagdad Biiveyhileri dénemi
olarak kabul edilir. Ancak Biiveyhi déneminin sonunda Imamiyye fikhi
heniiz tiim yonleriyle gelismemisti. Bu, sonraki arastirmacilarin imamiyye
fikhin1 belirli metodolojik sinurlarla belirlemesine olanak saglamustir.
Ozellikle, Imami alimlerin hadisi fikhin bagimsiz kaynag1 olarak kullanimim
sistemlendirdikleri tipoloji 7/13. asra kadar gerceklesmemistir. Kurumsal
fikhin biiyiik bir kismu Siinnete dayandigindan ve Miisliimanlarin Siinnete
dair temel kaynag1 da hadis oldugundan, hadisin miistakil bir fikhi kaynak
olarak kabul edildigi zamanm fikhin gelisimini belirlemek i¢in kuvvetli bir
isaret oldugu iddia edilir. Baz1 aragtirmacilar bu gelismeyi Imamiyye fikhinin
gelisiminin daha erken bir asamasinda bulmaya caligsa da, ilgili metinlerdeki
kilit pasajlara dair detayl inceleme, onlarin argiimanlarmn erken dénem
biyo-bibliyografik yazimin mahiyetini yanlis anladiklarini ve tipolojinin
elestirisindeki argiimanlar1 yanhs anladiklarin gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepler, Siilik, imamiyye, Hadis, Hille.
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Introduction

The formative period of the development of Imami1 law is usually
located in Buwayhid Baghdad.! There are several reasons why this is
thought to be the case: First, two of the four major collections of hadith
were compiled during this period.2 Second, several of the earliest
systematic works on substantive law were either written in Buwayhid
Baghdad or were directly connected to circles of learning in Buwayhid
Baghdad.? And third, several important works on jurisprudence were
written at this time.* One might also consider the fact that Aba Ja'far
Muhammad b. al-Hasan al-TGs1 is known as “Shaykh al-Ta’ifah” an
indication of the role that he is thought to have played in the
development of Imami law and the importance that is attached to his
historical moment.5 To be sure, there are clear signs of the beginnings
of a discursive formation around al-Tusi in early works of substantive
law.6 My argument, however, is that, by the end of the Buwayhid era,

The idea for this article took shape in a graduate seminar taught by Wael Hallaq at McGill
University in 2009. I would like to thank Professor Hallaq and Professor Rula J. Abisaab for
their comments on an early draft. I would also like to thank the anonymous reviewer for
their helpful comments. Of course, I alone am responsible for any errors. My ideas about
Imami hadith have evolved since that time and will be published in a forthcoming book co-
authored with Hassan Ansari titled Why Hadith Matter: The Evidentiary Value of Hadith in
Imami Law (7th/ 13t to 11t/ 17th Centuries).

1 Mu'izz al-Dawlah entered Baghdad in 334/946 and the Buwayhids held Baghdad until the
coming of the Seljuks in 442/1051.

2 These collections, collectively known as the Four Books, are: Man la Yahduruh al-Faqih by
al-Shaykh al-Sadtq Abu Ja‘'far Muhammad b. ‘All al-Qummi (d. 381/991); al-Kaft by Aba
Ja‘far Muhammad b. Ya‘'q@b al-Kulayni (d. 329/941); and Tahdhib al-Ahkam and al-Istibsar
both by Shaykh al-Ta’ifah AbtG Ja‘far Muhammad b. al-Hasan al-Tasi (d. 460/1067). Only
the last two can accurately be described as products of Buwayhid Baghdad. Gleave argues
that hadith in the Four Books are presented in a way that is amenable to juridical arguments
and the derivation of legal opinions, blurring the line between what is a collection of hadith
and a work on substantive law. See Robert Gleave, “Between Hadith and Figh: the
‘Canonical’ Imami Collections of Akhbar,” Islamic Law and Society 8, no. 3 (2001): 350-82.

3 These works include: al-Ishraf fi ‘Ammat Fara’id Ahl al-Islam and al-Mugni‘ah by al-Shaykh
al-Mufid Aba ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad al-Harithi al-‘Ukbari al-Baghdadi, also
known as Ibn al-Mu‘allim (d. 413/1022); al-Intisar and al-Masa'il al-Nasiriyat by al-Sharif
al-Murtada ‘Alam al-Huda Abtu 1-Qasim ‘Ali b. al-Husayn al-Musawi (d. 436/1044); al-Kaft
fi l-Figh by Abu 1-Salah Taqi al-Din b. Najm al-Din al-Halabi (d. 447/1055); al-Marasim by
Hamza b. ‘Abd al-‘Aziz al-Daylami (d. 463/1070), known as Sallar; Jawahir al-Figh and al-
Muhadhdhab by Sa‘d al-Din Abu 1-Qasim ‘Abd al-‘Aziz b. Nahrir al-Tarabulisi (d.
481/1088), known as Ibn al-Barraj; and al-Jumal wa-I- Uqud, al-Mabsitt fit Figh al-Imamiyah,
al-Khilaf and al-Nihayah by al-Tasl.

4 These include al-Mufid’s al-Tadhkirah bi-Ustl al-Figh—which is the earliest extant work on
Imami jurisprudence—al-Murtada’s al-Dhari‘ah ila Usul al-Shari‘ah, and al-Tasl’s
foundational work in this discipline titled ‘Uddat al-Usil.

5 Muhammad b. al-Hasan al-Hurr al-‘Amili (d. 1111/1699) attached a separate section
entitled Tadhkirat al-Mutabahhirin fi ‘Ulama’ al-Muta’akhkhirin on the biographies of
scholars who came after al-Tisi to his famous biographical work Amal al-Amil. Al-Hurr was
probably the first scholar to draw a sharp distinction between ‘ilm al-rijal and ‘ilm al-tarajim.
See Ja‘far Subhani, Kulliyat fi ‘Ilm al-Rijal (Qom: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1428), 13—
16.

6 For example, the section on kitab al-gadiila l-gadiin Ibn al-Barraj’s al-Muhadhdhab contains
an allusion to “the books of our colleagues.” See Ibn al-Barraj, al-Muhadhdhab (Qom:
Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1404), 2:587-89. It is the first reference of its kind to occur
in the discussions of this particular issue. This, then, is the first sign of intra-referencing,
which is significant because intra-referencing is essential for the formation of madhhab qua
discursive entity. Furthermore, a comparison of Ibn al-Barraj’s discussion of kitab al-qadt
ila l-gadiin al-Muhadhdhab with al-TasT’s discussion of the same issue in al-Mabsit makes
it clear that, not only was Ibn al-Barraj referring to al-Tasi, but his entire discussion of the
issue was quoted from al-Mabsiut. See al-Tusl, al-Mabstt fi Figh al-Imamiya, ed. Muhammad
al-Bagqir al-Bihbudi (Tehran: al-Maktaba al-Murtadawiya, 1387-93/1967 or 68-73), 8:122—

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



Some Notes on the History of the Categorization of Imam1 Hadith 218

Imami law had not yet developed all of the features that would enable
future scholars to elaborate the law along particular methodological
lines. It was not until the 7th/13th century that Imami scholars invented
a four-fold typology to systematize the use of hadith as an independent
source of the law. This article comprises an outline of the debate over
the origins and legitimacy of this typology, and an analysis of key
passages to which both sides refer.?

The principal sources of Imami law are the Quran, the Sunnah,
consensus and reason.8 The Sunnah is comprised of the statements,
deeds, and tacit consent of the “Ma‘simin,” that is the Prophet
Muhammad, his daughter Fatimah, and the 12 Imams. Consensus
means the agreement of all Imami1 scholars on a particular question of
law. It is not an independent source but rather a way to discover the
Sunnah.10 Reason denotes categorical judgements of pure and practical
reason. An example of the former is that the prerequisite of an obligation
is also obligatory, and an example of the latter is that justice is good and
injustice is evil.1!

Of these four sources, the Sunnah is the most important because
without it there simply would not be enough information for a
substantial body of law.12 Less than 500 verses of the Quran pertain to
substantive law and most of them stand in need of either qualification
or elucidation, for which Muslims normally have recourse to the Sunnah.
The agreement of all Imam1 scholars can only be established in a small
number of cases and reason fails to grasp the underlying basis of most
laws (ahkam) completely.!3 Surely, this is one of the reasons why
Muslims concerned themselves with the documentation of the Sunnah
in the form of hadith relatively quickly.

25. This is noteworthy because Ibn al-Barraj was a judge with nearly thirty years of
experience and yet he still quoted his entire discussion of the issue from al-Tasi. Finally,
for nearly a century after the death of al-Tasi, Imami scholars, “merely quoted and explained

al-Shaykh’s statements and therefore have been called ‘mugqallida’ (imitators).” Hossein
Modarressi, An Introduction to Shii Law: A Bibliographical Survey (London: Ithaca Press,
1984), 45.

7 The broad outlines of the history of this debate are sketched out in Muhyi al-Din al-Musawi
al-Ghurayfi, Qawa ‘id al-Hadith (Qom: Maktabat al-Mufid, 1983). Therefore many of the
passages that I cite from primary sources have also been cited in Qawa ‘id al-Hadith.
However, whereas al-Ghurayfi argued that the four-fold typology was not invented in the
7th/13th century, my argument is exactly the opposite.

8  The principal sources of Sunni law are the Quran, the Sunnah, consensus and giyas. For
Sunnis, the Sunnah does not include the statements, deeds, or tacit consent of Fatimah or
the 12 Imams; consensus is both a procedural and a textual source; and giyas includes
arguments in which the common factor (jami‘) between the original case (asl)) and the new
case (far) is not known certainly by way of a proof-text (nass). While this type of giyas is
known as giyas muharram in Imami law, it is actually not a syllogism but an extension
(tamthil). See al-Sayyid Sadiq al-Shirazi, al-Majaz fi I-Mantig, trans. ‘Ali ‘Abdur-Rasheed
(Madani E-Publications, 2006), 67-68.

10 The way in which consensus discovers the Sunnah has been explained in at least twelve
different ways. See Muhammad Rida al-Muzaffar, Usul al-Figh (Najaf: Maktabat al-Amin,
1382/1962), 3:94-96.

11 In addition to pure and practical reason, reason also denotes “the universal practice of
rational people” (bina’ al-‘uqald’), a conception that has gained importance in the modern
period.

12 The underlying presumption is that every aspect of life falls within the purview of the law.
The history of this presumption has not received sufficient attention in secondary
scholarship.

13 According to Muhammad Bagqir al-Sadr, reason is only a potential source of law and no hukm
has actually ever been derived on the basis of it. Muhammad Bagqir al-Sadr, al-Fatawa al-
Wadihah (Beirut: Dar al-Ta'aruf li-1-Matbt‘at, 1399/1979), 1:98.
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One of basically two ways in which Muslims come to know the
Sunnah is through hadith, the other being through established
practices.!* Since the bulk of substantive law rests on the Sunnah, and
since the main source of Muslims’ knowledge of the Sunnah is hadith, a
good way to look at the history of Imami law is to study the history of the
use of hadith in legal arguments. Moreover, from this point of view, we
are justified in saying that the moment when hadith come to be regarded
as an independent source of law ought to mark its “formative period.”!5
Before getting into how we will track the notion that hadith are an
independent source of law, a brief discussion of some general points
about hadith is in order.

1. Hadith as an Independent Source of Law

A particular hadith is either renowned (mutawdtir) or not. A
renowned hadith is one that is known to have issued from a Ma‘sim. As
such, it constitutes a compelling-reason (hujjah) for action in accordance
with it.16 The repudiation of such a hadith places one beyond the pale of
Islam.17 The definition of “renowned” is deliberately left ambiguous. Al-
Shahid al-Thani Zayn al-Din b. ‘Ali al-‘Amili (d. 966/ 1559), whose work
in the science of Imami hadith criticism was foundational, states:

“The mutawatir is a report that has so many narrators that it is

conventionally impossible for them all to have agreed upon its

fabrication. This multitude must be fulfilled on all the levels or
generations of reporters, in such a way that the beginning of the chain

is the same as its end, and the middle of the chain is congruous with

the two ends.”18

Naturally the question that arises is how many narrators are enough?
Al-Shahid al-Thani addresses this question in two places. First, he
states:

14 By established practices I mean what is known as ‘amal al-ashab. The question is whether
in the face of a weak chain the established practice of Imami scholars constitutes a
compelling-reason for action in accordance with it. Conversely, what is the value of a hadith
with a strong chain that has not been implemented? Up until the time of Murtada Ansari
(d. 1281/1864) the prevailing view (mashhiar) was that established practice is indeed a
sufficient proof. The reasoning behind this view was that if the scholars had not put a
particular hadith into practice even though its chain was strong, then they must have had
a good reason to do so, i.e., there must have been compelling circumstantial evidence
available to them. Note that this line of reasoning acknowledges that, at least among the
early scholars, the criteria for the evaluation of the compelling nature of a hadith was
broader than an evaluation of its chain. This issue will resurface when we look at the history
of the categorization of hadith.

15 Wael B. Hallaq and others have used “formative period” to mean a continuous period of
development stretching back to the time of the Prophet. See Wael B. Hallaq, The Origins and
Evolution of Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 1-7. The scholars
who used it in this way were interested in when the formative period came to a close. I am
using it to mean the historical moment when the law has all of its essential features, but
without emphasizing the continuity of development. Let me be clear: I am not saying that
later scholars did not build upon the work of earlier scholars, but it is a matter of emphasis.
The way in which I use the phrase “formative period” lays stress on a particular nexus of
historical and intellectual factors.

16 There is, however, a debate over whether the knowledge arising from such a hadith is of the
necessary (daruri or theoretical (nazari) type. For a summary of the views of different
scholars, see ‘Abd Allah al-Mamaqani, Migbas al-Hidayah fi ‘Ilm al-Diraya, ed. Muhammad
Rida al-Mamagqani (Beirut: Mu’assasat Al al-Bayt li-Ihya al-Turath, 1411/1991), 96-98.

17 See Muhammad Hadi Al Radi, “Daruriyat al-din wa-l-madhhab,” Turdthuna 83/84 (1426):
93-183. For a broader view of the boundaries of Islam, see Hossein Modarressi, “Essential
Islam: The Minimum that a Muslim is Required to Acknowledge,” in Accusations of Unbelief
in Islam: A Diachronic Perspective on Takfir, eds. Camilla Adang, Hassan Ansari, Maribel
Fierro, and Sabine Schmitdke (Leiden: Brill, 2016), 395-412.

18 Al-Shahid al-Thani, Dirayat al-Hadith, in ‘Abd al-Hadi al-Fadli, Introduction to Hadith, trans.
Nazmina Virjee (London: ICAS Press, 2002), 20.
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“The number of reporters has not been stipulated or restricted to an exact

figure, as some people believe, but rather it serves to generate certitude
if it fulfills all the following conditions: that the listener be previously
unaware of the content of the report that he is hearing, for if he were it
would be tautological; that the listener’s mind be free of any suspicion
about the report that may cause him to reject the multiple and successive
nature of it; [and] that the reporters’ narration be based on personal
perception, rather than presumption or logical deduction.”19

And second, he states:

“This [i.e. the number of reports needed to denote certainty] is not limited
to an exact number. To be precise, it is the number that fulfills the
specifications of the definition (which is that it be conventionally
impossible for them all to have agreed upon fabricating it), and in some
reports ten reporters or less may fulfill the specification, whereas in
others it may only be fulfilled with a hundred, depending on their
closeness to the definition of authenticity or the lack thereof.”20

His argument is essentially that, in order to instill certainty, a greater
number of narrators may be required or a fewer number may be
sufficient, so there is no basis for the stipulation of an exact figure.2! The
unwillingness to fix a minimum requirement should not be viewed as a
deficiency in the concept. A certain amount of flexibility is needed to be
able to incorporate what we might call “common knowledge” or “collective
memory” into this category of truth.22 Moreover, the concept actually
serves to delimit the boundaries of a community within which different
kinds of knowledge are produced, and not a body of knowledge per se,
for what is held in common is naturally accretive.23

It is not the renowned hadith itself, but rather the certainty (‘ilm)
arising as a result of such a hadith that constitutes the compelling-
reason (hujjah) for action in accordance with it. Therefore, any hadith
that gives rise to certainty belongs to the same class. For example, hadith
accompanied by circumstantial evidence (qgara’in) yielding certainty of
their issuance from a Ma'sim also constitute a compelling-reason for
action in accordance with them, even if they are not technically
renowned. The significance of circumstantial evidence will be addressed
later.

Any hadith that is not renowned or accompanied by circumstantial
evidence, that is every hadith that does not yield certainty, belongs in a
class called akhbar al-ahad (sing. khabar al-wahid), which is best
translated as non-renowned reports.24 The majority of early scholars,

19 Al-Shahid al-Thani, Dirayat al-Hadith, 20.
20 Al-Shahid al-Thani, Dirayat al-Hadith, 96.

21 Al-Qadi Abt Bakr Muhammad b. al-Tayyib al-Bagqillani (d. 403/1013) held that there should
be more than four; AbG al-Hasan ‘Ali b. Sa‘id al-Istakhri (d. 404/1014) held that there
should be at least ten; some scholars held that there should be 12; Abu l-Hudhayl al-‘Allaf
(d. 235/849-850) held that there should be at least 20; others held that there should be at
least 40, at least 70, and even more than 300. See al-Mamaqani, Migbas, 1:110-15 for
references to primary sources.

22 For a discussion of this category of truth as historical memory, see Hossein Modarressi,
“Facts or Fables? Muslims’ Evaluation of Historical Memory,” Studia Islamica 114 (2019):
205-218.

23 It is precisely because these hadith delimit the boundaries of the community within which
knowledge is produced that the repudiation of them places one beyond the pale of Islam.
On the accretive quality of this category of knowledge, see Al Radi, “Dartriyat al-din wa-1-
madhhab,” 93-183.

24 “Non-renowned report” is the best way to translate khabar al-wahid because, by definition,
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including al-Murtada and Muhammad b. Mansur b. Ahmad b. Idris al-
Hilli (d. 598/1202), did not consider this type of hadith a compelling-
reason. However, some scholars who did not consider non-renowned
reports to be compelling in and of themselves held that, if they were
accompanied by circumstantial evidence giving rise to assurance of their
issuance from a ma‘'sim (rather than certainty), then they could still be
used.25

Because we are tracking the notion that hadith are an independent
source of law, we will not be looking at the use of renowned hadith or
hadith accompanied by circumstantial evidence, irrespective of whether
this evidence give rise to certainty or certitude. The compelling-nature of
such hadith rests on factors that are external to the hadith themselves
so they are not really independent sources. Tracking the notion that
hadith are an independent source of law will involve us in the history of
two disciplines whose raison d’étre is the systematization of the use of
hadith in legal arguments, namely ‘ilm al-rijal and ‘ilm dirayat al-hadith.
The narrators of hadith are scrutinized in ‘ilm al-rijal and the
categorization of hadith on the basis of their chains of transmission is
undertaken in ‘ilm dirayat al-hadith.

2. Evaluating Hadith on the Basis of Their Chains

Some early scholars (mutaqaddimiin), including al-TGs1, are said to
have argued for the compelling-nature (hujjiyah) of non-renowned
reports. Al-Tasl argued that since Imamis had distinguished between
reliable and unreliable narrators in bio-bibliographical works, it must be
permissible to act in accordance with reports narrated by the reliable
ones; if this was not the case, then there would not have been any reason
to distinguish between reliable and unreliable narrators in the first
place.26 Al-TGsi’s argument rests on the presumption that bio-
bibliographical dictionaries were composed solely for the purpose of
scrutinizing narrators (al-jarh wa-Il-ta‘dil). This, however, may not be the
case and in order to understand why we will briefly discuss the difference
between ‘ilm al-rijal and ‘ilm al-tarajim.27

As noted above, ‘ilm al-rijalis the discipline in which narrators are
scrutinized in order to determine whether their narrations are acceptable
or not. Therefore, the only relevant considerations are those having to do
with the degree of one’s trustworthiness and the network of one’s
contacts. Whether or not someone was a merchant or a poet is entirely
irrelevant to this discipline. The biographies of notables, on the other
hand, are the subject of ‘ilm al-tarajim. While a notable might also have
been a narrator, the scope of ‘ilm al-targjim is much wider than ‘ilm al-
rijal. A biographical entry might include mention of a scholar’s stipend,
the names of his children, and a list of his books, all of which have no
bearing on the acceptability of his narrations. Furthermore, books of

it is any hadith that is not mutawatir. Common translations such as “isolated” or “solitary”
reports are therefore misleading.

25 See al-Shahid al-Thani, Dirayat al-Hadith, 27; Ibn Idris al-Hilli, Kitab al-Sara’ir al-Hawt li-
Tahrir al-Fatawt (Qom: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1410), 1:41-54; al-Hasan b. Zayn al-
Din, Ma alim al-Din (Qom: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1416), 184-216.

26 Al-Tusi, al- ' Uddah, 58. Among the earliest scholars to write about narrators is Abu al-Hasan
‘Ali b. Ahmad al-‘Aqiqi (d. 378/988), on whom see al-Sayyid Hasan al-Sadr, Ta’sis al-Shi‘a
li- Ulum al-Islam (Baghdad: Sharikat al-Nashr wa-1-Tiba‘ah al-‘Iragiyyah, 1951), 243-44.

27 See Subhani, Rijal, 11-16 for a good overview.
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tarajim are generally prosopographical rather than strictly biographical.
“Biography seeks to understand the individual and those features of
character which make him or her unique; prosopography seeks to record
a group of individuals having certain features in common, and these
individuals are viewed in relationship the the prevailing characteristic of
the group.”28 ‘Ilm al-rijal and ‘ilm al-targjim, however, were not truly
distinct genres until the 10th/17th century.2 Therefore, one cannot safely
presume that early bio-bibliographical dictionaries were composed solely
for the purpose of scrutinizing narrators. It is quite possible, even likely,
that they were written to inscribe a particular identity,3° or to delimit the
boundaries of a group whose collective practice constituted a compelling-
reason for action.3! Finally, al-Tusi’s argument may be understood to
mean the same thing as those among the majority who held that if non-
renowned reports were accompanied by circumstantial evidence giving
rise to certitude of their issuance from a Ma'‘stm, then they could still
be used. In that case, al-Tas1 did not validate the use of non-renowned
reports independent of circumstantial evidence and therefore could not
have evaluated hadith on the basis of their chains alone.

All of the later scholars (muta akhkhiriin) considered non-
renowned reports compelling.32 The difference between the early and
later scholars on the compelling-nature of non-renowned reports is the
basis of their disagreement over the accessibility of knowledge of the law.
Scholars who denied that non-renowned reports possess a compelling-
nature argued that knowledge of the law is inaccessible due to the
scarcity of renowned (mutawatir) reports. As a result, we must deal in
the realm of uncertainty (zann).33 On the other hand, the “door to
knowledge” remains open for scholars who held that non-renowned
reports are compelling in and of themselves.34

Broadly speaking, there are four classes of non-renowned reports:
sahih, hasan, muwaththaq and da‘if. According to most scholars, this
typology was invented in the 7th/13th or 8th/14th century. For early
scholars, including hadith-specialists (muhaddithiin), a report was either
sahih or da ‘if. By sahih they meant it was accompanied by circumstantial
evidence yielding either certainty or certitude of its issuance from a
6a‘sum; by daif they simply meant that it was not accompanied by any

28 M. J. L. Young, “Arabic biographical writing,” in Cambridge History of Arabic Literature:
Religion, Learning and Science in the ‘Abbasid Period,” ed. M. J. L. Young, J. D. Latham and
R. B. Serjeant (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 170.

29 The work that marks this distinction is al-Hurr al-‘Amili’s Amal al-Amil fi ‘Ulama Jabal ‘Amil.
See Subhani, Rijjal, 14.

30 See Andrew J. Newman, The Formative Period of Twelver Shi‘ism: Hadith as Discourse
Between Qum and Baghdad (Richmond: Curzon, 2000).

31 See note 14 above.
32 On the mutaqaddimiin-muta’akhkhiriin typology, see Modarressi, Introduction, 23-24.

33 This issue is discussed in jurisprudence under the rubric of dalil al-insidad. The belief that
knowledge of the law is uncertain at best is also supported by the opinion that the
compelling-nature of the apparent meaning of a report (and the Qur’an for that matter) is
restricted to the original audience. This is the view that Abu al-Qasim al-Qummi (d.
1213/1816) is said to have expressed in Qawanin al-Usul.

3¢ This group also maintains that the compelling-nature of the apparent meaning of a report
is not restricted to the original audience. It is important to bear in mind that what this
group claims to have access to is tantamount to knowledge; it is not absolute certainty but
it is better than uncertainty, rendering action in accordance with uncertainty
impermissible.
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such evidence. Regarding the early scholars’ use of sahth and da‘if, al-

Hasan b. Zayn al-Din (d. 1011/1602), an undisputed Usuli, states:
“The early scholars certainly did not know this typology for they had no
need to resort to it in most cases because of the abundance of
circumstantial evidence demonstrating the truthfulness of the report... So
when the word “al-stihhah” is used by early scholars they mean certainty
(al-thubtit) or veracity (al-sidq)... They spoke at great length about the
chains of narrations and they stated the basis of their opinions in their
books, meaning that they did not distinguish between what is sahih al-
tarigah and what is da‘if altarigah... relying, for the most part, on
circumstantial evidence necessitating the acceptance of a hadith whose
chain is weak.”35

Yasuf b. Ahmad al-Bahrani (d. 1186/1772) and Muhammad Muhsin al-
Fayd al-Kashani (d. 1091/1680), both Akhbaris, expressed a similar view
in al-Hada’ig al-nadirah and al-Wafi respectively.36 All three of these
scholars discussed the origin of the typology. Al-Hasan b. Zayn al-Din
believed that Jamal al-Din Ibn Tawus (d. 673/1274) was the first to
categorize hadith in this way and his student al-‘Allamah al-Hasan b.
Yasuf al-Hilli (d. 726/1325) followed suit.37 Al-Fayd al-Kashani
attributed the invention of the typology to al-‘Allamah himself.38 Al-
Bahrani and others felt it was either of the two, but could not determine
which one.3? In fact, it is evident that the typology existed before al-
‘Allamah. Furthermore, Ibn Tawus collected all five of the major
dictionaries of narrators in his book Hall al-ishkal fi ma rifat al-rijal,
lending credence to al-Hasan b. Zayn al-Din’s opinion.*® So while the
spread of the typology may have been the result of the work of al-
‘Allamabh, it probably originated with Ibn Tawts in the 7th/13th century.4!

The principal critics of the four-fold typology were Akhbaris.
Akhbaris like al-Bahrani and al-Fayd al-Kashani anathematized the
typology, arguing that all of the hadith recorded in the Four Books, as
well as other reliable compilations, are sahih.*2 Their objections to the
typology boiled down to two claims: First, all of the hadith that were cited
were accompanied by circumstantial evidence yielding certitude of their
issuance from a ma‘sum. Therefore the totality of hadith constitute a
compelling-reason (huyjjah) and it is illegitimate to categorize them
because categorization presupposes that some of them, such as those
with weak chains, are not compelling. Second, early scholars evaluated
hadith on the basis of circumstantial evidence. Therefore the evaluation

35 Al-Hasan b. Zayn al-Din, Muntaqa l-Juman (Tehran: Chap-i Javid, 1379/1959), 1:13.

36 Yasuf al-Bahrani, al-Hada'iq al-Nadira ft Ahkam al-Ttrah al-Tahirah, ed. Muhammad Tadqi al-
Irwani (Beirut: Dar al-Adwa’, 1405/1985), 1:14-26; al-Fayd al-Kashani, Kitab al-Wafi (Qom:
Manshurat Maktabat Ayat Alldh al-‘Uzma al-Mar‘ashi al-Najafi, 1404), 1:6-16.

37 Al-Hasan b. Zayn al-Din, Muntaqa l-Juman, 1:13.

38 Al-Fayd al-Kashani, al-Wafi, 1:6-16.

39 Yusuf al-Bahrani, al-Hada'ig, 14-26.

40 See Aqa Buzurg al-Tihrani, al-Dhari‘a ila Tasanif al-Shi‘a (Beirut: Dar al-adwa’, 1983), 7:64—
65. These five works, collectively known as al-ustil al-rijaliyyah, are: Ikhtiyar Ma ‘rifat al-Rijal,
which is al-TasT’s redaction of AbG ‘Amr Muhammad b. ‘Umar al-Kashshi’s (d. ca. 340/951)
Ma'rifat al-Nagilin ‘an A’immat al-Sadigin; Rijal al-Tust and al-Fihris, both by al-TuasI; Rijal
al-Najashi by Abu al-‘Abbas Ahmad b. ‘Ali al-Najashi (d. 450/1058); and al-Du ‘afa,
attributed to al-Hasan b. ‘Ubayd Allah al-Ghada’irl (d. 411/1020). The attribution of al-
Du‘afa to Ibn al-Ghada’irl is suspect so it is sometimes placed in a different class. See al-
Sayyid Zuhayr al-A‘raji, “Ta’rikh al-nazariya al-rijaliya fi al-madrasa al-imamiya,”
Turathuna 91/92 (1428): 100-112.

41 On this question, see Asma Afsaruddin, “An Insight into the Hadith Methodology of Jamal
al-Din Ahmad b. Tawus,” Der Islam 72, no. 1 (1995): 25-46.

42 Yasuf al-Bahrani, al-Hadéa'iq, 1:14-26; al-Fayd al-Kashani, al-Waft, 1:6-16.
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and categorization of hadith based on their chains is a methodological
innovation and innovation is forbidden. It is important to bear in mind
that Akhbaris claimed that early scholars attested to the reliability of the
hadith they recorded in their books and that their attestation was based
on the existence of circumstantial evidence yielding certitude of their
issuance from a Ma‘stim.

The scholars who advocated the four-fold typology conceded that
one who is certain that the all of the reports did in fact issue from a
Ma‘sim does not then need to scrutinize their chains of transmission.
In the face of certainty, scrutinizing chains of transmission is not only
unnecessary, it is invalid. This concession turns on the presumption
that the individual mujtahid must be certain about the provenance of the
hadith that he adduces in an argument.43 However, one who is not privy
to the circumstantial evidence on the basis of which early scholars
attested to the reliability of the hadith they used, and therefore is not
certain that all of the reports did in fact issue from a Ma‘'stim, has no
choice but to scrutinize their chains of transmission and rate their
compelling-nature in accordance with the four-fold typology.*4 This
argument is the basis on which later scholars accepted that non-
renowned reports do possess a compelling-nature.

In response to the second claim, that the evaluation and
categorization of hadith on the basis of their chains is a methodological
innovation, the advocates of the typology set out two arguments. The
first of these arguments is ultimately pragmatic. It is said that the early
scholars lived close to the period of the presence of the Imams, at a time
when circumstantial evidence on the basis of which one could ascertain
the provenance of hadith was readily available to them. As such, there
was no need to scrutinize narrators or categorize hadith. Due to the
passage of time, however, that circumstantial evidence was no longer
available to later scholars, rendering the earlier method of validation
inapplicable and leaving them with no choice but to rely on the
scrutinization of chains and the categorization of hadith. To be sure, in
cases where later scholars had a reason to believe in the compelling
nature of a particular non-renowned report, they did not scrutinize its
chain nor did they rate it in accordance with the typology. In defense of

the typology al-Hasan b. Zayn al-Din states:
“The early scholars certainly did not know this terminology (istilah), for
they had no need to resort to it in most cases because of the abundance
of circumstantial evidence demonstrating the truthfulness of the report.
Even if a chain included weak narrators, [technically] sahih hadith were
not so superior that they would have to be distinguished [from technically
weak hadith] by way of a typology or otherwise. When those traces
(athar) were wiped out and only their chains were left, later scholars were
forced to distinguish those that were not suspect (al-khali min al-rayb)
[from those that were], and to determine which ones were far removed

43 Note that what they are committed to is not a methodology, but a particular notion of
knowledge found in the early tradition and flowing out of a uniquely Shi‘i belief in the nature
of the Imam. I will discuss this further in the conclusion.

44 Such a person would then have to decide which kinds of hadith possess a compelling-
nature. The prevailing view (mashhir) is that, with the exception of da ‘if hadith, all hadith
possess a compelling-nature but in varying degrees. However, some jurists, like Sahib al-
Madarik Muhammad b. ‘Ali al-Musawi al-‘Amili (d. 1009/1600), held that only sahih hadith
possess a compelling-nature. See Yusuf al-Bahrani, Lu’lu’at al-Bahrayn, ed. al-Sayyid
Muhammad Sadiq Bahr al-‘Ulum (Qom: Mu’assasat Al al-Bayt, 1969), 45. Al-Bahrani speaks
of Sahib al-Madarik’s method unflatteringly.
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from doubt (al-ba‘id ‘an al-shakk), so they adopted the aforementioned

typology. ™+
This line of reasoning acknowledges that the typology is an innovation
and appears to acknowledge that Imamis did not invent it, rather they
“adopted” it from Sunnis.46 Moreover, underlying this line of reasoning
is the belief that the method used by early scholars to validate hadith
was not a methodological imperative but simply a convention, albeit one
that was better than the four-fold typology.+7

Their second argument is that, for early scholars, there were
actually two different kinds of compelling-reasons that could be gleaned
from the available hadith. The first of these was hadith accompanied by
circumstantial evidence.*® The second kind was hadith narrated by
reliable narrators. The compilation of early bio-bibliographical
dictionaries demonstrates that early-scholars did in fact scrutinize
narrators.49 In addition to the so-called foundational books (i.e. al-usiil
al-rijaliyyah),5° these early bio-bibliographical dictionaries include a
book by Ahmad b. Muhammad al-Barqi (d. 274 or 280/887 or 893)
known as Rijjal al-Barqgt;5! a number of books by Ibn ‘Uqgda Ahmad b.
Muhammad (d. 333/945), including one called Kitab al-rijal;52 and al-
Masabih by al-Sadiq (d. 381/991).53 The gist of this argument, then, is

45 Al-Hasan b. Zayn al-Din, Muntaqa al-Juman, 1:13. See also al-Bahrani, al-Hada’iq, 1:14-
26.
46 This is, of course, one of the Akhbaris’ objections.

47 Obviously this belief is not shared by critics of the typology. It may be that Akhbaris opposed
methodological innovations but not changes in substantive law. See Robert Gleave,
“Marrying Fatimid Women: Legal Theory and Substantive Law in Shi‘1 Jurisprudence,”
Islamic Law and Society 6, no. 1 (1999): 38-68. Gleave shows that al-Bahrani broke with
tradition and ruled that a man could not be married to two sayyidas at once. The Usilis,
then, are saying that methodological change is allowed and that history can modify the law
in fundamental ways. To the best of my knowledge, no one has looked at the dispute
between Usulis and Akhbaris in this light and no one has suggested that they may have
different conceptions of the relationship between history and law.

48 For example, both al-Kulayni and al-Sadtiq authenticated all of the hadith in al-Kaft and
Man la Yahduruhu al-Faqih respectively, despite the fact that they both contain hadith with
weak chains. See al-Kulayni, al-Kafi, ed. ‘Ali Akbar al-Ghaffari (Tehran: Dar al-Kutub al-
Islamiya, 1383), 2-9 and al-Sadtq, Man la Yahduruh al-Fagih, ed. al-Sayyid Hasan al-
Miusawi al-Kharsan (Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiya, 1383), 1:2-5. See also al-Fayd al-
Kashani, al-Wafi, 1:6-16.

49 This, however, does not mean that the probity of narrators was ever a sufficient proof. It is
not self-evident that these dictionaries were compiled to facilitate the certification of hadith.
Recall that rijal and tarajim were not distinct genres until much later. See Ja‘far Subhani,
Kulltyat ft Ilm al-Rijal (Qom: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1428), 13-16.

50 See note 40 above.

51 See Abt al-‘Abbas Ahmad b. ‘Ali al-Najashi, Rijal, ed. al-Sayyid Musa al-Shabbir1 al-Zanjani
(Qom: Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1407), 76-77 and al-Tasi, al-Fihrist, ed. al-Sayyid
Muhammad S$adiq Al Bahr al-‘Ulam (Najaf, 1380/1960), 44-46. Rijal al-Bargi is included at
the end of published editions of Rijal Ibn Dawid. See also Roy Vilozny, “Pre-Buyid Hadith
Literature: The Case of al-Barqi from Qumm (d. 274 /888 or 280/894) in Twelve Sections,”
in F. Daftary and G. Miskinzoda (eds.), The Study of Shi‘i Islam (London and NY: Institute
of Ismaili Studies, 2014), 203-230.

52 See al-‘Allamah al-Hilli, Khulasat al-Aqwal fi Ma'rifat al-Rijjal, ed. Jawad al-Qayytmi
(Mu’assasat Nashr al-Faqaha, 1417), 321-22. The description of this book, however, does
not indicate that it was written to distinguish reliable narrators from weak ones. Based on
its description, the purpose of this book appears to have been simply the identification, and
not the categorization, of narrators. See Subhani, Rijal 13-16. On the other hand, a chain
comprised of reliable Imamis came to considered sahih, so it may have served this purpose
after all.

53 This book is said to have contained the names of narrators who narrated hadith from the
ma'‘sumin. The final chapter is said to have contained the names of people to whom the
twelfth Imam issued rescripts (tawgqt'at). See al-Najashi, Rijal, 389-92. To this list could be
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that the evaluation and categorization of hadith based on their chains of
transmission is not entirely innovative. The mere compilation of these
early works, however, does not demonstrate that they were written to
facilitate the scrutinization of chains of transmission or that the probity
of narrators was ever a sufficient proof in the minds of early scholars. In
order for the argument to hold water both of these claims would have to
be proven true.

This objection was not lost on the advocates of the typology and
they adduced quotations from the works of early scholars to address it.
For example, in the introduction to al-Mugni, one of the earliest
systematic works on substantive law, al-Sadtq states:

“And I omitted the chain from it so that it would not be too heavy to bear,

so that it would not be difficult to retain, and so that it would not tire the

reader since what I explain therein [i.e. in the chain/ exists is in al-kutub

al-ustliyyah and is apparent to the trustworthy, learned and thoughtful
scholars, may God have mercy on them.”>4

And in al-Fagih he states:

“And as for the report about ritual prayer on the day of Ghadir Khumm,

and the reward that has been mentioned in it for one who fasts on that

day, our sheikh Muhammad b. al-Hasan, may God be pleased with him,

did not authenticate it, saying that it comes by way of Muhammad b.

Muséa al-Hamdani and he was not trustworthy (thigah). For us, every

report that he did not authenticate is to be left aside as unreliable (matriik

ghayr sahih).”s5
Before moving on to additional quotations from early scholars that are
used by the advocates of the four-fold typology to argue that early
scholars did in fact evaluate and categorize hadith on the basis of their
chains, let us pause to consider the implications of the passages that I
have just cited from al-Sadtq. The first passage is taken to mean that,
while al-Sadtq did not include chains of transmission in al-Mugni‘ for
the sake of brevity, he did establish the reliability of the hadith that he
included on the basis of their chains and therefore the later scholars’
method of authenticating hadith resembles the method of early scholars.
In fact, this passage only proves that al-Sadiiq composed al-Mugni‘ on
the basis of written sources, i.e. the jotters in which the Imams’
companions recorded the hadith they heard from them.56 His satisfaction

added other works such as Ma ‘rifat Akhbar al-Nagilin by Muhammad b. Mas‘tad al-‘Ayyashi
(d. 320/932 or 330/942) and part of al-Ikhtisas attributed to al-Mufid. On the authorship
of al-Ikhtisas, see Hassan Ansari, “Nimtnah-iy az dafatir-i muhaddithan: Kitab al-ikhtisas
manstb bih Shaykh Mufid,” URL = <ansari.kateban.com/post/1233> (accessed November
29, 2019).

54 Al-Sadtq, al-Mugni‘ wa-l-Hidaya (Qom: Mu’assasat al-Matbt‘at al-Diniyya, 1377), 2. Al-
Kutub al-usuliyyah definitely means the original jotters. This is an interesting remark
because it suggests that the book was written for laymen. We know that al-Sadtiq, whose
generation dealt with the hayra, wrote at least one of his other books for laypeople so
perhaps this too was written for laypeople. See al-Sadtq, Kamal al-Din (Tehran, 1378/1958),
14-15. It is also interesting because it might be taken to mean that al-Sadiq did not believe
that each and every jurist needs to concern himself with the chains, but could be satisfied
with a general authentication.

55 Al-Sadtq, al-Fagih, 2:55. Again, this comment could be taken to show that al-Sadtq himself
did not believe that he needed to authenticate each and every chain.

56 These “jotters” or usul have been the subject of several important studies including: Suhayla
Jalali, “Pizhuhishi darbarah-yi ustl-i arba‘'mi’a,” ‘Ulam-i Hadith 6 (1376): 187-231; Majid
Maarif, Pizhiihishi dar Tarikh-i Hadith-i Shi‘ah (Tehran, 1374), 169-234; Etan Kohlberg, “Al-
Ustl al-arba‘umi’a,” Jerusalem Studies in Arabic and Islam 10 (1987): 128-66 and
Modarressi’s Tradition and Survival. The latter leaves little room to doubt that extant
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with the reliability of the hadith that he adduced, then, was based on the
fact that they could be found in these jotters, not on a systematic
evaluation of their chains. Finally, if the jotters were part of the
circumstantial-evidence accompanying hadith—and indeed they were—
then this passage actually undermines the case for the typology.

In the second passage cited above, al-Saduq’s teacher is reported
to have discounted a particular hadith because it was related by someone
that he considered untrustworthy. This is taken to mean that early
scholars evaluated hadith on the basis of their chains and therefore it is
legitimate for later scholars to do so as well. But the Akhbaris never
claimed that early scholars did not care about the probity of the
narrators from whom they took hadith. They claimed that the judgement
of early scholars was based on circumstantial evidence. Furthermore, a
particular hadith that was related by untrustworthy narrators could still
be acceptable if it was accompanied by circumstantial evidence and we
have seen that both al-Kaft and al-Faqgith contain many such hadith.
Therefore, since one cannot eliminate hadith simply because they are
related by untrustworthy narrators, there is really no point in
scrutinizing the chains in the first place. Furthermore, the passage
under consideration clearly shows that al-Sadtq’s decision to discount
the hadith about praying and fasting on the day of Ghadir Khumm rested
on his teacher’s judgement. In conclusion, neither one of the two
passages above address this objection satisfactorily.

In Kamil al-ziyarat Aba al-Qasim Ja‘far b. Muhammad b. Qulawayh
al-Qummi (d. 368/978 or 979) states:

“And we already know that we do not attend to everything that is

narrated from them (i.e. the Imams) on this topic or any other topic; rather

we only attend to that which has reached us by way of the trustworthy

narrators (al-thigat) from among our colleagues, God have mercy on them.

And I did not adduce a single hadith in it (i.e. this book) narrated by

deviants (al-shudhdhadh min al-rijal)... ™7
Again, the Akhbaris never claimed that early scholars did not care about
the probity of the narrators from whom they took hadith. What they
contested is the systematic dismissal of hadith with weak chains. Ibn
Qulawayh’s remark does not address this point.

In the course of his discussion of the compelling-nature of a non-
renowned report whose narration cannot be discredited, al-Tasi states:

“And what also points to the legitimacy (sthhah) of what we said is that

we find that the Imamis (al-ta’ifah) distinguished the narrators relating

these reports; they trusted the trustworthy among them and they judged

the weak narrators to be weak; they distinguished those whose hadith

and narrations are to be relied upon from those whose reports are not to

be relied upon; they praised the praiseworthy among them and censured

the blameworthy; they said that the hadith of so-and-so are suspect, so-

and-so is a liar, so-and-so is confused (mukhlit), so-and-so held contrary

collections of hadith were based on these jotters. More recent scholarship has undertaken
the task of tracing the sources of later compilations. More recent scholarship has
undertaken the task of tracing the sources of later collections. See Hassan Ansari, L’imamat
et I’Occultation selon l'imamisme: études bibliographique et histoire de textes (Leiden: Brill,
2017).

57 Abu al-Qasim Ja‘far b. Muhammad b. Qulawayh al-Qummi, Kamil al-Ziyarat, ed. Jawad al-
Qayytmi (Mu’assasat al-Nashr al-Islami, 1417), 37.
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[legal] views and beliefs, so-and-so is a Wagqifi,>8 so-and-so is a Fatahi,>9
and other suspicions which they cast, and they wrote books about that.
And we selected narrators from a group of what they related of works in
their lists, to the extent that, if one of them denied a hadith, he looked at
its chain and held it to be weak on the basis of its narration. This was
their convention from then and now, continuously. So if it were not
permissible to act upon what is free from suspicion and what is related
by trustworthy narrators, there would not have been any difference
between them and others and such a report would have been discarded
like others, and there would not have been any benefit for them to do
what they did, ie. for them to have judged some narrators to be
untrustworthy and others trustworthy and to have preferred the reports
of some of them over others, and in the establishment of that [fact there
is/ a proof (dalil) of the legitimacy of what we chose. 60

The advocates of the four-fold typology believed that this passage, which
is found in one of the earliest works on jurisprudence, clearly shows that
the division of narrators into categories (e.g. trustworthy, weak,
“praiseworthy” and blameworthy) was a method that was not only known
to early scholars (i.e. scholars who came before al-Tusi), but put into
practice as well. Ibn Tawts only improved upon what early scholars had
done by applying the word “sahih” to trustworthy Imamis, “hasan” to
“praiseworthy” Imamis, “muwaththaq’ to trustworthy non-Imamis, and
“da‘if” to anyone who did not fall into these three categories in order to
distinguish narrators from one another.6! Subsequently, the hadith
themselves came to be described in these terms. Therefore, it is argued,
Ibn Tawus did not invent anything, but simply did what the early
scholars had always done, scrutinizing the chains of transmission and
acting in accordance with indications in earlier works that every report
narrated by trustworthy channels is a compelling-reason.

3. Circumstantial Evidence

The best way to understand the thinking behind a consideration of
circumstantial evidence in evaluating a report is to take a classic
example: Someone informs you that Zayd has died. This report may be
true or false, but you are inclined to believe it because (a) you know that
Zayd was sick; (b) you heard Zayd’s “womenfolk” whaling loudly; (c) you
saw Zayd’s family dressed in black; and (d) you saw that their collars
were rent. Al-Ttsl1 discussed four pieces of circumstantial evidence that
point to the acceptability (sihhah) of non-renowned reports in his al-
‘Uddah: (1) agreement with dictates of reason (‘agl); (2) conformity to an
explicit text (nass) in the Qur’an; (3) agreement with renowned Sunnah;
and (4) agreement with the uniform practice of Imamis.62 Both the

58 “Waqifi” designates any group that believed that one of the Imams other than the twelfth
Imam was the ga’im, particularly those who believed that al-Kazim was the ga’im. See al-
Hasan b. Musa al-Nawbakhti, Shi‘a Sects, trans. Abbas Kadhim (London: ICAS Press, 2007),
138-39. See also Mehmet Ali Buyukkara, “The Imami-Shi‘i Movement in the Time of Musa
al-Kazim and ‘Ali al-Rida,” Ph.D. diss., University of Edinburgh, 1997.

59 The Fatahis held that, after al-Sadiq his eldest son ‘Abd Allah al-Aftah was the rightful Imam.
See al-Nawbakhti, Shi‘a Sects, 132-35.

60 Al-Tasi, al-'Uddah, 58.

61 Although I have translated mamduh as praiseworthy here and in the passage from al-Tasi
above, technically it may refer to someone who is not Imami. See al-Mamaqani, Migbas,
2:212.

62 Al-Tasi, al-‘Udda fi Usul al-Figh, ed. Muhammad Rida al-Ansari (Qom: al-Muhaqqiq,
1417/1996 or 1997), 1:143-45. These four, however, point to the acceptability (sthhah) of
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advocates of the four-fold typology and its critics agree that, with the
passage of time, the circumstantial evidence accompanying hadith was
lost. Yet, with the exception of the fourth one, it is difficult to see how
the circumstantial evidence that al-Tasi discussed could be affected by
the passage of time. To be sure, these were not the circumstantial
evidence that were lost.

The early scholars applied the term “sahth” to every hadith that was
supported by reliable evidence. Such hadith included: a hadith found in
many of the four-hundred jotters (al-ustl al-arba‘ mi’a);53 a hadith that
was repeated in the same jotter with several chains; a hadith found in
the jotter of one of the ashab al-ijjma 6+ a hadith found in a book that had
been presented to an Imam and gained his approval;65 and a hadith
taken from a book that was well-known among the trustworthy and
relied upon predecessors.®6 Unlike the circumstantial evidence
discussed in al- 'Uddah, this circumstantial evidence could point to the
authenticity (sthhah) of the hadith itself. So then what is meant by the
disappearance of circumstantial evidence on basis of which early
scholars authenticated the hadith that they used is mainly the
disappearance of early, written sources. Furthermore, this explains why
we find so many hadith recorded in the Four Books that could not be
authenticated by later scholars on the basis of their methodology even

the contents of the report, not to the acceptability of the report itself, for it is still possible
for the report itself to have been fabricated. See al-Mamaqani, Migbas, 1:142.

63 See Kohlberg, “Al-Usal.”

64 The ashab al-jma‘ are a group of eighteen narrators from among the companions of
Muhammad al-Baqir, Ja‘far al-Sadiq, Musa al-Kazim and ‘Ali al-Rida whose narrations
Imami scholars unanimously agreed to authenticate. They are conventionally divided into
three groups: the companions of al-Baqir and al-Sadiq, the companions of al-Sadiq alone,
and the companions of al-Kazim and al-Rida. The first group includes: Zurara b. A'yan al-
Shaybani al-Kafi, Ma ‘raf b. Kharrabtudh al-Makki, Burayd b. Mu‘awiyah al-‘Ijli, al-Fudayl
b. Yasar al-Basri, Muhammad b. Muslim al-Ta’ifi al-Kafi, and Aba Basir ‘Abd Allah b.
Muhammad al-Asadi/Abu Basir Layth b. al-Bakhtari al-Muradi. The second group includes:
Jamil b. Darraj al-Nakha'i, ‘Abd Allah b. Muskan al-‘Anazi, ‘Abd Allah b. Bukayr b. A'yan
al-Kafi, Hammad b. ‘Isa al-Juhani, Hammad b. ‘Uthman al-Nab, and Aban b. ‘Uthman al-
Ahmar al-Bajali. The third group includes: Yanus b. ‘Abd al-Rahman, Safwan b. Yahya al-
Bajali, Muhammad b. Abi ‘Umayr al-Azdi al-Baghdadi, ‘Abd Allah b. al-Mughira al-Bajali,
Ahmad b. Muhammad b. Abi Nasr al-Bizanti al-Kufi, al-Hasan b. Mahbub al-Sarrad al-
Kufi/al-Hasan b. ‘Ali b. Faddal b. Ayyab al-Azdi/ ‘Uthman b. ‘Isa al-Rawasi. The agreement
is reported in Rijal al-Kashshi, which dates back to the 4th/10t century and is considered
one of the foundational biographical dictionaries. See al-Shahid al-Thani, Dirayat al-Hadith,
206-11 for details.

65 Examples of such books include Kitab al-Fara’id attributed to ‘Ali and presented to al-Rida
(Kulayni, Kaft, 7:324). This book is also known as Kitab ‘Ali and Kitab al-Diyat. See Hossein
Modarressi, Tradition and Survival (Oxford: Oneworld, 2003) 12-13 for further details. Other
examples include a book called al-Jami‘ or simply Kitab by ‘Ubayd Allah b. ‘Ali al-Halabi
presented to al-Sadiq (Modarressi, Tradition, 380-81); Kitab Yawm wa-Laylah by Yunus b.
‘Abd al-Rahman presented to al-‘Askari (al-Tusi, Ikhtiyar Ma rifat al-Rijal, ed. al-Sayyid
Mahdi al-Raja’i (Mu’assasat Al al-Bayt, 1404), 4:779-90; al-Najashi, Rijal, 446-48;
Muhammad b. al-Hasan al-Hurr al-‘Amili, Wasa’il al-Shi‘ah, ed. Muhammad al-Raz
(Tehran: al-Maktaba al-Islamiyyah, 1451), 18:71-72); and a book by al-Fadl b. Shadhan
that was also presented to al-‘Askari (al-Tusi, Ikhtiyar, 4:817-22).

66 Al-Mamaqani, Migbas, 1:139-41. Examples of such books include Kitab al-Salat by Hariz b.
‘Abd Allah al-Sijistani (al-Tasi, Fihrist, 88; al-Najashi, Rijjal, 142-43; al-‘Allama al-Hilli,
Khulasa, 134; Modarressi, Tradition, 244-47); the books by al-Hasan and al-Husayn b. Sa‘id
b. Hammad al-Ahwazi, known as Bani Sa‘ld (see al-Najashi, Rijal, 58-60, according to whom
they wrote thirty books in all; al-Tasi, Ikhtiyar, 4:827; al-Tusl, Fihrist, 78 and 83-84; Ibn
Dawud al-Hilli, Rijal Ibn Dawid (Tehran: University of Tehran Press, 1342), 107-08 and
123-24; Ibn al-Nadim, al-Fihrist, ed. Yasuf ‘Ali Tawil (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah,
1416/1996), 369), and ‘Ali b. Mahziyar (Abt al-Qasim al-Kha'il, Mujam Rijal al-Hadith
(Beirut: Dar al-Zahra, 1403/1983), 13:192-205; al-Najashi, Rijal, 253-54); and a book by
Hafs b. Ghiyath al-Qadi (al-Najashi, Rijal, 134-35).
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though the compilers themselves authenticated the entire content of
their books.

Conclusion

The claim that the four-fold typology was invented in the 7th/13th
century is, in all likelihood, true. The argument of those who advocate
this typology is that, with the passage of time, the circumstantial
evidence that had been available to early scholars began to disappear.
This meant that the normal method of validating hadith was no longer
applicable and a new method had to be invented if the scholars were to
continue to have recourse to hadith. This argument rests on the
presumption that the attestation of early scholars is not sufficient, a
presumption which the Akhbaris flatly rejected. In other words, the
dispute was about whether or not the conviction that arose as a result
of circumstantial evidence could be dispatched to later generations. For
the advocates of the four-fold typology, who were Ustlis, the individual
mujtahid himself must be assured of the reliability of a hadith in order to
use it in a legal argument. This particular move towards individual
certitude was part of a larger epistemic shift that took place in Hillah in
the 7th/13th century. In the discipline of jurisprudence, al-Muhaqqiq al-
Hilli Najm al-Din Abu al-Qasim Ja‘far b. al-Hasan al-Hilli (d. 676/1277)
was crucial to the epistemological reorientation of Imami legal reasoning
and al-‘Allamah al-Hilli made it incumbent upon the faithful to know the
principles of religion through rational proofs.6?” My larger argument,
then, is that this shift is what actually constitutes the “formative period”
of Imamism, of which the categorization of hadith is one aspect. This
change was crucial because it gave rise to the distinction between
mujtahids and mugqallids, which the later Ustli camp relied on to
overcome the Akhbaris in the 12th/18th century. Furthermore, what the
advocates of the four-fold typology were actually advocating is
methodological innovation,®® and the possibility of methodological
innovation is what gave rise to the flowering of jurisprudence under
Murtada Ansari and his followers.9

67  On al-Muhaqqiq, see Robert Gleave, “Imam1 Shi‘i Refutations of Qiyas,” in Bernard G. Weiss
(ed.) Studies in Islamic Legal Theory (London: Brill, 2002), 267-92; on al-‘Allamah al-Hilli,
see Wilfred Madelung, “Imamism and Mu tazilite Theology,” in T. Fahd (ed.), Le Shi‘ism
imamite. Colloque de Strasbourg 1968 (Paris: Presses Universitaires de France, 1970).
Ideally, we should be able connect all of these developments to social, political and economic
realities in post-Mongol Hillah. My preliminary hypothesis is that changes in theology were
also inspired by a desire to streamline the sciences in accordance with the principle of
knowledge. This also points to important connections between disciplines, a fact that has
not received sufficient attention in the scholarship.

68  For example, in Migbas al-Mamagani mocks the idea that every development is a blameful
innovation. Al-Mamaqani, Migbas, 1:139

69 It is well-known that, with the decline of rational theology among Imamis and its
incorporation into philosophy after the Sadrian turn, a number of important questions that
had historically been discussed in theology came to be discussed in jurisprudence. This is
what is meant by “the school of the modern Usilis.” The relationship between causality and
freedom is one of this school’s most important discourses. There are essentially two camps:
those who defend Mulla Sadra’s view and those who criticize it. These two camps are
represented by Muhammad Kazim Khurasani (d. 1329/1911) and Muhammad Husayn
Na’'ini (d. 1355/1936) respectively. See Mohsen Araki, “Causality and Freedom,” Al-Tawhid
17, no. 2 (2003).
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The Mongol invasions created a space for Imamis to assert their
theological and legal identities.”’0 Faced with this opportunity, these
scholars had to decide how to deal with the problem of uncertainty. The
insistence in the early tradition on acting in accordance with knowledge
(ilm) and not acting in accordance with uncertainty—which is directly
connected to a uniquely Imami conception of the nature of the Imam—
led them to accept the typology. On the basis of this typology scholars
could maintain their stance on acting in accordance with knowledge.?!
Acting in accordance with knowledge, then, turns out to be an enduring
principle that Imamis could not give up so they made methodological
adjustments. Finally, the objective of the law is to determine the right
course of action in the absence of a Ma‘sum. Likewise, the typology was
adopted to come to terms with uncertainty, in this case the loss of written
sources. In this sense the four-fold typology is a truly essential part of
the basic problematic that law seeks to address.
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Yesim Demir

Emperyalist Devletlerin Ortadogu’da Mezhep Oyunlar:: Siinni-Sii
Catigsmasi

Oz

Jeopolitik konum, yeralti zenginligi gibi unsurlar cografyalarin veya
devletlerin kaderini belirlemektedir. Tarihin her doneminde bu unsurlar igin
miicadele verilmistir. Iste Ortadogu da bu 6zelliklere sahip bir cografyadir.
Uygarligin ve dinlerin dogdugu bu yer emperyalist giiclerin her zaman ilgi
odagi olmustur. Bu boélgeyi cikarlar1 dogrultusunda sekillendirmek ve
bolgeye yerlesmek adma her tiirlii yolu denemislerdir. Ortadogu'nun
zenginligi denilebilecek etnik ve mezhebi cesitliligini amagclar1 ugruna
kullanmislardir. Ortadogu’da giiniimiize gelinceye degin, etnik ve mezhebi
catismalarla istikrarsiz kaos ortami yaratilmig ve yaratilmaya da devam
edilmektedir. Ortadogu’daki hakim din olan Islamiyet'in gesitli mezheplere
boliinmesi Ortadogu'yu mezheplerin ¢atisma alani haline getirmistir. Hem
bolge hem de diinya politikasinin belirlenmesinde 6nemli rol oynayan Siinni
ve Sillerin ayrigmasi, emperyalist giiclere 6nemli bir manevra alam
yaratmistir. Aslinda Emperyalistlerin, bolgede giivenlik ve ¢ikarlari
dogrultusunda ki faaliyetleri Siinni ve $ii unsurlari yakindan
ilgilendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Uluslararasi Higkﬂer, Ortadogu, Mezhep, Siinnilik, Siilik.

The Sect Games of The Imperial States In The Middle East: The Sunni-
Shia Struggle

Abstract

Factors such as geopolitical location and natural resources determine the fate
of geographies or states. There has been a struggle for these elements in every
period of history. The Middle East is a geography with these characteristics.
This place where civilization and religions were born has always been the
center of attention of the imperialist powers. They have tried all kinds of
methods to shape this region in line with their interests and to settle in the
region. They used the ethnic and sectarian diversity that could be called the
wealth of the Middle East for their own purposes. Until the present day in
the Middle East, unstable chaos has been created by ethnic and sectarian
conflicts and this still continues. The division of Islam, the dominant religion
in the Middle East, into various sects has made the Middle East a
confrontation area for sects. The separation of Sunni and Shiites, who played
an important role in determining both regional and world politics, created an
important field of maneuver for the imperialist powers. In fact, the activities
of the imperialists in the region in line with their security and interests are
closely related to Sunni and Shiite elements.

Key Words: International Relations, Middle East, Sect, Sunnism, Shiism.
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Giris

Jeopolitik olarak tG¢ kitanin merkezinde bulunan Ortadogu, sahip
oldugu ozellikler bakimindan tarihsel sUrec¢ icerisinde her zaman
emperyalistlerin ilgi odagi olmustur. Bu konumu itibariyle Ortadogu, s6z
konusu degerini uygarliklarin dogup buradan yayilmis olmasindan
almistir.! Bu sayede hem dinlerin dogdugu yer olarak hem de énemli bir
kulttirel birikimin merkezi htiviyetinde dikkatleri tizerine ¢ceken bir bolge
olmustur. Dolayisiyla, Ortadogu’da hakimiyet kurmak, zengin yeralti
kaynaklarina sahip olmanin yaninda dini degerler tizerinde de hakimiyet
kurmak demektir.2 Yani, diinya hakimiyetine talip olan her devlet icin
Ortadogu hakimiyeti, her zaman en 6nemli ve vazgecilmez bir hedef
olmustur.

Ortadogu, sadece jeopolitik acidan degil, ilk semavi dinlerin burada
ortaya cikmasiyla bu boélgenin ayni zamanda manevi degeri oldugunun
da bir gostergesidir. Bolgede, stirec¢ icinde dinler ile ortaya c¢ikan cesitli
mezhepler catismadan bazen i¢ ice yasamakta, zaman zaman da
birbirlerine karst mucadele vermektedirler. Ancak yine de bodlgede
emperyalist emelleri olan gulgclerin cabalari neticesinde zaten mevcut
olan mezhep catismalari bélgede oldukca yaygin bir hale gelmistir.3

Emperyalist devletlerce sinirlari belirlenen Ortadogu, farkli etnik
yapili devletlerden meydana gelmektedir. Bolge ne yazik ki bu o6zelligi
nedeniyle her zaman istismara acik olmus emperyalist gliclerin kasimasi
sayesinde halen olmaya da devam etmektedir. Ornegin Iran ele alacak
olursak: bu tulke; Turk, Fars, Arap, Belug, Gilek, Lor, Ermeni ve
Asurlardan olusan cok etnikli bir tilkedir. Yine Irak, Suriye, Ltibnan gibi
lUlkeler de benzer sekilde etnik ve mezhebi cesitlilige sahip ulkeler
konumunda yer almaktadir. Nihayetinde bu olusumlar, batili devletlerin
de katkisiyla tarih boyunca Ortadogu’yu bir savas arenasina cevirmistir.

Hem Orta Asya hem de etnik ve kulttirel baglarindan dolay:
Ortadogu tulkesi sayilan Afganistan’in Soguk Savas doneminde Rus
isgaline ugramas: sonrasinda Ruslara karsi ortak miticadele yUrtiten
Muslimanlar, cesitli mezhepsel ve etnik kargasa ortamina
strtklenmistir. Yine aym sekilde ABD tarafindan Irak’in isgalinde de
mezhepsel ve etnik nifak tohumlari ekilerek ayni miicadele verilmis, isgal
sonrasi iktidarin Siilerde olmasi ile Sii-Stinni muicadelesi had safhaya
ulasmistir. Buglin dahi mezhep catismas:t Irak’ta devam eden
istikrarsizligin ve gerginligin temel nedeni olarak gértilmektedir.4

Mezhep catismasinin aci yuzuiyle karst karsiya olan bir diger devlet
de Pakistan'dir. Soguk Savas déneminde baslayan ve sonrasinda da
devam eden mezhep catismalari, Ullke icin hala en 6nemli glivenlik
sorununu teskil etmektedir.

Aslinda bolgede dinlerin ve kulttirlerin cesitligi baris ortami
yaratmada ana unsur olsa da Ortadogu'nun, bu unsurlarin c¢ikarlar
ugruna catismalara déntstirtldtgi bir yer haline gelmesi ironiktir.

1 Muzaffer Erendil, Cagdas Ortadogu Olaylar, (Ankara: Genelkurmay Basimevi, 1992), 8.
2 Cengiz Candar, Ortadogu Citkmaz, (Istanbul: Hil Yayinlari, 1983), 11-12.
3 Osman Metin Ozturk, Tiirkiye ve Orta Dogu, (Ankara: 1997), 15; Sinasi Giindtiz (ed),
Yasayan Diinya Dinleri, (Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 133.
4 Vali Nasr, “Behind The Rise of The Shi’ites”,
http:/ / content.time.com/time/world/ article/ 0,8599,1571368,00.html
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1.Tarihsel Siirecte Mezhepler

Hicbir din mezheplerle dogmamaistir. Siyasi ve kulttirel etkenler, gic
mucadelesi, rekabetler ve ekonomik ¢ikarlar dini dlistincenin ve 6zellikle
de Ortadogu’daki hakim din olan Islamiyetin cesitli mezheplere
boélinmesine yol acmistir.5 Bu durum Ortadogu'yu mezheplerin catisma
alani haline getirmistir.

Dinler cografyas1 olarak da nitelendirilebilecek Ortadogu’daki
lUlkelerin hemen hepsinde etnik veya dini/mezhepsel azinliklar
bulunmaktadir. U¢ semavi dinin dogdugu cografyada ilk mezheplerin
ortaya cikmasi da inananlar tarafindan bélgeyi kutsal kilmigtir.6 Din ve
mezhep cesitliligi bu kutsallik yaninda bélgede yasanan her sosyal,
siyasal ve ekonomik olayda 6énemli bir rol oynamistir.” Bu nedenledir ki,
Ortadogu’da ki gelismeler degerlendirilirken Stinni-Sii, Selefi-Vehhabi
anlayislar1 cercevesinde boélgenin dini ve mezhebi hassasiyetini goz
6ntinde bulundurmak gerekmektedir. Zaten glintmutzde de
Ortadogu’da, Selefi-Harici anlayislarin gliclenmesiyle, bolge ve bolge dist
devletler politikalarint bu unsurlar1 kullanarak belirlemekten imtina
etmezken, ayni inanca sahip olanlarda birbirinin kanini dékmekten ve
Ulkelerini savas alanina cevirmekten sakinmamaktadirlar.8

Ortadogu’da Stnnilik kadar etkili olan diger bir mezhep de Siiliktir.
Silligin, hem  Selefi-Harici hem de Selefi-Vehhabilik ile glg
muicadelesinin yarattigi etki, Ortadogu’da mezhep politikasinin hangi
boyutta oldugunu da gostermektedir.® Bahsi gecen mezhepler ayni
zamanda emperyalist gulclerin de destegiyle birbirlerine kars:
yuruttiikleri miicadeleyi bolgesel bir savasa déntistiirmtslerdir.10 Ornek
olarak Iran destekli Husiler ile Suudi Arabistan destekli rejim gticleri
arasinda Yemen’de, yakin zamanda da Suriye’de ayni inancta olan ama
farklh ittifaklar icinde yer alan gruplar arasinda yasanan i¢c savas
gosterilebilir. Bu mucadeleler her ne kadar mezhepciligin bolge
duzeyindeki etkisini gosterse de aslinda kutuplastirici ve yikici etkisiyle
emperyalist gliclerin arka plandaki destegini de ifsa etmektedir.

Ortadogu’da mezhep meselesinin etkin bir faktor olarak tartisilmasi,
her ne kadar Liibnan’da mezhep temelli ve kirilgan bir siyasal sistemin
varligi ile basladig1 seklinde bilinse de aslinda esas olarak 1979 Iran
[slam Devrimi’yle bu mesele glindeme gelmistir. Sonraki stirecte 2003te,
ABD tarafindan Irak’in isgalinin ardindan yonetim degismis Siilerin
agirlikta oldugu hiikimetin iktidara gelmesi ve Iran’in hissedilir sekilde
etkisinin artmasi ile tilkede Stinni-Sii muicadelesi su ylzine ¢cikmistir.
Ote yandan Arap Bahari’nin ortaya cikmasi sonrasinda Kérfez tilkeleri
de dahil olmak tizere mezhep mticadelesi iyice yayilmaya baslamistir.1!

5 Mehmet Ali Buiytikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve
Tahmini Ntfuslar1”, e-Makalat Mezhep Arastumalar 6/2 (Gliz 2013), 322.

6  Omer Turan, Tarihin Basladigt Nokta Ortadogu, (Istanbul: Yaydag Yayinlari, 2002), 16-17.

7 $inasi Gunduz, Yasayan Diinya Dinleri, 133.

8 Harun Yildiz, Din Siyaset ve Ideoloji Haricilik Diisiincesinin Dogusu, (Samsun: Sidre
Yayinlari, 2009), 88; Mehmet Ali Biiytikkara, “Yeni Selefilik ve ISID”, Diinya Biilteni
Arastirma Masast, (DUBAM Yayinlari, 2014), 5.

9 Kemal Inat vd., “Iran-Suudi Arabistan Rekabetinin Bélgesel Yansimalar1”, SETA, S.148,
(Ocak 2016), 8.

10 Cem Yilmaz, “Iran ve Suudi Arabistan’in Bitmeyen Bélgesel Rekabeti”, Ortadogu Analiz,
C.3, S.26, (Subat 2011), 62.

11 Bayram Sinkaya, “Sii Ekseni Tartismalari ve Iran”, Avrasya Dosyast 13/3 (Ankara, 2007),
39-41.
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2. Sii Kavrami ve Mezheplesme Siireci

Muslimanlar genel olarak Stinni ve S$il olmak tUzere iki buyuk
mezhebe ayrilmistir. Sia kelimesi “taraftar, bir kimse etrafinda toplanan
grup, firkalasmak” anlamlarina gelmektedir. Sia, Peygamber’in
Olimunin ardindan devlet baskanliginin Hz. Ali ve onun c¢ocuklar:
tarafindan devam ettirilmesini savunmaktadir. Sia icindeki kisiler ise Sii
olarak adlandirilmaktadir.12

Muslimanlarin  cogunlugunu Sunniler olusturmaktadir. Net
olmamakla birlikte Musliman dtGnyasinin %8-10'unu  Siiler
olusturmaktadir. Cogunlugu Iran (%90), Irak (%60), Azerbaycan (%70),
Bahreyn (%55-60) ve Libnan’da (%25) yasayan Siiler, Afganistan’dan
Yemen’e kadar olan genis cografyaya yayilmistir.13

Hz. Muhammed'in 6limtinden sonra Muslimanlar arasinda politik
ve sahsi menfaat gibi cesitli toplumsal endiseler anlasmazliklari ortaya
cikarmistir.14 Politik taraftarligin dini iddialarla desteklenmesiyle
baslayan Musliman dtnyasinin mezheplesme streci, Kerbela
Olayindan (bazi gevreler tarafindan bu olay, Stinni ve il ayrismasi igin
alet olarak kullanilmaktadir) sonra had safhaya ulasmis, artarak yayilan
Emevi dismanlhg ile Hz. Ali ve cocuklarina karsi duyulan siyasi
taraftarlik zamanla bir sistem haline dontsmustir. Her ne kadar
temelde ayni inangta olunsa da siyasi ayrisma gecmisten bugline
catismalarin stiregelmesine yol agmistir.15

Ortadogu ulkelerini tehdit edici unsur olarak yalnizca dis etkenlere
bakmak olaylar1 dar perspektiften degerlendirmeye neden olur. Hatta dis
etkenlerden daha etkili olan i¢ etkenlerin bdélgenin kirilgan yapisi
ltzerinde belirleyici oldugu ifade edilebilir. Bunlar arasinda halihazirda
devam eden mezhepler arasi catismalar oldukca etkili olmaktadir.

Siilik, Iran’da Safevi Devleti'nin kurulmasi ve oniki imam 6gretisinin
benimsenmesi ile yaygin hale gelirken, 1979 Iran Islam devrimi ile
resmilesmistir.16

Stinni-Sii ayrismasi, emperyalist giiclere, iran’a kars1 Stinni tilkeleri
desteklemek suretiyle 6nemli bir manevra alani yaratmistir. Aslinda
Emperyalistlerin, bolgede guvenlik ve cikarlarn dogrultusunda ki
faaliyetleri Stinni ve Sii unsurlarn yakindan ilgilendirmektedir. Soyle ki,
her iki unsur da hem boélge hem de diinya politikasinin belirlenmesinde
onemli rol oynamaktadir.

Osmanli Devleti déneminde Ortadogu, dini, etnik ve mezhebi
unsurlarla bir butinltk gosterirken, Osmanlinin tasfiyesi sonrasi
cikarlar ugruna bélge bu unsurlar tizerinden parcalara ayrilmistir. “B6l,
Yénet” anlayisiyla cetvelle simirlar cizilen yeni suni devletler
olusturulmus, emperyalist c¢ikarlara hizmet edecek yoOneticiler

12 Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, (Istanbul: Endiltis
Yayinlari; 2016), 3. basim, 23-24.

13 Mehmet Sahin, “Sii Politigi: Iran I¢cin Firsatlar ve Engeller”, Akademik Ortadogu, 1/1
(2006), 40; Adem Arikan, “Islam Diinyasinin Mezhep Haritasi ve Niifus Dagilim1” Journal
of Islamic Research 29/2 (2018), 359.

14 Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri, 19.

15 Hasan Onat, Emeuviler Dénemi Sii Hareketleri, 186.

16 Hasan Onat, “Iran Islam Devrimi ve Siilik”, e-makdldat Mezhep Arastirmalart,61/2 (Gliz
2013), 224. Mehmet Celenk, “Safevilerin Din Politikas1 ve Iran’in Siilesme Seyri”,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2014), 13.
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secilmistir. Boylelikle milli devletlerin giiclenmesinin aksine etnik, dini
ve mezhebi farkliliklar iyice derinlesmistir.17

3.Bolge Devletlerinin Mezhep Sorunu ile Ayristirilmasi

Tarihsel stre¢ icinde Musliman Tulkelerde mezhepler arasinda
zaman zaman catismalar yasanmistir. Ornegin, 15007lerde baslayip
1639 yilina kadar stiren Osmanli-Safevi savaslari. Ancak mezhepler
arasinda dengeli sayilabilecek iliskiler ne yazik ki yakin dénemde,
karsilikli glivensizlik ve Onyargt gibi nedenlerden dolayr bozulmaya
baslamis, hatta bélgenin temel sorunu haline gelmistir.

Mezhep miticadelesi Ortadogu'da 6zellikle bazi boélgelerinde 6nemli
boyutlara ulasmistir. Irak’in igsgalinden bu yana siddetin boyutu da
degismistir. Ortadogu'da etnik gruplar, dini ve mezhebi gruplar arasinda
ortaya ¢ikan veya cikartilan kavgalar, bu farkl gruplar arasinda birbirini
otekilestiriyor ve 6nline gecilemez catismalara yol aciyor. GUnUmuizde
Irak, Suriye, Lubnan ve Yemen’de yasananlar bunun kanitidir.
Mezhepsel nefret, ayni zamanda Irak ve Suriye i¢ savasinda da tanik
oldugumuz ISID, cihat¢i érgiitler vs. gibi 6nii alinamayacak sekilde
buyltyen aslinda emperyalist glicler tarafindan kurulan ve nihayetinde
Birlesmis Milletler (BM) meselesi haline gelen terér érgutitlerini de ortaya
cikarmistir. 18

Tarih boyunca kirilgan bir yapiya sahip StUnni-Sii iliskileri
cogunlukla politik olaylar dogrultusunda sekillenmistir. Boélgesel
rekabet ne yazik ki ayni inanca sahip olan ama c¢ikarlar1 ugruna
mezhepleri kullanan devletlerarasinda devam etmektedir. Gec¢miste
birbiriyle mucadele eden devletler bulunmaktadir.!® Bu mucadele
oénceden Osmanli-iran arasinda iken simdi, I[ran-Suudi Arabistan
arasinda devam etmektedir.

Iran, Sii hakimiyetinin bulundugu Kerbela ve Necef gibi kutsal
mekanlarin oldugu Irak’ ve Sii nUfusunun yogun oldugu Suriye ve
Liubnan’ hatta Yemen’i de i¢ine alacak sekilde bir “Sii Hilali” olusturmay1
amaclamistir.20 Adi gecen Ulkelerde ve bélgede Sii ntifusun yogun olmasi
ve Iran’a yakinlik hissetmeleri Irani, Siiligi dis politikasinda kaldirag
olarak kullanmaya itmistir. Bu dogrultudaki politikasim1 ilk olarak
Irak’ta uygulamis ve basarili olmustur.

Iran tarih boyunca bélgesel glic olma miicadelesi vermistir. Bugiin
de ayn1 muicadeleyi verdigini ve bunun i¢cin mezhep, din, tarih ve ktltir
gibi tezleri kullandigini gérmekteyiz. iran, 1979 yilindan itibaren devrim
ihracina yonelmis hatta dis politikasini bu temelle sekillendirmistir. Tam
da bu noktada dis politikasinda Siilik séylemini kullanan Iran, Stnni
devletlerle o6zellikle de Suudi Arabistan ile sorunlar yasamaya
baslamistir.2! Ortadogu’daki Stinni devletler nasil Iran tarafindan
kusatilmis olarak hissediyorsa, Iran’da kendini ayni sekilde Sunni
devletlerce kusatilmis hissetmektedir. Iran, 2003 Irak Savasi'nin

17 Tayyar Ari, Gegmisten Giiniimiize Ortadogu Siyaset, Savas ve Diplomasi, (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2005), 159.

18 https://www.crisisgroup.org/ global/ exploiting-disorder-al-qaeda-and-islamic-state

19 Saban Oz, “Sia’nin Asli ve Dogusu Uzerine Gértisler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart1/2
(Guz 2008), 36-37.

20 http://www.bilgesam.org/incele/ 1174/ -ortadogu%E2%80%99da-olusan-yeni-dengeler-ve-
%E2%80%9Csii-hilali%E2%80%9D-soylemi/#. WiFFSdJI8dU

21 Kemal Inat, “Iran-Suudi Arabistan Rekabetinin Bélgesel Yansimalar1”, 13.
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sonrasina kadar bolge ve bolge dis1 devletler tarafindan cevrelenmis
hissini Siilik politikasiyla asmis ve bu firsattan faydalanmistir. 2003
oncesi yonetimde Stinni Araplarin egemen oldugu Irak’ta 2003 sonrasi
yonetimde Sil egemenliginin baslamasi Irak’ adeta mezheplerin catisma
alanina déntistirmuistiir. Hatta fran ve Suudi Arabistan Irak’ta birbirine
kars1 gizli bir savas vermistir.22 Iran, Irakli Siilerle Saddam Hiiseyin
doénemi sonrasi hep irtibatini stirdirmuiis, emperyalist gliclere karsi Irak
Siilerini bir gtic ve bu tllkeyi de Arap Ortadogu’suna cikis kapisi olarak
goérmustur.

3.1. 2003 Irak isgali Sonrasi Siyasi Ortamin Mezhebi Ayrismaya
Etkisi

Yuzyillar icinde ortaya ¢cikan mezhep faktértintin, hemen her dénem
devletlerin i¢ ve dis politikasinda etkinliginin yeniden canlandirilmasi
cabalarina tanik oluyoruz. 2001 yilindan itibaren Bati’nin Ortadogu'daki
radikal teroér orgltlerine yonelik baslattigi mticadele aslinda mezhep
catismalarini iyice alevlendirmistir.

2003 yilinin ilk aylarinda Irak bombardimana maruz kalirken,
mezhepsel bir ayrilik s6z konusu olmamis ayni ibadethanelerde birlikte
ibadet edilmis ve isgale karst birlikte mticadele edeceklerini
bildirmislerdi. Isgalden sonra Sii ve Stinni camilere saldirilar yapilmis.
Yakalanan failler, emperyalist glicler tarafindan desteklenen, Sii ve
Stinni kiliginda camilere saldiranlar oldugu ortaya cikmisti. Saddam
Huseyin'in devrilmesinden sonra Irak’ta istikrar bozuldu, Stinni ve Sii
Irakhilar birbiriyle catismaya giristi. Emperyalist oyun benzer sekilde
mezhepler tizerinden Suriye’de de uygulanmaya calisildi. Béylece ISID
benzeri Selefi terdr orgltlerinin ortaya ciktigi ve bliyudigi bir ortam
yaratildi.

2003 oncesi donemde milliyetcilik, Arap kimligi 6n planda iken
Irak’in isgalinden sonra bu durum degismis din ve mezhep catismasi 6n
plana cikmistir. Ortadogu’da degisim iyiden iyiye hissedilmeye
baslanmis déntim noktasi da Irak’in isgali olmustur. Bu degisim Iran ve
Suudi Arabistan’in Kurt ve Sil unsurlarla ilgilenmesine yol acmistir.23

2003 yilina kadar Irak'ta yogun nufusa sahip Siiler, siyasi olarak
iktidarda s6z sahibi olamamislardi. Isgal sonrasinda dengeler degismeye
baslamis Siiler, her bakimdan Iran tarafindan destek goérmeye
baslamist1.24 Siilerin iktidarda s6z sahibi olmasi, kendilerini siyasetten
dislanmis olarak goéren Stnni kesimin rahatsizligina ve reaksiyonuna
sebep olmustur. Stnni Araplarin dislanmis olmasina ilk tepki bélge
Ulkelerinden o6zellikle Suudi Arabistan'dan gelmistir. Gortlduga tizere
Irak, Stinnilerin ve Siilerin temsilciligini yapan iki tilke Suudi Arabistan
ve [ran'in értiilti savas verdigi arenaya déntismuistiir.25

Suriye'nin de, Irak'a oldugu gibi Iran'in her bakimdan destek verdigi
tlkelerden birisi oldugu gercegi tartisilamaz. Iranin Vietnam’ olarak
nitelendirilen Suriye’de rejimi destekleyen Iran, Suriye’ye yoénelik bolge

22 Mehmet Sahin, “Sii Politigi: Iran I¢in Firsatlar ve Engeller”, 40.

23 Kayhan Barzegar, “iran, Ortadogu ve Uluslararasi Giivenlik”, Ortadogu Analizi 2/21 (Eyltil
2010), 88.

24 Veysel Ayhan, “Ortadogu’da Sii-Stinni Gerginligi ve Turkiye”,
https://orsam.org.tr/ tr/ ortadogu-daki-sii-sunni-gerginligi-ve-turkiye/

25  http://ormer.sakarya.edu.tr/uploads/files/20160121192240_analiz148.pdf, 11-12.
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veya bolge dis1 devletlerin mtidahalesine kars1 miicadele vermektedir. iki
devlet arasinda mezhep birlestirici etken olsa da aslinda Suriye'nin
Iran'a karsi tutumu iliskileri sekillendirmistir. 1980-1988 Iran-Irak
Savasi sirasinda Iran'i destekleyen tek devlet Suriye olmustu. Yakin
zamanda da, Ortadogu'yu cehenneme ceviren Arap Baharinin etkili
oldugu tulkelerden olan Suriye'nin yaklasimi Iran-Suriye iliskilerinin
gelismesini saglamistir.26 Ortadogu tUlkelerinde 6nemli oranlarda Sii
nufusunun varligt Stnni devletleri endiselendirmektedir. Suudi
Arabistan ve Korfez tlkeleri, buinyelerinde bulunan Siilerin Iran
etkisinde kalmamasi ve ydonetimde s6z sahibi olmamasi amaciyla hala
yonetimde olan Stinni htiktimetleri desteklemektedirler. Mesela, Korfez
tlkesi Bahreyn’in ntfusunun %65’ $ii olmasina ragmen, yénetimde
Stnni agirligs bulunmaktadir.2? Suudi Arabistan ise, tilkede yogunluk
olarak azinlik durumunda olan Siileri, bazi haklardan yoksun birakmis
olmasina ragmen yine de llke gtivenligine tehdit olarak algilamaktadir.28

3.2. Arap Bahar (Cehennemi) ve Mezhep Catismalari

2010 yilinda Tunus ve Misir’da baslayan ve Ortadogu’da domino
etkisi yaratan Arap Bahari, sert ve geri doéntlemeyecek etkiler
yaratmistir. “Ekmek, adalet ve O0zgtirliik” talepleri ile baslayan
sonrasinda kisa dénen Arap Bahari, en son Suriye’de etkisini gostermeye
baslamasiyla boyut degistirmistir. Bolgesel ve bolge dis1 gliclerin rekabet
alanina doénusen Suriye’de isyancilarla rejim glcleri arasindaki
catismaya ek olarak mezhep sorunu da ortaya ¢cikmis ve siddetin boyutu
artmstir.

2012-2013 yillarindan itibaren gitgide artan bir ayrisma ve catisma
ortami ve nihayetinde 2014 yilinda da ISID gibi érgtitlerin aniden ortaya
cikmasiyla birlikte bir i¢c savas ortami Irak’ta yeniden canlanmistir.
Istikrarsizlik sonucu ortaya cikan siyasi bosluk ISID benzeri radikal
gruplarin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Aslinda glintmuzde
yasadigimiz bircok teror oOrgitiiniin temeli bu dénemde emperyalist
oyunlarla atilmistir. 2014 yilinda Sii Asiretler ISIDle miicadele
edebilmek adina bir araya gelmislerse de ISID’in Stnni bélgelerde
egemenlik kurmasi, Sii-Stinni halki kars: karsiya getirmistir. Sadece bu
taseron oOrgutler degil bolge devletleri de bu duruma katk: saglamistir.
Bu dogrultuda Irak Basbakani Nuri el-Maliki, Korfez tlkelerini 6zellikle
de Suudi Arabistan ve Katar, Irak’ta her ttirlt destegi vererek Stinni-Sii
catismasina ve istikrarsizliga sebep olmakla suclamistir.29

Irak’ta isgal dncesi oldugu gibi zaman zaman mezhepler arasinda iyi
iligkiler olmussa da siyasi cikarlar, dis glclerin de katkilaryla
mezhepleri catismaya sUriklemis ve stirtiklemeye de devam etmektedir.

Emperyalist devletler, yeralt: zengini bélgede hakimiyet kurmalarini
engelleyici devlet olarak Iran1 gérmekte ve bu engeli asabilmek icin de,
mezhepleri kullandiklarini géz ard: edemeyiz.

26 Pinar Arikan, “Suriye’nin Nusayri Ylizi ve Iran”, Ortadogu Analizi 4/43 (2012), 25.

27 Veysel Ayhan, “Ortadogu’da Sii-Stinni Gerginligi ve Turkiye”,
https://orsam.org.tr/ tr/ ortadogu-daki-sii-sunni-gerginligi-ve-turkiye/

28 https://wpsa.research.pdx.edu/papers/docs/jfrancisco.pdf

29 wwuw.aljazeera.com.tr/ haber/ malikiden-savas-suclamast
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4. Medeniyetler Catismasi1 Ad:1 Altinda Emperyalist Oyunlar

Yuzyillardan beri, Ortadogu’da Stinni-Sii, Arap-Yahudi, Mtsliman-
Hiristiyan catismasi stiregelmistir. Bu catismalarin yarattigi kaosa hala
bir ¢6zim bulanamadig acikca gortltyor. Son yillarda da boélgesel
dinamiklerden olan mezhep farkliliklar1 olduk¢a dikkat c¢ekmeye
baslamistir. Bolge ulkelerine bakildiginda, Turkiye ve Arap ulkelerinin
cogunlugu Stnni, iran, Irak ve Bahreyn gibi diger Kérfez tilkelerinde de
hatir1 sayilir bir Sii ntGfusunun bulundugu gortlmektedir.3¢ Bu
farkhiliklar her ne kadar ktlttirel ve dini zenginligi yansitsa da ne yazik
ki tersine evrilmis, anlagmazlik ve catismanin 6gesi haline getirilmistir.

Musliman dinyas: mezhep fark: dayatmasiyla catismaya itilmeye
devam ediyor. Samuel Huntington’in ortaya koydugu “Medeniyetler
Catismast’'nda Hristiyan Bati ile Batili olmayan o&tekiler arasinda
yasanacak olan catismalarin, emperyalist glclerin bolgeye muidahale
cabalarinda rehber niteliginde oldugu gértilmektedir.3!

Emperyalistler, cikarlar1 ugruna boélge tlkeleriyle iyi iligkiler icinde
olmaya 6zen gostermislerdir. Eger bir tlke ile iliskisi bozulduysa ortak
dost bularak iligkilerini ve bolgedeki egemenligini devam ettirmeye
calismistir. Unutulmamalidir ki, Ortadogu devletlerinin tamamina yakin
kisminda devlet kadrosunun olusturulmasinda katkilar: vardir. Béylece,
emperyalist glcler tarafindan hicbir zaman Ortadogu devletlerinin
Ozglrce politika yapmalarina izin verilmeyecegi acikca gértilmektedir.

Emperyalist giclerin Ortadogu’da oynadiklari oyunun bir parcasi
olan mezhep catismalari tarih boyunca cikarlar1 ugruna kullandiklari
6nemli bir ara¢ olmustur. Tarihin degisik doénemlerinde bunu
gorebilmek mimkindtr. Rus Cari Deli Petro 1725 yilinda kaleme aldig:
vasiyetinin 9. maddesinde, Avrupa ve Asya’nin tim hazinelerinin
anahtarinin Istanbul oldugunu ve bu kenti ele gecirenin diinyay: ele
gecirebilecegini ifade eder. Bu amaca ulasmak icin Iran ve Osmanlh
arasinda nifak yaratmak ve savas ¢cikarmak gerektigi bunun icin de silah
ve ordudan cok daha gticlii, mezhep farkliliklarini kullanmak ve din
adamlarini ele gecirmek gerektigi vurgusunu yapmistir.32 Goraldiga
lUzere 18. ylUzyilldan bugline emperyalist zihniyette degisen hicbir sey
yoktur.

Emperyalist glcler, bélgede hidrokarbon, petrol ve degerli
madenlere sahip olabilme adina mezhep oyunlarini her zaman
kullanmislardir ve kullanmaya da devam etmektedirler. 1800’erin
ortalarindan itibaren Iran’da petrol bulunmasi ile emperyalist gliclerin
bu tulkeye ilgisi artmis, sonrasinda mezhep ve etnik olaylar bas
gostermeye baslamistir. Nitekim I. Dlinya Savas: yillarinda Lawrens’in
Arap yarimadasindaki faaliyetleri de emperyalist gliclere hizmet amaci
tasimaktadir.

Emperyalist glicler, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ékusu ile bélgeyi
kendi cikarlari dogrultusunda sekillendirmis ve bolgeyi kontrol edebilme
adina sadece cografi olarak degil ayni zamanda etnik ve mezhepsel
olmak Uzere parcalamislardir. Hatta emperyalist devletlerin destegini

30 Bayram Sinkaya, “Sii Ekseni Tartismalar1 ve Iran”, 39.
31 Samuel Hungtinton, Medeniyetler Catismast, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2000), 41.
32 Besir Mustafayev, “Cihan Hakimiyetini Moskoflara Ogtitleyen Deli Petro’nun
Vasiyetnamesi ve Ermenistan Devleti’nin Kurulmasinda Etkisi”,
http:/ /ijoess.com/Makaleler/ 774207735_be%C5%9Fir%20mustafayev.pdf, 20.
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alarak iktidara gelen idareciler ile devlet yonetimleri otoriter bir yapiya
burinmus ve halkin memnun olmadig yénetimler olarak varliklarini
strdirmeye devam etmistir. Halktan kopuk yonetimlerin basarisizlig
ise emperyalist devletlerin halkin inan¢ ve kultirtiinti kullanmasina
yardimct olmus bolgede keskin kirilmalara yol agmistir.33

Devletler icindeki azinliklarin iktidar ile iligkileri tilkelerin i¢ ve dis
siyasetleri ile gtivenlik politikalarini yakindan etkilemektedir. Nasil ki
mezhep kavgasi Uzerinden 1975te Liibnan’da baslayan i¢c savas’ta
(1975-1990) gortldtigi tizere Arap Bahari sonrasinda da etkinligini
artiran mezhep muicadelesi Suriye’de yapiy1 nasil degistirdiyse gelecekte
de Suriye gibi tilkelerin yapisini sekillendirerek béltinmelere yol agabilir.
Bu mezhep Dboélinmeleri emperyalist oyuncular tarafindan
kullanilacaktir.34 Ayni zamanda bolge devletlerinin karsilikli gtivensizligi
de hem istikrar1 bozmakta hem dis mtidahaleyi kolaylastirmaktadir.

Dort yuzyildan fazla stire Ortadogu’yu idare eden Osmanl
Imparatorlugu’nun ¢ékiisii yeni bir dénemin baslangici olmustur.
Ortadogu’nun jeopolitik konumu ve yeralt: zenginligi her donem bolgeyi
cekici kilmistir. Boélgenin jeopolitik konumu ve yeralti kaynaklarinin
zenginligi énce Ingiltere ve Fransa sonrasinda da Rusya ve Amerika
Birlesik Devletlerinin (ABD) ilgisini artirmis ve bu ulkeler bir sekilde
bolgeye yerlesmeye baslamislardir. Bu gugler, Ortadogu tulkelerinin
istikrarsizligini ve kirilganhigini kendi c¢ikarlan icin kullanmis ve bélge,
glcler arasi rekabet alanina donUsmusttir. Dolayisiyla bolge
istikrarsizlasmistir. Bu istikrarsizlik, etnik yapi1 ve mezhepsel
catismalarla birlikte hem bolge devletlerinin rekabeti hem de emperyalist
devletlerin muicadele ve miidahalesinden kaynaklanmistir. Nihayetinde
Ortadogu parcalanmigtir.35

Emperyalist glcler, yillarca Musliman tulkeleri din veya mezhep
Uzerinden kontrol altinda tutmus ve dizayn etmeye calismislardir.
Miuslimanlar din ile kontrol edecek ve kendi icinde catistiracak projeler
gelistirmekten de geri durmamislardir. Bu projelerden en bilineni ise
Buyuk Ortadogu Projesi (BOP)’'dir. Yirmi iki tilkeyi kapsayan bu proje,
emperyalist giiclerin boélgeye yerlesmesini saglamak ve “Iiml Islam™
benimsetmek amacit tasimasinin yaninda aym zamanda ulus
kimliklerini yok ederek din ve mezhebi 6n plana ¢ikaran bir projedir. Bu
proje Irak ve Suriye’de basari ile uygulanmis olsa da aslinda genel
anlamda basarisiz olmustur. Bu basarisizlik sonucu bdélgede olusan
siyasi bosluk yine emperyalist devletlerin destegi ile ISID gibi érgtitler
tarafindan doldurulmaya calisilmistir.

Sonuc

Ortadogu'da politikalar belirlenirken yuzyillardan beri mezhepler
etkili ve belirleyici olmustur. Bazen birlestirici bazen de ayristirict etki
yaratarak catisma ortami olusturan mezhepler bolgesel ve bolge disi

33 Ferit Belder, "Ortadogu'da Etnik ve Dini Catismalara Genel Bakis",
http://www.orsam.org. tr/tr/yazigoster.aspx?ID=499

3¢ Saman Zulfqar, “Competing Interests of Major Powers in the Middle East: The Case Study
of Syria and Its Implications for Regional Stability”, http://sam.gov.tr/ wp-
content/uploads/2018/08/121-147.pdf, 97.

35  Saman Zulfqar, a.g.m., http://sam.gov.tr/wp content/uploads/2018/08/121-147.pdf,
140.
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devletler tarafindan kendi c¢ikarlart dogrultusunda zaman zaman
kullanilmig ve halen de kullanilmaya devam edilmektedir.

Arap Bahari ile birlikte Ortadogu’daki sorunlarin neredeyse tamami
mezhep sorunlarina, mezhepsel catismalara dayandirilmistir. Cetvellerle
sinirlart belirlenen Ortadogu devletlerinde kimliklerin hi¢ bir sekilde
dikkate alinmamis olmasi glnUmuze i¢ savas, etnik ve mezhep
catismalart olarak yansimistir. Bu i¢c savaslara bolge ve bolge disi
devletlerin mtidahale etmesi ise daha buytk kargasalara yol acmistir.

Ortadogu’da yasanan sorunlar1 sadece mezhepsel soruna
indirgemek cok dogru bir yaklasim degildir. Ayn1 zamanda toplumsal,
siyasal, ekonomik ve kulttirel dinamikler de dikkate alinmalidir.

Genel olarak bakildiginda tim devletler i¢c ve dis politikada etkin
olmak isterler. Bunun i¢cin de kullandiklar1 araglar farklilik
gostermektedir. Anlasilan o ki, Ortadogu’da bilingli ya da degil etnik ve
mezhebi kimlikler 6n plana cikarilmaya calisiliyor.

Sil yayilmaciligi dogal olarak Stinni devletleri tedirgin etmektedir.
Ancak, sOyle bir tezatligi da belirtmek gerekir; Sii mezhebinin siyasi
etkilerini aza indirgemek adina Stnni mezhebinin kullanilarak bir
¢6zim Uretilmeye calisilmasi aksine iki mezhep arasinda ki ayrimlar
derinlestirerek Ortadogu’yu istikrarsizliga stiriklemektedir.

Siilik, ytzyillardan beri oldugu gibi gelecekte de bélgede etkisini
gostermeye devam edecektir. Her ne kadar Stinni nufusa oranla az
olsalar da birbirine baglilik noktasinda Sunnilere gore farkhilik
gostermekte, toplumsal ve siyasi olaylar boyutunda daha etkili
olmaktadirlar. Irak Savasi ve son gelismeler Siileri 6n plana ¢ikarmis
olsa da bolgede farkl kulttirler icinde yasayan Siilerin tam anlamiyla bir
araya gelmeleri cok olas1 gérilmemektedir.

Sonug olarak, boélgedeki mezhep sorununa bir care bulunamadig ve
mezheplerin i¢c ve dis politikada bir ara¢ olmaktan cikarilmadigi stirece
devletlerin birbirine olan glvensizligi devam edecek, emperyalist
muidahalelerle bolgenin istikrarsiz ve kirilgan yapisi daha da
derinlesecektir.
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Oz

Calkantili olaylarin goriildiigii ve fikri agidan gelismelerin kaydedildigi Hicri
3. asirda Bagdat'ta Ibnii’r-Ravendi'nin yasadigi dénemde, Abbasi Devleti'nde
Me'min, Mu'tasim, Vasik ve Miitevekkil olmak {izere dort halife degismistir.
Orta ¢ag biyografi kitaplari Ibnii'r-Ravendinin Bagdat'ta yasadigi ve
hayatinin en onemli donemini Bagdat'ta gecirdigi konusunda hemfikir
olsalar da onun hayatina ve gercek fikirlerine dair ¢ok az bilgi
bulunmaktadir. Miitevekkil’in halife olmasi ile biiyiik bir tehlikeyle kars:
karstya kalan Mu'tezile, boyle bir doénemde Ibnii'r-Ravendinin
kendilerinden ayrilarak mezhebe elestirilerde bulunmasini oldukga sert bir
tepkiyle karsilamistir. Karsilastig1 tepkiler ve hakkindaki olumsuz yargilar
sebebiyle eserleri yasaklanan ve yakilan Ibnii'r-Ravendi'nin Mu'‘tezile'den
ayrildiktan sonraki hayat1 ve faaliyetlerinin net bir resmini veren herhangi
bir kaynak giiniimiize ulasmamuistir. Islam diinyasinda ilhadi olarak kabul
edilen fikirlere ilgisinin oldugu ve eserlerinde bu fikirlere yer verdigi bilinse
de Ibnii'r-Ravendinin bunlari kabul edip etmedigi hakkinda mutlak bir
tespitte bulunmamiz miimkiin degildir. Yapilan ¢alismalarda $ii ve Mu'tezili
fikirler arasinda gidip gelen bir hayat1 oldugu veya boyle lanse edildigi
goriilse de Ibnii'r-Ravendinin diisiincelerini ana hatlariyla Sii gelenek
sekillendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Ibnii’r-Ravendsi, Bagdat, Sia,
Mu'tezile.

Abstract

In the third century of Hegira, in the Abbasid State changed four caliphs as
Me'miin, Mu'tasim, Vasik and Miitevekkil at Baghdad, where lived
tumultuous events and improved in terms of ideas, while Ibn al Rawandi was
at Baghdad. Even if medieval biography boks come to agree about Ibn al-
Rawandi who lived in Baghdad and and he was at Baghdad on his most
important period, very few informations are shown about his life and his real
ideas. Mu'tazila come to across great danger after Mutawakkil had been the
caliph. In such a period when Ibn al-Rawandi left Mu’tazila and he criticized
to sect, he was exposed to very strong reaction by Mu'tazila. After he left
Mu'tazila, no source has been found that gives a clear picture of the life and
activities of Ibn al-Rawandi, who was banned and burned because of these
encountered responses and negative judgments about him. Although it is
known that he is interested in Islamic thought and includes these ideas in his
works, it is not possible to make absolute determination as to whether Ibn al-
Rawandi accepted all of these ideas or not. The ideas of Ibn al-Rawandi, who
appeared to have a life going on or advertised between the Shi'ites and
Mu'tezilites ideas, were mainly shaped by the Shi'ite tradition.

Key Words: History of Islamic Sects, Ibn al-Rawandi, Baghdad, Shi’a,
Mu'tazila.
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Giris

Siyasi ve kultiirel anlamda o©6nemli bir yeri olan ve tarihgiler
tarafindan Abbasilerin altin c¢ag olarak tanimlanan Abbasilerin ilk
doénemi, farkl siyasi politikalarin takip edildigi ve kulttrel faaliyetlerin
zirveye ulastigi bir dénem olmustur. Ibnii’r-Ravendi’nin hayati halka
Kur’an’in mahlik (yaratilmis) oldugu anlayisinin zorla kabul ettirilmeye
calisildigit Mihne doénemi ile baslayip, Mtutevekkil’in halife olmasiyla
beraber, Stinni anlayisin Mu'’tezile’ye ve Siilige karst buytk bir darbe
vurmasiyla devam eden bdyle bir ortama tekabil etmistir.'

Mu'’tezile'nin zor bir doénemden gectigi bdylesine calkantili bir
ortamda [bni’r-Ravendi’nin Mu’tezile’den ayrilarak onlara reddiyeler
yazmasi, Mu’tezile tarafindan kabul edilemez bir durum olarak gértlmuis
ve Ibni’r-Ravendi'ye oldukca sert tepkiler gostermelerine sebep
olmustur. Mu'tezili, Sii ve ilhadi oldugu iddia edilen distinceleriyle 6n
plana c¢ikan Ibnit’r-Ravendinin eserlerinin yakilarak ortadan
kaldirilmasi, yasami ve fikirleriyle ilgili bilgilerin celiskilerle ve
bilinmezliklerle dolu olmasina sebep olmustur. Her ne kadar eserleri
elimize ulasmasa da, kendisine karsi yazilan reddiye metinlerden ve
hakkinda yapilan alintilardan c¢ikarimlar yaparak onun Mu'tezile’den
ayrilip Siiligi savunma streci, Siilik ile iligkilendirilen gortsleri ve Siilerin
ona karsi tutumu gibi konular cercevesinde Ibnti’r-Ravendinin Sii
dtustincedeki yerini inceleyecegiz.

1. Ibnii’r-Ravendi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

1.1. Hayata

Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Yahya b. Muhammed b. ishak er-Ravendi,
Horasanin Merverruz sehrine bagli “Rivend” kéytinde 205/815 yili
civarinda? dogmustur. Farsli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen
Ibnti'r-Ravendi’nin hayatina dair elimizde olan bilgiler icerisinde cok
fazla celiskiyi barindirmaktadir. Ibnii’r-Ravendi ismi kaynaklarda
birbirinden farkh sekillerde gecmektedir. Mattridi (6. 333/944), Es’ari
(6. 324/935-936) ve Mes’tdi (6. 345/956) gibi en eski kaynaklarda ismi
Ibn el-Ravendi veya Ibn el-Ravendi olarak gecerken3, Ibntil-Cevzi (6.
597/1201) el-Muntazam isimli eserinde ondan “Rivendi” olarak
bahseden  mduelliflerin  ilkidir.4 Bazi  yerlerde ismine er-

Krs. Mehmet Umit, “Mihne Stirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Derygisi, 9/17 (2010/1), 101-130.

Ibn Hallikan ve Mes adi Ibnti’r-Ravendi’nin yaklasik 40 sene yasadigini belirterek
205/820 yilinda dogduguna isaret etmektedir. Ebu'l-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘ydn ve Enbd’ti Ebnd’i’z-Zaman, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru's-Sekafe, ts.), 1/94; Mes’adi, Mtiricu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, nsr.
Barbier de Meynard (Paris: y.y., 1861), 7/237. Ayrica bk. Sarah Stroumsa, Freethinkers of
Medieval Islam: Ibn Al-Rawandi, Abu Bakr Al-Razt and Their Impact on Islamic Thought,
(Leiden-Boston-Koln: Brill Academic Publishers, 1999), 37.

3 Abdulemir A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah (Dimask: et-Tekvin li't-
Tibaa ve'n-Nesr, 2010), 7.

Cemaleddin Ebu’l Ferec Ibnti1-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Miildk, nsr.
Muhammed Abdulkadir Ata & Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Darti’l-Ktittibi’l-Ilmiyye,
1992), 13/108.
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Rindi/Ravindi/Rivindi> gibi kullanimlar olsa da gintmtizde meshur
olarak kabul géren ismi Ibniti’r-Ravendi olmustur.

Ibnti’r-Ravendi’nin Horasan’da bulunan Rivand’da veya ona yakin
bir yerde, Merverruz civarinda,® Nisabur’da ya da Isfehan’a yakin bir
yerde? dogduguna dair farkli yorumlar yapilsa da Abdulemir el-A’sem
yaptigl doktora calismasinda, klasik kaynaklardan getirdigi delillerle
[bntir-Ravendi’nin Merverruzun kuzeyinde bulunan Rivend’de
dogdugunu ve Ravend ile Rivend arasinda yuzlerce kilometrelik mesafe
bulundugunu ortaya koymustur.® Fakat Isfehan’in kéylerinden olan
Ravend’de dogduguna dair gelen rivayetler onun Ravendi olarak
anilmasina sebep olmustur.

Rivand’dan Merverruz’a gitmek tzere 210-215 yillar1 arasinda
ayrilan Ibnii’r-Ravendi’nin ailesi Bagdat’a uzanan uzun bir goé¢ stireci
yasamistir. Ailesinin aslen Iranli Yahudi bir aile olduguna dair gelen
rivayetlerin stpheli oldugu goériilmektedir.? Kaynaklarda Ibnu’r-
Ravendinin Muslimanken babasinin Yahudi oldugu,l® babasi
Yahya’nin, Yahudi iken Tevrati tahrif ettigi,!! [bni’r-Ravendinin de
babasina benzeyerek Kur’an-1 Kerim’i tahrif etmeye tesebblis etme
ihtimali oldugu i¢in Yahudilerden bazilarinin Musliimanlar: uyardig: gibi
bilgiler aktarilmistir.l2 Bu bilgiler sonraki kaynaklarda babasinin
Yahudiligi terk ederek Muisltiman oldugu veya Ibnti’r-Ravendi’nin bizzat
kendisinin Yahudiligi birakarak Musliman oldugu seklinde yeniden
yorumlanmustir.13 Tbnti’r-Ravendi hakkinda ortaya konulan bu tiirden
iddialara bakildiginda eski kaynaklara dayanmadig ve bu bilgilerin
sinirl oldugu goéritlmektedir.

Ibnii’r- Ravendiye karsi cok sert bir reddiye yazan ve ona dair en
ktictik olumsuz bir bilgiyi dahi géz ardi etmeden aktarmas: beklenen
Hayyat, eserinde bu bilgiden hicbir sekilde bahsetmemekte aksine
Kitabu’lintisarda “Otd iz ol 5 QU Calia ac ()7 ifadesiyle [bni'r-
Ravendinin amcasinin ve erkek kardesinin Mu’tezili oldugunu
belirtmektedir.14 Netice olarak Ibnii’r-Ravendi 220/835 yilinda Bagdat’a

Shams C. Inati, “Ibn ar-Rawandi”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig

(Londra: Routledge, 1998), 4/ 636.

¢ Ebui'l-Ferec Muhammed Ebta Yakup ishak ibnti'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 215.

7 Stroumsa, Freethinkers, 37; J. Van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. Und 3.
Jahrhundert Hidschra/ Theology and Society in the Second and Third Centruies of the
Hijra: A History of Religious Thought in Early Islam, Almanca’dan Ingilizce’ye trc.
Gwendolin Goldbloom, ed. Maribel Fierro v. dgr (Leiden-Boston: Brill, 2017), 4/334.

8 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 7-8.

Paul Kraus, “Beitrage zur Islamischen Ketzergeschichte: das Kitab az-Zumurrud des Ibn

ar-Rawandi”, Rivista Degli Studi Orientali, 14/4 (1934): 365. A’sem, Ibnti’r-Ravendi’nin

dedesinin isminin Muhammed olmasini delil géstererek bunun miimkiin olamayacagini

belirtmektedir. A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 11.

10 ibnw’l-Cevzi, Kitabti’l Muntazam, 13/108.

' Ebu Ubeyde Meshiur b. Hasan Al Selman, Kiitiibiin Hazzera Minha’l-Ulema (Riyad:
Daru’s-Sumay’i, 1415/1995), 1/78-79.

12 ibniw’l-Cevzi, Kitabti’l Muntazam, 13/108.

13 J. Van Ess, “Ibn ar-Rewandi or the Making of an Image”, al-Abhath, 27 (1978-1979): 10;

A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 11-12.

Ebu’l-Huseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabii’l-intisar ve’r-Red

ala Ibnii’r-Ravendi el-Miilhid, nsr. H. S. Nyberg (Kahire: Mektebetii’t-Daru’l-Arabiyye,

1344/1925), 149.
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gelmis, 15 Musliman olarak yetismis ve yirmili yaslarinin basinda amcasi
ve erkek kardesi gibi Mu‘tezile’yi benimsemistir.

Ibnti’r-Ravendi’nin bu tarz ithamlarla kétiilenmeye calisilmasinin,
Muslimanlarin digerlerine nazaran daha radikal ve asir1 olan
dusunturleri suglamak ve karalamak amaclhh bu sekilde birtakim
rivayetler ortaya atmalariyla iliskisinin olmas: ihtimal dahilindedir.!6
Nitekim 73 firka rivayetlerinin bir yansimas: olarak eserlerde
Muslimanlarin 73 firkaya ayrilmasi ve bunlardan 72°sinin kufarle
suclanmasi1 ve yazilan reddiyelerde karsi tarafin dinsizlikle itham
edilmesi Islam Mezhepler Tarihinde oldukca sik karsilastigimiz bir
durumdur.

Ibnti’r-Ravendi’nin 6ltim tarihi hakkinda da 243/847 ve 301/913
arasinda yarim yulzyildan fazla degisen tarihler zikredilmektedir.
Oluimuyle ilgili olarak erken dénem tarihi verenlerin basinda Yafii (6.
768/1367) gelmektedir. Yafii'nin verdigi tarihe gére Ravendi 243/857
yilinda vefat etmistir.17 Mesadi 245/859 tarihini vermektedir!l® ve bu
tarihe Ibn Hallikan (6. 681/1282) da katilmaktadir. Ebu Hamid el-
[sferayini’nin, Ibniir-Ravendinin 50 yasinda vefat ettigini séyledigini
aktaran Ibn Hallikan bu bilgilere ek olarak Ibnii’r-Ravendi’nin Malik b.
Tavk et-Taglibi isimli bir sahsin evinde veya Bagdat’ta o6lduiginin
soylenildigini belirtmektedir.19 Tbntil Akil (6. 513/1119) de onun 36 yil
yasadigini distindigint sodyleyerek erken doénem tarihi verenlerin
arasimna katilmaktadir.20 Abdulemir el-A’sem de erken doénem tarihi
kabul etmekte ve biyografi yazarlarinin btyltk cogunlugunun erken
dénem tarihi verdigini, Ibnti’r-Ravendi’nin hicri tictinct ytizyilin son on
yilinda veya sonrasinda 6ldigint duslnenlerin hata yaptiginm
aktarmaktadir.2!

Yine birtakim rivayetlere gére Ebu Isa el-Verrak (6. 247/861) ve
Ibntir-Ravendinin fikirlerinin halk tarafindan 6grenilmesi tizerine
sultan her ikisini de sorgulamis, Verrak tutuklanarak hapse atilmis ve
éltinceye kadar hapishanede kalmis, Ibnti’r-Ravendi ise kacarak ibn Lavi
isimli bir Yahudi’nin evine siginmistir. Ibnti’r-Ravendi orada kaldig
stirede Hz. Peygamber’i ve Kur’an’ elestiren Kitabu’d-Ddamig isimli eserini
yazmis, bu kitab: tamamladiktan birkac gtin sonra hastalanarak 6lmus,
bagka bir rivayete goére ise yakalanarak idam edilmistir.22 Ibnii’r-
Ravendinin 6ltm tarihiyle ilgili farkli tarihler zikredilmesinden daha
ilging olan sey son dénem bilginlerinin hemen hepsinin Ibnti’r-
Ravendi’nin 8limti hakkinda kesin ve net bir tarih séyleyememesidir.?

Hayyatn Intisarda sanki élmus birinden bahsediyor gibi gecmis
zaman Kipi kullanmasi ve eserde Ibnti’r-Ravendi icin “adl I s jpea 5 4 4Sh)
41”24 diyerek Allah’in onu aci bir azaba surutkleyip helak ettigini

15 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 29.

16 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 12.

17 Eba Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Stleyman el-Yafii, Mir'atii’l-Cenan,
(Haydarabad: y.y., 1338), 2/144-145.

18 Mes’adi, Miiricu’z-Zeheb, 1861, 7/237.

19 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan, 1/94.

20 ibni’l-Cevzi, Kitabti’l Muntazam, 13/117.

2l A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 10.

22 ibn Kesir, Briyiik Islam Tarihi, 11/203; ibni’l-Cevzi, Kitabti’l Muntazam, 13/112, 117.

Konuyla ilgili verilen tarihler, getirilen deliller ve ayrintili bilgi icin bk. Rumeysa Balci,

Ibnii’-r-Ravendi’nin Dini ve Mezhebi Gériisleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 27-30.

24 Hayyyat, Kitabu’l Intisar, 88.
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belirtmesi dikkatimizi cekmektedir. Bu ifadeye bakildiginda aklimiza iki
dastince gelmektedir: Ya Ibnti’r-Ravendi Intisdr yazildiginda élmtistiir ve
erken dénem olarak verilen tarihler dogrudur. Ya da 250 yili civarinda
Bagdat’tan arkasinda hicbir iz birakmayarak ayrilmis ve erken dénem
tarihi veren alimler onun Bagdat’tan sonraki yasamindan habersiz
sekilde 6ldtigiine hikmetmislerdir. [bnii’r-Ravendi’nin Bagdat’tan
sonraki hayati hakkinda elimizde neredeyse hicbir bilgi bulunmamasi
da ge¢ dénem tarihi verenlerin hakli oldugunu distindtrmektedir.

1.2. Ilmi Kisiligi

Ibnti’r-Ravendi, gen¢ bir bilgin olarak Bagdat’a geldiginde
donemindeki Mu'’tezililerle yakin temasa gecerek onlarla tartismis ve
hatta onlan etkilemistir.25 Bu sebeple onun ilmi kisiligi hakkindaki
bilgileri kendisiyle cagdas olan Mu'’tezili yazarlarin yaptig1 yorumlardan
dgrenmekteyiz. Ibnti’r-Ravendi, Miitevekkilin halife oldugu déneme
kadar fikirlerin rahat bir sekilde dile getirilebildigi bir ortamda yasayan
Bagdatlilar tarafindan zeki bir yabanci olarak gértiltyordu.26 [Imi
sahsiyetinin olusumunu 6nemli 6l¢ctide Bagdat Mu‘tezilesi’ne borg¢lu olsa
da Bagdat’a geldiginde belli bir birikimi bulunmaktaydi.2?

Tartisma yontemlerini cok iyi bilen Ibnii’r-Ravendi’nin2é fikirleri,
bulundugu mubhitte baslangicta muspet sonralari ise menfi birtakim
tepkiler dogursa da o, caginin unutulmaz simalarindan biri olmay1
basarabilmistir.29 Mu‘tezile’den ayrilmadan o6nce Ibnii’r-Ravendi’nin
Mu'tezili dtistince icerisindeki 6nemi, aktif ve gbze carpan bir sahis
olmasi  konusunda  herhangi bir stphe ve anlasmazhk
bulunmamaktadir. Ibnti'n-Nedim’in aktardigina gére dénemin 6énemli
Mu'tezililerinden olan Ebu’l Kasim el-Belhi bu konuda Ibnii'r-
Ravendinin kalemi cok gliclii ve seckin bir Mu'tezili, mikemmel bir
mutekellim ve ilminin aklindan fazla bir sahsiyet oldugunu sdyleyerek
[bnti’r-Ravendi’nin ilmi derinligine vurgu yapmaktadir.30

Tevhidi (6. 414/1023) Ibnii’r-Ravendi’yi usta bir kelamci olarak tarif
etmekte ve Arap Uislubuna olan hakimiyetini 6vmektedir.3! Ibn Hallikan
ise Ibnii’r-Ravendi’nin dénemindeki faziletli insanlardan biri oldugunu,
glizel bir hitabinin bulundugunu ve kelam alimlerinden olusan bir
topluluga konusmalar yaptigini sdylemektedir.32 fbn Kesir, Ibnii’r-
Ravendi’nin fazilet ve tstinltiglinden bahsetse de onun Bagdat’ta din
dist fikirler iceren kitaplar tasnif ettigini ve dinsiz bir kimse oldugunu ve
sahip oldugu fazileti diinya ve ahirette kendisine zarar verecek yollarda
kullandigini sdyleyerek elestirmektedir.33

2 jlhan Kutluer, Akil ve Itikad (istanbul: iz Yayincilik, 1998), 44-45.

26 Ess, “Ibn ar-Rewandi or the Making of an Image”, 27/9.

27 Kutluer, Akil ve Itikad, 45.

28 Ebii'l-Hasan ishak b. ibrahim b. Stileyman b. Vehb el-Katib, el-Burhan fi Viictihi'l-Beydn

(Bagdat: y.y., 1387/1967), 235.

Ess, “Ibn ar-Rewandi or the Making of an Image”, 27/9.

30 ibnti’n-Nedim, el-Fihrist, 215-216.

31 Ebu Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, el-Besa’ir ve’z-Zehd'ir, thk. Vedat Kad1
(Beyrut: Daru Sadir, ts.), 183.

32 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan, 1/94.

3 ibn Kesir, Briyiik Islam Tarihi, 11/12.

29
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Ibnti’r-Ravendi, yetenekli bir hatip ve yazar olarak Mu’tezili
teolojinin seckin ve taninmis bir aciklayicist olmus ve kaybolmus pek
cok eseri derlemistir. O, yalnizca dini ilimlerle yetinmeyerek zamaninin
entelektiiel bilimlerinin coguyla da ilgilendi.3* Nitekim yazdig: eserlerin
sayisina ve bu eserlerdeki konularin cesitliligine bakarak zamaninin
bilgili ve cok yo6nlt bilginlerinden biri oldugu da rahatlikla séylememiz
mumkindur.

2. Ibnii’r-Ravendi’nin Sii Diisiincedeki Yeri

Me’min ve sonrasindaki dénemde Mu‘tezile’nin ihtisaminin doruk
noktasmna ulasmasiyla Mu'tezili alimler halifeler tarafindan
gorevlendirilip ilim meclislerine cagiriliyorlar ve diger alimlerden Ustltin
gorualuiyorlardi. Fakat Mtutevekkil’in halife olmasi ile birlikte durum
tersine donmutis Mu’tezili hakimiyet parcalanmaya yliz tutarak gbézden
kaybolmaya baslamistir. Béyle calkantili bir dénemde yasayan Ibnti’r-
Ravendi'nin dustnce grafigine bakildiginda S$ii ve Mu'tezili fikirler
arasinda gidip gelen karmasik ve inisli ¢ikisli bir hayati oldugu veya
boyle lanse edildigi gériilmektedir. Ibnti’r-Ravendi’nin diistincelerini net
bir bicimde tespit edebilmemizi glgclestiren birka¢ temel nokta
bulunmaktadir.

Ibnti’r-Ravendi’nin hakkindaki iddialardan dolay: eserleri yakilmig
ve elimize ulasmamistir. Bu durum sebebiyle onun fikirlerini kendine ait
eserlerden degil de onun goértslerine reddiye olarak yazilan eserlerden
O0greniyor olmamiz, kaynaklarin aslindan bilgi edinmemize engel teskil
etmektedir. Ibniti'r-Ravendi hakkinda yazilanlara bakildiginda onun
fikirlerinin diger din ve firka mensuplarinin fikirleriyle karistirildig:
gorilmektedir. Ibni’r-Ravendinin fikhi veya kelami bir mezhebin
kurucusu veya mensubu olmamas1 da hakkinda bilgi veren eserlerin
sinirl sayida olmasina neden olmustur.3s

Ibniti’r-Ravendi’nin Islam diinyasinda ilhadi olarak kabul edilen
birtakim dustncelerle ilgilendigi ve eserlerinde bu dustncelerden
bahsettigi bilinse de bunlar kabul edip etmedigine dair net olarak bir
tespitte bulunmamiz mtimktn degildir. Farkli ekol ve fikirler arasinda
cesitli goruisler gelistiren Ibnii’r-Ravendi’nin distince sistemini kesin
olarak belirlemek glic olsa da onun dislUncesini ana hatlariyla Sii
gelenek sekillendirmistir.

2.1. Ibnii’r-Rivendi’nin Mu‘tezile’den Ayriligi ve Siiligi
Savunmasi

Ibnti’r-Ravendi’nin Mu‘tezile’den ayrildig: stirece bakildiginda yalniz
olmadigi ve onun gibi baska Mu’tezililer'in de daha sonralar Siiligi
sectikleri gértilmektedir.’® Bu isimlerden konumuzla iligkili olarak en
dikkat cekenler Eba Musa en-Nevbahti, Ibnii’r-Ravendinin
hocalarindan olan Eba Hafs el-Haddad (6. 260/874) ve Ebu Isa el-
Verrak'tir. Her iki hocasi da Ibniir-Ravendi’den &énce ayrildiklar icin

34 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 14.

35 Resid el-Hayyan, Mu ‘teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad (Londra: Daru'l-Hikme, 2000), 374.

36 Osman Aydinli, Dogusundan Buytik Selcuklulara Mu'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi
(Istanbul: Endtlts Yayinlari, 2018), 122.
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onun da ayrilmasini tesvik etmeleri ihtimal dahilindeydi ve yaklasik
240/854-855 yilinda bu ayrilma gerceklesti.3?

Unla bir stfi olan ve melamet ve flittivvet hakkindaki distinceleri
ile taninan Ebu Hafs, baslarda Mu'tezili iken daha sonra Siilige
gecmistir. Hacca giderken ugradigi Bagdat’ta bir stire kalmis ve burada
kaldig1 stire icerisinde Ibnii’r-Ravendi’yle tanisarak onun hocalarindan
biri olmustur.®® Bu durumun neticesinde Ibnii’r-Ravendi’nin Hafs’tan
Mu'tezililik ile S$iiligi sentezlemeyi Ogrendigi soylenebilir. Hayyat, bir
diger isim olan Ebu Isa el-Verrak’in Mu'‘tezili iken sonradan Maniheizm’e
gectigini ve Ibnii’r-Ravendi’nin hocasi oldugunu séylemektedir.*’ Kadi
Abdtilcebbar da Ibnii’r-Ravendi ile Ebt Isa el-Verrak arasindaki iliskiden
bahsetmis ve onlar1 Imamiyye’nin alimleri arasinda zikretmistir.** Ebu
Isa ve Ibnii’r-Ravendi arasindaki arkadaslhigin ve entelekttiel iliskinin her
ikisinin de Mu'’tezili oldugu dénemde baslamasi ve Ebu Isa’nin Siilige
Ibnti'r-Ravendi’den énce gecerek onu fikirleriyle etkilemesi kuvvetli bir
ihtimal olarak goértilmektedir.

A’sem, Ibni’r-Ravendinin aklindaki entelektiiel toplumun
karsisinda duran dar zihniyeti reddetme fikrini, Ibnti’r-Ravendi’nin
ayriligina sebep olarak goéstermektedir.4! Netice olarak yasadigi birtakim
etkilesimler ve fikri degisimler sonucunda Ibniir-Ravendi, Hayyatin
ifadesiyle “Mu‘tezile’nin izzetinden ilhad ve kufur zilletine dismus” ve
Mu‘tezile ile iliskisini keserek Siiligi secmistir.*

Birtakim arastirmalarda Sii-Mu’tezili olarak tanimlanan Ibnii’r-
Ravendi’nint® Mu‘tezile’den ayrilarak Siiligi secmesi ve Siiligi secme
noktasindaki gerekcelerini ortaya koymak amaciyla Fadihatti’l-Mu ‘tezile
isimli eseri yazmasi, gevresinde blyuk bir yank: uyandirmasina sebep
olmustur. Her ne kadar kesin bir tarih belirtmek mimkilin olmasa da
eserin yazildigi tarih, Ibnti’r-Ravendi’nin Mu‘tezile’den ayrildig: tarihten
daha ileri bir zamana, 241-245/855-860 arasinda bir tarihe tekabtil
etmektedir.+4

Ibntir-Ravendi’nin Fadihatii’l-Mu‘tezile isimli eserine bakildiginda
butin Sii mezhep ve firkalar1 adina Sii inang sistemini savundugu
anlasilmaktadir. O, Mu'tezililerin Siilik hakkindaki iddialarindan
rahatsiz oldugu icin eserinde cesitli konularda her iki mezhebin de
dustincelerini karsilastirmis ve Mu'tezilileri, onlarin Siilere yaptig gibi,
kufar ve dinsizlikle suclamistir. Mu‘tezile’ye karst en sert reddiyelerden
biri olan bu eser, sonradan gelenlerin diistincelerini de gintimtize kadar
uzun sureli etkilemistir.45

Hayyat’dan aldigimiz bilgiye gbére Mu‘tezilenin Siiler icin yaptig:
olumsuz yorumlarin aynisini ibnii’r-Ravendi de Mu'tezili alimler icin

37 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 18.

3 Hayyat, Kitabiil intisar, 97; A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 16.

39 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 149.

40 Ebu’l-Hasen Kadi'l-kudat Abdtilcebbar b. Ahmed, Tesbitii Deld ili’n-Niibiivve: Mucizelerle
Hz. Peygamber’in Hayati, trc. M. Serif Eroglu-Omer Aydin (Istanbul: Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 120.

4l A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 61.

42 Hayyat, Kitabii’l Intisar, 155.

4 Adam Mez, The Renaissance of Islam, Almanca’dan Ingilizce’ye trc., S. Khuda Bakhsh-D.
S. Margoliouth, (Patna: Jubilee Printing and Publishing House, 1937), 201.

4 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 28-29.

4 Hayyat, H. S. Nyberg, “Ons6z”, 25; A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah,
36.
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yapmistir. Oyle ki Hayyat, Ibnii’r-Ravendinin kitabi okundugunda
gortisleri  sebebiyle Mu‘tezile’nin  Ibniir-Ravendi'ye suclamada
bulunacagini ve elestirilerinde Olctiyll astig icin kendinden nefret
edeceklerini sdylemistir.46 [bnii’r-Ravendi’nin pek cok Uinli Mu'tezili
distntru elestirdigi noktasinda herhangi bir stiphe bulunmamaktadir.
Ona gore Mu'tezili doktrinler Siilikten ¢cok daha bagnaz ve hataliydi.
Mu‘tezile’nin siyasi acidan Ustiin olmas: ve Siiligi sert bir sekilde
elestirmesi, asir1 Sii gértislerin disinda kalan ilimh Siilerin inan¢larindan
habersiz birakilan avam halk arasinda “Sia” kelimesinin nefret edilen bir
terim haline gelmesine sebep olmustur.+7

Ibnti’r-Ravendi’nin Mu'tezili fikirleri sorgulamaya basladig devre ile
Sii fikirlere yonelik eserler kaleme almaya basladigl devre asag yukar:
ayni gorinmektedir. Ibnt’r-Ravendinin birdenbire Mu‘tezile’den
ayrilmaya karar vermesi imkan dahilinde degildir. Bu yuzden
muhtemelen Bagdat’a gelmeden 6nce sahip oldugu bazi Sii kabullerin
yeni goOc¢ ettigi Bagdat'ta tartisma konusu olmasi Ulzerine yasanan
tartismalar neticesinde Ibnii’r-Ravendi zamanla Mu‘tezile ile arasindaki
bagi kopararak $iiligi savunmustur.48

Ibnti’r-Ravendi'nin yasadigi dénemde Siilerin basinda imamlar
bulunuyordu. Bu durum imamlar adina Uretilen rivayetlerin
yayginlastirilmas: disinda Sil dustncede pek fazla bir gelisme
olmamasina ve bu dénemdeki teolojik ve fikri gelisimlerinin éntnde
engel teskil etmesine sebep olmustur.49 Bu noktada Ibnii’r-Ravendi’nin
Mu‘tezile'ye karst Siileri destekleyebilmek amaciyla mutedil ve
savunulabilir argimanlar ortaya koymasi ayrica 6nem arz etmistir.
Dolayisiyla Cahizin Fadileti’l-Mu ‘tezile isimli eserine karsilik bir reddiye
olarak Fadihati’l-Mu ‘tezile’sini yazmasinin sebebinin hem gerekcelerini
de ortaya koyarak ayriligini ilan etmek, hem de Siiler arasinda kendine
bir yer edinebilmek oldugu distinulebilir.

A’sem Ibni’r-Ravendinin eserlerinden yapilan alintilar ve yazilan
reddiyelerden yola cikarak Ibnii’r-Ravendi’nin Siiligin temel inanclarini
Tanr1 inanci, Bed’a, Rec’at, Imamet, Ismet ve Hz. Muhammed’in
ashabina kars1 olan tavirlar: gibi konular altinda ele aldigini belirtmistir.
Bu temel inanc ve ilkeleri savunup ortaya koyarken Ibnii’r-Ravendi,
karsilastirmali bir yaklasim sergileyerek Sia ile Mu‘tezile arasindaki fikri
baglantiy1 géstermeye calisir. Sia ve Mu‘tezile arasinda fikri acidan bir
iligki buldugunda Mu'tezilileri Siilerle ayni seyi savunmakla elestirir. Bu
duruma Siiligin Bed’a ve Mu‘tezile’nin nesh hakkindaki goértslerini
karsilastirmast 6rnek olarak verilebilir. Goértisler arasinda bir iliski
bulamadiginda ise kendi dlistincelerini ortaya koyarak Siileri savunur.
Bunu yaparken bazen Cahiz ve diger Mu'’tezililerin Siilere atfettikleri
iddialar1 yalanlar, bazen de Siilerin savunduklar fikirleri mantiksal
olarak ispat eder.50

Ibnti’r-Ravendi’ye gére Mu‘tezile, Sia’ya karsi saygisizca davranmis
ve batiin her turlistinden uzak duran Sia'yi, aralarindaki gulat
dustincede olanlarin soézlerinden hareket ederek haksiz bir bicimde

4 Hayyat, Kitabii’l Intisar, 172.

47 Hayyat, Kitabtil intisar, 5; A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 33.

48 Kutluer, Akil ve Itikad, 45.

4 Cemil Hakyemez, “Sii imamiyye Fikhinin Tesekkiil Stireci ve imamet”, Hitit Universitesi
Tlahiyat Faktiltesi Dergisi, 7/13 (2008): 22-24; A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-
Mu’tazilah, 54.

50 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 36, 44.
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karalamaya calismistir.5! Ibnii’r-Ravendi, ilimli ve asirn Siilerin
birbirinden farkli oldugunu ve S$iilige ait oldugu sdylenen asir1 gértislerin
iliml Siilerin inanclar olmadigini belirtmesiyle Cahiz’dan ayrilmaktadir.
Bu ytizden Ibni’r-Ravendinin Siilige dair yaklasimi konuya bir buttin
olarak bakmaya calistig1 icin dengeli ve tutarli géztikmektedir. Ibnii’r-
Ravendi, Mu‘tezile btinyesinde de (Cehm b. Safvan, Dirar b. Amr, Hafs
el- Ferd, Huseyin en-Neccar vb.) asirilik¢ilarin bulundugunu ve onlarin
da fikri acidan Sii asirilik¢ilardan farki olmadigini belirterek Mu‘tezile’ye
kars1 onlarnn yaptig1 sekilde karsilik verir.52

Mu‘tezile’nin Siiler icin 6ne sUrdigl heretiklik ve din disilik
iddialarinin aynisinin Mu‘ezile icin de gecerli oldugunu gostermeye
calisan Ibnii'r-Ravendi, Mu'tezililerin ve Cahizin aslinda béyle
dustinmedikleri halde Siileri inang¢sizlik ve bagnazlikla sucladiklarini
iddia etmektedir. Elimizdeki kaynaklara gére Ibnii’r-Ravendi, Siileri
savunma noktasinda Hisam b. Hakem ve Allah’in suretinin oldugunu
soyledigi belirtilen fakat ismi verilmeyen53 bir sahis disinda Sii
kaynaklardan neredeyse hic referans géstermiyor gibi gérinmektedir.5+
Onun bu sekilde referans gostermedigi halde Sii inanclardan haberdar
olmas1 Siilik ile ilgili bilgisinin oldukca genis ve kapsamli oldugu
izlenimini uyandirmaktadir.

Ibnti’r-Ravendi Siilerin 9. Imami Muhammed el-Cevad (6. 219/834)
ve 10. Imam Ali el-Hadi (6. 254/868) ile cagdas olsa da Siilik ile ilgili
herhangi bir calismasinda bu isimlerden bahsetmemis ve onlardan
faydalanmamistir.55 Ibnti’r-Ravendi, Siilerin pek ¢cogunun kelamdan ve
kelamcilardan nefret ettigi icin Mu‘tezile’nin soézlerindeki hatalarin ve
kufar kabul edilebilecek goriislerinin farkinda olmadiklarini séyleyerek
Sia’y1 elestirmektedir.56 [bnti’r-Ravendinin Siilere yénelik bdyle bir
elestiri yapmasi fikri yapisinin Siilige koérti kortine bagli olmadigini
gostermektedir.

2.2. [Ibnii’r-Ravendi’nin Sia ile Iligkilendirilen Goriisleri

Ibnti’r-Ravendi’nin herhangi bir eserinin elimize ulagsmamasi, birinci
el kaynaklardan goértislerine basvurmamiz noktasinda engel olustursa
da biz farkli kaynaklardan aktarilan ve Ibnii’r-Ravendiye ait oldugu
dustnulen fikirleri gézden gecirerek birtakim fikirlerinin $ii doktrinler
ile dogrudan iliskisi oldugunu tespit ettik. [bni’r-Ravendi, bazi
gortslerini  temellendirme adina Imamiyye kelaminin 6nemli
temsilcilerinden olan Hisam b. Hakem’den siklikla bahsetmektedir.
Hayyat’a gére Ibnti’r-Ravendi, Sii kelamci Hisam b. Hakem'i otorite kabul
etmistir. Nitekim Hisam b. Hakem’in fikirlerini savunmak tizere Kitabti
Ihticac li-Hisam b. Hakem adinda bir kitap yazdig1 da bilinmektedir.57

Sl Hayyat, Kitabu’l Intisar, 3, 156-157.

52 Hayyat, Kitabiil intisar, 133, 152; A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 45.

33 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Nu‘man oldugunu diistindiigtimiiz bu sahus, ilk Sii kelam
alimlerindendir ve Seytantttak ismiyle bilinmektedir. Allah’in cisim degil de insan
gorunumunde bir nur oldugunu iddia eden Seytantttak’a Kitabii’r-Red ‘ale’l-Mu ‘tezile fi
imameti’l-mefdul isimli bir eser nisbet edilmektedir.

3% Hayyat, Kitabi’l Intisar, 109-120, 144,

55 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 53.

56 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 4.

57 ibnti’n Nedim, el-Fihrist, 1997, 217; Kutluer, “ibniti’r-Ravendi”, 21/181.
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Ibnti’r-Ravendi’nin Hisam’a nisbet ederek aktardig ve kendisinin de
benimsedigi goértiise gore Allah ezelden itibaren bilen bir varliktir ve
Tanri’nin cisimlere ve olaylarin olacagina dair bilgisi kadim iken,
olduguna dair bilgisi hadistir. Dolayisiyla alemde meydana gelen
degisme ve hareketlilik ezelden beri veya ezeli bir bilgi ile bilinmektedir.
Cisim ezelden beri mevcuttur ve muteharrik bir haldedir. Cismani
hadiselerin gerceklesmesi ve ilahi ilimde vaki olan sey aynidir.58

Ona gore hareket, iki yerdeki iki olustur. Bunlardan birincisi,
hareket eden ilk yerdeyken hareket edenin i¢indedir; ikincisi de hareket
eden ikinci yerdeyken onun icinde bulunur.5® Tanri-alem iligkisini cisim
temelli bir anlayisa baglamasi ve ilahi ilim ve faaliyetin ezeliligi ile cismin
ezelden beri muteharrik olmasi arasinda paralellik kurmasi onun ateist-
materyalist olarak kabul edilmesine sebep olmustur. Bu dustincenin
sahiplerine “dehri”, bu firkaya da dehriyye denilmektedir. Ibnu’r-
Ravendinin de s6z konusu goristi benimseyerek sistemlestirdigi ve
akimin Onclleri arasinda sayildigr seklinde yaygin bir kanaat
bulunmaktadir.60

Hayyat Cahizin eserini savundugu icin ondan etkilenmis, Cahiz’in
Sia’'yi  Rafizi  olarak isimlendirmesi, Hayyat tarafindan da
benimsenmistir. Nitekim Hayyat, Ibnii’r-Ravendi’nin Mu‘tezile’den
ayrilmasi tizerine Rafiziler’e meylettigini séylemistir. Bu donemde Rafizi
olarak isimlendirilenlere bakildiginda Hz. Peygamber’den sonra Hz.
Ali’nin en faziletli kisi oldugunu benimseyerek onu Hz. Ebubekir’e tercih
ettikleri icin bu sekilde isimlendirildikleri goriilmektedir.®! Eg’ari
tarafindan da Rafizi olarak tamimlanan Ibnti’r-Ravendi, Hz. Ali’nin
imametine yoénelik gortusler ileri slirerek Imamiyye-Rafiza imamet
teorisini desteklemistir. O, Sii fikirlere yakin oldugu dustntlen
goruslerini Kitabii’l-Imdme isimli eserinde bir araya getirmistir.®> Hisam
b. Hakem ve Ebu Isa el-Verrak’a nisbet edilen “nass-1 celi” diistincesi
Kitabti’l-Imame’de sistemli bir sekilde ortaya konulmus olmalidir.63

Bu eserde Ibntir-Ravendi, Hz. Muhammed’in kendisinden sonra
ashaba, tayin ettigi kisinin Online gecmemelerini ve ona karsi
gelmemelerini soyledigini belirtmektedir. Fakat Ravendi'ye gore
Rasulullah’in verdigi bu emre az sayida insan uymus, bu Uc¢ bes kisi
disindakiler ise emri hafife alip muhalefet ederek yerine baska birisini
getirme noktasinda ittifak etmisler ve bunu yaparak nassa aykiri
davranmisglardir.64

Kadi Abdtilcebbar’dan aktanldigina goére I[bniti’r-Ravendi, Hz.
Ebubekirin akl kit, korkak ve cahil biri oldugunu soylemektedir. Hz.
Ebubekir’in halife secilmesi meselesi ile ilgili olarak ise pek cok kimsenin
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ona biat etmedigini sdylemistir.
Imamiyye, Hz. Muhammed’in a¢ik bir nassla “Ali b. Ebi Talib, benden

38 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 108-109.

% Ebu Mansiur Abdulkahir el Bagdadi, el- Fark Beyne’l- Firak/Mezhepler Arasindaki Farklar,
trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Turk Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 116.

60 Kutluer, “ibnti’r-Ravendi”, 21/181.

6l Aydinli, Mu‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 100-101, 124.

92 Habip Demir, Horasan’da Siilik: Iran’da Siiligin Tarihsel Arka Plan: (Ankara: Otto, 2017),

204.

Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Makaldatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin/ flk Dénem Islam

Mezhepleri, trc. Mehmet Dalkili¢ & Omer Aydin (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 82;

Hayyat, Kitabii’l Intisdar, 102, Kutluer, “Ibnti’r-Ravendi”, 21/182.

Hayyat, Kitabii’l Intisdr, 3.

63

64
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sonra tzerinize halifedir.” ve “Mtiminlerin emirligini ona verin.”
buyurdugunu ilk olarak Ibntir-Ravendi ile iddia etmislerdir.65 Ibnti’r-
Ravendi ve arkadaslari Ensar ve Muhacire dil uzatmislar ve
Rasulullah’in dogrulugu ve nubulvveti konusunda insanlara stphe
asilayarak ondan nefret ettirmeye yol aramislardir. Bu isimler sadece
bununla kalmayip imamiyye’ye destek, Hz. Peygamber’e ta’n ve Réafiza
tabakati konusunda da birtakim kitaplar yazmislardir.66

Ibnti’r-Ravendinin cagdasi olan Imam Matiridi, bu konuda
Abdtulcebbarin aktardiklarindan farkli dustnceler aktarmaktadir.
Ibnti'r-Ravendi hakkindaki karalamalar nedeniyle eserlerinin yakildig
ve zindik iddialarinin dolastigi bir dénemde, Kitabu’t-Tevhid isimli
eserinde Ibnii'r-Ravendi’den alintilar yaparak Ebua Isa el-Verrak’a karsi
niblivveti ispatlamaya calistigindan bahsetmistir.®’” Eserde ntibuvveti
reddeden fikirler Ebu Isa el-Verrak’a, peygamberligi ispat yontindeki
deliller ise Ibniir-Ravendi'ye izafe edilmistir. Ibnii’r-Ravendi icin,
mucizeleri alaya alan ve niibtivveti elestiren Ebu Isa el-Verrak’a karsi
muicadele veren bir 6grenci portresi cizilmektedir.

Kitabu’t-Tevhid’deki bilgiye goére Ibnii’r-Ravendi, zindik ve
mulhidlerin elestirilerini engellemek ve Tevhid ehlinin hakk:
benimsemesi amaciyla Rasulullah’in tarihi konumunun degismeden
gliniimuize kadar geldigini séylemektedir. Inkarcilar Hz. Peygamber’de
birtakim zaaflar arasalar da Hz. Peygamber’in soéyledigi sézlerin
dogruluguna timmet ittifak etmistir. Ona inananlar vahyin kaynag: ve
muhtevasi noktasinda mutmain olmustur ve Hz. Peygamber kendisine
gelebilecek tim stipheleri bertaraf etmistir.68

Hayyat, Hz. Muhammed’in farzlari yerine getirirken yanilmasi
ihtimalini savunduklar icin Ibnti’r-Ravendi’nin Mu‘tezileyi elestirdigini
aktarmaktadir. Bununla beraber Rafizi oldugu ve imamet géristint
benimsedigi icin Hz. Peygamber’den delil olarak nakledilen bir meselede
Ummetin tamaminin hata etmesini kabul etmedigini sOylemektedir.
Cunku Ibnii’r-Ravendiye gére imam da timmetin icerisinden bir ferttir
ve imamin hata etmesi ve glinah islemesi mtimktin degildir.69

Kadi Abdtlcebbar, Ibniir-Ravendinin Kitabii’l-Feridde Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve ismet sifatini sorguladigini ve Hz.
Peygamberin beseri zaaflarla nebevi sahsiyetini zedeleyecek hatalar
yaptigimi soyledigini aktarmaktadir. Baska bir yerde ise Ibnii’r-
Ravendi’nin imamet ve nubuUvveti karsilastirarak imam igin ismet
sifatinin gerekliligini savundugu icin EbG Ali Cubbai tarafindan
elestirildigini belirtmektedir.70 Ibnii’r-Ravendi’nin peygamberlerin ismet
sifatin1  sorguladigini ve Hz. Peygamberin hata edebilecegini
savundugunu kabul ettigimiz taktirde buna mukabil olarak Sii
imamlarin masumiyeti fikrini ne ile temellendirdigi soru isareti
olusturacagindan bu bilgi celiskili gorinmektedir.

65 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Dela ili’n-Niibiivve, 430, 1206; el-Hayyun, Mu‘teziletii’l-Basra
ve’l-Bagdad, 367.

% Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deld ili’n-Niibtivve, 680-682.

67 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 60; H. S. Nyberg, “Onséz”, 25.

%8 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: isam Yaymnlari,
2002), 249.

% Hayyat, Kitabu’l Intisar, 93-96.

70 Ebil-Hasen Kadrl-kudat Abdulcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid, nsr. Emin
el-Huli (Kahire: y.y., 1380/1960), 20/ 1, 37.
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Ibnti’r-Ravendi’nin Sia ile iliskilendirilen bir diger diistincesi de Beda
ve Recat konusudur. Hayyatin aktardigina gére Ibnii’r-Ravendi,
Mu‘tezile’nin nesh konusundaki gértislerini Sia’nin Beda?! meselesinde
kabul ettigini sdylemis ve aralarinda yasanan ihtilafin miisemmadan
degil isimden kaynaklandig iddia etmistir.72 Ibnti’r-Ravendi, Sia’nin bu
konuda Kur’an’dan ve icmadan birtakim deliller getirdigini iddia
etmistir. Sia, Kur’an’dan “Allah, istedigini siler, istedigini de sabit birakair.
Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O’nun yanindaduwr.” ayetini delil getirmistir.73
Icmadan ise Hz. Peygamberin “Sadaka énceden belirlenmis hiikmii def
eder” ve “Mii'min kulumun ruhunu almaktaki tereddtidiim kadar hic
tereddiite diismedim.” s6ztinl delil olarak kullanmislardir.

Hayyatn aktardigina goére Ibniti’r-Ravendi herhangi bir fiilin
kendisine zor gelmedigi faal bir zatin durumunun, fiillerinde herhangi
bir arttirma, eksiltme veya takdim ve tehir yapamayan bir zatin
durumundan daha ytice oldugunu soéyleyerek Mu‘tezile’den Cahiz ve
Nazzam” elestirmistir.7# Bir taraftan da Beda dustncesinin Cahiz ve
Nazzam’in diistincesinden daha kot olmadigini belirterek sanki Beda'’y:
da onaylamiyor izlenimi vermektedir.7”> Onun tam anlamiyla
onaylamadigl bir gortisi savunmaya calismasi ve zindik olarak
anilmasina ragmen bu goérusleri desteklemek amaciyla ayetleri delil
olarak gostermesi ya firtinali bir fikir hayati oldugunu veya Mu‘tezile’ye
karst olan dUsmanliginin Sia’yi savunmak igin her turli yola
basvurmasina sebep oldugunu distndirmektedir.

Hayyat’tan aktarildigina gére Ibnti’r-Ravendi Sia’nin Rec’at
gortstyle Allah’in Tevhid ve adaletini nakzetmedigini, Allah’in buna gii¢
yetirme anlaminda herhangi bir engelinin olmadigini ve Rec’at’in hikmeti
bozmadigini iddia etmektedir. Sia’ya goére de akil Rec’at’i reddetmez,
Rec’at batil olamaz ve eger batil olacaksa da ancak sem'’i (vahy) ile batil
olur.76

Ibnii’r-Ravendi, sem’in Kur’an, icma ve bilgiyi zorunlu kilan haber
olmak tizere ti¢c yolu oldugunu soylemistir. O, Kur’an’dan “Ey Rabbimiz!
Bizi iki defa 6ldiirdtin, iki defa da dirilttin.””7 ayetini, icmadan ise Hz.
[sa’nin éluleri dirilttigi ve diinyaya déndurdagiyle ilgili rivayetleri delil
olarak gostermektedir. Rec’at konusunda serh edilmis ve yorumlanmis
sadik haberlerin geldigini, sadece Emevilerin buna muhalefet ettiklerini
ve bu yltizden bu rivayetleri iptal ettiklerini soylemektedir.78

2.3. Siilerin Ibnii’r-Ravendi’ye Kars1 Yaklasimi

Kadi Abdtilcebbar, Ibnii’r-Ravendi’yi Imamiyye alimlerinden kabul
etmistir. Ona gére Ibniti’r-Ravendi, Ensar ve Muhaciri kéttileyen kitaplar
yazdig icin Siiler onu dost edinmis ve kitaplarindaki gértislere mtiracaat
etmislerdir.”9 Fakat ilginctir ki Abdulcebbar’in iddiasina ve Ibnt’r-

7l Sia firkalarina gére Allah’in irade, ilim ve tekvin sifatlarinda degismeler olabilecegini ifade

eden kelam terimidir.
72 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 127.
7313, Rad, 39.
74 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 127-131.
75 Hayyat, Kitabi’l Intisar, 129.
76 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 130.
77 40, M@’min, 11.
78 Hayyat, Kitabu’l Intisar, 131-132.
7 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Dela’ili’n-Niibiivve, 120, 122.
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Ravendinin Fadihdtii’'l-Mu‘tezile’de Siiligi savunmasina ragmen Siiler
Ibnti'r-Ravendi’ye ve onun eserlerine gereken ilgiyi gostermemislerdir.

Ibnti’r-Ravendi’nin yasadigi dénem Siilik tarihinde oldukca karisik
ve sikintili bir doénemdi. Hasan el-Askerinin (6. 260/874) imam
olmasindan on ikinci imam olarak kabul edilen Muhammed el-Mehdi’nin
ortadan kaybolmasina kadarki dénemde geleneksel Siilik hentiz tam
olarak olusmamisti. Sia, gaybet 6ncesi donemde duinyevi ve uhrevi
sorunlarin ¢6zGmu icin gerekli olan bilgileri Hz. Peygamber’in torunlar:
olan ve masum kabul ettikleri imamlardan aliyorlardi ve bu durum Sii
teolojinin dinamik olarak gelismesinin 6éntinde engel teskil etmekteydi.
Ibnti'r-Ravendi’nin de hayatta bulundugu déneme tekabiil eden bu
zaman diliminde, sormak istediklerini Hz. Peygamberden 6grenen ashab
gibi, Siilerin de din 6gretimi icin farkli bolgelere giden ve imamlarin
goritslerini nakleden Sii alimlerden gerekli bilgileri almasi, herhangi bir
dtstintre ihtiyac duymamalarina sebep olmustur.8o

Buytk Gaybet’e girilmesi ile beraber Sii toplumun liderlik
koltugunda olusan bosluk, alim ve fakihlerin gaybet 6ncesi déneme
nazaran faaliyet sahalarini daha da genisletmelerine olanak saglamistir.
Imamlarin vekili olma gérevini devralan alimler, ortaya c¢ikan zaruret
sonucunda imamlarin soézclleri kabul edilerek onlarin eksikliklerini
gidermisler ve teolojilerini gelistirmeleri konusunda 6zgtr kalmislardir.8!

Ibnti’r-Ravendi'nin, Siiler ile ortak duistinceler barindiran
Mu‘tezile’yi sert bir sekilde elestirmesi, Siiler tarafindan istenmeyen bir
durum olarak gértilmustir. Sia'ya ve Mu‘tezile’ye kars: reddiyeler yazan
Stinniler’in, bu reddiyeleri yazarken Ibniir-Ravendinin eserlerini
kullanmasi da Siilerin Ibnti’r-Ravendi’yi reddetmesinde etkili olmustur.
Daha 6nce de belirttigimiz Uzere, Ibni’r-Ravendinin Siiligin temel
Ogretilerinden olan Beda goértistiint de tam olarak onaylamamasi $iiligin
geleneksel inanclarint Mu‘ezile karsisinda savunsa da bunlara kort
kortine  baglanmayarak  rasyonel bir tutum = benimsedigini
gostermektedir. Tahminimizce bu gibi sebepler Siiler’in Ibniti’r-Ravendi’yi
kendi alimleri olarak gérmemesine ve Ibnii’r-Ravendi’ye reddiye yazanlar
arasina girmelerine sebep olmustur.82 Nitekim Sia’nin 6nde gelen
alimlerinden Ebt Muhammed en-Nevbahti (6. 310/922) ve Ebu Sehl en-
Nevbahti (6. 311/924) Ibnii'r-Ravendi'ye reddiye yazan isimlerden iki
tanesidir.83

Siiler tarafindan yazilan reddiyelere karsin Sia’nin fikih ve kelam
alimi Serif el-Murtaza, Siiler arasinda farkli bir tutum sergilemis ve
Ibnii’r-Ravendi’yi savunmustur.84 Serif el-Murtaza, Kadi Abdtilcebbar’in
dastincelerine karsi sert bir karsilik olarak yazdigi es-Safi fi'l-imame
isimli eserinde Ibnii’r-Ravendi’nin imamet konusuyla ilgili olarak
getirdigi delillerden bazilarini elestirse de Ibnii’r-Ravendi de dahil olmak
lUzere Siilikle ilgisi oldugu soOylenen alimleri birbirinden ayirmis ve

80 Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekkuil Stireci ve imamet”, 13, 23; A’sem, Ibn ar-

Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 54.

81 M. Hussain Jassim, Occultation of the Twelfth Imam (Tahran: y.y., 1982), 148-149;
Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekkil Streci?, 23.

82 A’sem, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu’tazilah, 52-55; Niyazi Kahveci, Mu tezile ile
Sia Arasinda Siyasal Tartisma (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006), 28.

8 Ebu Cafer Residiidddin Muhammed b. Ali b. Sehrasab, Me ‘dalimii’l-Ulema (Kum: Muesseetu
Nesri’l-Fukaha, 1425/2005), 28; Paul Kraus, “Beitrage zur Islamischen Ketzergeschichte”
14/4 (1934): 361; Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekktil Siireci”, 20.

84 Kahveci, Mu‘tezile ile Sia Arasinda Siyasal Tartisma, 28.
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Ibnii’r-Ravendi’nin  suclanmasinin sebebinin Mu'tezile’yi elestirmesi
oldugunu belirtmistir.*

Cahiz ve Ibnii'r-Ravendinin entelektiiel tavirlarim1 karsilastirarak
ikisinin yonteminin birbirinin aynis1 oldugunu soOyleyen Murtaza,
eserlerini tartismaci bir yontem tuzerine insa ettigi ve Mu'‘tezile’ye
elestiriler yonelttigi icin Ibnii’r-Ravendi’nin imajinin carpitildigini ve kot
gosterildigini diistinmektedir. Ona gére Cahiz da Ibnii’r-Ravendi gibi
birbiriyle celiskili ve farkli olan fikirleri arastirarak bunlar hakkinda
incelemeler yazmistir fakat Cahiz’in bu tavri, onun derin bir stiphe ve
ilhad icerisinde oldugunu gostermemektedir. Dahasi1 Ibnii'r-Ravendi
eserlerinde hicbir zaman “ben bu mezheplere inaniyorum” veya “bunlar
haklidir” dememis, sadece ele aldig1 gortsleri aktarmakla yetinmistir.
Her ne kadar bu sekilde savunmaya caligsa da Murtaza’ya gore Ibnti’r-
Ravendi, bu kitaplara ve yazdiklarina inansa da inanmasa da bunlari
telif ederek hata etmistir.86

Serif el-Murtaza’nin Cahiz ve Ibnii’r-Ravendi’yi karsilastirarak ele
almasindaki asil ama¢ kanaatimizce Ibniir-Ravendiyi temize
cikarmaktan ziyade Cahizi suclamak gibi gérinmektedir. Serif el-
Murtaza gibi Siiler arasinda cok énemli yeri olan bir alimin [bnu’r-
Ravendi hakkindaki fikirlerinin gbérmezden gelinmesi ve Siilerin
kendilerinin davalarini savunan ve ilerletmeye calisan Ibnii’r-Ravendi’ye
ve onun eserlerine kars1 olumsuz tutum sergilemesi oldukca sasirtici ve
distnduricudur.

Sonuc

[slam tarihinde siyasi ve kultiirel acidan &nemli yeri olan ve
tarihciler tarafindan Abbasi tarihinin altin c¢ag olarak nitelendirilen
Abbasilerin ilk déneminde hem farkl siyasi politikalar izlenmis hem de
kulttirel faaliyetler zirveye ulasmistir. Béylesine 6nemli bir devirde siyasi
erkin etki alanindan uzak bir bolge olan Horasan’da yasamis, adindan
sikca s0z ettirmis ve fikirleriyle 6n plana ¢ikmis 6énemli isimlerden biri
de Ibnt’r-Ravendidir. Ibnii’r-Ravendi’nin Horasan’daki hayati ile ilgili
elimize herhangi bir bilgi ulasmadig: icin ona dair bilgilerimiz Bagdat’ta
bulundugu dénemle sinirli kalmistir.

Bu doénemde Mttevekkil’in halife olmasiyla Mu’tezile’ye ve Siilige
kars1 buiytik bir darbe vurmasi ve neticesinde butinuyle zit bir sekilde
degisen siyaset, aralarinda 6nceleri belli bir uzlasma olan Mu'tezile ve
Sia’nin da arasini bozmustur. Boyle hareketli ve polemiklerle dolu bir
ortamda bulunan ve bu ortamin olusmasina katkilar1 olan Ibnii'r-
Ravendi'nin 6nceleri Mu’tezili iken daha sonra Siilige gecmesi, eski
mezhebiyle arasindaki cekismeler ve kullandigi uslup, basta eski
mezhebi olmak tizere diger mezheplerin de onu marjinal fikirleri olan biri
olarak goOrmesine sebep olmustur. Karsilastigi buytuk tepkiler ve
karalama kampanyalarinin sonucunda eserlerinin Ust Oorttlerek
yakilmis ve hicbir eseri elimize tam olarak ulasamamistir.

Ibnti’r-Ravendi’nin hayati, eserleri ve fikirlerine dair bilgiler buytik
6lctide mtiphemlik arz etmektedir. Hakkinda bu denli stiphelerin olmas1
ve hakkindaki bilgilerin yer yer kurgu izlenimi vermesinde Ibnii’r-
Ravendi’nin hemen her grupla ve devletle catisma icerisinde olmasi ve

85 Demir, Horasan’da Siilik, 204.
86 Kutluer, Akil ve Itikad, 63-64.
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elimize herhangi bir eserinin ulasmamas1 etkili olmustur. Eserlerinin
glintimuze ulasmamasi nedeniyle onun hakkindaki bilgileri, Bagdat’taki
Mu'tezili cevreyle arasinda gecen mucadeleler neticesinde ona karsi
yazilan reddiyelerden 6grenmekteyiz.

Bazi Mu'tezili alimler kaybolmakta olan itibarlarini yeniden
kazanmak, olumsuz bakilan Sii dlistnceden Mu‘tezile’'yi arindirmak,
kendi mezheplerini 6vmek ve Sia’y1 reddetmek amaciyla eserler
yazmislardir. Mu‘tezile’nin bu tavri ve Cahizin Fadiletii’l-Mu ‘tezile isimli
eseri yazarak Sia’ya saldirmasi tizerine {bnii’r-Ravendi, Mu‘tezile ile olan
baglarini kopararak dogrudan Sia’yi destekleyen bir tavirla Fadihatii’l-
Mu‘tezile isimli eserini yazdi. Bu eserle Mu‘tezile'ye bir nevi meydan
okuyan Ibnii’r-Ravendi’nin, Cahizin fikirlerini reddederek Sia’ya dair
yapilan suclamalar1 ayn: sekilde Mu‘tezile’ye yoneltmesi onun Bagdat
Mu‘tezile’si tarafindan ciddi bir digslamaya maruz kalmasina sebep
olmustur.

Ibnti’r-Ravendi, her ne kadar Bagdat’a geldikten sonra Mu'’tezililerle
musbet bir iliski gelistirse de ekolden ayrildiktan sonra Mu‘tezile
tarafindan insanlar stiphe ve ilhada strtikleyen biri olarak tanitilmigtir.
Ibnti'r-Ravendi daha sonra Siiligi savunsa da hakkinda devam eden
siddetli kampanyalara dayanamayarak Bagdat’tan kacmak zorunda
kalmistir. Ibnti’r-Ravendi’nin diistince grafigini, fikri gelisimini ve ilmi
kisiligini kesin bir sekilde belirlemek zor olsa da klasik kaynaklarin
cogunda baslarda bilin¢li bir Mu'’tezili oldugu, daha sonra Sii-Rafizi
doktrinleri benimseyerek birtakim asir1 $ii fikirleri savundugu ve fikri
yapisini ana hatlar ile $iiligin sekillendirdigi kaydedilmektedir.

Ibnti’r-Ravendi Fadihatii’l-Mu‘tezilede Mu‘tezile'ye kars: Siiligi
savunsa da bu eser Siiler arasinda beklenen ilgiyi bulamamaistir. Siilerin
kendileri icin gerekli olan bilgileri imamlarin gortslerini nakleden S$ii
alimlerden aliyor olmasi, Mu‘tezile ve Sia’ya karsi reddiyeler yazan
Stinniler’in kendi iddialarina dayanak saglamak icin Ibnii’r-Ravendi’nin
eserlerini kullanmasi, Siiligin geleneksel inanclarina kérti kértne
baglanmayan Ibniti’r-Ravendi’nin Siiligi yalnizca 6vmekle kalmayip ayni
zamanda elestirmesi ve $ia’ya karsi yonelttigi elestirilerinde rasyonel bir
tutum sergilemesi bu géormezden gelmenin sebepleri olarak gosterilebilir.
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Nehcii'l-Belaga ve Kaynaklar1 Sorunu

Oz

Miisliimanlarm on dort asri agan tarihi siirecinde ylizlerce mezhep ortaya
¢itkmistir. Bunlarin ¢ogu tarihin dehlizlerinde kaybolup gitmis, bazilar1 ise
yasama imkani bularak giiniimiize kadar var olmustur. Giiniimiize kadar
gelen bu mezheplerden en 6nemli ikisi Ehl-i Stinnet ve $ia ekolleri olup her
iki mezhebin de inan¢-uygulamalarina gore “sahih” kabul ettikleri kaynaklar
bulunmaktadir. Sii diinyada Kur’an-1 Kerim’den sonra en fazla deger
atfedilen ve “Kur’an’m kardesi” gibi benzetmeler yapilan kitaplardan biri
Nehcii'l-Beldga’dir. Bu kitap, Serif er-Radi (6. 406/1016) tarafindan yazildig:
kabul goren ve igeriginin ise Hz. Ali'nin hutbeleri, sozleri ve mektuplari
oldugu belirtilen bir eserdir. Bu yonleriyle eser din ve inang esaslar:
bakimindan oldugu kadar tarihi bir kaynak olarak da Onemini ortaya
koymaktadir. Sii diinya igin ¢ok biiyiik bir 6neme sahip olan bu eserin
tarihsel siiregte incelenmesinin ve eser {izerindeki siiphelerin irdelenmesinin
Ehl-i Stinnet camiasi ve akademik ¢alismalar igin de 6nemli olacag kanaatini
tasimaktayiz. Ozellikle mezhepler arasi karsilastirmali calismalarin
yapilmasi bakimindan Nehcii’l-Beldga gibi temel ve onemli kaynaklarla ilgili
eserlerin elestirel ¢alismalarin yapilmas: son derece 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Nehcii'l-Belaga, Imam Al, Serif er-Radi, Sii, Sia,
Imamiyye, Hadjs.

Nahj al-Balagha and It’s Sources Problem

Abstract

Hundreds of sects emerge in the historical process of Muslims for more than
fourteen centuries. Most of them disappeared in the halls of history, others
have existed until the present day by finding a chance to live. The most
important of these traditions to date are Ahl-i Sunnah and the other is the
Shi'a ecole and there are sources accepted as “authentic”according to belief-
practices of both these sects. Nahj al-Balagha is one of the books that are the
most value attributed and is likened to such as “Sibling of the Quran" after
the Holy Quran in the ShiiteWorld. This book is considered to be specified
work edited by Sharif al-Radi (d: 406/1016) and the contents of its are Imam
Ali's sermons, words, and letters. The work reveals its importance as a
historical source with these aspects as well as in terms of religion and belief.
We believe that the researching of this work, which has great importance for
the Shiite world, in the historical process, and the examination of the doubts
on it, will also be important for the Ahl al-Sunnah community and academic
studies. Especially, in terms of comparative studies among sects, it is
extremely important to critically study the works related to basic and
important sources like Nahj al-Balagha.

Key words: Nahj al-Balagha, Imam Ali, Sharifal-Radji, Shiite, Shia, Imamiyyah,
Hadith.
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Giris

Insanoglu ilmi ve diistinsel mirasini yazili sekilde nesilden nesle
aktarmayr basarmis olmakla birlikte ilk zamanlarda var olan s6zlt
mirasin da hakkini vermek gerekir. Insanin giiclii hafizas: araciligi ile
duygu, dustnce ve tecribelerini bir sonraki nesillere aktarmayi
basarmis olmasi bu yodntemde g6z ardi edilmemesi gereken bazi
hususlarin varligini ortadan kaldirmaz. Ornegin aktarim esnasinda
kasitl veyahut kasitsiz olarak eksik, yanlis veya mutibalagali ifadeler bilgi
verenin guvenilirligini zedeleyecektir. Bununla birlikte yazinin icadina
ragmen so6zIG anlatim, geleneksel toplumlarin edebi-dini ve ilmi
hayatlarinda btiytik yer tutmaktadir.

[slam o6ncesi dénemlerde Araplar o6zellikle siirleri ezberler ve
bunlarla iftihar ederlerdi. Islamn ilk dénemlerinde de Araplarin
duyduklarini ezberleme kultirintn yaygin oldugu, 6zellikle Kur’an’in
ilk olarak hafizlar tarafindan ezberlenerek korundugu ve yayildig
bilinmektedir. Bu kulttir Hz. Peygamber’den sonra da devam etmis fakat
zaman icinde yerini yazili kiiltiire birakmistir. Islam Peygamberi de bu
konuya cok Onem vermistir ve Muslimanlarin okuryazar olmalarini
tavsiye baglaminda ondan bir¢cok hadis ve stinnet nakledilmektedir.!
Tim bunlarin ardindan Musliimanlar arasinda okuryazarlik oram
artmis, hafizliga olan ilgi nispeten azalmis ve yazili kultir hizla
gelismistir. Hatta hadisler ve meshur hatiplerin sézleri de bu yolla
yayilmaya baslamistir. Inceleme konumuz olan Nehcti’l-Beldga eseri de
yasadigimiz bu zamandan yaklasik bin yil énce, bu yol ile toparlanmis
hutbe, mektup ve 6zli sozlerin yer aldig bir kitaptir.

So6z konusu eser, yazildigi donemden yaklasik dért asir 6ncesine ait
verileri naklettigini beyan etmektedir. Bu dort asirlik zaman zarfinda az
olan verinin aktarilarak gelmesi sorunu arastirmamizi zorlastiran
faktorlerin basinda gelmektedir. Hz. Ali'nin sézlerini duyanlarin hemen
oracikta bunu kaleme alip almadiklari, eger daha sonra kaleme aldilarsa
ne kadarini yazabildikleri, yazma isinde Hz. Ali'nin kendi kullandig:
sozcuiklerle mi yoksa mana ile mi naklin yapildig: (yani orijinal lafizlarla
degil kendi anladiklar sekilde mi yazdiklari) énemli soru ve sorunlarin
basinda gelmektedir. Bu sebeple oncelikle ilk dért asirdan elimize
ulasan, konu ile ilgili verilerin arastirilmasi gerekmektedir.

[lk dért asirda Hz. Alinin hutbe ve sézlerini yazma geleneginin
olmasi ve yaygmnlig bizim isimizi kaynak acisindan biraz
rahatlatmaktadir. Ozellikle o kaynaklardan bazilarinin gintimtize
ulasmis olmast en azindan baz bilgilerin karsilastirilmas: ve
dogrulanmasi veya yanlislanmasi acisindan bize kolaylik saglamaktadir.
Serif er-Radinin eserinde bu kaynaklarin hangilerinden faydalandiginin
tespit edilmesi, onun eserini yazarken belirtilen kaynaklarla etkilesimini
gbérmemiz acisindan faydali olacaktir. Nehcti’l-Beldga eserinde yazarin
kaynak belirtmemesi sebebi ile Sii ulema bu sorunun halli icin Mesadir,
Mtusned ve Mustedrek kitaplarini yazmistir; ancak bu calismamizda
Rical ve fihrist kitaplari ile mustakil yazilan serhler ve eserler de
incelenecektir.

Nehcti’l-Beldga, Hz. Alinin kendi yazdig bir kitap olmadig halde
icerisindeki hutbe, mektup ve hadislerin Hz. Ali’nin sézleri ve mektuplar:

1 Ali Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, cev. Muhammed Mehdi Turan, (Istanbul: el-Mustafa
Yayinlari, 2014), 39.
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oldugu kanaati ile halk arasinda onun kitabi olarak bilinmektedir. Bu
eserle birlikte Hz. Ali’ye nispet edilen tim eserler ilk asirdan itibaren
hadis yazma geleneginin varligi ve yayginligini, bunun yani sira 6zellikle
Hz. Ali'nin so6z, fetva, htikim, siir ve hutbelerinin 6zel bir 6nem ile
kaleme alindigini gostermektedir. Her ne kadar ilk asirda hadis yazma
yasagl konulmus ve hatta bircok hadis yakilmigsa da2? bu yasaga
uymayanlarin var oldugunu anlamaktayiz. Hz. Ali’ye atfedilen eserlerden
bazilar1 gintimuize ulasmay1 basarmis, bazilarinin varligi ise sadece
Rical ve fihrist kitaplar: vasitasiyla bilinmektedir.

Hz. Ali'nin hutbe ve soézlerinin kayda alinmas: ile ilgili en 6nemli
sorun ne zaman, nerede ve nasil kayda alindiklan ile ilgilidir. Ozellikle
uzun sohbetlerden olusan hutbeler, bizim arastirma konumuzun da
aslini1 olusturdugundan, bu sorunlar énem arz etmektedir. Bunun i¢in
hutbelerin farkli nakillerinde bir farklilik olup olmadigl da inceleme
alanimiz icerisinde olacaktir.

1. Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga’nin Aidiyeti ile Ilgili Siipheler
1.1. Serif er-Radi

Serif er-Radi veya Seyyid er-Radi olarak bilinen, Tahiru Zu’l-
menakib (temiz ve faziletler sahibi) lakapli Ebtil-Hasan Muhammed b.
Huseyin b. Masa b. Muhammed b. Ibrahim b. Imam Musa Kazim,
359/969 yilinda3 Bagdat'in Kerh Mahallesinde dliinyaya geldi. Anne ve
baba tarafindan Seyyid olan Serif Radi’nin nesebi, baba tarafindan bes
vasita ile Ehl-i Beyt imamlarindan Imam Muasa Kazim'a anne tarafindan
ise alt1 vasita ile Imam Zeynelabidin'e ulasmaktadir.4 Serif er-Radi, genc
yasta Ustlendigi buytk sorumluluklar, zamanin siyasi ve sosyal
baskilar1 sonrasinda 47 yasmnda 6 Muharrem 406/1015 yilinda,
arkasinda bircok eser birakarak fani diinyaya veda etti. ilk énce kendi
evine defnedildi ancak daha sonra vasiyeti tizerine veya evi yikildiktan
sonra kardesi Serif Murtaza tarafindan cenazesi Kerbela’ya nakledilerek
orada defnolundu.5

1.2. Eserin Icerigi ve Yazar ile Ilgili Siipheler

Sii  dtinyada Nehcti’l-Beldganin Serif er-Radiye ait oldugu
konusunda hicbir stiiphe bulunmamakla birlikte bazi Ehl-i Stinnet
alimleri Nehcii’l-Beldganin Seyyid Murtaza’ya ait bir eser olabilecegini
dile getirerek yazar1 hakkinda stiphe etmislerdir.

Bu stipheyi ilk olarak ortaya atan® Ibn Hallikan (6. 681/1282)
olmustur. O, Vefeyatii’llA’'yan isimli kitabinda soyle yazmaktadir:
“Insanlar; Imam Ali b. Ebi Talib'in hutbelerinin toplandigi “Nehcii’l-Beldga”
isimli kitabt bir araya getirenin (yazamin), Serif Murtaza mi yoksa kardest
Serif Radi mi oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar ise séyle

2 Ebu Abdillah Semstiddin Zehebi, Tezkiretti’l-huffaz, Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, (Haydar
Abad, t. y), 1/5; Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 99.

3 Cemaltiddin Ebti'l-Mehasin Ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zdhire fi miiluki Misr ve’l-K dhire,
(Misir: Vezaretu’s-Segafe, 1383-1963), 4/240.

4 Seyyid Muhsin Emin Amili, A’ydnii’s-Sia, (Beyrut: Darut Taaruf Lil-Matbuat, 1403-1983),
9/216.

5 Ebu’l-Hasan Muhammed b. Huseyin Serif er-Radi, Haka tku’t-Te vil fi Miitesabihi’t-Tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Ezva, 1406-1986), 111.

6 Mahmud Muhammed el-Melah, Tesrihu Serhi Nehcii’l-Belaga li Ibn Ebii’l-Hadid, (Daru’l-
Alu’r-Riyaz Suudiyye, 2009), 8.
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demekte “Gergekten de o, Ali'nin sézleri degil, onu bir araya getiren Ali'ye
nispet etmistir.” Allah en iyisini bilendir.””

Ibn Hallikdnn ardindan Zehebi (6. 748/1347), Tarihu’l-Islams,
Siyeru A’lami’n-Niibel@® ve Mizdanu’l-I'tidall® adli eserlerinde, Nehcii’l-
Belaga’nin yazarina dair bilgilerin ve icerisindeki soézlerin Hz. Ali'ye
nispetinin dogru olmadigini ifade etmistir. Safedi (6. 764/1362) el-Vafi
Bi’l-Vefeydtindal! ve Yatfii (6. 768/ 1366) Mir’attil-cenan!? adli kitabinda
benzer stipheleri dile getirmislerdir. Bunlardan baska Ibni Hacer
Askalani (6. 852/1448) Lisanu’l-Mizan'3 adli eserinde, Ibntil-imad el-
Hanbeli (6. 1089/1678) Sezeratii’z-zeheb’indel4 ve el-Kanntci (6.
1357/1938) Ebcedu’l-Ulim!s isimli kitabinda benzer stphelere yer
vermektedirler.

Nehcti’l-Beldga'nin 6n soztinde yazarin belirttigine gore eserin
telifinin 400/1009 yilinda bittigilé ama eser hakkinda ilk kuskunun
681/1282 yilinda vefat eden Ibn Hallikan tarafindan yani yaklasik tic
asir sonra dile getirildigi dikkat cekmektedir. Ayrica daha sonra yapilan
tiim elestiriler Ibn Hallikanin stiphesiyle biiytik benzerlik icerisindedir.
Bahse konu endisede hicbir kitap adi veya delil sunulmamis sadece halk
arasinda boyle bir kani olustugu beyan edilmistir. Bu halktan kastin
nerede yasayan halk oldugu veya bu gortisti nerede dile getirdikleri ile
ilgili de bir beyan sunulmamistir. Agrhkli olarak stphe, kitabin
yazarinin Serif er-Radi mi yoksa Serif el-Murtaza m1 oldugu yéntndedir.

Bahsedilen kuskunun mechul fiil kullanilarak (d:ﬁ s6ylenilmis) dile
getirilmesi dikkatlerden kacmamaktadir. Bu eserin Serif el-Murtaza’ya
ait olduguna dair zikredilen bilgiyle ilgili hicbir delil bulunamamaistir.
Serif er-Radi’ye ait oldugu bilinen diger eserlere baktigimizda ise, bircok
yerde Nehcii’l-Beldga’nin kendi eseri oldugunu soyledigini gérmekteyiz.17
Nehcti’l-Belaga’nin 6n so6zGnde yazar, “Bu kitabt Hasdisu’l-Eimme
kitabindan sonra kaleme aliyorum”!8 demektedir ve Hasdisu’l-Eimme’nin
ise Serif el-Murtaza’ya degil Serif er-Radiye ait oldugu malumdur.19
Sonug itibariyle eserin Serif er-Radi’ye ait oldugu kanisi daha saglam ve
gltivenilir oldugu séylenebilir.

7 Semstiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebibekr ibn Hallikan, Vefeydtiil-A’yan ve Enbau
Ebnai’z-Zaman, (Beyrut: Daru Sadir, 1398-1978), 3/ 313.

8 Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan Zehebi, Taripu’l-Islam ve Vefeydtii’l-Mesdhir
ve’l-A‘lam, (Daru’l-kitabil-Arabiyye, 1998), 29/434.

9 Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’lami’n-Ntibela, (Beyrut:
Muessetu’r-Risale, 1993), 17/589.

10 Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnii’l-I‘tidal fi Nakdi’r-Rical,
(Beyrut: Daru’l-Marife), 3/124: 5827.

11 Salahuddin Halil b. Aybeg Safedi, el-Vdfi Bi’l-Vefeyat, (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasu’l-
A’rabi, 2000), 20/231.

12 Ebt Muhammed Abdullah b. Es’ed el-Yemeni Yafii, Mir’att’l-cenan ve ‘ibretti’l-yakzan fi
ma ‘rifeti havadisi’z-zaman, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997), 3/43

13 Ahmed b. Ali Ibni Hacer Askalani, Lisanu’l-Mizan, (Beyrut: Mektebetu’l-matbuati’l-
Islamiyye, 1423-2002), 5/529.

14 Ebwil-Felah Abdtilhay ibnii’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtiizzeheb fi ahbari men zeheb,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasu’l-Arabi), 357.

15 Siddik b. Hasen el-Kanntuci, Ebcedu’l-Ulum, (Beyrut: Daru’l-kutub-i’l-ilmiyye, 1978), 3/66.

16 Muhammed b. Huseyin Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Huseyin Ensariyan, (Kum: Daru’l-
irfan, 1388-2009), 383.

17 Serif er-Radi, Haka iku’t-te vil fi miitesabihi’t-tenzil, 167; Muhammed b. Huseyin Serif er-
Radi, el-Mecazatii’n-Nebeviyye, (Kum: Daru’l-Hadis, 1422-2001), 54, 79; Muhammed b.
Hiiseyin Serif er-Radi, Hasdisu’l-Eimme, (Meshed: Mecmeu’l-Buhusi’l-Islamiyye el-
Astanetu’l-Mukaddeseti’r-Razaviyye, 1406-1985), 13.

18 Muhammed b. Hiiseyin Serif er-Radi, Nehcti’l-Beldga, Feyzu’'l-Islam, (Intisarat-1 Feyzu’l-
fslam, 1371-1992), 12.

19 Necasi, Ricalii’n-Necast, 398; Tusi, Fihristii Ktitiibi’s-Sia ve Usulihim, 288.
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Ikinci husus ise kitapta yer alan sézlerin Hz. Ali'ye ait olup olmadig
konusudur. Hz. Ali'nin hilafete daha evla oldugu, hakkinin gasp edilmis
oldugu gibi ifadeler sebebi ile bu eserin Hz. Ali'ye nispetini yalan
saymislardir. Ancak bu konuda Serif er-Radi’nin agirlikli olarak Sii
kaynaklar1 temel aldigini1 déistintrsek zaten Sii gelenegin inanci bu
yonde oldugundan bu gibi beyanlar gayet anlasilir olacaktir.

2. Hz. Ali’nin Hutbelerini Yazma Gelenegi

Hz. Ali’nin sézleri ve hutbeleri bircok tarih ve hadis kitabinda rivayet
edilmektedir. Bu hutbelerden bazilari Medine, Basra ve Kufe
minberlerinde bazilari ise savas meydanlarinda okunmustur. Hutbelerin
konulan ise cok farkhidir. Bu hutbeler tevhid, yaratilis, peygamberler,
[slam Peygamberi, ahlak, 6gttler, ahkam, cihad ve kamu yonetimi gibi
konulardan olusmaktadir. Bircok insanin Hz. Ali’'nin hutbeleri ve
sozlerini kaleme aldig1 bilinmektedir. Bu eserler, Seyh Ebu Ca’fer Tusi
ve muasirt olan Ebti'l-Abbas Necasi’nin zamanina kadar ulasmis ve
halkin kullaniminda olan eserlerdi. Selcuklu sultanlarindan Tugrul
Bey’in Bagdat’a girmesi ve Siiler ile Sunniler arasinda c¢ikan
catismalarda bircok Sii kutUiphanenin o6zellikle Seyh Tasinin
ktitiphanesinin yakilmasi sonucu bu eserlerden bircogu yok olmustur.

Ibntil Cevzi séyle nakleder: “Bazzazin’in seyhi Ebu Abdillah Cullab,
Rafizilikte guluv suglamast ile et-Tag kapsinda 6ldiiriilmiis ve diikkaninin
kapisitna asudnmust, Ebu Ca’fer (et-Tisi) ka¢rmus ve onun evi de
yagmalanmustt.”20 Yaktt el-Hamevi Mucem-u’l-Buldan’da “Beynu’l-
Sureyn” kelimesinin aciklamasinda soyle nakleder: “(Beynu’l-Sureyn)
Suru’l-Medine’nin tesniyesidir (ikilidir) Bagdatin btiytik mahallesi olan
Kerh Mahallesinin ismidir, aynt zamanda en gtizel ve en gelismis
mahallesidir. Orada Adudu’d-Devle’nin oglu Bahau’d-Devle’nin veziri Ebu
Nasr Sabur b. Erdesir’in vakfettigi kitaplarinda oldugu bir kitap hazinesi
bulunmaktadir. Diinyada onlardan daha gtizel kitap yoktur... Selcuklu
sultanlarinin evveli Tugrul Bey 447/1055 yiinda Bagdat’a girdiginde
Kerh’in magazalar ile bu kiitiiphane yakildi.”2! Ebti’'l-Fida el-Muhtasar fi
Ahbdri’l-Beser kitabinda 443/1051 yilinin olaylarini anlatirken soyle
nakleder: “...Bu yil Stinniler ile Siiler arasinda btiytik bir fitne ciktt hatta
bu fitne neticesinde Miisa b. Ca’fer’in?2? kabri yakildi...”23 Yine muellif bu
kitapta Bagdat’ta Siiler ile Stinniler arasinda meydana gelen ihtilaflara
deginmektedir.2¢ Sonug itibari ile tarihte yasanan bu gibi sikintilar
neticesinde bircok kuttiphane ve kitap yakilmis veya ortadan
kaybolmustur.

2.1. Siiler Disinda Hz. Ali’nin Hutbelerini Yazanlar

20 Ebti’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnti’l Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiluk
ve’l-Umem, (Liibnan: Daru’l-kutubil-ilmiyye, 1415-1995), 16/8; Ebti’l-Hasan Ali b. Ebti’l-
Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid Seybani Ibnti’l Esir, el-
Kamil fi’'t-Tarth, (Lubnan: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1407-1987), 8/301, 312, 324;
Muhammed b. Hasan Tasi ve Ca’fer b. Hasan Muhakkik Hilli, en-Nihaye ve’n-Neketuha,
(Kum: Muessetu’n-Nesri’l-Islami, 1417-1996), 1/9.

21 Ebu Abdillah Sihabuiddin Yakuat b. Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan, (Beyrut:
Daru Sadir, 1397-1977), 1/534.

22 Sia inanicina gére yedinci imam.

23 Ebw'l-Fida Imadtiddin Ismail b. Ali b. Mahmtd el-Eyytbi, el-Muitasar fi Ahbdri’l-Beser,
(Basim yeri ve tarihi yok), 2/171.

24 Ebu’l-Fida, el-Muhtasar, 2/170, 172.
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Hz. Ali'nin so6zlerini ezberleme ve yazma geleneginin sadece Siiler
arasinda degil diger mezhep mensuplarn arasinda da yaygin bir kulttr
oldugu gozlerden kacmamaktadir. Onlardan bazilari sunlardir:

Abdulhamid b. Yahya Amiri (6. 132/749): Mervani
htktimdarlarinin sonuncusu olan Muhammed b. Mervanin katibi
Abdulhamid b. Yahya Amiri, bazilarinca kitabet sanatinin ilk
temsilcisidir. Abdulhamid’in s6yle soyledigi rivayet edilmistir: “Esla’nin?5
(Hz. Ali’nin) yetmis hutbesini ezberledim, bu hutbeler birer cesme gibi
zihnimde kaynayip duruyorlar.”26

Amr b. Bahr Cahiz (6. 255/869): Arap edebiyatinin imami olarak
bilinen ve Mes’udi’nin “ge¢misin en fasih yazart” olarak adlandirdigi, Eba
Osman Cahiz el-Beydn ve’t-Tebyin adli eserinde Hz. Ali’den bircok hutbe
nakletmistir.27 Ayrica Serif er-Radi’den 6nce Hz. Ali’den yliz s6z0 secerek
nakletmistir ki bu sézler Resid Vatvat ve Ibn Meysem Bahrani tarafindan
serh edilmistir. Cahiz bu sézlerin agiklamasinda sOyle demektedir: “Bu
sozlerin her biri Araplann gtizel sézlerinden bin tanesine deger.”28

Abdurrahim b. Muhammed Ibn Niibate (6. 374/984): Abdurrahim
b. Muhammed b. Ismail, Araplarin meshur hatiplerinden ve ediplerinden
sayilmaktadir. ibn Niibate sdyle nakletmektedir: “Hutbelerden bir hazine
buldum ne kadar harcasam da azalmyor, tam tersi artyor.
Ezberlediklerimden ¢cogu Ali b. Ebu Tdlib’in égtitlerindendir.”29

Ebi ishak Ibrahim b. Hilal Sabii (6. 380/990): ibrahim b. Hilal
Herrani Araplarin ediplerinden, Buiveyhiler devletinde katip, belagat ve
siir alaninda meshur sahsiyetlerden biridir. Miibarek, Eba Ishak’in
yazdiklarindan bir bélim aktararak soyle der: “Eger bu yazulanlart Serif
er-Radi’nin Hz. Ali’nin sézlerinden naklettikleri ile karsiulastiracak olursak
Serif er-Radi ile Sabii’nin ayni kaynaktan su ictikleri anlasimaktadur.”30

3. Serif er-Radi’den Once Hz. Ali’nin Hutbelerini Kaleme Alanlar

Yapmis oldugumuz arastirma neticesinde Hz. Ali'nin hutbelerini
kaleme alan bircok eser ile karsilastik ve bu eserleri iki baslik altinda
toplamay1 uygun goérduk. Birincisi Hz. Ali’nin hutbelerini mustakil bir
kitap olarak kaleme alanlar, ikincisi ise eserlerinde Hz. Ali'nin
hutbelerine yer verenlerdir.

3.1. Hz. Ali’nin Hutbelerini Miistakil Bir Kitap Olarak Kaleme
Alanlar

Asagida beyan edecegimiz Hz. Ali'nin hutbelerini mustakil olarak
kaleme alan eserlerden hicbiri maalesef glnumulize ulasmay:
basaramamistir. Bunlarin varliklarini  ancak Rical ve fihrist

25 glal veya g 33 Hz. Ali'nin lakaplarindan biridir. Sa¢1 doktilen veya alninin her iki tarafindan
saci doktilen anlamlarindadir. Ebai Mufazzal Cemaltiddin Muhammed b. Mukrim Ibn
Manzur, Lisanu’l-A’rap, (Beyrut: Daru Sadir) 8/352; Seyh Fahrtuddin Tareyhi, Mecmau’l-
Bahreyn , (Libnan: Daru ve mektebetu’l-Hilal, 1985), 4/396; Muhammed b. Ali b.
Babeveyh Seyh Sadik, flelti’s-Seray’i, Cev. Seyyid Muhammed Cevad Zihni, (Tahran:
Intisarat-1 Muminin, 1380-2001), 1/528.

26 fbn Ebti'l Hadid, Serhu Nehcii’l-Beldga, 1/26.

27 Amr b. Bahr Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, (Kahire: Mektebetu’l-Ticariyyetu’l-Ktubra, 1345-
1926), 1/83, 237, 240, 312; Amr b. Bahr Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, (Kahire:
Mektebetu’l-Haneci, 1418-1998), 2/50-56.

28 Meysem b. Ali el-Bahrani (ibn Meysem), Serhu’l-Mie Kelime Li’l-imam Ali b. Ebi Talib,
(Muessetu’l-urvetu’l-vusga, 1431-2010), 2.

29 fbn Ebi’l Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 1/24.

30 Zeki Mubarek, en-Nesru’l-Fenna fi Karni’r-Rabi, (Kahire: Muessetu Hindavi, 2012), 650.
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kitaplarindan 6grenmekteyiz. Bu sebeple bu eserler ile Nehcii’l-Beldga
arasinda icerik olarak bir farkin olup olmadigi, eger fark varsa hangi
alanda ve mne kadar oldugu yontinde bir fikir ylartGtmemiz
olanaksizlagsmaktadir. Ancak bir sonraki bélimde nakledecegimiz
mustakil olmayan ama eser igerisinde Hz. Ali'nin hutbelerini nakleden
kitaplardan elimize ulasmayir basaranlar arasinda bir karsilastirma
yapmak mumkutn olabilmektedir.

Haris b. Abdullah Hemdani (6. 65/684): Haris A'ver olarak da
bilinmektedir. Tarihi verilere gére, Hz. Ali’nin hutbelerini toplayan ve bu
alanda kitap yazan ilk kimsedir. Muhammed b. Yakub el-Kuleyni kendi
senedi ile Eba Ishak Sebiyi’den Haris A'ver’in soyle dedigini nakleder:
“Hz. Ali bir giin ikindiden sonra halka hutbe okudu, insanlar O Hazretin
Allah’a tazim konusundaki beyanlarnindan ve gtizel sézlerinden hayrete
diistiiler. Ebu Ishdak Sebiy’i, “Haris A’ver’e acaba o sézlerden aklinizda
kalan var mi?” diye sordu. Haris A’ver: “Ben Hz. Ali’nin konusmalarini
yazdim” dedi ve Hz. Ali’nin buyruklarini bize imla ettirdi.”31

Zeyd b. Veheb el-Ciiheni (6. 96/714) Ebu Stleyman Zeyd b. Veheb
el-Caheni el-Kafi, Hz. Ali'nin dostlarindan biridir ve Hariciler ile yapilan
Nehravan savasinda Hz. Ali'nin yaninda yer almistir.32 Seyh Tdsi onun
hakkinda soyle yazmaktadir: “...Hz. Ali'nin bayramlarda ve baska
zamanlarda yapmis oldugu konusmalart toplamustir... Ebi Mansur
Ctiheni onun eserinden nakilde bulunmustur.”33 Zeyd b. Veheb tarafindan
yazilan bu eserin tam ismi Hutebu Emirii’l-Mii’'minin A’lal Menabir Fil
Cem’i ve’l-A’yad ve Gayrihima’dir. Yazarin cahiliye devrini idrak etmesi
ve Hz. Peygamber’in yaninda Musliman olmas: sebebiyle Hz. Alinin
hutbelerini muistakil olarak yazan ikinci katip oldugunu séylemek yanlis
olmaz.

Lut b. Yahya (6. 157/773): EbG Mihnef Lut b. Yahya b. Said b.
Mihnef Ezedi’nin 6zellikle Maktel-i Hiiseyin adli eseri meshurdur. Lut b.
Yahya’nin bircok eseri bulunmakta, onlardan biri de Hz. Alinin
hutbelerini topladig: kitaptir.34 Ayrica onun Hz. Fatima’nin hutbelerini
de topladig1 Hutbetu’z-Zehra isimli bir eseri de bulunmaktadir.35

Ibrahim b. Hekem Fezari (6. 188/804) Ebu Ishak Ibrahim b.
Zuheyr Fezarinin Meldhim’i ve Hz. Ali'nin hutbelerini yazdig kitab:
meshurdur. Onun Hz. Ali'nin hutbelerini topladigi eserini Ahmed b.
Muhammed b. Masa ve Muhammed b. Ca’fer rivayet etmislerdir.36

Ibrahim b. Siileyman (6. 2./8. asir): Hemdan kabilesinden olan
Eba Ishak Ibrahim b. Stileyman b. Abdullah en-Nehmi Kufe’de
yasiyordu. Eserlerinden bazilar1 Kitabti’l-Huteb, Maktelu Emirti’l-
Mti’minin Aleyhis-Selam’dir. Tasi ve Necasi onun kitaplarint Ahmed b.
Abdun ve Ahmed b. Abdulvahid’den naklederler.37

Ismail b. Mehran (6. 2./8. asir): Eba Yakub Ismail b. Mehran b.
Muhammed Sekuni, Ali er-Riza b. MGsa’y1 gérmus ve rivayetlerini ondan

31 Kuleyni, el-Kaft, 1/141.

32 [zztiddin Ebti’l-Hasen Ali b. Muhammed Cezeri ibntil Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-
Sahabe, (Beyrut: Daru Ibnu Hazm, 1433-2012), 439.

33 Tasi, Fihristi Kiittibti’s-Sia, 202; Muhammed b. Ali Esterabadi, Menhecu’l-Megal fi Tahkiki
Ehvali’r-Rical, (Kum: Muessetu Alu’l-Beyt Li-lhyai’t-Turas, 1422-2001), 5/309.

3¢ Tusi, Fihristii Ktitiibi’s-Sia, 382; Necasi, Ricalii’n-Necasi, 320.

35 Tusli, Fihristi Kiitiibi’s-Sia, 381.

36 Necasi, Ricalii’n-Necdast, 15; Tusi, Fihristi Kiitiibi’s-Sia, 10.

37 Necasi, Ricalii’n-Necast, s: 18; Tusli, Fihristi Kiitibi’s-Sia, 15.
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nakletmistir. Bircok alanda kitab:1 bulunmaktadir. Meldhim kitab1 ve
Hutebu Emirti’l-Mii’minin Aleyhis-Selam onun eserlerinden bazilaridir.
Seyh Tusi ve Necasi bu eserleri Hiiseyin b. Ubeydullah ve Muhammed b.
Muhammed aracihi@ ile naklederler. Ayrica ibn Abdun onun Huteb
(Hutbeler) kitabin1 nakletmistir.38

Muhammed b. Halid Berki (6. 2./8. Asir): Ebu Abdillah
Muhammed b. Halid b. Abdurrahman Berki, Ehl-i Beyt Imamlarindan
Ali er-Riza’'nmin ashabindan sayilmaktadir. Eserlerinden biri Kitabti’l-
Huteb isimli kitaptir.39

Ferec b. Ferve (6. 2./8. Asir): Ebu Ruh ktinyeli Ferec b. Ferve,
Mes’ede b. Sadaka’dan o da Ca’fer Sadik’tan Hutebu’l-Ismahi Allyi
nakletmistir. Onun bu eseri Seyyid b. Tavus’un eline ulasmis ve Seyyid
b. Tavus onun bu eserinin arkasina sOyle yazmistir: “Bu kitap 200/815
yiinda yazilmistir.” Bu ntsha, Hasan b. Stleyman Hilli'nin elinde
bulunuyordu ve Seyyid, bu ntishanin tizerinden nakletmistir.40 Onun bu
eseri Hutebu Emirii’l-Mii’minin  Ani’l-Imami’s-Sadik olarak da
bilinmektedir.

Mes’ede b. Sadaka (6. 2./8. Asir): Ebi Muhammed Mes’ede b.
Sadaka, Ehl-i Beyt Imamlarindan Ca’fer-i Sadik’in ashabindan ve hadis
ravilerinden biridir. Kendisi Ehl-i Stinnet ekolline mensup olmasina
ragmen Sii ekolde de sika ve muteber sayilan isimlerdendir. Hutebu
Emiru’l Muminin isimli bir kitabi bulunmaktadir.4!

Hisam b. Muhammed (6. 204/819): Ibn Kelbi olarak taninan
Hisam b. Muhammed, Ehl-i Beyt imamlarindan Ca’fer-i Sadik’in
yakinlarindan, seckinlerden ve muhaddislerden biridir. Bircok eseri
bulanan Ibn Kelbi'nin eserlerinden biri Huteb kitabidir ki Hz. Ali'nin
hutbelerinin toplandig bir eser oldugu rivayet edilir.42

Muhammed b. Omer Vikidi (6. 207/823): Ebu Abdillah
Muhammed b. Omer Vakidi, Bagdatta yasayan ©onemli Islam
alimlerinden biridir. Ik énceleri Medine’de yasayan Vakidi daha sonra
Bagdat’a go¢cmuis ve hatta orada kadilik gérevi bile yapmistir.43 Eba
Galib Zerari (6. 368/978) kendi eli ile ntishasini yazdig eserlerden
birinin Vakidinin yazmis oldugu Hutebun [i-Emiri’l Muminin kitabi
oldugunu beyan etmektedir.44

Nasr b. Miizahim (6. 212/827): Ebti'l-Mufazzal Nasr b. Mtizahim b.
Seyyar (Yesar) Ettar Minkari, 2./8. asrin 6nemli alimlerinden biri olarak
zikredilmektedir. Ehl-i Beyt Imamlarindan Muhammed Bakirin
ashabindandir. Hatib el-Bagdadi, Nasr b. Mtizahim’i Bagdatin énemli
alimlerinden biri olarak zikretmektedir.#S> Bircok eseri olan Miizahim’in

38  Necasi, Ricalii’n-Necdast, 26; Tusi, Fihristi Kiitiibi’s-Sia, 27.

39  Necasi, Ricalii’n-Necast, 335.

40 Aga Bilizlirg-i Tahrani, ez-Zeri’a fla Tesanifi’s-Sia, (Beyrut: Daru’l- Ezva), 7/1809.

41 Muhammed b. Ismail Mazenderani, Munteha’l-Megal fi Ehvali’r-Ricdl, (Kum: Muesseseyi
Alu’l-Beyt, 1416-1995), 6/254; Necasi, Ricalii’n-Necast, 415.

42 Necasi, Ricalii’n-Necast, 435.

43 Ebtil-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Daru’l-marife), 144.
44 Ebi Galib Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Zerari, Risaletu Ebi Galib Zerari Ila Ibni
Ibnihi Fi Zikri Ali A‘yan, (Kum: Merkezi buhus ve tehgigat-i Islami, 1411-1990), 181.

45 Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1417-
1996), 13/283.
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eserlerinden biri Hutebu Imam Aldir ancak giinimtiize ulasmamistir.46
Vak’atu’s-Siffin adli kitabinda Hz. Ali’nin birgok hutbesini nakletmistir.47

Ali b. Muhammed Medaini (6. 225/840): ibnii'n-Nedim Fihrist'te
sOyle nakleder: “(Ali b. Muhammed Meddaini’nin eserlerinden biri) Hutebu
Aliyyin ve Ketebehu ila Ummalihi (Hz. Ali'nin hutbeleri ve Hz. Ali’nin
valilere ve yédneticilere yazmis oldugu mektuplart) kitabidir.”4® Seyh Tusi
Fihristinde onu Ehl-i Stnnet ekoline mensup biri olarak
degerlendirmektedir.49

Abdulazim Hasani (6. 252/866): Abbasi halifelerinden Mu’tez-
Billah doéneminde o6ldurtlme korkusuyla, Samerra sehrinden Rey
sehrine hicret etmistir. Rey sehrinde o6ldirtilmutis ve orada defin
olmustur. Hutebu Emiru’l Muminin de eserleri arasinda sayilmaktadir.50

Ibrahim b. Muhammed Sakafi (6. 283/896): Ibrahim b.
Muhammed ilk énce Zeydi mezhebine mensupken daha sonra Imami
mezhebine gecmis ve Isfahan’a yerlesmisti. Ehl-i Beyt ve Hz. Ali
hakkinda Resailu Emirii’l-Mti’minin’in de aralarinda oldugu bircok eseri
bulunmaktadir. Seyh Tuasi onun bu eserini Ahmed b. Abdun’dan
rivayetle zikretmektedir.5!

Salih b. Ebi Hammad (3./9. Asir): Ebti’l-Hayr b. Ebi Hammad Razi,
Ehl-i Beyt Imamlarindan Muhammed Taki, Ali en-Naki ve Hasan el-
Askeri’nin ashabindandir. Ahmed b. Ebi Ebdillah Berki ve Sa’d b.
Abdullah Es’ari, Hutebu Emirti’l-Mti’minin isimli kitab1 onun eserlerinden
biri olarak zikretmektedir.52

Abdiilaziz b. Yahya Celudi (6. 330/941 veya 332/943): Abdtilaziz
Celudi olarak meshur olan Ebt Ahmed Abdulaziz b. Yahya b. Ahmed
Basri, Seyhu’l-Basra lakapli, ticinct asrin 6nde gelen $ii alimlerinden
biridir. Bircok eseri olan Celudi’nin, Hz. Ali’'nin s6z ve hutbelerinden
nakilde bulundugu eserlerine 6rnek olarak Hutebu Emirii’l-Mii’minin,
Si‘ri Emirti’l-Mii’minin, Miisnedu Emirti’l-Mti’minin, Kazu Aliyyin, Resailu
Ali gibi kitaplarn zikredebiliriz.53

Kadi Numan Misri (6. 363/974): Fatimi halifelerden Mehdi
déneminde yasayan alimlerden biridir. Hz. Ali'nin hutbelerini bir araya
getirmis ve ayni zamanda serh etmistir. Bu eserinin ad1 Hutebu Emirti’l-
Mii’'minin Me’a Serhiha’dir. Bu eserini 310/922 yilinda yazdig:
bilinmektedir.54

46 Seyyid Abduzzehra el-Huseyni el-Hatib, Mesadiru Nehcti’l-Belaga Ve Esaniduhu, (Beyrut:
Daru’l-Ezva, 1405-1985)1/58.

47 Necasi, Ricdlii’n-Necdasi, 427; ibnti’n-Nedim, el-Fihrist, 137.

48 Ibnti'n-Nedim takriben Medaini’nin 239 eserini zikretmektedir. Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist,
149.

49 Tusi, Fihristi Ktitiibi’s-Sia, 278.

50 Necasi, Ricalii’n-Necasi, 247.

51 Tusli, Fihristi Kiitibi’s-Sia, 12.

52 Necasi, Ricdlii'n-Necdsi, 198; Tahrani, ez-Zeri’a lla Tesanifi’s-Sia, 7/189

53 Necasi, Ricalii’n-Necasi, 240-1.

54 [dris Imaduddin el-Garsi, Uyunii’l-Ahbdr ve Fiinuni’l-A’sar (Fi Fezaili Eimmeti’l-Ethar) es-
Sebu’s-Sadis Ehbaru Devletu Fatimiyye, (Beyrut: Daru’l-Endelts, 1404-1984), 48.
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3.2. Eserlerinde Hz. Ali’nin Hutbe ve Vasiyetlerine Yer Verenler

Yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde ulasabildigimiz,
eserlerinde Hz. Ali'nin hutbe ve vasiyetlerine yer veren, Serif er-Radi
oncesi alimler ve eserleri su sekildedir:

Esbeg b. Niibate (6. 55/675): Hz. Ali'nin yaverlerinden ve
fedailerinden sayilan Ebt’l-Kasim Esbeg b. Nubate Henzeli Kufe'de
yasiyordu. Esbeg, Hz. Ali'nin, Malik Ester Misir valisi oldugunda ona
yazdigl ahdnameyi, oglu Muhammed Hanefiyye’ye yazdig: vasiyetnameyi
ve Hz. Ali’den bircok hadis ve duay1 nakletmistir.55

Ubeydullah b. Hiir Cufi (6. 68/687): Muaviye’'nin yaninda yer alip
Siffin savasinda Hz. Ali'ye karsi savasmistir.56 Hz. Huseyin, Kerbela
yolunda kendisinden yardim istemis ama Ubeydullah kabul
etmemistir.57 Daha sonra ¢ok pisman olmus ve Muhtarin ordusuna
katilmigtir. Ganimet paylasiminda I[brahim b. Malik Ester ile
anlasamamis ve onlarin aleyhine donmustir. Hz. Ali’den nakillerde
bulundugu bir kitab:1 mevcuttur.s8

Sasa’a b. Sthan (6. takriben 70/689): Hz. Ali'nin dostlarindan ve
sirdaslarindan idi. Hz. Ali'nin tim savaslarina katilmis, iki kardesi
Cemel savasinda Basra ordusuna karsi savasirken 6ldtirilmuistir.59 Hz.
Ali'min, Malik Ester Misir Valisi oldugunda ona yazmis oldugu
ahdnameyi nakledenlerden biridir.60

Siileym b. Kays Hilali (6. 76/695): Ebt Sadik Stileym b. Kays Hilali
Amiri Kafi, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in ashabindandir. Yasadig
dénemde gordukleri ve isittiklerini bir kitapta toplamistir. $ii diinyada
cok 6nem verilen bu esere tarih boyunca atiflarda bulunulmustur. El-
Kessi Ricalinde ondan bircok hadis nakletmekte ve kitabinin sahih
olduguna deginmektedir.6! Necasi de onun kitabinin varligini beyan
etmistir.62 GUnumuizde de yeni baskilar yayinlanan bu kitapta Hz.
Ali’den hutbeler ve s6zler yer almaktadir.63

Kasim b. Yahya er-Rasidi (6. 2./8. asir): Kasim b. Yahya, Ehl-i
Beyt imamlarindan Ca’fer Sadik ve Misa Kazim’dan hadis nakletmis ve
Adabu Emirti’l-Mti’minin adli bir kitap kaleme almistir.6+

Muhammed b. Cerir b. Riistem Taberi (6. 3./9. asrin baslari):
Rical kitaplarinda onun sika oldugu ve bircok eseri oldugu hakkinda

55 Necasi, Ricalii’n-Necasi, 8; Tusi, Fihristii Ktitiibi’s-Sia, 88.

5 Hayreddin ez-Zirikli, A’lam, (Beyrut: Daru’l-Ilm Lil-Melayiin, 2002), 4/192.

57 Ebu Muhammed Ahmed A’sem Kuafi, Kitabti’l-Fiitah (Beyrut: Daru’l-Ezva, 1411-1991),
5/73.

58 Necasi, Ricalii’n-Necasti, 9.

59 Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri, et-Tabakat-ti’l-Kiibra, (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1410-1990), 6/244; Nasr b. Mtizahim Minkari, Vak’atu’s-Siffin, (Kum:
Mensuratu Mektebetu Ayetullah el-Uzma el-Mar’asi Necefi, 1404-1983), 160, 206.

60  Necasi, Ricalii’n-Necdast, 203.

61 Muhammed b. Omer el-Kessi, litiyaru Ma ‘rifeti’r-Rical, (Kum: Muessetu Alu’l-Beyt Li-
thyai’t-Turas, 1404-1984), 1/321.

62 Necasi, Ricalii’n-Necasi, 8.

63 Stileym b. Kays Hilali, Esrart Ali Muhammed, (Kum: el-Hadi, 1416-1995), 222, 230, 240,
257, 314, 324, 325 vd.

64 Tusi, Fihristi Kiitiibi’s-Sia, 371.
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bilgiler mevcuttur.65 Onlardan biri olan el-Mustersidu fi'l-imame
kitabinda Hz. Ali’nin hutbe ve s6zlerinden nakillerde bulunmustur.66

Kasim b. Sellam Herevi (6. 224/839): Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam,
Itigat, edebiyat ve hadiste oOncllerdendir. 18 yil Tarsus’ta kadilik
yaptiktan sonra 210/826 yilinda istifa ederek bu goérevden ayrildi ve
Bagdat’a yerlesti. 214/830 yilinda Hac icin Hicaz’a gitti ve oraya
yerleserek oltinceye kadar orada kaldi.67 Garibti’l-Hadis®8 adli eserinde
Hz. Ali'nin so6zlerine atiflarda bulunmus ve Serif er-Radi de onun ismini
Nehcti’l-Belaga’da zikretmistir.69

Muhammed b. Abdullah Eskafi (6. 240/854): Ebu Ca’fer
Muhammed b. Abdullah Eskafi, Mutezile’'nin 6énde gelen alimlerinden
biridir. Eserlerinden birisi Hz. Ali'nin faziletleri hakkinda kaleme aldig1
el-Makamdt kitabidir. Bu eserinde Hz. Ali’lden hutbeler ve mektuplar
nakletmistir.70 Serif er-Radi de Nehcii’l-Beldga’da Eskafi ve eserinden
nakilde bulunmustur.7!

Said b. Yahya Emevi (6. 249/863): Ebt Osman Said b. Yahya
Emevi, Bagdat'ta yasayan Oonemli muhaddislerden biridir. Buhari ve
Miuslim ondan hadis nakletmislerdir. Said b. Yahya Emevi, Megazi
kitabinda Hz. Ali’nin hutbelerinden nakillerde bulunmustur.72

Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri (6. 276/890): Dineveri
el-Imametu ve’s-Siyase, Uyunii’l-Ehbar ve Garibu’l-Kur’an isimli
kitaplarinda Hz. Alinin soézlerinden ve mektuplarindan nakillerde
bulunmustur.”3

Ebii Ca’fer Belaziiri (6. 279/892): Ebu Ca’fer Ahmed b. Yahya b.
Cabir Bagdadi Belaztiri, Abbasi halifelerinden Mtutevekkil, Musta’in ve
Mu'’tez’in yaninda énemli bir yere sahip olmustur. Ftitihu’l-Biildan'da
Hasimogullar1 bahsinde ve ayrica kitabin diger béliimlerinde Hz. Ali’den
sozler ve bilgiler nakletmistir.74

Ebi Hanife Dineveri (6. 282/895): Bircok eseri bulunan
Dineveri’nin eserlerinden biri olan Ahbarii’t-Twwal'de Hz. Ali'nin
sozlerinden, hutbelerinden ve mektuplarindan nakiller yer almaktadir.75

65  Necasi, Ricalii’n-Necdst, 376; Ahmed b. Muhammed Berki, Kitabii’r-Ricdl, (Tahran:
Daniggah-i Tahran, 1342-1963), 301.

66 Muhammed b. Cerir Taberi, el-Miistersid fi'l-fmameti Emiril Muminin Ali b. Ebi Talib,
(Tahran: Muessetu’s-Sekafet-u’l-Islamiyye Lekusanbur, 1415-1994), 332, 366, 367, 370,
374, 375, 378.

67 Omer Ferruh, Tarihu Edebi’l-A’rabi el-Asru’l-Abbdsiyye, (Beyrut: Daru’l-ilm lil-mellayin,
1401-1981), 2/228.

68  Kasim b. Sellam Herevi, Garibii’l-Hadis, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1986).

69  Ebu’l-Hasan Muhammed b. Huseyin Serif er-Radi, Nehcti’l-Beldga, ¢cev. Muhammed Desti,
(Kum: Muessey-i ferheng-i ve tehgigati-yi Emiru’l-Muminin, 1380-2001), 688.

70 Azizullah Utarudi, Gird Averendikan-i Suhenan-i Emirii’l Miti’minin Geblez Serif er-Radli,
(Tahran: Utarid, 1373-1994), 14.

71 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Muhammed Desti, 592.

72 Ali Namazi Sahrudi, Miistedrakatu Ilmi Ricali Hadis, (Tahran, 1414-1993) 4/86;
Muhammed Taki Susteri, Gamusu’r-Rical, (Kum: Muessetu nesrul Islami, 1410-1989),
5/136.

73 Abdullah b. Misltim b. Kuteybe Dineveri, el-iImametu ve’s-Siyase, (Beyrut: Daru’l-Ezva,
1410-1990), 1/70, 86, 90, 100, 110.

74 Belazuri, Futahu’l-Biildan, 74, 251, 314, 320, 383, 395, 431.

75 Ebu Hanife Ahmed b. Davad Dineveri, Ahbarti’t-Twal, (Misir: es-Saade, 1330-1912), 142,
143, 144, 146, 149, 162.
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Ibn Vazih Ya’kubi (6. 284/897):76 Ya’kubi olarak taninan, Eba
Yakub Ahmed b. Ishak b. Ca’fer meshur tarihcilerden biridir. Ya’kubi
tarih kitabinin Hz. Ali boélimiuinde, onun hutbeleri, so6zleri ve
mektuplarindan nakillerde bulunmaktadir.??

Muhammed b. Yezid b. Abdiilekber Miiberred (6. 285/898):
Muberred olarak taninan Ebtil-Abbas Muhammed b. Yezid Ezedi Basri,
Itigat ve edebiyat alaninda her kesimin kabul ettigi alimlerdendir. Kamil
ve Muktezide Hz. Ali'nin hutbelerinden, sézlerinden ve mektuplarindan
nakillerde bulunmustur.78

Muhammed b. Hasan Saffar (6. 290/903): Ebu Ca’fer Muhammed
b. Hasan b. Ferrh Saffar Kummi, Kum sehrinin 6nde gelen
muhaddislerindendir. Ehl-i Beyt Imamlarindan Hasan el-Askeri’nin
zamaninda yasamis ve kendisine bircok mektup yazarak suallerde
bulunmustur.”? Bircok eseri bulunmakta ve eserlerinin bircogunda Hz.
Ali’nin hutbelerinden nakiller yer almaktadir.80

Ahmed b. Yahya Nehvi (6. 291/903): Sa’leb olarak taninan Ebt
Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd Seybani, nahiv ve ligat 6gretmeni ve
Kafe’nin 6nde gelen alimlerindendi. Ahmed b. Yahya Sa’leb, kitaplarinda
ve Makalatinda Hz. Ali'nin sozlerini delil olarak kullanmig8! ve Serif er-
Radi de ona atifta bulunmustur.s2

Ali b. Ibrahim Kummi (6. 307/919): Ebti1-Hasan Ali b. Ibrahim b.
Hasim Kummi el-Kdfinin yazari Kuleyninin Ustatlarindandir. Tefsiru’l-
Kummdi olarak taninan, rivayetler ile yapilan tefsir kitabinda Hz. Ali’'den
hutbeler ve s6zler nakletmistir.83

Muhammed b. Cerir Taberi (6. 310/922): Ebu Ca’fer Muhammed
b. Cerir Taberi, meshur tarihc¢i ve mufessirlerden biridir. Tarih’inin Hz.
Ali béliimtinde onun hutbeleri, vasiyetleri ve mektuplarindan nakillerde
bulunmustur.s+

A’sem Kiafi (6. 314/926): Meshur tarih¢i ve muhaddislerden
biridir. Onun $ii mi yoksa Stnni mi oldugu tam olarak
bilinmemektedir.85  el-Fiitih'unda Hz. Ali'nin so6zlerinden ve
mektuplarindan nakillerde bulunmustur.86é

Muhammed b. Abdurrahman Radi (6. 317/929’dan 6nce): el-insaf
isimli kitabini imamet hususunda yazmis87 ve Seyh Mtifid ondan nakilde
bulunmustur. i1k énceleri Mu‘tezili olan Ibn Kibbe daha sonralar1 imami
Siilerden olmustur. Siksikiye hutbesini nakledenlerden biridir. Ibn

76 Vefat yilini bazilar1 284 /897 bazilar: ise 292/905 olarak zikretmektedirler. Ahmed b. Ebi
Ya’kub Ya’kubi, Tarihu’l-Ya’kubi, cev. Ibrahim Ayeti, (Tahran: Ilm-i ve ferhengi, 1387-
2008), 1/19 (mukaddime).

77 Ya’kubi, Tarithu’l-Ya’kubi, 2/74-141.

78  Muhammed b. Yezid el-Mtuiberred, el-Kamil fi’l-Luga ve’l-Edeb ve’n-Nahv ve’t-Tasrif, (Suudi
Arabistan: Vezaretu li’s-su’uni’l-Islamiyye ve’l-Ugaf ve’d-dev’eti vel-irsad, 1998), 1/67,
153, 361, 363, 383, 388.

79 ‘Tusi, Fihristi Kiitiibii’s-Sia, 408.

80 Muhammed b. Hasan b. Ferrah Saffar, Besa’irii’d-Deracadt, (Beyrut: Sirketu’l-U’lemi Lil-
Matbuat, 1431-2010) 305.

81 Utarudi, Gird Averendikan-i Suhenan-i Emirti’l Mti’minin Geblez Serif er-Radi, 15.

82 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Muhammed Desti, s:734; Muhammed b. Huseyin Serif er-
Radi, el-Mecazatii’n-Nebeviyye, (Kum: Daru’l-Hadis, 1422-2001) 97.

83 Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsiru’l-Kummi, (Kum: Daru’l-kitab, 1404-1984), 26, 149, 170,
282, 283, 384.

84 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 3/450-517.

85 Tahrani, ez-Zeri’a lla Tesdanifi’s-Sia, 3/220.

86 A’sem Kufi, Kitabti’l-Ftituh, 1/293-5, 330, 465, 468, 494, 502, 506.

87 Necasi, Ricalii’n-Necdast, 376.
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Ebtil-Hadid’in tabiri ile “Onun (Ebti’l-Kasim el-Belhi’nin) é6grencilerinden
olan Ebu Ca’fer b. Kibbe de el-Insaf adli eserinde bu hutbeyi (Stksikiyye
hutbesini) nakletmistir.”88 Bu eserden elimizde kalan sadece Serif
Murtaza’nin es-Safi fi'l-fmame isimli eserinde ondan aktardiklaridir.

Ebii’l-Kasim Belhi (6. 319/931): Ebt’l-Kasim Abdullah b. Ahmed
b. Kabi Belhi meshur Mu‘tezili alimlerden biridir. Nehcti’l-Belaga’da yer
alan ve Uzerinde ihtilaf edilen hutbelerden olan “Siksikiye hutbesini”’
nakledenlerden biridir. Ibn Ebti’l-Hadid’in tabiri ile “/nsanlar bu hutbenin
Hz. Ali’nin mi yoksa Serif er-Radi’nin mi oldugu konusunda ihtilaf etmisler
ama ben bu hutbeyi Serif er-Radi dogmadan énce yasayan, Mu ‘tezili olan,
iki Bagdatin Imami, Seyhimiz Ebii’l-Kasim el-Belhi’nin eserlerinde
gordiim.”89

Ibrahim b. Muhammed Beyhaki (6. 320/932’den sonra): [brahim

b. Muhammed Beyhaki, meshur eseri olan el-Mehdsin ve’l-Mesdavide Hz.
Ali'nin soézlerinden nakillerde bulunmustur.9°

Muhammed b. Hasan b. Diireyd (6. 321/933): Utarudinin
beyanina goére, ibn Diireyd eserlerinden biri olan Emali kitabinda Hz.
Ali'nin hutbelerinden nakillerde bulunmustur.9!

Ahmed b. Abdiilaziz Cevheri (6. 323/935): Onun, hadis, edebiyat,
tarih ve tefsir alanlarinda eserleri mevcuttur. es-Sakifetu ve Fedek adli
kitabinda Hz. Ali’den bircok séz nakletmistir.92 ibn Ebiil-Hadid, Serhu
Nehcti’l-Belaga eserinde ondan cok bahsetmektedir.

Ibni Abdiirabbih Endeliisi (6. 328/940): Buyuk edip ve sairlerden
olan Endeltsi, el-lkdii’l-Ferid adli meshur eserinde Hz. Ali’den bircok
nakilde bulunmustur.93

Muhammed b. Yakub Kiileyni (6. 329/940): Meshur eseri el-
Kafinin “Iman ve kuftr”,“Hac” ve “Ravzat-u’l-Kafi” béltiimlerinde Hz.
Alinin  hutbelerinden, “Vasiyet” bolimtnde ise Hz. Alinin
vasiyetlerinden nakillerde bulunmustur.94

Ebii’l-Kasim Zeccaci (6. 330/942): Zeccaci, Emali adli eserinde Hz.
Ali'nin sézlerinden nakillerde bulunmustur.95

Ali b. Hiiseyin Mes’udi (6. 346/957): Ebtil-Hasan Ali b. Hiiseyin
Mes’udi, yasadig déonemde cok seyahat etmis ve gittigi yerlerdeki alimler
ve 6nde gelen isimler ile gériismiistiir.% Ishatu’l-Vasiyye isimli kitabinda
Hz. Ali'nin hutbelerinden ve sozlerinden nakillerde bulunmustur.

Muhammed b. Yisuf Kindi (6. 350/961): Ebt Omer Muhammed
b. Yasuf b. Yakub Kindi Misirli bir alimdir. Tarihu Vulat ve Kudati Misir
adli eserinde Hz. Ali'nin sézlerinden nakillerde bulunmustur.9?

88 fbn Ebti'l Hadid, Serhu Nehcii’l-Beldga, 1/132.

89 fbn Ebti'l Hadid, Serhu Nehcii’l-Beldga, 1/132.

90  Beyhaki, el-Mehasin, 1/38, 45, 47.

91 Utarudi, Gird Averendikan-i Suhenan-i Emirti’l Mti’minin Geblez Serif er-Radi, 11.

92 Ahmed b. Abdulaziz Cevheri, es-Sakifetu ve Fedek, (Tahran: Mektebetu Neyneva el-
Hediyse), 61, 64, 73, 75...

93 Ahmed b.Abdtirabbih Endeltisi, el-Tkdii’l-Ferid, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1404-
1983), 1/89, 90, 96, 107.

94 Kileyni, el-Kaft, 1/54, 139, 141; 8/58, 63, 69, 170, 352, 386.

95 Ebti’l-Kasim Abdurrahman b. ishak Zeccaci, Emali ez-Zeccdci, (Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1407-
1987), 26, 105, 136, 174, 176, 211, 238.

9% Aliriza Askeri, Mes’udi ve’t-Tenbih ve’l-Esraf, (Makalat ve Berresiha Dergisi, Kis/62 1376-
1997), 88.

97 Eba Omer Muhammed b. Yasuf Kindi, el-Viilat ve Kitabii’l-Kudat, (Beyrut: Aba-1
Besuiyyin, 1908), 20-34.
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Ebii’l-Ferec Isfahani (6. 356/967): Ebul-Ferec Isfahani,
Makalidu’t-Talibin isimli eserinde Hz. Ali’den nakillerde bulunmustur.98

Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh (6. 381/991): Hadis
kitaplarinda Reisu’l-Muhaddisin lakab: ile anilan, Seyh Sadik olarak
taninan, Eba Ca’fer Muhammed b. Ali, Tevhid’inde Hz. Ali'nin tevhid
hakkindaki hutbelerinden?, Men La Yehduruhii’l-Fakih isimli kitabinin
namaz bolimundeki yagmur namazi hususunda ve diger bircok yerde
Hz. Ali'nin hutbelerinden nakillerde bulunmustur.190 Medniyu’l-Ahbar
adli kitabinda ise Siksikiyye hutbesine yer vermistir.101

Hasan b. Su’be Harrani (6. 381/991): 4./10. asrin 6nde gelen
hadiscilerinden ve Seyh Mufid’in Ustatlarindan!02 biri olan Harrani,
Tuhefu’l-Ukul An Ali’r-Rasul adli meshur kitabinda Hz. Ali’nin hutbeleri,
sozleri, mektuplarn ve vasiyetlerinden nakillerde bulunmustur.103

Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ebi Ubeyd Herevi (6.
401/1010): Ebt Ubeyd Ahmed b. Muhammed, Mu‘tezilenin énde gelen
alimlerindendir. el-Gariybeyn fi'l-Kur’an vel-Hadis'inde Hz. Ali'nin
sozlerinden nakletmistir.104

Hiiseyin b. Ubeydullah (6. 411/1020): Ebt Abdillah Huseyin b.
Ubeydullah b. Ibrahim Gazairi, muhaddistir ve bircok eserin sahibidir.
Seyh Tasi ondan nakilde bulunmus ve Necasi onun 6grencisi olmustur.
Mevatinu Emirti’l-Mii’minin adli bir eseri vardir.105

Muhammed b. Muhammed b. Niiman (6. 413/1022): Seyh Mufid
olarak taninir ve Sia’nin 6nde gelen alim ve muhaddislerinden biridir. el-
Irsad Fi Marifeti Hucecillahi Alal-Ibad adli kitabinda Hz. Ali’den bircok
hutbe ve hadis nakletmistir.106

Ebi Mansiir Sealibi (6. 429/1038): Ebtu Mansur Abdtlmelik b.
Muhammed Sealibi yasadigl dénemin en énemli Rical alimlerinden olan
Sealibi, el-I'caz ve’l-icdzinda Hz. Ali’den sbzler nakletmistir.107

Ebi Nuaym isfahani (6. 430/1039): Eba Nuaym Isfahani Ehl-i
Stinnet ekolline mensup olmakla birlikte, yazdig kitaplardaki Ehl-i Beyt
faziletlerine vurgusundan dolay:r onun Sii olabilecegini iddia edenler
olmustur. Hilyetti’l-Evliya adli eserinin Hz. Ali b6limtinde, ondan bircok
s6z aktarmistir.108

Buraya kadar belirtmis oldugumuz eserlerden birinci asra ait bir
eser, ikinci asra ait bir eser, icincll asra ait sekiz eser ve dordliinci asra
ait yaklasik on bes eser elimize ulasmayir basarmistir. Bu alanda

98 Ebt’l-Ferec Ali b. Hiiseyin Isfahani, Makatilii’t-Talibiyyin, (Beyrut: Muessetul E’lemi Li’l-
Matbuat, 1419-1998), 45, 51.

99 Muhammed b. Ali Seyh Saduk, et-Tevhid Li’s-Sadtik, (Kum: Camietu’l-muderrisin, 1398-
1977), 31, 44, 48, 68.

100 Seyh Saduk, Men La Yehduruhti’l-Fakih, 1/527, 5174 /406, 419.

101 Muhammed b. Ali Seyh Saduk, Me’aniyyu’l-Ahbar, (Kum: Camietu’l-muderrisin, 1403-
1982) 360.

102 Tahrani, ez-Zeri’a lla Tesanifi’s-Sia, 3/400.

103 Hasan b. Su’be Harrani, Tuhefii’l-Ukul En Ali’r-Rastil, (Kum: Cemietul muiderrisin, 1404-
1983), 61-225.

104 Ahmed b. Muhammed Eba Ubeyd, el-Kariybeyn fi’l-Kur’an ve’l-Hadis, (Arabistan:
Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, 1419-1999).

105 Necasi, Ricalii’n-Necast, 69.

106 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man Seyh Mtifid, el-frsad fi Mdrifeti Hiicecillahi Ala-1-
Ibad, (Beyrut: Muessetu Alu’l-Beyt li ihyai’t-turas, 1429-2008), 1/223-305.

107 EbQl Manstr Abdtilmelik b. Muhammed Sealibi, el-Icaz ve’l-I'caz, (Misir: Semumiyye,
1867), 27.

108 Ahmed b. Abdullah Isfahani, Hilyetti’l-Evliya ve Tabakatii’l-Esfiya, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1416-1996), 1/61-87.
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mustakil ve gayri mustakil kitaplarin yazilmis olmasi her ne kadar
glinimlize ulasmay1 basaramamis olsalar da varliklar1 konusunda bir
delil arz etmektedir. Bize ulasan verilerin Nehcti’l-Beldga'daki veriler ile
ne kadar 6rtisttigh konusuna da deginmekte fayda gérmekteyiz.

Ornegin Nehcii’l-Beldga’da birinci hutbe olarak nakledilen hutbeyi
ele alacak olursak bu hutbeyi aym haliyle Serif er-Radi oncesi
kaynaklarda bulamadigimizi beyan etmek gerekir. Sakafi (6.283/896) el-
Garat kitabinda “Bir sahis gelerek Hz. Ali’den Allah’in sifatlarin sordu ve
Hz. Ali séyle buyurdu...” diyerek bu hutbeden biraz daha farkli bir hutbe
beyan etmistir.109 Kileyni el-Kdfide bu hutbeyi farkli bir sekilde
aktarmis ve evvelinde “Hz. Ali insanlarnt Muaviye ile ikinci defa
savasmaya davet ettiginde kalkti ve su hutbeyi okudu...” kaydini
diismuisttir.110 Bir diger rivayette ise buna benzer bir hutbeyi “Bir sahis
gelerek Hz. Ali’'ye “Allah’t gérdtintiz mii?” diye sordu, Hz. Ali: “Vay olsun
sana ben gérmedigim Allah’a ibadet etmem.” ifadeleriyle baslayarak
kaleme almistir.l1l Seyh Saduk ise Tevhid isimli kitabinda Kuleyni ile
ayni rivayeti, ayni olay neticesinde okundugunu beyan ederek
aktarmistir.112 Goértaldtiga Uizere bu hutbenin bire bir aynisi, Serif er-
Radi o6ncesi eserlerde bulunmamaktadir. Belki Serif er-Radi’nin eline
ulasan ama glintimuize ulasamayan kitaplarda rivayet edilmis veya Radi
bu hadisleri birlestirmistir.

Nehcti’l-Belaga’da yer alan 28. Hutbeyi Serif er-Radi oOncesi
kaynaklar ile karsilastirildiginda, Sakafi'nin el-Gardt kitabinda sadece
hutbenin evvelini naklederek devamini yazmadig1 ve “Hz. Ali bir hutbe
okudu ve hutbenin evveli séyleydi...”113 seklinde beyan ettigi gorulir.
Cahiz ise el-Beydn ve’t-Tebyin’de Hz. Ali’den ikinci hutbe olarak kaleme
almis ve “...Ben sizler icin iki seyden korkuyorum nefislerinize uymaniz
ve sonu olmayan isteklerde bulunmaniz’14 kismina kadar nakletmistir.
Buraya kadar olan kisimda Nehcti’l-Beldga ile cok clizi ve kayda
alinmayacak kadar farkliliklar bulunmaktadir. Seyh Mufid ise el
Irsdd’da Nehcii’l-Beldga ile farksiz bir nakilde bulunmustur.115

Nehcti’l-Beldga’da 50. Hutbe olarak yer alan hutbeyi, Stileym b. Kays
kitabinda cok daha genis ve uzun bir sekilde aktarmistir.116 Bergi (6.
274/887) ise Mehdsin'inde Nehcti’l-Beldga ile birebir ayni hutbeyi
nakletmistir.117 Kuleyni, Bergi gibi Nehcti’l-Beldga ile ayni nakilde
bulunmustur.118

3.3. Serif er-Radi’nin Faydalandig: Kaynaklar ve Isimler/Raviler

Serif er-Radi Nehcti’l-Belaga eserini yazarken faydalandig:
eserlerden bazilarina kitap igerisinde deginmektedir. Onlardan bazilar
kitap ile yazarmmin ismiyle, bazilar1 ise sadece yazarin ismiyle
zikredilmektedir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

109 fbrahim b. Muhammed b. Said b. Hilali Sakafi, el-Gdrat, (Tahran: Enctimeni Asar1 Milli,
1395-1975), 1/171.

110 Ktleyni, el-Kafi, 1/135.

111 Ktleyni, el-Kafi, 1/138.

12 Seyh Saduk, et-Tevhid Li’s-Sadtik, 42.

113 Sakafi, el-Garat, 2/935.

114 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 2/53.

115 Seyh Mtifid, el-frsad, 1/235.

116 Stileym b. Kays, Kitabu Stileym b. Kays Hilali, 2/719.

117 Ahmed b. Muhammed b. Halid Bergi, el-Mehdsin, (Kum: Daru’l-kutubi’l-islamiyye, 1371-
1951), 1/208, 218.

18 Kuleyni, el-Kaft, 1/54, 8/58.
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el-Beyan ve’t-Tebyin: Cahiz’'in eseri olan bu kitaba Serif er-Radi
atiflarda bulunmustur. Otuz ikinci hutbenin sonunda Serif er-Radi soyle
beyan ediyor: “Diyorum ki, bazt bilingsiz kimseler bu hutbeyi Muaviye’nin
sdéyledigini diyorlar ama bu hutbenin Hz. Ali’ye ait oldugunda hicbir stiphe
yoktur. Altin ile toprak kwyaslanabilir mi? Serin gtizel su ile tuzlu su
kwyaslanabilir mi? Bu konuya delillerden birisi de hitabet ve edebiyatta
uzman olan Amr b. Bahr Cahiz’in séztidiir. O bu hutbeyi “el-Beydan ve’t-
Tebyin” kitabinda nakletmis ve sdyle demistir: “Onu Muaviye’ye nispet
ediyorlar ama bu hutbe Hz. Ali’nin halkt tasvir ederken beyan ettigi
sézlerine ve onun metoduna daha cok benzemektedir...”119 Bu hutbe
Nehcti’l-Belaga ile birebir ayni sekilde el-Beydn ve’t-Tebyin’de naklolmus
ve sonunda Cahizin aciklamasi yer almaktadir. 120

Tarih-i Taberi: Serif er-Radi, Muhammed b. Cerir Taberi’nin eseri
olan bu tarih kitabina atifta bulunarak séyle nakleder: “ibn Cerir Taberi,
tarih kitabinda Abdurrahman b. Ebi Leyla el-Fakih’ten séyle nakleder:
Haccac ile savasmak icin Ibn Es‘as’in yardimina kalkt, halki tesvik etmek
icin séyle dedi: Samllar ile karsilastiguniz zaman Hz. Ali’nin -Allah onun
derecelerini Salihlerin arasinda Ttistiin kilsin ve Salihler ile sehitlerin
sevaplanina mazhar kisin- séyle dedigini duydum...”2! Nehcti’l-
Belaga’da bu olay Taberinin tarihindeki ile ayni sekilde nakledilmis
olmakla birlikte Taberi’nin beyani biraz daha uzundur.122 Ayrica Nehcul
Belaga ile Taberi’nin Tarih kitabinda ortak olan bircok beyan
mevcuttur. 123

el-Cemel: Vakidi'nin bu eserine atiflarda bulunulmustur. Ornegin:
“Bu hutbeyi “Zt Gar” denilen yerde Basra’ya dogru yola ¢iktiginda okumus
ve Vakudi de “el-Cemel” isimli kitabinda nakletmistir. ”124

el-Megazi: Serif er-Radi, Said b. Yahya Emevinin eseri olan bu
kitaba atifta bulunarak soyle yazmaktadir: “Hakemeyn olayindan dolayt
Ebu Musa el-Es’ari’ye cevaben yazdigt mektup ki Said b. Yahya el-Emeuvi,

“el-Megazi” isimli kitabinda nakletmistir...”125

el-Makamat: Nehciil-Belaga'da, Ebu Ca’fer Iskafi'ye ait olan bu
esere atifta bulunulmustur. Serif er-Radi soyle naklediyor: “Ebii Ca’fer
el-Iskafi “el-Makamat” isimli kitabinda, Hz. Emirii’l-Mii’minin Ali’nin
faziletleri babinda, (imamin) Imran b. Hasin el-Huzai ile Talha ve Ziibeyr’e
génderdigi mektup...”126

Vakidinin el-Cemeli ve Said b. Yahyanin el-Megazisi elimize
ulagsmadigindan bu iki kitabi Nehcti’l-Belaga ile karsilastiramadik.
[skafi’nin el-Makamat1 ise yaptigimiz arastirmaya goére, bir baskis1 2012
yilinda Iranin Kum sehrinde bulunan Daru’l-Miicteba yayinevi
tarafindan basimi yapilmis ama makalemizi telif asamamizda kitaba
ulasamadigimizdan karsilastirma imkanimiz olmamistir.

el-Muktedab: el-Muberred’e ait olan bu esere de atifta
bulunulmustur. Serif er-Radi séyle naklediyor: “Diyorum ki; bu imamin
yapmus oldugu cok ilging benzetmelerden biridir. Bu Hz. Peygamber’in

119 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Muhammed Desti, 84.

120 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 2/59-61.

121 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Muhammed Desti, 719, 89, 227, 255, 331, 557, 707.

122 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk, 6/357.

123 Bu bilgilere Nehcii’l-Belaganin dipnotlarinda yer verilmistir. Bkz. Serif er-Radi, Nehcti’l-
Belaga, Muhammed Desti, 89, 227, 255, 331, 557, 707.

124 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Muhammed Desti, 468, 616.

125 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, Muhammed Desti, 618.

126 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 592.
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sézlerinden biridir ki bircok kimse bunu Hz. Ali’den nakletmistir. Bu,
hikmeti el-Mtiberred “el-Muktedab” isimli kitabinda, “Harfler ile Lafiz”
béltimiinde nakletmistir ve biz onu, kendi kitabumiz olan “Mecazdtii
A’saru’n-Nebeuvi” isimli kitapta naklettik. 27 el-MUberred’in el-Muktedab
adli eserinde, Serif er-Radi’nin belirttigi bab ile hadise ulasamadik.

Sa’leb: Sa’leb sahsin ismi olarak ge¢cmekte ve Serif er-Radi ondan
sOyle bir alint1i yapmaktadir: “Bazilart bu hikmeti Hz. Peygamberden
nakletmislerdir. Sa’leb’in Ibn A’rabi’den nakli, bu séziin Hz. Ali’den
oldugunu onaylamaktadar...”128

Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam: Serif er-Radi kitap adi vermeden

sadece sahis adi ile nakilde bulunarak soyle naklediyor: “ ( [EIFEN “iﬁh)
Aklin gelismisligi anlamindadir yani akli olarak hukuk ve ahkdmin onun

hakkinda icra olunabilecegi seviyeye ulasmasidir. Ama (J&'A-” =)
nakledenin “hakaik’den” maksad: “hakikatlerin” coguludur. Ebu Ubeyd
Kasim b. Sellam’in kastettigi de budur.”129

Hisam b. Kelbi: Yazar yine kitap ismi vermeden Hisam b. Kelbi’den
alint1 yaparak soyle naklediyor: “Hisam b. Kelbi’nin el yazist ile “Rebia”
ve “Yemen” kabileleri arasinda yazilan ahidname.”130

Mes’ede b. Sadaka: Yazar kitap ismi vermeden isme atifta
bulunarak séyle naklediyor: “Mes’ede b. Sadaka, Ca’fer b. Muhammed
es-Sdadik’tan séyle rivayet ediyor: Bir gtin Ktife camisinde bir sahis gelerek
Hz. Ali’ye séyle arz etti, bana Allah’t yle tanit ki sanki basimdaki gézler
ile onu gértir gibi olayim...”131 Bu hadisi Seyh Sadutk ayni ravi senedi ile
Tevhid kitabinda ¢ok daha uzun bir hutbe olarak nakletmistir ancak
musterek olan kisimlarda da farkhiliklar gbze carpmaktadir.132

Nevf el-Bakkali (b. Fiizzale): Hz. Ali'nin ashabindan olan Nevf'den
de kitap ismi vermeden hutbe nakletmis ve sOyle yazmistir: “Nevf el-
Bakkali séyle naklediyor: Emirii’l-Mii’minin Imam Ali bir gtin Kife’'de
Cudet b. Hubeyre el-Mehzumi’nin hazirladigi tasin tizerine ¢cikti. Uzerinde
ytinden sert bir gémlek, boynunda hurma lifinden kili¢ (askisy), ayaginda
hurma lifinden ayakkabt ve fazla secde yapmaktan alminda beliren
nastrlar ile bizlere su hutbeyi okudu...”133

Zi’lib Yemani: Serif er-Radi, Zi'lib Yemani’den direkt olarak érnegin:
“Zi’lib Yemani sordu: Ey Mtiminlerin énderi acaba Allah’t gérdiin mii?”
Cevabinda: “Gérmedigim bir seye ibadet eder miyim?” dedi: “Onu nasu
gordiin? (fmam) séyle buyurdu...”'3* Ve bazen de su silsile ile
nakletmektedir: Zi'lib Yemani, Ahmed b. Kuteybe’den, o da Abdullah b.
Yezid'ten, o da Malik b. Dehiyye’den Hz. Ali'nin soézlerinden
nakletmistir.135

Hisam b. el-Kelbi: Serif er-Radi, Hz. Ali'nin ashabindan olan Hisam
b. el-Kelbinin el yazis: ile bir mektup naklederek soéyle yazmaktadir:

127 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 738.
128 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 734.
129 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 688.
130 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 616.
131 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 154.
132 Seyh Saduk, et-Tevhid Lis-Saduk, 48.
133 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 344.
134 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 342.
135 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 470.
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“Hisam b. Kelbi’nin yazdig:, Yemen ve Rebia kabileleri arasinda yapilan
baris antlasmast ahdnamesi... ”136

Dirar b. Hamza el-Zabai: Serif er-Radi, Dirar b. Hamza el-Zabai’den
Hz. Ali'nin so6zlerinden nakilde bulunarak sdyle yazmaktadir: “Durdar b.
Hamza el-Zabai’nin Muaviye’nin yamina gittiginde, Muaviye’nin Emirti’l-
Mii’minin vasiflarini anlatmasint istemesinin haberi...” 137

Bunlara ek olarak Serif er-Radinin faydalandign ama ismini
zikretmedigi kaynaklar olarak daha once bahsettigimiz kitaplar
zikredilmektedir. Sii alimler, Serif er-Radinin Nehcti’l-Beldga’da kaynak
olarak faydalandigi eserleri ve sahislari tam olarak belirtmemesi
sorununa c¢6zim olarak mustedrek, musned ve isnad tarzi eserler
kaleme almislardir. Bu eserlerde her bir hutbe icin kaynak belirtmis ve
bazilarinda ntshalar arasindaki farklara da deginilmistir. Onlardan
bazilarini 6rnek olarak sdyle siralayabiliriz: Muhammed Desti ve Kazim
Muhammedinin yazmis olduklan “el-Mti’cemii’l-Mtifehris Li-Elfazi
Nehcti’l-Belaga” isimli eserde hem Nehciil-Belaganin kelimeleri,
ntshalar arasindaki farklar: ve hem de kaynaklan ile ilgili incelemeler
yapilmis, her bir hutbe igin mUmkin oldugu kadar kaynak
zikredilmistir.138 On TUc¢ ciltten olusan bu eserin on Ug¢lncd cildi
kaynaklar ile ilgilidir.

Bir diger eser Seyyid Abdtizzehra Huseyni Hatib’in “Mesddiru
Nehcti’l-Belaga ve Esaniduh” eseridir. Yazar her bir hutbeyi naklettikten
sonra hutbe ile ilgili kaynaklar zikretmistir.139 Seyyid Hasan Mir Cihani
Tabatabai de “Miistedreku Nehcti’l-Belaga” kitabinda Nehcti’l-
Belaga’daki her bir hutbe icin, hutbeyi beyan ettikten sonra
kaynaklarini beyan etmistir.140 Seyh Muhammed Bakir Mahmudi ise
“Nehcu’s-Sadde Fi Miistedreki Nehcti’l-Beldga” isimli eserinde her bir
hutbe ile ilgili kaynaklar ile birlikte hadislerin senetlerini de beyan
etmektedir.14! Seyh Hadi Kasifulgita “Miistedreku Nehcti’l-Beldga” isimli
eserinde hutbeleri beyan ederken dipnotlarda kaynak eserlerde gecen
farkliliklara deginerek hem kaynak beyan etmekte ve hem de farkliliklar:
izhar etmektedir.142

Yapilan calismalar icerisinde kaynak ntisha ile mevcut Nehcii’l-
Belaga arasinda bir karsilastirma yaparak her iki veriyi de yazan Allame
Seyyid Muhammed Huseyin Huseyni Celali olmustur. “Mtisnedu Nehcti’l-
Belaga” kitabinda, 6rnek olarak Serif er-Radi'nin beyani ile Cahizin
naklini yan yana getirerek farkliliklar1 da gérme imkan: sunmustur.143
Bir diger gltizel calisma Muhammed Desti’nin iki eseridir. Biri “Ruvat ve
Muhaddisin-i Nehcti’l-Belaga” bir digeri ise “Esnad ve Medarik-i Nehcti’l-
Belaga” kitabidir. Ruvat ve Muhaddisini Nehcti’l-Beldga da her bir hutbe
icin kaynaklar arasindaki farkli beyanlari dipnotlar halinde beyan
etmekte, bdylelikle hem mevcut hutbenin gectigi kaynaklar: beyan etmis

136 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 616.

137 Serif er-Radi, Nehcti’l-Belaga, 638.

138 Muhammed Desti; Muhammedi Kazim, el-Miicemu’l-Miifehris Li-Elfazi Nehcti’l-Belaga,
(Beyrut: Daru’l-Ezva, 1986), 13/1377.

139 Seyyid Abduizzehra Hatib Huseyni, Mesadiru Nehcti’l-Belaga ve Esaniduh, 1/298.

140 Seyyid Hasan Mir Cihani Tabatabai, Miistedreku Nehcti’l-Belaga Musum be Misbahu’l-
Belaga, (Yayin yeri yok, 1388-1969), 1/10.

141 Seyh Muhammed Bagir Mahmudi, Nehcu’s-Sadade fi Miistedreki Nehcti’l-Belaga, (Tahran:
Vezaret-i Ferhenk ve Irsad-i Islami, 1376-1957), 1/81.

142 Seyh Hadi Kasifulgita, Miistedreku Nehcti’l-Belaga, (Necef: Muessetu Kasiftilgita el-Amme,
1436-2015), 1/37.

143 Allame Seyyid Muhammed Huseyin Huseyni Celali, Musnedu Nehcii’l-Belaga, (Kum:
Mektebetu Allame Meclisi, 1421-2001), 1/273.
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ve hem de bu kaynaklar arasindaki farkli beyanlara da deginmis
olmaktadir. Ayrica her kaynak ile ilgili ravileri de beyan etmesi acisindan
gercekten 6nemli bir eserdir.144

Esnad ve Medarik-i Nehcti’l-Beldga isimli eserinde ise her bir hutbe
icin bir tablo yaparak mevcut ntisha ve serhlerde, her bir hutbenin
siralamadaki yeri (kacinc: hutbe oldugu) ve ikinci bir tabloda ise tarihsel
siralama ile en eskiden yeniye dogru kaynaklar cilt ve sayfa numaralar:
ile birlikte verilmistir.145 Bu zikrettiklerimizden baska kitaplar da
yazilmistir ama simdilik bu kadar ile yetinmeyi uygun gérmekteyiz.

Bu yapilan calismalarda, kaynaklar ile mevcut Nehcii’l-Beldga
ntshasi arasinda ki farkliliklarin, eseri degerden dtistirecek kadar fazla
olmadig1 ve cumlelerin anlamlarini bozmadigr dikkate alinirsa bu,
Nehcii’l-Belaganin sithhati konusunda 6nemli bir veri sunmaktadir.
Bununla birlikte bu yapilan calismalar Nehcti’l-Belaga ile ilgili kaynak
zikretmemis olma sorununu ortadan kaldirmaya yardimci olacak gibi
gortlmektedir. Dikkate sayan olan bir diger mesele ise genel Islam tarihi,
ahlaki konular1 ve ortak itikadi meseleleri beyan eden hutbe ve
hadislerde Sia, Ehl-i Stnnet ve Mu‘tezile alimlerinin eserlerini
kaynaklarda bir arada goérmenin mUumkin olusudur. Mezhepler
arasindaki ihtilafli konular1 beyan eden hutbe ve hadislerde ise Sii
kaynaklar agirliktadir. Bu da Serif er-Radinin ihtilafli konularda genel
olarak $ii kaynaklar: referans olarak kullandiginin bir gostergesidir.

Sonuc

Nehcti’l-Beldga kitab1 Hz. Ali'ye atfedilen hutbeleri, mektuplar ve
hikmetli sozleri iceren, hicri besinci asrin basinda yazilan bir eserdir.
Nehcti’l-Belaga kitabinin yazildign doénem, asli Sia ilkelerinin
temellendirildigi bir dénem olmasi1 hasebiyle yine icerdigi konular ve halk
arasindaki tesirlerinden dolay1 son derece 6nemlidir. Nehcti’l-Belaga’nin
muellifinin kim olduguna dair ilk stiphe, eserin yazilmasindan yaklasik
U¢ asir sonra Ibn Hallikan tarafindan ortaya atilmistir. ibn Hallikan ve
ondan sonra gelenlerin ileri surdukleri goértisler saglam delillere
dayanmamakla birlikte konuyla ilgili stiphe ve endiselerin beyanindan
ileri gitmemektedir. Bizim yapmis oldugumuz bu calismada ise kitabin
Serif er-Radi’ye ait oldugu gértisti agirhik kazanmastir.

Diger bir mtiphem konu ise kitabin icerisindeki imamet ve hilafet
konusu ile siyasi ve itikadi séylemlerin Hz. Ali'ye ait olmadigl ve ona
nispet edildigi yontindedir. Bu konunun gercekligini tiim mezheplerin
kabul edebilecegi bir mahiyette aciklamak oldukc¢a gicttir. Ctinkt Serif
er-Radi bu alanda daha cok Sii kaynaklarda gecen hadisleri temel almis
ve diger mezheplerde belirtilen hadislere deginmemistir. Bir diger sorun
ise yazarin eserini insa ederken metnin genelinde oldukc¢a nadir bir
surette kaynaklarini zikretmesinin yani sira verdigi kaynaklar1 ise
sistematik sekilde vermemesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin bazi
yerlerde sadece yazar ismiyle, bazi yerlerdeyse sadece eser ismiyle
kaynak belirtilmektedir.

144 Muhammed Desti, Ruvat ve Muhaddisini Nehcti’l-Belaga, (Kum: Muessey-i Ferhengi
Tahkikati Emirti’l Mt’minin, 1378-1999), 1/29.

145 Muhammed Desti, Isnad ve Medarik-i Nehcii’l-Beldga, (Kum: Muessey-i Ferhengi Tahkikati
Emirti’l MU’minin, 1378-1999), 59.
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Kaynaklarini acikc¢a belirtmemesinin nedeni olarak Serif er-Radi’nin
bir hadis mecmuas: mahiyetinde degil de edebi bir eser hazirlamak
amacl kitab1 kaleme almasi gosterilebilir. Bir diger gerekce ise naklettigi
hutbe ve hadislerin o zaman diliminde Sia disindaki mezheplerde bile
meshur olmasi nedeniyle kaynaklarini acikca zikretme gereksinimi
duymamis olmasi ihtimalidir. Bu sorunun ilmi bir probleme déntismesi
sebebi ile sorunun halli icin Miisned, Miistedrek ve Isnad eserleri
yazilmistir. Bu eserlerde yapilan kaynak analizlerinde her bir hutbe icin
onlarca kaynak zikredilmistir.

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde Hz. Ali'nin hutbelerini kayda
alma geleneginin Serif er-Radi ile baslamadigl ve ondan sonra da devam
ettigi anlasilmaktadir. Yapilan analizler neticesinde Serif er-Radi'den
once Hz. Alinin soézlerini yazanlarin varhigi, bu alanda mustakil
kitaplarin yazildigi ve bu eserlerden bazilarinin gintmtizde elimize
ulasmayr basardigi gorulmuUstiar. Nehcti’l-Belaga ile bu eserleri
karsilastirdigimizda igerdikleri bilgiler ve metinler bakimindan c¢ok fazla
bir fark olmadigl goértilmekte ve var olan farkliliklarin ise degisik veya
timuyle zit anlamlar verecek kadar bariz olmadig1 anlasilmaktadir. Bu
ise eserin sahihligini gliclendiren bir durumdur.
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The Use of Numismatic in Shiism History Studies in Iran (from the second to the
tenth century AH)

Abstract

Numismatic, as one of the most important historical documents, plays an important
role in understanding the religious developments in history. This article focuses on
the study of Numismatic in the Historical Studies of Shiism in Iran (from 2th to 10th
century AH). Based on this, the role of Numismatic in "Introducing new comments
in Shiite history", "Explaining the religious policies of the Shiite governments",
"Determining the religious tendencies of Shiite rulers", "Revealing religious changes
(from Sunnism to Shiism)" and "Determining the time of the rulers who have
tendency for Shiism" has been investigated and some examples have been provided
for each. The aim of this study, which is conducted by using descriptive-analytical
method, is to reveal the role of Numismatics in Shiite history studies in Iran. The
results of this research show that Numismatic has an effective role in Shiite history
Studies.

Keywords: Numismatic, Religious developments, Shiism, Iran

Iran’da Siilik Tarihi Calismalarinda Niimizmatik Kullanimi (Hicri ikinci Asirdan
Onuncu Asra Kadar)

Oz

Niimizmatik, en onemli tarihi belgelerden biri olarak, tarihteki dini gelismeleri
anlamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu makale Iran'da Siilige yonelik tarihsel
calismalarda Niimizmatik'in incelenmesine odaklanmaktadir (Hicri 2. yiizyildan 10.
ylizyilla). Bu baglamda, makalede Numizmatik'in etkisi "$ii tarihinde yeni

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



293 Seyyed Masoud Shahmoradi

"non

yorumlarin baslatilmas1”, "$ii hiikiimetlerinin dini politikalarimin aciklanmasi", "Sii
yoneticilerinin dini egilimlerinin belirlenmesi”, "Dini degisimlerin ortaya ¢ikarilmasi
(Stinnilikten Siilige)" ve "Siilik egilimi olan yoneticilerin zamaninin belirlenmesi”
konular ¢ercevesinde ele alinmis ve her konuda baz1 6rnekler verilmistir. Betimsel-
analitik yéntem kullanilarak yapilan bu aragtirmanin amaci, Iran'daki Sii tarih
calismalarinda Niimizmatik'in roliinii ortaya koymaktir. Bu aragtirmanin sonuglari

Niimizmatik'in $ii tarih aragtirmalarinda etkili bir rol oynadigini gostermektedir.
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A Conversation with Professor Abdulaziz Sachedina on Shi’a
Abstract

Abdulaziz Sachedina is one of the prominent scholars in the field of
Islamic Studies in the West. He continues his studies and classes at the
Ali Vural Ak Center for Global Islamic Studies at George Mason
University in Virginia, USA and at the Religious Studies Department of
the same university. Sachedina is interested in theological issues
related to Shiism and Sunnism, as well as subjects such as Islamic
Biomedical Ethics, Islamic Law, Islam and Human Rights. This
conversation, which is about Shi'ism, was done in May 2019. His
interest in Shiism and approach to current issues have been discussed.
Keywords: History of Islamic Sects, Sachedina, Shiism, Islam.

Prof. Dr. Abdulaziz Sachedina ile Sia Hakkinda Bir Soylesi

Oz

Abdulaziz Sachedina, Bati’da Islam Calismalar1 alaninda éne ¢ikmis
isimlerden birisidir. Amerika Virginia’da bulunan George Mason
Universitesine baghi “Ali Vural Ak Kiiresel Islam Aragtirmalari
Merkezi"nde ve ayni Universitenin “Dini Arastirmalar” bdliimiinde
calismalaria devam etmektedir. Sachedina, $iilik ve Siinnilikle ilgili
konularin yani sira Islam’da Biyomedikal Etik, Islam Hukuku, Islam ve
nsan Haklar1 gibi hususlarla ilgilenmektedir. Siilik 6zelinde olan bu
sOylesi, May1s 2019'da gergeklestirilmistir. Onun Siilige ilgisi ve gilincel
bazi konulara yaklasimlari {izerine konusulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Sachedina, $iilik, Islam.
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Betiil Yurtalan: Thank you, Professor Sachedina, for agreeing to
speak to the Turkish Journal of Shiite Studies. You are a Professor of
Religious Studies and a senior scholar at the Ali Vural Ak Center for Global
Islamic Studies at George Mason University. And you hold the Endowed
HIT Chair in Islamic Studies at GMU. You have a wide academic field of
study. You have been conducting research and writing in the field of
Islamic Law, Ethics, and Sunni and Shi’ite Theology for more than two
decades. And in the last ten years, you have concentrated on social and
political ethics, including Interfaith and Intrafaith Relations, Islamic
Biomedical Ethics and Islam and Human Rights. By giving reference to an
extensive and great interview about your life and scholarship,! I would
like to move on to Shia, the subject which we are going to talk about.
Firstly, can we talk briefly about your relation to Shia? You were born to
an Indian, Shi’i family in Tanzania. You went to Aligarh Muslim University
which is related to the Muslim community in India. Then you were in Iran
to study Persian language and literature and to do seminary studies with
Shi’i jurists for a while. You also studied in Iraq. So, you have experiences
with different Shi’ite groups and centers of higher learning. To what extent
did these experiences influence your interest in the history of Shi’a?

Abdulaziz Sachedina: My
interest in Islamic studies in
general, and in Shi’ite studies in
particular, began early in my life.
I was brought up in a religious
family. Both my parents followed
Shi’ite school of thought and my
father was a self-taught scholar.
However, it was my personal
interest in Islam that prompted
me to pursue Shi’ite and Sunnite
studies. You can never do Shi’ite
studies without investigating the
Sunni tradition. Tanzania, with its
diverse cultural and religious
population was quite ecumenical.
As a rule, people adhered to

pluralism and harmonious co-exitence. Different ethnic and religious
groups lived together in this British ruled country. On looking back to
my intellectual and personal religious development the spiritual
dimensions of Shi’ite religious practices had a major impact upon my

! The Maydan, “An Interview with Abdulaziz Sachedina on His Life and Scholarship”,
Access: 01 October 2019, https://www.themaydan.com/2017/09/interview-abdulaziz-
sachedina-life-scholarship/
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interests in Shi’ism. Retrospectively, Shi’ite tradition combined Sufism
and Islamic juridical tradition.

B. Yurtalan: [ want to talk about your Ph.D. dissertation and its
expanded book version called “The Doctrine of Mahdiism in Imami Shi’ism:
A Study of Doctrinal Evolution in the 9th and 10th Centuries”. I know that
you said “I was interested in the Islamic messianic idea, the future of the
Muslim community. From the very beginning of my higher education I was
inclined to search for some answers to the Muslim reformation and I was
fascinated with the idea of the Mahdi, the future restorer of pure Islam.
And my interest was to study the idea of the Mahdi.” So, can we say that
your interest in history and your subject was related to your thinking
about the future of the Muslim community?

A. Sachedina: Having grown up under the colonial rule and
having been educated in different ideas of reformation under Mahatma
Gandhi and other Indian and African leaders in the early part of the 20tk
century, I developed a keen interest in the future of the Muslim
communities in 20th century. This led me to look into a number of
Muslim leaders who were involved in the movement for independence
and improvement of their peoples under the colonial rule. On many
occasions the history of the martyrdom of Imam Husayn in Karbala
played an important emotional role in spurring the spiritual and ethical
interest in understanding the grounds for such revolutionary moments
in the national histories of some communities, including the Shi’ite
community in India and East Africa. The history of Muslim peoples in
South Asia was rich and had a number of instances that related to the
future of the idea of ultimate caliph of God, al-Mahdi. I regard my deep
interest as the source of future studies in Islam.

B. Yurtalan: You continued to study the

history of Shia with your book “The Just Ruler in

THE Shi’ite Islam” published in 1988. You discussed

_ IKJI}JI?ER the history of the comprehensive authority of the
{1 surrTe isav B Jjurist in Shi’ite jurisprudence during the period of
' occultation of the last Imam, in the 10t and 11th
centuries until the modern period in this book.
Can we say that this work completed your first

book? Could you speak about this book briefly?

A. Sachedina: Once I started to study

the history of Twelver (Imamiyya) Shi’ism and its

theology about the future of humanity through al-Mahdi, the sequel to
this idea was naturally the period of the Twelfth Imam’s prolonged
occultation (ghayba). The main question was to trace the development of
the leadership of the community when the Imam was in occultation. This
search took me to explore two related areas in Shi’ite studies: 1) The
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leadership of the Shi’ite scholars in the absence of the last theological
Imam; and 2) The intellectual tools that provided the legitimate grounds
for the authority of a Shi’ite mujtahid to claim absolute discretionary
power to manage the affairs of the Shi’ite community in post-Occultation
era. The study about the Shi’ite leadership is tackled in this volume that
deals with the idea of al-sultan al-‘adil, the Just Ruler in Imamite
jurisprudence. It is more a juridical than theological, and more historical
than doctrinal study. It deals with the development of the idea of wilayat
al-faqih in Imamite legal thought.

B. Yurtalan: Can we talk about the Iranian Revolution and the
post-revolution period? Have there been changes in Shi’ite thought from
the revolution to the present?

A. Sachedina: 1978-79 Iranian Revolution is a major event in the
world history. Its trajectories can be witnessed all over the world in the
modern era. It is true that modern men and women have revisited the
role religion can or has played in the period that regarded the “end” of
organized religions. No one could have predicted the role religion could
play in the public domain. Hence, not only Shi’ism, but also Sunnism
and other world religions have reasserted their relevance in modern lives.
As far as Shiism is concerned, this tradition came out in open and
claimed its historical place in Islamic studies, which until then was
mostly dominated by Sunnite studies. The rethinking that has occurred
in Islamic studies in general, and in Shi’ite studies in particular, is
palpable in the number of important programs and academic books that
have been published about Shi’ism as an integral part of Islamic studies.
It is not an exaggeration to say that in all programs of religious studies
or comparative studies Shi’ism began to be seen as a critical partner in
the total and comprehensive study of Islamic religion, culture and
civilization.

B. Yurtalan: Related to this, in terms of the future of Shia, how do
you consider “wilayat al-faqih" and “marja al-taqlid” institutions?

A. Sachedina: The juridical concept of the “guardianship of the
jurist” was always present in interpretive jurisprudence (figh) even in the
Sunni jurisprudence where the role of “guardianship” (wilaya) was
present in the areas of managing the property of an orphan or a widow.
The Iranian revolution under Imam Khomeini increased its political
relevance by projecting it as a source of unity of all the Muslims, and not
only Shi’ites. From its legal relevance the concept attained constitutional
relevance for the Iranians. In a way, marja’iyya, attained public
prominence under the ayatollahs in Iran and Iraq. Marja’iyya had existed
for centuries and had functioned as a centralized office of the Shi’ite
mujtahid to manage the religious and social affairs of his followers. With
the combining of two positions: marja’iyya and wilayat al-faqih (which
was resisted by some prominent ayatollahs of Iraq) in the post-revolution
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community of Iran, the office of the Rahbar (leader) in Iran has been
treated as the sole legitimizer of the Islamic government in Iran.

THE B. Yurtalan: As the writer of “The

ISLAMIC Islamic Roots of Democratic Pluralism?,
RO OTS what do you think about “toward democratic

caliphate” idea of Ahmad al-Katib?

0)3

DEMOCRATIC A. Sachedina: I am a firm believer

in the concept of popular sovereignty in the
PLURALISM political development of the Muslim
community. If the caliph is elected through
public debate and consensus then I am
el U supportive of the idea. But being aware of
the factionalized Muslim Umma, I doubt if
the prevailing political autocracies in
majority of the Muslim countries would
ever allow a qualified universal leader to emerge as the caliph. It appears
to be the divinely ordained destiny that the Umma needs to await the
emergence of the universal leader Al-Mahdi to rule the entire Umma with
justice and equity.

B. Yurtalan: What are the differences between Iranian and Iraqi
Sh’iism in your opinion? Theoretically, is it possible to accept Qum and
Najaf as two main streams of Shi’a? Therefore, do you think that there is
a distinction as Arab Shi’ism and Persian (Iranian) Shi’ism?

A. Sachedina: My research has shown that culture plays a
dominant role in the social identification of the believers. Hence, Arab
Shi’ites tend to be influenced more by their “arabness” and the Persians
by their “irianness.” Doctrinally there is almost a unified creed among
them all; but, in practice I have noticed divergences that are less
religious than cultural. It is possible to assert that the Arab Shi’ites are
in some practices different than Iranian or Indian Shi’ites. When it comes
to the leadership of Najaf or Qum, I would contend that much depends
on the personality of the mujtahid. After Ayatollah Khui in Iraq and
Ayatollah Khomeini in Iran, it will probably be a collective and combined
leadership of Najaf and Qum that will be able to speak for the entire
Shi’ite community around the world and to manage its affairs. At this
time the younger generation seems to be estranged from the idea of taqlid
(emulation of the marja’ and paying him the religious dues in the form
of khums).

B. Yurtalan: Do you think that Iran will establish theological
superiority on Najaf in the future? For instance, after Ayatollah Ali al-
Sistani?
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A. Sachedina: [ doubt if any claim to “superiority” can be
sustained without the ability to train the future ulema of the community.
What people need to see is the ability of religious ideals implanted in
everyday lives of the majority of downtrodden Muslims around the world.
The ayatollahs are occupied with many trivial issues at the expense of
thinking about the future of the Shi’ite community in modern times.

B. Yurtalan: We know that the Shiite-Sunni relations have been
under the spotlight since the early period. As a person who
studied/ studying both Shiite and Sunni thought, what could you say
about this relationship today? Do you see any positive developments?

A. Sachedina: My own assessment is that although there are a
number of sincere leaders who think that the Muslim umma should
remain united, there are others who want to damage all that has been
achieved over the centuries in reconciling (taqrib al-madhahib) the two
major schools in Islam. Additionally, political differences between Iran
and Saudi Arabia, has not allowed for better understanding and
appreciation of the differences that are exploited to divide rather than
unite Muslims all over. The internet has exacerbated the animosity and
differences propelled by petro-dollars that could have been used to
eradicate poverty in the Muslim world.

B. Yurtalan: At this point, I would like to ask you about your
opinion of Dar al-taqrib in Iran.

A. Sachedina: As pointed out above, there are many sincere
leaders who want to minimize differences and reconcile the two
communities. At the same time, there are far numerous vested interests
of the political regimes to increase the misunderstanding and
antagonistic theologies among the simple-minded believers.

B. Yurtalan: There has been a constant struggle between Shiites
and Salafis. Do you see Salafism as a threat to Shiites and Muslims in
general? Or how do you consider Salafism?

A. Sachedina: Salafism is cancerous disease which will
ultimately ruin the ethical and spiritual fabric of the Umma. Let me be
clear that “salafiyya” were truly respectful of the Early Muslim leaders
(the Sahaba and the Ahlul-Bayt). But, unfortunately, the Wahhabi-Salafi
connection has been disastrous. May Allah protect us all from this
ailment amin!

B. Yurtalan: What would you say about academic studies on
Shi’a? How do you consider the studies about Shi’a in the academia of
West?

A. Sachedina: Academic studies of Shiism (I would say of all
Islamic studies) is very much dependent upon who teaches these and
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with sort of ideological and political bent. There is a need for
methodological approach to the classical sources that are plentiful
today. There is a need to recognize the comprehensive and complex
nature of the subject matter. Without developing a keen sense of history,
theology, law, ethics and philosophy of Shi’ite Islam, it is hard to see any
major changes that would occur in the approach to “minority” studies.

B. Yurtalan: How do you consider the works of Shi’ite scholars
about Sunnism and the works of Sunni scholars about Shi’ism? Could you
make a comparison?

A. Sachedina: It all depends how well these scholars are trained
in both the traditions. I doubt if polemical attitude will ever disappear in
both scholars to give due credit to what it means to be a Sunni or a Shi'’i.

B. Yurtalan: After your Shi’ite studies, you have concentrated on
subjects related to law and ethics. Can we talk about your interest in these
issues?

A. Sachedina: [ studied classical period of Islam and classical
sources that trained me to be fully cognizant of the variety of books on
variety of the topics in Islamic studies. I could have continued to do that
for the rest of my life. However, for me there has always been a question
about application of the classical ideas to derive practical aspects of
religion for humanity. This was possible only if I shifted my attention to
the modern period of Islam where I saw the opportunity to develop that
aspect of my studies. Could there be anything better than law and ethics
to attain that goal?

B. Yurtalan: We have talked about Imamiyya. Before concluding
this interview, I would like to ask your opinion on the current situation of
Isma’ili thought.

A. Sachedina: In my assessment, Ismailism needs to develop
more serious research on its origins than it has been able to do at this
time. The problem is one of methodology that can be applied to assert
with confidence the outline of the movement that started in the eighth
century. Ismailism is very much entangled in establishing its Islamic
credentials and consequently has failed to render its essential
contributions in the area of intellectual studies of Shi’ism. Much of the
work produced by the “insiders” is apologetic (see: Daftari’s imaginative
history of Ismailism); or, weakly conceptualized on issues that are
relevant to all studies about Islam as a “religion” and not only as a
“civilization”, with an inherent shortfall in assessing the spirituality and
morality that grows out of the Qur'an and the teachings of the Ahlul-
Bayt. Ismailism has intentionally kept away from the religious aspects
of the movement and insisted upon an antinomian (secular) identity of
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Tariqa-based ritualistic religiosity. In my opinion, it has a lot to offer if it
can courageously appropriate the intellectual and spiritual aspects of
rich Shi’ite tradition. The recently published literature by the “insiders”
is engaged in “self-glorification” and “false” appropriation of the scholarly
minds like Ibn Sina, Nasiruddin Tusi, and others to the Ismaili claim of
“authenticity.”
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Tahran’da Bir Cuma Namazi izlenimi

Oz

2018 ve 2019 yillarinda gesitli araliklarla akademik arastirmalar yapmak
ve Ozellikle de yazma eser kiitiiphanelerinden ¢alisma konumla ilgili
kaynaklari temin etmek amaciyla fran’da bulundum. Bu esnada
Tahran’da bulunan Si1 ve Sinni mescidlerinde icra edilen Cuma
namazlarina katildim. Bunun disinda Talis’'te bulunan Stinnilere ait bir
mescidde de Cuma namazinda bulundum. Her iki kesimin de Cuma
namazini icra etme usulleri oldukga farklrydi. $ii mescidlerde hutbeler,
oldukga giincel ve siyasiydi. Cemaat ise o haftanin giindemine gore
sloganlar atmakta ve yeri geldiginde bazilar1 mescid diginda da bu
sloganlar1 devam ettirmekteydi. Siinni mescitlerdeki hutbeler ise
siyasetten uzakti. Daha ziyade giybetin zararlari, kardeglik gibi zaman
iistii olgular {izerinden sekillenmekteydi. Bunun disinda Sii mescidlerin
girisinde yogun giivenlik onlemleri s6z konusuyken, Siinni mescidlerde
herhangi bir giivenlik aramas1 bulunmamaktaydi.

Anahtar kelimeler: Cuma namazi, Sii, Stinni, Tahran, Iran.

A Observation of Cuma Prayer in Tehran

Abstract

In 2018 and 2019, I went to Iran to conduct academic research, and in
particular to obtain resources related to my work from manuscript
libraries. In the meantime, I attended Friday prayers in the Shiite and
Sunni masjids in Tehran. In addition, I attended Friday prayers in a
Masjid of the Sunnis in Talish. The procedure for performing the Friday
prayers was quite different for both groups. The khutbah in the Shiite
masjids were very contemporary and political. The congregation, on the
other hand, shouted slogans according to the agenda of the week and,
when appropriate, some continued these slogans outside the masjid. The
sermons in the Sunni masjids were far from politics. Rather, was shaped
by transcendental phenomena such as brotherhood, harms of gossip. In
addition, there were intense security measures at the entrance of the
Shiite masjids, while the Sunni masjids did not have any security
searches.

Key Words: Friday prayers, Shi‘te, Sunni, Tehran, Iran.

Giris

Imamiyye Siasi’nda on ikinci imamin gaybete girmesiyle birlikte
devlet yonetimi, hadlerin uygulanmasi, zekat ve humus gibi dini
gelirlerin dagitimi, Cuma namazinin ifast gibi onun goérev ve
sorumluluklarinin kimler tarafindan, ne kadarinin ve ne dereceye kadar
Ustlenecegine dair bir belirsizlik ortaya cikmistir. Ulema, bazi naslara
referansla bu goérev sorumluluklarin kendilerinin Gstlenecegine dair bir
fikih insa etmistir. Fakat bunlar icerisinde netlige kavusmayan
konulardan birisi gaybet déneminde Cuma namazinin ifa edilip
edilmeyecegi, edilecekse bunun kimler tarafindan tstlenilecegi
meselesidir. Bu noktada Imamiyye Siasi alimleri farkli gériigler ortaya
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koymuslar ve ozellikle de Safeviler déneminde oOnemli tartisma
konularindan birisi haline gelmistir. Bu dénemde Cuma namaziyla ilgili
olarak; gaybet déneminde Cuma namazinin eda edilmesinin mutlak
olarak haram, imamin naibi veya adil bir mugctehidin bulunmasi
durumda farz-1 ihtiyari ve hicbir kayda ve sarta bagl olmaksizin farz-1
ayn oldugu gibi goértsler giindeme gelmistir. Ulema bu konudaki
gortslerini desteklemek icin de pek cok eser kaleme almistir. Bu
dénemde Ahbari anlayisin hakim olmasiyla birlikte genel olarak son
goris hakim dustnce haline gelmistir.! Kacarlar doneminde ise Usuli
distincenin tekrar hakimiyeti eline almasiyla birlikte genel olarak
cumanin farz-1 ihtiyari oldugu gériisii benimsenmis ve taki 1979 Iran
[slam Devrimi'ne kadar genel olarak Cuma namazina olan ilgi diustk
seviyede kalmistir. Fakat 1979 devrimiyle birlikte Cuma namazinin
fonksiyonu ve icrasinda kismi degisiklikler meydana gelmistir. Yeni
yonetim icin kendi anlayisini kitlelere duyurmak, kendi fikirleri
istikametinde kamuoyu olusturmak ve bir baska ac¢idan da ydnetime
olan halk destegini gostermek icin Cuma namazlart daha islevsel hale
gelmis ve daha siyasi bir hal almistir. Ayni zamanda zekat ve humus gibi
dini gelirlerin sadece sistem tarafindan tayin edilmis Cuma imamlarina
verileceginin ilaniyla birlikte Cuma imamlarinin otoriteleri de pekismeye
baslamistir.2

Gunumutize gelindiginde ise Cuma namazi, genel olarak devrim
sonrasinda oldugu gibi siyasi yapisini ve 6nemini korumustur. Hutbeler,
siyasi ve toplumsal glindeme goére sekillenmekte ve Cuma imamlari,
bizzat Rehber tarafindan atandig icin mevcut sistemin siyasi anlayisi
istikametinde hutbeler icra etmektedirler. Bu noktada 2018 ve 2019
yillarinda cesitli araliklarla Iran’da bulundugum dénemde Cuma
namazini eda etmek icin gesitli camilerde bulundum. Siyasi gindemin
Cuma vaaz ve hutbelerini ne dereceye kadar sekillendirdigine dair
muisahede imkanina sahip oldum ve bu izlenimleri yaziya dékme fikri
zihnimi mesgul etmeye basladi. Bundan dolay1 da asagidaki yaziyi
kaleme aldim. Bu arada belirtmem gerekir ki, sinirli bir stire Iran’da
bulundugum ve bu strenin bir toplumu tanimak icin oldukcga yetersiz
oldugunu hesaba katarsak, gozlemlerim ve tespitlerimin bazi hatalar
barindirmas: muhtemeldir. Bunlardan dolay: simdiden 6ztr diliyorum.

Asil  Uzerinde duracagim 14.06.2019 tarihindeki Cuma
namazindan bahsetmeden énce fran’daki giindem degisikliginin camiye
yansidig1 sekliyle farkli kaygi tonlari ve renklerinin ne derece farkh
olduguna dair asgari bir kanaat olusmasi icin daha 6nce katildigim
Cuma namazlarina deginmem yerinde olacaktir. Bu dénemde Sii ve
Stinni mescidlerinde Cuma namazlarina katildim. Her iki kesimin Cuma
namazini icra etme usulleri oldukca farkliyd.

1. Cuma Namazi ve Yaptirimlar

Kasim 2018de iki aylhgina Tahran’a gelmistim. Tahran
Universitesinin Cuma mescidi de denilen yazlik alanda Cuma namazina
katildim. Bu dénemde ayni zamanda ABD Iranla yapilan ntkleer

1 Ayrintih bilgi igin bkz. Restil Ca‘feriyan, Siyaset ve ferheng-i ruzgar-i Safevi. (Tahran: Nesr-i {lm,
1388hs), 1: 1:591-744.

2 Bkz. Moojen Momen, An introduction to Shi’i Islam : the history and doctrines of twelver Shi’ism. (United
State: New Haven : Yale University, 1985), 296.
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anlasmadan cekilmis ve tekrar kati bir yaptirnm uygulamaya baslamaisti.
Bundan dolay: cemaat hakl olarak cok 6fkeliydi ve ayni zamanda yogun
bir cosku vardi.3 Cuma imami coskulu ve hiddetli bir konusma yapti.
Konu yaptinmlar ve Iranin yaptinnmlara karsi takindigi tavirdi.
Cemaatin beklentisi geregi Cuma imami halki costurmaya ve “Merg ber
Amerika...”*  sloganlar1 attirmaya yogunlasmisti. Turkiye ile
kiyasladigimizda buradaki namaz, Cuma namazindan ziyade
Turkiye’deki secim éncesi siyasi mitingleri andirmaktaydi. Imam vaazda
[ranin fliize, araba, tren ve her tirli teknolojik aleti tiretebildigini,
kimsenin [ranla bas edemeyecegini ve bu tilkenin bélgede o6zellikle
Irak’ta, Llibnan’da, Yemen’de gticlti bir ntifuza sahip oldugunu hamasi
bir hitabetle serdetti. Bu arada Rehber Ayetullah Hameney’in “ufiil-i
Amerika vakia est” yani “Amerika’in ¢bktisti kacinimazdir’ seklindeki
s6zunu sik sik tekrarladi. Zaten minbere yakin bir yerde bu s6z btuiytkce
bir afise yazilmisti. Cemaat ise cok coskuluydu. Sturekli ayaga kalkip
“Merg ber ziddi velayet-i fakih, Merg ber Amerika, Merg ber Ingiliz, Merg
ber Israil, Merg ber Al Suud, Merg ber miindfikin5” seklinde sloganlar
atmaktaydi.

Namaz sonunda uUniversitenin c¢ikis kapisinda bireysel olarak
sloganlar atan ve ellerinde afisler tasiyan bazi sahislar vardi. Bu
afislerden birisinde Daisisleri bakani Zarif'e hitaben “Zarif sen Iran
Disisleri bakant misin yoksa Trump’in sézciisti miistin?” digerinde “Zarifl
agiklamalar milli giivenlige terstir, eger bu hiyanet degilse, hamdkattir’
yazmaktaydi. Yani vaaz ve hutbedeki siyasi icerik cami c¢ikisina da
tasinmisti fakat bu kez camide bahsedilmesi uygun olmayan ic¢ siyasi
cekismeler yoniiyle. Clinkii burada kanaatimizce mevcut Iran
siyasetinde iki karsit egilim olarak gortilen ustilgerdan (muhafazakarlar)
ve wslahtalebdn (reform talep edenler) arasindaki sandik muicadelesinin
izleri gortilmektedir. Yani aslinda bu sloganlar, mevcut sistemin koyu
taraftar1 olarak da bilinen ustlgerdrun sandikta yenemedikleri
islahtalebdr iktidarda yipratmaya calistigina dair bir algi olusmaktadir.
Nitekim daha sonraki Cuma vaazlarinda disardaki siyasi cekisme camiye
de tasinmis bizzat minberden htiklimet elestirilmistir.

3 Buarada belirtmek gerekir ki, Tahran’daki Cuma vaazlari ve hutbeleri igerik ve sekil itibariyle Stinni
diinyadaki en azindan Tiirkiye’dekilerden oldukga farklidir. Burada hutbe ve vaazlar giincel ve
oldukga siyasidir. Ustelik burada Sii fikhi geregi her sehirde sadece bir mescidde Cuma namazi eda
edilir ve Sii akidesi geregi Cuma namazlar1 farz-1 ayn degil farz-1 ihtiyaridir. Yani herkese farz
degildir.

4 Bu ifadenin lafzi terclimesi “Amerika’ya 6liim” seklindedir. Belki devrimin ilk doénemlerinde bu
sekilde terciime etmek hakiki manaya delalet etmistir. Fakat gecen zamanla birlikte bu ifade ¢agrisim
noktasinda yiikiiniin bir kismini bosaltmis, budanmis, agirhgimin bir kismini kaybetmistir. Bundan
dolay1 glintimiizde bu ifadeyi “Kahrolsun Amerika” seklinde temenni ve dua anlamiyla terciime etmek
daha isabetli olabilir.

5 Diger sloganlarin adresi belli olmakla birlikte Merg ber miindfikin zihinlerde adres bulmayabilir.
Aslinda burada kastedilen biiyiik ihtimalle Halkin Miicdhidleri drgiitiidiir.
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Bu arada namaz cikisinda Ucretsiz Haydt-t tayyibe isminde bir
gazete dagitildi. Gazetenin ilk sayfasina goz attigimda aslinda vaazdaki
icerigi sekillendiren bu gazetedeki yazilar oldugunu anladim.

Kulagimda Merg ber Amerika, Merg ber Ingiliz... sloganlar1 hala
cinlarken, Tahranin genellikle gelir seviyesi yliksek kesiminin yasadigi
kuzey bolgesinde bir kafeye oturdum. Kafede Turk kahvesi, Ingiliz
bayrakli bir fincanda servis edildi. Tam bu noktada soyle bir ctimle
zihnimi mesgul etmeye basladi: “Iran’da basgértiisti ense kismindan
tutturulmus bir hanim efendinin Ingiliz bayrakli bir fincanla servis ettigi
Turk kahvesini icmek. Hayat ne garip!” Belki de “hayat tutarsiz oldugu
kadar renklidir” seklinde bir motto da gelistirebiliriz. Ya da, kapitalist
sizintilar diye daha teorik bir diismana isaret ederek meselenin
kenarindan yol alabiliriz. Yine ayni boélgede bir aligveris merkezinin
restoran bélimutinde Uzerinde America’s Highway yazan sandalyeler
vardi. Bu da ayni1 sekilde kapitalist sizintilardan olabilecegi gibi mevcut
yonetime olan muhalefeti gostermenin sembolik bir yolu oldugu da
dusuntlebilir. Fakat c¢ok UzGn stUrmedi, birka¢g glin sonra bu
sandalyeleri kaldirip yerine herhangi bir yazisi olmayan siradan
sandalyeler koydular. Muhtemelen gelen veya gelebilecek tepkiler
yuztnden kaldirmislarda.
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Ertesi hafta katildigim Cuma namazinda ise cosku, yerini sakinlige
birakmisti. Bunun sebebi ya yaptirim tepkisinin sogumaya baslamasi ya
da Cuma imaminin naif kisiliginden kaynaklanmaktaydi. Cuma imami
Ayetullah Kasani'ydi. Kendisi, eski adiyla Sipehsdlar Medresesi olan
devrim sonrasi ismi maalesef6 Sehid Mutahhari Medresesi seklinde
degistirilen, Meclis’in hemen bitisiginde yer alan ve klasik Sii medresesi
ile Ilahiyat Fakultesi arasinda gecisli bir miufredata sahip olan
medresenin yasi oldukca ilerlemis muiderrisi ve dekanidir. Kendisinin
ayni zamanda 6énemli kademelerde siyasi gorevleri de varmis. Nitekim
gorev yaptigi medresede kildirdigi namazda yaninda strekli korumasi
mevcuttu. Kendisi oldukca naif, tabiat itibariyle hamasilikten uzak bir
sahsiyet. Vaazda aile yapisi ve bunun korunmasmma dair uzun bir
konusma yapti. Boyle olunca Merg ber Amerika sloganlar: icin yeterli
malzeme vermedi. Ama yine de bir sekilde cemaatten bazilar: bu slogani
atti.

2. Siinni Mescidlerde Cuma Namazi

Iran’da Cuma namazlarinin icerik ve sekil itibariyle mezheplere
gore nasil sekil aldigina dair bir kanaat olusmasi i¢cin Stinni camilerde
kilinan cumalara da deginmek yerinde olacaktir. 17.12.2018 tarihinde
Tahran’da Sadikiye Meydani civarindaki Stnnilere ait mescidde icra
edilen Cuma namazina katildim. Giriste dikkatimi ¢ceken ilk durum, Sii
mescidlerin aksine abdest alma yerinin daha alcak olmasiydi. Bu da
fikhin mimariye yansimasi noktasinda ilgin¢ bir ayrinti.? Bu arada
mescid derken, yanilgiya sebep olabilir. Burasi aslinda iki katli binadan
bozma bir mescid ve gayet iptidai kosullarda Cuma namazi icra
edilmekte. Yer dar, cemaat ise kalabalik. Cemaat, dizinin dibine zor
secde yapabilmekte. Duyduguma gore Tahran’da Sunnilere ait bizim
bildigimiz manada bir cami yokmus ve bu konuda cesitli resmi ve
ideolojik engeller cikartilmakta imis.8 Mescidin arka kisminda yaklasik
Ucte birlik kismini bayanlara ayirmislar ve bayanlarin yogun katilimi s6z
konusu. Cocuk sesleriyle birlikte oldukc¢a huzur verici ortami vardi.
Mescidde minber mevcut degildi ve imam ayakta hutbesini okudu.
Hutbe, mtminlerin kardesligi ve giybetin zararlar1 hakkindaydi. Hi¢bir
sekilde siyasi konulara deginilmeden sonlandi.

23.12.2018 tarihinde ise bu kez Talis’te bulunan Stinni camiinde
Cuma namazini kildik. Burada Tahran’daki durumun aksine Stnniler
oldukca giizel bir mimariye sahip kubbesiz bir cami yapmislar. Dagin
eteginde ve yeri oldukca glizel. Talis’teki Stnni ntfus oranin
dastintrsek buyluk sayilabilecek bir camii. Bu mescitte gérdigim

¢ Maalesef diyorum ¢iinkii kendisi hakkinda genis malumat sahibi olmamakla birlikte edindigim kisith
bilgiye gore Mirza Hiiseyin Han Sipehsalar, Osmanlinin son déneminde Istanbul’da Iran sefiri olarak
gorev yapmus, kitap asig1 bir sahsiyettir. Gittigi yerlerde o6zellikle de Istanbul’dan topladig:
yazmalarla Tahran’da bir kiitiiphane insa ettirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Halil Isilak, “Medrese-i
Ali-yi Sehid Mutahhari Kiitiiphanesi (Eski fsmi: Kitdbh4ne-i Medrese-i ‘Ali-yi Sipehsalar)”, Turkish
Journal of Shiite Studies 1/1 (Haziran 2019): 130-136.Tepkim Sehid Mutahhari'nin sahsiyetine degil, -
onun ismi baska yerlere de verilebilirdi-, kitaplar i¢cin bu kadar emek harcayan Sipehsalar'in isminin
degistirilmesinedir.

7 Imamiyye Siasi fikhi geregince ayaklar yikanmaz, bunun yerine mesh edilir. Yani abdest almak igin
oturmaya veya ayag1 kaldirmaya ihtiya¢ duyulmamaktadir. Bundan dolay1 olsa gerek ran’da
gordiigiim Sil mescidlerinin genelinde abdest alma kisimlar: ytiksekti.

8 Bununla ilgili olarak Senendec eski vekili Celal Celalizade’nin agiklamalarina bakilabilir. Bkz. Celal

Celalizade, (Erisim 09 Kasim 2019) http://jalaljalalizadeh.com/page/75/
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kadariyla bayanlar yoktu. Hutbeye gelince, Tahran’daki Stnnilere ait
mescidde oldugu gibi siyasetten uzak kardeslik ve durustlik Utizerine
konusma yapildi. Talis’te ayni zamanda Stinnilere ait bir medrese varmis
ve dgrenciler burada Islami egitim almaktaymais.

3. Cuma Namazi ve Siyasi Giindem

Simdi asil bahsetmek istedigim 14.06.2019 tarihli Tahran
Universitesi Yazlik Mescidinde kilinan Cuma namazina gelelim. Burada
Cuma namazina girerken iki farkl gtivenlik aramasindan ge¢meniz, ilk
arama Ust aramasi yapildiktan sonra yaninizda canta ve benzeri farklh
esyalar varsa emanetciye birakmaniz gerekir. Yaniniza telefon ve ctizdan
gibi sinirli sayida esya alabilirsiniz. Ilginctir benim éntmdeki yash bir
amcanin mis kokusunu cikarip eline stirmesi bu da yetmedi nedendir
bilinmez elbisesine de strmesi istendi. Daha sonra cami girisindeki
ikinci bir aramadan gecmeniz gerekir. Burada telefon ve cltizdan gibi
esyalarinizi x-ray cihazina koyup tekrar st aramasmna tabi
tutuluyorsunuz. Bu glivenlik aramalarini anlayisla karsilamak gerekir,
clinklti daha Onceki intihar saldirilari, silahla tarama, muhlr tasina
bomba mekanizmasi yerlestirmek gibi tedhis eylemleri zorunlu olarak
glivenlik seviyesini artirmay gerekli kilmais.

Cuma namazi imami bu kez farkl idi. Sonradan 6grendim ki, ismi
Ayetullah Hatemi imis. Ilginctir burada giindemi belirlemedeki
agirhigindan olsa gerek insanlar Cuma namazina gitmese bile o hafta
kimin Cuma imamligini yaptigini bilmekte. Bu imam tabiat itibariyle naif
ve selim bir sahsiyet izlenimi vermekle birlikte coskulu® cemaatin
beklentisi geregi ozellikle sonlara dogru daha siyasi agirlikli hamasi bir
konusma yapma mecburiyeti hissetmis olsa gerek, konuyu bir sekilde
[ran’a uygulanan yaptirimlara bagladi. Fakat esas itibariyle bu imamda
hamasi ve hitabi konusma emanet elbise gibi durmaktaydi.l® Bunu
kismen anlamak da mtimkuin. Yaptirimlarla kusatilmis ve ciddi anlamda
yoksullasan toplumda sebebe dair farkindaliginin canli tutulmasi icin
bu hamasi konusmalara ihtiya¢c duyuluyor olsa gerek. Daha 6ncekilerde
oldugu gibi bu imamin konusmasi da giincel ve siyasiydi. ilk olarak
basin etigi tizerine uzun bir konusma yapti. Medyada ve gazetelerde
cikan haberlerin bir kisminin asilsiz haberler oldugunu ve bu haliyle
toplum icin ciddi tehdit ihtiva ettigine degindi. Daha sonra Mazenderan
yargl birimlerine tesekklr etti. Detay vermedigi icin ilk basta bu
tesekklirtin sebebini anlayamadim. Fakat daha sonra bahsedecegim gibi
Cuma cikis1 dagitilan bir afisi inceledigimde asil konuyu anlama

9  Buarada belirtmek gerekir ki cemaati siirekli coskulu olarak nitelemekle birlikte bunu, rutin bir cosku
olarak tavsif etmek daha yerinde olacaktir. Nitekim sik sik merg ber Amerika... sloganlar1 atilmasi ilk
defa karsilagan birisi i¢in oldukga {irkiitiicii veya en azindan tedirgin edici gelebilir. Mesela benim
yanimda oturan sonradan taksi soforii oldugunu 6grendigim sakin tabiatli, halim salim goriiniimlii
abimizin bir anda ayaga kalkip yumrugunu sikarak bu sloganlari atmasi beni kismen tedirgin etmisti.
Fakat ¢ok da telas etmeye gerek olmadigini anladim ¢linkii artik burada bu slogan neredeyse
tesbihata eklenmis yeni bir dua gibi sekil almigtir.

10 Bu arada burada uzun yillardir bulunan bir taniudiga bu kisilik tahlilimi arz ettigimde, aksine bu
Cuma imaminin oldukga sert mizagl, mutaassip, miisamahasiz oldugunu belirtti. Aym sekilde franl
bir dostuma sordugumda o da, s6z konusu imamin sistemin kat1 savunucularindan, Amerika’ya olan
diismanligini sohbetlerinde merkezi konuma oturtan, hamaset sahibi bir sahsiyet oldugunu belirtti.
O zaman kisilik tahlilinde ne kadar isabetsiz bir resim ortaya koydugumu ve bu gibi tahlillerden uzak
durmam gerektigini anladim. Sonraki dénemde hutbelerde Ruhani hiikiimetine yonelik sert siyasi
elestirilerini isittigimde hatamin katmerli oldugunu diisiindiim.
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imkanim oldu. Konuyu siyasi gindem geregi Japonya basbakaninin
[ran’a yaptig1 ziyarete getirdi. Konuk bagbakanin ntiikleer muizakereler
konusunda arabulucu roliine degindi ve esasen Iran ve Japonya’nin dost
tlkeler oldugunu fakat bu konuda Irann kaygilarini yeterince
anlamadigina dair serzeniste bulundu. Basbakanin Amerika’nin iran’in
ntiikleer silah Giretmesine dair kaygisini Iran tarafina ilettigi fakat bunun
yerinde bir kaygi olmadigini ¢linkii Islam inancinin ntikleer silaha cevaz
vermedigini, eger Iran’in bdyle bir niyeti olsaydi ve din buna izin verseydi
buna Amerika’nin engel olamayacagini, Iran’a kimsenin gictinlin
yetmeyecegini coskulu bir sekilde aktardi.

Namaz bittiginde hemen meydanda bir brostr dikkatimi cekti.
Afiste “Hicab: Are ya Ne” yani “Tesettiir. Evet veya Hayir” yazmaktaydi.
Tahran Universitesi'nde 6grenciler tarafindan gelecek hafta tesettiirle
ilgili bir mtinazara dlizenlenecegi ve 6grencilerin davetli olduguna dair
bir brostir. Universite kapisi cikisinda bazi sahislar tarafindan brostirler
dagitilmaktaydi. Bunlardan bir tanesi tarihe taniklik noktasinda oldukca
énemli, Iran'in i¢c giindemine dair ilgin¢ veriler sunan ve bu tulkede
basoOrtiisti veya genel anlamda tesettiire dair gerilimi de yansitan bir
brostrdu.

Brostirde birbiriyle iliskili bes farkli fotograf ve bunlarin altinda
cesitli yazilar vardi. Fotograflar kamu vicdani, 6zellikle de muhafazakar
vicdan acisindan oldukea tahrik ediciydi. Disardan bir gézle bakildiginda
bu konuda tlke capinda bir gerginlik olduguna dair kanaat olusturan
bir brosur:

1. Fotograf:

Mazenderan’da bir

barajda bota binmis ve

buradaki tesettir

T g O Y e ! yasagini  ihlal  etmis
_“_‘;{3;“;';:.“5_:“_‘,""“ mayolu gencler. Bu olay

burada ktictik capta bir
infiale sebep oldu. Bir
yonuyle de mevcut rejim
icin islevsel ve stratejik
bir malzeme verdi
ellerine. Ctinkti Ruhani
déneminde adi
konulmamis ve sinirlari
cizilmemis tedrici
serbestligin, dayanacagi
nokta acisindan bazi
kesimlerin 6zellikle de
muhafazakarlar
acisindan ya da mevcut
konjonktir geregi
dillendirilmese de sistem
acisindan kaygi verici bir
yoni var. Bu olay:
marjinalize etmek, bu
— A — = serbestlige bir siur

belirlemek icin oldukca kullanigh gozukmektedlr Baska acidan
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baktigimizda da sistem yanlilar acisindan, buytk fedakarliklarla insa
edilmis ve kirk yil boyunca stiren bir direnisle cepheyi koruyabilmis bir
sistemin ve halkin kazamimlarinin devrimin bilincinde olmayan bir
kesim ytiziinden yok olmasina dair bir kaygiy1 tasimaktan kaynaklaniyor
olsa gerek. Resmin altindaki yazida, Ayetullah Humeyni'nin “bayanlarla
denize girmek, tdgutlar zamamindaki eylemlere benzemektedir.
Bayanlarnin erkeklerle birlikte denize girmesini medenilik olarak
isimlendirmektedirler” seklindeki sodzlerine yer verilmektedir.

2. Fotograf: Bu fotografta Tahran Universitesi kamptistinde
tesetturle ilgili bir tartisma yer almakta. Tam tesetttirlti bir hanimefendi
ile tartisan bir erkek ve baslarinin yarist acik olan bayanlar. Tartisma
alevlenmis ve tekme atmaya kadar varmistir.

3. Fotograf: Tam tesetttirli bayanlarin oldugu miting
benzeri bir toplant:1 fotografi ve tizerinde Duhterdn-1 Inkilab yazisi'! olan
bir flama. Ust kisimda, “tesettiiri mudafaa icin Duhterdn-1 Inkilabin
buiytik gbsteri” yazmakta. Duhteran-t Inkilab yani Inkilap Meydan Kizlar.
Takip edememis olanlar icin kisaca bahsetmek gerekirse yaklasik bir yil
énce Iran’da ilk olarak Tahranin en merkezi yeri olan Inkilap
Meydani'nda bazi genc¢ kizlar basi acik bir sekilde basoértilerini bir
degnegin Uizerine baglayarak tesettlir zorunlulugunu protesto etmeye
baslamisti. Bundan dolay: bu kizlar, Duhterdn-1 Inkidb olarak meshur
oldular. Simdi tekrar fotografa gelirsek bu kez tam tesettirlli bayanlar
isaret edilerek asil inkilap kizlarinin onlar degil fotograftakiler oldugu
ima edilmeye calisiliyor. Tabi burada sesteslik Uzerinden farkli bir
cagrisim da sdz konusu. Eylemci kizlar Inkilap Meydani’nin kizlar iken
fotograftakiler daha manevi bir ¢cagrisimla bizzat devrimin yani inkilabin
kizlaridir. Tesettiir zorunlulugunu miidafaa icin Tahran’da ve Isfahan’da
buytk mitinge davet ediliyor halk. Sadece bayanlar degil erkekler ve
cocuklar da davetli. Butin tulke capinda bilingli halkin katilimi
bekleniyor.

4. Fotograf: Bu fotografta arabada tesettirlti bir hanimefendi
birisine -muhatabin kim oldugu belli degil fakat muhtemelen tesettir
zorunlulugunu protesto eden bir kisi olabilir- “Ulkemizin kanunlari
geregi sizin tesettlirlil olmaniz gerekir. Tesettlir Allah’in emridir ve ben
buna sessiz ve duyarsiz kalamam. Devrim dismani basmnin iyiligi
emretmeye karsi Ofkesi ve benim resmimi yayinlamis olmas: gittigim
yolun dogru oldugunu gostermektedir.” seklinde tepki géstermektedir.

S. Fotograf: Hatirladigim kadanyla Inkilap Meydam
Kizlarindan ilk eylemci olan Secerizade isimli bayanin iki farkl fotografi.
Solda, tesetttir eylemi yaptigi fotografi sagda Kanada’da yaptig
konusmanin fotografi. Baslik: “Dun tesettir zorunlulugunu protesto
edenler, bugiin Iranlilara yaptinm istemektedirler”. Buna gére bu
hanimefendi Kanada’da yaptigi konusmada Iran’a daha kati yaptirim
uygulanmasini istemis.

Bu afis konusunu burada kapatip baska bir konuya gecelim.
Kapinin kenarinda rehber Ayetullah Hameney’in fotosunun oldugu ve
usttinde cihdad-t kesdverziyazan uzun bir afis vardi. O hafta iran’da tanm

11 Muhtemelen bu yazi fotosopla eklenmis. Ciinkii “ra” ve “e” harfleri flamanin dalgalanmasindan
nasibini almamus.
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cihadi haftasi imis. Burada cihad kavrami oldukc¢a dinamik ve ¢cok yonli
yorumlanmis bir olgu haline gelmis durumda. 11 Eylil ve devaminda
ozellikle Stinni diinyada cihad kavraminin arkeolojik ve nostaljik bir olgu
olmaya basladigini diistintirsek, burada tarim ve cihad kavramlarinin
bir araya gelmesi, geleneksel zihin aliskanligini alt Gist eden bir yap: arz
etmektedir.

Bu afisin karsisinda yedi adet sadaka kutusunun ve basinda
mikrofonla insanlar1 yardim etmeye tesvik eden bir sahsin oldugu stant
vardi. Kutularin siralamasi su sekildeydi:

1. Fitre kutusu

Mazlum Yemen halkina yardim
Atebat-1 aliye’yel2 yardim
Ihtiyac sahiplerine yardim

Selzedelere yardim!13

o o & L b

Mazlum Filistin halkina yardim

7. Imam-1 Zaman’nin (Gaib on ikinci imam: Mehdi) selameti
icin yardim.

Sonuc¢

Bu arada, Meshed’de Cuma imami Ayetullah Alemu’l-htida’nin
oldukca siyasi ve hararetli konusmalar yaptig1 bilinmektedir. Merak
ettigim konulardan birisi de mesela Necef ve Libnan’in Sii ntfusun
yasadigr bolgelerdeki camilerde hutbelerin konular1 bu kadar siyasi
midir? Mesela ozellikle bu glnlerde yani Ekim ve Kasim 2019
déneminde Irak’taki toplumsal olaylar hutbeleri ne kadar
sekillendirmektedir? Siyasi noktalarda ketum tavriyla bilinen Ayetullah
Uzma Sistaninin hakim oldugu mescitlerde hutbeler nasil irad
edilmektedir? Sorular ¢cok. Belki de sahitlikleri cogaltarak buna dair bir
kaniya sahip olabiliriz.
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The Shi’i Concept of Imamate and Leadership in Contemporary Iran: The
Case of Religious Modernists

Abstract

The Imamate is one of the most important pillars in Twelver Shi‘ism.

However, its meaning has been greatly debated by religious modernists in
recent years. In this article, the Iranian religious modernists’ position on the
concept of the Imamate, in contrast to the traditional view, is expounded. In
addition, this work presents the major critical remarks of the religious
modernists on the theory of Velayat-e Faqih, as an implementation of the
concept of Imamate, which is in practice in contemporary Iran.

Keywords: Imamate, infallible Imams, Shiism, Velayat-e Faqih, democracy,

religious modernism.

Cagdas iran'da Sii imamet Kavrami ve Liderlik: Dini Modernistlerin
Goriigleri

Oz

fmamet On Tki Imam Siiliginin en &nemli esaslarindan biridir. Bununla
birlikte, son yillarda anlami dini modernistler tarafindan biiyiik olgiide
tartisilmaktadir. Bu makalede, franli dini modernistlerin geleneksel goriisiin
aksine fmamet kavrami iizerindeki konumlar1 agiklanmaktadir. Ayrica bu
caligma, fmamet kavrammn bir uygulamasi olarak, dini modernistlerin
cagdas Iran’da pratikte var olan Velayet-i Fakih (Fakihin Vasiligi) teorisi
hakkindaki 6nemli elegtirilerini de sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: imamet, Masum Imamlar, Siilik, Velayet-i Fakih,

Demokrasi, Dini Modernizm.

Giris

Inancli olmak, sosyal problemleri gérmek ve onlar1 diizeltmek icin
sorumluluk hissetmek, toplumda din konusunda neyin yanhs gittigini
sorgulamaya yol acabilmektedir. Bu, dini modernistlerin cagdas Iran'da
ele almay1 hedefledigi meseledir. Meseleye ¢6ziim bulmak icin, genellikle
reformu ve yeniden yorumlamay: teklif etmek amaciyla kendi dinlerinin
temel ilkelerini hedeflemeye calisirlar. Mevcut Iran hiiktimetinin Imamet
teorisinin yorumlanmasina dayanip siyasi idaresini onaylayan Iran
Siiliginde, dini modernistler inandiklar1i bu ana  konuya
odaklanmaktadirlar. Bu makale, su veya bu sekilde “dini modernizm”
sdylemiyle ilgili olan cagdas Iran aydinlarinin fikirlerini inceler. Mevcut
calismanin esas odagi, Imamet meselesinde onlarin konumunu ve 1979
[slam Devrimi'nden sonra tecriibe edildigi sekliyle Imametin Velayet-i
Fakih teorisi formundaki yorumunu goéstermektir. Ayrica makale, mesru
cercevesi icinde demokrasi hakkindaki tartismalar1 sunmayi
amaclamaktadir.
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.....

Ana konuyu tartismadan &énce, bu calismada On Iki Imam
Siiligindeki  “gelenekselcilik” ve “kdktendincilik”in aksine “dini
modernizm”in ne anlama geldigini tanimlamakta fayda vardir. Her ne
kadar bu makale gelenekgilerin ve koktendincilerin fikirleriyle
ilgilenmese de onlarin duruslarini  dini  modernistlerinkinden
farklilastirmak icin bazi genel tamimlayici agiklamalar yapilmasi
gerekmektedir. Genel anlamda, Irakli Ayetullah Vahid-Horasani (d.1921)
ve Sistani (d.1930) gibi gelenekselciler, ginltik politikaya tek tuk
mudahalelerle oldukca siyasetten uzak bir yaklasimi benimsemektedir.
Ote yandan, kéktendinciler (islam Cumhuriyeti’nin muhafazakar kesimi)
ve Ayetullah Misbah-Yezdi (d.1934) tarafindan temsil edilen bazi 6énde
gelen Islam alimleri, siyasete aktif olarak katilmaktadirlar. imamet
telakkisi hususunda, her grubun sosyal ve politik konularla ilgili 6zel bir
konumu vardir. Gelenekgiler siyaseti, Imam Mehdi'nin (son Sii Imam)
buytk gaybeti! sirasinda kirli bir alan olarak goérir ve sonug¢ olarak
siyasete dogrudan dahil olmaktan kacinirlar. Aksine, kéktendinciler,
sosyal ve politik alanda aktif bir rol oynamakta ve gaybeti kisaltmak icin
Imam Mehdi adina temsil talep etmektedirler.

Gelenekselcilere gére Imamet teorisi gaybet sirasinda tam olarak
uygulanamaz. Bu, toplumun en muttali olunan dini figtirleri de dahil
olmak TUzere hi¢c kimsenin toplum tizerinde tam olarak bir Islami
htktmet kurma ve seriat kanununun her bolimunt ylUriutme yetkisi
gibi bir otoriteye sahip olmadigi anlamina gelir. Onlara gore, Islami bir
devlet kurmak, Sia icin ¢ok bluyltk bir macera olabilir ve kacinilmaz
hayal kiriklig1 yaratan sonuclariyla hayatlara mal olabilir. Bunun yerine,
Imamlarin mirasin1 savunmak, Islamiyet'i koruyarak ve halkin inancini
giiclendirerek Gaib Imam'in déniisinii hizlandirmaya calismak,
Imamlarin varisi olarak ulemanin (Islam Fakihleri) sorumlulugundadir.
Bu, gecici otoritelerin kabul edilmesi veya din ve devletin fiilen ayrilmasi
olarak anlasilabilir. Bu nedenle, Imamin déntistine kadar kendi siyasal
sistemlerini se¢mek insanlara mutinasiptir. Bu distnce cizgisine dayali
olarak, Imamin gaybeti sirasinda, sadece "siyasi katilim, rekabet, hesap
verebilirlik ve ulasilabilirlik gibi Siilikle bagdasan demokrasi prensipleri
degil", ayn1 zamanda belli sinirlarla olsa da demokrasi en iyi siyasi
dtizen? olabilir. (Rahimi, 2007) Imamin yoklugunda “sektiler yasalarin
[slam hukukuna muhalefet etmemesini veya Sia’nin cikarlarini
cignememesini temin ederek” halk egemendir ve hukukun tGsttinltigtine
uyulmalidir. (Nasr, 2006, 122)

1 Sia, Allah'n Imam Mehdi’yi cesitli nedenlerle (329/941°de) insanliktan sakladigina ve
dinyay: adaletle doldurmak icin zamanin sonunda yeniden ortaya ¢ikacagina inanir.

2 Sakin yaklasimlari ve kulturel faaliyetlerle mesgul olmalari nedeniyle gelenekgiler, bir nebze
de olsa, demokrasi fikrine aciktir. Aslinda, gelenekciler demokrasiyi iceren herhangi bir
siyasi sistem ile oldukca rahat olmakla kalmaz, ayni zamanda temel olarak kulturel
faaliyetlerini herhangi bir siyasi engel olmadan suUrduirmekte 6zglir olduklarindan
demokrasiyi tercih ederler.
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Siyasetten bilingli olarak wuzak durup kultirel ve egitim
faaliyetlerine odaklanan gelenekcilerin aksine kdktendinciler, Islami bir
devlet kurmak yoluyla kéklti degisiklikler isterler. Onlara gére Imamet
On Iki imam déneminden sonra durmamistir; Islam'i buitiintyle bir
yasam bicimi olarak uygulamak icin Gaib Imam adina sosyal ve politik
alana etkin olarak katilmak ulemanin goérevidir. Bu baglamda, modern
Iran’daki kéktendincilerin ilimlh kesimi, genellikle ulema icin denetleyici
bir rolt tercih ederken, Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i Fakih teorisi,
devleti nitelikli bir fakihin kontroliinde tutmay: amaclamaktadir. Aslinda
Velayet-i Fakih, o6zellikle mutlakiyetci yorumuyla Imamet teorisinin
devami niteligindedir ve idareci fakihe Islam toplumunu yénetmede
Peygamber veya Imamlarda oldugu gibi ayni otoriteyi verir. Ancak Veli-
yi Fakih'i (Yénetici Fakih) Masum Imamlar konumuna sokmak,
insanlara toplumun idaresinde birincil ve belirleyici olmak yerine ikincil
ve madun bir rol verir. (Bahar, 1992)

Yukarida belirtilen dtistince okullarinin aksine, Siilikteki yeni bir
egilim, bu makalenin asil konusu olan dini modernizmdir. {lk olarak
burada tartisildigni gibi dini modernizm, cagdas Iran'daki siyasi
reformistlerin dtistincesine mutlak surette tekabtll etmemektedir.
Benim odak noktam, Islam’in égretilerine atifta bulunarak entelekttiel
duruslarin1 hakli cikarmaya calisanlardir. Bundan dolayi, saf laik bakis
acilan asagidaki béltimlerde bilerek géz ard: edilmektedir. ikinci olarak,
“dini modernizm” ortak zemine sahip oldukca farkli gértisleri kapsayan
genis bir terimdir. Bu nedenle, burada belirtilen alimlerin Imamet
konusu ile ilgili farkl yaklasimlar olabilir. Ayrica, aralarinda merhum
Ayetullah Muntaziri gibi bazi distnurler olmasina karsin tim gruplar
ve bireyleri bu ti¢c kategoriye (yani, gelenekciler, koktendinciler ve dini
modernistler) oturtmak imkansizdir. Bu ¢alismada belirtilen bazilarinin
ise diger iki dtistince okuluyla baglantis: olabilir.

Koktendincilik ile dini modernizm soOylemleri arasindaki temel
farkliliklardan biri, kéktendincilerin saf Islam kultiirti ve égretilerine
dayali bir sosyal gelisim sistemi kurmaya calismasi, dini modernistlerin
ise Islam't modernite ile bagdastirmaya calismasidir. Dini modernistler
dinin kendi icinde reformunu savunurlar ve ayni zamanda “sosyal ve
dini kurumlarin insasini” isterler. (Yousefi-Eshkevari, 2006a, 157)
Ozellikle son ylzyilda, dini modernizmin temel hedefleri, Islami
Ogretilerin katihigini azaltmak, Muslimanlarin Bati medeniyetine kars:
direncini hafifletmek ve yeni Musliman nesillerin bir bolimUtnt
modernitenin egilimlerine entegre etmektir. (Sobhani, 1385/2007) Bu
anlamda dini modernistler, Islam hukukunun kiiciik meseleleri
tizerinde degil, Peygamberlik ve Imamet gibi Islami diistince ve teolojinin
temel prensipleri Uzerine ictihat (bagimsiz akil yUrttme) kavramina
vurgu yaparlar. (Soroush, 1385/2006)

Cagdas dini modernistler, Islami diistinceyi insan haklarinin
modern konsepti ve demokrasi kavramiyla bagdastirmak icin reformlar
aramaktadir. Bunu yapmak icin genellikle cogulculuga inanirlar ve “dini
bilginin yorumlanmasinin zamanla degisebilecegini” iddia ederek
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cogulculugu dini epistemolojiye uygularlar. (Soroush, 2003) Bu nedenle,
dini modernistler vahyi ve Kur'an'in degerlerini tarihsel baglamda
dikkate alirlar ve onlar1 akil ve kolektif insan deneyimini kullanarak
cagdaslastirmaya caligirlar. (Sobhani, 1385/2007).3

Dini modernistler, genel olarak “resmi, vesayet altinda dini
kurum?” gibi “Allah ve insanlar arasinda aracilik” yapmanin herhangi bir
bicimini reddederler. (Yousefi-Eshkevari, 2006a, 161) Ek olarak
koktendincilerin aksine, “devlet dinine” karsidirlar ve dahasi dinin
devletten bagimsizligin1 vurgularlar. Baska bir deyisle, modernistler
kayitsiz sartsiz bir sekilde din ve inang¢ 6zglurliginu tasdik eder ve
“toplumun demokratik yasalar1 ve dlizenlemeleri ¢ercevesine” inanirlar.
(Yousefi-Eshkevari, 2006a, 162) Bu bolimu 6zetlemek gerekirse, dini
modernizm asagidaki 6zelliklerle ayirt edilebilir:

1. Islami Hiimanizm ve sézde Islam Protestanligi cagrisi
Ictihadi dinin temel ilkeleri tizerinde vurgulamak
Demokrasiye, cogulculuga ve insan haklarina inanmak
Dinin devletten bagimsizligina inanmak
Dini bilginin tarihi ve cogul dogasini vurgulamak

akroenN

2. Tarihi Arka Plan

Gelenekciligin ve koktendinciligin aksine bir distnce okulu
olarak ¢agdas Iran’daki dini modernizmin, XIX. ytizyiin sonlar1 ve XX.
ylzyilin baslarinda Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh
(1849-1905), Muhammed Ikbal (1877-1938) ve Ali Abdtirrazik’in (1888-
1966) dahil oldugu Islami reformistlerin yazi ve faaliyetlerinde kaynag
vardir. Bunlar arasinda ikbal, Iran entelekttielligi tizerinde énemli bir
etkiye sahiptir. Aslinda, Islam dtistincesinin radikal bir sekilde yeniden
yorumlanmasini istedigi The Reconstruction of Religious Thought in Islam
(1930) (islam'da Dini Diistincenin Yeniden Yapilandirilmasi) adli kitab:
(1930), dini modernistler arasinda genis capta tartisilmistir. (Masudet
al., 2009, 249-255)

Abduirrazik da Islami yénetim fikri tartismasinda bilhassa
onemlidir. Stinni Hilafetin kaldirilmasinin ardindan (1924), meshur el-
Islam ve Usulu’l-Hukm (Islam ve Yénetimin Esaslari) adli eserinde
Abdurrazik iki konuyu tartismaktadir. Birincisi, “Islami idealleri
uygulamak icin zaruri olmakla birlikte siyasi otorite ve htiktimet,
[slam'in ruhuna uygun degildir ve &ézellikle onun temel prensiplerinden
herhangi birini teskil etmez.” Ikincisi, “Eger dogru bir sekilde anlasilirsa
I[slam, Musliimanlar refahlarini gerceklestirmek icin uygun bulduklar
herhangi bir htikiimet bicimini se¢cmekte 6zglr birakir.” (Enayat, 2005,
64) Bundan dolay1 Abdtirrazik, “Islam'da din ve siyasetin tam bir blitlin
olusturdugu” diistincesini reddetmesiyle Islami laikligin entelektiiel
babasi olarak kabul edilmektedir. (Enayat, 2005, 64)

3 Bu konuda daha detayli bilgi icin bkz. Mehdi Bazargan, Rah-e tey-Shode (1377/1998) ve
Be’sat va Takamol (1378/1999); Ali Shariati, Eslam Shenasi; AbdolKarim Soroush, Bast-e
Tajrobeh-ye Nabavi (1378 /1999); Fazlur Rahman, Islam and Modernity (1982).
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Siilik baglaminda, 6zellikle tic Iranl reformcu, dini elestirinin ve
Sii dini diistincesinde yeniden canlanmanin 6nctleri olarak énemlidir:
Bunlar Fedaiyan-1 Islam (islam Fedaileri) adindaki kéktendinci bir grup
tarafindan suikasta ugrayan Ahmed Kesrevi (1890-1946), “takipcileri
tarafindan Buyuk Reformcu (Muslih-i Kebir) olarak bilinen” Ayetullah
Seriat-Sengelaji (1890-1944) (Arjomand, 1984, 205) ve Ali Ekber
Hakamizade (d.1988)’dir.

Hepsi dini dustncenin arindirilmasi ve yeniden
yapilandirilmasin1 savundu.4 (Rajaee, 2007: 49) Ozellikle, ulemanin
yaydigi geleneksel Imamet kavrami ve dini liderligi elestirdiler. Bu
aydinlar, “mucizelere ve Imamin sefaat giictine inanmak, Imamlarin ve
onlarin soyundan geldigi varsayilanlarin ttrbelerine hac yolculugu,
taziye ve ravzahdni (3ii Matem Ayinleri) uygulamas1” gibi geleneksel $ii
inan¢ ve uygulamalarin bircogunu batil inanclar olarak kinadilar.
(Arjomand, 1984, 205). Hakamizadenin “Iran’daki Siiligin bircok
inancini reddetmek ve alay etmek” amaclh Asrar-e Hezdr-sdleh (Bin Yilin
Sirlari)’si, gen¢ Ayetullah Humeyniyi 1942'de bu reformcularin
yazmasi icin motive etti. (Rajaee, 2007, 65)

Ozetle, yukarida belirtilen entelekttieller ve gelistirdikleri fikirler,
[ran’da XX. ytlizyilin ikinci yarisinda bir¢ok dini aydin tizerinde derin bir
etkiye sahipti. (Rajaee, 2007, 49). Mevcut calismanin ana ilgi odag: olan
Imamet ve liderlik konusuna gelince, bu teorik gelismenin sonucu,
sonraki béltimlerde tartisilacak olan Imamet telakkisinin esasen gecici
bir yorumunun ortaya ¢cikmasiyda.

3. Cagdas iran’da Dini Modernizm

1979 Islam Devrimi, farkli dini distintrlerin ve reformcularin
gayretleriyle sekillendi. Bu strecte etkili sahsiyetler arasinda Mehdi
Bazergan (1907-1995), Ayetullah Mahmud Talekani (1910-1979) ve Ali
Seriati (1933-1977) gibi liberal gortisli bazi dini entelektiieller vardi.
Onlarin &gretileri, &zellikle de Seriati'nin Ummet ve [mamet teorisi
(gidiimlti demokrasi fikrini savundugu®) ve ideolojik Islam yorumu, bir
dereceye kadar, Imamet teorisinin acik bir yorumu olan Veldayet-i Fakih
teorisi etrafinda kéktendincilerin Islam Cumhuriyetinin kurulmasiyla
sonuclanan gortslerinin tanmitimina yardimc: oldu. Bununla birlikte,
bazi temel gerekceleri koktendincilerle paylasmalarina ragmen, onlar
(0zellikle de Bazergan ve Seriati) dini modernistler kategorisine girerler.
Esasen modern dinyayi Islam'in saf 6gretilerine goére degistirmek isteyen
koéktendinci emsallerinden farkli olarak bu dini aydinlar, Islam'i rasyonel
olarak temsil etmeye ve onu modern dlinyaya uyarlamaya tesebbus
ettiler. (Moin, 2009, 59) Bununla birlikte tutumdaki bu degisiklik, 1979

4 Bununla birlikte, ozellikle Shari’at-Sangelaji, Selefilik ve Vehhabiligin $ii versiyonunu
desteklemekle suc¢landi.

5 Ancak, hayatinin son yillarinda Seriati, gudimli demokrasi konusunda o6nceki fikrini
acikca reddetti.
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Devrimi'nden sonra daha net bir sekilde ortaya ¢ikt: ve dini modernizm
olarak bilinen farkli bir diistince okulu ile sonuglandi.

Bununla beraber, dini modernizm Devrimden sonra kapsamini
buytk olctide degistirdi. Devrim o6ncesi dini modernizm soéylemi,
Marksizm ve Varolusculuktan etkilenirken ve Islam'i siyasallastirmay:
ve devrimlestirmeyi amaclarken, Devrimden sonra dini modernistler (en
onemlisi Abdulkerim Surus ve Muhammed Mictehid-Sebisteri)
entelektiiel calismalarimi  Islam apolitiklestirmeké icin liberal
demokrasiye, hermendétige ve analitik felsefe dayandirdilar. (Sobhani,
1386/2008; Kamrava, 2008, 40) Esasen “[iran Islam Cumhuriyeti'nde|
dini otoriterizmle yasadiklari deneyimler” nedeniyle, yeni nesil dini
modernistler “bir metamorfoz gecirdi ve siyasi fikirleri tamamen
demokratik ve liberal bir hal ald1”. (Hasimi, 2005, 267)

Devrimden sonraki ilk on yilda dini modernistler, insan haklari
ilkeleri ve demokrasiyi kucaklamak icin koktendinci Islam devleti
fikrinden ve dini liderlik teorisinden tamamen kopmustu. Bununla
birlikte o zamandan beri, kitle iletisim araclarina erisimi cok sinirh izin
veren din devletinin baskisi altindadirlar.” Dini modernist séylemin
“kamusal alan icinde yer bulmasi”, Muhammed Hatemi’nin 1997’deki
strpriz cumhurbaskanligl secimleri sayesinde oldu. (Kamrava, 2008, 11)
Ancak, taraftarlar reformist fikirlerini 6zglrce yayimnlamaya asla firsat
bulamadilar. Hatemi'nin, dini aydinlarin buytk bir kismi tarafindan
desteklenen siyasi reformlari engellenmesine ve bunu 2005’te Mahmud
Ahmedinejad’in  baskanligindaki neo-kéktendinci bir hiukimetin
yukselisi takip etmesine karsin, dini modernizm tezi asla
susturulamadi.® Bir dereceye kadar, 2009 Cumhurbaskanligi secimini
izleyen siyasi kriz ve muhalif Yesil Hareket’e karsi agir baski da
elestirileri daha kuistah ve sert olunca dini modernistlerin reformist
s6ylemine yeni bir hayat verdi.

6 Bununla birlikte, Islam'in apolitiklesmesi ile ilgili olarak, Mehdi Bazergan, Iran'daki diger
cagdas dini modernistler arasinda 6nct oldu. 1992 yilinda 6liimtinden g yil 6nce, Akherat
va Khoda, Hadaf-e Be'sat-e Anbia (Ahiret ve Tanri, Peygamberlerin Atanmasinin Amaci)
bashg altindaki bir konferansta, Bazergan, kendisini siyasi Islam'dan radikal bir sekilde
uzaklastirdi ve peygamberlerin tek gorevinin Allah’a yonelmede insanlara rehberlik etmek
ve onlar1 6lim sonrasi yasamlarina hazirlamak oldugunu, onlarin dlinyevi islerini yeniden
diizenlemek ve orglitlemek olmadigini iddia etti. Baska bir deyisle, dinin bu dunyadaki
insanlarin sosyal ve politik iligkilerini yurtitmekle ilgisi olmadigini, bununla birlikte dini
Ogretileri uygulamanin kacinilmaz olarak bu dlinyadaki insan iligkileri tizerinde dolayli
etkileri olacagini savunuyordu (Bazargan, 1374/1996).

7 Devlet medyasi, Velayet-i Mutlak-1 Fakih (Fakihin Mutlak Vasiligi) teorisinde 6zetlenen resmi
dustince hattini desteklerken, dini modernistler kendi dergilerini (sinirli bir bicimde)
kullandilar. En dikkate deger olani, dini reformlarinmi tartistiklar1 simdiki yasakli Kiyan
Dergisidir. Ornegin Kiyan, “sadece Abdtlkerim Surus, Muhsin Kediver, Muhammed
Sebisteri, Said Hajjaryan, Imaduddin Baki, Aliriza Aleviteber, Daryus Sayegan ve Bahauddin
Horemsahi’nin degil iran’dan Ayetullah Muntaziri, Hasan Yusufi Eskevari, Mehrengiz Kar ve
Abdulali Bazergan; Avrupa’dan Muhammed Ali Katuziyan, Muhammed Riza Nikfer, Ferhad
Hosrokhavar; Amerika Birlesik Devletlerinden Seyyid Huseyin Nasr ve Hamid Debesi gibi
bir¢cok muhalifin géruslerini yayinladi. (Rajaee, 2007: 205)

8 Mehran Kamrava (2008, 40) bu durumu dogru bir sekilde gozlemledi: “Bununla birlikte
reform hareketinin 6nemli 6lctide siyasi 6limu, entelektiiel olarak da 6ldugl anlamina
gelmiyordu. Dergiler ve gazeteler yasaklanabilir; lafini1 esirgemeyen editorler ve gazeteciler
hapse atilabilir; reformist politikacilarin tsta ¢izilebilirdi. Ancak uzun sUredir sizdirmakta
olan ve simdi kendini ifade etmenin yollarini bulan yeni dustinceye acilan kapilar
kapatilamadi.”
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Bu calismanin kapsamaiyla ilgili olarak dini modernizm, asagidaki
béltimlerde tartisilacak olan iki acidan gdzlemlenebilir: Birincisi, Imamet
teorisinin geleneksel okumasinin temelini olusturma konusundaki
tutumu; ikincisi, Velayet-i Fakih sisteminde acikca ifade edildigi gibi
Imamlarin yoklugunda Imamet mefhumunun uygulanmasiyla karsi
karsiya kalmasi.

4. Dini Modernizm ve imamet Teorisi

Genel anlamda dini modernistler, Imamlarin masumlugu ve gizli
olan seyleri bilmeleri gibi geleneksel olarak inanilan dogatstl
Ozelliklerini inkadr etme ya da en azindan goérmezden gelme
egilimindedirler ve bunun yerine onlarin dunyevi 6zelliklerine
odaklanirlar. Hatta bazilari imamlan kendi ¢aglarinda ideal ve érnek
Muslimanlar olduklarini ve bundan daha fazlasi olmadiklarini
nitelendirmeye kadar gider. Ancak bu yeni bir sey degildir; Huseyin
Muderrisi'nin iddia ettigi gibi On Iki Imam déneminde (660-941)
Siilerden bircogu “Imamlara mutlak itaat etmek gerektigine” inanirken
ayni zamanda “herhangi bir dogatistii olma fikrine karsi ciktilar ve
onlarin sadece faziletli bilge insanlar (Uleméa-y1 Ebrar) olduklar:
konusunda 1srar ettiler.” (Modarressi, 1993, 29) Hatta bu sure zarfinda
Siilerin bir kismi, Imamlarin seriatin pek cok yasasini bilmedigini ve
uygun yasalarin cikarilmasi icin kisisel yargiya ve ictihada dayanmak
zorunda kaldiklarinm séyledi.” (Modarressi, 1993, 42)
gortistiyle taninmaktadir. Bu konudaki meshur kitabinda, “Alevi” (imam
Ali (598-661)’'den sonra verilen ismiyle) olarak tercih ettigi Siilik ile
“Safevi” (Safevi hanedanindan (1501-1732) sonra verilen ismiyle) olarak
adlandirilan egemen ve bozuk Siilik arasinda bir ayrim yapar. Seriati,
Safevi Siiliginin batil inang¢, sorumsuzluk ve matem; buna karsin Alevi
Siiliginin ise sehitlik inanci, rasyonellik ve sorumluluk duygusu
oldugunu savunur. Alevi Siiliginde imamlar ylce insanlar, insanligin
erdemlileri ve adil Musliman liderler olarak kabul edilirken Safevi
Siiliginde stper insan ve dunya dist yaratiklar olarak kabul
edilmektedirler. (Shariati, ts., 62-65) Aslinda Seriati, ideolojik ve
devrimci zihniyeti mucibince, Imamet teorisinin diinyevi boyutunu
vurgulamaya tesebbiis etmektedir. Onun icin, Sii Imamlar “izlenecek en
iyi modellerdir, ¢linkti onlar sadece o6zglrltk, esitlik ve sevginin U¢
boyutunu somutlastirmakla kalmamistir, ayni1 zamanda yasamlar: da
muicadele ve cihadin 6rnekleridir.” (Rajaee, 2007, 140)

Burada Ayetullah Nimetullah Salihi-Necefabadi® (1923-2006) da
dikkat cekicidir. O, ilk olarak 1968'de yayinlanan ve Imam Hiiseyin'in
680'de Kerbela’da sehadetinin geleneksel naklini elestiren son derece
tartismali kitap olan Shahid-e Javid (Ebedi Sehit)’in yazariydi. Salihi-

9 Salihi-Necefabadi'nin kitabindan agikca anlasildigi gibi (mutlakiyetci versiyonu olmasa da)
Velayet-i Fakih'in savunmasinda koktendincilerle ortak bir yani vardi. Bu nedenle aslina
bakarsak o, koktendincilik ile dini modernizm arasinda bir yerdeydi.
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Necefabadi'nin, Imamlan gelecege gérmelerine olanak saglayan gizli bir
bilgelikle donatan Sii gelenegini reddettigi gbéz Ontine alindiginda,
yanilabilir Imam tasviri ile dogatistii bir bicimde bilge olan Imamin
geleneksel tasviri arasindaki bosluk cok daha buyuktt. (Siegel, 2001,
150-151) Aslinda Salihi-Necefabadi'ye gore, ézellikle geleneksel imamlar
ve Imam Huseyin anlayisi “sadece insanlari aglatmak icin iyidir.
Inananlarin takip edebilecegi bir model sunmayan dogatistii bir yapiya
sahiptir.” (Siegel, 2001, 161)

Salihi-Necefabadi, cesitli eserlerinde, 6zellikle geleneksel Imamet
teorisinde ‘gultiv’ (asirilik) dedigi seyle ilgilenir. Kur'an, Islami gelenekler
ve baz ilk dénem Sii otoritelerine atifta bulunarak, Imamlarin gaybin
bilgisi dahil olmak tizere tiim bilgilere sahip olmadigini, yalnizca Islami
htktmler gibi zamanlarindaki sosyal ve politik meselelerde tasarrufta
bulundugunu savunur. (Salehi-Najafabadi, 1380/2001, 39). Tanri'ya ve
ahirete olan inancinin aksine Imametin, imanin temel bir ilkesi
olmadigini, ¢ctinkii Islami 6gretilerin daha iyi anlasilmasi icin sadece
tavsiye edilen bir yol oldugunu duastntr. (Salehi-Najafabadi,
1382/2003, 176-177). Fiilen Salihi-Necefabadi’nin yazilar1 ve 6gretileri,
Mohsen Kadivar (d.1959) ve Hasan Yousefi-Eshkevari (d.1950) gibi yeni
nesil dini modernistlere bu tlr tartismalara dahil olmalar i¢in ilham
vermistir.

Bati'da, Ayetullah Muntaziri'nin eski bir 6grencisi olan Huccetti’l-
[slam Muhsin Kediver, Velayet-i Fakih teorisinin sesli bir elestirmeni
olan en meshur kisidir ve Iran'daki demokratik ve liberal reformlarin
savunucusudur. Bununla birlikte o son yillarda, Imametin temel
kavramlar1 hakkinda uygun olmayan tartismali aciklamalar gelistirdi.
2006 yilinda verilen bir konferanstan yola ¢ikarak “Rethinking the theory
of the Imamate according to Imam Husayn’s movement’ (imamet Teorisini
Imam Huseyin’in Hareketine Goére Yeniden Dustinmek) adli bir
makalesinde Kediver, ilk olarak Imamet teorisinin Islam'in ilk
yuzyilindan bu yana tamamiyla degistigini iddia etmektedir. O, aslinda
“baz1 yonlerden hafifletilirken bazi yonlerden asir1 abartildig” iddiasini
surdirmektedir. “Asirihik  yéni, Imamet kavraminin bir tar
kutsanmasidir; Islam'in ilk ytizyillarinda béyle bir fikrin izi (varsa da) cok
azdi.” (Kadivar, 1384 /2006).

Ayni yil (2006) daha sonra Huseyin Muderrisinin Crisis and
Consolidation in the Formative Period of Shi’ite Islam (Sii Islam’in
Tesekktil Strecinde Kriz ve Konsolidasyon) kitabindan esinlenen
Kediver, “The forgotten reading: reviewing the theory of ‘ulama’ abrar; the
earliest perception of Shi’ite Islam from the principle of the Imamate”
(Unutulmus okuma: Ulema-yt Ebrdr teorisini gozden gecirmek; Sii
[slam'in Imamet ilkesi bakimindan ilk algisi) ismiyle bu mesele tizerine
tartisilan bir makale yayinladi. Konusundan acikca anlasilacag: gibi bu
yazida Kadivar, Imametin mesru ve orijinal algisina gére, Imamlarin
dogatlistli ve masum olmadigina, mucizeler gerceklestirme ve gaybi bilme
dzelliklerinin bulunmadigina; aksine, énceki Imamlarindan (veya Imam
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Alinin durumunda Hz. Peygamber’den) dini bilgileri 6grenen faziletli
kisiler olduklarina ve Kur'an ve Hz. Peygamber’in Stinnetinden Islami
htuktmler vermek icin ictihat ve sonuc¢ ¢cikarmay: kullandiklarina isaret
etmek ister. Kediver, Imametin bu 6zgiin teorisine gére, Hz.
Peygamber’den farkli olarak Imamlarin en az tiim insanlar kadar
yanilabilir olduklarini savunur.1© (Kadivar, 1385/2006) O zamandan
beri Kediver bu duistince cizgisini takip etmis ve arastirmalarini ulema-
Yyt ebrar teorisi etrafinda gelistirmeye calismistir.

Bir sonraki boélime ge¢cmeden oOnce, Abdulkerim Surusun
(d.1945) Imamet konusundaki gériislerini incelemek daha iyi olacaktir.
Surus, “Islami Cumhuriyet sistemi icerisinde son zamanlara kadar
sinirlandirilmis olan konularin bir kismini tartismayi acan ilk aydinlar”
arasinda olmustur. (Kamrava, 2003) Surus'a goére Hdtemiyyet (sona
erme),!! Hz. Peygamber'den sonra Imamlar dahil hi¢c kimsenin bagimsiz
dini otorite talebinde bulunacak bir kisilige benzeyen bir peygambere
sahip olamayacag anlamina gelir. (Soroush, 1378/1999, 67). Bundan
dolay1, Imamet hakkindaki imamlarin masumiyeti ve ilahi bilgilerinden
dolay: mutlak bir dini otoriteye sahip oldugu hakim anlayis: elestirir.
Surus'a goére, Imamlarin bu oézelliklerine inanmak, Hdtemiyyet!?
kavramini reddetmekte ya da en azindan zayiflatmaktadir. (Soroush,
1384 /2005a; Soroush 1384 /2005b)

Bununla birlikte Surus, beklenen kurtarici olan Imam Mehdi
dustncesini butintyle reddetmez, ancak onu “dini yenilenme
kavramiyla ve bu konuda tecrtibevi dinin yenilenmesiyle” iligkilendirir.
(Soroush, 2002) Surus belirli bir kisiyi (imam Mehdi) isaret etmeden
“zamanin sonunda gelecek olanin birinin asil amacinin, insanin Tann ile
olan iliskisini kavramak, tamimlamak ve yeniden kurmak” oldugunu
savunur. (Soroush, 2002) Kurtaricinin goérevinin “birincisi, modern
diinyada ve modern yasamin tam ortasinda, otantik dini tecrtibenin ve
diger dunyayla gtcli bir temas kurmanin imkanini géstermek
oldugunu” o&ne strer. Ikincisi, “baskalarinin ruhsal deneyimlerini
paylasmalarina ve katilmalarina izin vermek”tir. (Soroush, 2002).

10 Aslinda daha once, Kediver'in 2003'te Kediver ile (laik bir entelekttie]] Hatem Kaderi
arasindaki tartismaya yansiyan bu konuda farklh bir gortisti vardi. O siralarda Kediver,
Imamlarin yalnizca sosyal ve politik meselelerde diger insanlara esit olduguna ve bu ytizden
de bu anlamda yanilmaz ve sorgulanabilir olduklarina inaniyordu. Ancak, dini meselelere
gelince, Imamlarin ilahi rehberlik ve bilgiden faydalandigini ve bu ytizden onlarin masum ve
sorgulanamaz olduklarini séyltiyordu. (Kadivar ve Qaderi, 1382/2003)

11 Hatemiyyet, Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu inancidir.

12 Bir dereceye kadar Surus bile, peygamberin kendisinin dogaustuliiginii, haleflerine
karismayarak reddetti. “Peygamberlik deneyiminin genislemesi” teorisinde Surus,
peygamberin ifsa edici deneyiminin tarihini, tamamen insan deneyimine sahip bir insan
oldugunu vurgulayarak kanitlamaya calisir. Onun ic¢in, Hz. Peygamber'in getirdigi Kur'an,
6nceden belirlenmis bir ilahi vahiy degildi, ilahi rehberlikle dahi olsa Peygamber’in hayat:
boyunca yasadigi diinya deneyiminden sekillenmis ve etkilenmistir. (Soroush, 1378/1999:
12). Bir bagka deyisle, bu diistinceye gére, “Arap dilinde Islami vahyin ifadesi ve onun
etrafinda gelisen kultlr, dinin 'temel' 6zelliklerinden ziyade, tarihsel olarak 'olasi' bicimde
stirekli bir sekilde tesis edilebilir.” (Arjomand, 2002).
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5. Dini Modernizm, Velayet-i Fakih ve Demokrasi

Merhum Ayetullah Huseyin-Ali Muntaziri (1922-2009), Velayet-i
Fakih (Fakihin Vasiligi) hakkindaki elestirel tartismalarda akla gelen ilk
isimdir.13 Bununla birlikte, Muntaziri (Salihi-Necefabadi gibi) ne
koktendinciler kategorisine girdi ne de modernistler grubuna dahil oldu,
ancak bu iki asirilik arasinda kaldi. Muntaziri, ilk kéktendinci fikirlerine
ve Velayet-i Fakih teorisinin temeline kismen sadik kalmasina ragmen,
kendisini Islam Cumhuriyetinde Velayet-i Mutlak-1 Fakih (Fakihin
Mutlak Vasiligi) formunda bicimlendirilen Imamet teorisinin resmi
okumasindan buyutk 6lctide uzak tuttu.

Aslinda “biri onun Iran’da din ve siyaset arasindaki iligki
konusundaki yorumlarini izlerken net bir demokratiklesme modeli ve
kendisinin siyasi ve dini dtistincesinin [fiili] sektlerlesmesi fark edebilir.”
(Hashemi, 2005, 253) Muntaziri de son bilimsel ¢calismalarindan biri
olan Risale-i Hukuk (Hukuk Anlasmalar) (1385/2000)tan acikca
anlasildigr gibi insan haklar ilkesiyle yavas yavas ilgilenmeye baslad.
Muntaziri'ye goére “Islam Peygamberi ve Kutsal Imamlar, ifade
ozgurltiglinden, yoneticilerini eylemlerinden sorumlu tutma islerine
kadar insan haklarinin kutsalliginin en sadik savunuculariyd:.” (Rahimi,
2008) Muntaziri ayni zamanda insan haklan konusuna pratikte de
derin bir sayg gosterdi. Ozellikle, yasaminin son birkac ayinda, 2009'un
tartismali secimlerinden sonra insan haklari ihlallerini ve muhalefet
gruplarina y6nelik siddet kullanilmasini gii¢cli bir sekilde kinad1 ve hatta
(Muhsin Kediver'in bir sorgulamasina cevap olarak) toplumu yanlis
yonetmesinden dolay1 Veli-yi Fakih (Rehber) Ayetullah Hamaneyinin
mesrulugunu acikca sorguladig bir aciklama yapti. (Montazeri, 2009).

Muntazirinin Velayet-i Fakih’in resmi yorumuna yoénelik
elestirisinin 6z(1, “Humeyni sonrasi fran’da uygulanan dini yénetimin
mutlak dogasina karsi muhalefettir.” (Abdo ve Montazeri, 2001)
Muntaziri calismalarinda siyasi despotizmi 6nlemek icin Veli-yi Fakih'in
glclerine sinir koyma cagrisinda bulunur.!4 Ona gore, Veli-yi Fakih'in
konumunun mesruiyeti halk tarafindan secilmesinden gelmektedir!5 ve

13 Bununla birlikte, Nehzat-e Azadi-ye fran (fran'in Ozgurlik Hareketi), daha sonra 1988
yilinda Bazergan baskanliginda, Tafsil va Tahlil-e Velayat-e Motlage-ye Fagih (Velayet-i
Mutlak-1 Fakih teorisinin analizi) baslikli bir brostir yayinlayarak Velayet-i Mutlak-t Fakih'i
resmen elestiren ilk 6rglttli. Anonim yazarlar Velayet-i Mutlak-1 Fakih'i temelsiz ve Kur'an
ogretilerinin ziddi olmakla elestirdiler. Ayrica Velayet-i Mutlak-1 Fakih’in dini despotizmden
baska bir seyle sonuc¢lanmadigini da savundular. (Nehzat-e Azadi-ye Iran, 1367/1988: 60—
62).

14 2003 yilinda bir Alman gazetesine verdigi roportajda Muntaziri agik¢a sunlar soyledi: “Bir
huktmet sistemi bir kisiye dayanamaz ve dayanmamalidir. Halkin en 6nemli yerlerde
oldugu bir topluma ihtiyacimiz var... Din adamlarinin mutlakiyetci yonetimi yanlistir. Bir
Ayetullah yalnizca dini sorulari yanitlama sorumluluguna sahiptir. Ekonomi ve politika ile
ilgili konular uzmanlara birakilmalidir.” (Akhavi, 2008).

15 2000 yilinda yayinlanan Demokrasi ve Anayasa baslikli eserinde Muntaziri, htiktmetin
mesruiyetinin temeli olarak secimi vurgular ve séyle devam eder: “Hukiimetin Islam’da
mesruiyeti, (aracili olmasina karsin) hukimdarin Allah tarafindan atanmasindan
kaynaklanir. Ya da ona baglilik duyan insanlar (halk ve yOnetici arasindaki toplumsal
mukavele) tarafindan secilerek ortaya cikar. Gergek su ki fark, Peygamber Efendimizin (sav.)
ya da bir masum Imam ile gaybet dénemindeki fakihler arasindaki yénetimden
kaynaklanmaktadir. Bu durumda, fakihin egemenligi halk secimi yoluyla gerceklestirilirken
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bu ylizden Velayet-i Fakih, Veli-yi Fakih ile millet arasinda bir “sosyal
sozlesme” olarak gortilmelidir. (Abdo ve Montazeri, 2001) Muntaziri,
“Veli-yi Fakih’in halk tarafindan belirli bir sorumluluk tstlenmek icin
secilmesi ve masum olmamasindan o6tarQ, dogal olarak halkin
elestirisine acik olmasi ve sorumluluklari konusunda hesaba cekilmesi
gerektigini savunur.” (Abdo ve Montazeri, 2001) Ozetle, Muntaziri'nin
yasaminin son birkac yilinda, Velayet-i Fakih teorisini “demokratik
ilkelerle donatarak” yeniden kavramlastirmaya calistigi sOylenebilir.
(Akhavi, 2008)

Daha o6nce de belirtildigi gibi akil hocas:t olan Ayetullah
Muntaziriden ilham alan Muhsin Kediver, en basta Ayetullah
Humeyni'nin Velayet-i Mutlak-1 Fakih (Fakihin Mutlak Vasiligi)
yorumunun temelini sorgulamakla taninir. Nazariyaha-ye Dawlat dar
Figh-e Shi'a'da (Si'a Fikhinda Devlet Nazariyeleri) Kediver, monarsinin
dini gerekcesinden demokrasiye kadar varan (Gaybet déneminde 6nde
gelen Sii ilahiyatcilar tarafindan tretilen) dokuz farkli teoriden bahseder.
(Hashemi, 2005, 256) Kediver, Imam Mehdi'nin yoklugunda,
Humeyni’nin tezinin “Sii fikih ekold icin mutlak veya yetkili siyasi model
olarak kabul edilemez” oldugu sonucuna varir. (Hashemi, 2005, 256).

Kediver ayrica Velayet-i Fakih’in zamanla iki farkli sekilde
gelistirildigini 6ne stirer: “Biri, atamali ve gli¢ ve otorite agisindan sinirsiz
olan —Velayet-i Intisabi-i Mutlak!6 veya Atanmis, Mutlakiyetci Velayet—
ve digeri se¢cmeli ve nispeten sinirli bir otorite sahibi olan —Velayet-i
Intihabi-i Mukayyede!? veya Secilmis, Sartli Velayet.” (Kamrava, 2008,
163) Onun ayriminda, ilk olan Ayetullah Humeyninin kavramina
yakindir ve sonraki Ayetullah Muntaziri'nin gértisine benzemektedir.
Ancak, sonucta, her iki hususta da higbir yararlilik gérmez:18

Velayet-i Fakih prensibi ne sezgisel olarak acik ne de rasyonel
olarak gereklidir. Ne din gerekliligi ne de mezhep gerekliligidir. Bu, ne
Sia’nin genel ilkelerinin (ustl) bir parcas: ne de ayrintili gézlemin (farQ)
bir bilesenidir. Bu, Sii ulemanin yakin bir uzlasmasiyla fikhi ktictik bir
hipotezden baska bir sey degildir ve kaniti, Kur'an'in dort kategorisinden
kaynaklanan nedenlere, gelenege, icma’a ve akla dayanmaktadir.19
(Kadivar, 1377/1998, 237)

Peygamber (sav.) ya da masum Imam'in -onlarin haberlerindeki gibi- egemenligi, Allah
tarafindan bir atamaydi.” (2000: 2).

16 Bu versiyonda, Veli-yi Fakih’in “glicleri, kamusal ve politik alanlardan toplumun her yéntine
uzanmaktadir; makamin idaresini isgal eden kisi, toplumun en 6nem verdigi seylere
dayanarak kurallar belirler; kararlar: ilahi din hakkindaki bilgisi ile yénlendirilir ve insan
yapimui yasalarla sinirli degildir ve Hz. Muhammed ve Sii Imamlarda oldugu gibi, giicleri
mutlaktir ve gorev stiresi sinirsizdir.” (Kamrava, 2008: 164).

17 Bu Velayet-i Fakih tarzi, “secilmis bir makam, halkin secilmis temsilcileri tarafindan
yakindan denetlenir, elestiriye aciktir ve makamda bulunan eden kisi suclanabilir ve
makamdan azledilebilir.” (Kamrava, 2008: 164).

18 Velayet-i Fakih teorisinin gercekligi hakkinda béyle bir fikir ayrica, (Kum Ilahiyat
Fakultesi'nin kurucusu ve Ayetullah Humeyni'nin hocasi) Ayetullah Abdulkerim Hairi-
Yezdi'nin oglu olan Ayetullah Mehdi Hairi-Yezdi (1923-1999) tarafindan Hekmat va
Hokumatinde (Bilgelik ve Devlet) ayrintili olarak ele alinmistir. (Ha’eri-Yazdi, 1994: 115-
120).

19 Ben Mahmud Sadri’nin Sacral Defense of Secularism'deki ¢evirisine giveniyorum. (2001)
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Velayet-i Fakih ve demokrasi arasindaki iliskiyle ilgili olarak
Kediver “secmeli, sarthh Velayet-i Fakih”in “sinirli bir demokrasi bi¢cimi”
olarak gorulebilecegini iddia ederken, savunucularindan bazilar1 aksini
dustinmekle birlikte “atamali, mutlak Velayet-i Fakih”in demokrasiyle20
tamamen uyusmadigini distnmektedir. (Kadivar, 2002) O, aslinda
Velayet-i Fakih’in her iki durumda da “Iran kralligi teorisi ve Dogu
despotizminin, Sil hukukcularin zihninde ve 6ztiindeki bir yansimas1”
oldugunu (Kadivar, 2002) savunur. Bununla birlikte, Kediver “Islam
toplumunun demokratik araclar vasitasiyla yonetilebilecegine” inanir.
(Kadivar, 2002) Siilik’te dahi Islam ve demokrasinin uygunluguna olan
inanci, kismen, kendisine 6zgi Imamet teorisi anlayisindan dolayi,
Imamlar1 hata edebilir kisiler ve bdylece diger insanlara (en azindan
sosyal ve siyasi konularda) esit olarak géormesinden 6ttradur.

Daha o6nce de belirtildigi gibi son 20 yilda Abdulkerim Surus,
“Islam  Cumhuriyetinin entelektiiel sesi” olarak tartismalarin
merkezinde bulunmaktadir. (Ghamari-Tabrizi, 2008, 89) Bu tartismanin
6z, “gercek’ Islam’n tek tastyicisi olarak Islam rejiminin ideolojik
iddiasini reddetmesi”’dir. (Ghamari-Tabrizi, 2008, 89). Surus elestirisini
iki 6ncul Gizerine insa eder. Birincisi, dinin kendisi ile din bilgisi veya din
anlayis1 arasinda bir ayrim yapar. Saf ve vahyedilmis dinin aksine ona
gore dinin anlasilmasi mutlak ve tamamlanmis bir stire¢ degildir. Bu,
“Allah neyi gerekli gérdiiyse, vahyetti, bu anlamda [dinin| bir eksikligi
yoktur”; ancak biri metinden [Kur'an] ve geleneklerden [Hz. Peygamber
ve Ehl-i Beyt'in yollari] elde ederse metodolojiye dayanmaktadir.”
anlamina gelmektedir. (Rajaee, 2007, 228) Bu ikilem, mademki dinin
anlasilmasi bir insan olgusudur ve ilahi degildir, 6yleyse hicbir grup din
lUzerinde 06zel ve mutlak bir anlayis ve otorite iddiasinda bulunmaz
seklinde cogulcu bir cagrisima sahiptir.

Ikincisi, Islam'1 devrimci bir ideoloji biciminde sunmaya calisan
Seriati'nin aksine, Surus dini ve toplumu ideolojiden arindirmak ister.
Onun icin din, ideolojiden ¢ok daha uzaktadir. Surus, dini ideolojiye esit
yapmanin onu yuzeysel bir seye doénUstiglint ve karmasikligini
gizledigini savunur. Ek olarak, Surus, ideoloji dini belirli bir zamana ve
duruma uygun hale getirir ve zamansiz ve ebedi dogasina zarar verir
seklinde devam eder. (Soroush, 1372/1993, 126-128) Ayni zamanda,
O0zglr distnmeyi engelledigi ve totaliter ve zalim sistemlerin yolunu
actig icin ideolojik bir topluma sahip olmanin tehlikeli oldugunu da
iddia eder. Surus, ideolojik bir toplumun, yurarlikte olan sinif
egemenligini hakli cikaran ideolojiyi mesrulastirmak icin belirli bir
ideologlar grubuna (6rnegin din adamlar) olarak ihtiya¢c duydugunu da
ekler.

Bu iki 6nctilti bir araya getiren Surus, Islam htikiimetinin devlet
ideolojisinde oldugu gibi Velayet-i Fakih teorisine dayanan “mutlakiyetci

20 Kediver, temel problemlerden birinin “htiklimetin (veya yUce liderin) yalnizca Tanri'ya karsi
sorumlu oldugunu -hicbir insanin onun eylemlerini denetlemeye yetkisi olmadigini, diger
seckin fakihlerin onun Uustiin oldugunu onaylamak icin faziletini kabul etme asamasinda
sadece faziletini sorgulayabileceklerini” iddia eder. (Kadivar, 2002)
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dini mesruiyet iddiasi”n1 sorgular. (Ghamari-Tabrizi, 2004) Baska bir
deyisle, Ferheng Rajiinin dedigi gibi Surusun fikirleri, Islam
Cumbhuriyetinin resmi cizgisinin “yalnizca hukukcularnin yo6netimde
olmasi gerektigi ve iktidardaki seckinlere itaat etmenin hem dini hem de
yasal bir gorev oldugu” iddiasina meydan okur. (Rajaee, 2007: 229)
Surus, bu durumun, ister adaletli ister adaletsiz idareci olsun, stiphesiz
tehlikeli ve bozulmaya yol acan zorunlu, sinirsiz (ideolojik Iran
devletinde Veli-yi Fakih yoluyla tecriibe edildigi gibi) bir glic kazanimiyla
sonuclandigini acikca savunur. (Soroush, 1375/1996). Dolayisiyla
Surus, htuktmetin mesruiyetinin yalnizca Allah’tan
kaynaklanamayacagini, ayni zamanda halktan Uretilmesi gerektigini,
boylece onlarin iktidara bagimsiz olarak kisitlamalar getirebileceklerini
soyler. (Soroush, 1375/1996)

Velayet-i Fakih teorisine yaptigi elestiride Surus, esasen fikhi
(hukuk) devleti idare etmek icin yetersiz olarak gortir. Bunun nedeni,
mesela adalet ve 6zglrltik meseleleri cevapsiz kalirken, fikhin sadece
hukuki sorulara cevap vermesidir. (Soroush, 1372/1993: 49) Surus'a
gore yonetim meselesi, fikhin kapsami disindadir; bu konu Kelam ve
Antropolojide?! tartisilmalidir. (Soroush, 1375/1996) Dahasi, teolojik ve
gayri hukuki kavramlar olan Peygamberlik ve Imamet'ten turetildigi ve
devam ettigi icin Velayet-i Fakih'in epistemolojik bir celiski yasadigini
iddia eder. Bu nedenle, Velayet-i Fakih, bir ydonetim teorisi olarak ilk
etapta hukuk degil, teoloji acisindan tartisilmalidir. (Soroush,
1375/1996)

Genel olarak so6yleyecek olursak Surus, din ve siyasetin
birbirinden bagimsiz olmas: konusunda 1srar eder. Rooz Online ile yakin
tarihli bir réportajda Surus, “teokratik olmayan bir devletin siyasi laikligi
ile dindar bireylerin de dinlerinin ve inanclarinin korunmasinin giivence
altina alinacagini ve devletin onlarin inanclarina ve fiillerine mtidahalede
bulunmayacagini” belirterek gértistinii korur. (Soroush, 2010) O, soyle
devam eder “GUnumuizde inananlar, dinin de talep ettigi adalet
uygulamasinin bireysel yonetimle degil, vesayetle [Velayet] degil ancak
demokrasi yoluyla mumkin oldugunu fark etmeleri gerekmektedir.”
(Soroush, 2010) Bu anlamda Surus’a gére Islam ile demokrasi arasinda
bir celiski olamaz. Bu, bir Islam toplumunda demokrasinin bir sonucu
olarak devletin kacinilmaz bir sekilde Islami bir bicim alacag: ve Islami
kurallarin  “insan  haklarin1 agik¢ca  cignemedikce”  yasalara
uygulanabilecekleri anlamina gelir.22 (Soroush, 2010)

Yukarida bahsedilen diistintirlerin yani sira, giintimtiiz iran'inda
dini modernistlerin séyleminde 6nemli rol oynayan baska aydinlar23 da

21 2009 Cumhurbaskanligi secimini izleyen siyasi krizin ardindan Surus, BBC Farsca
Servisiyle yaptig1 roportajda, yonetim teorisinde fikih yerine dini etik ve ahlakin yer almasi
gerektigini onerir. (Soroush, 2009).

22 Temel olarak, Surus Islami bir liberalizmi savunur ve modern diinyadaki yeni talepleri ele
almak icin ilk 6nce kelamda ve sonra fikihta radikal reformlar yapilmasini ister. (Soroush,
2010).

23 Bunlarla sinirli olmamak tizere: Muhammed Muctehid-Sebisteri (d.1936), Hasan Yusufi-
Eskevari (d.1949), Aliriza Aleviteber (d.1960), Hasim Agajeri (d.1957), Imaduddin Baki
(d.1961), Said Hajjariyan (d.1954) ve Abdullah Nuri (d.1949) de dahildir.
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vardir. Bununla birlikte, onlarin imamet kavrami hakkindaki elestirel
uyarilar: ve 6zellikle onun Velayet-i Fakih yoluyla uygulanmasi, 6nceki
tartismalara az cok uymaktadir. Aslinda Velayet-i Fakih teorisinin s6zde
aksiyomlarinin aksine bir sekilde buttin aydinlar, “adalet” vurgusu
disinda Islam’in (6zellikle Siilik) herhangi bir 6zel hukiimet seklini
emretmedigini iddia ederler. (Ornegin bkz. Mojtahed-Shabestari,
1377/1998: 60; Yousefi-Eshkevari, 2006b: 87; Bazargan, 1374/1996)
Dahasi, hepsi demokrasinin Usttinligtine, htuktmetin dogrulugunu
garanti eden en iyi yénetim modeli olarak inanmaktadir. Ornegin, dini
modernist séylemin 6nde gelen isimlerinden biri olan Muhammed
Mictehid-Sebisteri (d.1936), Ta'ammolati dar Qara’t-i Ensani az Din
(iInsanligin Din Okumalarina lliskin Duistinceler)’de sdyle yazar:

Islam'in ruhu ve demokrasinin degerleri son derece uyumludur
ve onlar1 bir araya getirmek acil bir gereklilik meselesidir: Demokrasiyi
onaylarim; c¢unkd o, insanligin onsuz tim  potansiyelini
uygulayamayacagi ve Allah nezdinde sorumluluklarini layikiyla yerine
getiremeyecegi, insanligin ikiz idealleri 6zgurlik ve adalete ulasmasina
izin veren muasir dénemin yegane sistemidir. Insanlik sadece se¢cme
hakkiyla Allah katinda ttim sorumluluklarini yerine getirebilir.
(Kamrava, 2008: 170)

Sonuc

Daha 6nce de ifade edildigi gibi On Iki Imam Siiliginde ¢ farkh
diistince okulu vardir: Gelenekselcilik, koktendincilik ve dini
modernizm. Ancak, Imamet ve liderlik tartismasi séz konusu oldugunda,
etrafli iki yorum vardir. Klasik bakis Imamet'i, Peygamberligin veya daha
dogrusu Hz. Muhammed’in, insanlara “manevi” yasamlarinda oldugu
gibi “dlinyevi” yasamlarinda ve “eylemlerinde” rehberlik etme gérevinin
devami olarak gortir. (Tabatabai, 1977: 189) Bu nedenle, bu cizgideki
dustinceye goére Imamlar, Allah’tan vahiy almasi1 disinda Hz.
Peygamber'in tiim 6zelliklerine sahiptir. Ote yandan, bu Imamet teorisini
Hatemiyyet (sona erme) ile celiskili olarak géren ve peygamberlere benzer
ozellikleri veya ilahi ilham olmaksizin sadece Imamlari insanligin en
faziletlileri, 6rnek Muslimanlar ve dogru liderler olarak gérmeyen
modern bir gértis vardir. (Soroush, 1384 /2005a; Shariati, ts.: 62-65).
Bununla birlikte, bu iki uc gériis dahilinde Imamet konusunda cesitli
gbris yelpazesi bulunabilir.

Genel olarak séylersek, gelenekciler ve kéktendinciler, imamet'in
klasik anlayisina uymalar: bakimindan ayni olsalar da dini modernizm,
Imamet'in geleneksel okumasina yonelik elestirel yorumlariyla taninir.
Cagdas Iran'da bir diistince okulu olarak dini modernizm, Islam'i
yenicagin kosullarina gére modernize etmeyi amaclamaktadir. Bununla
birlikte, 1979'daki Islam Devrimi'ne kadar, btittin farkli &ézellikleriyle,
mustakil (ve hatta yekpare) bir sdylem olarak tam bir sekilde acikca
s6ylenmedi. Aslinda koktendincilik okulu ile birlikte, her iki akim da
[slam'1 kamusal alanda canlandirmaya ve din ile siyaset arasindaki
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baglantiy1 glclendirmeye calismaktaydi. Bu ittifak diger devrimci
glclerin yardimiyla, Velayet-i Fakih (Fakihin Vasiligi) teorisi etrafinda
sekillenen kéktendinci bir rejimin kurulmasiyla sonuclandi.

Bu yeni durum ve 1979 Devrimi'nin sonucu artan hayal kiriklig
ile ozellikle son yirmi yilda Iran'in entelektiiel sahnesinde dini
modernizm, ayri bir distince okulu olarak ortaya cikmistir. Bu yeni
egilimin odagy, Sii Imamet algisinin resmi okumasina, hem temel
ilkelerine hem de (Peygamberin ve Imamlarin siyasi misyonunun devami
olarak) Velayet-i Fakih teorisi formunda uygulanmasina ciddi bi¢imde
meydan okumaktir. Kamusal alanda, liberalizm, sosyalizm ve sosyal
adalet alaninda dini modernizm soéylemindeki goris cesitliligine ragmen
dini modernistler, demokrasi ilkelerini, cogulculugu ve insanlk
haklarini vurgulayarak genel olarak Islami diistinceyi, htimanizmin
modern kavramiyla uzlastirmaya calismaktadirlar.

Imamet kavraminin klasik okumasini pratikte elestirmekle
cagdas dini modernistler, Hz. Muhammed'den sonra Islami yénetim tarzi
icin ilahi olarak planlanmis herhangi bir tasarinin varligini reddettiler.
Bunun yerine onlar, Islam'in yalnizca demokrasi ve insan haklarina
saygi ile ulasilabilecek adil bir hiikiimet hakkinda bazi genel gortisler
sunduguna inanirlar. Aslina bakarsak onlar bu liberal ve cogulcu
zeminde, koéktendincilere gore gaybet sirasindaki tek gercek Islami
yonetim sekli olan Velayet-i Fakih'in mesruiyetini sorgularlar. Bununla
birlikte, dini modernistlerin koktendinciligin fikirlerine muhalefette,
devlet ve dinin ayrismas1 hakkinda farkli zeminlerde olsa da gelenekciler
gibi ayni sonuca varmasi ilgingtir.
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Suriye’de Aleviler (Nusayriler)

Oz

M. C. Meskir ve H. G. Isfahani’nin terciimesini sundugumuz
“Suriye’de Alevilik” isimli makalesi su basliklar ile konuyu ele almaktadar:
Sit Rical Eserlerinde Muhammed b. Nusayr, Aleviler'e Gore Nusayri
Isimlendirmesinin Sebebi, Alevi veya Nusayrilerin Eski Inanglari,
Gintimiiz Alevilerinin inanglarl, Osmanlilar Zamaninda Aleviler,
Alevilerin Yasadiklar1 Mekanlar ve Topluluklari, Alevi Camileri. Oncelikle
makalede Muhammed b. Nusayr'in Sii rical eserlerinde nasil bilindigi
konusunda bilgi verilmektedir. Daha sonra Aleviler'e goére Nusayri
isimlendirmesinin sebebi, Alevi veya Nusayrilerin eski inanglari, eserleri,
ogretilerinin dayandig1 diger din ve mezhepler, tenasiih inanclar1 gibi
konular ele alinmaktadir. Ayrica giiniimiiz Alevileriyle Nusayrilerin ortak
ve ayrilan yonleri, Osmanlilar doneminde Aleviler'in durumu, onlara
yoneltilen  iskenceler, Nusayriyye'nin  yeniden  Alevi  olarak
isimlendirilmesi {izerinde durulmaktadir. Daha sonra ise Suriye’de ve
Tiirkiye’de Aleviler'in yogun yasadigi bolgeler ve onlarin niifuslar
hakkinda bilgi verilmistir. En son olarak da Alevilerin ameli ve itikadi
goriisleri, dini ritiielleri, Sii Isna ‘Aseriyye ile hangi konularda birlestikleri,
ibadet yerleri hakkinda bilgiler yer almaktadur.

Anahtar kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, $iilik, Suriye, Alevilik,
Nusayrilik.

Alewis (Nusayris) in Syria
Abstract

M.C. Meskiir and H. G. Isfahani the article entitled Alewism in Syria
is in which we present the translation of Isfahani deals with the following
headings: Muhammad b. Nusayr in Shia Rijal Works, The Reasons for
Nusayri Naming in terms of Alewis, The Old Beliefs of Alewis or Nusayris,
The Beliefs of Today's Alewis, Alewis in Ottoman Times, The Places and
Communities of Alewis, Alewi Mosques. Firstly in the article Muhammad
b. Nusayr is given about how Nusayr is known in Shi'i rijal works. Then,
according to Alewds, the reason for Nusayri name, Alewi or Nusayri's old
beliefs, works, other religions and sects based on the teachings,
transmigration beliefs are discussed. In addition, the common and
separated aspects of present-day Alewis and Nusayris, the situation of
Alewds in the Ottoman period, the torture directed against them, and the
renaming of Nusayriyya as Alevi are emphasized. Later, in Syria and in
Turkey's Alewis and dense regions where there is information about their
populations. Finally, there is information about the actual and itikadi sects,
religious rituals of the Alewis, on which subjects they gathered with Ithna
Asheriyya Shiites, and places of worship.

Key words: History of Islamic Sects, Shiism, Syria, Alevism,
Nusayrism.

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



359 M. C. Meskur-H.G. Isfahani-Sahin Ahmetoglu

Giris

Aleviler veya Ali b. Ebi Talib’in taraftarlarinin ismi genelde
Nusayriyye'yi akla getirmektedir. Bundan dolay: Nusayriyyenin kimler
oldugu ve Alevi isminin neyi ifade ettiginin bilinmesi gerekir. Sii
buytkleri arasinda h. 3. asirda Hasan el-Askeri zamaninda
Muhammed b. Nusayr en-Nemiri isimli bir sahis yasamistir. O,
Imamiyye mezhebinde degisiklikler ortaya koymus, hazretin Babligini
iddia etmis ve bir grup cemaati kendi taraftar1 yapmistir. Tarihte onun
taraftarlar1 Nusayriyye olarak taninmis ve $ii Gulattan kabul
edilmislerdir.!

1. Sii Rical Eserlerinde Muhammed b. Nusayr

Seyh Tasi, Rical adli eserinde Muhammed b. Nusayr en-Nemiri'yi
Muhammed et-Takinin taraftarlarindan biri olarak degerlendirir.
Kitabu’l-Gaybe adli eserinde ise onun Ebt Muhammed Hasan b. el-
Askeri’nin taraftari oldugunu belirtir. O, “Hasan el-Askeri 6ldtiginde
Bablik iddiasinda bulunmus, Imam-1 Sahibu’z-Zaman’in (Muhammed
el-Mehdi) ashabindan ve Dort Sefir'den biri olan Muhammed b.
Osman’in makamina goz diktigi icin Ebt Cafer Muhammed b. Osman
ona lanet edip ondan teberri etmistir.”3 bilgisini vermektedir. Allame
Hilli Rical* eserinin ikinci kisminda soOyle demistir: “Muhammed b.
Nusayr Basra buytklerinden bilgin biri olarak bilinirdi, hadis ve rivayet
hususunda Duafd’dan (zayif) sayilmaktadir.” Kessi de eserinde ayni
bilgileri aktarmaktadir.s

Nusayriyye, Allah Teald’nin bazi zamanlarda Hz. Ali’nin viicuduna
huldl ettigini distnmektedir. Onlara gore Hz. Ali'nin agir Hayber
kapisini yerinden sokip atmasi Rabbani bir kudretle olmus ve o vakit
Allah-u Teala ona hulul etmistir. Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal
adli eserinde, Muhammed b. Nusayrin Allah’in Hz. Peygamber, Hz. Ali
ve diger sahislara hulul ettigine inandigini ifade etmektedir.6 ibn Hazm
el-Endtilisi el-Fasl eserinde “Bizim cagimizda Urdin, Sam ve Taberiyye
bolgelerinde c¢ok sayida Sii-Nusayriler yasamaktadir” ibaresini
kullanmaktadair.

1 Huseyin Turk, “Nusayriligin Tarihi Kékeni ve Gelismesi”, Alevilik-Bektasilik Arasturmalart
Dergisi 17 (2018): 51-73; Muhammed Rasit Batur, “Nusayriligin Tesekkiili ve Inanc
Esaslar1”, Insan ve Toplum Dergisi 3/5 (2013): 55-84.

2 et-Tasi, Seyhu’t-Taife Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan, Ricalii’t-Tusi, thk. Cevad el-
Kayyami el-Isfahani, (Kum: Miiessesetti’n-Nesri’l-Islami, 1373/1994), 402.

3 et-Tasi, Seyhu’t-Taife Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan, Kitabti’l-Gaybe, musahhih Ali
Ekber el-Giffari, (Beyrut: Littabaati ve'n-Nesri ve't-Tavzi’, 1423), 247-248.

4 Allame Hilli, Hasan b. Musa b. Yusuf, Hulasatti’l-Akval fi Ma’rifeti’r-Rical, thk. Cevad el-
Kayytumi, (Kum: Nesrti’l-Fukaha, 1388/2009), 250.

5 el-Kessi, Ricalii’l-Kessi, (Beyrut: Muessesetu el-A’alemi li’l-Matbuat, 1430/2009), 369-370.
Krs. Seyht't-Taife Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-Tasi, Ihtiyaru Ma’rifeti’r-
Rical el-Ma’ruf bi Ricalil-Kessi, thk. Cevad el-Kayyami el-isfahani, (Byy: Mtiessisetiin-
Nesri’l-Islami, 1384 /2005), 432-433.

6 es-Sehristani, el-Imam Ebil-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, I-III,
(Beyrut: Dartil-Kiittibi'l-limiyye, byy.) 192-193.

7 Ibn Hazm el-Enddlisi ez-Zahiri, el-fmam Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fisal fi’l-Milel
ve’l-Ehvd’i ve’n-Nihal, mhk. Ahmed Semstiddin, (Beyrut: Dart’l-Kuitiibil-ilmiyye, 2007),
3/122.
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2. Aleviler’e Gore Nusayri Isimlendirmesinin Sebebi

Aleviler kendilerini Nusayriyye olarak isimlendirir ve s6yle derler:
“Hums ve Ba’lbek bolgesi Islam ordusu tarafindan alindigi zaman Eba
Ubeyde Cerrah, ordunun ilerlemesi i¢in yardim talebinde bulundu.
Irak’tan Halid b. Velid, Misir’dan Amr b. el-As, Gadir-i Hum biatinde
orada bulunan ve sayilar1 450°’den fazla olan Ali Siilerinden bir grup
Ebu Ubeyde’ye yardima kosarak, faaliyetlerinin ilerlemesi icin ona
katildilar. Daha sonra Sam daglarinda mesktn oldular. Bu ktcuk
yardim glcli anlamindaki “Nusayra” kelimesini kisaltarak “nusra” yani
“galip” olarak isimlendirdiler, bu tarihten sonra da bu isim Suriye ve
Libnan Dag Alevileri'ne 1tlak edildi.”8

3. Alevi veya Nusayrilerin Eski Inanclarn

Ensariyye ve Aleviyye olarak da isimlendirilen Nusayriyye,
Muhammed b. Nusayr’a mensupturlar ve Suriye’nin kuzey batisinda
“Nusayriyye Dag1” adiyla bilinen daglk bir boélgede yasamaktadirlar.
Nusayriyye mezhebinin kelam usali Huseyin b. Hamdan el-Hasibi
(358/969)9 tarafindan temellendirilmistir. O, Irak’a gitmis ve Alevi
dailerinden Abdullah b. Muhammed Cunbulani’den din ilimlerini
O0grenmis, onun halifesi olmustur. Sonunda Bagdat’tan Haleb’e gelmis
ve orada vefat etmistir. Mezar1 Haleb’in kuzeyinde Alevi mezarhiginda
Seyh Bayrak olarak bilinmektedir. Hiddyetii’l-Kiibral© ve el-Thvan ve’l-
Maide!! isimli eserleri bulunmaktadir. Onun akidesi Ismailiyye tizerine
insa edilmistir. Ogretileri Islam’dan énceki toplumlarin inanclarindan,
Mesih inancindan ve Sia’dan iktibas edilmistir. Onlarin akidesine gore
Allah zatinda tektir ve ti¢ bélinmez asildan; “Ma’na”, “Isim” ve
“Bab”dan olusmustur. Bu teslis, sirasiyla nebilerin viicutlarinda
tecessim ve tecelli etmistir. Sonuncu tecessiim Islam’in zuhuruna

8 Krs. Martin Kramer, “Suriye Alevileri ve Siilik I”, cev. Kazim Gule¢, Nefes Dergisi 1
(Istanbul 1993): 47-48; Tord Olsson, “Daglilarin ve Sehirlilerin ‘Irfan Suriyeli Alevilerin ya
da Nusayrilerin Mezhebi”, Alevi Kimligi, (Editérler: T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere),(
cev., Bilge Kurt Torun, Hayati Torun), TETTV., Istanbul 1999, 234-258; Gdilgicek, A. D.
“Nusayri Aleviler”, Tiirk Kulttirti Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 34 (2005): 269-280.

9 Yarron Freiman, “al-Husayn ibn Hamdan el-Khasibi, A Historical Biography of the
Founder of the Nusayri-Alawite Sect” in Studia Islamica (2001): 91-112; H. Halm,
“Nusayriyya” EI2, 8 (1995): 45-146; ilyas Uztim, “Nusayrilik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi
33 (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: 2007): 270-274.

10 Huseyin b. Hamdan Hasibi, el-Hidayetii’l-Kiibra, (Beyrut: Muessisetiil-Belag, 1986).
Nusayriligin yazili edebiyati icin bk. Halil Ibrahim Bulut, “Tarih, Inanc, Kultiir ve Dini
Rittelleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yulig: (2011), 583 vd.

11 Burada bahsi gecmeyen fakat Nusayrilerin 6nemli kutsal kitaplarindan biri olan ve
Hasibi’ye nisbet edilen Kitabti’l-Mecmu’dur. Her bir Nusayri'nin ezberlemesi gereken, temel
inan¢c ve dua kitabi niteligi tasiyan bir eserdir. Bu eser Nusayri iken firkadan ayrilip
Hristiyan olan ve bu sebeple Tarsus’ta oldurtilen Adanali Stleyman Efendi tarafindan
Beyrut’ta 1863 yilinda nesredilmistir. Kitabu’l-Mecmu’, Stuleyman Efendi’nin nesrinden
hemen sonra Nusayrilere ilgi duyan mustesriklerin bilgi kaynagi olmus, bu dogrultuda
Ingilizceye ve Fransizcaya terctime edilmistir. Ahmet Turan tarafindan da eserin Turkceye
cevrisi yapilmistir. Bk. Ahmet Turan, “Kitabul-Mecmu’u’'nun Terctimesi”, OMU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (Samsun, 1996): 5-18.
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tesaduf etmis, o bir olan zat boliinmez teslis ile Ali, Muhammed ve
Selman’da tecesstim etmistir. Bu sebeple anilan teslisi Ali, Muhammed
ve Selman el-Farisi'nin isimlerinin ilk harfleri olan §g-a-w (A-M-S)
harfleri ile tanimlarlar.12

Nusayriler, tenastihe inanci konusunda cismani ve ruhani olarak
iki kisma ayrilmiglardir. Biri Amme digeri ise Hassa’dir. Hassa’nin
kendilerine ait kutsal kitaplar1 vardir ve onun igerigini tevil ederler.
Ancak bunlari Amme’ye agiklamazlar. Mezhep merasimi dini énderler
tarafindan Kubbe (kiimbet) olarak isimlendirilen ytiksek yerlerde icra
ederler. Kimbetler genel olarak evliyalarin mezarlar1 UGizerine yapilir.
Nusayriyye, Isa’nin yticeltilmesinde asiriya gider, Havarilere ve Mesih’in
sehitlerine saygida bulunurlar. Mesihi vaftiz ve bayramlar1 kutlarlar.
Baz1 bilginler, Ali Ilahi ve Nusayriyye firkalarinin ayni oldugunu ifade
ederler ki bu gortis dogru degildir. Clinkti Ehl-i Hak, Ali Ilahi ve
Nusayriyye arasinda ortak goris Sii-Gulat firkalarin hepsinde oldugu
gibi Ali'nin ulthiyeti gortastdur. Fakat diger akide ve mezhebi toérenleri
hicbir sekilde birbiriyle ayni degildir. Yazma bir Risale’de Nusayrilerin
Ali'nin Muhammed’i, Muhammed’in Selman’, Selman’in da Mikdad’
yarattigina inandiklarini belirtilmektedir.

4. Giiniimiiz Alevilerinin Inanclar

Yukarnida soOylenenler Nusayriyye ile ilgilidir. Bazi Alevileri de
kendilerinden kabul etmektedirler. Ama simdiki Aleviler kendileri icin
s6ylenen bu gortslerin dogru olmadigini séylemekte, bu kabilden olan
ithamlar1  dismanlarinin  yaptigina  inanmaktadirlar. Bunlar
mezheplerinin kurucusunun Hz. Ali oldugunu kabul eder, Muhammed
b. en-Nusayrin on birinci iméamin B&ab1 olduguna inanir, Hz.
Peygamber’den “Ben ilmin sehri, Ali de onun kapisidir” hadisini
sOyleyerek, Ali'nin velayetinin kapilarini asagidaki tertiple aciklarlar:

“Bu tertibe gore; Selman el-Farisi, Ali'nin Bab’; Kays b. Varaka,
Hasan-1 Mucteba’nin Bab’i; Resid Hucri, Hiseyin’in Bab’i; Abdullah
Galib, Zeynelabidin’in Bab’; Yahya b. Ma’mer, Muhammed Bakirin
Bab’; Cabir b. Yezid Cu’fi, Cafer-i Sadik’in Bab’i; Muhammed b. Ebi
Zeyneb Kahili, Musa b. Cafer’in Bab’i; Mufaddal b. Amr, Ali er-Riza’nin
babi; Muhammed b. Mufassal, Muhammed et-Taki’nin Bab’; Omer b.
Furat, Ali el-Hadi'nin Bab1 ve EbG Suayb, Muhammed b. Nusayr en-
Nemiri Hasan-1 Askeri’nin Bab*dir.”13

Onlara gore Muslimanlardan kamil iman sahibi olan Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in yataginda yatarak fedakarlik etmis ve Hz. Muhammed’in
canini korumustur. Kendi gortGslerini desteklemek icin de ayetlere
dayanmaktadirlar.

12 Krs. Bulut, “Tarih, Inanc, Kiiltiir ve Dini Rittielleriyle Nusayrilik”, 590.
13 Krs. Bulut, “Tarih, Inang, Ktilttir ve Dini Rittielleriyle Nusayrilik”, 592 vd.
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Onlar, imam unvanini 06zellikle Sii on iki imamlar ig¢in
kullanmakta ve onlarin masum, evvel ve &hir ilimler konusunda alim
olduklarina inanmaktadirlar.

[lm-i batin: Aleviler ilmin iki batini yéntiniin oldugunu séylerler.
Bunlar Kur'an’da muhkem ve miitesabih olarak gec¢cmektedir.
Mitesabih, lafiz ve mana bakimindan ikiye ayrilir. Batini ilim, Stinnetle
degil, Kur’ann manevi mutesabihatinin on iki imam tarafindan
Allah’in kelaminin acik sekilde tefsiri ile ayni zamanda Itret yoluyla
gelen Nebevi hadislere bagl olarak olur.

5. Osmanlilar Zamaninda Aleviler

Osmanlilarin Suriye’yi yo6netimi altina aldiklar1 zaman oranin
halki, Aleviler dahil Ebu Hanife fikhina bagliydi. Bu dénemde Aleviler
takip ediliyor, bask: ve agir iskencelere ugruyordu. Osmanl sultani
Sultan Selim’in emriyle bir glinde altmis bini feci sekilde oldaraldu.
Boylece Aleviler daglik bolgelerde ve kalelerde saklandilar. Bununla
birlikte Osmanlilar eliyle onlarin baslarina 6yle belalar geldi ki ne
Musliman duysun, ne kafir goérstin! Fransizlar Suriye'ye tasallut
ettikten ve 1920 yilinda Osmanlinmin bélgeden c¢ikmasindan sonra
“Nusayri” daglarimi “Mustakil Alevi Bolgeleri” olarak isimlendirdiler.
1922 yilinda kendi aralarindan onlar icin Kadi el-Kudat sectiler.
Kadilar Caferi mezhebi kistaslarina gore hareket ettiler ve Aleviler
yaklasik olarak 400 ylz yil sonra o6zgurlik esintisinin kokusunu
alabildiler. Bu tarihten sonra Nusayriyye, yeniden Alevi olarak
isimlendirilmis oldu.

1934 yilindan sonra bir dini ilim/egitim merkezi olan Necef
sehrine gittiler ve onlardan bazilar1 kendi egitimlerini yarim birakarak
geri donduler, digerleri ise egitimlerini tamamlamak icin bu kutsal
sehirde yasamlarini devam ettirdiler. Bu tarihten itibaren Kum ve Necef
merci-i taklitlerinden Ayetullah Haci Aga Huseyin Burucerdi ve
Ayetullah Aga Seyyid Muhsin Hekim’in etkisiyle Alevi mintikalarinda
Islam Hayir Kuruluslan tesis edildi ve namaz kilinmasi icin camiler
yapildi.

6. Alevilerin Yasadiklar1 Mekanlar ve Topluluklar:

Aleviler Suriye’nin kuzeyinde, sahil sehirlerinde, cogunlukla
Lazkiye, Banyas, Tartus, Hums, Hama ve Nusayri daglarinda
mesktndurlar. Bu boélgelerde onlarin ntifusu bir milyon civarindadir.
Yine onlarin ¢ogu Libnan’da 6zellikle Trablus ve Cebele’dedir. Onlara

14 “Iman edip de hicret edenler, mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler ve onlari
bagirlarina basip yardim edenler birbirlerinin yar ve yakinlaridir. Iman edip de hicret
etmeyenlere gelince, go¢ edinceye kadar onlarla aranizdaki bag (yakinlik) sebebiyle hicbir
sorumlulugunuz yoktur...” (Enfal, 8/72).
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gore iki milyondan fazlas1 Turkiye’de 6zellikle Adana, Iskenderun,
Antakya, Mersin, Tarsus ve Kilikya’da mevcuttur.

Ekonomik acidan feodal ve mulk sahipleriyle irtibathh olan
toplumun bir kesimini koyliler ve c¢obanlar olusturmaktadir. Bu
tabakadaki genclerden bir bélimt yuksek egitim alarak devlet
Universitelerinde uygun is bulmuslardir. 1937 yilinda Fransa devleti
tarafindan himaye edilen Stileyman Mursit isimli Alevi, onlar arasindan
cikis yaparak Sufiler gibi ulthiyet iddia etmis, koyltlerden ve Alevi
ciftcilerinden bir grubu kendi etrafinda toplayarak fitne cikarmis ve
devlete isyan etmistir. O, Alevi kesiminin Suriye meclisindeki temsilcisi
olup Fransizlara meyletmis, Fransa devleti de onu desteklemistir.
Fransizlarin Suriye’den ayrilmasindan sonra Sukri Kutlunun
baskanligi doéneminde Stleyman Mursit yakalanmig, ihanetle
yargilanarak 6lime mahktm edilmis ve 1946 yilinda Dimask’in Merce
meydaninda asilmistir.

7. Alevi Camileri

Alevilerin mezhebi itikatlarin1 Imam Cafer-i Sadik’a tabi olarak
kabul ettiklerini séyledik. Kendileri ile Sii-isna ‘Aseriyye arasinda
herhangi bir ihtilafin olmadig gériistindedirler. Iki namazi cem ederler.
Ca’feri rittuellerindeki buitin farzlar1 kabul ederler. Onlar Gulat’a
intisap edilmelerini reddeder ve $il dinyasinin blyuk mercilerinden
Sii kistaslarini taklit ederler. Hums ve zekat verir, Hac, tevella ve
teberri yaparlar. Ramazan’da Fecr-i Sadik’tan Ser-i Magrib (guruba)
kadar orug¢ tutarlar. Sii maarifini ciddi sekilde kullanmaktadirlar. Bu
ylizden hayirsever halkin yardimiyla kendi mintikalarinda buytk ve
gorkemli camiler yapmislardir. O camilerden bazilar1 sunlardir:

Tarsus’ta Hz. Emiril-Mtminin Ali Camii, Banyasta Hz. Imam
Huseyin ve Hz. Zehra camii, Cebele’de Hz. Riza camii, Hums’ta Hz.
Imam Ca’fer ve Hz. Zehra camileri. Bu camilerde gece ve glindiiz
minarelerden U¢ defa ezan okunmakta ve “Eshedii Enne Aliyyen
Veliyyullah” sedasi duyulmaktadir. Ozetle onlarin mezhebinin
gecmisinde ne ararsaniz vardir, fakat simdiki akideleri Sii-Caferilikle
mutabiktir.
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Oz

Prof. Hamid Dabashi’'nin bu eseri, $iiligin, tarihsel diizlemdeki degisim ve doniisiim
dinamiklerini inceleyerek, Islam tarihi igerisinde oldukca 6nemli bir yere sahip olan
bu mezhebin ihtilaf, bagkaldir1 ve uyusma donemlerine odaklanan bir perspektif
sunmaktadir. Bu gercevede, Freudcu psikanaliz teorisi yardimiyla Kerbela/matem
olgusunun dogusu ve Peygamber’in ehlinden bir sembol ismin 6ld{iriildiikten sonra
kahramanlagtirilmast hadisesinden hareketle, Islam tarihi boyunca Siiligin
rejim/otorite karsiti konumlanisi ve protest tavr analiz edilmektedir. Dabashi bunu
yaparken, sadece tarihsel figiirlerden degil modern donem fikir ve sanat
adamlarmin miicadeleci duruslarindan da faydalanmakta, nihayetinde 1979
Devrimi sonrasi siireci degerlendirdikten sonra su tespitiyle tarihsel siireci
Ozetlemektedir: “$iilik nihayetinde bir paradokstur, savasct oldugunda ve zahmetli
bir savas verdiginde serpilip biiyiir ve muzaffer olur. Basardig: ve iktidara geldigi
anda, manevi giiciinii ve aykir1 sesini kaybeder. Paradoksal olarak sadece, iktidarda
olmadig1 zaman iktidardadir. Iktidara geldigi zaman, mesruiyetini, otoritesini ve
cesaretini kaybeder.”

Anahtar Kelimeler: Siilik, fran, Orta Dogu, Hiiseyin, Kerbela

Abstract
Prof. Hamid Dabashi’s book, focusing on the dynamics of change and transition

within the Shi’ite historical context, presents a panoramic perspective discussing
conflict, uprising and conciliation periods of this significant sect within the history
of Islam. Using Freudian psychoanalysis theory, Dabashi evaluates Shi‘ite
positioning against the regime and authority along with its protest discourse as a
result of martyrdom at Karbala of Hossein, a grandson of the Prophet Muhammad.
While discussing this process, the author not only analyzes the significance and fight
of the historical figures but also modern ideologues and artists. At the end of his
analysis on the 1979 Revolution, Dabashi summarizes entire historical process as; “It
thrives and is triumphant when it is combative and wages an uphill battle; it loses
its moral authority and defiant voice the instant it succeeds and is in power. It is,
paradoxically, only in power when it is not in power—when it in power, it lacks
legitimacy, authority, audacity.”

Keywords: Shi’ism, Iran, Middle East, Hossein, Karbala
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L INZIS

PROTESTO
DIN1

HAMID DABASHI

Siyasi ve dini kékenleri Islamin dogusuna kadar geri giden,
tarihin kanli sayfalarinda btytk ihtilaflarin hemen her dénemde tarafi
olan Siilik, 1979 Iran Devrimi’nin ardindan hem Ortadogu’da hem de
uluslararas: 6lcekte dikkatleri yeniden Uzerine cekti. 2002°de Irak’in
ABD tarafindan isgal edilmesi ve devaminda 2011’de baslayan kanl
Arap Isyanlan strecinde ise tartismasiz sekilde giindemin en st
sirasina oturmay: basardi. Gintmuzde Siilik, sevgi-nefret kaliplarinin
Otesinde, gercekten anlasilmasi ve tarihi, sosyolojik ve siyasi boyutlariyla
derinlemesine tahlil edilmesi gereken bir realite olarak karsimizda
duruyor. Ancak maalesef, Turkiye'deki Siilik calismalari bu analitik
cercevenin tamamen disinda, Ortadogu’daki gelismeler ve Iran’in siyasal
pozisyonu baglaminda konjonkttirel yakinlagsma/uzaklagsma
trendlerinin fazlasiyla etkisinde kalmis ve bu ydnuyle anlamlandirma
cabasindan ziyade, ask-nefret ikilemine hapsedilmis vaziyette.

Yarin Yayinlarinin 2015’te yayinladigi, dinyaca tnla Iranh
siyaset bilimci ve sosyolog Prof. Dr. Hamid Dabashi’nin 2011’de ABD’de
Yilin Kitabi édultine (Marginal Revolution Book of the Year) layik gortlen
onemli calismast Siizm: Bir Protesto Dini, bu alanda eksikligi hissedilen
sosyolojik temelli kuilttirel-siyasal cerceve tesisine yardimci olabilecek
bir kitap. Prof. Dabashi’nin kitaplarindan, $iizm: Bir Protesto Dini
(2015) haricinde Turkceye terciime edilerek yayinlanan calismalari: Arap
Bahar & Postkolonyalizmin Sonu (Stimer, 2015); Iran Sinemasi (Agora,
2013); Muhsin Mahmelbaf (Agora, 2013); Filistin Sinemasi & Bir Ulusun
Hayalleri (Agora,2009); Iran: Kenetlenmis Halk (Metis, 2008); Islam’da
Otorite (Insan, 1995). Dabashinin 2009 yilinda yaymnlanan Post-
Orientalism baslikli kitab1 da bu satirlarin yazar: tarafindan halihazirda
Turkceye tercime edilmekte olup, 2020 yili icerisinde yayinlanmasi
ongorilmektedir. 1979 Iran Devrimi'nden énce akademik calismalari
icin ABD’ye giden Dabashi, kusaginin ¢cok sayidaki talihsiz entelekttieli
gibi, Devrim sonrasinda tUlkesine dén(e)memis olup, eserlerini Ingilizce
yayinlamaktadir. Eserleri Tiirkce, Ibranca, Arapca, Rusca, Urduca da
dahil, 16 yabanci dile cevrildi. Prof. Dabashi ayni zamanda, savas karsiti
gorusleriyle de taninan bir insan haklar aktivistidir.

1951 yilinda Iranin Kérfez kiyisindaki petrol endtistrisi sehri
Ahvaz’da, Busehr’den go¢ eden bir isci ailesinin cocugu olarak dogan
Prof. Dabashi, Tahran’daki lisans egitiminin ardindan ABD'’ye gitti.
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1984’te Pennsylvania Universitesi'nde Kultiir Sosyolojisi ve Islam
Calismalar1 alanlarinda cifte doktorasini tamamladi, post-doktora
calismalarina Harvard Universitesinde devam etti. Dabashi doktora
tezini, Freud'un en taninmis elestirmen ve takipcilerinden Prof. Philip
Rieffin danismanligi altinda, Max Weber’in karizmatik kisilik teorisi
tzerine hazirladi. Halihazirda Columbia Universitesi’nde (New York) iran
Calismalar1t kurstistinde ders veren Prof. Dabashi, ayni okulun
Mukayeseli Diller-Toplumlar Enstitisi ve Filistin Calismalar
Enstitisti’ntin de kurucu 6gretim tyesidir. Toplam 25 kitap ve 100™in
ltzerinde akademik makale ve kitap bolimUtintin yazari olan Dabashi’nin
calismalari, fran Calismalarinin yanisira erken dénem ve modern Islam
tarihi, sémurgecilik ve post-kolonyalizm, mukayeseli diller, dinya
sinemas1 ve sanat felsefesi, estetik gibi genis bir alana yayilmis
durumdadir. Sinema alaninda teorik ve pratik cok sayida calismasi da
olan yazar, “Bir Ulusun Hayalleri / Dreams of a Nation” isimli Filistin
filmleri projesinin de kurucusu ve organizatértdur.

Prof. Dabashi’nin, Siizm: Bir Protesto Dini baslikli kitabindaki
tezlerini belki de en iyi 6zetleyip tanimlayan ctimle; “Siilik nihayetinde
bir paradokstur, savas¢i oldugunda ve zahmetli bir savas verdiginde
serpilip buylr ve muzaffer olur. Basardigi ve iktidara geldigi anda,
manevi gliclini ve aykiri sesini kaybeder. Paradoksal olarak sadece,
iktidarda olmadigi zaman iktidardadir. TIktidara geldigi zaman,
mesruiyetini, otoritesini ve cesaretini kaybeder.”

Dabashi, bu ana fikir ekseninde ve gecmiste sembol hale gelmis
bazi devrimci sahsiyetler etrafinda, kultlir sosyolojisi temelli bir
calismayla, Siiligin neden bir protesto hareketi oldugunu ve muhalefette
kalmanin nasil bir dinamizm Uurettigini érnekleriyle ele aliyor. Weberyen
karizmatik kisilik teorisi tizerine uzmanlasmis bir arastirmac: acisindan,
bu yontem pek de sasirtict degil. Bu calismada, ‘Sii/Siilik”
kelimelerinden sonra, belki de en fazla kullanilan so6zcik ise
‘devrim/devrimci’. Esasen Ali Seriati takipcilerinin oldukca asina oldugu
bu korelasyon (devrim-Siilik), Iran’daki mevcut diizeni sert bir sekilde
elestiren ve sUrglinde yasayan yazarin tarih/sosyoloji okumalarini
sekillendiren duistnsel arkaplana da 1sik tutuyor. Kitabin ismi de,
Seriati’nin Hiiseyin: Adem’in Varisi kitabinda yer alan Mehdi Beklentisi:
Muhalefet Dini baslikli konferansindan esinlenmis intibai veriyor.

Kitabin béltimlendirmesi teorik cerceve, tarihsel baglam, sanatsal
yansimalar ve giincel tartismalar diizleminde olusturulmus. Ilaveten,
oldukca zengin ve yogun tutulan, Giris ve Sonu¢ boluimleri de kitabin
ana tezlerini toparlama acisindan doyurucu nitelikte.

L Kuramsal Temel (Bir Peygamberin Oliimi, Devrimci Bir
Inancin Dogusu, Kerbela Kompleksi)

1I. Tarihi Gelisme (Tarihin Savas Alanlarinda; HuktUmdarlarin,
Halifelerin ve Fatihlerin Yaninda; Sémurgeci Modernitenin
Baslangicinda)

. Gorsel Sanatlar ve Sahne Sanatlart (Siilik ve Kulttrel

Modernitenin Krizi, Hin¢ ve Umutsuzluk Politikas: Uzerine,
Ozglirlesme Estetigi)
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1V, Cagdas Tartismalar (Umutsuzluk Politikasi
Olusturma/Olusturmama, Yeni Bir Bagdastirici
Kozmopolitlige Dogru, Mticadelenin Cagdas Alanlari)

Ailesi inancli bir Sii olan Dabashi, kitabin Giris b6limtne dogup
bliytidigti Iran’in Ahvaz sehrinde (cografi ve ktiltiirel olarak Afrika, Hint,
Arap ve Iran medeniyetlerinin gecis ve etkilesim zemini) cocukluk ve
gencliginde sahit oldugu Kerbela anmalar, taziye toérenleri, kanli
sinezeni gosterileri, matem yemegi vb sembollerin genis bir tasviriyle
basliyor. Ardindan gintmizdeki bu ritiiellerin Islam 6ncesi Iran
kulttrindeki muhtemel koékenlerini, Zerdlist ve pagan kulttrtindeki
Zarer ve Siyavus’un cenaze matemleriyle benzerliklerini ortaya koyuyor.
Ayrica, ‘Golgotha’dan Kerbela’ya’ metaforuyla da, Isa’nin asir1 dramatize
edilen cilesiyle Huiseyin’in katlinin travmatik anisi arasinda cesitli
benzerlikler yakaliyor.

Bu genis arkaplanin tUzerine de psikanalizin blyltk ustasi
Freud'un Totem ve Tabu’suna atifla, ‘ilkel sug¢, babayi/ogulu 6ldirmek,
komtinal/totem yemegi, kolektif sug, ertelenmis itaat vb’ kavramlar ve
paralellikler tzerinden, iddiali bir sosyolojik ve psikanalitik
kavramsallastirma denemesine girigiyor: “Musltimanlar peygamberlerini
Oldurmediler, ama onun sevgili torunu Huseyin’i 6ldtrduler. Boylece
medenilesme eylemi olarak Islam, babay: éldtirmekle degil, ama ogulun
oldurilmesiyle basladi... Siiler icin tarih o dénemden itibaren rayindan
cikti... Bir ogul-din olarak Siiligin ifade ettigi sey, otoriterlik karsiti ve
o0ztinde iktidardaki baba figlrlerinin otoritesine giivenmeyen devrimci
bir inanc1 olusturmak ic¢in bir araya gelen ertelenmis bir itaat ve cocugu
6ldurmenin sucluluk duygusunun yaniltici bir birlesimidir. Bu kulttrel
kosullar altinda ogullar iktidardaki babalari tarafindan oldtrtlmekten
korktuklar1 ve onun kurumsal otoritesine karsi savastiklari stlrece
mesrudurlar. Ogullar iktidara geldikleri an kendileri iktidarin gaspcilari,
yenilenmis baba figirti haline gelirler. Boylece her zaman savastiklari ve
hatta sltrgline zorladiklar1 ya ada oldurdikleri babalariyla
Ozdeslesirler... Bundan kacinmak icin yaptiklari eylem, politik terimlerle,
daimi bir baskaldiridir, Islam’n diinyevi karakterine karsitliktir.”

Dabashi, bu tarihi ve psikolojik arkaplan Uzerinde durarak,
gintmuzde Ortadogu Siiliginin silaha sarilmasini bu gelenege baglar,
Irak’taki Mehdi Ordusu (sonradan Hasdi Sa’bi), Libnan Hizbullah’ vb
gruplari, 1400 yildir stiren devrimci kusaklari tanimlayan bu etkin
protesto dininin gintimtizdeki yansimalari olarak ele alir. Ancak tam da
bu noktada, Kiyaristemi, Neshat gibi sanatcilar eliyle asin
estetiklestirilen veya Mukteda el-Sadr, Nasrallah gibi asilerce asir
politiklestirilen Siiligin, gintmuizde kozmopolit karakterinin disina
cikarildigini, boylece coskun ve 6zgurlestirici niteligini kaybettigini ileri
surer.

Kitabin birinci bélimt Kuramsal Temel bashigini tasiyor. Bir
Peygamberin Olimui alt bashg altinda; Weberyen karizma kavrami
etrafinda, Mekke aristokrasisi tarafindan ‘ayrilikci ve boéltici’ olarak
gortilen Hz. Muhammed’in peygamberlik ve liderlik 6zelliklerinden
hareketle, Sii halk tahayytiltinde Hz. Muhammed-imam Ali figtirlerinin
nasil birbiri icine gecip giriftlestigini kendi cocuklugundan 6rneklerle
acikliyor. Yazar etrafli bir tarihi cerceve cizdikten sonra; Islam’n acilis
anini sabit sekilde ikonoklastik, siyasi olarak asi, normatif olarak yikici

Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019)



Siizm: Bir Protesto Dini, yazar Hamid Dabashi 370

ve kalic1 bicimde kiskirtici olarak niteler ve devam eder: ‘Peygamber’in
vefatinin ardindan, Sunni gelenek onun karizmatik otoritesini
rutinlestirerek, hukuk-ictihat kanaliyla kurumsallastirip sahip cikti.
Buna karsilik Sii gelenek, ondaki karizmatik glicli ve manevi mirasini
dnceledi, vahiy-ilham paralelligi yoluyla kendi Imamlarina tesmil ederek
mesruiyet zemini kurmaya calisti... Masum Imamlarin karizmatik
durumu, bu ertelenmeyi normatif olarak yanici, ahlaki olarak azimli,
komuinal olarak asosyal ve hepsinden 6nemlisi politik olarak patlayici
hale getirdi.’

Devrimci Bir Inancin Dogusu alt baslikli béltim ise, XX. ytizyilin
etkileyici kadin sairi Furug Ferruhzadin Kimseye Benzemeyen Biri
siirinde kendisini mtikemmel bicimde gosteren Siilikteki intizar/bekleyis
anlayisinin yanisira, 1979 Devriminin fikri 6nderlerinin basinda gelen
Ali Seriati ve devrimci film yapimcist Muhsin Mehmalbafin birbirini
tamamlayan gl iliski/etkilesiminde Siiligin modern dénem
yansimalariyla bashyor. Siiligi; Seriati cagdaslastirdi, Ferruhzad
siirlestirdi, Mahmelbaf da estetiklestirdi. Siiligin blytk 6nem atfettigi
Gadir-i Hum Vakas1 (Veda Hutbesi'nde Hz. Peygamber’in Imam Ali’yi
kendinden sonra isaret etmesi rivayeti) etrafindaki tartismalar, Ali'nin
hilafeti ve karsilastigi sert muhalefet, Hlseyin’'in Kerbela’da vahsice
katledilmesinin yarattigi travma, sonraki Imamlarin cogunlukla itaatkar
tutumlari, buna karsin Aliogullari icindeki isyan atesinin hi¢c sbnmemesi
ve zaman zaman siddetli patlayisi, 12. Imam’in ortadan kaybolmasi ve
sonrasinda asirlardir stiren bekleyis hali... Dabashi bu boélimde,
Emevi/Abbasi yoneticilere yonelik isyanlarin sadece Siilerden
gelmedigine, Harici ve Iran koékenli proto-Zerdiistcii 6nderlerin,
yonetimden memnuniyetsiz kesimlerin destegiyle stirekli bir baskaldir:
halinde olduguna dikkat cekiyor.

Dabashi, Kerbela Kompleksi alt baslikli boltime, 1974’te Sah’in
idam ettigi Marksist-Leninist gen¢ devrimci Khosro Golsorkhi’nin,
TV’den halk acik yayinlanan mahkemesinde cesurca soyledigi ve
devrimciliginin Sii koékenlerine atif yapan, ‘Ortadogu halkinin buytk
sehidi Ustad Huiseyin’in dedigi gibi, hayat inanc ve mticadeleden baska
bir sey degildir’ soztyle basliyor. Bir baska Sosyalist sair Ahmed
Samlu’nun ‘Nasirali'nin Olimi’ siirinde de ifadesini bulan sehitlik
kavrami ve ideali tizerinden, ideolojik arkaplanlar1 ne olursa olsun,
modern doénem Siilerinde bile oldukca baskin olan ‘Kerbela kompleksi,
mazlumiyet ve sehitlik’ kavramlarinin énemini, keza Hiiseyin ve Isa
figlirlerinin tarihsel anlamlar1 ve sembolik duruslariyla ne denli
orttstiklerini vurguluyor. Bu bélimdeki en 6nemli tespit ise: “Zultim ve
kiyam tematik olarak iliskilidir. Hicbir politik glii¢ bir Sii’'nin zulim
suclamasindan muaf degildir. Zulim varsa orada isyan da olmak
zorundadir. Her zaman zultim oldugu icin her zaman isyan olmalidir.”
Bu tespit aslinda, buglin Iran icinde yasanmakta olan rejim karsiti
protesto ve baskaldirinin da, Ortadogu’daki muhtelif tilkelerde Siilerin
silahli/silahsiz mucadelelerinin de bir aciklamasi niteliginde. Ayrica,
Iran halk edebiyati ve kahvehane geleneginde, Sehname’deki hikayelerle
Kerbela’daki sahnelerin metamorfik hale gelmesi, Huseyin’in siklikla
Sohrab ve Siyavus’la i¢ ice gecisi tespiti de kaydadeger.

icerisinde savaslar, fetihler, zaferler déngtstine odaklaniliyor. Tarihin
Savas Alanlar baslikli alt béltiimde, XI. ylizyilin biiytik Ismaili davetcisi
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ve eylem adami, sair ve Platoncu dustnir Nasir-1 Hisrev’in fikri ve
silahli muicadeleyle dolu hayat hikayesi etrafinda; Sasanilerin yikilisi
sonras1 Iran kultir havzasinin yerle bir olan siyasi, ekonomik ve
toplumsal iklimi tasvir edilirken; zalim Emevi/Abbasi ydnetimlerinden
bizar olan yoksul yiginlar icin Sii devrimci mesajinin cazibesi mercek
altina aliniyor. Babek Horremi gibi, bugtin iran milliyetcileri icin simge
haline gelen proto-Zerdiistct isyan 6nderlerinin yanisira, zulme ugrayan
kitleler arasinda Sii kiyamlarinin Mesih¢i renginin nasil bir anda baskin
hale gelebildigi de dikkat cekici. Bélimde ele alinan bir diger tarihi stirec
de, 12 iImam geleneginin savasciliktan uzak karakterine tepkisel olarak
Keysaniye, Zeydiye, Ismaililik (Fatimi Devleti ve Hasan Sabbahcilar vd),
Karmatilik gibi alt-Sii kollarin ortaya cikis1 ve hakim olduklar: bélgelerde
merkezi otoriteye karsi strekli bir isyan atesi yakmalari. Yazarin
‘Musltiiman Makyavelli’ dedigi Selcuklularin bliyik Iranhi Veziri
Nizamulmulk ve Sia karsiti Siyasetnamesi de bu bélimde ele alinan
konular arasinda.

Huktmdarlarin, Halifelerin ve Fatihlerin Etrafinda baslikli alt
béltiim ise, Iran tarihinin en buiytik filozofu olarak gosterilen ve hocasi
Mir Damad ile birlikte Isfahan Ekolti'nt kuran XVII. ytzyilin buytk
distintira Molla Sadra’nin hayat hikayesi ekseninde, bir Sii tarikatinin
kurup mureffeh hale getirdigi Safevi Imparatorlugunun roli tizerinde
duruluyor. Dabashi, bu bélimde Sii-Sufi militanlik geleneginin
temsilcileri olarak tanimladigi dinamik Sii diistintir ve devlet adamlarini
(ayrica mutasavvif, sofu, sair ve devrimcileri, ‘mistik Monarklar1’) mercek
altina aldig1 kadar; Naks-e Cihan Meydani tizerinden yaptig ilgi cekici
sehir okumalariyla Isfahan’in merkezi ve sembolik anlamlarina da kap:
actyor. Bunu yaparken, kozmopolit ve devrimci yapisiyla Isfahan
Ekoltinti, tarihsel 6nemi acisindan, gectigimiz ylzyilin neo-Marksist
Frankfurt Ekoltiyle kiyasliyor. ‘Safevilik, intikamla bask: altina alinmis
Siiligin - geri dontistydd’ tespiti, bolimin havasini yansitmasi
bakimindan 6nemli.

Somurgeci Modernitenin Baslangicinda alt baslikli bélim ise,
ve glintimuzde de belirleyici olan kritik stirece 151k tutuyor. Safevilere
kars: ilk olarak, Ruslarin destegiyle kuzeydeki Hiristiyan tebaa Ermeni
ve Gurcller ayaklandi, Tebriz’e sicrayan baskaldir1 sonucu Dogu ve
Bati'dan ac¢ kurtlar’ imparatorluga saldirip, Safevileri dagitti. Ruslar ve
Osmanlilar toprak talep ederken, Afganlar dogrudan isgale girisip devleti
yikti. Bu dénemde toparlayici figlir olarak Afsar Turklerinden Nadir Sah
ortaya cikti ve devleti yeniden kurdugu gibi, ilave fetihler de yapti. Siyasi
tarbtlanslarla dolu XVIII. ytizyil boyunca; Nadir 6ltince Siraz merkezli
Zendler bir stire hiiktim strdd, ardindan Tebriz Turklerinden Kacarlar
Tahran merkezli olarak devleti yeniden kurdu.

Nadir Sah, Safevilerin aksine Sii-Stinni birligini saglamak, Siay:
Caferilik ismi altinda dért Stinni mezhebin yaninda besinci Islam
mezhebi saymak gibi bir anlayis1 benimsedi. Bu anlayis, onun i¢ ve dis
politikasinin temelini olusturdu. Ancak bunu yaparken, Mugan
Ovasi’nda (Cengiz Han gelenegine uygun olarak) topladigi kurultayda
Sah secilirken, Sii din adamlarina baski ve zorla iktidarin payandasi
olma gelenegini dayatti. Dabashiye gore, bu kurultay, iki asirlik
kozmopolit Safevi S$iiligi donemini kapatti ve Nadir Sah paradoksal
olarak ulemanin glclint azaltmak isterken; aydinlanmaci kozmopolit
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Ahbari ekol yerine, iktidarla pazarlik yaparak glctnt strekli artiran,
skolastik Usuli ekole geri déntisti saglayan ciddi bir déntim noktasi
yasandi. Mugan’daki bu ‘gerici hamle’ bir daha da tersine cevrilemedi ve
Safevi Isfahaninda olusan ilerici Sii ekol geriledi, zaman iginde iyice
glicten dismeye basladi. Akabinde emperyal ve somurgeci dis tecaviizler
araciligiyla, Kacarlar doneminde patrimonyal kabilecilik ve Sii ulemanin
feodal skolastisizmine atesli bir déntis yasandi. Usuli ekoltin, Ahbari
ekol Uzerindeki bu nihai zaferi, 1979 Devrimi'ne giden surecte de
yansimalarini gosterdi. Ulema her dénemde, kitleleri anti-sdmurgeci
seferberlik ve savas icin tesvik ettikce, aslinda kendi gliclerini birlestirip
konsolide ederek tilkedeki en etkin gtic haline geldi.

Tam bu gecis doneminin ortasinda ve Kacar tulkesinde, XIX.
yuzyilin buhranli i¢ ve dis atmosferinde, Siilik icindeki kadim devrimci
gelenek, 6nce Seyhizm denilen Mesihci bir felsefi hareket, sonra onda
derinden koklenen Babizm denilen silahli devrimci bir hareket biciminde
yeniden ortaya cikti. Dabashi’nin bliytk 6nem verdigi bu devrimeci
cereyan icinde askeri kanadin 6nderi ise, Tahere Kurrattil Ayn takma
ismini kullanan, Fatima Baragani isimli atesli bir militan kadindi. Yazar,
sonradan iskence altinda 6ldtrtlen bu devrimci ve ikonoklastik kadin
kahramanin sahsinda, Siilik icindeki ¢ok boyutlu isyan atesine o6zel
vurgu yapar ve biraz iddiali bir sOylemle, Babizmi Siiligin en 6nemli
sosyal devrimi olarak selamlar. Gizli ImamX bos here beklememek
gerektigini, silahlanarak dunyevi acilara ve adaletsizlige kars:
cikilmasini savunan Babizm cereyani siddetle bastirildi ve 6énderleri
idam edildi, ama zulme kars:1 direnen devrimci Siilik gelenegi
ateslendirilerek, zincire 6nemli bir halka eklenmis oldu. Yazar, bu
isyanin, 1906-11 yillar1 arasindaki Anayasa Devrimine de ilham
verdigini savunur. Guntmuizde Iran’da yasakli olup diinyaya yayilan
Bahailik de, Babizmin bir sonraki kusakta bélinmesi sonucu ortaya
cikan, ama onun teorik olarak sakin ve zararsiz, politik olarak tehlikesiz
ve ilgisiz bir halidir.

Kitabin Gérsel Sanatlar ve Sahne Sanatlart bashgini tasiyan
Ucincl bélimu, teorik arkaplan ve tarihsel glic miuicadelelerinden
bambaska bir alana yonelir, yazarin sanat felsefesi ve sinema alanindaki
uzmanhiginin 1s1ginda, Siiligin sanattaki izdtistimlerine yogunlasir. Bu
bélimde, Weber-Habermas  sosyolojisinin  yol  gostericiliginde;
Kiyartistemi, Neshat, Mehrcui, Mehmalbaf gibi sanatcilarin eserlerinden
orneklerle, isyankar atesin ve devrimci gelenegin izi strulir; taziye
ritellerinin kisi ve mekan okumas: yoluyla gercek hayatla ic iceligi
gosterilir.

Hin¢ ve Umutsuzluk Politikas1 baslikli alt bélimde, sémurgeci
moderniteyle karsilasan Islam’in yasadigi cokiistin, Sii Islam’da da
aynen goruldugu tespiti dikkat c¢eker. Emperyalistlerin kahredici
Usttinltigi altinda; isyan ve direnis kadar, boyun egme, hayal kiriklig: ve
hin¢g da bu s6murgeci dénemi tanimladi, ABDYi kaybeden Britanya
emperyalizmi var glclyle Asya’daki somurgelerine ytklendi. Fransiz,
Rus ve diger Avrupali sémiirgeciler de Islam diinyasin istilada Ingilizlere
yoldas oldu. Dabashi, bu aci tecriibeyi ustaca inceler ve Islam’n
kategorik olarak Bati tarafindan ‘6teki’ olarak nitelendirilmesinin, istilay:
mesrulastirma araci olarak tam da bu vahsi sOmuri dénemine denk
geldigine dikkat ¢ceker. ‘Hiristiyanlik dini acidan sémtuirgeci degildir, ama
Hiristiyan misyonerler Avrupali sémurgeciligin amaclarina hizmet etti’
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tespiti de keza bu bolimutn 6nemli ctimleleri arasinda. Ancak Dabashi,
oldugu bolgelerdeki etnik-dini azinliklarin nasil bir zoraki déntstme
tabi tutulduguna hic¢ deginmez.

Yazarin, Nadir Sah’in XX. ytizyil versiyonu olarak nitelendirdigi
Riza $Sah’in, 1906 Anayasa Devrimini nasil ezdigi, buna karsilik
Atatark’in Turkiye’de yaptigi reformlari yapmamasi karsiliginda S$ii
ulemanin Riza Sah’a siyasi rugvet verip, arkaik Iran monarsisini
yenileme cagrisi yaptigi da, keza dikkatli bir tespit. Sah’in 2500 yil
énceki Iran monarsisine dyktinen tavrina sémitrgeci giclerin de acik
destek vermesi, en az ulemanin destegi kadar utandirici. Bolimuin
sonunda Dabashi; sosyal moderniteyi imkansiz hale getiren monarsinin,
Muslimanlan savas meydanindaki piyonlar ve Usuli fikhin basit birer
objesi haline getiren tutumunun, Devrim sonrasinda da Humeyni
onculiginde aynen sturdiurildiigiint ve sosyal modernite imkanina son
darbenin bdylece indirildigini savunur. KiyarGsteminin asir
estetiklestirdigi Siiligin, bu yoéntiyle de Islam Cumbhuriyeti tarafindan
asirt politiklestirilerek ifrat-tefrit uclarina savruldugunu vurgular.
Siiligin coskusu kaybolmustu; teolojisi, felsefesi ve tasavvufuyla
Seyhizm’de son bir marifet gésterisinin ardindan, Babizm’de devrimci bir
baskaldiriya yol acabildi, ama Bahailik’te o da kayboldu. XX. ytzyilda
ise en fanatik hukuki yorumu icinde saplanip kaldi ve Humeynizm’de
basarisiz bir saldirganliga savruldu. Yazarin bu acikli tespitinin
arkasinda, kisisel olarak da emek verdigi ve tiim Islam diinyasina umut
olan Devrimi calinan, ellerinin arasindan kayip giden bir aydinin ¢igligini
duymak mimkun.

Cagdas Tartismalar baslikli dérdtinct boltimde ise, genellikle son
ylzyilda modernitenin dogurdugu krizlere Siiligin meydan okumalarina
yer veriliyor. Pehlevi Hanedani’nin toplumu geriye géttiren hamleleri ve
baskiciligina, Ayetullah Humeyni o6nctltigindeki ulemanin 1963
Olaylarindan itibaren sert bir sekilde karsi koymasi, bunun sonucunda
Bursa, Irak ve Paris’teki uzun strglin hayati boyunca sistemin altini
oyarak 1979°da Devrimin lideri olarak ortaya cikisi bu béltiimdeki temel
konularin basinda geliyor. Humeyni'ye (ve onun cizgisine yakin
Mutahhari, Talegani gibi ulemaya) paralel olarak, bir baska devrimci
Sii’nin, Ali Seriati’nin Iran’daki politik dili tamamen déntistiiren, Sartre
varolusculugu ve Fanon anti-emperyalizmiyle bezeli séylemi; Celal Al-i
Ahmed, Beni Sadr, Mehdi Bazergan gibi figlirlerin monarsi karsiti
mtuicadeleleri de ele aliniyor. Devrimci Islamcilifin, sémitirge karsiti
milliyetcilik ve UGg¢lincti dinya sosyalizmiyle girdigi rekabet, Devrim
sonrasinda her iki kanadi da acimasizca tasfiye etmesi ve velayet-i fakih
teorisi ekseninde Islam Cumhuriyeti’nin ilan edilmesiyle kanl ve trajik
sekilde son bulur. ‘Ortaligi temizleyen’ bu yeni dénemde ise devrimci Sii
muicadele, Abdulkerim Surus gibi bagimsiz entelektiieller ve Reform
Hareketi gibi kanallarla stirdtirtltr (esasen Dabashi’nin kendisini de, bu
devrimci muicadeleye munhasiran dahil etmek mumkin). Yazar, bu
suirecte, Seriati ve Surus gibi aydinlari, 1977-79 arasinda iran’da olan
seyin ‘Islami’ devrim degil, ama zorla ‘Islamlastirilan’ bir devrim oldugu
gercegine gozlerini yaummakla suclar. Bu yorum Surus acisindan gecerli
olsa da, Devrimi goéremeden suikastla o6ldtrtlen Seriati icin dogru
olmasa gerektir.
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2002°de Irak’in isgali sonrasinda, ABD’nin isgal ve istila gibi iki
sémiuirgeci eyleminin, Vali Nasr gibi Iran kékenli uzmanlarca, ‘the Shia
Revival’ gibi 1smarlama  kitaplarla kamuoyu  olusturularak
mesrulastirma ve Bush Yoénetimini aklama girisimleri, savas karsiti1 bir
entelektiiel olarak Dabashi’yi fazlasiyla kizdirir. Vali Nasr’in, devrik Riza
Sahn yakin arkadasi olan ve ABD’de slrginde yasayan Islam
arastirmalari uzmani Dr. Seyyid Huseyin Nasrin oglu olmasi,
Dabashi’nin elestirilerini daha da yogunlastirmasinda etkilidir.

Son boélimde, yazarin o6zellikle tUzerinde durdugu ve
muicadelesinden hayranlikla bahsettigi Cemaleddin Afgani de Sii
devrimci diistincesinde yeni bir kozmopolit dilin insa edilmesi cabasinda
oénemli bir yer tutar. Aslen Iranli bir Sii olan, ancak Islam diinyasin
emperyalizme karsi bir araya getirme sUrecinde bu kimligini gizleyip
Afgan bir Stinni olarak kendini tanitan, Istanbul’da da uzun stire kalan
ve Avrupa, Asya ve Afrika Muslimanlarinin dertleriyle yakindan
ilgilenen Afgani, Dabashi i¢cin muazzam bir devrimci rol modeldir.
Dabashi, onu savunmak icin Nikki Keddie gibi énemli bir Iran uzmani
tarihciyle bile yogun tartismaya girismekten cekinmez. Hatta XIX.
yuzyilin biytk glcleri arasinda mekik dokuyup bir nevi ajanlik yapan
Afgani’yi, Vali Nasr 6zelinde, kendini emperyalist gliclere ‘satan’ Dogu
kékenli ‘saha uzmanlarina’ karsi, [slam diinyasinin sert bir cevabi olarak
takdim eder. Zira Afgani, ayni Seriati gibi, ruhsuz bir bedeni terk eden
ve umutsuzluk tuzagina diisen Siilige, yeniden timit asilamak gibi btiytik
bir misyonu olan bir figiirdir Dabashi icin.

Dabashi, kitabin Sonu¢ bélimtinde, tim hayal kirikliklarini bir
bir siralar ve nihayetinde, “siyasal Siilik, Islam Devrimi'nde doruk
noktasina ulasti ve o andan itibaren kendini ttiketti; iktidarda kalmaya
devam ederek ve kendi halkini sakatlayarak ve oldtrerek bos yere
htiktim strmeye calisti, bdylece tim ahlaki mesruiyetini kaybetti”
diyerek bunu acikca ifade eder.!
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! Kendini tiiketen ve halkiyla arasim giderek agan Iran Ydnetiminin bu tavrina tipik bir rnek,
iilkedeki Kiirt niifusa karsi uygulanan politikalarda goriilebilir. fran Islam Cumhuriyeti
yoneticilerinin, bilhassa Ayetullah Humeyni’nin, Iran Kiirtlerinin politik hak talepleri
konusunda, Devrim’den 6nce Paris’te kendisini ziyarete gelen Kiirt siyasetgilere son derece
olumlu konusup s6z vererek desteklerini almasi, Devrim’den sonra ise bunu inkar ederek
kendisine kars1 ¢ikan Kiirt hareketini silahla ezmesine iliskin detayli bilgi icin bknz: Ismail
Besikei (2018), Siizm, http://www.ilkehaber.com/yazi/siizm-16875.htm
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