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Editorden

2018 yilinda yayin hayatina baslayan dergimizin yeni bir sayisi ile degerli
arastirmacilarin, bilim insanlarinin ve okurlarin karsisina ¢ikmanin heyecanini ve
mutlulugunu yasamaktayiz. Yayin hayatina basladigi ilk glinden itibaren bilimsel bir
disiplin icerisinde hareket eden dergimiz, uluslararasi indekslerde taranmak icin
azami gayret gostermektedir. Bu itibarla taranma ve ulasilma agisindan kalitemizi
yukari gekme konusunda ¢alismalarimiz devam etmektedir.

Bilindigi lizere 2019 yili Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanhginca “Prof. Dr.
Fuat Sezgin Yil” ilan edilmistir. Bu cercevede Hatay Mustafa Kemal Universitesi de
merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin’i hayirla yad etmek, yapmis oldugu g¢alismalarla ilgili
bilgiler vermek amaciyla cesitli etkinlikler diizenleme karari almis ve ilahiyat
Fakiiltesi’ni bu etkinliklerle ilgili olarak gérevlendirmistir. Bu itibarla Universitemizde
simdiye kadar “2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yili” basligl altinda yapilan calismalar
Hatay Mustafa Kemal Universitesi Rektérliigii tarafindan bu kapsamdaki faaliyetlerin
yiritilmesi icin gérevlendirilen Fakiiltemiz &gretim Gyesi Dr. Ogr. Uyesi Ali
Birbicer’in “2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yili Hatay Mustafa Kemal Universitesi
Etkinlikleri” bashgi altinda yazilan rapor okuyucularimiza sunulacaktir.

Bu sayimizda; 7 makale, 1 ceviri ¢alismasi, 1 sempozyum degerlendirmesi ve
1 kitap tanitimi yayinhyoruz. Makalelerimiz sirasiyla; Erkan Goksu tarafindan kaleme
alinan islam Tarihinde Manciniklar ve Mancinik Teknolojisi adli calisma, 3. Sayimizda
yayinlamis oldugumuz Tirkler Kusatma Arac¢-Geregleri Teknolojisiyle Ne Zaman
Tanisti? Makalesinin devami niteligindedir. Fatih Oztas ve Abdullah Ozbolat
tarafindan kaleme alinan Kentlilesen Gelenek, Geleneklilesen Kent adli makalede
Tirk modernlesmesi siirecinin kentlesme, sanayilesme boyutunun ortaya gikardigi
goc olgusu, kent kiltlirtyle eklemlenmeye devam etmekte, yeni, karmasik modeller
ortaya cikma siireci incelenmistir. ilbey Délek tarafindan yazilan Feminist Kristoloji
Baglaminda Yeni Ahit Metinlerindeki Kadinlarin Konumu ve Roli adli makalede Yeni
Ahit metinlerinde ismi gecen kadinlarin kimler oldugu, isa Mesih’in teblig
faaliyetinde kadinlarin istlendigi roller ve isa’nin kadinlara olan yaklasimi feminist
kristoloji baglaminda ele alinmistir. Haci Saglik tarafindan kaleme alinan Danisname-
i ‘Ala¥nin ibn Sind Felsefesi icerisindeki Yeri ve Onemi Uzerine Bir Analiz adli
calismada ibn Sina'nin Farsca kaleme aldigi felsefe ve mantik kitabi olan Danisname-
i AlaT adl eseri incelenmis ve muellifin diger eserleri ile ilgisi kurularak islam
dislincesi icerisindeki yeri hakkinda izahlar yapilmistir. Uydurma Rivayetlerde Allah
Tasavvuru adlh makalede Muhammet Ali Asar, insan bicimli, cismen ¢ok buyik,
itikad? ve siyasi ihtilaflarin tarafi, kavmiyetci ve ibadete cok diiskiin olan bir Allah
tasavvurunun nasil ortaya ciktigini temellendirmeye calismistir. Hasan Kayapinar
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tarafindan yazilan diger bir makale olan Ali el-Kari’nin Hanefi Mezhebinde istidlal
Edilen Ahad Haberler Hakkindaki Degerlendirmeleri adli calismada Hanefi mezhebi
icerisinde mitalaa edilmis olan ahad haberlerile ilgili bir 6rnek olarak el-Kari’nin
gorisleri cercevesinde ele alinmistir. Tiirkiye’de Dindarliga iceriden Elestiri: Nurettin
Topgu ve Hareket Dindarhg makalesi Hasan Sari tarafindan yazilmis olup Nurettin
Topgu’nun eserleri tzerinden yapilan bir inceleme makale 6zelligi gostermektedir.
Ayrica bu sayimizda makalelerin yaninda terciime, tanitim, kitap kritikleri de yer
almaktadir. Harold G. Koenig tarafindan yazilan Religion and Medicine |: Historical
Background and Reasons for Separation adli makale, Talip Demir tarafindan Din ve
Tip I: Tarihsel Arka Plan ve Ayrisma Nedenleri olarak Tlrkge’ye terclime edilmistir.
8-10 Kasim 2019 tarihinde Sanliurfa’da yapilan, ilahiyat Fakiilteleri XVI. Tefsir
Koordinasyon Toplantisi ve Uluslararasi Hz. ibrahim (A.S.) ve Niibiivvet adl
Sempozyum Necmettin Caliskan tarafindan degerlendirilmistir. Son olarak Seyma
Karalar tarafindan Orta Toroslarda Yasayan Sarikecili Yoriikleri (Gelenek, Gorenek ve
inanislari) adli calismanin kitap tanitimi yapilmistir.

Bu yil yayinladigimiz iki sayida da bizlere destek olduklari igin; basta Hatay
Mustafa Kemal Universitesi Rektdrii Prof. Dr. Hasan KAYA’ya ve Fakiilte Dekanimiz
Sayin Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN’a, ayrica derginin yayina hazirlanmasinda biiyik
gayret gosteren degerli yayin kurulu ekibimize, fakiltemiz hocalari ve galisanlarina,
dergiye akademik calismalarini gonderen kiymetli yazarlarimiza, makalelerin gézden
gecirilmesini hicbir karsilik beklemeden sirf ilme duyduklari saygidan dolayi yapan
hakem hocalarimiza tesekkirlerimizi sunuyoruz.

Bas Editor
Dr. Ogr. Uyesi Yusuf OKSAR
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2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yili
Hatay Mustafa Kemal Universitesi Etkinlikleri

Bilindigi Uzere Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanliginca 2019 yili, yapmis
oldugu ilmi ¢cahsmalarla Musliman alimlerin diinya bilim tarihindeki yerini tespit
eden Prof. Dr. Fuat Sezgin yili ilan edilmistir.

Hatay Mustafa Kemal Universitesi Rektorligii bu kapsamdaki faaliyetlerin
yuritilmesi icin Fakiltemiz ogretim Gyesi Dr. Ogr. Uyesi Ali Birbicer’i
gorevlendirmigtir.

Bu kapsamda Rektérligiimiiz, Prof. Dr. Fuat Sezgin ve islam Bilim Tarihi’ni
geng nesillere aktarabilmek gayesiyle Hatay il Milli Egitim MidurlGgi ile bir protokol
yaparak faaliyetlerimize ortadgretim Ogrenci ve Ogretmenlerinin de katilmalari
saglanmistir.

2019 Fuat Sezgin Yih ilan edilmesi amacina uygun olarak paneller,
konferanslar ve Geleneksel Sanatlar sergisi ve Universitemiz 6grencileri ile birlikte
istanbul islam Bilim ve Teknoloji Tarihi Mizesi’'ne gezi seklinde gerceklesmistir. Bu
etkinliklerle ilgili bilgiler asagida verilmistir.

Paneller
1. “2019 Yili Fuat Sezgin Bilim Tarihi ve Felsefesi”

05 Mart 2019, saat 10:00-12:00’de Mustafa Kemal Universitesi Atatiirk
Konferans Salonu’nda gerceklestirilen ve oturum baskanligini ilahiyat Fakiiltesi
Dekani Prof. Dr. Mehmet Ali Kirman’in yaptigi bu etkinligimizin katilimcilari ve konu
basliklari su sekilde olmustur.

e Prof. Dr. Mehmet Bayraktar (Yeditepe Universitesi Fen Edebiyat Fakdltesi
Ogretim Uyesi), “Miisliimanlarin Bilim ve Teknolojiye Katkilari”.

e Prof. Dr. Siileyman Dénmez (Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi), “Fuat Sezgin’in islam Bilimi ve Felsefesi”.

e Prof. Dr. Hayri Kaplan (Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi), “Fuat Sezgin ve ilim Hayati”

e Prof. Dr. Mustafa Fayda (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi), “Fuat Sezgin Hakkinda Genel Bir Degerlendirme”.

Bu panelin yapildigi giin saat 14.00’de misafirimiz islam Tarihi hocamiz Prof.

Dr. Mustafa Fayda ile Ziraat Fakiltesi Konferans Salonu’nda “islam Tarihgiligi ve
Tarihgileri” temali séylesi gergeklestirilmistir.
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2. "Fuat Sezgin ve islam Bilimi"

16 Nisan 2019, saat 10.00’da Universitemiz Ziraat Fakiiltesi Konferans
Salonunda fakiltemiz dekani Prof. Dr. Mehmet Ali Kirman’in baskanliginda
gerceklestirilen panelin katilimcilari ve konu basliklari su sekilde gerceklesmistir.

e Prof. Dr. Ahmet Kavas (Medeniyet Universitesi Siyasal Bilgiler Fakdltesi
Dekani), “islam Diinyasi ve ilim”.

e Uzman Ogretmen Nejdet Oktem (Hatay Milli Egitim Midurligi), “Musliman
Alimlerin Bilime Katkilari”.

e Meldanur Paksu (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Yiiksek Lisans
Ogrencisi), Fuat Sezgin’in Hayat!”.

e Mevlana Sirth (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Yiksek Lisans
Ogrencisi), “Fuat Sezgin ve islam Bilim Tarihi Miizeleri”.

Ziraat Fakiiltesi Konferans Salonu’nda misafirlerimiz islam Bilim Tarihi
Arastirmalari Vakfi (IBTAV) panelistleri Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
Yiksek Lisans 6grencileri Meldanur Paksu ve Mevlana Sirth 17 Nisan 2019 glin{i saat
14.00'da “Fuat Sezgin-islam Bilim Miizesi-islam Bilim Tarihi” hakkinda ilahiyat
Fakiltesi 6grencileriyle bir sdyleside bulunmuslardir.

3. "Fuat Sezgin ve islam Bilimi"

Faaliyetlerimizin ikinci sirasinda yer alan panelin ayni tarihte 14.00'da
Rektorligimiiziin Hatay il Milli Egitim Mudurliigi ile yaptigi protokol cercevesinde
iskenderun Doga Koleji Konferans Salonu’nda tekrari gergeklestirilmistir.

4, “Prof. Dr. Fuat Sezgin’i Anma”

30 Ekim 2019, saat 10.00’da Universitemiz Atatiirk Konferans Salonu’nda
koordinatorliglimizde Gulizel Sanatlar Fakiltesi’nce diizenlenen ve Glizel Sanatlar
Fakilltesi Dekani Prof. Dr. Seval Yavuz’'un oturum baskanhgindaki panelin
katihmcilari ve konulari asagidaki gibi olmustur:

e Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Tokdemir (Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Bolimi Ogretim Uyesi) “Prof. Dr. Fuat Sezgin’in
Medeniyet Anlayisi Uzerine Bir Degerlendirme”.

e Do¢. Dr. Yildiz Adigiizel Toprak (Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesi Geleneksel El Sanatlari Bélimi Ogretim Uyesi), “Bilim Konulu
islam Yazmalarinda Minyatdirler”.



5. “Prof. Dr. Fuat Sezgin’in izinde”

28 Ekim 2019, saat 10.00’da Atatirk Konferans Salonu’nda oturum
bagkanligini ilahiyat Fakiltesi Dekani Mehmet Ali Kirman’in yaptig bu son
panelimizin katihmcilari ve konu baslklari asagidaki gibi olmustur.

e Prof. Dr. Atilla Bir (Fatih Sultan Mehmet Universitesi Ogretim Uyesi),
“Turkiye’de Bilim Tarihinin Dogusu”.

e Prof. Dr. Mustafa Kagar (Fatih Sultan Mehmet Universitesi Ogretim Uyesi),
“Prof. Dr. Fuat Sezgin’i Anmak ve Anmamak”.

28 Ekim 2019 glinl saat 14.00’da Ziraat Fakiiltesi Konferans Salonu’nda
misafirlerimizden Prof. Dr. Atilla Bir faklltemiz 6grencileri ile “Tirk Bilim Tarihi”
konulu bir soylesi gergeklestirmistir.

Konferanslar

e Prof. Dr. Ahmet Kavas Prof. Dr. Ahmet Kavas (Medeniyet Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dekani) “islam Diinyasi ve ilim”, 17 Nisan 2019, saat 14.00,
Hatay TOBB Anadolu imam Hatip Lisesi Konferans Salonu.

e Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Tokdemir (Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Blimii Ogretim Uyesi) “islam Diinyasinda Fizik Calismalari”,
30 Ekim 2019, saat 14.00, Hatay Karlisu Sosyal Bilimler Lisesi Konferans
Salonu.

e Prof. Dr. Mustafa Kacar (Fatih Sultan Mehmet Universitesi Ogretim Uyesi),
“Turkiye’de Bilim Tarihi”, 28 Kasim 2019, saat 14;00, Hatay TOBB Anadolu
Imam Hatip Lisesi Konferans Salonu.

Sergi

Universitemizin Giizel Sanatlar Fakiiltesi’nce 24 Ekim 2019 tarihinde saat
13.00’de Giizel Sanatlar Fakdiltesi Sanat Galerilerinde "2019 Prof. Dr. Fuat SEZGIN
Yili" kapsaminda Jirili Geleneksel Sanatlar Sergisi diizenlenmistir. Ayrica yine Glizel
Sanatlar Fakdltesi 6gretim elemanlarinin  Misliman ilim adamlariyla ilgili
hazirladiklari afisler yil boyunca Universitemiz yerleskesinde bulunan billboardlar ve
panolarda sergilenmistir.



Gezi

ilahiyat Fakiiltesi ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi 6grencilerinden olusan bir grup
ogrenci ile 14-15 Aralik 2019 tarihlerinde istanbul Giilhane’de bulunan islam Bilim
Tarihi Mizesi’'ne 2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yil'nin anlamina uygun olarak bir gezi
diizenlenmistir.

Dr. Ogr. Uyesi Ali BIRBICER
2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yih
Hatay Mustafa Kemal Universitesi
Koordinatori
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islam Tarihinde Manciniklar ve Mancinik Teknolojisi Uzerine
Bir Degerlendirme
An Evaluation on Catapults and Catapult Technology in Islamic

History

Erkan GOKSU

Prof.Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, Edebiyat Fakdltesi, Tarih B6l./ Tiirkiye, erkangoksu@hotmail.com
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Oz:

ilkgaglardan itibaren devletlerin kurulusu ile birlikte kale surlari en énemli savunma araglarindan biri
olarak gorilmustir. Surlarin igerisinde yasayan toplumlar ise kendilerini savunmak igin birtakim
yontemler gelistirmislerdir. Saldirida bulunanlar ise surlari asmak icin daha etkili savas teknolojisi
gelistirerek yeni makineler icat etmeye baslamislardir. insanlarin hem kendi giivenliklerini hem de
yasadiklari bolgelerin givenligi icin cesitli faaliyetlerde bulunurken yerlesim amaciyla kurulan
sehirlerde ilk 6nce yiksek bir dagin tepesi, etrafi denizlerle veya irmaklarla gevrili bolgeler yani
korunakh alanlarin olmasina dikkat edilmistir. Fakat daha sonra bu yeterli gelmemis ve sehirlerin etrafi
yuksek surlarla gevrilerek surlarin 6nlerine hendekler agilmis, bdylece savunma giici arttirilmaya
¢ahsilmistir. Bunun yaninda sehirlerin elverisli bolgelerine hisar ve kaleler de insa edilmistir. Tarih
boyunca biiylik bir Gneme sahip olan kaleler ise genellikle yol kavsagi, daglarin arasindaki bogazlar,
denize uzanan burunlar, kiyilardan biraz uzaktaki adaciklar, képribaslari gibi yerlerde arazinin tabi
yapisindan faydalanilarak insa edilmistir. Ayrica yer seciminde kalenin kolay ve az sayida bir kuvvetle
savunulabilmesi, savas sirasinda gerektiginde disari cikilabilmesi, uzun slren kusatmalarda su
ihtiyacinin karsilanabilmesi, kusatmalara karsi dayanikli olmasi gibi 6zelliklerine de dikkat edilmistir.
Sehir ve kasabalarin iginde bir noktada diismanin surlari gecmesi veya sehirde gikabilecek herhangi bir
isyan halinde geri cekilip midafaa etmek igin yapilan ve i¢ kale olarak da adlandirilan ikinci bir kale de
mevcuttur. Savaslarda kullanilan aletler zaman igerisinde hizli sonuglar alinmasi ve diismana karsi
Ustlinlik kazanilmasi icin siirekli olarak gelistirilmistir. Atesli silahlar ise savas tarihinde yeni bir ¢igir
acarak bu yonde gelisimini tamamlamistir. Ates ve silah arasinda kurulan teknik, barut gibi maddelerin
kullanilmaya baslanmasiyla farkli boyutlara ulasmistir. ilk yapilan saldirilarda surlara merdiven
dayanilarak asilmaya ¢alisiimistir. Ancak daha sonra tasarlanmis kusatma aletleri veya makineleri diye
tanimlanan tas ve gille atan aletler kullanilmaya, kusatma kuleleri insa edilmeye, kogbaslari ile saldiri
ve mayinlama gibi etkili yontemler gelistiriimeye baslanmistir. Bu ydntemlerden en etkilisi ise
mancinik kullaniimasidir. ilk olarak M.0O. 5.-4. asirlarda iretildigi, Tirkler ve Misliman Araplar
araciligiyla Anadolu’ya ve oradan da Bizans’a ve Batr'ya ulastigl bilinmektedir. Bu makalede islam
tarihinde kullanilan ilk manciniklar ve mancinik teknolojisi incelenecek, Mislimanlarin mancinik
teknolojisine katkilari Gizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Kusatma Arag Gerecleri, Agir Silah Teknolojisi, Mancinik, islam Tarihi
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insanlar, kdy ve sehirlerin giivenligini saglamak amaciyla bu yerlesim birimlerini
korumaya yonelik tedbirler gelistirmislerdir. Bunlarin basinda sehri asilmasi ve
cikilmasi zor olan bir dagin tepesinde veyahut etrafi deniz ve irmakla cevrili
bolgelerde kurmak gibi tedbirler gelmektedir. Ancak bu tabii tedbirler tek basina
yeterli olmamistir. Dismanin bu bolgelere saldirmasini veya ele gecirmesini
zorlastiracak baska carelere basvurulmus, ev ve barinaklarin, kdy ve sehirlerin hatta
bazen bir eyaletin etrafi kalin, ylksek ve kulelerle tahkim edilmis surlarla/duvarlarla
cevrilmistir. Surlarin 6nline hendekler agilarak savunma giici artirilmistir. Bunun
yaninda sehrin uygun bolgelerine mukavemet noktalari yani hisar veya kaleler de
yapilmistir (ibn Haldun, 1, 1997:234).

Kale, yalnizca saldirilardan korunacak bir yer degil, ayni zamanda etkin
savunma yaplilabilecek, taarruz edenleri uzakta tutmak igin harekat diizenlenecek ve
sahip olduklari topraklar kontrol altinda tutmaya yarayacak mistahkem mevkilerdir.
(Keegan, 1993:219). Duvarlar ve bunlara bitisik fasilali olarak yapilmis kulelerden
tesekkil eden kaleler, genellikle yol kavsagi, 6nemli bir yere giden anayol, gegit yeri,
daglar arasindaki bogaz, denize uzanan burun, kiyidan az uzaktaki adaciklar,
kdpribaslari vb. yerlerde, arazinin tabii ozelliklerinden de vyararlanilarak insa
edilmiglerdir. Yer segilirken ayrica kalenin kolay ve az sayida bir kuvvetle
savunulabilmesi, gerektiginde iceridekilerin disari c¢ikabilmesi (hurug), uzun sireli
kusatmalarda su ihtiyacini saglayacak imkanlara sahip olmasi, uzun siire kusatmalara
dayanabilmesi, imkan nispetinde bir veya birkac tarafin tabii engellerle emniyette
olmasi gibi sartlar géz 6niinde tutulmustur. Surlarla kusatilmis (muhat) bir sehir veya
kasabanin iginde hakim bir noktaya ayrica yapilan ve hikimdar veya kumandanin
oturmasina ve dismanin surlari gegcmesi halinde veya sehirde bir isyan zuhurunda
cekilip midafaa etmege mahsus olarak yapilan ikinci bir kale de vardir ki, buna da i¢
kale denilmektedir. Duvar ve kulelerin Uzerinde dis dis duvar kisimlari vardir ki,
bunlar dismana ok ve mermi atanlari korur. Bu siperlere mazgal siperleri ve
aralarindaki acikhklara mazgal denir. Bunlarin arkasinda askerlerin dolasmasi ve
durmasi icin yapilmis dizliklere segirdim yeri tabir olunur. Bu segirdim yerlerine
kalenin avlusundan tas merdivenlerle c¢ikilir. Oralara kulelerden de kiiclik kapilarla
gecilebilir. Duvarlara yaklasan veya tirmanmak isteyen dismani yandan vurmak ve
kalenin Gstine cikmasina mani olmak icin fasilali ve duvardan taskin olarak koseli
veya yuvarlak kuleler yapilmistir. Kulelerde diismana ok atmak icin mazgal delikleri,
bazi kale duvarlari Gzerinde g6zci kuleleri bulunmaktadir. Kalelerin duvarlari dniinde
ekseriya su doldurulan genis hendekler acilmistir. Bu hendeklerin miidafaasi icin kale
oninde ikinci bir kale duvari daha bulunur ki, bunlar da mazgal ve siperli iseler de
daha alcak ve ehemmiyetsizdir. Bunlara hisar pece denir. Kale kapilari ¢ift olarak kalin

160



GOksu — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 2(2), 2019, 159-175

agaclardan yapilir ve Gzerlerine bakir, tunc veya demir levhalar civilenerek kaplamak
suretiyle tahkim edilir. Her kapinin iki tarafinda onu midafaaya mahsus ¢ikinti teskil
eden iki kule bulunur. (Arseven, (ty)a:1849; (ty)b: 908 vd; Eyice, 1974:137 vd)

* * *

Barutun ortaya ¢ikmasina kadar kalelere yapilan saldirilar yakin mesafeden
dizenlenen harekattan ibarettir. Bu tip saldirilarin en basit bigimi, surlara merdiven
dayayarak kale duvarini asmaya calismakti. Daha sonralari “tasarlanmis kusatma
aletleri veya makineleri” diye tanimlanan tas/giille atan aletler kullanma (mancinik,
arrade vs.), kusatma kuleleri (burg) ve debbabe insa etme, kogbaslariyla (kebs) saldiri
ve mayinlama gibi yontemler gelistirilmistir. Bu aletlerin ilk drnekleri, Mezopotamya
ve Misir’da yapilan kazilarda ortaya ¢cikmistir. (Keegan, 1993:235)

Macnives or Wir

Sekil 1. Bazi Kusatma Arag¢-Geregleri veya Makineleri

Bu yontemlerden en etkilisi “tasarlanmis kusatma aletleri veya makineleri”
olarak nitelendirilen agir silahlarin, 6zellikle manciniklarin kullanilmasi olmustur.
Genel olarak agir silahlar (artillery) ya da muhasara makineleri (siegeengines,
machines, weapons) adi verilen bu silahlarin icadi, bircok yazar tarafindan Ortacag
tarihinin en 6nemli teknolojik gelismelerinden biri olarak degerlendirilmis (White,
1962:78-103, 125) ve basta mancinik olmak tzere ¢arh, kusatma kuleleri, kogbasi gibi
muhasara aletleri hakkinda ¢ok sayida arastirma yapllmlstlrl.

'Bu arastirmalardan bazilari sunlardir: Jim Bradbury, The Medieval Siege, (Boydell&Brewer), New York
1992; Paul E. Chevedden, “Artillery in the Late Antiquity: Prelude to the Middle Ages”, The Medieval
City Under Siege, (Edited by Ivy A. Corfisand Michael Wolfe), (Boydell Press), New York 1999; s.131-
177; Ayni yazar, “Fortifications and the Development of Defensive Planning During the Crusader
Period”, The Circle of War in the Middle Ages, (Ed. Donald J. Kagay-L. J. Andrev Villalon), (Boydell
Press), New York 1999, s.33-43; Ayni yazar, “The Invention of the Counterweight Trebuchet: A Study
in Cultural Diffusion”, Dumbarton Oaks Papers, 54. (2000), s.71; Ayni yazar, “Black Camels and Blazing
Bolts: The Bolt-Projecting Trebuchet in the Mamluk Army”, Mamluk Studies Review, VIII/1 (2004),
s.227-277; David Nicolle, Medieval Siege Weapons (1) Western Europe AD 585-1385, (Osprey
Publishing), Oxford 2002; Ayni yazar, Medieval Siege Weapons (2) Byzantium, the Islamic World
&India AD 476-1526, (Osprey Publishing), Oxford 2003, Paul E. Chevedden, Les Eigenbrod, Vernard
Foleyand Werner Soedel, “The Science of War: Weapons ‘The Trebuchet’”, Scientific American, July
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Muhasara aletlerinin basinda gelen ve ilk mekanik savas araci olarak
degerlendirilen mancinik, germe (tension), biikme (torsion), cekme (traction) veya
karsi agirhk (counterweight) kullanma suretiyle bir diregin mihveri etrafinda
donmesiyle isleyen veya dengeli bir hareketle blyik bir gligle tas, ok ve neft gibi sair
cisimler firlatan savas aletidir. ilk manciniklarin sadece insan giicii ile ¢alistigl tahmin
edilmektedir. Hem bu aletin yeni icat edilmis olmasi, hem de eski devirlerde
sehirlerin istihkdminin ¢ok glicli olmamasi sonucunda uzun bir sire insan gici ile
¢alisan manciniklarin kullanildig dastintlmektedir. Bu savas aleti, insan glict ile
halatlarin gerilip olusan baski neticesinde mancinik kolunun hizli bir sekilde havaya
kaldirilmasi ve malzemenin uzaga firlatiimasi seklinde calismaktaydi. Bir arastirmaya
gore ¢ekme glicliyle galisan manciniklar, 57-63 kg. agirhgindaki taslari 75 metreden
uzaga firlatabilmekteydi. Yuzylllar icerisinde insanoglunun edindigi birikimin
cogalmasi sehir tahkimati ve muhasara tekniklerinin ilerlemesi gibi sebeplerden
dolayr mancinik teknolojisi de gelisti. Zamanla hem insan giiclinilin ¢ekis kuvveti hem
de karsidan agirlik ile ¢alisan manciniklar (hybrid trebuchet) ortaya cikti. VIII-IX.
ylzyillarda isldam cografyasinda gelismeye baslayan karsi agirlik manciniklar 185 kg.
agirhgindaki taslar firlatabiliyordu. Bu mancinik tlriiniin en gelismis sekli ise sadece
karsidan agirlikla calismasiydi. Bu sayede mancinik, en glgli surlari yikabilecek bir
etki glicine sahip olmus oldu. XII. ylzyilda gelistirilen karsidan agirlikli manciniklar,
insan kuvveti ile calisan manciniklardan cok daha glicli olup agirlik kutusunun
kitlesi, yaklasik olarak 1000 kg. agirhgindaydi. Yine bu mancinik tird, 300 kg.
agirhgindaki taslan firlatabiliyordu (Duman, 2018:91-92; Chevedden, 1995:66;
Chevedden, 2000:74-75).

Sekil 2. Mancinik Teknolojisinin Gelisimi

1995, s.2-5. W. T. S. Tarver, “The Traction Trebuchet: A Reconstruction of an Early Medieval Siege
Engine”, Technology and Culture, 36/1 (Jan. 1995), s.136-167.
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Manciniklar ok, tas, neft gibi tahrip amaci tasiyan maddelerin yani sira akrepler,
veba ve diger bulasici hastaliklar tasiyan fareler, at ve insan ollleri gibi seyleri
disman mevzilerine atmak igin de kullanilmistir. Atilan maddenin hafif oldugu
durumlarda genellikle kursun ile agirlastirildigi, neft gibi sivi tiirden seylerin ise bliylk
kase seklinde zincirli bir kaba konularak atildig bilinmektedir. Sehir ve kale iglerine
atilan hastalikli hayvanlarin ve insan cesetlerinin ise mudafiler Gzerinde psikolojik
bakimdan buyik etkisi oldugu, hatta zaman zaman bliyik salginlara sebebiyet verdigi
de bilinmektedir. (Zeydan, 1971:265)

Bati literatlriinde farkh yapi, teknik islev ve Ozelliklerine isaret etmek Uzere
catapult, mangonel, onager, ballista, launcher, slingshot, trebuchet gibi isimlerle
ifade edilen mancinigin, ilk olarak, MO 5-4 yiizyilda Cin’de yapildigini (Needham-
Yates 1954:184-413; Jieming, 2006; Needham 1976 :107-145; Graff, 2002:22-23),
buradan Tiirkler ve Misliiman Araplar vasitasiyla On Asya’ya, daha sonra da Bizans
ve Avrupa’ya ulastigl gorisindedirler. Buradan hareketle mancinigin dort ayri
medeniyetin yani Cin, islAm ve Bizans ve Avrupa medeniyetlerinin ortak Griini
oldugunu soyleyenler de olmustur (Chevedden, 2000:71-72).

Buna karsilik mancinigin ilkel sekli olarak kabul edilen bazi mekanik savas
aletlerinin, MO 4-3 yiizyilda Eski Yunan’da da mevcut olduguna (Campbell, 2003;
Sage, 1996:107-120, 157-162; Hacker, 1968:34-50; Marsden, 1969; Chevedden,
1999:134 vd.) ve Biiyiik iskender (Hamilton, 1974:27, 61, 72-73, 98, 111; Cummings,
2004:44-46, 139-143, 176, 181-189; Sage, 1996:162 vd) ve Roma ordulari (Smith,
1875:1138-1139; Campbell, 1994:92, 101-102, 120-127; Bradbury, 1992:6-7,
Chevedden, 1999:140 vd) tarafindan gelistirildigine dair bilgiler de mevcuttur. Bazi
islam tarihgileri ise mancinigin ilk olarak, Nemrut tarafindan, Hz. ibrdhim’i atese
atmak Uzere yapildigini kaydetmislerdir. (ibn Kesir, 1, 1995:146; Fahr-i Miidebbir,
1346:427)*

2 Giiniimiizde Sanliurfa'nin giineyinde kalenin bulundugu tepedeki iki stitun, halk arasinda “Mancinik”
olarak anilir. (Bozkurt, 1993:565)
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Sekil 3. Hz. ibrahim'in Mancinikla Atese Atilmasini Gdsteren Bir Minyatiir

“Arkeologlar tarafindan 1971 yilinda Irak’in el-Hadra antik kentinde kesfedilen
bir mancinik ise bilim diinyasinda heyecana yol acmistir. Literatire ilk kesfedilen
mancinik olarak gecen bu savas aletine “mancinikii’l-hadra” ismi verilmistir. Bu
mancinigin Sasaniler devrine ait oldugu disinilmektedir. Yine mezklr aletin tas ve
yanici madde atabilen bir donanima sahip oldugu surlarin 500 m. uzaginda
bulunmasina istinaden uzak mesafeye malzeme firlatabildigi ilk belirlemelere gore
ortaya cikarilmistir. Mancinigin yaninda 23-27 kg. arasinda degisen agirliklara sahip
olan taslar da bulunmustur.” (Duman, 2018:91).

islam ordularinin muhasara silahlariyla ilk defa karsilasmalari ise Hayber’in fethi
sirasinda olmustur. Kaynaklarin ifadesine gore Hayber kusatmasi sirasinda Hayber
miudafileri Muslimanlara karsi mancinik kullanmislardir. Bu mancinik, Hayber’in
fethinden sonra ele gecirilen harp ganimetleri arasinda bulunmus ve daha sonra ve
bélgedeki hisarlarin ele gegirilmesinde kullanilmistir. (ibn Kesir, 1V, 1998:345)

Taif kusatmasi sirasinda ise Taiflilerden Urve b. Mes'(id ve Gaylan b. Seleme’nin
Muslimanlara karsi kullanmak Uzere mancinik, arrade ve debbabe yapimini
ogrenmek Uzere Cureg’e gittikleri haberini alan Hz. Peygamber’in, Taif
muhasarasinda kullanmak lizere mancinik hazirlattigina dair bilgiler bulunmaktadir.
(et-Tabari, IX, 1990:20) Bazi yazarlar ise Taif'in fethinde kullanilan mancinigin,
Hayber’'de ele gegirilen mancinik olmasi ihtimaline dikkat ¢ekmiglerdir (Parry, 1974-
1975:194-218, s.199; Zeydan, |, 1971:264-267). Bununla beraber kaynaklarda Taif
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muhasarasi siranda mancinik kullanilmasini Hz. Peygamber’e Selméan-i Farisi’nin teklif
ettigi ve mancinigin da yine Selman-i1 Farisi tarafindan yapildigina dair kayitlar
mevcuttur (ibn Kesir, 1V, 1995:348) .Bu muhasara sirasinda mancinik disinda
debbabe gibi muhasara aletlerinin de kullanildigi bilinmektedir. (ibni’l-Esir, I,
1995:140; el-Belazuri, 1403:67; ibn Kesir, IV, 1995:345; et-Tabari, I1X, 1990:23; Peters,
1994:85)

Hulefa-i Rasidin, Emeviler ve Abbasiler (el-Belazuri, 2002:182-183, 253, 265,
287, 318, 468, 564, 575, 536; al-Tabari, 1990, XX:122, XXVI:28-29; Peters, 1994:99;
Hawting, 2000:12, 48-49; Nicolle, 2002a:15-16; Nicolle:5; Nicolle, 1998:18; Nicolle,
2002b;s.5-6; Kennedy, 2001:133-136, 154-155, 183-185; Bozkurt, 1993:565)
déneminde hizla gelisen agir silah teknolojisi, islam ordularinin basarilarina biyik
katkida bulunmustur (Chevedden, 1995: 67). ve zamanla islAm medeniyetine has bir
agir silah teknolojisi ortaya ¢ikarak gerek teknik o6zellikleri gerekse yapimi ve
kullanimi gibi konularda diger islAm devletlerine model teskil etmistir (Hitti,
1980:357, 504).

Bununla beraber agir silah teknolojisinin yayginlasmasi bazi tartismalara da
sebep olmustur Tartisilan konulardan biri, muhasara edilen kalede cocuk, kadin ve
Miisliiman esirler varsa mancinik kullanilip kullanilamayacagidir. Eb Hanife ve imam
Safil dogrudan evler ve siviller hedef alinmadik¢a mancinik kullanilmasini caiz gérmis
ve Hz. Peygamber'in Taif muhasarasini 6rnek gostermislerdir. Ancak buna ragmen
bazi isldam alimleri bu uygulamaya cevaz vermemislerdir. Tartisilan bir diger konu da
mancinigin kullanimi sirasinda meydana gelen kazalarda olenlerin diyetleriyle ilgilidir.
(el-Maverdi 1994:131; Bozkurt, 1993:566-567)

On Asya’da hiikiim siiren muhtelif islam devletleri gibi Tiirklerin de muhéasara
usulii ve agir silah teknolojisi konusunda etkilendikleri en énemli kaynak islam
medeniyeti olmakla beraber, kendilerine has muhasara usulleri ve agir silah
teknolojisiyle On Asya’ya niifuz eden Bizans (Birkenmeier, 2002:182-206 Haldon,
1999:134-139; Dennis, 1998:99-115; McGeer, 1999:123-131; Sullivan, 2000:
Chevedden, 1999:146 vd) ve Hach (Hillenbrand, 1999:521-540; Chevedden, 1999:33-
43; Parry, 1974-1975:199; Polat, 2006:309 vd; Usta, 2015) etkisini de zikretmek
gerekir. Nitekim On Asya’da hiikiim siiren muhtelif islam devletleri ile Bizans ve
Hachlar arasinda devam eden micadeleler, iki taraf arasinda kaginilmaz bir etkilesim
slrecini dogurmustur ki, bu etkilesimin en fazla harp teknolojisi alaninda yasandigi
sUiphesizdir.

Kaynaklarda Karahanh (Geng¢ 2002:223), Gazneli (Hasan Enveri, 2535:146;
Nuhoglu, 1995:344-346), Blyilk Selguklu (Kdymen, 2001:271-275; Duman, 2018:89-
100), Eyydabi (Kuscu, 2005:328-329), MemllGk (Cetin, 2002:240-252) ve sair
Misliman Tiark devletleri tarafindan kullanilan manciniklar hakkinda bir¢cok kayit
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mevcuttur. Bu kayitlar incelendiginde manciniklarin biyukliklerine, mancinikla atilan
maddenin cinsine ve muhtelif teknik o0zelliklerine gore farkh isimler aldiklar
goritlmektedir.

Sekil 4. Karsi (Ters) Agirhk Sistemiyle Calisan Mancinik (Et-Tars(si)

Bu ciimleden olmak Uzere kii¢lik veya hafif manciniklara arrade (s2) =) denildigi
(ibn Erenboga, 1985:26, 109-110, 117-119) ve bunlarin da “tek yénli” (arrade-i yek-
riy/ss, €b 83l ,e), “donen” (arrade-i gerdan/oa S 63 ,e), “sabit/uyuyan” (arrade-i
hufte/aia &3l )e) ve “ylridyen” (arrdde-i revan (O)so 83 e) arrddeler gibi cesitleri
oldugu anlasilmaktadir (Fahr-i Midebbir, 1346:427; Kdymen, 2001:272)

el-Anik fi’l-Mendcinik'i nesreden ihsan Hindi ise, s6z konusu eserin giris
boliiminde manciniklari, atilan maddenin cinsine gore alti kisma ayirmistir. Bunlar,
tas atan manciniklar (s_laall <838 3ulag), ok atan manciniklar (pleedl <838 (5ulag) neft ve
ates topu atan manciniklar (AUl Gl Sl Laaill 3 (33lss), bakir, cam ve gaz gibi
maddelerden yapilan bombalari atan manciniklar (J:@ll 3 3:8lss), yilan ve akrep
atan manciniklar (<« g;f—\-"f‘i‘ 38 (33lax) ve pis, hastalikli veya ¢lrimis insan ve
hayvan cesetleri atan (<535 ae )l a3 3xlas) manciniklardir. (ibn Erenboga ez-
Zeredkas, 1985:16, 26-30, 42-45, 94, 104-110, 172, 174, 182)

Kaynaklarda adi gecen manciniklarin en meshurlarindan biri mancinik-1 ‘arGs
(5= Baiaiae)'tur. DOrt yone atis yapabilen (Fahr-i Miidebbir, 1346:427) ve ¢ok biylk
oldugu anlasilan (ibn Erenboga, 1985:19) “mancinik-i ‘ar(is”a, kaynaklarda sikca
rastlanir. Kayda goére Haccac b. YOsuf'un ‘arGs adhi mancinigini 500 kisi idare
ediyordu. Haccac, Basra ve Fars valisi iken on yedi yaslarinda bulunan amcazadesi
Muhammed b el-Kdsim’t bir miktar kuvvet ve muhdasara aletleriyle memalik-i
Sindiye’nin fethine gorevlendirmis ve Deybil’de bulunan biyik puthane (Berbed
mabedi) bu mancinikla yikilmisti. el-Belazuri’nin kaydettigine gére Haccac b. Yasuf,
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Muhammed b. el-Kasim’a yazdigi mektupta, mancinik-1 arlsun kullanimiyla ilgili su
talimatlari vermistir: “ArGsu kur. Onun ayaklarindan birisini kisalt ve dogu tarafina
dogru cevirt; sonra mancinigl kullanacak askeri ¢agir ve bana tavsif ettigin diregi
hedef alip mancinigl atmasini ona emret.” Bunun Uzerine asker, mancinigl direge
atmis ve diregi kirmistir. (el-Belazuri, 2002:636; Zeydan, |, 1971:266-267; Mazaherf,
1972:157)
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Sekil 5. Mancinik-1 Sultani, Mancinik-1 ifrenci, Mancinik-1 Harbi ve Mancinik-i
Karabugra (el-Anik fi’'l-Menacinik)

Bunun disinda kaynaklarda ismi gecen diger mancinik gesitleri sunlardir:
e mancinik-i div (s Gxaia),

e mancinik-1 GOrivar (L) s Griaia),
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e mancinik-1 gav (s\S GBrisia)

e mancinik-1 revan (0 s B3aai) (Fahr-i Midebbir, 1346:427)

e Arabi (=), (et-Tarssi, 2004:263-266)

o Farisi (o)), (et-Tars(si, 2004:258-263)

o Tirki (S4), (et-Tars(si, 2004:266-267; ibn Erenboga, 1985:110)

e ROMT (=), el-Francesi/el-ifrenci (>,8Y)) (et-Tarshsi, 2004:268 vd;
ibn Erenboga 1985:97-102; ibn Tagriberdi, 1992: VII:318; VIII:5; ibn
Seddad, 2000:59)

e Seytani (i) (ed-Devadari, 1972:VI1:195)

e Karabugra (s_*'s#) (ibn Erenboga, 1985:45, 94, 110, 185-187; en-
Nesevi, 1934:118; Chevedden, 2004:227-277)

e Mansiri (s_s=wll) (ibn Erenboga, 1985:22.)

e Magribi (=) (ibn Bibi, 1956:275; ibn Tagriberdi, 1992:VI:329)
e Garbi/el-Garbiyye (24//42 ) (ed-Devadari, 1972:VII1:195)

e Harbf (2,~)) (ibn Erenboga, 1985:68)

e Sultani (Wld)) (ibn Erenboga, 1985:102-110)

e Lu‘ub (<) (ibn Erenboga, 1985:26)

Sekil 6. Kavsl’l-Ziyar/Ez-Ziyar (Tarsisi)
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Bunlarin yaninda kavsi’l-ziyar/ez-ziyar (et-TarsGsi, 2004:118-121; ibn
Erenboga, 1985:26, 27, 40, 94-96, 120, 125, 128, 131), keskencil, keskencir ya da
késkencir (ibn Erenboga, 1985:104-110; Fahr-i Midebbir, 1346:424; ibn Bibi,
1956:494; Omer Hayyam, 1312:41; Ozgiidenli-Duman, 2016:93-108), ¢arh, nim-carh,
keman-i bulend, zenb(rek gibi adlar verilen ok manciniklari (sl (3xais) da
mevcuttur. Mogollar bu ok manciniklarina “sari yaban arisi” demislerdir ki, bunun
sebebi, okun yaydan firladigi sirada ortaya ¢ikan sesin ari vizildamasina benzemesidir.
(Goksu, 2015:310)
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Sekil 7. Sura yerlestirilmis Keskencil, Mancinik-i Tiirki, arrdde ve ziydr (el-Anik fi’l-
Menacinik)
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Kaynaklarda ayrica mancinik-1 azim, mancinik-1 kebir, mancinik-1 mu‘azzam,
mancinik-1 hail, mancinik-1 bozorg, alat-1 kal‘atkusaden gibi ifadelere de tesaduf
edilmektedir ki, bu ifadelerin birer mancinik ismi veya cesidi olmayip manciniklari
nitelendirmek Gzere kullanildig agiktir.

SONUC

Mancinik germe, biikme, ¢ekme ve karsi agirhk kullanarak bir diregin mihveri
etrafinda donmesi ile isleyen blyik bir glicle tas, ok ve neft gibi cisimler firlatan bir
savas aletiydi. Ayrica tarih boyunca savaslarda ve kusatmalarda, kale duvarlarini
hasara ugratmak icin kullanilan kusatma makineleridir. Cok eski zamanlardan itibaren
savaslarda kullanilmaya baslanmis ve icerisine tas, demir, kursun, yanan ot, zift veya
lav gibi maddeler konulabilmistir. Ayrica kusatmalar disinda meydan savasi sirasinda
askerlere destek olmak ve korumak amach da kullanildigi goriilmektedir. Orta Cag
boyunca en c¢ok kullanilan savas aletlerinden biri olan mancinigin top yapiminin
henlz bilinmedigi tarihlerde, kale kusatmalari sirasinda agir tas gullelerini firlatma
isini gérmekteydi. Mancinigin kullaniimasi ile birlikte disaridan sur duvarlarina ve
kulelere saldirir amach yapilan manciniklarin yaninda kule icinden kullanilan
manciniklarin da mevcut oldugu anlasiilmaktadir. Batida birgok ismi bulunan
mancinigin ilk olarak M.O 5-4 yiizyilda Cin’de yapildigi buradan Tiirkler ve Miisliiman-
Araplar vasitasiyla On Asya’ya, oradan da Bizans ve Avrupa’ya ulastig bilinmektedir.
Bazi Islam Tarihgileri ise mancinigin ilk olarak Nemrut tarafindan Hz. ibrahim’i atese
atmak igin kullanildigini ifade etmislerdir. Kaynaklarda mancinigin Karahanlilar,
Gazneliler, Biylik Selcuklu Devleti, Eyyubiler ve Memlukler gibi bircok Musliman
Turk Devletleri tarafindan kullanildigindan bahsedilmektedir. Ayrica farkli
blyukllklerine, icerisine katilan maddenin cinsine ve muhtelif 6zelliklerine gére farkli
isimler aldiklari gérilmektedir. Kiglk boyutlu manciniklarin tek yoénli, dénen, sabit,
uyuyan veya ylriyen gibi cesitleri oldugu anlasilmis ve bunlara arrade adi verilmistir.
Ayrica tas atan mancinik, ok atan mancinik, neft ve ates topu atan manciniklar gibi
atilan maddenin cinsine gore de adlandirilanlar olmustur. Bunlarin yaninda bircok
kaynakta bahsedilip, farkli isimlerle adlandirilan manciniklarin da var oldugu
bilinmektedir.
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Extended Abstract

An Evaluation on Catapults and Catapult Technology in Islamic
History

Starting from antiquity, with the establishment of states, fortress walls were seen as
one of the most important defense tools. Societies living in the city walls have developed
methods to defend themselves. The attackers began to invent new machines by developing
more effective combat technology to overcome the walls. It is seen that people carry out
various activities both for their own security and for the security of the regions where they
live. In the cities established for settlement purposes, first the attention was paid to the fact
that there are regions on top of a high mountain and surrounded by seas or rivers. However,
this did not suffice, and the city was surrounded by high walls, ditches began to be opened
in front of the walls and thus the defense force was aimed to increase. In addition, fortresses
and fortresses were built in favorable areas of the cities. The castles, which have a great
importance throughout history, have been built by making use of the natural structure of
the land in places such as the road junction, the straits between the mountains, the noses
extending to the sea, the islets a little distant from the shores and the bridgeheads. In
addition, the castle's ability to be defended easily and with a small number of forces, the
need to go out during the war, water needs in long-lasting sieges, such as the ability to be
resistant to sieges were also considered. There is also a second castle, also called the Inner
Fortress, which is built to defend and defend in case of any rebellion in the city or at any
point in the city. The instruments used in battles have been continuously developed to
achieve fast results over time and gain superiority over the enemy. Firearms, on the other
hand, opened a new era in the history of war and provided development in this direction.
People first developed a new technology by adding fire to the weapon technology they
developed using stones and minerals. Guns made from fire changed the outcome of wars
more quickly. Thus, the technique established between fire and weapon has reached
different dimensions with the addition of maeeds such as gunpowder. In the first attacks, it
was tried to overcome the walls by leaning on the stairs. However, stone and shot put tools,
which were defined as siege tools or machines, were then used, construction of siege
towers, and effective methods such as attacking and mines with rams were started to be
developed. The most effective of these methods is the use of catapults. Catapult stretching,
bending, pulling and using a counterweight using a pole rotating around the axis of a large
force with stones, arrows and objects such as throwing war is a war act. Even scorpions
infected mice mice and the enemy of the human dead in terms of morale as well as the
disease was intended to defeat. Catapults are siege machines that have been used to
damage the castle walls during wars and sieges throughout history. It has been used in wars
since ancient times, and materials such as stone, iron, lead, burning grass, pitch or lava could
be put into it. It is also seen that it was also used to support and protect the soldiers during
the battle of the battlefield. The catapult, one of the most widely used combat tools during
the Middle Ages, was used to launch heavy stone cannonballs during the sieges of the castle
when the artillery was not yet known. With the use of the catapult, it is understood that
there were catapults used inside the tower as well as catapults made to attack the walls and
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towers from the outside. We also learn that castles are cleverly constructed structures to
strengthen the weak points of cities. It is known that the catapult, which had many names in
the west, was first made in China in the 5th-4th century BC and reached to Asia Minor
through the Turks and Muslim-Arabs and from there to Byzantine and Europe. Some Islamic
historians stated that the catapult was first used by Nemrut to fire Hz.ibrahim. Sources
mentioned that catapult is used by many Muslim Turkish states such as Karahanlilar,
Ghaznavids, Great Seljuk State, Eyyubids and Maml{ks. Small-sized catapults unidirectional,
rotating, fixed, sleeping or walking varieties have been understood as such and these are
called arrade. It is known that there are catapults named with different names.

Keywords: Siege Engines, Technology of Siege engines, Catapult/Trebuchet, Islamic
History
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Oz:

Bu calismanin konusunu, Tirkiye oOrneginde kirsal yapidan kente gog sirecinde gelenek ve degisme
olusturmaktadir. Gelenekler; kent hayatina uyum gosterirken, kent ise kent hayatina go¢ siireciyle tasinan
gelenekten etkilenmektedir. Dolayisiyla gelenek kentlilesirken, kent de geleneklilesmektedir. Degisim ve
donisum, karsiliklilik temelinde ilerlemekte, melez bir goriinim sunmaktadir. Yonelim kentlere dogru oldugu
icin kent, geleneksellik ve modernligin karsilasma alani olarak nitelenmekte, gelenegin kentlilesmesi sureci ise,
kente 6zgl tutumlara gore ve kurumsal ve rasyonel davranmaya gore gelenegin kentlilesmesi boyutlariyla
incelenmektedir. Bu galismada modernlesme kuraminin birbirini diglayan ikili ayrimlari yerine Tirk toplumu
orneginde "gelenek" ve modern" ayriminin birlikte ve i¢ ice gecmis olarak bulunabildigi 6n kabuliinden hareket
edilmektedir. Dolayisiyla tek yonli kirsaldan kente veya geleneksellikten modernlige dogru diiz gidisati ifade
eden bir okumayla Tirk toplum yapisinin ¢éziimlenemeyecegini savunmaktadir. Tlirk modernlesmesi silirecinin
kentlesme, sanayilesme boyutunun ortaya ¢ikardig1 gog olgusu, kent kiltiriyle eklemlenmeye ve sonugta yeni,
karmasik modeller ortaya ¢ikmaya devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Modernlesme, Kentlesme, Kentlilesme, Gog, Gelenek, Gelenegin Degisimi.
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Giris

Kirsal-kent, geleneksel-modern seklinde dikotomik ayrimlarin analiz yapabilmede yardimci
oldugu kabul edilmekle birlikte, bu ¢alismada modernlesme kuraminin ikili, birbirinin diglayan ayrimi
yerine Tirk toplumu orneginde "gelenek" ve modern" ayriminin birlikte ve i¢ ice gecmis olarak
bulunabildigi 6n kabulliinden hareket edilmektedir. Tirk modernlesmesi siirecinde kentlesme,
sanayilesme boyutunun ortaya ¢ikardig gog olgusu; kent kiltlrtyle eklemlenmeye ve boylece yeni,
karmasik ve tek yonli olmayan modeller ortaya ciktigl gorilmektedir.

1950'li yillarda tarimda makinelesme ile baslayan 1980'li yillarda artan kente gog¢ sirecini
sosyal bilimci gdzliigiiyle kavramsallastiran Unver Giinay'in (2012:612) "Tiirkiye gibi, cagdaslasma ve
modernlesme suirecinde olan ve hizl bir toplumsal degisimin tranzisyonel toplumun tiim 6zelliklerini
sergileyen bir toplumda ise, slrecin degisimin bunalimli ve anomi ortaminda tiim hiziyla devam
ettigini onemle belirtmek gerekir." seklindeki yaklagiminin, analizin yapildigi dénem igin 6zgiin,
akademik ve analitik olmakla birlikte, bugiin icin yeni durumu analiz etmek igin yetersiz kaldig
gorilmektedir. Bu c¢alismanin hareket noktasinda, bu "yeni durumu" ortaya koyma amac
bulunmaktadir.

Diinya genelinde 19. ylzyilda yasanan blyik dénisimlerle geleneksel toplumsal ve siyasi
yapilarin ¢oziilmeye baslamasi, ekonomik anlamda kalkinmanin sanayilesme seklinde olmasi
(Karpat, 2003:20), Bati toplumunda kapitalizmin ortaya ¢ikmasi ve sanayi kapitalizmi bigiminde
diinyaya yayilmasi, 6zellikle Il. Diinya Savasindan sonraki siirecte yiksek dogum ve disik 6lim
oranlarinin da etkisiyle gelismekte olan Asya, Afrika ve Gliney Amerika' da kirsaldan kentsel cevreye
buyik kitlelerin akinint meydana getirmistir (Giddens, 2001:97).

insanlik tarihi icin birinci biiylik degisim olarak kabul edilen avciliktan tarima gecisten sonra
yasanan ikinci ve en 6nemli degisim sanayilesme silrecinde gerceklesmistir (Kiray, 2003:92).
Kirsaldan kente gog slireci Uzerine bilim adamlari tarafindan cesitli degerlendirmeler yapilmistir.
Kiray' a dayanarak "Age of Crisis" adli XX. yiizyili konu edindigi kitabinda ingiliz sosyal tarihgi Eric
Hobsbawn, "koyliliik oldi" (Kiray, 2003:184) diyerek siireci 6zetlemektedir. Turkiye de diinyaki bu
degisimlerin disinda kalamadi, bu sliregten yogun bir sekilde etkilendi. Diinya 6lcegindeki bu blyik
degisimler Tlrkiye'de de blylk sayida insani topraktan koparmakla kalmadi, Tirkiye'de bulylk
yapisal donlisiimlere zemin hazirladi. Sanayilesme sireciyle birlikte, Il. Diinya Savasindan sonra
Tirkiye'deki en 6nemli gelisme "tarimda makinelesme" oldu. En basta traktor olmak Uzere
koylllerin hayatina yeni teknolojiler girdi. Tarimda kullanilmaya baslanan yeni aletler yapisal
degisimleri hizlandirdi. Tarimin modernize edilmesi igin traktor kredileri saglandi. Traktor sayilar yiiz
binleri buldu. insan emegine dayali isler, makinelerle yapiimaya baslandi (Oktar & Varli 2010: 9-12;
Korhan 2019: 61). Ekonomisi tarima dayali Tirkiye'de bdylece tarim sektoriinde mdthis bir
isglicti/nufus fazlasi olustu. Bu da kirsaldan buylk kent merkezlerine gégti zorunlu kildi. Baska bir
deyisle, kirsaldan kentsel cevreye bliylik oranda niifusun gog¢ etmesinin nedeni olarak modernlesme
oncesi tarimsal Uretimdeki hizli degisme gosterilmektedir.
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Kirsaldan kente goc¢ sirecinde tarimdaki mekanizasyonun yaninda kirsalda antibiyotik
kullaniminin yayginlik kazanmasi, genel saglik diizeyinin yiikselmesi de bu stirece katkida bulunmus,
Olim oranlarn dismisttr (Glnay Ecer, 1999:246; Kiray, 1999:96; Tirkdogan, 2004:175; Kiray,
1999:178; Kiray, 2003:96). Fichter, insanlari kirdan iten etkeni, tarimsal isciye duyulan ihtiyacin
azalmasi, kente ¢eken etkenleri de artan sanayilesmeyle is bulabilme firsatlari ve daha iyi hayat
standartlarina kavusma istegi olarak ifade etmektedir (Fichter, 2002:161). Karpat (2003:45) ise,
kirsal gbgte ana "itici" etkenleri, yoksulluk, diisiik gelir, 6grenim ve saglik hizmetlerinin olmayisi ve
kentlerdeki "gekici" etkenleri istihdam, yiiksek gelir firsati, saglik ve diger hizmetlerin mevcut olmasi
ve 6grenim imkanlari olarak belirlemektedir. Kiray, toplumda sehir ve kdy gibi iki trli yerlesim sekli
olmasini tarima dayanan toplumlarin gelismesine baglamaktadir (Kiray, 2003:130).

ikinci Diinya Savasi sonrasi yasanan gelismelerde gelismekte olan ilkelerle modern-sanayi
toplumlarinin farkh bir yoni de ortaya cikmaktadir. Az gelismis toplumlarda go¢ planli olmayip
zorunluluktan gerceklesmektedir. Gelismis toplumlarda ise go¢ gonulli ve istege bagh olmaktadir.
Az gelismis ve gelismis toplumlar arasindaki bir diger farkli Ozellik ise gocmenler gelismis
toplumlarda kentte farkl yerlesme bolgeleri, yerlesme bicimleri olusturmazlar. Oysa sanayilesmekte
olan toplumlarda kente gé¢ eden nifusun, mekana, gogtiikleri kent ile higbir iligkileri yokmus gibi
yerlestikleri gortlmektedir (Kiray, 2003:90-91). Tiirkdogan, (2004:179-180) az gelismis toplumlarda
kentlesmeyi etkileyen unsurlari, a) Koylerin itici faktorlerinin (makinelesme, arazi yetersizligi,
dogurganlik oraninin yiiksekligi) sehirlerin cekme gliciinden daha fazla etkili olmasi b) Kirsaldan
kente go¢ edenlerde genellikle "kentli olma bilincinin" mevcut olmamasi c) Sehirlesme siirecinin
Batili Glkelerde oldugu gibi, sanayi odak noktalari yerine, ticari ve siyasi niteliklerde yogunlasmasi d)
Gelismekte olan Ulkelerde, sanayilesme ve isglict arasinda fonksiyonel bir iliski olmamasi seklinde
siralamaktadir.

Toplumbilimciler; Tonnies, Durkheim ve Weber'den bu yana sosyal yapi ve sehirlesme
olusumuna aciklama getirmeye calismislar, sosyal yapi ve degismeyi birtakim dikotomik
tiplestirmelerle izah etmek istemislerdir. Bu kavramlastirmalarin 6zelligi; toplum tiplerinin iki
kutbunu 6n plana gikarmasi, sosyal davranis ve vaziyet alislara ait 6zellikleri belirtmesidir. Robert
Redfield'in "folk" ve "sehir" toplumlan (folk society-urban society) (Redfield, 1947:293), "koy" ve
"sehir" toplumu (rural communities-urban communities) ve o6zellikle gelismekte olan Asya ve
Yakindogu toplumlarinin analizinde yaygin olarak kullanilan "gelenekgi" ve "modern" toplum tasnifi
bunlardan bazilaridir (Kiray, 1999:89-90). Tonnies, toplumun Gemeinschaft'tan (cemaat)
Gesellschaft'a (cemiyet) dogru kaydigini sdyler. Cemaat, Wright'in "kiclk topluluk™ veya "birlesik
toplum" diye ifade ettigi "icinden geldigince kendini ifade etmenin" hikim slirdigi toplumdur.
Cemiyet kisisel olmayan, aragsal sosyal iliskileri icermektedir. Modern biyik olcekli toplumlarin
gelismesiyle cemaatin yerini cemiyet yerini alir (Tonnies, 2019:447-448); Giddens, 2001:95-96). Bu
stireg, zorunlu, kacinilmaz olarak gorilmektedir. Cemaat ayni zamanda gelenekselin 6zdesi olarak
kabul edilmekte ve bundan dolayi tepki almaktadir. Cemaatten cemiyete gegcis, aile ve lonca temelli
iliskilerden akilsallik ve hesaba dayal bir toplum yapisina gegcistir. Cemaat; insanlarin bir aradaligina,
siki, yliz yize ve duygusal iliskilere atfedilen statlilere ve homojen bir topluluga géndermede
bulunurken cemiyet; kentlesmeye, sanayi yasamina, heterojenlige ve Kkisilik-disi olmakla
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iliskilendirilmeye goéndermede bulunur (Marshall, 1999:263). Baska bir ayrimla, sanayi ©ncesi
toplumunun butdn iliskileri yliz yize, kisisel, birincil iliskileri olustururken sanayi toplumlarinda insan
iliskileri farkhlasmis rollere dayanmakta, anonim ve ikincil iliskiler hakim olmaktadir (Kiray,
1999:367).

Kiray, toplumun gelenekselden moderne, feodalden moderne dogru gelistigini 6ne siiren
evrimci gorusu takip eder, ancak hizla degisen gelismekte olan Ulkelerde bu modellerin saf ve
katisiksiz bir sekilde gozlenebilmelerinin olanakl olmadigini da belirtmektedir (Kongar, 2004:172-
173). Tlrkiye bu sirece birebir uymasa da, kokleri gerilere uzanan, Cumhuriyetle birlikte cemaatten
cemiyet iliskilere, diger bir deyisle, geleneksel bir toplum modelinden modern bir toplum modeline
dogru hizla ilerlemekte (Glnay; Ecer, 1999:232) ve bu durum tim toplum katmanlarinda
gozlenebilmektedir. Orta boy kuramlar, yapisal-fonksiyonel yaklasim ile i¢ gogler, kentlesme, alt
kilttrler, toplumsal tabakalasma ve toplumsal hareketlilik gibi konulara yogunlasmis, acihim
saglamiglardir. Yapisal-fonksiyonel modelde asil olan fonksiyondur ve her yapi bir fonksiyona sahip
oldugu igin gelisir; yani belli fonksiyonlar yapilar var oldugu igin ortaya ¢ikmaz. Ancak ayni yapi
tarafindan yerine getirilen fonksiyonlarin zamanla gogalmasi ve uzmanlagmasi sonucu, fonksiyonlar
birbirinden ayrilarak kendilerini meydana getirecek yeni yapilar yaratir. Ornegin, énceden ailenin
yerine getirdigi egitim, Uretim vb. gibi cesitli fonksiyonlar, sonradan okullar, fabrikalar gibi yeni
yapllarca yerine getirilmeye baslanir (Kongar, 2004:153-154). Kiray'a gore fonksiyonlarin, degerlerin,
ulkdlerin degisimi sirasinda "tampon kurumlar” ortaya ¢cikmakta "tampon kurumlar" eski ve yeni
yap! arasinda bir kopri, bir denge gorevi yerine getirmektedir (Kongar, 2004:176). Tonnies'in
ayrimindan yola cikildigi durumda, modern toplumlarin biyik 6lclide cemiyet gorinimu sergilese
de bazi birlik ve kurumlarin cemaat modeline daha uygun distiglnd ileri stirmenin hi¢c de makul
olmayan bir agiklama olmadigi belirtiimektedir (Hollinger, 2005:48).

Go¢ Gelenek Degisme iliskilerine Kavramsal Bir Bakis

Nifusun aile degisikliklerinden sonraki en 6énemli uyum mekanizmasi olarak gosterilen
gocilin (Kiray,1999:160) daima az gelismis bolgeden gelismis alanlara dogru, yani kdyden ve
kasabadan sehre dogru bir hareketlilik oldugu ifade edilmektedir (Ulgener, 2006:57). Hareketlilik, en
genel anlamda kisilerin zamanda, fizik mekanda veya sosyal yapidaki her tir devinim veya gogiine
isaret eder ve fizik hareketlilik go¢ anlamina gelir (Fichter, 2002:160). Go¢ birgok sekilde
tanimlanmistir. Go¢ "bireylerin ya da toplumsal kiimelerin yerlesmek (izere bir yerden baska bir yere
gitmeleri" (Ozankaya, 1980:56) olarak tanimlanmakta, Marshall tarafindan ise gog icin "(az veya ¢ok)
bireylerin ya da gruplarin sembolik veya siyasal sinirlarin Otesine, yeni yerlesim alanlarina ve
toplumlara dogru kalici hareketini icerir" (Marshall, 1999:685) denmektedir. Her durumda gog
konusunda bir hareketlilik, bir yerden bir yere kalici olarak nakil, tasinma s6z konusudur.

GOg, ic goc ve dis gog olarak ikiye ayrilarak incelenmektedir. Kirsaldan kente gog "ic go¢"
kapsaminda degerlendirilmekte ve i¢ goc "bir Ulke sinirlar icinde bireylerin ya da toplumsal
kiimelerin bir yerden baska bir yere gidip vyerlesmeleri" (Ozankaya, 1980:62) olarak
tanimlanmaktadir. Ulken de (1969:136) i¢ gdclerin en énemlisinin sehirlere dogru olan gécler
oldugunu ifade etmekte ve i¢ gocl, "bir memleket icinde bir bolgeden baska bir bolgeye yerlesmek
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Uzere veya devreli ve igreti olarak yapilan gocler" olarak tarif etmektedir. Marshall, i¢c gocin
1950'lerden beri 6zellikle gelismekte olan llkelerde ¢ok yogun oldugunu ifade etmekte ve i¢ goci
"ulus devletlerin sinirlari icinde emegin ekonomide blylime kutbunu olusturan bolgelere dogru go¢
etmesini karsilayan niifus hareketleri" (1999:314) olarak tanimlamaktadir.

Gelenek kavrami ise koken olarak eskilere gitmektedir. Gelenek giiniimiiz ingilizcesinde
"Tradition" olarak kullaniimakta ve kokeni Latince bir seyi saklamasi icin bir baskasina verme ya da
iletme anlaminindaki "tradere" kelimesinden gelmektedir. (Giddens, 2000:53). Yine en sade
anlatimiyla gelenek, traditum anlamina gelmektedir. Traditum ise, "ge¢misten glinimiize intikal
ettirilen ya da miras birakilan herhangi bir seydir" (Shils, 2003:110).

Gelenegin de bircok tanimi yapilmistir. Gelenek (tradition); "toplumda degerler ve
kurumlarin en agir degisen ve eski toplum devirlerini yenilerine baglamaya yarayan sosyal miras,
(Ulken, 1969:15) "belirli davranissal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gercek ya da hayali bir
gecmisle streklilik gosteren ve genellikle yaygin bicimde benimsenen ritiieller ya da baska sembolik
davranis bicimleriyle iliskili toplumsal pratikler kiimesi" (Marshall, 1999:259), "bir toplumda, bir
toplulukta, eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen, tinsel ekin
ogelerinin her biri" (Ozankaya, 1980:54), "uzun bir zaman surecinde toplumda yerlesmis olan ve
nesilden nesle aktarilarak ve belli 6lclide donlistime ugratilarak gelen inanclar, degerler ve kabuller
butlnind iceren toplumsal pratik" (Kirman, 2004:87) olarak tanimlanmistir. Giinay ise, gelenegi
sosyal bir hadise ve toplum hayatini belli bir dengede tutmaya yonelik toplumsal gerceklik (Glinay,
1997:84) olarak tanimlayarak gelenegin toplum hayatindaki islevsel yoniine isaret etmektedir. Bir
anlamda gelenek toplumlarin ge¢misi, kolektif hafizasidir. Gelenek ile gelenekgilik birbirinden
ayrilmakta ve gelenekgilik (Ozankaya, 1980:56) "toplumsal kurumlari ve inanglari gecmisten
suregeldikleri icin benimseyen, saygin tutan, destekleyen, yeni ekin 6gelerini ise degersiz sayan
tutum ya da 6greti" olarak tarif edilmektedir (Giddens, 2000:59) Gelenek ya da degisme cok fazla
yan yana getirilmese de gelenek degisim siirecini tasir. Gelenekler bize intikal stireci icinde degisirler.
Gelenekler ayni zamanda alicilarinin miilkiyetinde de degisirler. Ancak gelenek biyik degisimlere
maruz kaldigi halde temsilcileri gelenegi, onemli degisiklikler gerceklesmemis gibi kabul
edebilmektedirler (Shils, 2004:111-112). Gelenegin roliiniin de degistigini belirtmeliyiz. Gelenegin
bizim hayatimizda rolii degistikce hayatimiza yeni dinamikler girmektedir. Siireg, bir taraftan
eylemin ozerkligi ve zorlayiclhgl, diger taraftan kozmopolitlik ve fundamentalizm olarak
Ozetlenebilmektedir.

Geleneksellik Ve Modernligin Karsilagma Alani: Kent

Geleneksel toplum, en kisa tanimiyla davranislarin geleneklerle belirlendigi toplum olarak
ifade edilir (Ozankaya, 1980:54). Kapitalizm Oncesi toplumlarda sehir hayatiyla kirsal alanlardaki
yasamin benzer oldugu yonler bulunmaktadir. Her ikisinde de gelenegin gliclii etkisinden s6z
edilmektedir (Giddens, 2001:95). Geleneksel kiiltlirtin cok etkin bir sekilde yasandigi diger toplumlar
gibi Tirkiye'de de degisimin etkileri sehre gore kirsal kesimde daha gelenekgi bir muhafazakarlkla
kendisini gostermektedir (Glinay, 1997:84). Tum diinyada hizli bir degisim stireci yasandig icin tek
renkli, tek bir modelden olusan bir geleneksellik zordur. Gelenek¢i toplum genellikle degisimin
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istenmedigi, ozellikle teknik, ilerleme, yer ve meslek degistirmenin arzu edilmedigi bir manzara
sergiler (Ulgener, 2006:48). Az gelismis ekonomilerde en aydin insan icin bile en zor olan seyin
esyayl maddi tarafi ile gormekten vazgecip onun yerine sayi ve rakam tarafi ile anlamlandirabilmek
oldugu, soyut isaret ve sembollerin ¢ok fazla benimsedigimiz seyler olmadig ifade edilir. Mal ve
paranin sahsa bagliligl, sahisla mal ve paranin kaynasmasi, her durumda sahsa ve statiiye atif, her
varligin sayi ve rakam tarafinin degil de goze, kulaga geldigi gibi renkli, hacimli ve sesli tarafini alma
aliskanligi geleneksellige gonderme yapmaktadir (Ulgener, 2006:55-6).

Geleneksel insanin karsisina modern is ve vazife insani ¢gikmaktadir. Modern is ve vazife
insani, birgok yonilyle geleneksel insandan ayrilmaktadir. Modern is ve vazife insani; kismetini
herhangi bir sekilde garanti gérmez, elindeki imkanlarla gelecegi teminat altina almaya galisir, islerini
tesadiflere birakmaz, kazanma sansini da kaybetme riskini de g6z éniinde bulundurur ve ayrintili
hesap yapar (Ulgener, 2006:54). Modern is ve vazife insaninin inceden inceye her seyi
hesaplamasinin yaninda gelenekgi ve statik toplum insani rahattir, sakindir, nasibinden emindir,
kismetinin garanti edilmis olduguna inanir (Ulgener, 2006:50). Yine de gelenekgi toplumu biitiindyle
durgun ve statik cemiyetler olarak diisiinmek ve kanaatkarliga varan bir hayat felsefesi tam da
dogru olmaz (Ulgener, 2006:57).

Geleneksellik sosyal hayatin degisik alanlarinda kendisini gosterir. Geleneksel, soyut ve
sembolik olmaktan kacinir. Carsi ve pazar en canli érnegini olusturur. Uriinlerinin izerinde etiket
olmasina ragmen fiyati ve Urlinin kalitesini gelip gecene duyurma aliskanhigl, otoblsten iniste
soféri sinyal ile ikaz yerine "inecek var" diye bagirmak, otomobil kullananlar da sinyal yerine el ve
kol isaretleriyle trafigin akisini diizenleme, hep geleneksellik gostergesidir (Ulgener, 2006:55-6).
Gorlldigi tizere geleneksel ile modern arasinda bir farklilasma oldugu aciktir.

Geleneksel yapiyl temsil eden koy ile modern yapiyi temsil eden kent arasindaki farklilasma
toplumun dini yasayisina da yansimis, koylu dindarligi ve sehirli dindarhig diye iki dindarlik tipi ortaya
cikmistir. Koylu dindarligi, buyusel-mistik formlara ve geleneksel milli kltlir unsurlarina yatkin
olusuyla; sehirli dindarlig, "kitabi" veya "resmi" din anlayisina daha uygun olmasiyla ve sufi
zimrelesmelere yer vermesiyle tarihi siireg icinde 6ne cikmistir (Glinay, 1997:86). Kirsal geleneksel
yapinin dini "halk islami", sehirli dini "yiiksek islam" olarak adlandirildi. Bu iki dinsel pratik halk
katmanlarinda 6zgiil yerlere sahip oldular. Aralarindaki ayrim, yiiksek islam'i izleyenler kentli bilgeler
iken halk islam'i genellikle kabile yasamina 6zgii ya da kabilevi érgiitlenmenin siirdiigii kirsal
bolgelerde yaygin olarak goriilmektedir. Yiiksek islam, islam'in kati tektanricilik ve seriata dayall
dogasina vurgu yaparken halk islam'i, égretiden ¢ok biiyiiyii, dini kurallardan ¢ok coskuyu temel alir
(Gellner, 1994:25-6).

Kente Ozgii Tutumlara Gore Gelenegin Kentlilesmesi

Kirsal-geleneksel yapidan kentsel modern topluma gbé¢ sonucunda gécmenler arasinda
geleneksel kiltiirdeki degisme gecmisle bagin birden kesilmesi seklinde olmamaktadir. Ancak bu
surec kent etkisinin yavas yavas etkisini gostermesi, gocmenler tarafindan 6ziimsenmesi ve halk
kdltdrinin kentin bu etkisine uyarlanmasi seklinde gerceklesmektedir (Karpat, 2003:77).
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Tirkdogan'in Hauser'den aktardigina gore, (Turkdogan, 2004:181) kirsal geleneksel yapidan
kentlesmis bir toplum yapisina gegis, blyik capta degisiklik meydana getirmektedir. Sehir kavrami,
sadece fiziki ¢evrenin degismesi anlamina gelmemekte; ihtiyaglarin farklilasmasi, kentlesmenin
kulttirel yapiyi, davranis kaliplarini ve insanin mahiyetine tesir etmesi anlamina gelmektedir (Kiray,
1999:162).

Kent hayatinda sosyal hayatin tim kurumlarinda degisim gozlenmektedir. Degisimin en
yogun gozlendigi yerlerden birisi aile kurumudur. Aile kurumundaki degisimler geleneksel yapidaki
unsurlarin bir bir terk edilmesi seklinde olmaktadir. Ornegin, cocuk sayisi konusunda "Yaratan Allah
rizkini da verir." diusitincesinden ve cok evlatla 6éviinme dustincesinden vazgecilmektedir (Kiray,
2003:149). "Bakabilecegin kadar" anlayisi yerlesmekte, ideal sayi olarak 1-2 kabul edilmekte ve 3
cocuk bile fazla sayilmaktadir. Bir baska degisim, ¢alisma icin kirsal geleneksel diizendeki yasin ya da
cinsiyetin 6neminin ortadan kalkmasidir. Kentte, evin erkegi is bulamadigl zaman evin kadininin ve
cocuklarin calisip eve ekmek getirmesi dogal kabul edilmektedir (Kiray, 2003:143). Kent hayati, aile
Uyeleri arasindaki iletisimi genis ailenin yaninda cekirdek ailede bile ¢ok azaltmaktadir. Aile
fertlerinin zamani evden ziyade iste ve okulda gecmektedir. Aile sehirde uzun siire 6Gnemini korur.
Aile bireyleri icin kentte baslarini sokacak bir cati bulduktan sonra en biyik glivence aile lyeleri
arasindaki iliskidir. Kente geldikten sonra sehrin sosyal hayatina katilirken bireylere tepkisel,
savunmaci, korunmaci bir tavir hakim olur. Kirdan gogen insanlarla aileden baska kurum gelmedigi
icin karsilanamayan her kurumun iglevini aile kurumu ytiklenmekte, aile bu yoniyle en 6nemli uyum
mekanizmasi olmaktadir. Bunun yaninda aile uyumun yaninda degisimler icin engeller de
cikarmaktadir. Ornegin, kirsalda daha biiyiik cocuklarin kiiciiklere bakmasi bir gelenektir. Sehirde
boyle bir sey yoktur. Yine kirsalda 10-12 yasindaki ¢ocuklarin ailenin ekonomisine katkida bulunmak
icin hayvan otlatmasi ya da ciftcilige yardim etmesi dogal sayilirken kentte bunlar da yoktur. Kentli
cocuk bu déonemde okuluna gider. Kirsaldan gelen cocuk aileye katkida bulunurken egitim gérme
sansini kaybeder. Boylece ikinci kugak da fakirlige ve istikrarsizliga itilir. Aile sehirde yabancilasmayi
onlediginde 6nemli bir uyum mekanizmasi olurken diger taraftan toplumla tam bir bitiinlesmeyi
saglamak icin engel olusturmaktadir. Ailenin sagladigi uyum daha ¢ok eski yapiya uygun oldugundan
aile hizlh degismeyi kisitlamaktadir (Kiray, 2003:149-151).

Karpat, kentlerde yavas yavas genis ailenin yerini ¢ekirdek ailenin aldigini, kadinlarin ise gogi
geleneksel otoriteden ve kocalarinin akrabalariyla kisith hayattan kagmak icin tercih ettiklerini,
gecekondudaki degisimin gostergelerini evlilik yasinin ylkselmesi ¢ocuk sayisinin azalmasi ve
hanedeki sayinin azalmasi olarak ifade etmektedir (Karpat, 2003:77,155,157). Ailedeki degisim
bekarlarin gelecekteki eslerinde aradiklar niteliklerde de goriilebilmektedir. Gengler eslerini
kendileri segmek istiyorlar (Karpat, 2003:232). Kentte ailedeki en biyiik degisimlerden birisi de ana-
baba c¢ocuklarina kendi istedigi bir meslegi se¢mesinde cocuklarini 6zgilir birakmaktadir
(Karpat,2003:170). Kent hayatindaki bir diger degisim egitim alaninda olmaktadir. Cocuk ¢ok kiglik
yastan itibaren sanayi toplumunun butinlesmis bir Gyesi olabilmek icin ailenin disindaki 6rgitli
egitim kurumlarina kaymakta, kiiltlir aktarimi da evin disina tasinmakta, kitlesel iletisim ve kitlesel
haberlesme araglarina ve durmadan yenilenen Uriinlerle ticarilesmis cevrelere gecmektedir (Kiray,
2003:143). Karpat'in (2003:71) William Mangin'den aktardigina gore kentlerdeki pek cok gécmen
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kirsal kaltirini de beraberinde tasimaktadir ve bunun bir bolimini cocuklarina aktarmaktadir.
Ancak bir slire sonra toplumsal ve siyasal varolusun yeni bir bicimine gecilirken koy kiltlri
degistirilmektedir. Tirkdogan (1996:180) "Cocuklarin yeni gevre iginde cemaat kiltlriindeki
nesilden nesile devam eden masallarin, efsanelerin ve sanat sekillerinin devam etmesi
beklenemez." demektedir. Blylikanne-blyiikbabanin yerini baskalari almaktadir. Cocuk ¢ogu kez
sosyallesmesini de sokakta tamamlamaktadir. Bilgiye ulasmasi da ¢ogu kez sokaktan ve kontrolsiiz
bir sekilde gerceklesmektedir. Ciinkii ebeveynin cocuklarla ilgilenmeye ekmek parasi/gegim
derdinden firsatlari olmamaktadir.

Bireyler kentte zamanlarinin ¢ogunu aile ici Uyeler ya da akrabalar yerine yabancilarla
gecirmektedir. Geleneksel kiiltlriin samimi, yiiz ylze, birincil iliskilerinden farkli olarak kentte kisiler
aras! iliskiler yuzeyseldir, ikincildir, gegcicidir, amaglara yonelik bir arag¢ olarak gorilir (Giddens,
2001:93). Karpat, kentin yeni Uyelerinin is ve yardim icin yakinlarina (arkadas ve akrabalara)
dayanmalarina ragmen onlara glivenmemelerinin kentte denenen bireysellesme, rekabet ve
dismanliktan c¢ok hayat tarzindaki degismelerden kaynaklandigini ifade etmektedir (Karpat,
2003:178).

Kiray'a gore degisimin alanlarindan biri de zamandir (Atacan ve digerleri, 2000:33). Kent
hayatiyla birlikte zaman anlayisi da degismektedir. Geleneksel insan genis zamanda yasarken, kentli
insan zamani kontrol altina alir ve planli, programl yasar. Geleneksel kiltlirde zaman bes vakit
namaza gore bolinmuisken sehirde bu zaman degisir. Kentli goérismelerini randevularini saat
esasina gore yapar. Gogmen kirsal geleneksel yapidan sonra sehirde "saat" mefhumuyla tanisir,
mesai saati kavrami hayatina girer.

Geleneksel kultir israfi yasaklar. Kentte miithis bir tiiketim kilttir( hakimdir. Bununla at basi
giden baska bir alan gosteris kiltiiriidir (Kiray,1999,77-78). Kiray'in ifadesiyle, tiiketim (istihlak)
normlari, ev, gida, giyim ve bos zaman gegirme faaliyetleri ve bunlarla ilgili degerlerdir (Atacan,
Ercan, Kurtulus ve digerleri; 2000:37).

Kente go¢ eden insanlarin hayatlarina kirsaldaki tekdiize, duragan kapali bir yapi, 20-25
evden olusan bir ortamdaki insanlarin mekanlarinin sinirlili§ina konser, sinema, tiyatro, kahvehane
bicimleri gibi toplanma alanlari sosyal iliski ortamlar icin kademeli olarak girmektedir (Kiray,
2003:179).

Giddens ise gelismelerin yalnizca niceliksel olmadigini bazi yazarlar tarafindan sadece kirsal
alanlardan kentlere basit bir nifus hareketiymis gibi yansitildigini, ancak gociin bununla sinirli
kalmadigini, sehirlerin duvarlarinin ortadan kalkmasiyla ¢cok daha kapsamli bir degisim serisinin
parcasi oldugunu ifade etmektedir (Giddens, 2014:37).

Sehre gelisle birlikte geleneksel kirsal dindarligin yerini kitabi dindarlik almaktadir. Bir 6rnek;
kirsalin ortiinme, basortisl, haremlik selamlk gibi bir sorunu yokken sehirde cemaatlerin ve
siyasilerin bu duruma kitabi dindarlik goriintlisii altinda miidahale etmeleri bir sorun olarak
karsimiza cikmaktadir. Bunun yaninda kentlesme siirecinde pek ¢ok Muslimanin koylilikten daha
bilgili kentlilere ya da en azindan kent yonelimli kisilere doniismesi, bir anlamda yiikselmesi
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acisindan avantaj saglamaktadir (Gellner, 1994:32). Kirsal geleneksel yapidan kentsel modern
ortama goc¢ slireci merkez-cevre gibi kavramsallasmalarla ifade edilmis, cevrenin merkezi
donustirici etkisi "cevrenin merkezi fethi" olarak degerlendirilmistir (Mardin, 2001,233).

Gellner'e gore, kent yasaminda Halk islam'lyla Yiiksek islam arasindaki dengede Yiiksek
islam lehine bir kayma meydana geldi. Kentlesme, isci gocli, siyasal merkezilesme gibi unsurlar
insanlarin yeni kentlilerin Yiiksek islam'i benimsemelerini zorunlu kildi (Gellner, 1994:31). Mardin,
Tirkiye'nin 1950'den beri kirsaldan kentlere gog stirecini yasadigini, ekonomik gelismenin sehirlerde
is edinme ortami yarattigini, bunun da kirsaldaki insanlarin bilyik ilgisini ¢ektigini ve kirsal itimin
kentsel cekimi ikinci ve Uglinct nesil nifusu barindiran gecekonduyu yarattigini, bu insanlarin da
gecekondu bolgelerinde, dinin merkezi bir yer isgal ettigi kendi 6zgin yerlesimlerini yeniden
olusturduklarini, gecekonduda sehir merkezinden ¢ok daha belirgin olarak ginlik hayatin dini
muhtevasinin ortaya ciktigini ve bu durumun da gecekondudaki yasamin "ilmli" islam'in sehre
basaril bir sekilde transferi oldugunu ifade etmektedir (Mardin, 2001:222).

Kurumsal Ve Rasyonel Davranmaya Goére Gelenegin Kentlilesmesi

Kirsal gogle binlerce insan kendisini kente tutunabilmenin ugrasi icinde bulur. Bu sirecin
bitindyle arti ve olumluluklarla dolu oldugunu soyleyebilmek zordur. Kirsal alandan gelen
gocmenler sehirde blyik olclide geldikleri yapinin "tabanina" yerlesmekte ve boylece yeni gelenler
sayesinde yerli halkin sosyal statiist yikselmektedir. Kirsal geleneksel yapidan gelenlerin dnceki
yasam bicimlerinin 6nemli yonlerini koruyabildikleri bu 6zelliklerinin bazilarinin da uzun dénemde
varligini siirdirebilecegi ifade edilmektedir (Fichter, 2002:167). Kente gelen gé¢menler kdyde
kalanlara kiyasla hayat standartlarini daha iyi gormektedir, gelecek icin umutludur ve beklentileri
iyimserdir (Giddens, 2001:93). Gocmenler kenti tanidikca yaklasimlari ve hayati algilayislari
degismekte; goreli refah durumlari, goreli yoksunluga donmektedir. Kenttekilerin yaklasik yarisi yeni
ihtiyag alanlarinin ortaya ¢ikmasindan, beklentilerinin artmasindan ve gelirlerinin yetersizliginden
sikayet etmektedir (Karpat, 2003:46). Kirsal gelenekli hayat yapisina aliskin insanlarin kent hayatinin
dinamik yapisina uyum saglayamayisi gecekondulasma kir ve kent olarak iki kurulusla uyum saglama
niteligini zamanla kaybetti. Boylece bir takim yan kiltiir alanlarinin ortaya cikisina sebep olan
"gecisli" denilebilecek bir kimlik ortaya cikti. Bu stireg; suclulugun, fuhsun, alkolizmin, uyusturucu
madde aliskanliklarinin, intiharlarin, akil hastaliklarinin  ve sapkin davranislarin  yayilmasini
hizlandirdi. Kirdan kente gog, sanayilesme, ferdin cemaat dayanismasina dayanan ortamdan
kopusu, kent hayatinin sosyal normlarindaki belirsizlik, modernlesme sirecinin etkileri, hizl
yabancilasma ve parcalanmislik duygular gecis toplumlarini tasvir eden Sayari'nin "yeniden
geleneksellesme" diye tarif ettigi olguya zemin hazirladi (Tiirkdogan, 2004a:180; Tiirkdogan,
2004b:634; Glnay, 1997:83).

Sehrin ortaminda gelenek ve modernin karsilasmasi, yasanan teredditler, tliketim
toplumuna ve menfaat cemiyetine yonelis bu cercevede gelenekselligin asilmasi, modern kiiltliriin
diinya goriisli, hayat anlayisi, yasam bicimi vs. gibi kente 6zgi bircok unsuru kentin nimetleri
yaninda gécmene sundu (Glnay-Ecer, 1999:277). Levin'e gore kente gocenlerden degerlerinde ve
iliskilerinde koy egilimi kuvvetli olanlar kentle daha fazla uyum sorunu yasamaktadirlar (Kiray,
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2003:103). Karpat'a gore (2003:173) gocmenler 6zgiin cemaat duygusunu, akrabalik baglarini ve
geleneksel koy kaltirinin diger bazi unsurlarini kismen tutmakta, kismen kent kiltlriyle
bitlinlestirmekte, kismen de terk etmektedirler. Bu koy kdltlriinlin ise yaramasi, ebeveyn ve
koyluler tarafindan defalarca denenmis olmasi, go¢gmene bir kiltir ve degerlerle 6zdesim
kurdurmasi suretiyle psikolojik ve fiziksel giivenlik sagladigi icin siirdiriilmektedir. ilging olan
gocmenlerin koyl maddi agidan elestirirken buna karsilik kéyu toplumsal baghlik ve cemaat
dayanismasi yoniyle atesli bir sekilde savunmalaridir (Karpat, 2003:71-72). Kiray, himayecilik
(patronaj) iliskileri Gzerinde durmustur. Patronaj iliskileri kentin sosyal hayatinda bir tir uyum
saglayici ara form olarak ifade edilmektedir (Tekeli, 2000:37). Kentin sosyal hayatina katilan
koylulerin kentte girdigi yeni erisilebilirlik kanallarinin timi yerel unsurlarca saglanmakta, patronaj
denilen bu iliski belirli bir hizmete karsilik saygi, politik glic, itaatkarlik iliskisi esitsiz bir temele
dayanan iliski koyli icin ayni zamanda buyik bir glivence kaynagi olmaktadir (Kiray,1999:322). Kiray
toplumun daima belli bir fonksiyonel bitiinlige sahip oldugu goriisini savundugu igin toplumsal
yapida nasil bir degisme olursa olsun toplumsal yapinin unsurlarinin yine birbirleriyle bir sekilde
butinlestigini kabul etmektedir (Kongar, 2004:173). Uyum saglayici ara formlara tampon kurumlar
adini vermekte, tampon kurumlari ve iliskileri goreli olarak daha hizh ve kapsamli degisme
durumlarinda her iki yapida da goriinmeyen fakat olusum icerisinde ortaya cikan ve biitlinlesmeyi
saglayan kurumlar ve iliskiler olarak tanimlar (Kiray, 2000:20). Geleneksel toplum yapisindan
modern toplum yapisina gegis tampon kurumlar sayesinde olur (Kongar, 2004:174).

Gogmenler sirf kente gog¢ ettikleri icin kendi etkilesim kaliplarini ve degerlerini
degistirmediler. Bir koyli gibi disiinmeye, bir koyli gibi davranmaya devam ettiler. Kéylerdeki
kisisel, birincil iliskilerin uzantisini sehirdeki patronaj iliskilere tasidilar. Patronaj karsilikli ama esitsiz
bir iliskidir. Patronajda bagimli tarafin refah ve glvenligi patron tarafindan saglanir. Bunun
karsisinda patron gesitli ekonomik hizmetler, siyasal itaat, onur ve prestij alir. Bu bagimllik iliskisi
sorgulanmaz, agik¢a ifade edilmez ve yapilanmis bir iliski olma 6zelligi tasir (Kiray, 2003:185). Ancak
patronajin sehirdeki yapilanma icerisinde farkl yonlerinin de ortaya ciktigi kesindir. Patronajda
bagimli tarafin ihtiyaci ve patronun bunu karsilama becerisi lzerine kurulu oldugundan dolay
aksakliklari artirmakta ve yaygin yasa disiliga sebep olmaktadir. Patronaj iliskileri herkes icin gegerli
olan dizenlemeleri ¢igneyerek islemleri yiritir. Bu yoniyle bu iliskiler "cliental" ya da "mafi6z"
iliskiler olarak tarif edilmektedir (Kiray, 2003:187).

Kirsaldan kentlere dogru gog¢, modernlesme, (retim, ulasim, haberlesme araclarinin ve
iliskilerin akilcilasmasi, toplumsal kurumlarin ve kilturel degerlerin ve benlik/kimlik yapilarinin
dondsimi gibi bircok unsurla birlikte ilerlemektedir. Kirsal geleneksel yapidan kentsel modern ve
akilci 6rglitlenmelere dogru akan gécmenler eski kimliklerini stirdirtirken kentte tutunmak icin yeni
iliskiler ve kimlikler olusturma ve donlstirme pratiklerini de gerceklestirebilmektedirler.
Gocmenlerin iliskileri bundan dolayi oldukca esnek ve dinamik olma 6zelligi tasir (Kiray, 2003:98;
Aksit, 1998:31-32). Gocmenler sehrin bir yonliyle mahrumiyetlerle dolu ortamina adapte olmak, bir
yonlyle de farkl sosyal cevreye uyum saglayabilmek ve kendilerini kaybetmemek icin bir kaltir
cevresi ve bir kimlik olusturma ¢abasindadirlar (Gling6r, 1986:28). Kirsaldan kentlere gelenler kentte
ilk olarak kendi hemserilerinin, yakinlarinin, akrabalarinin yanlarina yerlesirler. is bulma, cevre
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edinme, sehre intibak vs. gibi slire¢ akrabalarin liderliginde bu birinci asamayla baslar. Zamanla
akrabalik iliskisine dayali himaye sistemi yetmez, ihtiyaglar karsilayamaz olur. Bunun sonucunda
himaye sistemi siyasi partilere, politikaya kayar. Gecekondular artan nifusuyla biyik secmen
kitlelerim barindirdigi icin siyasetgilerin dikkatini ¢ekti. Siyasetciler gecekondululardan su, elektrik,
ulasim, tapu sozi karsiligl oy avciligi yapmislardir (Karpat, 2003:115).

Tirkiye koylerden biyilk sehirlere dogru goc akinini yeterince massedebilecek sosyo-
ekonomik ve kiltirel bir yetkinlige sahip olmadigindan sehirlerin ¢evresinde gecekondu alanlari
biyuk boyutlara ulasti ve bunun gok gesitli sonuglari ortaya ¢ikti. Dini yeniden canlanma ve 6zellikle
de tarikat olgusuyla gecekondulagsma siirecinde ortaya ¢ikan yapisal degisim arasinda yakin bir iligki
gorllmektedir (Glnay-Ecer, 1999:246). Kirsaldan kente goc¢ slireci mahalli diizeyde kurulan
hemgerilik iliskileri, siyasi partilere oradan da dinsel 6rgiitlere gegerek iliskilerini kentte genis bir
alana yaymislardir (Kiray, 1999:326). Karpat ise (2003:83) gecekondulular igin siyasal gruplasmalarin
ve derneklerin giderek go¢menlerin yeni kentsel kimliklerini tanimladiklari, sadece gelenek
temelinde de degil, akilci karar ve ¢ikar temelinde dis diinyayla baglanti kurduklari iletisim kanallari
haline geldigini ifade etmektedir. Gocle birlikte degisen ve hizla sehirlesen Tirkiye'de dini cevrelerin
gocmenlere bircok alanda kucak actiklar, dayanisma, yardimlasma, sosyal givenlik ve hatta eski
mahalli cemaatlerinin yerine birer sosyokiltiirel kimlik mekanizmasi fonksiyonlarini yerine
getirdikleri gorilmektedir (Glinay-Ecer,1999:284). Gellner'e gore kentte veliler yoksul kesimlere
hizmetlerde bulunmaktadir. Veli kimseler; yalinkat, slisstiz, Ortodoks gelenekten ¢ok daha fazla haz
veren tasavvufi etkinlikle go¢menlere coskuyu gotlirmektedir. Boylece bu insanlarin yokluk,
yoksulluk icinde yasadiklarn kotl kosullardan kagmalarina yardim etmektedir (Gellner, 1994:27).
Kentlesme stireciyle birlikte yeni kentli bir taraftan da daha akilcil diistinmeye ve rasyonel bakmaya
baslamaktadir. Kirsaldan kente gocten sonra gécmen, cisimleri dort kdse gérmekten uzaklasip, sayi
ve rakam halinde diisiinmeye baslamakta, ornegin koydeki tarlasi milk olmaktan cikip, hektar ve
verim hesabiyla soyut bir servet gériinimiine girmektedir (Ulgener, 2006:60).

Kentlesmis insan "yiregi yerine beyniyle tepki veren" (Simmel, 1996:82) bir yapiya burGndr.
Dini konularda da daha az gelenek¢i daha fazla rasyonel davranma egilimi gostermektedirler.
Ornegin dini bilgi konusunda "Dini gorevlerimi yerine getirmeye yetecek kadarim." Diye
disiinmemekte, daha fazlasini istemekte ve gencler dinin mahiyetini daha fazla tartismayi arzu
etmektedirler (Celik, 2002:355-356).

Kent yasami yeni kentlinin algilarinda bircok donilisim( de beraberinde getirmekte, kisi
bircok sekilde geleneksel kiiltliriin o©zelliklerinden farkli Ozellikler gdstermeye baslamaktadir.
Kentlilesmis insan esi ve ¢ocuklari da dahil tlirbe ziyaretlerinde bulunmayi pek istemez. Amcaoglunu
bir tirbede yemin etmeye ya da anlasmazliklarinin ¢dziimii icin taniklik etmeye cagirmaz. Bunlarin
yaninda kan davasinin yasaklandigini bilir, sorunlari kanunlarin ve adalet mekanizmasinin ¢ézmesini
bekler (Gellner, 1994:31-32). Kisacas! hayat karsisindaki durusu, tepkileri farkllasir. Kentlesmenin
dogurdugu sonuglardan birisi de belli olclilerde gocmenlerde de bireysellesmenin goriilmesidir.
Gecekondulular kent yasaminda akrabalarin, yaslilarin onlara tavsiyelerinden ¢ok kendilerinin
hikim ve kararlarina gore davrandiklarini ifade etmektedirler. Gecekondulularda yine belirli
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Olclilerde kendini 6vme ve birinci tekil sahis olarak konusmalar da goriilmektedir. Gecekondulular
kendi kaynaklariyla ayakta kaldiklarina inanmaktadirlar (Karpat, 2003:177-178).

SONUC

Kirsaldan kente go¢ devam ederken (kentlesme-urbanization) diger yandan gog siireciyle
kir-kent etkilesimi (rurbanization) de devam etmektedir. Topraktan kopma, sehre goc her seye
ragmen devam etmektedir. Onii alinamayan bir noktaya dogru gittigi goérilmektedir. Gog
baslangicta arag iken amag haline gelmistir. Kirin iticiligi, kentin gekiciligi kitleleri gbge zorlamaktadir.
Bu insanlarda kendileriyle birlikte kiltlrlerini, geleneklerini de sehre tasimaktadirlar. Kent boylece
farklilasmakta ve donlsim gecgirmektedir. Gogmenler kentte tutunmaya c¢alisirken uyum
sorunlariyla karsilagsmakta, kendilerini glvende hissedecek ¢esitli mekanizmalara ihtiyag
duymaktadirlar. Kentlesme sirecinde kirsal geleneksel yapidaki unsurlarin bazilarini devam
ettirilirken, bazilari ise ya degistirildi ya da terk edildi. Gogmen igin kent hayati, gelenek ile modernin
karsilasmasina sahne oldu.

Dinya dengesinde modernlesme, kiiresellesme, sekiilerlesme gibi bazi sireclerin de
etkisiyle gelenek yalnizca kamusal kurumlarda degil giindelik yasamda da belli 6l¢clide azalmaktadir
(Kirman, 2005). Gelenek ve modernin karsilasmasi dini alan da dahil olmak tizere cogu kez modernin
lehi yonlindedir. Ancak gelenek butiinlyle yok olmadi. Aksine gelenek, Giddens'in de belirttigi gibi
(2000:57) farkl versiyonlariyla her yerde gelisip kok salmaya ve varligini korumaya devam ediyor
goriinmektedir.

Bu konuda, degisen diinyadan ayri dislinilemeyecek Tirkiye'de de biyiik dondsliimlerin
yasandigl ve bu donlsliimlerin kirsal-kentsel ya da geleneksel-modern toplumun cesitli sekillerde
etkilendigi gorilmektedir.

Bu calismanin ilgili literatiire katkisi, kirsaldan kente, gelenekselden moderne bir yonelimin
sorgulanmasi gerektigini 6ne stirmesidir.

2010'lu yillar Turkiye'sinde koy-kent ayrimini, Giinay'in (2012:408,610) tek yon ifade eden
"tranzisyonel toplum" kavramsallastirmasiyla aciklamak giderek zorlasmaktadir. Mevcut tablo,
kirsalin bireysellesme, rasyonellesme vb. baglamlarda kentlilestigini, kentin yogun goclerle birlikte
gelenekselligi ve kirsalin kodlarini barindirmaya basladigini, bu "yeni durumun" bu yaklagimda en az
iki boyutunun oldugunu, cogunlukla kdy ve kent ayrimini ortadan kaldiracak anlamda "yonsiiz bir
gercekligi" on plana gikardigi anlasiimaktadir.

Bu gerceklik, Tirkiye orneginde, kentte, "bize 6zgl" diyebilecegimiz bir yeni tiir koylilik,
geleneksellik ve kirsal yapi ile kirsalda, bireysellesmis, rasyonellesmis ve kentliligi bir arada sunan bir
tabloyu karsimiza ¢ikarmaktadir. Bir anlamda modernlikle geleneksel olan farkli kutuplar
cagristiriyor goriinse de birbirinden bagimsiz olarak diistiniilemeyecegini ortaya ¢ikarmaktadir.
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Extended Abstract

Tradition That Being Urbanized, Urban That Being Tradition

The subject of this study, tradition and change in the case of Turkey is process of rural-urban
migration structure. Traditions compliance with urban life, urban life in the city is influenced by
tradition that move in the process of migration, thus tradition that being urbanized, urban that being
tradition. Change and transformation progress on the basis of reciprocity, offers a hybrid view.
Tendency to be true for the cities, the urban is characterized as an area of confrontation of tradition
and modernity. In the process of urbanization of tradition, i1t is examined to behave according to city-
specific attitudes and institutional and the rational aspects of urbanization of tradition. In this study,
rather than the binary theory of modernization that mutually exclusive distinction between tradition
and the modern in the case of the Turkish society, it is started from pre-acceptance that the
distinction between tradition and modern that containing up to be nested together in the case of the
Turkish society. The phenomenon of migration emerge that size of industrialization and urbanization
of Turkish modernization process, urban culture continues to articulation and new, complex models
continue to emerge.

While rural-to-urban migration continues (urbanization), on the other hand, rural-urban
interaction (rurbanization) continues with the migration process. Breaking from soil, migration to the
city continues despite everything. It is seen that it is going to a point that cannot be prevented.
Migration was originally a tool, but it became a goal. The repulsion of the countryside and the
attractiveness of the city force the masses to migrate. These people carry their culture and traditions
with them to the city. The city is thus differentiating and transforming. Migrants face adaptation
problems while trying to hold onto the city and need various mechanisms to feel safe. During the
urbanization process, some of the traditional elements of the rural structure were maintained, while
others were either changed or abandoned. For the immigrant, urban life has witnessed a
confrontation of tradition and modernity. With the effect of some processes such as modernization,
globalization and secularization in the world balance, tradition decreases not only in public
institutions but also in daily life. The confrontation of tradition and modern is often in favor of the
modern, including the religious sphere. But tradition did not disappear completely. On the contrary,
as Giddens points out (2000: 57), tradition seems to continue to evolve and take root and maintain
its existence with its different versions.

Turkey in the 2010s in the village-urban divide, Glnay (2012: 408.610) one way expressing
"transitional society" is increasingly difficult to explain by conceptualizing. It is understood that the
present table mostly emphasizes a non-directional reality that will eliminate the distinction between
village and city. This reality, Turkey, for example, in the city, "unique to us" we can say that a new
type of peasantry in the countryside with rural tradition and structure, individualized, and urban
rationalization that confronts us offer a combination of a table. In a sense, it appears that although
traditional and modern seem to evoke different poles, they cannot be thought independently of each
other.

Keywords: Modernization, Urbanization, Migration, immigration, Tradition, Change of Tradition
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Oz:

Kristoloji, isa Mesih’in kisiligini, tabiatini ve mesajini doktrinel anlamda inceleyen teoloji disiplinidir.
Cagdas donemde feminist kristoloji Yeni Ahit'te Tanri imajinin erkek “Baba” olmasindan hareketle
tanrinin eril yorumuna “Tanri, neden daima erkek olmak zorundadir?” seklinde bir elestiri getirir.
Suiphesiz isa Mesih’in yakin cevresinde kadinlar da yer almistir. Yeni Ahit metinlerinde ismi gecen
kadinlar arasinda 6ncelikle isa Mesih’in annesi Meryem ve Mecdelli (Magdalali)) Meryem gelmektedir.
Ancak, Yeni Ahit metinlerinde bahsedilen kadinlar bunlarla sinirli degildir. isa’nin yakin cevresinde
olan ve hizmetkéarlar olarak da anilan kadinlar isa’nin teblig faaliyeti boyunca onun hep yaninda
olmuslardir. Clinkii isa, kadin erkek ayirmaksizin toplumun her kesiminden kisilerle konusarak, yemek
yiyerek ve gezerek zaman gecirmekteydi. incillere gére; carmih sonrasi isa’nin mezarini ziyarete giden
ve mezarin bos oldugunu gérenler kadinlardir. isa’nin havari olarak sectigi on iki kisi arasinda kadin
bulunmamasi, Katolik Kilise’nin kadinlari dislayici tavri ve Ortagag Avrupasi'nda kadinlarin yakilmasina
varan dismanca eylemler modern ¢agda feminist teolojinin ortaya ¢ikisini hizlandirmistir. Hristiyan
teolojisinin kadini asli glinahin bir pargasi ve kotiliiglin kaynagi olarak gérmesi, liberal teologlar ve
feministler tarafindan elestirilmesine neden olmustur. Ozellikle 1960’larda artan feminist
hareketlerin etkisinde feminist kristoloji ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alismada, Yeni Ahit metinlerinde ismi
gegen kadinlarin kimler oldugu, isa Mesih’in teblig faaliyetinde kadinlarin istlendigi roller ve isa’nin
kadinlara olan yaklasimi feminist kristoloji baglaminda incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, Kristoloji, Yeni Ahit, isa Mesih, Kadin.
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GIRIS

iki bin yili askin bir zamandan énce Filistin bélgesinde bir ailede diinyaya gelen ve
Yahudi bir toplumda gezgin bir sekilde vaazlar veren Nasirali isa’nin yasami giiniimiizde
tarihsel isa olarak isimlendirilmekte ve Kristoloji calismalari icin olduk¢a 6nem verilmektedir.
Tarihsel isa'nin takipgileri arasinda kadinlarin oldugunu biliyoruz ancak en yakininda bulunan
on iki havarisi arasinda kadinlar bulunmamaktadir. isa'nin annesi Meryem'den baska Yeni
Ahit'te hangi kadinlar bulunmaktadir ve hangi rolleri tistlenmislerdir? isa’nin sézlerinde ve
uygulamalarinda cinsiyetci ya da kadini dislayici bir yaklasim goriilmekte midir? isa bir
feminist midir? Hristiyan gelenekte kadinin dislanmasinin arka planinda Yeni Ahit metinleri
mi yer almaktadir? incillerin ve Mektuplarin bu konuya yaklasim tarzlari arasinda benzerlik ve
farklihklar var midir? Bu sorulardan yola ¢ikarak - Hristiyanlarin kutsal kitabi Eski ve Yeni Ahit
kitaplarindan olussa da- Yeni Ahit kitabinda yer alan metinlerde gecen kadinlarin kim
olduklari ve isa'nin teblig faaliyetlerindeki konumlari ve rolleri Feminist Kristoloji baglaminda
ele alinacaktir. Calismada Hristiyan Teolojide 6zellikle son dénemde adindan sikga s6zi
edilen Feminist teologlarin gériislerine ve elestirilerine yer verilecektir. Oncelikle, Yeni
Ahit'te yer alan kadinlarin kim olduklari ve Kutsal Kitap’ta nerede, hangi olayda ve ne siklikla
gectigi aciklanacaktir. Ardindan adi gecen kadinlarin konumu ve rolleri Feminist Kristoloji
baglaminda analiz edilecektir.

1. Feminizm ve Teoloji

Etimolojik olarak, “femin” s6zcUgu Latince kadin anlamina gelen “femina”dan gelir.
Feminizm, kokleri 19. ylizyilla dayanmakla birlikte 6zellikle 1960’11 yillarda gelisen ve kadinlar
icin erkeklerle esit sosyal ve politik haklar talep eden hareket veya 6greti olarak tanimlanir.*
Feminist Teoloji, kadinlarin tam anlamiyla insanliga ulasma arayisi ilkelerinin rehberliginde
kadinlarin baskidan kurtarilmasi ile ilgili oldugundan savunuculuk teolojisi olarak
adlandlrllmlg,tlr.2

Feminist teoloji, feminist elestiri ve toplumsal cinsiyet paradigmalarinin teolojik alana
yeniden insasi ile ilgilenir. Feminist teologlarin Hristiyan teolojide Tanri'nin miinhasir erkek
dilini, erkeklerin Tanri’'ya kadinlardan daha ¢ok benzedigi, Tanri'yi kilisede ve toplumda
sadece erkeklerin temsil edebilecegini veya Tanri tarafindan yaratilan kadinlarin erkekler
tarafindan idare edilmesi fikirlerini elestirdikleri goruliir. Feminist teoloji, kadina yiklenen
gunahi reddederek kadin egemenligini hakli cikaran teolojik yaklasima dayanir.? Feminist
teoriye gore; kadinlar dogasi geregi kadin degildir. Varolussal feminist hareketin

! Ahmet Cevizci, “Feminizm” mad. Felsefe S6zliigii, istanbul: Paradigma Yayincilik, 2002.5.407; M. Ali Kirman,
Din Sosyolojisi S6zIUgi, Adana Karahan Kitabevi, 2016, s.105-106.

?Ursula King, Feminist Theology From The Third World. Orbis Books: New York, 1994. s.3.

} Rosemary Radford Reuther, Christianity and the Making of the Modern Family, Boston: Beacon Press, 2000 s.
58
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temsilcilerinden olan Beauvior, “Kadin dogulmaz, zamanla kadin olunur” soziyle kadin
olmanin varolussal ve kiltlrel bir nedene dayandigini ifade eder. Bir kole, siyah bir kole
olarak dogmaz c¢lnkli beyaz adam tarafindan kolelestirilmistir. 4 Siyahlarin, beyazlar
tarafindan kolelestirilmesi, kadinlarin da erkekler tarafindan haklarinin elinden alinmasina,
baskilanmasina ve kélelestiriimesine benzetilir. Bu durum kadinin haklarinin erkek cinsi
tarafindan elinden alinmasina, baskilanmasina ve kolelestiriimesine benzetilmektedir.
Simone De Beauvior Unli “Le Deuxime Sexe” (Second Sex) (1949) adh calismasinda,
kadinlarin baskilanmasinda Hristiyan teolojinin katkida bulundugunu iddia etmektedir. ilk¢ag
Yunan filozofu Aristoteles, kadinin dogal kusurlarindan muzdarip olarak kadinin dogasina
bakmamiz gerektigini distinir. Ortacag’in Unli teologu Aziz Thomas’'in (1225-1274) kadinlar
icin soyledigi “tesadiifi bir varlik” (Femina est mas occasionatus) ve “tamamlanmamis erkek”
iddialar sik sik elestirilmistir.” Beauvoir'e gore, evlilik toplumda stirekli maskulin tahakkiim
kurmaya yarayan cok onemli bir aragtir. Bu ara¢ sayesinde kadinlar kamusal ve politik
olaylarin disinda tutulmaya c¢alisiimaktadir. Biyolojik ve toplumsal Uretimin bir araci
konumunda yer almaktadir. Beauvoir’'e gore, kadini sadece bedeni lizerinden ya da es, anne,
sevgili olarak kadininin rol ve islevleri hakkinda konusarak gergcek kadini tanimlamak
mimkiin degildir.® Elizabeth Fiorenza’ya gére feminist bir yorum bilimci (hermendtikgi)
incillere ve gelenege yalnizca ilahi vahiy olarak giivenmemeli ya da onu kabul etmemelidir.
Onlar daha ziyade elestirel anlamda ataerkil yorumlar olarak degerlendirmelidir, ¢iinkii incil
metinleri Tanri'nin sozleri degil, beserin sozleridir.”

Hristiyan feminist teolojiye gore bilhassa Kutsal Kitap, babalar (patriarch) sayilan bir
kisim erkekler tarafindan erkek egemen kiiltiirler icinde yazilip evrilmis veya yorumlanmistir.
Artik cinsiyeti 6ne ¢ikaran tarihsel tenkit metotlari kullanilarak hermenétik feminist model
esas alinmis ve kadinlarin kutsal metinler igindeki yerinin belirlenmesi yaklasimi agirlik
kazanmistir.? Fiorenza, tim incil metinlerinin elestirel inceleme ve degerlendirme ilkesini
savunur. “Herhangi bir metne yaklasan feminist bir hermenenétikginin, metnin kadinlar igin
saglikh bir varliga, iyi bir yasama ve 06zgirlige katkida bulunup bulunmadigini sormasi
gerektigini séyler.’ Kultirel feminist yaklasimin temsilcilerinden olan Elizabeth C. Stanton
“The Woman Bible” (1891) adli eserinde ataerkil Hristiyanlga elestiriler getirir. Ona gore

* Fanon Frantz, Toward the African Revolution (Political Essays), Grane Press, NewYork, 1967, s.10-24.

> Thomas, A., Somme Théologique, c. 1, 92/1-2; Simone De Beauvoir, Second Sex, s.25; Isnard W. Frank, Femina
est mas occasionatus. Deutung und Folgerungen bei Thomas von Aquin, in: Peter Segl (Hg.), Der Hexenhammer.
Entstehung und Umfeld des Malleus maleficarum von 1487, Koln 1988, 71-102; McDowell, Barbara, ed.
(Woman’s Almanac) (NewYork: Newspaper Enterprise Assn.1977), s.557; Susan Groog, Bell, Woman: From
Greeks to the French Revolution (Belment, Carif: Wadsworth Publishing, Company, 1973), s.121-122.

® Simone De Beauvior, the Second Sex: An Analysis Study, European Journal of Social Sciences, (2016):132-133.

’ Elizabeth S. Fiorenza (ed.) Searching the Scriptures: A Feminist Commentary. New York: Crossroad, 1994.

® Mustafa Alici, “Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Feminist Yaklasim”, Milel ve
Nihal 2/2 (2005):81-110, s.84.

° Elzabeth Schussler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origin, New
York: Crossroad, 1984 5.286
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inciller cinsiyetcidir ve incillerde anlatilan kadin imaji hep olumsuzdur. Ciinki kiiltirel
feminist teorinin altinda anaerkil bakis yatmakta olup temel gaye disil etki ve degerler
aracihgiyla yonlendirilen giicli kadinlardan olusan bir toplum qu5turmakt|r.10

Hristiyan Teoloji’de kristolojik siire¢ aslinda kilise konseyleri ile degil isa adinda bir
adamin kadinlar, erkekler ve c¢ocuklardan olusan topluluk ile arasinda gelisen
miinasebetlerde Mesih’in insasiyla baglar.11 Feminist Kristoloji, incillerde yer alan baz
argimanlarla desteklenmistir. Pavlus’un Galatyalilara Mektubunda kadinlar ve erkekler
arasindaki butlin ayrimlarin kilisede ortadan kaldirilmasi gerektigi ifade edilir (3:28).
Romalilara Mektubunda ise Mesih’in 6lim{ yenmesi ile insanlik glinahin boyundurugundan
kurtulmustur (8:2). Feminist Kristoloji baglaminda Mesih’in 6limi yenmesi sayesinde
kastedilen 6zglrlesme, kadinin erkek tarafindan yonetilme cezasindan (Yar. 3:18) kurtulusu
olarak yorumlanmistir.

1970’lerin baslarinda kutsal metin ¢alismalari icinde yapilan Feminizm tartismalarinda
“cinsiyet” konusunun One ciktig gortlmektedir. Bunun sonucunda, kutsal metinlerde ve
dislincede erkek egemen 6nyarginin varligi ortaya cikarildi. Bazi feministler tarafindan Kutsal
Kitaplar kurtulusu saglamanin 6tesinde kadin diismani ve nefret belgesi olarak nitelenmis ve
umutsuz bir sekilde bu durumun kinandigi g('irulmektedir.12 Cunki Kilise erkegi Tanri’'nin
yerine koyarak kadinin sorumluluklarini ¢alarak ona kilisenin tim kurumlarini yasaklamistir.
Erkegin kullanmasi icin kadina ikincil bir statli vererek kadinin bagimsiz disinmesini
engellemi,c,tir.13 Calismalari Hristiyanliga karsi bir baskaldiri olarak nitelendirilen feminist
teolog Mary Daly’a gore, hicbir teolog Tanri’'nin erkek olduguna inanmadigini iddia ederken,
aynl zamanda vaizlerin, teologlarin, kendi halinde inanan insanlarin zihinlerinde bilingli
olmasa da boyle bir gériinim oldugunu sb’yler.14 Tanr’y1 yeniden adlandirmak icin Daly,
kadinlarin Tanri’nin o6tesine hareket etmeleri gerektigine inanir. Ona gbre adlandirma
kadinlarin din deneyimlerinin merkezi durumundadir.> Genel olarak feminist teologlara gore
Tanri ne erkektir, ne de kadin, o sadece ruhtur. Buradaki Tanri’'nin erilligine yonelik elestiri
Yahudi ve Hristiyan gelenege yoneltilmistir. Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerinde yer alan
“Baba”, “Ogul”, “Tanrn oglu”, “Mesih” ve “Kral” gibi Tanri imajlari erkek cinsini ¢agristiran
ifadelerle tanimlanmistir. isa’nin erkek olmasi “Ogul” ve “Tanri oglu” imajlarini agiklayabilir
ancak Baba Tanri’'nin eril agiklamalari feministler tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir. Daly,
“Beyond God the Father..” (1985) adli eserinde Hristiyanhgin baskici tutumunun sadece

10 Josephine Donovan, Feminist Teori, Cev. Aksu Bora vd. istanbul: iletisim Yayinlari, 2016, s.74.

" Marcella Althaus-Reid, “What is Feminist Theology?” www.voicesof Sophia.wordpress.com s.68

12 Phyllies Trible, “Five Loaves and Two Fishes: Feminist Hermeneutics and Biblical Theology”, Theological
Studies, 50/ 1989, 5.285-286.

3 Matilda Joslyn Gage, Woman, Church and State, (1893, Watertown, Mass. Persephone, 1980), s.241

14 Mary Daly, Beyond God the Father, (Boston: Beacon Press, 1985, s.180, Aktaran: Mustafa, Turan&H{imeyra,
Duman. "Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanri Anlayisi Hakkindaki Elestirileri". Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi / 44 (Haziran 2018): 167-188 . https://doi.org/10.17120/omuifd.401334 s.44.

® Turan& Duman. "Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanri Anlayisi Hakkindaki Elestirileri", s.44-45.
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cinsiyetci yaklasimindan degil onun ayni zamanda Tanr’nin Baba ve eril isa semboliinden
kaynaklanmaktadlr.16 Ayni elestirileri dile getiren bir baska feminist teolog Rosemary R.
Ruether, “Sexism and God-Language” (1989) adl eserinde kadinin 6nemsizlestigi
Hristiyanhgin eril Tanri imajlarini elestirir ve Tanr’nin hem eril hem de disil 6zellige sahip
oldugunu iddia eder. Ona gore, Tanri’nin disil yonini Kutsal Ruh temsil eder.'’ Bir baska
feminist teologlardan olan Stanton, “Woman’s Bible” adli eserinde ilahi varligin androjen
oldugunu iddia eder ve bu nedenle tanrisalligin iginde kadinlik anlayigini yeniden kurmanin
gerekli olduguna inanir. Bu cercevede “ilahi Anne”ye dua etmeye cagirir.’® Hatta bu konuda,
Kutsal Kitap’in Eski Ahit bolimiinde gecen “Tanri insani kendi suretinde erkek ve kadin olarak
yaratt!” ifadesi delil olarak getirilir (Ya. 1:27). Yeni Ahit’teki eril Tanri tasvirlerin disinda
Yuhanna’da gecen Baba Tanri’nin ruh oldugu ifadesi bir istisnadir. isa, Samireyeli kadin ile
karsilastiginda “Tanri ruhtur ve ona tapinanlar ruhta ve gergekte tapinsinlar” (Yu. 4:24) der.
Burada Samiriyelerin Gerizm Dagl’'ni, Yahudilerin de Yerusalayim’i kutsal kabul edip Tanri’nin
orada olduguna inanmalari distnulebilir. Ancak feminist kristoloji acisindan Tanri ne bir
dagda ne de bir mabette yer almaktadir. Tapinak elestirisini ise 6zelde Yahudiler genelde
diger bitin Tapinaklarda tapinan ve Tanri’yi bir mabede sigdiran insanlar icin disinmek
mUmkdindur.

2. Yeni Ahit'te Kadinlar
2.1. ilk kadin, ilk es ve ilk anne: Havva

Tanr’nin yarattigi ilk kadin olan Havva’'nin, Eski Ahit'te Adem’in karisi oldugu (Yar.,
2:25), Aden bahgesinde Adem’le birlikte yasadigi (Yar., 2:8) ve seytanin (yilanin) ayartmasiyla
Adem’in glnah islemesine sebebiyet verdigi anlatilmaktadir. Yeni Ahit'te ise 06zellikle
Pavlus'un mektuplarinda iki kez adindan so6z edilir (2 Ko. 11:3; 1Ti. 2:13-14). Eski Ahit’te,
‘kadinin yilan tarafindan aldatiimasi ve Adem’le birlikte cennetten ¢ikarilma olayr’ Yahudilik
ve Hristiyanlik’ta kadinin (Havva) Adem’le birlikte cennetten kovulmasi, insanhgin
kovulmasinin sebebi olarak gorilmustir. Yenmesi yasaklanmis olan ‘iyiyle kétiyld bilme
agacinin meyvesinden yilanin kandirmasiyla yiyen ve yanindaki kocasina yediren kadina, ayni
zamanda yeryiiziinde cekecegi sikintilarin sebebinin de kendisi oldugu hatirlatilarak ve bunun
‘ilahi bir ceza oldugu’ vurgulanm|§t|r.19

Pavlus’un, mektuplarinda Eski Ahit’in Yaratilis anlatisina atifta bulunarak kotultugiin
imgesi olan seytanin (yilanin) insani aldatmasi gibi Mesih'e icten bagl olan imanlarinin
ayartiimasindan korktugu ifade edilir. Pavlus’un baska bir mektubunda ise Havva'nin Adem’le
olan iliskisine dayali olarak 6nce Adem’in sonra da Havva'nin yaratildigini hatirlatarak burada

16 Daly, Beyond God the Father.., s.3-6.

v Rosemary Radford Ruether, “Sexism and God Language” Judith Plaskow and Carol P. Christ (der), 1989,
Weaving the Visions: New Patterns in Feminist Spirituality, New York: HarperSan Francisco. s, 154.

18 Donovan, Feminist Teori, s.85.

9 ismail Taspinar, “Yahudilik ve Hristiyanlik’ta Kadin”, Képrii Dergisi, Say1.113, 2011.
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seytan tarafindan erkegin (Adem’in) degil kadinin (Havva'nin) ayartilip sug isledigini belirtir
(ITi. 2:13-14). Simone De Beauvoir'e gore; Yaratilis kitabinda anlatilanlardan hareketle,
yaratilan ilk insanin erkek oldugu ve erkegin kadini kadinda degil kendisiyle ilgili olarak
tanimladigini soyler. Dolayisiyla kadin 6zerk bir varlik olarak kabul edilmez.’° Bu durum
kadina yonelik bakis acisinin merkezinde yer almis ve kadina iliskin bugline kadar gelen zayif
tasvirleri beslemistir.

Hristiyan geleneginin ibrani geleneginden beslendigi icin kadina bakisini Eski Ahit’in
Havva tasviri lzerinden olusturdugunu soyleyebiliriz. Kadin, glinahin ve koétulugiin imgesi
kabul edilen seytana uymus ve Adem’den isa’ya kadar devam edecek olan giinahkarliga
sebep olduguna inaniimis, adeta giinah kegisi olarak kabul edilmistir. Havva’nin islemis
oldugu bu sugun cezasi olarak kadin; ¢ocuk dogurmak ve dogum sancisini yasamakla
cezalandirilmasinin yani sira 6lene kadar erkegin hakimiyetine mahk(m edilmistir (Yar. 3:16).
Pavlus'un ¢armih teolojisine gére; Adem ile Havva'dan bu yana insanlk kétiligin ve 8limiin
esaretine girmis ve Mesih garmihta cani ve kaniyla bu kefareti ddemistir. Dolayisiyla
Pavlus’un asli glinah doktrinine gére Havva’ya ¢armih ve Hristiyan imani icin son derece
onemli olan kétl bir rol gizildigi anlasiimaktadir (Rom. 14:9; IKo. 15:3-4, 1:30, 3:23).

2.2. lsa'nin annesi: Bakire Meryem

Tarihsel isa’nin yasami ele alindiginda siiphesiz incillerde yer alan kadinlardan en
dnemlisi bakire Meryem’dir. Ciinkii isa’nin annesidir. Anne Meryem, Yeni Ahit'te ismi
zikredilen tek Meryem degildir. Ondan baska Mecdelli Meryem, Lazar'in ve Marta'nin kardesi
Meryem, Markos diye bilinen Yuhanna'nin annesi Meryem (El¢. 12:12), Kilisenin hizmetinde
bulunmus Meryem (Rom. 16:6) olarak ayni isimde farkli Meryem figirleri gegmektedir. Yeni
Ahit kisminda isa'nin annesi Meryem, Matta'da 7, Markos'ta 3, Luka'da 18, Yuhanna'da 1,
Elgilerin isleri'nde ise 1 kez olmak lizere toplam 30 kez geg:mektedir.21 Anne Meryem, Yeni
Ahit’te ismi gecen en énemli kadin figiirlerin basinda gelir. Ozellikle Matta ve Luka’da isa’nin
dogum hikayelerinde adindan sikca so6z edildigi gorilir. Clinkd Hristiyan inancina gore,
Meryem mucizevi bir dogumla Mesih isa’yi diinyaya getirmistir. Adindan sik¢a s6z edilmesi
ve isa’nin babasiz dogumdan carmiha gerildigi ana kadar onun yaninda yer almasi Hristiyan
teoloji agisindan onemlidir. Clinkli Meryem’in konumu daha sonralari kristolojik tartismalara
yon vermistir. Nihayetinde, isa’nin annesi bakire Meryem Tanri tasiyan/doguran (theotokos)
olarak M.S.431 Efes Konsili’nde karara baglanmistir. Feminist Kristoloji agisindan isa’yi
diinyaya getirenin Meryem olmasi ve Meryem’in son anina kadar onun yaninda yer almasi
oldukca 6nemlidir.

isa’nin annesi ile olan diyaloglarina bakildiginda ilkinde isa on iki yasinda iken
kaybolmasi hadisesinde annesi ile Yusuf onu Yahudi din bilginleri ile mabette tartisirken

2% Simone De Beauvoir, Second Sex, s.25-26.
*! Mat. 1,2,13; Mar. 6,15; Luk. 1,2,24; Yu. 19; Elc. 1.
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bulmuslardir. isa, annesi ve Yusuf'a “beni nigin arayip durdunuz, babamin evinde olmam
gerektigini bilmiyor muydunuz? demistir (Luk. 2:48). Anne Meryem, Kana’daki diigiinde
saraplarin bittigini gériince isa’ya “saraplari kalmadi” der. isa’nin annesine “Anne, benden ne
istiyorsun” dedigi gorilir (Yu. 2:4). Bir giin isa halka konusma vyaparken annesi ve
muhtemelen {ivey kardesleri onu gérmek isterler. Fakat isa, eliyle 6grencilerine gostererek
“iste annem, iste kardeslerim” cevabini vermistir (Mat. 12:49). Bir baska yerde de isa,
¢armiha gerildiginde yaninda bulunan annesine “Anne, iste oglun” dedigi gorilmektedir (Yu.
19:26). Verilen érneklerde isa’nin kendisi icin kaygilanan, dua eden ve yanindan ayrilmayan
annesine karsi olumlu ifadeler kullanmadigi anlasilmaktadir.

2.3. Maecdelli (Magdalali) Meryem

Mecdelli Meryem, dogdugu sehir olan Magdala'dan (Migdal)** gelmekte olup Nasirali
isa'nin en sadik takipcilerinden birisi olmasinin yani sira isa'nin dirilisine ilk tanik olan
ki§idir.23 Yeni Ahit uzmani Witherington’a gore, isa’nin yasadigi dénemde yakin dogunun
insanlari dogduklari ya da yasadiklari yerin adi ile digerlerinden ayirt edilirdi.** Ornegin;
Nasiral isa, Kireneli Simon, Beytanyali Marta ve Meryem gibi. Dolayisiyla Magdala onun
soyadi degil memleketidir. Yeni Ahit'te Mecdelli Meryem'den Matta'da 3, Markos'ta 4,
Luka'da 2 ve Yuhanna'da 3 kez olmak lizere toplam 12 kez bahsedilir.”> Mecdelli Meryem'le
ilgili son donemde oldukg¢a sansasyonel iddialar da ortaya atilmis ve bu iddialara karsi Barth
Ehrman, Ben Witherington gibi teologlar tarafindan eserler ortaya konmu5tur.26 Bunlardan
en c¢ok tartisilani Dan Brown'un "Da Vinci's Code" (2003) adh (inlii romaninda onun isa ile
evlendigi ve bu evlilikten bir gocuklari diinyaya geldigi iddia edilir. Daha onceleri Nikos
Kazancakis de "The Last Temptation" (1953) adli romani da buna benzer iddialari dile
getirmistir. Fakat Yeni Ahit'te isa’nin evlenip evlenmedigi konusunda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. 1500 yillik oldugu iddia edilen ve adina "Lost Gospel" Kayip incil denilen
Aramice metinleri ceviren Barrie Wilson ve Simcha Jacobovic'e gore, bakire olan aslinda
isa’nin annesi Meryem degil Mecdelli Meryem'dir. isa, Mecdelli Meryem ile evlenmis ve iki
cocuklar oImustur.27 Mecdelli Meryem’in giinahkar bir kadin (fahise) oldugu goérusi ilk kez

2 Taberya (Galile) Golunin kuzey tarafina disen kigiik bir balikgi kasabasidir.

2 Meryem, dirilen isa'yl gériince Aramice dgretmenim anlamina gelen "Rabbuni" diyerek gbzyasi doker (Yu.
20:16-18).

* Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, s.77.

> Luk, 8:2, 8:3, 24:10; Mat. 27:55-56, 27:61; Yu. 20:1-2, 20:11-13.

%% Bkz. Barth Ehrman, Truth and Fiction in the Da Vinci Code: A Historian Reveals What Really Know about Jesus,
Mary Magdalene and Constantine (Oxford, 2004), Ben Witherington, Ill, The Gospel Code: Novel Claims About
Jesus, Mary Magdalene and Da Vinci (Intervarsity, 2004), Carl Olson & Sandra Miesel, The Da Vinci Hoax:
Exposing the Errors in The Da Vinci Code (lgnatius, 2004), Darrel Brock, Breaking The Da Vinci Code: Answers to
the Questions Everybody’s Asking, (Nelson, 2004).

%’ Barrie Wilson, Simcha Jacobovic, The Lost Gospel, Pegasus Books, 2014, Ben Tufft, “Jesus 'Married Mary
Magdalene And Had Children', According To Ancient Manuscript”,
https://www.independent.co.uk/news/people/news/jesus-married-mary-magdalene-and-had-children-
according-to-ancient-manuscript-9849839.html 9 November 2014.
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Papa bliyik Gregory tarafindan bir vaazda dile getirilmistir ancak bu goéris uzun yillar bir
ortacag gelenegi olarak kabul edilmis olsa da bunun dogru olmadigl yoninde iddialar
bulunmaktadir.?® Mecdelli Meryem, dirilen isa’yi gérdiim diyerek havarilere duyurmustur
(Yu. 20:18). Buradan hareketle incil'in mesajinin kadinlar tarafindan da duyurulabilecegi
seklinde yorumlanmistir. isa’nin dirilis sonrasi mesajini havarilere duyurmasini Mecdelli
Meryem’den istemesinden hareketle isa’nin havarilerle arasindaki iliskiyi bir kadin (havari) ile
kurdugu anlagilmaktadir. O nedenle Mecdelli Meryem, Uglinci yuzyll kilisesi pederi
Hippolytus, Rabanus Maurus ve Aziz Thomas tarafindan “havarilere havari” (Apostolorum
Apotola) olarak adland|r|Im|§t|r.29II. Vatikan sonrasi Katolik Kilisesi tarafindan Mecdelli
Meryem’in itibari iade edilerek kot kadin imajinin yerine Mesih’e sadik bir takipgisi olarak
takdim edilmis ve onun adina yilin belli bir gliniinde kutlamalar tertip edilmistir.

Mecdelli Meryem, yedi cinden isa tarafindan kurtarilmis (Luk. 8:2), kendi imkanlari ile
isa’ya ve havarilere ekonomik destek saglamis (Luk. 8:3), carmih olayina sahit olmustur (Mat.
27:55). isa’nin cesedine giizel kokular siirmeye gitmis (Mar. 16:1) ve bos mezarla karsilasmis
ve orada iki melekle konusmus (Yu. 20:1-2, 11-13), dirilis sonrasi isa’yi ilk géren olmus ve
onunla konusmus (Yu. 20-16-18), isa’nin mesajini havarilere iletmis (Mat. 28:10; Yu. 20:18)
olmasi bakimindan Yeni Ahit'in en o6nemli kadin figliri oldugu gorilmektedir. Jane
Schaberg’e goére, Mecdelli Meryem’in 6ne ¢ikan 6zellikleri sunlardir: isa'nin takipgileri
arasinda oOne c¢ikmasi, erkek egemen (androcentric) dilin ve ataerkil ideolojinin yazili
diinyasinda bir karakter, hafiza olarak var olmasi, cesurca konusmasi, erkek 6grencilere karsi
liderlik roliine sahip olmasi, vizyon sahibi olmasi, dvgliye deger Ustln anlayisa sahip olmasi,
isa'nin yakin arkadasi mahiyetinde tanimlanir; bir veya daha fazla erkek égrenciye karsi acik
catismada veya ona karsi ¢ikiyorsa; isa tarafindan savunulur.*

Dirilisin ilk taniginin Mecdelli Meryem olmasi Hristiyan teoloji icin siradan bir olay
degildir. Feminist teologlara gore dirilis sonrasi isa, ilk kez Mecdelli Meryem’e gériinmeyi
secmistir ve onu gordiikten sonra mesajini diger havarilere iletmesi icin gérevlendirmistir.
Dolayisiyla Mecdelli Meryem’in 6nemli vazife ile gorevlendiriimis olmasi kadinlarin kilise
hizmetinde bulunabilecegine kanit olarak dne sirilmektedir.

*® Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, s.78.

*° Rabanus Maurus, De vita beatae Mariae Magdalenae, XXVII; Saint Thomas Aquinas, In loannem Evangelistam
Expositio, c. XX, L. lll, 6; Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, 5.87, ilk dénem Hristiyanlikta havarilik
ve Mecdelli Meryem’in rollini tartismasi bakimindan bkz. Ann Graham Brock, Mary Magdalene The First
Apostle: The Struggle for Authority (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2003), s.19-40, Ayrica Mecdelli
Meryem, Lazar'in kardesi Meryem ve Luka incili 72de anlatilan giinahkar kadinin ayni kisi olup olmadig
tartismasi icin bkz. Grenville J. Kent, “Mary Magdalene, Mary of Bethany and the Sinfull Woman of Luke 7:
Same Person?”, Journal of Asia Adventist Seminary, 13(1), (2010): 13-28.

* Jane Schaberg, The Resurrection of Mary Magdalene, London: Bloomsbury Publishing PLC, 2004.5.129.
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2.4. Vaftizci Yahya'nin annesi: Elizabeth

Yeni Ahit metinleri arasinda sadece Luka'da onun hayati ile ilgili bilgilere
rastlanmaktadir. Luka’da Elizabet'ten toplam on bir farkli yerde bahsedilir.*! Elizabet, Harun
soyundan gelen Zekeriya'nin karisi ve Vaftizci Yahya'nin annesidir (Luk. 1:13-57). ilerlemis
yasina ragmen Tanri’dan ¢ocuk sahibi olmayi dileyen Zekeriya'nin esi Elizabet, hamile kalinca
bes ay inzivaya cekilir (Luk. 1:39-40). Tanr, Elizabet’in hamileliginin altinci ayinda isa'nin
dogumunu mijdelemesi icin melegini Nasira’da yasayan bakire Meryem'e génderir. Buradan
hareketle isa ile kuzeni Vaftizci Yahya®? arasinda alti ay oldugunu gérilmektedir. Ayrica isa'ya
hamile kalan Meryem kuzeni Elizabet’i ziyaret ettiginde Elizabet, Meryem’in ve karnindaki
isa’nin Tanri tarafindan kutsandiklarini ifade etmistir (Luk. 1:41-45). Bu ziyarette Yahya’nin
annesinin karninda hareket etmesi isa’nin beklenen mesih olarak daha anne karninda iken
hem Elizabet hem de Yahya tarafindan taninmasi olarak yorumlanmistir.

2.5. Beytanyali Lazar'in kiz kardegleri: Marta ve Meryem

Marta ve Meryem’in, isa’nin mucizesi ile 6limden hayata dénen Llazar'in kiz
kardesleri olduklarini ve Beytanya’da bir evde yasadiklari incillerde anlatiimaktadir. Lazar’'in
kiz kardesleri isa’y1 Beytanya’da evin kapisinda karsilamislar ve onu iceri davet etmisler.
Marta, aksam yemegi icin sofrayl hazirlarken Meryem de isa’nin dizinin dibinde onun
sozlerini dinlemekte ve glizel kokulu yag siiriilmus saglariyla ayaklarini silmekteydi (Yu. 11:1-
5, Luk. 10:38-39, Yu. 12:1-2). Marta kendisine yardim etmeyen Meryem’i isa’ya sikayet etmis
ve isa da ona “Marta, Marta, Ne ¢ok sey icin endise ediyorsun!” (Luk. 10:41) diyerek cevap
vermistir. isa’nin, Meryem “iyi” olani secti derken kadinlarin ev islerinin yani sira diger islerle
de ilgilenmesinde bir mani olmadigini hatta din islerinde gorevler almasini destekledigini
séylemek mimkindir. Cinkii Meryem isa’nin sozlerini dinliyor ve ona sessizce dua
ediyordu. Yuhanna’da gegen Lazar'in iyilesmesi karsisinda Marta, isa icin “Tanri oglu
Mesih’sin”, der (Yu. 11:27). Buradan hareketle isa’nin kendisini dinlemeyi secen Meryem’e
ovglde bulundugu goriilmektedir. Diger taraftan da Marta’ya karsi séyledikleri kadinlarin bu
dinyada gereginden fazla kaygilanmadan hareket etmeleri konusunda tavsiye olarak
yorumlanabilir. Ayrica Lazar'in kardesi Meryem’in tipki Mecdelli Meryem gibi isa’nin
ogrencisi oldugu gorilmektedir. Feminist teoloji acgisindan bakildiginda Meryem’in, kendi
iradesi ile kendini isa’nin anlattiklarini 6grenmeye vermesi son derece énemlidir. Meryem’in
de Mecdelli Meryem gibi feminist yaklasim icin 6rnek bir role sahip oldugu anlasiimaktadir.

*! Luk. 1:5-7-13-24-26-27- 36-39-40- 56- 57.
*? sa Vaftizci Yahya i¢in “kadindan doganlar arasinda Vaftizci Yahya’dan daha Ustin biri gtkmamistir” seklinde
ondan Ovgi ile bahsettigi goralur (Mat. 11:11).
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2.6. Yeni Ahit’te anlatilan diger kadinlar

Yukarida Yeni Ahit'te adindan sik¢a s6z edilen alti (6) kadin (Havva, Bakire Meryem,
Mecdelli Meryem, Vaftizci Yahya’nin annesi Elizabet, Lazar’in kiz kardesleri olan Marta ve
Meryem hakkinda bilgilere yer verildi. Elbette Yeni Ahit’'te yer alan kadinlar bunlarla sinirli
degildir. Bu kisimda, adindan daha az s6z edildigi icin diger kadinlar bashginda 1) Yahudi
olanlar: Hirodiya, Yose’nin ve Yakup’un annesi Meryem, Salome; 2) Yahudi olmadiklar
bilinen Samiriyeli, Fenikeli ve Kenanli kadin; 3) Yahudi olup olmadiklari hakkinda bilgi sahibi
olmadigimiz isimsiz kadinlar hakkinda bilgilere yer verilecektir.

2.6.1. Yahudi olanlar

Kral Hirodes 6len kardesi Filupus’un karisi Hirodiya ile evlenmesi (izerine Vaftizci
Yahya bu evliligin Yasa’ya uygun olmadigini vaazlarinda dile getirince Kral bu durumdan
rahatsiz olmustur. Kral'in bir davetinde Hirodiya’nin kizinin yaptigi dans davetlilerin ¢ok
hosuna gitmis ve bunun Uzerine Kral “Dile benden ne dilersen”, der ve kiz ne dilemesi
gerektigini annesine sormustur. Hirodiya da kizina Kral’dan Yahya’nin basini istemesini
sdylemistir. Markos incilinde gecen bu olaya gore; Vaftizci Yahya’nin éldiriilmesinde
Hirodiya’nin etkili oldugu goriilmektedir (Mar. 6:17-25).

isa carmiha gerildiginde olup bitenleri uzaktan izleyen kadinlar arasinda Yose’nin ve
kiicik Yakup’un annesi Meryem de bulunuyordu. isa’nin c¢armihtan indirilip kefene
sarildiktan sonra kayaya oyulmus bir mezara yatirildigini ve mezarin girisine de bir tas
yuvarlandigini géren kadinlar arasinda Yose’nin annesi Meryem’in orada oldugu anlatilir
(Mar. 15:40-47). isa’y1 Celile’den Yerusalayim’e kadar takip eden Yose’nin annesi
Meryem’den baska Mecdelli Meryem ve Hirodes’in kahyasi olan Kuza’nin karisi Yohanna ve
Suzanna da vardir (Luk. 8:23).

isa carmiha gerildiginde olup bitenleri uzaktan izleyenler arasinda isa’yi Celile’de iken
takip edip yardimda bulunan kadinlar vardi. Bu kadinlar arasinda Mecdelli Meryem ve kiicik
Yakup ile Yose’nin annesi Meryem ve Salome de bulunuyordu. Salome’nin, Sabat gini
gecince isa’nin cesedine siirmek {izere Mecdelli Meryem ve Yakup’un annesi Meryem ile
baharat satin aldiklari ve mezara gittikleri anlatilir (Mar. 15:40, 16:1).

Yukarida bahsedilen Hirodiya’nin Vaftizci Yahya'nin 6ldirilmesinde etkili oldugu ve
isa ile dogrudan bir baglantisinin olmadigi anlasilmaktadir. Ancak, diger kadinlar arasinda
isa’nin ve &grencilerinin ihtiyaclarini karsilayanlarin olmasi, carmih hadisesinde yer alanlarin
olmasi ve mezara glizel kokular siirmeye gidenlerin olmasi Yeni Ahit'te yer alan kadinlarin
konumlarini ve rollerini anlama adina énemli bilgiler sunmaktadir.
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2.6.2. Yahudi olmayan (Gentile) Kadinlar

Samiriyeli kadin, isa ve takipcileri Celile’ye giderken Samiriye’nin (Somron)>® Sihar
kentinde bulunan Yakup kuyusunun basinda bir kadinla karsilasir ve aralarinda ilging bir
diyalog meydana gelir (Yu. 4:4-42). isa 6gle saatlerinde susadigi icin kuyunun basinda su
¢eken kadindan su ister fakat kadin, bir Yahudi’'nin kendisinden su istemesini “Nasi/ benden
su istersin” diyerek saskinhigini ifade eder. Cunki Yahudiler, o dénemde Samiriyelerle®® ne
iliski kuruyorlar ne de onlarin topraklarina ugruyorlardi. isa, kadina “Bendeki yasam suyunu
bilseydin eger sonsuza kadar seni susatmayacak olani benden isterdin, siz bilmediginiz bir
Tanrr’ya biz ise bildigimiz bir Tanri’ya tapiyoruz”>>, seklinde cevap verir. Bunun Uzerine kadin,
isa’nin beklenen Mesih olup olmadigini anlamaya calisir. isa, beklenen Mesih oldugunu
Samiriyeli kadina agiklar. Kadin, bunun Uzerine baska Yahudileri ¢agirir ve gelenler de orada
isa’ya iman ederler. isa’yi ve havarilerini kdyde iki gece misafir ederek ikramda bulunurlar.
isa’nin, geleneksel Yahudiligin disina ¢ikarak hem Samiriye topraklarina ayak basmasi hem de
Yahudi olmayan bir kadindan su istemesi icinde yasadigi Yahudi geleneklerine gore
degerlendirildiginde radikal ve marjinal bir harekettir. Ayrica isa’nin kadinlara ve halklara
ayrim yapmadan yaklasmasi Feminist Kristoloji baglaminda incelendiginde onun cinsiyetgi ve
irk¢i olmadigini gbstermektedir.

Luka’ya gore, isa havarilerine lyi Samiriyeli meselini anlatir. Adamin biri
Yerusalayim’den Eriha’ya giderken haydutlarin saldirisinda yaralanir ve yolun kenarinda
yardim bekler. Yoldan gegen ne kahin ne de bir Levili ona yardim eder ancak oradan gegen
bir Samiriyelinin yiiregi sizlar ve adama yardim eder. Buradan hareketle isa gercek komsunun
kim oldugunu yasayi bilen ancak uygulamayanlara aciklar (Luk. 10:30-35). “Komsunu kendin
gibi seveceksin” (Lev. 19:18, Luk. 10:25) emrine Yahudi din adamlarinin bile layikiyla
uymadigini gostererek gercek komsulugun insanin kalbindeki iyiligi harekete gecirmesinde
sakh oldugunu anlatmistir. Luka’ya gére, isa ve havarileri Yerusalayim’e dogru giderlerken
onde gidenleri Samiriyeliler kéye almamislar ve havarilerden Yakup ile Yuhanna isa’dan
Tanr’nin  Samiriyelileri yok etmesi icin gokten ates yagdirmasini istemislerdir. Bu

** samiriler kelimesinin ibranice karsihgr Somronim’dir. Yahudilere gére Samiriler, Somron sehrinde oturanlar
anlaminda ¢ogul bir isimdir. Samirilerin mensei Yahudilere ve Samirilere gore farkh anlatimlara sahiptir.
Yahudilerin Kuzey israil topraklarina Asur’dan getirilen kavim iddiasina karsi Samiriler, kendilerini israil’in biyiik
atalarinin kalintisi ve inancin gergek goézeticileri olarak kabul etmislerdir. Samiriler Gzerine ilk ciddi ¢alismalari
bulunan Moses Gaster, Samirilerin iddiasini daha gercekgi bulmaktadir. Bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina
Gore Tevrat, s.131, 134, Moses Gaster, The Samaritans: Their History, Doctrinies and Literature, London, 1935,
s.6.

** Samiriler icin Gerizm Dagi kutsal kabul edilir ve ibadet ederken o yone donerler. Yahudiler ise bunu kabul
etmezler onlar igin kutsal olan yer Yerusalayim’de bulunan Sileyman Mabedidir. Baki Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, s.140.

* pavlus tarafindan ayni ifadenin Atinalilar igin Elgilerin isleri kitabinda kullanildi gériilmektedir. “Sizin bilmeden
tapindiginiz bu Tanri’yi ben size tanitayim” (Elg. 17:23).
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isteklerinden dolayi isa’nin onlari azarladigi anlatilir (Luk. 9:51-56). Buradan hareketle isa’nin
Samiriyelilere karsi merhametli bir tutum sergiledigi gértilmektedir.

Markos’ta anlatilan Fenikeli kadin oOrneginde kadin dogum vyeri olan Suriye
topraklarinda Yunan kultlrd iginde yetistigi icin etnik kdkeni Yunan’di (Mar. 7:24-30) ve
kadinin cinsiyeti, milliyeti, etnik ve dini ge¢misi Yahudiler igin uygun giﬁrt’llmemigtir.36 Benzer
bir olay, Matta’da Fenikeli kadin érneginde anlatiimaktadir. isa, Sur ve Say’da bdlgesine
gecince Kenanli bir kadin cine tutulmus kizini iyilestirmesi igin yardim talebinde bulunmustur.
Fakat ilk &nce isa karsilik vermez; kadin 1srar edince isa, “Ben yalniz israil halkinin kaybolmus
koyunlarina génderildim” seklinde cevap verir. Kadin, isa’nin ayaklarina kapaninca isa
“Cocuklarin ekmegini képeklere vermek dogru degildir” dedikten sonra kadin ona “Haklisin,
Ya Rab! Ama képekler de efendilerinin sofrasindan diisen kirintilari yer” diyerek cevap verir.
Bunun (izerine isa, kadinin imanini gériince “dedigin olsun” diyerek kadinin hasta kizini
iyilestirir ( Mat. 15:21-28).

2.6.3.isimsizler

Yeni Ahit’te kimligi belli olan ve yukarida siralanan kadinlardan baska isimleri belli
olmayan kadinlar da farkh rollerde anlatilmistir. isa’nin elinden tutup kaldirmasi ile atesi
diserek iyilesen Simon’un kaynanasi (Mar. 1:30), isa’nin kiz kardesleri (Mar. 6:3),
yoksulluguna ragmen elindeki tim parasini tapinaga bagislayan dul bir kadin (Mar. 12:41-44),
isa’nin mucizesi ile havra yoneticisi Yair adinda birinin 6ldii denilen kizi ve on iki yildir
kanamasi olan bir kadinin iyilesmesi (Mar. 5:21-23), isa tutuklandiktan sonra bas kahinin
hizmetci kizlarindan birisi Petrus’a “Sen Nasirali isa ile birlikteydin” der ve isa’nin énceden
haber verdigi sekilde Petrus yalanlar (Mar. 14:66-68). Yine Markos incili’/ne gére olayi izleyen
bu kadinlardan baska Yerusalayim’e gelen ve orada bulunan bir¢ok kadinin oldugu ifade
edilmektedir (Mar. 15:40-41). Ayrica bir giin isa Ferisi Simun’un evinde yemege davet edilir
ve isa’nin orada oldugunu goren ‘giinahkar bir kadin’ elinde giizel kokular bulunan bir kap ile
isa’nin yanina gelir. Gdzyaslari ile i1slattigl isa’nin ayaklarini saglariyla sildikten sonra éperek
yag ile mesheder. isa, kadinin bu yaptiklarina karsi ¢ikmaz. Giinahkar bir kadinin yaptiklari
karsisinda sasiranlara isa, imanin seni kurtardi, giinahlarin badislandi’ der (Luk. 7:36-50). Din
bilginleri ve Ferisiler, zina ederken yakalanmis bir kadini getirmisler ve isa’yi denemek igin
Kutsal Yasa’ya gore taslanarak oldiriilmesi gerektigini belirtmisler. Fakat isa, buna kars
cikarak “icinizde kim giinahsizsa ilk tasi o atsin” diyerek, onlari etkisizlestirmistir (Yu. 8:1-11).
Burada verilen “glinahkar kadin”, “kanamali kadin”, “dul kadin” ve “zina eden kadin”
orneklerde isa, kadinlarin giinahlarindan ve hastaliklarindan kurtulmalarinda onlara
merhamet etmistir. isa, kadinlarin igcinde yasadigi toplum tarafindan kabul edilmesinde etkili
olmus ve bu sayede kadinlari 6zgiirlestirmistir.

*® Bonnie Thurston, Women in New Testament: Questions and Commentary, Wipft&Stock Publishers, Eugene,
Oregon, 2004, s.72.
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3. isa, Kadinlar ve Feminist Kristoloji

Yukarida isa’nin yasadigi dénemde cevresinde olan ve onunla bir sekilde iletisim
kurmus olan kadinlarin Yeni Ahit'te nerede, ka¢ kez ve ne sekilde yer aldiklari hakkinda
bilgilere yer verilmistir. Feminist kristolojinin temel amacinin kutsal metinlerin hermendotik
yontemle yeniden okumaya tabi tutulmasi ve bu sayede o6zellikle Hristiyanligin eril Tanri
yaklasiminin elestirilmesi ile Hristiyan gelenekte asli glinaha dayandirilan kadinin konumu ve
roli yeniden yorumlanacaktir. Burada kutsal metinlerde anlatilan kadinlarin tecribesi ile
hermendétik yaklasimla yeniden okunmasinin teolojik tartismalara olumlu katki saglayacagina
inaniimigtir.

Goriilmektedir ki, isa’nin kendi zamanindaki kadinlarla olan iliskisi feminist kristoloji
baglaminda tarihsel, kiltirel ve teolojik zeminde ele alinmayi gerektirir. Oncelikle
belirtiimesi gereken nokta isa’nin Yahudi bir toplumda yasamis ve Yahudi toplumu iginde
teblig faaliyetinde bulunmus olmasidir. isa’nin kadinlarla olan iliskisini ve davranislarini
incelerken Yahudi toplumunda kadinin degersizligini ve dislanmishgini g6z 6nlinde tutmak
gerekir.

isa’nin annesine ve baska kadinlara hitap ederken “Ey kadin” (Mat. 15:28; Yu. 20:13)
seklinde ve kanamasi dinmeyen hasta kadina da “Kizim” (Mat. 9:22) dedigi goriilmektedir.
Yukarida verilen érneklerden hareketle isa’nin kadinlarla halkin icinde konusmasi, onlara
seslenmesi, hasta kadinlari iyilestirmede onlara dokunmasi ve kadinlarin da kendisine
dokunmasina izin vermesi feminist kristoloji acisindan dnemlidir. Witherington’a goére, isa’nin
Ogretisini kadinlara agmis olmasi ve kendisini izlemelerine izin vermesi, kadinlara muamele
acisindan hahamlardan ne kadar farkhh oldugunu ortaya koymaktadir. Belki de, incil
yazarlarini, 6zellikle Luka ve Yuhanna'yi, isa’nin huzurunda ve onun kurdugu topluluk icinde
kadinlarin tattigi yeni ozgurlik ve esitligi anlatmaya sevk etmektedir.>’ Sharon H. Ringe’e
gore, isa icinde yasadigl toplumun cinsiyetci ve irk¢i tutumun aksine Yahudi olmayan bir
kadinin kizini iyilestirerek kadinlar &zgiirlestirmektedir. Ayni zamanda isa’nin Yahudi
olmayan bu kadini iyilestirmesi ve merhametli yaklasimi diger insanlarin imaninda bir eksiklik
ya da azalma halinde cesur bir eylemde bulunmayi temsil eder.? Yukarida verilen Fenikeli
kadin pasajinda isa ile kadinin diyalogu oldukga ilgingtir. Clinkii isa’nin hem Yahudi olmayan
bir kadin ile konusmasi hem de ilk basta iyilestirmek istemedigi anlasilmaktadir. isa daha
sonra kadinin imani karsisinda onun merhamete ihtiyaci oldugunu anlamasi ve iyilestirmesi
ile teblig faaliyetinin icine diger uluslardan kisileri de dahil etme yoniinde vyaklasim
sergilemistir. Dolayisiyla diyalogda yer alan agir hakaret iceren “képek” ifadesini bir soru
isareti olarak gorilebilir ancak mesellerle konusmayi sik¢a tercih eden isa’nin bu sézlerinin

* Ben Witherington, 1ll. Women and the Genesis of Christianity, Cambridge University Press, 1990, s.24-25;
Aktaran, Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, istanbul: Metis Yayincilik, 2014, 5.100.

% Sharon H. Ringe, “A Gentile Woman’s Story: in Feminist Interpretation of the Bible, Ed. By L. Russell,
Philadelphia: Westminster, 1985, s.65
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de literal anlamda yorumlanmamasi gerektigi ve bunun Yahudi olmayanlari ifade etmek icin
kullandigi tahmin edilmektedir. Eger isa, kadinlara karsi cinsiyetci ve dislayici davranmis
olsaydi yumusak huylu, sefkatli ve algak gonilli olmayi 6gutledigi “Dag Vaazi” ile gelisirdi
(Mat. 5:1-20). Ancak yine de sevgi ve merhamet dolu mesajlar teblig eden isa’nin bu ifadesi
feminist gorislere uygun dismemekle birlikte, bir irkin, Yahudiligin, Gstin tutuldugu gibi
anlamlara da neden olma ihtimali bulunmaktadir. Yine burada Fiorenza’nin (1994) 6ne
stirdiigii sekilde incil metinlerini hermenétik bir yaklagim ile anlamaya calismanin dnemi
ortaya ¢ikmaktadir. Leonard Swidler “Jesus Was A Feminist” (2007) adli eserinde yukarida
bahsedilen delillere gére, isa'nin asiri erkek egemen bir toplumun ortasinda kadinlarin
sayginhgini ve esitligini israrla tesvik ettigini ifade eder ve isa’nin radikal bir feminist
oldugunu belirtir.

Pavlus'un mektuplarindan hareketle erkegin ve kadinin ibadet ederken farkli
davranmasi gerektigini teolojik baglamda Tanri ile olan iliskilerine dayandirdig
gortlmektedir. Pavlus’a gore; her erkegin basi Mesih oldugu icin erkeklerin basini 6rtmesi
gerekmez, sayet orterlerse basini kiiglk distrir. Kadinin ise basini 6rtmesi gerekir, 6rtmedigi
takdirde basini kiictik dustrir. Kadin eger basini agarsa sagini kestirmelidir. Ama yasadigl
toplumda bu ayip ise 6rtmesi gerekir (1Ko. 11:6). Erkek, Tanri'nin benzeri ve yiiceligi olarak
gorulurken kadin, erkegin yliceligini ifade etmektedir. "Erkek, kadindan dedil; kadin, erkekten
yaratildi" (1Ko. 11:8) sozlerinin Eski Ahit'in Yaratilis kitabinda (Yar., 2:23) Havva'nin Adem'in
kaburga kemiginden yaratilmasina gonderme yapildigi gortlmektedir (1Ko. 11:3-8). Pavlus’a
gore; erkek, hem Kilise'de hem de evde lider konuma sahip olup kadin da kocasina itaat eden
bir yerde konumlandirilmistir. Bu ylzden erkegin kadin icin yaratilmadigi, kadinin erkek icin
yaratildigi vurgulanmaktadir (1Ko. 11:9).

Pavlus, Titus'a yazdigi mektupta yash kadinlarin yash erkekler gibi saygin bir hayat
sirmeleri gerektiginden, iftiradan ve saraptan uzak durmalarindan ve iyi olani
ogretmelerinden bahseder. Ayni sekilde genc kadinlarin da kocasini ve ¢cocuklarini sevmesi,
sagduyulu ve temiz kalpli olmasi, kocasina bagli iyi bir ev kadini olmasi gerektigini belirtir (Tit.
2/3-5). Kadinlarin kocasina bagimli bir hayat siirmelerini mektuplarinda sik sik dile getiren
Pavlus (Ef. 5:22-24; Tit. 2:3; IPe. 3:1, Kol. 3:18), bu gorisiini desteklemek icin ibrahim'in
karisi Sara'nin yasamindan 6rnek verir. Sara'nin ibrahim'e "Efendim” diye hitap ederek
kocasinin soziint dinledigini soyler. Bu sekilde hareket eden kadinlarin da Tanri'nin géziinde
degerli olacagini ve Sara'nin ¢cocuklari olacagini belirtir (1Pe. 3:1-7).

“Kadinlar da sag orgiileriyle, altinlarla, incilerle ya da pahali giysilerle degil, sade
giyimle, edepli ve él¢iilii tutumla Tanri yolunda yiiriiyen kadinlara yarasir bigimde, iyi
islerle siislenmelerini isterim. Kadin siikiinet ve tam bir uysallik icinde 6grensin.
Kadinin égretmesine, erkege egemen olmasina izin vermiyorum; sakin olsun. Clinkii
énce Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem dedildi, kadin aldatilip sug
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isledi. Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman, sevgi ve kutsallikta
yasasin” (1Ti. 2:9-15).

Pavlus, yukaridaki pasajda kadinlarin siisten uzak sade giyinmelerini, edepli ve sessiz
kalmalarini istemektedir. Kadinin erkege 0Ogretmesini ve egemen olmasini istememesi
feminist gorislerle celismektedir. Bir baska yerde, kadinlarin kilise gorevlileri gibi agirbasl,
iftiradan ve saraptan uzak, o6lclli ve her bakimdan glivenilir olmalari gerektigini vurgular
(1Ti. 3:8-11). Kocalarin da Mesih’in kiliseyi sevip onun ugruna kendini nasil feda ettiyse
erkeklerin de o sekilde karilarini (eslerini) sevmeleri gerektigini "Karisini seven, kendisini
sever" diyerek Ozetler (Ef. 5:25-29). Clink{ Hristiyanlar Evharistiya (Ekmek-Sarap) ayini ile
Mesih'in bedeninin bir Uyesi haline geldiginden Mesih'in kiliseyi korumasi ile erkegin kendi
bedenini korumasi arasinda bir iligki kurarlar ve bu iliskinin saglanmasinda erkegin karisini
sevmesini ve ona sert davranilmamasini isterler (Kol. 3:18). Pavlus, kadinlarin sislenme
konusunda gec¢miste umudunu Tanri'ya baglamis kutsal kadinlarin yaptiklarini 6rnek
almalarini belirtir. Onlara; ststnlz 6rglli saglar, altin takilar, glizel giysiler gibi disla ilgili
olmasin, gizli olan i¢ varliginiz sakin ve yumusak bir ruhun solmayan glizelliginiz olsun, der
(1Pe. 3:3-4).

SONUC

isa’nin iginde yasadigi Yahudi geleneklerine gére kadinin ancak kendi aile tyeleri ile
beraber yolculuk yapmasina izin verilirdi. Ancak isa’nin, din hizmeti icin kadinlar toplayip
kendisiyle dolagmasina izin verdigi, onlara birey olarak deger verdigi ve onlarin rollerine karsi

39 Erkekligin bir onur,

isteyerek yeni ve daha kapsayici bir tavir sergiledigi gortulmektedir.
kadinhgin da bir utang kabul edildigi Yahudi geleneginde isa’nin konustugu kisilerin Yahudi
olup olmadigina bakmadan iletisim kurmasi, onlari iyilestirmesi ve erkeklerden olusan on iki
havarisi ile beraber kadinlarin da yolculuk yapmasina miisaade etmesi mevcut Yahudi
geleneginde goriilen cinsiyetci yaklasima ters diismektedir. Bu yéniiyle isa’nin feminist ve
reformist oldugu iddia edilmektedir. isa’nin diger eylemlerine bakildiginda da bir takim
bagnazlklara karsi micadele ettigi gortilmektedir. Dinler tarihinde bitlin peygamberlerin ya
da din kurucularin iginde yasadiklari toplumun geleneksel din anlayislarini elestirdikleri
goriliir. isa’nin eylemleri bu cercevede degerlendirildiginde en azindan yasadigi dénemde
yeni bir din yerine Yahudiligin icinde bir hareket/firka olarak algilandigi gortlmustir. Bu
noktada isa’nin itirazlarini gercekte dine karsi olmayip bilakis dinin iyiligi icin bir takim ikazlar

olarak distinmek mumkindir.*

Yeni Ahit'te gecen kadinlarin hem konumlarini hem rollerini ele aldigimiz bu
calismaya goére; kadinlar, isa’nin hem Celile bdlgesindeki faaliyetlerinde hem
Yerusalayim’deki faaliyetlerinde énemli gérevlerde bulunmuslardir. Oncelikle isa’nin annesi

**Ben Witherington Ill, Da Vinci Sifresi Kurmacasi, s.79.
“ Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1964, s.59.
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Meryem’in mucizevi sekilde onu dilinyaya getirmesi, Magdalali Meryem’in en sadik
takipgilerinden biri olmasi ve dirilis sonrasi ilk tanik olarak isa’nin mesajini havarilere
ulastirmasi acisindan “havarilere havari” (Yu. 20:18) misyonu son derece 6nemlidir.
Kadinlarin hem Mecdelli Meryem 6rneginde erkekler gibi kilisenin hizmetinde bulunmalari
hem de Lazar'in kardesi Marta orneginde dilinyevi islerle ugrasmalari feminist teoloji
acgisindan degerli ve anlamhdir. Clinkii feminist teoloji i¢in kadinin dislanmadiginin bir
gostergesi olarak kendini ifade eden 6zgiir bir kadin ulasiimak istenen hedeftir. isa’nin hem
teblig faaliyetlerinde kadinlari muhatap almasi hem de toplumsal iliskilerinde cinsiyetgi bir
tavirdan uzak kapsayici bir anlayisla hareket etmesi kadinlari ylcelten bir anlayisa sahip
oldugunun gostergesidir.
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Extended Abstract

The Role and the Status of Women in New Testament Texts in the
Context of Feminist Christology

Christology is the discipline of theology that examines the personality, nature and message of
Jesus Christ in a doctrinal sense. The feminist Christology in the modern era, based on the fact that
the image of God in the New Testament is the male "father", brings a criticism of the masculine
interpretation of God as "God must not always be a man?" There is no doubt that women were also
in the immediate vicinity of Jesus Christ. Among the women mentioned in the New Testament texts
are Virgin Mary who the mother of Jesus Christ and Mary Magdalene. However, women mentioned
in the New Testament texts are not limited to these. The women who were in the close vicinity of
Jesus and who were the servants are always in favor of Jesus throughout the course of his activities.
Because Jesus was talking to people from all walks of society, eating without separating women. In
fact, according to the gospels, Jesus was the first witnesses of the empty tomb three days after the
crucifixion. However, the lack of women among the twelve whom Jesus had chosen as the apostle,
the attitude of the Catholic Church to the outside of women, and the hostile attitude to the burning
of women in Medieval Europe led to feminist movements in modern times. Moreover, Christian
theology were criticized by liberal theologians and feminists because of women were part of the
original sin and the source of evil. Feminist Christology emerged in theology as a result of the
feminist movements in the 1960s. In this study, the roles of women in the New Testament texts, the
status of women in the communication activity and historical life of Jesus Christ, and the approach of
Jesus towards women will be examined in the context of feminist Christology. In this study, where we
examine both the positions and roles of women in the New Testament, women have important roles
in Jesus' activities in the Galilee region and in Jerusalem. First of all, In the Jewish tradition, where
masculinity is an honor and femininity is a shame, the fact that Jesus communicates, heals, and
allows twelve apostles of men to travel, regardless of whether or not Jesus is Jewish is contrary to
the sexist approach in the current Jewish tradition. Secondly, the miraculous birth of Jesus 'mother,
Mary, is one of the most faithful followers of Mary Magdalene, and is the first witness after the
resurrection to deliver Jesus' message to the apostles (John 20:18). It is valuable and meaningful for
feminist theology that women both serve in the service of the church like men in the example of
Mary Magdalene and engage in worldly works in the case of Lazar's sister Marta. Because, for
feminist theology, a free woman who expresses herself as an indicator that women are not excluded
is the desired goal. It is an indication that Jesus has an understanding that glorifies women, both in
addressing women in communal activities and in an inclusive approach that is far from a sexist
attitude in their social relations.
Key words: Feminism, Christology, New Testament, Jesus Christ, Woman.
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Oz:

islam felsefesinin en dnemli disiinirlerinden biri olan ibn Sina, basta metafizik olmak Uzere tip, fizik,
matematik gibi caginin neredeyse biitln bilimleri tGzerine ¢alismis ve bu alanlarda bircok 6nemli eser yazmistir.
Onun 6nemli eserlerinden biri de donemin felsefi bilimlerini kapsayan Ddnisndme-i ‘aldr’ dir. Ddnisndme-i ‘aldf,
genel itibari ile onun kiilliyat niteligindeki es-Sifd’nin bir 6zeti niteligini tasimaktadir; ancak bu eser ibn Sthd’nin,
messai felsefesi eksenindeki gorislerini didaktik bir tarzda en net bigimde ortaya koydugu ve Farsga kaleme
aldig1 ansiklopedik bir calismadir. Bu ¢alismamizda Ddnisndme-i ‘aldi’yi hem sekil hem de icerik bakimindan
tanitip onu ibn Sind’nin diger 6nemli eserleri es-Sifd, en-Necét ve el-isérdt ve’t-tenbihdt ile karsilastirmasini
yaptiktan sonra onun ibn Sina felsefesi icerisindeki yeri ve énemini ortaya koymaya calistik. Bunu yaparken
sosyal bilimlerin ve felsefenin temel yontemlerinden olan anlama, yorumlama, elestirme, mukayese etme ve
degerlendirmeye dayali bir metot izledik.

Anahtar Kelimeler: ibn Sina, Ddnisndme-i ‘aldi, islam felsefesi, es-Sifd, en-Necét.

vy

* Bu makale “Ddnisndme-i‘Aldi’de ibn Sind Metafizigi” adli doktora tezimizin bir bélimiinden alinip gelistirilerek
hazirlanmistir.
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islam distince tarihinde tip ve metafizik basta olmak tizere mantik, fizik, matematik
ve muzik gibi bir¢ok bilimde otorite olarak déneminin en 6nemli disundrleri arasinda yer
alan ibn Sina (370/980-428/1037), 6zellikle islam felsefesinde oynadigi basat rolle éne cikar.
0, bir yandan el-KindT ile baslayip el-Farabf ile sistemlesen islam felsefesine birtakim mesriki
formlar kazandiran, diger yandan da sonraki donem Misliiman yahut Batili disindrlerin
felsefeyi sahsinda temellendirdikleri ya da elestirdikleri bir diislince otoritesi olmustur.

Dénisnédme-i ‘aldi, nicelik ve nitelik bakimindan onlarca eser birakan ibn Sind’nin
ansiklopedik incelemelerinden birisi ve hatta —mevcut veriler ¢ergevesinde— Fars¢a kaleme
alinan ve Farsga felsefi terminolojinin gelismesine neden olan ansiklopedik ilk felsefe
¢alismasidir (Resnizade, 1389 (hs.): 82; Alper, 2010: 26). Belirttigimiz bu 6zelliklerine ilave
olarak, Ddnisndme-i ‘aldr’yi igerik bakimindan da Ustlin bir konuma vyerlestiren isimlere
rastlamak mimkindir. Ornegin ibn Sind’nin 6nde gelen 6grencilerinden Abdulvahid
Muhammed el-Cilizcani, Ddnisnéme-i ‘alé?’yi ibn Stn&’nin 6énemli eserlerinden biri olarak
tanitirken’; eserin Tabi‘iyyGt bélumiini tashih ve serh eden Muhammed Mesk(t da onu es-
Sifd’dan sonra ibn Sin&’nin en &nemli ve en hacimli kitabi oldugunu ileri sirmektedir
(Mesk@t, 1331 (hs.): 5). iran disiincesinin son dénemdeki en énemli simalarindan olan
Seyyid Hiseyin Nasr ise Ddnisndme-i ‘aldi’yi yalnizca Fars dili tarihinin 6nemli bir dokiimani
olarak gérmemekte, onun ayni zamanda ibn Sind’nin Arapca kaleme aldigi Messai
eserlerinde kolay kesfedilemeyecek distincelerinin bazi bakis acilarini ortaya koydugu igin
dnemli oldugunu ve ibn Sin&’nin bu eserle iki yiiz yil sonra Sihabiiddin es-Siihreverdi (6.
587/1191) ve Nasireddin et-TGsi (6. 672/1274) ile zirveye ulasacak felsefi bir arastirma
slrecini baslattigini ifade etmektedir (Nasr, 2012: 74). Nasr’a gore bu kitap her ne kadar dil
zorluklariyla dolu olsa da sonraki dénemlerde Farscanin islam diinyasinda biiyiik diisiince
dillerinden biri olmasina zemin hazirlayan eserlerden biridir (Nasr, 1997: 116).

Her Gg¢ duslinirin de Ddnisndme-i ‘aldi’ye iliskin yukarida serdettigimiz beyanlari,
onun hem es-Siféd’dan sonra gelen hacimli ve dnemli bir messat killiyati oldugu hem sonraki
donem Farsca felsefi terminolojinin olusmasina ve boylelikle Farsca felsefi metinlerin
yazilmasina oncilik ettigi (ResnlGzade, 1389 (hs.): 82) hem de farkli felsefi mekteplere
mensup sonraki dénem duslndrlerini etkiledigi hususunda dikkate sayan bir izlenim
vermektedir. Ddnisndme-i alGi’' nin Farsca felsefi literatlirde tarihsel ya da muhteva acgisindan
onemli bir yer isgal ettigi kesindir; ancak ilgili literatiir alaninda hatiri sayilir bir konuma sahip
son iki dusiintrin iranl olmasi, Ddnisndme-i ‘aléi’'ye daha énce hi¢ gérilmemis tarzda
olaganusti bir icerik kazandirmaya calistiklari beyanlarini ilgili eser cercevesinde tarafsiz bir
gozle vyeniden degerlendirmemizi gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu c¢alismamizda
Dénisndme-i ‘al@f'nin sekilsel 6zelliklerinin ve icerik bakimindan tanitimini yaptiktan sonra
onu Ibn Sind’nin diger énemli eserleri olan es-Sifd, en-Necét, el-isdrat ve’t-tenbihdt ile

! Bkz. ibn Sina, Danisndme-i ‘Aléi:Riydziyyét, Kitdbhane-i Milli-yi Cumhar-i islami, no: 1414, Tahran, s. 229.
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karsilastirmasini yapacagiz. Boylece Dénisndme-i ‘aléi’nin ibn Sind’nin felsefesi icerisindeki
konumunu ve énemini ortaya koymus olacagiz.

YONTEM

Dénisnéme-i “aldi, ibn Sind’nin énemli ansiklopedik eserlerinden biridir. Bu
calismamizda bu eserin ibn Sind’nin felsefesi icerisindeki yeri ve dnemini tespit etmeye
¢ahistik. Bunu yaparken oncelikli olarak eserin hem sekilsel olarak hem de igerik itibariyle
ozelliklerini ortaya koymaya calistik. Bu sekilde eserin genel niteliklerini analiz ettikten sonra
onun, ibn Sind’nin diger dnemli ansiklopedik eserleri olan es-Sifd, en-Necét, el-isérat ve’t-
tenbihdt ile karsilastirmasini yaptik. Burada Ddnisndme-i ‘aldi‘yi bu ii¢ eserle, ibn Sind’nin
felsefi dustincesinin Ui¢ sacayagini olusturan mantik, metafizik ve tabi‘iyyat bakimindan konu
itibariyle tablolar halinde mukayeseli bir sekilde ele aldik. Burada daha c¢ok karsilastirma,
anlama, yorumlama ve degerlendirmeye dayali bir yol izledik.

aAny

1. Danigname-i ‘Alai’nin Sekilsel Olarak Tanitimi
1.1. Eserin Adlandiriimasi

llginctir ki, ibn Sind Dénisndme-i ‘alé?de eserin kendi adini hi¢ zikretmemektedir.
Gorebildigimiz kadariyla s6z konusu adlandirmayi ilk defa 6grencisi el-Clizcani, bu esere bir
bolim olarak sonradan ilave ettigi-Riydziyydt''in  ‘Mukaddime’sinde  kullanmis;*ancak
glinimize kadar gelen degisik kaynaklarda eserin adlandirmasi farkh sekillerde yapilmistir:

Uydnu’l-enbd’ fi tabakdti’l-etibba’ adli eserinde ibn Ebi Useybia (6. 668/1269), ibn
Sina icin ayirdigl boliimde, onun eserlerinden birisinin de Farsca kaleme aldigi Ddnismdye el-
‘aléi oldugunu soyler (ibn Ebi ‘Useybi‘a, tsz.: 2, 457). Sahmerdan ibn Ebi’'l-Hayr Razi,
Nuzhatndme-i ‘aléi adl eserinde ibn Sind’nin ferman tizerine Dénisndme-i ‘aléf adh bir eser
kaleme aldigini belirtir (Ebu’l-Hayr Razi, 1362 (hs.): 22). Charles’in belirttigine gore,
Kutbuddin es-Sirdzi (6. 710/1310) Durretu’t-tdc li Gurreti’d-dibdc adli eserinin ibn Sina
bahsinde, eserin adini Ddnisndme-i ‘aldr olarak zikreder (Rieu, 1881: 3, 434). Katip Celebi (6.
1067/1656), Kesfu'z-zuniin adli eserinin bir yerinde Ddnisndme (Celebi, 1941: 1, 229) adini;
baska yerinde ise Kitdbu’l-‘aldi (Celebi, 1941: 2, 1440) adini kullanmaktadir.>Muhammed
Mu‘in, Dénisndme-i ‘alé’nin ilGhiyydt bolimini tahkik ve tashih ettigi kitabin
mukaddimesinde eserin British Museum’da (Or. 16/830) Hikmeti ‘aldi olarak; Nushe-i Divéni
Hind’de ‘Usdlii nokdti ‘ulimu hemse-i hikmetiyye olarak; Hindistan’daki Kitiiphane-i Asfiye
nlshasinda ise Hikmeti ‘alé-i mevsim be mdye-i dénis adiyla kayith oldugunu belirtmektedir
(Mu‘in, 1383/2004: z /3).

? Bkz. ibn Sina, Danisndme-i ‘Aléi:Riyéziyyét, s. 229.
® Bu eser ile ilgili olarak yapilan isimlendirmeler hakkinda bilgi icin ayrica bkz. (Mu‘in, 1383/2004: > - /1-4;
Binis, 1371 (hs.): 3).
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Goraldaga Gzere eserin adlandiriilmasinda genel olarak iki ortak kelime vardir:
Ddnisndme ve ‘aldi. Eserin ‘Alduddevle’ye (6. 433/1041) atfen yazildigina dair —bir sonraki
baslik altinda belirtecegiz— bir kanitimiz olduguna gore, o halde icerisinde ‘Alai s6zclklerinin
gectigi adlari dikkate almamiz gerekmektedir. Bununla birlikte eserin adlandirilmasinda dile
getirilen diger sozclik olarak ‘Danisname’, yukaridaki adlandirmalarin son dérdiinde hig
gecmedigi gibi, ikincisinde de ‘Danismaye’ olarak belirtiimektedir. ‘Danismaye’ sézciigi ibn
Ebi ‘Usaybia tarafindan bir istinsah hatasiyla kaydedilmis olabilir; ancak ilgili s6zciiglin Farsca
etimolojisi Uzerinde yapilan tartismalar, ‘Danisname’ ile ‘Danismaye’ arasinda gercek bir
tercih yapmanin zor oldugunu gostermektedir. Muhammed Mu‘in, ‘Uydnu’l-enbd@’ da gegen
‘Danismaye’nin, yukaridaki kuskularimiza haklilk kazandiracak sekilde, ‘Danisname’ (<elidil)
s6zclginin bozulmus bir kullanimi oldugunu ileri stirer. Ona gore ‘ndme’ sézcigl bozularak
‘mdye’ seklinde yazilmistir. Abbas ikbal Astiyani ise, tam aksine, eserin gercek isminin —
Danisname sozclglnin Farsgada tam ve agik bir mana ifade etmemesi nedeniyle—
Dénisndme-i ‘aldi degil, Ddnismdye-i ‘aldi oldugunu ileri sirer. ‘Danisndame’ adinin
“Sdhndme, Kdrndme” gibi, eserlere nispetle kurgulandigini, oysa bu son eserlerde gecen
‘ndme’ (4<1) sozcuglnln ‘destan’ ya da ‘bastan gecen hadiseler’ (sergiizest) gibi anlamlara
geldigini belirten Astiyani, boyle bir anlamin Ddnisnéme icin uygun diismeyecegini belirtir.
‘Mdéye’ (4L s6zcligl Farscada bir seyin ‘6z{’ ve ‘temel’i gibi anlamlara geldiginden, Astiyant,
Ddnismdye’nin (4ledil) ‘bilginin 6zU ve temeli’ anlaminda dogru bir adlandirma oldugunu,
ibn Sina’nin da eseri zaten bu niyetle yazdigini ileri stirmektedir (Astiyani, 1334 (hs.): 202;
Resn(izade, 1389 (hs.): 82).

Astiyan’nin Ddnisnéme-i ‘aléP’deki metinlere gére ibn Sin&’nin niyetini nasil
anlayabildigi tartisilir; ancak kesin olan husus, onun ‘Danisname’ sozclgilnlin Farscada
‘bilginin toplandig! yer’, ‘icazet belgesi’ ve daha da énemlisi ‘ansiklopedi” gibi anlamlara®
geldigini goz ardi etmesidir. Sonuncusuyla birlikte aldigimizda, ‘Danisname’, ‘bilimler
ansiklopedisi’ anlamina gelir ki boyle bir adlandirma eserin donemin biitlin felsefi bilimlerini
icermesi olgusuna da uygun disecektir. Yine el-Clizcani’nin Riydziyydt boliminde eseri
Dénisndme-i ‘aldi olarak adlandirmasi ve klasik kaynaklarin cogunda eserin daha ¢ok bu adla
anilmasi, calismamizda bizi ilgili eser icin Ddnisndme-i ‘aléi adini kullanmaya yéneltmektedir.

1.2. Eserin Yazihs Tarihi Yazilis Nedeni ve ithafi

ibn Sina, Ddnisndme-i‘alér’yi isfahan’da hikiim siirmis olan, uzun yillar himayesinde
bulundugu ve sohbet arkadasi oldugu KakGyi®> emiri ‘Alauddevle Ebu Ce‘fer Muhammed ibn
Rostem Dosmanziyar'a® ithafen, 412-428/1021-1037 yillari arasinda kaleme almistir. (Mu‘in,

* Bkz. http://www.loghatnaameh.org/dehkhoda, (Erisim tarihi: 04.09.2017).

> KakQyt Devleti, 1007-1119 yillari arasinda iran’nin Hemedan, isfahan, Rey ve Yezd bélgerinde hiikiim siirmis

olan bir hanedanliktir. KakGyiler hakkinda bilgi icin bkz. ( Gliner, 2001: 24, 219-221).

6 nia , : A AL~ A o ..
Alauddevle Ebu Ce’fer Muhammed Ibn Rostem Dosmanziyar, KakGyi Devleti’nin ilk hikiimdaridir. Hicri 398-

433 yillarl arasinda hitkimdarlhk yapmistir. ibn Sina, Alduddevle’nin tahta gecmesiyle onun daveti (izerine

isfahan’a gider ve onun veziri olur. O, kiiltiirlii ve ilmi bir kisilige sahip olan ve ayni zamanda yakin dostu olan

Alau’d-devle’nin diizenlemis oldugu ilmfT toplantilara katilir ve bunun yaninda devletin 6nemli islerinde de vazife
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1383/2004: - /4; Resnlzade, 1389 (hs.): 82.) Eserin telif sebebi ve ithafiyla ilgili olarak

Ang

Dénisndme-i‘aléi’nin Mantik bélimiiniin ‘Mukaddime’sinde ibn Sina séyle yazmaktadir:

Ummetin taci, milletin gururu olan ve kendisinin hizmetinde bulunmakla emniyet,
kifdyet, biiyiikliik, séhret ve ilim elde etme mutluluguna ulastigim sultanimiz ‘izzeddin
Alduddevle Ebu Cafer Muhammed b. Dosmanziydr'in —émrii uzun, bahti acgik olsun ve
hiikiimranhgi yikilmasin— yiice emri bana gelince, ben de hem onun hem saray halki igin
Farsganin Der/"cesiyle7 hikmet ilimlerinin bes tanesi hakkinda ézet niteliginde bir kitap yazdim.
(ibn Sina, 1391 (hs.): 39).

Yukaridaki metinde anlasildigi Gizere:
- ibn Sin3, ‘Alauddevle’nin bir siire hizmetinde bulunmustur.

- ilgili eser hem sultana hem de saray halkina yonelik yazilmistir. Bu agiklamadan
anliyoruz ki Ddnisndme-i ‘aldi sirf teorik kaygilarla yazilmis bir eser degildir.

- Farscanin Derice lehgesiyle yazilmistir. Bu sdylem ibn Sind’nin dilsel kékeni ile ilgili
yapilan arastirmalara kaynaklik edebilir.

- Felsefi bilimlerden bes tanesi kaleme alinmistir.
- Bu bilimler 6zet mahiyetindedir.

incelememiz gereken en dnemli maddeler, ibn Sind’nin eseri sultan ve saray halki icin
yazdigi; ikincisi, felsefi bilimlerden bes tanesine yer verdigi ve Uglinclsl, salt teorik
tartismalari bir yana birakarak, pratik bir amacg icin 6zet niteliginde yazdigidir. Boylece
birincinin incelenisi ibn Sind’nin eseri kime ithaf ettigi ve nasil adlandirabilecegine yénelik
ikincil kanitlari; ikincinin incelenisi onun eserde hangi bilimlere yer verdigi ve lc¢linciniin
incelenisi, eseri metodik agidan nasil yazdigi ile ilgili bir takim sonuglara ulagsmamizi
saglayacaktir.

Birincisine gelirsek; daha dnce de belirttigimiz gibi ibn Sind eseri ‘Alduddevle igin
yazdigindan, Ddnisndme-i ‘aléi’deki “alal’ sdézciigli ona nispetle verilmistir. Sahmerdan ibn

Ebi’l-Hayr Razi de Nuzhatndme-i ‘Alér adli kitabinda Dédnisndme-i ‘alGi’nin telif sebebiyle ilgili
bize su bilgiyi vermektedir:

“Eski hiikiimdar ‘Alduddevile’nin —Allah onun ruhunu sad etsin, devleti béki ve ebedi
olsun— Hoca Reis ibn Sind’ya séyle dedigini isittim: ‘Eger bilimleri Farsca olarak yazarsan ben

gorirdi. ibn Sind énemli eserlerini de bu dénemde kaleme almistir. (Bosworth, tsz.: 1/7, 773-774; Mu‘in,
1383/2004: -2/4; Ar(izi, 1387 (hs.): 668-670)

7 Yeni Farsca da denilen Derice, iran dilleri ve lehcelerinin en énemlilerindendir. Eski ve Orta Farsganin devami
niteliginde olan bu lehge IX ile X. yilizyillarda iran’nin dogu bélgelerinde kurulan devletlerin resmi dili olmustur.
Farst ve Derf isimleriyle de anilan bu dil saray ve yonetim dili olunca sair ve yazarlar bu dilde eserler vermeye
baslamislardir. (Yazicl, T. ve Oztiirk, 2000: 22, 415).
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de onlari bilebilir ve anlayabilirim.” Bunun (izerine ibn SinG Dénisndme-i ‘alét’yi yazdi ve
hiikiimdara arz etti; ancak hiikiimdar ondan hicbir sey anlayamadi (Ebu’l-Hayr Razi, 1362
(hs.): 22).”

Hem ibn Sind’nin hem de Sahmerdan’in verdigi bilgilerden yola cikarak Ddnisnédme-i
‘Al67 nin 412-428/1021-1037 yillar arasinda isfahan’da Kakdyi Emiri izeddin Alau’d-Devle’nin
istegi Uzerine ve ona ithafen yazildigini séylemek miumkiinddr.

1.3. Eserin Bolumleri

Yukaridaki ¢cikarimlarimizdan ikincisi, ibn Sind’nin, Do‘mi;néme’yi8 bes bilim dalina gore
tasnif ettigidir. O, Mantik boéliminun girisinde eseri olusturan bilim dallarini su sekilde
siniflandirmaktadir:

1) Mantik: Konusu, bilimlerin él¢tsiadur (kéndn).

2) Tabi‘iyyat: Konusu, hareket eden ve blylyen duyulur nesnelerdir.

3) Astronomi (el-hey’et): Konusu, gokler ve yildizlarin cevheri, sureti ve hareketidir.
4) MUsiki: Konusu, seslerin modu, ahengi ve melodisi olan bilimdir.

5) ilahiyyat: Konusu, tabiat 6tesi varliklar ve durumlardir (ibn Sina, 1391 (hs.), s. 39).

Her ne kadar ibn Sind Mantik bélimiiniin girisinde béyle bir siralama yapsa da o,
Dénisndme’yi mantik, tabi‘iyyat, ilahiyyat ve riyaziyyat bilimleri siralamasina gére yazmistir.
ibn Sina, es-Sifd, en-Necdt ve el-isérdt ve’t-tenbihdt gibi eserlerinde Mantik, Tabi‘iyydt ve
ilGhiyydt siralamasini takip ederken, bu eserinde, nedenine yonelik bir ipucu vermeksizin,
geleneksel tasnifin disina ¢ikarak ildhiyydt’i Tabi‘iyydt'in éniine aldigini ifade etmektedir (ibn
Sina, 1391 (hs.): 39).

Eserin siralamada goze carpan bir diger husus, bilim dallarinin adlandirilmasi ve
icerikleri hakkindadir. el-Clizcani —geometri (el-hendese), astronomi, aritmetik (‘ilmu’l-hisab)
ve masiki’den olusan— Riyéziyydt bolimiiniin girisinde, bu bdlimi ibn Sind’nin dlimiinden
sonra basta es-Sifd olmak Uzere diger eserlerinden yararlanarak kendisinin kaleme aldigini
belirtmistir (ArGzi, 1387 (hs.): 683). Boylece eser toplamda mantik, ilahiyyat, tabi‘iyyat,
geometri, astronomi, aritmetik ve masiki bilimlerini ihtiva eden bir killiyyat haline gelmistir.
O donemde geometri, aritmetik, astronomi ve misikinin riyaziyyatin alt dali olarak kabul
edildigini gdéz 6niinde bulundurursak Ddnisndme’nin genel itibariyle Mantik, ilGhiyyat,
Tabl'iyydt ve Riydziyydt olmak Uzere toplam dort bolimden olustugunu soyleyebiliriz.
Bununla birlikte eserin Mantik ve iléhiyyét’ini birinci bolim, Tabi‘iyydt, Riydziyydt, Astronomi
ve Midsiki’yi de ikinci bolim olmak lzere toplam iki bolim halinde kabul edenler de vardir
(Bogoutdinov, 1950: 25).

8 . . . A A . .
Bundan sonra metinde eser icin Ddnisndme ifadesi kullanilacaktir.
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Buradaki beyanlar aklimiza acaba ibn Sina eserin tamamini mi yoksa belirli bir kismini
mi kaleme almistir? sorusunu getirmektedir. Gerek ibn Sind’nin Mantik bélimiiniin girisinde
Dénisndme’yi bes bilim dalina gore yazdigini —ki o, buradaki fiili agik¢a gegmis zaman kipiyle
kullanir— belirtmesi gerekse Sahmerdan’in ibn Sin&’nin eseri bitirerek hiikiimdara arz ettigini;
ama hiikimdarin ondan higbir sey anlayamadigini yine gecmis zaman kipiyle dile getirmesi,
ibn Sind’nin eseri biitiiniiyle bitirerek hitkiimdara teslim ettigine dair bizde giiclii bir intiba
birakmaktadir. Ayni sekilde el-Clizcant’nin Ddnisndme’nin Riydziyydt boliminin girisinde su
ifadeleri de bu iddiamizi daha giiclendirmektedir: “...ibn Sind’nin su sekilde bir édeti vardir: O,
yazdigi eseri kendisinden talep eden kimseye verir, kendisine niisha ayirmazdi. Onun biiylik
eserlerinden biri de Ddnisndme-i ‘alGi’dir. Bu eserin Riydziyydt kismi zdyi olmus elime
gecmemisti.”’

Sayet ibn Sina, eserin tamamini yazip kendisine bir niisha birakmamissa eserin ilk iig
boélimi neden zayi olmamistir? Kaldi ki bélimler icerisinde donemin bilim anlayisina gore en
onemli olanlariilk Gg¢ bélimudur. Ayrica bu eserin emire ithaf edildigini biliyoruz.

Buradan hareketle su iki ihtimali de g6z onlinde bulundurmamiz gerekir:

1) ibn Sina, bu eseri bes boélim halinde yazmayi planlamis; ancak émrii buna
yetmemis, ilk Gi¢c bolimiini yazdiktan sonra vefat etmistir.

2) ibn Sin3, eserin en dnemli kismi olan ilk {i¢c bdlimiini yazip padisaha sunmus; fakat
Sahmerdan’in belirttigi gibi padisah bu eserden bir sey anlayamayinca geri kalan kismini
yazmaktan vazgegmistir.

Elimizdeki veriler 1siginda bizde olusan en ma‘kdl kanaate gére, ibn Sind’nin bu eseri
bes bolim halinde vyazip padisaha sundugu; ancak padisahin bu eserden bir sey
anlamamasindan dolayi onu saklama ihtiyaci duymayip ya bir kenara attigi ya da baska birine
verdigi, boylece eserin Riyaziyydt boliminin -diger boélimlere oranla ¢ok
dnemsenmediginden- bir sekilde kayboldugudur. ibn Sind’nin vefatindan sonra eserin ilk iig
bollimi eline gecen el-Clizcani kendisinin de ifade ettigi gibi Riydziyydt bolimiini kendisi
yazarak eseri tamamlamistir.

1.4. Eserin Niishalan

Dénisndme’nin cesitli Glkelerdeki pek cok kitiiphanede el yazma nishalari bulundugu
gibi, birkac kez de basimi gerceklesmistir.

1.4.1. El Yazmasi Niishalari

Muhammed Meskat ve Muhammed Mu‘in’in arastirmalarina goére, Ddnisndme’nin
iran’da oldugu kadar iran disindaki bazi ilkelerde de bircok yazma nishalari mevcuttur.
iran’da bulunan el yazma nishalari sunlardir:

% ibn Sina, Dénisnéme-i ‘AlGi:Riyéziyyét, s. 229.
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1) Tahran Universitesinin eski 6gretim (Uyelerinden Abbas ikbal Astiyani’nin
kGtiphanesinde bulunan niisha: Bu niishanin hicri 8. ylzyila ait oldugu distintilmektedir.

2) Kitabhane-i Meclis-i SGra-yi Mill’'de bulunan birinci nisha: Bu nisha Mantik,
Tabi‘iyydt, iléhiyydt, Geometri, Aritmetik ve Mdsiki bolimlerinden olusmaktadir. Niisha
tarihsizdir; ancak hicri 9. ylzyilda yazildigi tahmin edilmektedir.

3) Kitabhane-i Meclis-i SGra-yi Mill'de bulunan ikinci ntisha: Mantik, Tabi‘iyyét ve
iléhiyydt bolimlerinden mitesekkil olan bu niishanin tarihsiz oldugu belirtiimektedir.

4) Kitabhane-i Meclis-i SGra-yi Mill’de bulunan Uclinci nisha: Bu nishanin da
Mantik, Tabi‘iyydt ve iléhiyydt’tan olustugu ve tarihsiz oldugu nakledilmektedir.

5) Kitabhane-i Hac Huseyn Melik’te bulunan birinci niisha: Mantik, llGhiyyét,
Tabi‘iyydt, Geometri, Astronomi, Aritmetik ve Mdsiki bolimlerinden olusan bu niishanin da
tarihsiz oldugu belirtilmektedir.

6) Kitabhane-i Hac Huseyn Melik’te bulunan ikinci nisha: Mantik, Tabi‘iyydt ve
ilGhiyyédt bolimlerinden mitesekkil olup tarihsizdir.

7) Kitabhane-i Milli-yi Ferhengi’de bulunan niisha: Bu niisha Mantik, ilGhiyydt,
Tabi‘iyydt, Riyaziyydt, Astronomive Mdsiki’den olusmaktadir. Bu niisha da tarihsizdir; ancak
hicri 12. ylizyilda yazildigi tahmin edilmektedir.

8) AklIT ve Nakli Bilimler 6gretim Uyesi Mirza Yedallah Nezerpak’in kutliphanesinde
bulunan nishadir ki bu niishanin pek ¢cok eksigi bulunmaktadir.

9) Tahran Universitesi emekli égretim lyelerinden Seid Nefis’nin kiitiiphanesinde
bulunan niisha.

10) Kitabhane-i Astan Kudsi Rezuvi’de bulunan birinci niisha: Mantik, iléhiyyét ve
Tabl'iyydt bolimlerinden olustugu belirtilmektedir.

11) Kitabhane-i Astan Kudsi Rezuvi‘de bulunan ikinci niisha: Mantik, ilGhiyydt ve
Tabl'iyydt bolimlerinden olusan niishanin Hicri-Semsi 1310 tarihli oldugu nakledilmektedir
(Meskat, 1331 (hs.): 7-10; Mu‘in, 1383/2004: </- +/16-20).

Dénisndme’nin ingiltere’de bulunan nishalarini Muhammed Mu‘in su sekilde
siralamaktadir:

1) Londra’daki British Museum’da bulunan niisha: Bu niisha Mantik, ilGhiyyét,
Tabl'iyydt, Astronomi, Aritmetik ve Misiki bolimlerinden olusmakta olup 17. ya da 18.
ylzyilda yazildigl tahmin edilmektedir.

2) British Museum’da bulunan ve sadece Miisiki bolimiinden olusan niisha: Bu niisha
1073-1075/1662-1664 yillari arasinda yazilmistir.
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3) British Museum’da bulunan diger niisha: Bu niisha Mantik, ilGhiyydt, Tabi‘iyyét,
Geometri, Astronomi, Aritmetik ve Mdsiki’den olusmaktadir.

4) British Museum’in the India Office Library bélimiinde bulunan niisha: Bu nisha da
Mantik, [lGhiyydt ve Tabi‘iyydt béliimlerinden olusmaktadir.

ingiltere disinda Almanya’nin Berlin Kitiiphanesinde Mantik, ilGhiyydt ve
Tabi'iyydt’'tan olusan bir nishanin bulundugu; ancak bazi sayfalarinin eksik oldugu dile
getirilmektedir. Muhammed Mu‘in, Hindistan’in Asfiye Kutuphanesi‘'nde 1309/1891’de
yazilmis {ic niishanin, Bongal Kiitiiphane’sinde 1113/1701’de yazilmis Mantik, ildhiyydt ve
Tabi‘iyydt boliminden olusan bir nisha yaninda 1228/1813 yilinda yazilmis ancak sadece
Geometri bolimiinden olugan bir nishanin ve yine Hindistan’nin Bahar Kitliphanesi’nde on
yedinci yiizyilda yazilmis Mantik, ildhiyyét ve Tabi‘iyydt bélimlerinden olusan baska bir
nishanin da mevcut oldugunu belirtmektedir (Mu‘in, 1383/2004: =S- (5/21-23).

Ddnisndme’nin Tirkiye’de ise ge¢ donemlere ait iki nishasi vardir. Bunlardan biri
901/1495 tarihinde yazilmis, Mantik, Tabi‘iyydt ve lléhiyydt boéliimlerinden olusan Fatih
Kutliphanesi’ndeki nisha ile Kameri Hicri 1067/1656 yilinda kaleme alinmis yine Mantik,
Tabiiyydt ve ilGhiyyét’'tan olusan Nuruosmaniye Kitiiphanesi’ndeki niishadir.

1.4.2. Matbu‘ Nushalari

Bogoutdinov'un belirttigine gore, Ddnisndme’nin ilk baskisi 1309/1891 yilinda
Haydarabad’da Feyruz Matbaasinda yapilmistir. Bu niishada eserin Mantik, ildhiyydt ve
Tabi‘iyydt bélimleri yer almaktadir. Daha sonra eserin Mantik ve llGhiyydt bélimleri Hicri-
Semsi 1310 yihinda Fazil Muhterem Akayi Ahmed Horasani’nin tashih, tahsiye ve
mukaddimesiyle beraber ¢esitli el yazmalar nishalari derlenerek Tahran’da basiimistir
(Bogoutdinov, 1950: 25).

Munir Usta ise Ddnisndme’nin iran’daki kismi matbu’ baskilarinin sunlar oldugunu
belirtir:

1) Dénisndme-i ‘Aléi: ilGhiyydt, Mukaddime, hasiye ve tashih, Muhammed Mu‘n
(Encumen-i Asar-i Millf, Tahran, hs. 1331).

2) Ddénisndme-i ‘Alai: Mantik, Muhammed Mu‘in ve Muhammed Mesk(t Bircend?
(Encumen-i Asar-i Millf, Tahran hs. 1331).

3) Dénisndme-i ‘Aldi: Tabi‘iyydt, Mukaddime, hasiye ve tashih, Muhammed Mesk{h
(Encumen-i Asar-i Millf, Tahran, hs. 1331).

4) Dénisnéme-i ‘Aléi: Mantik ve Felsefe-i Uld, Tashih ve hasiye, Ahmet Hurasani,
(Farabfi, Tahran hs. 1360).

5) Dénisndme-i ‘Aldi, Hikmet-i BG Ali Sind, Tashih ve hasiye, Ahmet Hurasani, (Sirket-i
Metb(at-1 Caphane-yi Merkezi, Tahran, hs. 1310).
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6) Ddnisndme-i ‘AlGi: Mantik, ilGhiyydt, Tabi‘iyyédt, (Matba‘-i Feyr(iz, Haydarabad,
1309/1891).

7) Dénisndme-i ‘Aléi: ilGhiyyédt, Tabi‘iyydt, Mantik, (Bina, Tahran, hs. 1331).

8) Dénisnéme-i ‘Aléi: Riydziyat, Muhammed Mesk(h, (Encumen-i Asar-i Milli, Tahran,
hs. 1330) (Usta, 1388 (hs.): 15-16)."°

Ddnisndme’nin cesitli  dillere cevrilerek yayimlandigini da goriiyoruz. Alper’in
belirttigine gore, Ddnisndme’nin tamami 1955-1958 yillari arasinda Muhammed Achena ve
Henri Masse tarafindan Fransizcaya; 1980 yilinda A.M. Bogoutdinov tarafindan Ruscaya;
1973 yilinda Metafizik bélimii Parviz Morewedge tarafindan ingilizceye; 1974 yilinda Mantik,
Fizik ve Metafizik bolimu M. Gogacz tarafindan Lehgeye ¢evrilmistir (Alper, 1999: 20, s. 338).
Ulkemizde ise eserin ilGhiyyét, Tabi‘iyydt ve Mantik bodlimleri Murat Demirkol tarafindan
Turkceye cevrilmis olup Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi tarafindan 2013 yilinda
yayimlanmigtir.

2. Eserin igerik Tanitim

Dénisndme’nin nihaf olarak Mantik, ilGhiyyét, Tabi‘iyydt ve Riydziyydt’tan olustugunu
yukarida belirtmistik. Ortacag bilimlerini icinde toplayan bu dort bolimin muhtevasini
ortaya koydugumuzda, genel itibari ile eserin mahiyeti ortaya ¢cikmaya baslayacaktir.

2.1. Mantik

Gerek bireysel cabalarla gerekse Beytl’l-Hikme’deki ceviri hareketleriyle Arapcaya
aktarilan Aristoteles¢i mantik, kavramsal (tasavvuri) ve yargisal (tasdiki) bilginin dogruluk
veya yanlishigini incelemesi bakimindan Ortacag bilimlerinin metodik arastirma ilkelerini konu
edinmektedir. Kavramsal bilgi arastirmalarinin nihai hedefi tanim (e/-hadd) iken, yargisal bilgi
arastirmalarinin nihai hedefi ise kesin kanitlama da denilen ‘burhan’dir.

ibn Sina da bilimlerin ‘6lcii’sii ve ‘kural’i olarak tarif ettigi mantik ilmini, siiregelen
gelenege uygun olarak tasavvurat ve tasdikat olmak lizere ikiye ayirir (ibn Sina, 1391 (hs.):
40). Yukarida da belirttigimiz gibi tasavvurat, kavramlar konusunu, tasdikat da dnermeler ve
akil yiritme konularini tesmil eder.

2.1.1. Tasavvurat bolimi: Mantigin amac ve icerigi; basit ve bilesik terimler; tikel ve tiimel
kavramlar; isim, fiil ve edat; zati ve arazi tiimelleri iceren bes tiimel, yani cins, tir, fasl, hassa
ve genel araz; tanim ve betimler bu bdlimiin inceleme alanini olusturmaktadir.

2.1.2. Tasdikat bélimii: Bu boliim 6nerme ve akil yiritme konularini icerir:

1% Eserin niishalari igin ayrica bkz. (Demirkol, 2014: 78-79).
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Onermeler: Bir tek yargl icermesi bakimindan basit/yiiklemli, sartll baga sahip
cimleler igermesi bakimindan bitisik ve ayrik sarth olmak Gzere (¢ gruba ayrilr.
Basit/yUklemli 6nerme nitelik bakimindan olumlu veya olumsuz; nicelik bakimindan da tiimel
veya tikel olarak incelenir. Onermeler arasi iliskilerde ise &nermelerin karsithg ve
dondurulmesi konularini ele alinir.

Kiyas: ibn Sthd madde ve formuna goére inceledigi kiyaslari, basit, bilesik ve hulfi
olmak Uzere U¢ kisimda incelemektedir. Basit kiyaslar kendi igcinde (li¢ sekilden olusan)
iktirani ve (bitisik ve ayri sartli) istisnaf olarak ikiye ayrihr.

Bu bolimde kiyasin oncillerinden olan yakiniyyat -ki bu gruba giren onciller
evveliyat, mahsGsat, micerrebat, mitevatirat, fitriyat (mukeddimdti ki kiyds bd hivisten
ddrend ender-i tab‘) dir, -vehmiyyat, mesh(rat, makbGlat, misellemat, misahebat,
gorunirde meshirat (meshirdt-i bezéhir), zanniyyat (miizen(indt) ve muhayyelat lzerinde
duran ibn Sin4, kiyasin uygulama alanlari olan bes sanattan da burhan, cedel ve safsatayi ele
almakla birlikte detayli olarak sadece blrhan (izerinde durur. Bu konulara ilave olarak o, akil
ylritme tirlerinden tiimevarim (istikrd) ve analojiye (temsil) de kisaca deginir (ibn Sin3,
1391 (hs.): 39-99). ibn Sina, Dénisndme’nin Mantik'inda modalite konusuna ise yer
vermemistir.

2.2. Metafizik

Ddénisndme’nin ikinci ve konumuz agisindan en o6nemli bolimli Metafizik yani
iléhiyyét'tir. ibn Sind’nin bu bélimde isledigi konulari genel hatlariyla su bagliklar altinda
toplamak miumkunddr:

1) Bilimlerin tasnifi: ibn Sind Ddnisndme’de Aristoteles gelenegine bagh kalarak
bilimleri ilk 6nce pratik ve teorik bilimler olmak lzere ikiye ayirmakta; pratik bilimleri halkin
yonetimi, ev yonetimi ve ahlak; teorik bilimleri de metafizik, tabi‘iyyat ve riyaziyyat, olmak
Uzere U¢ gruba ayirmaktadir.

2) Cevher ve araz: ibn Sind bu béliimde kategorileri ele almaktadir. Kategoriler,
bilindigi Gzere, cevher ve dokuz arazi incelemektedir. Boylece o, ilkin cevher arastirmalarina
giren cevherin mahiyeti ve cesitlerini, cismi, madde-suret iliskisini; araz arastirmalarina giren
nitelik, nicelik, durum, yer, zaman sahiplik, izafet, etki ve edilgi konularini ele almaktadir.

3) Metafizigin temel kavramlari: Filozofumuzun bu eserinde ele aldigi konulardan biri
de tikel-timel, birlik-cokluk, 6ncelik-sonralik, sebep-sebepli, sonluluk-sonsuzluk, bilkuvve-
bilfiil ile zorunlu, mimkin ve imkansiz kavramlaridir.

4) Varlk: ibn Sina burada varligin tanimlanma meselesini, zorunlu-mimkiin ayrimi ile
varlik-mahiyet iliskisi Gzerinde durmaktadir.

5) Zorunlu Varlik’in zati ve sifatlari: ibn Sind’nin Ddnisndme’nin iléhiyyét bolimiinde
en ¢ok Uzerinde durdugu konu Zorunlu Varlk'in zati ve sifatlaridir. Cogunlugu selbi olmak
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Uzere ayni zamanda olumlanan ve her ikisinden bilesik olan bu nitelikler sunlardir: “Zorunlu
Varlk’in higbir seyle zati bir baglantisi yoktur; Zorunlu Varlik’ta kesret yoktur; Zorunlu Varhk
sifati iki seye yuklem olmaz; Zorunlu Varlik degisimi kabul etmez ve her yénden vaciptir;
Zorunlu Varhk’in mahiyeti inniyetinin ayri degildir; Zorunlu Varlik ne cevherdir ne de arazdir;
Zorunlu Varlik zatinda ¢okluk olmadan bir¢ok sifata sahip olabilir; Zorunlu Varlik birdir ve
hakikatte her seyin varligi O’ndandir; Zorunlu Varhk kadimdir ve O’nun disindaki her sey
hadistir; Zorunlu Varlk alimdir; Zorunlu Varlik, zatinda c¢okluk olmadan her seyin bilgisine
sahiptir; O, degismeksizin degisen varliklari bilir; Zorunlu Varlk irade, kudret ve hikmet
sahibidir; Zorunlu Varlik comerttir; O, en blylik mutluluk ve iyiligin sebebi ve kaynagidir, her
seyin masukudur. Bu konu basliklarini ilerideki bolimlerden detayli olarak ele alacagiz.

6) Evrenin olusumu ve suddr: ibn Sin’nin Metafizik'te ele aldigi diger dnemli bir konu
ise Zorunlu Varlik disindaki diger varliklarin O’ndan sadir olmasi meselesidir. Burada ibn Sina
suddrun nasil meydana geldigini, ulvi ve sufli varliklarin nasil olustugunu, iyilik ve kotalik
bakimindan varlk cesitleri, ay alti alemdeki varliklardaki noksanlik ve kotalGgin sebepleri
gibi konulari agiklamistir.

7) Cisim ve cismin hareketi: ibn Sind’nin Metafizik bélimiinde {izerinde durdugu bir
diger konu ise ginimiizde daha ¢ok fizik biliminin ilgi alanina giren “gdksel ve sifli cisimler,
cismin yoni ve hareketi” konusudur. Bilindigi gibi fizik bilimi, hey(la ve suretten bilesik olan
cismi, maddesi, unsurlari, ilkesi, tabil sureti ve hareketi bakimindan incelemektedir. Buna
karsin hareketlerin metafiziksel alanda kategorik olarak da ayri bir arastirmasi vardir; yani
olus ve bozulusun cevher kategorisine, yer degistirmenin yer kategorisine ait olmasi gibi her
bir kategorinin kendisine gére hareket tasnifi vardir. ibn Sind da burada ulvi cisimler ve
bunlarin hareketi, yoni ve nefsi, ay alti alemdeki cisim ve bunlarin cesitleri ile hareketini
incelemektedir.

2.3. Tabi‘iyyat

ibn Sind es-Sifé’nin el-ilGhiyyat kitabinda (ibn Sina, 2005: 48) ve Ddnisndme’nin
ilGhiyyét (ibn Sina, 1383/2004: 10-11) bélimiinde cevherleri madde, suret, cisim, nefs ve akil
olmak lizere bes kisma ayirir. ilGhiyyét'in bu ayrimi gercekte Tabi‘iyydt’in inceledigi ve on
kategorinin ilki olan ‘cevher’in kisa bir tahlilini olusturmaktadir. Yukarida da kismen
degindigimiz gibi, kategoriler bir yandan cevheri ve onun arazlarini diger yandan cevherin ve
arazlarin hareketlerini konu edinmesi bakimindan Tab“iyydt’in ana iskeletini olusturur.

Dénisndme’nin Tabi‘iyydt bolimine baktigimizda kategorik konumlandirmanin bu
eserde de kendisini gosterdigine sahit oluruz. Tabi‘iyydt bolimiinin sira diizenini bir yana
birakarak kisa bir icerik analizini yaptigimizda, ortaya su sekilde bir tablo ¢ikacaktir:
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Kategoriler Mahiyetleri Hareketleri

() Cevher Madde, suret, cisim Olus ve bozulus/yok olus
nefs ve akil

(1) Nicelik Cevherin sayisal degerleri Artma-eksilme, blylime-kigilme
ve U¢ boyut (mekan) ve boyut degisimi

(1) Nitelik ~ Cevherin duyusal degerleri Sicakhk-sogukluk vb.

Aristoteles, gercek hareketi yalnizca nicelik, nitelik ve yer kategorilerinde gérmesine
karsin ibn Sina es-Sifé’nin el-ilGhiyydt kitabinda biitiin kategorilerde hareketin var oldugunu
ifade eder. Ne var ki kendisinin ilgili konuyu Ddnisndme’de 6zet mahiyetinde li¢ kategoride
ele aldigini goriiyoruz. Boylece Tabi‘iyydt'in verileri; cevher olmak bakimindan dért unsur,
mizac, gokyizi, hava, buhar, nefes, madenler, nefs ve akil; nicelik olmak bakimindan mekan
ve bosluk (hdld); nitelik olmak bakimindan sicaklik (germfi) ve sogukluk (serdfi) tur. S6z konusu
kategorik siniflandirmanin yani sira ibn Sind kategorik hareketleri, nefsleri ve kuvvelerini,
akillari ve kuvvelerini ve insan aklinin gayb alemi ile iliskisini tesis eden faktorleri de bu
bélimde inceler.

2.4. Riyaziyyat

Ddnisndme’nin el-Clizcani tarafindan kaleme alinan Riydziyydt bolimi Geometri,
Astronomi, Aritmetik ve Misiki olmak lizere dort bélimden olustugunu belirtmistik.

1) Geometri: el-Clzcani, Ddnisndme’'nin Geometri bolimini toplam on iki baslik
altinda 6zetlemistir. Bunlar: 1. Geometrinin aslini olusturan birbirine bagh olan cizgiler, 2.
Birbirinden ayri olan cizgiler, 3. Kenar, agi ve Uggenler, 4. Pergel ve cetvel ile yapilan
geometrik sekiller, 5. Cisimler Gzerinden licgen ve karelerin uygulanmasi, 6. Birbirine eklenen
cgizgiler ve bunlarin nasilligi meselesi, 7. Dairenin manasi, 8. Oran, 9. Ylzeylerin ve kenarlarin
orantilari, 10. Daireye bagh olan oranlarin manasi, 11. Dairenin kirisleri, 12. Geometrik
cisimler.™

2) Astronomi: Eserin Astronomi boélimiinde ise dokuz baslk halinde su konular ele
alinmistir: 1) Semanin hareketinin niteligi, 2) Kog, terazi ve yenge¢ burcu noktalarinda
glinesin gozlemlenmesi, 3) Merkezin haricindeki felekten ortaya cikan hareket ve bununla
ilgili ihtilaflar ile bunun Glines’e nisbeti, 4) Ayin hareketi, 5) Yeryiizii, Gilines ve Ay’in
dlgctimlerinin birbirine gére oranlari, 6) Kararsiz (miitehayyire) yildizlarin hareketi, 7) Ustteki
iki yildizin hareketinin niteligi, 8) Kararsiz iki yildizin hareketinin niteligi, 9) Alttaki iki yildizin
hareketinin niteligi.12

" Bkz. ibn Sina, Danisnéme-i ‘Aléi: Riyéziyydt, s. 229-272.
12 Bkz. ibn Sina, Danisnéme-i ‘Aléi: Riyéziyydt, s. 273-330.
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3) Aritmetik: Cilzcani, Ddnisndme’nin Aritmetik boliminde sayilarin nitelikleri,
sayllarin durumlari, tek ve ¢ift olma bakimindan sayilar, 10’dan sonraki sayilar gibi temel
aritmetik konulari 6zetlemistir.™

4) Migzik: ibn Sind’nin, Miizik'i Riyéziyyét bilimleri icerisinde dérdiincii bilim olarak
kabul ettigi gorilmektedir. Ddnisndme‘nin Riydziyydt boliminin son kisminda el-Ciizcani,
ibn Sind’nin mizik ilmi ile ilgili gdrislerini 6zetleyerek ‘ses, nota ve bunlarin olusumu; ses
araliklari; cinsler (icinde Ug aralk bulunan dortli) ve gesitleri; notlarin kiimelenmesi (cem?);
gecis (intikal); ritim (ika’), siir ve aruz; kompozisyon (te’lifii’l-lahn) ve enstrimanlar (dlethd)’
konularini kisaca ele almistir (ibn Sina, 1371 (hs.): 17-20).

an

3. Danisname-i ‘Alat’nin, es-$ifa, en-Necat ve el-isarat ve’t-Tenbihat ile Karsilastiriimasi

ibn Sina, es-Sifd killiyatinda detayh olarak ele aldigi meseleleri Ddnisndme’de temel
hatlariyla ya da birkag ciimleyle 6zetlemis ya da ilgili meselenin birincil vurgularini 6ne
¢ikararak geri kalanini ihmal etmistir. Bu 6zet halindeki ya da ihmal edilmis konularin detay
ve boyutlarini ya da kesistigi noktalari saptayabilmek igin Ddnisndme’nin muhtevasini gerek
hacim gerekse icerik bakimindan ibn Sina kiilliyatinin en énemli eserleri olan es-Sifé, en-
Necdt ve el-isGrdt ve’t-tenbihét ile karsilastirmamiz gerekmektedir.

3.1. Danisname-i ‘Alaf ve es-Sifa

ibn Sina’nin 410-416/1020-1026 yillari arasinda (Topdemir, 2009: 28) messai felsefesi
cercevesinde yazdigi (ibn Sina, 2006: 3), kendisinin en hacimli ve en énemli eseri olan es-
Sifé, Aristoteles ve Yeni Eflatuncu gelenegin dogrudan islam felsefesinde kokli olarak
yerlesmesine ve dolayl olarak da Hiristiyan Ortacag’inda benimsenmesine yol acmistir
(Topdemir, 2009: 29). Sonraki ylizyillarda basta mantik, ontoloji, epistemoloji, doga felsefesi
ve nefs olmak lizere bircok distince ve bilim alanini etkileyen bu esere pek ¢ok serh ve hasiye
ya2|Im|§,14 bazi bolimleri de Latinceye ¢evrilmistir. es-Sifd’nin Mantik ve Tabi‘iyydt boélimleri
birkag cilt icermesi ve konu bazinda ele alinip karsilastiriimasi, calismamizin sinirlarini agsmasi
nedeniyle sadece el-ilGhiyydt bélimiinin Ddnisndme ile karsilastirmasini yapacagiz.

(1)ilahiyyat Agisindan

Danisname-i ‘alat es-Sifa

Bilimler siniflandiriimasi Bilimler siniflandiriimasi
Metafizigin konusu Metafizigin konusu ve faydasi
Cevher ve kisimlari Cevher kavrami ve kisimlari
Cisim Cisimsel cevher

Madde-suret iliskisi Madde-suret iliskisi

Araz ve dokuz araz Araz ve dokuz araz kategorisi

3 Bkz. ibn Sina, Danisnéme-i ‘Aléi: Riyéziyydt, s. 330-356.
1 es-Sifa’nin etkileri ve eser lzerine yazilan bazi serhler icin bkz. (Kutluer, 2010: 39, 131-134; Cihan, 1996: 178-
180).
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Varlk kavrami Varlik ve sey kavramlari

Varlik-mahiyet iligkisi Varlik-mahiyet iligkisi
.................................. Gergeklik ve dogrulugun ilkeleri
.................................. Tam, eksik, miikemmel ve hepsi kavramlari

Tikel-timel Bitin, tikel ve tiimel
.................................. Bes tiimel

................................... Tanim

Birlik-cokluk Birlik-cokluk

Oncelik-sonralik Once-sonra olma ve hud(s
Sonluluk ve sonsuzluk | e
illet-ma‘l{l illet, illetlerin kisimlari ve dért illet
Kuvve-fiil Kuvve-fiil, kudret ve acizlik
Zorunlu ve mimkdin varhk Zorunlu ve mimkiin varhk
Zorunlu Varlik’in zati ve sifatlari Zorunlu Varlik’in zati ve sifatlari
Basit ve bilesik cisim |

Hareket, hareketin sebebi ve amaci Hareket, hareketin sebebi ve amaci
Zaman e s

YON e s

........................................ Eski filozoflarin idealar ve matematiksel
........................................ seylerin ilkeleri hakkindaki gorusleri ve
........................................ bunlarin iptali

SudUr teorisi Suddr teorisi

Goksel cisimlerin iradi hareketi Goksel cisimlerin iradt hareketi
Mevcldatin olusumu Mevcldatin olusumu
MevclOdatin siniflandirilmasi |

Ulvi akillar Ulvi akillar

Kotilik problemi Kotilak problemi
................................................ Me‘ad

.......................................... ilhamlar ve riiyalar
.......................................... Peygamberlik ve peygamberligin ispati
.......................................... ibadetler ve faydalari
.......................................... Sehir ve aile s6zlesmesi
.......................................... Halife, imam ve bunlara itaat.

Ddnisndme ve es-Sifé’'nin metafizik konularina baktigimizda; es-Sifd’nin Metafizik
bolliiminde ele alinan ‘bes tiimel, tanim, peygamberligin ispati, mead, ibadetler konusu,
sehir ve aile sozlesmesi, halife ve imamet’ gibi konular Ddnisndme’de hi¢ yer almamakta;
bunlarin disindaki konular, es-Sifd’daki gibi detayli bir icerige sahip olmasa da, genel olarak
yer almaktadir. Ddnisndme’deki ‘sonluluk-sonsuzluk, basit ve bilesik cisim, yén, zaman
mevcudatin kisimlar’ gibi konular da es-Sifé’da yer almamaktadir. Bitiin bunlardan
hareketle, Ddnisndme’nin metafiziginin es-Sifd metafiziginin bir 6zeti mahiyetinde
oldugunugériilmektedir. Morewedge’nin de belirttigi lizere, Ddnisndme, ibn Sind’nin saf
metafizik dislincesini en acik ve 6zet sekilde yansittigl eseri (Morewedge, 1973: 5) oldugunu
soyleyebiliriz.
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3.2. Danisname-i ‘Alai ve en-Necat

ibn Sina’nin 416/1026 yilinda kaleme almis oldugu en-Necét adli eseri de Dénisndme
gibi Mantik, Tabi‘iyyét, ilGhiyyét ve Riyéziyydt olmak lizere dért bélimden olusmaktadir. ibn
Sina, en-Necdt'in mukaddimesinde, dostlari tarafindan Mantik, Tabi‘iyydt, Geometri,
Aritmetik, Astronomi, Miizik ve lléhiyydt béliimlerinden olusan bir kitap yazmasinin talep
edildigini ve kendisinin de onlarin bu talebi lizerine bu kitabi yazdigini ifade etmektedir (ibn
Sina, 1992: 1, 5-6). Fakat bu eserin Riydziyydt bolimiini de el-Clizcant Ddnisndme’de oldugu
gibi ibn Sinad’nin diger eserlerinden yararlanarak yazmistir. Messai felsefesi cizgisinde yazilan
bu eser de genel olarak es-Sifd’nin bir 6zeti niteligindedir.

ibn Sind’nin diger felsefi kitaplari icerisinde gerek konu basliklar gerekse de icerik
acisindan Dénisndme’ye en ¢ok benzerlik gdsteren eserinin en-Necdt oldugunu soéylemek
mumkundur. Her ikisi de es-Sifd’nin bir Ozeti niteliginde olup megsai felsefesi gizgisinde
kaleme alinmistir. Buna karsin Ddnisndme, en-Necdt’tan daha saf messal duslinceleri
yansittigi sdylenebilir. iki eserin muhteva analizini yaptigimizda, ortaya su sekilde bir tablo
¢ikmaktadir:

(I)Mantik Agisindan

Danisname-i ‘Alat en-Necat

Tasavvur ve tasdigin tanimi Tasavvur ve tasdigin tanimi
Mantigin amaci ve mantik ilmine giris Mantigin yarari

Basit ve bilesik lafizlar Basit ve bilesik lafizlar

Tikel ve timel lafizlar Tikel ve timel lafizlar

Zati ve arazi timeller Zati ve arazi timeller

Bes tiimel Bes tliimel

Tanim Tanim

isim, fiil ve edat isim, kelime, edat ve s6z
Onerme Onerme

Onerme cesitleri Onerme cesitleri

Onermelerin maddeleri ve kipleri Onermelerin maddeleri ve kipleri
................................... Onermelerde modalite
Onermeler arast iliskiler Onermeler arasi iliskiler

Kiyas Kiyas

Kiyas gesitleri Kiyas gesitleri

Timevarim ve analoji Timevarim ve analoji
.................................... Zamire, goris, delil, alamet ve firasi kiyas
Kiyasin formu Kiyasin formu

Kiyasin onciilleri Kiyasin onciilleri

Onciillerin uygulama alanlari | e

Burhan ve cesitleri Burhan ve cesitleri
................................... Tanim-burhan iliskisi
................................... On kategori

................................... Dort illet ve bunlarin tanim ve burhanla
................................... iliskisi
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Mugalatadan sakinmanin yollari Mugalata

Eserlerin konu bagliklarina baktigimizda Mantik boliminde sekilsel agidan bazi
farkhliklar olsa da konu itibariyle birbirine cok benzer oldugu gorilmektedir. en-Necdt'ta ele
alinan ‘modalite ile zamire, gorus, delil, alamet ve firasi kiyas gesitleri’ Ddnisnédme’de yer
almamaktadir. ibn Sind Ddnisndme’de tanim konusunu bes tiimelden hemen sonra verirken,
en-Necdt'ta burhan bolimiinde vermis ve burhanla iliskisini ele almistir. Yine illet konusu ve
on kategori Dénisndme’nin Mantik bélimiinde degil ilGhiyyat bélimiinde ele alinirken, en-
Necdt'ta ise illetin burhanla iliskisi ve on kategori Mantik béliminde islenmisgtir.

(I1)Tabi‘iyyat Agisindan

Danisname-i ‘Alal en-Necat

Tabi‘iyyat ilmine giris Tabiiyyat ilminin konusu ve ozelligi
........................................ Cisimlerin cevher olmasi

Hareket, hareketin mahiyeti ve kisimlar Hareket, hareketin mahiyeti ve kisimlari
....................................... Zaman

Mekan ve niteligi Mekan

....................................... Sinir ve sinirsizhk
....................................... Yon

Bosluk iptalimeselesi | e

Basit cisimler ve dzellikleri Olugmus cisimler ve nitelikleri
Alemin birligi meselesi Evrenin birligi meselesi
....................................... Felegin dairesel hareketi

Isinma, sicaklik ve sogukluk Sicaklik ve sogukluk

Istk e

Dort unsurun durumlari ve dontisimu Dort unsur

....................................... Yogunlagsma ve genlesme
Karisim ve bilesim | e

Toprak, hava, su ve atesin tabiati Toprak, hava, su ve atesin tabiati
GOgln kuru ve yas Uzerindeki etkisi =~ | e
Buhardan havada olusan seyler | e

Havada olusan duman tabakalari | e,

Madenler Madenler

Nefs, nefsin yetileri ve cesitleri Nefs, nefsin yetileri ve cesitleri

Bes duyu ve fonksiyonlari Bes duyu ve fonksiyonlari

Nefsin idraki Nefsin idraki

insani akillar insani akillar

Disindlarler Disandlarler

AKIT fiilin cisimden hali olmasi AKIT fiilin cisimden hali olmasi
Nefs-beden iliskisi Nefs-beden iliskisi ve nefsin ollimsizIGgu
Faal akil ve faal aklin nefse etkisi Faal akil

Olimden sonra nefsin durumu | oo
.......................................... Nefsin yaratiimishgi ve birligi
Tenasiih meselesi Tenasiih meselesi
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Rldyanin mahiyeti

Nefsin gayb alemiyle iletigimi
Mucize ve keramet

KudsT akil

Yukarida da goruldiigu gibi bazi konu basliklarinda ve detaylarda bazi farkliliklar olsa
da en-Necdt'in Tabi‘iyydt bolimiindeki konular genel itibariyle Ddnisndme’ninkiyle bir

benzerlik gdstermektedir.

(1n)ilahiyyat Agisindan

Danisname-i‘Alai
Bilimler siniflandirilmasi
Metafizigin konusu
Cevher ve kisimlari
Cisim

Madde-suret iliskisi
Araz kavrami ve dokuz araz
Varlik kavrami
Varlik-mahiyet iliskisi
Tikel-timel
Birlik-gokluk
Oncelik-sonralik
Sonluluk ve sonsuzluk
illet-ma‘lQl

Kuvve-fiil

Zorunlu ve mimkdin varhk
Zorunlu Varlik’in zati ve nitelikleri
Basit ve bilesik cisim

Hareket, hareketin sebebi ve amaci
Zaman

Yon

Sud(r teorisi

Goksel cisimlerin iradi hareketi
Mevcdatin olusumu
Mevchdatin siniflandiriimasi
Ayrik akillar

Kotilik problemi

en-Necat

Zati ve zati olmayan arazlar
Metafizigin konusu

Cevher kavrami ve kisimlari
Cisim

Madde-suret iliskisi

Araz kavrami ve dokuz araz
Varlik-mahiyet iliskisi
Tlmel kavrami

Birlik ve ¢okluk
Oncelik-sonralik

Tam ve eksik

Dort illet

Kuvve kavrami ve kisimlari
Dairenin ispati

Kadim ve hadis

Zorunlu ve mimkdin varhk
Zorunlu Varlik’in zati ve nitelikleri

Suddr teorisi

Goksel cisimlerin iradi hareketi
Mevcldatin olusumu

Ayrik akillar

Kotilak problemi

Mebde ve me‘ad

ilhamlar ve yildizlarin hiikkiimleri
Kaza ve kader

Peygamberligin ispati ve ibadetler
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iki eserin ildhiyydt bolimlerine baktigimizda da genel itibariyle birbirlerine benzer
konular iglendigini gériiyoruz. Ddnisndme’de konular daha sistemli bir sekilde islenirken, en-
Necdt'ta konular daginik bir sekilde ele alinmistir. Ayrica ibn Sind Ddnisnédme’de yer
vermedigi ‘me‘ad, kaza-kader, peygamberligin ispati, ibadetlerin yarari’ gibi kelami konularini
en-Necdt'ta ele aldigini gorliyoruz. Bu da Ddnisndme’nin diger eserlere oranla daha ¢ok
Aristoteles felsefesi ekseninde yazildigini bize gdstermektedir.

3.3. Danisname-i ‘Alai ve el-isarat ve’t-Tenbihat

ibn Sina, felsefesinin bir dzeti niteliginde olan el-isdrdt ve’t-tenbihdt kitabini 422-
426/1030-1034 yillari arasinda kaleme almistir (Topdemir, 2009: 31-32). Mantik, Tabi'iyyadt
ve llGhiyydt olmak Uzere ii¢ bdlim halinde ele alinan bu kitapta ibn Sind, konularin
tartismasina girmeden kendine has kavram ve yéntemle dogrudan kendi fikirlerini yazmistir.
Bu agidan es-Sifd’dan, Uslup ve igerik bakimindan ise -metafizik konulari agisindan-
Dénisndme’den farkhlik gostermektedir.

()Mantik Agisindan

Danisname-i ‘alai el-isarat ve’t-tenbihat
Tasavvur ve tasdigin tanimi |
Mantigin amaci ve mantik ilmine giris Mantigin amaci faydasi
................................... Lafzin anlama delaleti
Basit ve bilesik lafizlar Basit ve bilesik lafizlar
Tikel ve timel lafizlar Tikel ve timel lafizlar
Zati ve arazi tumeller Zati ve arazi tumeller
Bes tlimel Bes tiimel

Hadd ve resm Hadd ve resm

isim, fillveedat e,
Onerme Onerme

Onerme cesitleri Onerme cesitleri
Onermelerin maddeleri ve kipleri Onermelerin maddeleri ve kipleri
Onermeler arasi iliskiler Onermeler arasi iliskiler
Kiyas Kiyas

Kiyas gesitleri Kiyas cesitleri
Tlimevarim ve analoji Timevarim ve analoji
Kiyasin formu Kiyasin formu

Kiyasin 6ncilleri Kiyasin oncilleri
Onciillerin uygulama alanlari Onciillerin uygulama alanlari
Burhan ve cesitleri Burhan ve gesitleri
Mugalatadan sakinmanin yollari Mugalata

Bu iki eserin mantik konularina baktigimizda genel olarak konularin icerik agisindan
ayni oldugu gorilmektedir; ancak el-isdrdt ve’t-tenbihdt’ta yer alan kavramlarin anlama
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delaleti Ddnisndme’de islenmemistir. Tanim konusu bu iki eserde de burhan boliminde
degil de bes timelden hemen sonra ele alinmistir.

(I1)Tabi‘iyyat Agisindan

Danisname-i ‘alai el-isarat ve’t-tenbihat
Tabi‘iyyatilmine giris | errrsesneesnnnenenn
Hareket, mahiyeti ve kisimlar Hareketin ilkeleri ve kisimlari

Mekan ve niteligi | e
Boslugun iptali meselesi | s
Basit cisimler ve dzellikleri Dogal cisimler ve yapilari
................................. Madde-suret iligkisi
................................. Yon ve kisimlari

Alemin birligi meselesi | s
Isinma, sicaklik ve sogukluk | s

Istk e
Dort unsurun durumlari ve dontistimu Dort unsur ve yapisi
Karisim ve bilesim Karigim

Toprak, hava ve atesin tabiatt | e,
GOgun kuru ve yas Gzerindeki etkisi = | coeeee e,
Buhardan havada olusan seyler | e
Havada olusan duman tabakalari | e

Madenler e

Nefs, nefsin yetileri ve cesitleri Nefs ve nefsin yetileri ve gesitleri
Bes duyu ve fonksiyonlart |

Nefsin idraki Nefsin idraki

insani akillar insani akillar
................................. Sezgi

Diasundlarler Dasinlarler

AKIi fiilin cisimden hali olmasi AKIi fiilin cisimden hali olmasi
Nefs-beden iliskisi | e

Faal akil ve faal aklin nefse etkisi | oo,
Olimden sonra nefsin durumu | oo
Tenaslih meselesi | e

Riyanin mahiyeti | e

Nefsin gayb alemiyleiletisimi | e

Mucize ve keramet | e

Kudst akil Kudst akil

el-isarat’in Tabl'iyyt  bolumind  Ddnisndme’nin  Tabl'iyyat  konulariyla
kiyasladigimizda birbirinden farklihk arzettigini gériiyoruz. Ddnisndme’de ibn Sind klasik
olarak yaptigi gibi fizik konularini sirasiyla islerken el-isérét’'ta sadece yukarida bahsettigimiz
konulari ele almis, ‘mekan, hala, sicaklik-sogukluk, hava, buhar, sema, madenlerin olusumu’
gibi diger konulardan bazilarina cisimle baglantili olarak ¢ok kisa deginmis bazilarina da hig
deginmemistir. Sunu da belirtmemiz gerekir ki el-isérét'\in Metafizik ve Tabi‘iyydt konulari ic
ice oldugundan bunlari birbirinden ayiklamak glictdr.
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(1) i1ahiyyat Agisindan

Danisname-i ‘alat

Bilimlerin siniflandirilmasi
Metafizigin konusu

Cevher ve kisimlari

Cisim

Madde-suret iliskisi

Araz kavrami ve dokuz araz
Varlhk kavrami

Varhk-mahiyet iliskisi
Tikel-timel

Birlik-gokluk

Oncelik-sonralik

Sonluluk ve sonsuzluk
illet-ma’‘lal

Kuvve-fiil

Zorunlu ve mimkin varhk
Zorunlu Varlik’in zati ve nitelikleri
Basit ve bilesik cisim

Hareket, hareketin sebebi ve amaci
Zaman

Yon

Sud(r teorisi

Goksel cisimlerin iradi hareketi
Mevcudatin olusumu
Mevcudatin siniflandiriimasi
Ulvi akillar

el-isarat ve’t-tenbihat

Varlhk kavrami
Varlik-mahiyet iligkisi

Zorunlu ve mumkun varhk
Zorunlu Varlik’in zati ve bazi nitelikleri
Yaratma kavraminin tahlili

Suddr teorisi
Gayeler ve ilkeleri
Goksel cisimlerin hareketi

Soyutlama ve akletme

Aleme kotuliugin ilismesi

Haz ve elem

Kaza ve kader

Seving ve mutluluk

Oliimden sonra nefsin durumu
Ariflerin makamlari
Olaganusti hadiselerin sirlari
ibadetlerin gerekliligi

Mucize ve keramet

ibn Sina, el-isdrdtin Metafizik bélimiinde messai felsefesi ekseninde yazmis oldugu
basta Ddnisndme olmak Uzere diger eserlerinden farkli bir yontem izledigini goriyoruz.
Ozellikle son li¢ namatta tamamen tasavvuf ile ilgili konulari (seving ve mutluluk, ‘ariflerin
makamlari, olagantsti hadiselerin sirlari) islemistir. Bu durum filozofun 6mrinin sonlarina
dogru rasyonalist felsefeden uzaklasip tasavvuf ve irfan felsefesine yoneldigi, hatta israk
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felsefesinin temellerini attig1 seklinde yorumlanmistir (Fahri, 1992: 144-145; Rizai, ve Seéadet,
1389 (hs.): 62-64). el-isGrét'in, icerik, konu ve uUslup -bilhassa metafizik- acisindan,
Dénisndme’den farkhlik arz ettigini gormek miumkindr.

TARTISMA ve SONUG

ibn Sind’nin, nedimi oldugu padisah ile saray ehlinin felsefe 6grenmesi amaciyla
Ogretici bir tarzda Fars¢a kaleme aldigi Ddnisndme’nin yazihs tarihi kesin olarak
bilinmemesine ragmen, yaptigimiz okuma ve arastirmalar neticesinde ve ibn Sind’nin ilk ve
son donem eserlerinde bazi konularin detaylarindaki farkliliklar g6z Onlinde
bulunduruldugunda onun son doénem eserlerinden biri oldugu kanisi olusmaktadir.
Dénisndme, konu itibariyle ibn Sind’nin en hacimli ve en énemli eseri olan es-Sifd’nin bir
Ozeti niteligindeki ansiklopedik bir eserdir. Aslinda onun, donemin biitlin felsefi bilimlerini
detayli bir sekilde ele alip tartistigi devasa eseri olan es-Sifd’dan sonra yazdigi her
ansiklopedik tarzdaki eseri bir sekilde bu eserin bir 6zeti niteligini andirmaktadir. Bu agidan
Dénisndme’nin en ¢ok yine es-Sifd’nin bir 6zeti mahiyetinde olan en-Necdt’a benzemekle
beraber ibn Sind’nin messai eksenli felsefesini yansitan en bariz eseri olmasindan gerek ibn
Sina felsefesi gerekse de islam distincesi acisindan dnemli bir yeri haiz oldugunu
soyleyebiliriz. Bundan dolayidir ki, el-Gazzali, messai felsefesini yansitan Makdsidu’l-Feldsife
adli eserini kaleme alirken ibn Sin&’nin yaklasik olarak ayni hacimli olan en-Necét’ina degil de
Dénisndme’ye miiracaat etmeyi tercih etmistir. Clnkl el-Gazzali'nin amaci, el-Farabi,
bilhassa ibn Sina lizerinden Aristoteles felsefesini dzet bir sekilde ele alarak daha sonra bu
felsefenin elestirisini yapmakti.

ibn Sina, Ddnisndme’de bilimler tasnifini Aristoteles gelenegi {zerine diger
eserlerindeki gibi ele almakta ve en Ustilin bilim olarak tanimladigi metafizigi es-Sifd’dan farkli
olarak, Mantiku’l-Mesrikiyyin’de yaptig gibi ‘mutlak varligi ele alan bilim’ ile ‘ilahi bilim’
olmak Uzere ikiye ayirmaktadir. Diger eserlerinde ahlak, ev yonetimi ve siyaset seklinde lge
ayirdig pratik bilimleri, es-Sifd’dan farkli olarak Ddnisndme’de siyaset bilimini ‘yoneticilik ve
hukuk kullari’ seklinde tasnif etmektedir. Bu sekildeki bir tasnif Ddnisndme’nin filozofumuzun
son donem eserlerinden biri oldugu yonindeki gorisimiizi desteklemektedir.

Mantik boliminde filozofumuzun ‘kavramlarinin manaya delaleti ve modalite’
konularini Ddnisndme’de ele almadigini goriyoruz. Yine onun, en-Necdt ve Uydnu’l-Hikme
gibi eserlerinde sadece Mantik boliminde; es-Sifd’nin ise hem Mantik hem de Metafizik
bélimiinde ele aldigi, son dénem eserleri el-isérét’'ta ve Mantiku’l-Mesrikiyyin’de ise hic yer
vermedigi kategorileri Ddnisnédme’de Metafizik bélimiinde isledigini gériiyoruz. Ciinki ibn

Y ibn Sind’nin, el-isérét’ta bu tir konulara yer vermesi yukarida da belirttigimiz gibi, her ne kadar onun
rasyonalist cizgiden sapip tasavvufi ve irfani bir yola saptigi seklinde yorumlansa da, aslinda onun bu tir
konulari da rasyonalist bir yontemle ele aldigini ve hicbir zaman akilci bir gizgiden sapmadigini iddia edip buna
karsi ¢cikanlar da vardir. Bkz. (Gutas, 2010: 169-190; Kutluer, 2008: 1, 31-52).
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Sina, kategorilerin kesin olarak ¢éziimlenmis bir konu olmadigi icin bunlarin bir mesele olarak
metafizikte ele alinmasi gerektigi goriisiindedir.

Filozofumuz, metafizigin temel kavramlarini es-Sifd ve en-Necdt gibi eserlerinde
birbirinden ayri ve daginik bir sekilde ele alirken Ddnisnédme’de ise bu kavramlari bir sira
dizeninde basliklandirarak daha 6gretici bir sistemle vermistir. Ayrica onun, es-Sifd ve en-
Necdt’ta ele aldigi ‘kadim-hadis ile tam-eksik’ gibi kavramlara Dédnisndme’de yer vermedigini
goruyoruz.

Metafizigin temel meselesi olarak gordigl Zorunlu Varlik't Ddnisnédme’de zat ve sifat
ayrimi yapmaksizin dzet basliklar halinde ele alan ibn Sina, Zorunlu Varlik’i olumlu sifatlardan
ziyade selbfi sifatlar cergevesinde izah etmeye calismaktadir. Zat konusunda diger eserlerinde
oldugu gibi daha ¢ok Zorunlu Varlik’in ‘bir, degismez ve her seyin nedeni olmasi’ ekseninde
ele almaktadir. O, bu baglamda Aristoteles ve el-Farabi’den farkh olarak Zorunlu Varlik’a
cevher denilemeyecegi gorusindedir. Ayrica filozofumuz, Ddnisndme’de O’nun irade, kudret,
hikmet, comert gibi sifatlarini da ilim sifatina indirgemektedir. Mimkiin varliklar cihetinden
ise varligi genel itibariyle cevher ve araz olarak ele alan ibn Sin4, bu ayrimi diger eserlerinde
oldugu gibi Ddnisnédme’de de Aristoteles mantik ve metafizigi baglaminda isleyerek cevher ve
cevhere yiklem olan arazlardan da nicelik ve nitelik Gizerinde durmustur.

Dénisndme’de evrenin olusumunu diger eserlerinde oldugu gibi temelde Plotinus’un
suddr teorisi olmak lizere, Aristotelesci evren anlayisi ve islam kozmolojisi baglaminda ele
almistir. Ayni sekilde nefs ve akil teorisini de Aristoteles felsefesine Platoncu ve islami 6geler
de katarak eklektik bir tarzda islemistir.

ibn Sina, en-Necdt ve es-Sifé’da cismani dirilisin, seriatin getirdigi ile tasdik edildigini,
ruhani dirilisin ispat edilmesinin ise akilla tasdik edildigini belirttigi ancak Adhaviyye fi’l-
Me‘ad adh risalesinde ise dirilmenin sadece ruhani olacagi yoniinde gorusler serdettigi nefsin
olimden sonraki durumuyla ilgili olarak da Dédnisndme’de herhangi bir bilgi vermemektedir.
Beseri akillar konusunda kudsi akilla ilgili olarak filozofumuz el-isdrdt ve el-Mubéhasdt’ta bu
aklin peygamberlikle iliskisine deginmezken, Ddnisndme’de ise es-Siféd’nin en-Nefs kitabindaki
gibi kudsi akl sezgi ve peygamberlikle iliskisi baglaminda ele alip onu peygamberi bir akil
olarak ele aldigini gériiyoruz.

en-Necat’ta hi¢ yer vermedigi, es-Sifé ve el-isérét’ta ise dolayli olarak degindigi uyku
ve rliya konusuna filozofumuz Ddnisndme’de iki bashk ayirmistir. Burada uyku ve riyanin
sebebini aciklayan ibn Sin3, riiyayr ulvi alemle irtibattaki vasitalardan biri olarak gérir.
Filozofumuz Dénisndme’de riiya olgusu disinda, insan nefsinin degisik yollarla gayb alemiyle
iletisime gecebilecegini belirtir ve bunlarin izahini yapar. Bu sekilde onun daha sonra el-
Isérét’'ta daha detayli bir sekilde ele alacagi nefsin gayb alemiyle mistik bilgiye ulasmasi ve
olagansti hallerin durumu konusuna kapi aralamistir.

ibn Sina, es-Sifd ve en-Necét'ta Aristoteles felsefesinden ayri olarak ‘kaza-kader,
ibadetler, mucize, niiblivvet, vahiy, halifelik ve imamet’ gibi bazi kelami konulara da yer
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vermis; ancak Ddnisndme, filozofun bu tir konulara en az yer verdigi eseridir. Kanaatimizce
ibn Sind’nin, diger eserlerinde metafizik icin ‘el-ilahiyyat’ adini kullanirken Dénisndme’de bu
kavram yerine Farsgada Ustlin ilim anlamina gelen ‘ilm-i berin’ terimini kullanmasinin sebebi
de budur.

Biitlin bunlardan hareketle bazi arastirmacilarin ibn Sind’nin émriiniin sonlarinda
israk ve irfan felsefesine yéneldigi seklindeki c¢ikarimlarin Ddnisnédme cephesinden
baktigimizda mimkiin olmadigi gérilmektedir. Hig¢ stiphesiz bir distnirin fikirlerinin zaman
icinde degismesi veya farkli eserlerinde bazi konulara 6ncelik ve agirlik vermesi gayet
dogaldir ki bunu ibn Sin&’nin el-isérét’'ta yaptigini gériiyoruz. Ancak Henry Corbin’nin ve
yaygin olarak iranli felsefecilerin iddia ettikleri gibi filozofumuzun émriiniin sonlarina dogru
messal felsefeden uzaklasarak israki ve irfani felsefeye yoneldigi hatta israk felsefesinin
temellerini attigl seklindeki iddialari Ddnisndme (izerinden dogrulamak mumkin degildir.
Ancak ibn Sin&’nin, el-isdrdt’1 felsefi diisiincesinin zirvesinde oldugu bir dénemde yéntem,
uslup ve kavramsal bakimindan Ust perdeden yazmasi; buna karsin Ddnisndme’yi de padisah
ve saray ehlinin felsefeyi anlamalari amaciyla 6gretici bir Uslupla ve Fars¢a kaleme almis
olmasini da géz ardi etmemek gerekir.
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Extended Abstract

An Analysis on The Place and Importance of Danisname-i ‘Alai in
Avicenna’s Philosophy

Avicenna is one of the most important thinkers of Islamic Philosophy. He added a number of
original forms to Islamic philosophy, which began with al-Kindi and systematized with al-Farabi, and
thus became an authority of thought that the Muslim or Western thinkers of the time were based on
or criticized.

He worked on almost all the sciences of his time, especially in metaphysics, medicine, logic,
physics, music, mathematics, and wrote many important works in these fields. Undoubtedly, the
greatest and most important work of Avicenna is al-Sifd. This book is a huge work which includes the
sciences of that period such as logic, physics and metaphysics and deals with Avicenna's rational
philosophy in detail. Other than this, al-Necdt which is the summary of al-Sifd and al-isdrét ve al-
tenbihdt, are among the important works of Avicenna in the style of encyclopedia.

One of the most important works of Avicenna is Ddnisndme-i ‘aldi. Ddnisnédme-i ‘aldi is a
work that includes sciences such as logic, physics, metaphysics and mathematics. Avicenna wrote this
work in Persian and dedicated it to the sultan lzzeddin Alauddevle Ebu Cafer Muhammed b.
Dosmanziyar. At the same time, Ddnisndme-i ‘aléi is accepted as the first encyclopedic philosophical
work written in Persian.

In general, Ddnisndme-i ‘aldf is like a summary of his al-Sifd, which is a corpus; however, this
work is an encyclopedic work which Avicenna put forward his views in the didactic manner. This work
is written by Avicenna completely on the axis of Aristotle philosophy. In this respect, it is similar to al-
Sifé and al-Necdt but not much like the al-isdrét ve al-tenbihdt. Dénisnéme-i aléi, which was written
by Avicenna in Persian, was the source of el-Gazzali, and using this work, he later wrote a book called
Makdsid al-Feldsife.

In this study, after introducing Dénisndme-i 'aldi both in terms of form and content, and
comparing it with the other important works of Avicenna’s al-Sifd, al-Necét and al-isérét ve al-
tenbihdt, we tried to reveal its place and importance in the philosophy of Avicenne. This study
revealed that Avicenna did not move away from rational philosophy even at the end of her life.
Because there were strong claims that with the philosophy he put forward in al-isdrdt ve al-tenbihét
he moved away from messai philosophy and turned to israki philosophy.

In this study, when we put forward the topics mentioned above we followed a method based
on comprehension, interpretation, criticism, comparison and evaluation, which is one of the basic
methods of social sciences and philosophy.

Keywords: Avicenna, Ddnisndme-i ‘aldi, I1slamic Philosophy, al-Sifd, al-Necdt
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Oz:

Kur'an-1 Kerim ve sahih hadis rivayetleri islam’in Allah tasavvurunu agikca ortaya koymaktadir. Ancak Hz.
Osman’in sehit edilmesiyle baslayan, farkli itikadi ve siyasi firkalarin tesekkiiliyle neticelenen siiregte Allah’in
otoritesini yanina almak isteyen kimi grup ve sahislar Allah hakkinda da hadis uydurmaktan ¢ekinmemislerdir.
Bunun neticesinde nasil bir Allah tasavvuru ortaya c¢ikmistir? Bu makale uydurma rivayetlerdeki Allah
tasavvurunu ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu dogrultuda oncelikle uydurma hadisleri derleyen meshur
eserlerdeki Allah ile ilgili rivayetlerden hareket edilmistir. Bu rivayetler uydurulma gerekgeleri de gz onilinde
bulundurularak kategorize edilmis ve Allah tasavvuru resmedilmistir. Sonugcta; insan bicimli, cismen ¢ok biiyik,
itikadi ve siyasi ihtilaflarin tarafi, kavmiyetgi ve ibadete ¢ok diigkiin olan bir Allah tasavvurunun ortaya ¢iktig
gorialmektedir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Peygamber, Hadis, Tasavvur, Uydurma rivayet.

' Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim
Dali’'nda hazirlanan “Hadislerde Allah Tasavvuru” adli doktora tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.
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GIRiS

Hz. Osman’in sehadetiyle ortaya ¢ikmaya baslayan batil inangli siyast ve itikadi gruplar
fikirlerini yayabilmek, insanlari iddialarinin dogruluguna inandirmak ve destekgilerinin
sayilarini artirabilmek maksadiyla Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in otoritesini kullanmaya karar
vermiglerdir. Kur’an, mushaflastiriimasi ve ¢ok sayida hafiz tarafindan hifz edilmesi sebebiyle
¢ikarlari dogrultusunda istifade firsatini onlara tammlyordu.2 Ondan ancak mevcut ayetlerini
keyfi bir sekilde tefsir ve te’vil etmek suretiyle faydalanabilirlerdi. Ancak bu yontem ulasmak
istedikleri hedefleri elde etmelerine gereken destegi vermeyecekti. Clinkl tefsir ve te’vil
onlarin kendi s6zlerinden baska bir sey degildi. Diger taraftan hadisler hentiz belli kitaplarda
toplanmamis,” sistematik bir tespite tabi tutulmamisti. Bu, hadisler icin tehlikeli bir durum
arz etse de, onlari emellerine alet etmek isteyenlerin istahini kabartacak bir durumdu.
Amaclarina ulasmak adina rivayetlerden faydalanmak isteyen bu gruplar boylece istedikleri
sozi Hz. Peygamber'e soyletebilecekler ve onun destegini alarak emellerine
ulasabileceklerdi. Bu baglamda onlar Allah Resuliine asla nispet edilemeyecek, ondan asla
sadir olmayacak sozleri uydurma senedlerle ona izafe ediyorlar, gorugslerine destek
olmayacak rivayetleri de uydurma yaftasiyla karaliyorlardi.

Tim semavi dinlerin ve 6zelde islam’in temelini olusturan Allah inanci ve Allah
tasavvuru da kendi ilahlarini olusturma gayreti icinde olanlarin tasallutlarina en fazla maruz
kalacak alanlardan birisiydi. IslAm’in Allah tasavvuru 6zellikle Kur’an-1 Kerim’de ana hatlariyla
ortaya konulmustu ama temel 6zellikleri Kur’an’la tespit edilen tasavvurun detaylari da hadis
rivayetleriyle vuzuha kavusmaktaydi. Zamanla Kur’an ve hadis rivayetleriyle ortaya konan
Allah tasavvuru, bazilarini kendi gaye ve amaclarina ulastirma noktasinda tatmin etmemisti.
Bunlar kendi ilahlarinin tasavvurunu olusturmak, bu sayede emellerine ulasabilmek igin, Hz.
Peygamber’in otoritesini kullanarak, kendi sozlerini ona nisbet etme gayretine giristiler.
islam’in Allah tasavvurunu tam manasiyla ortaya koyan bircok Kur'an ayeti ve cok sayida
sahih hadis rivayeti ortada dururken, onlar bununla tatmin olmamis, Allah’in ulGhiyetine
yakismayacak birgok vasifla onu tavsif eden rivayetleri uydurmaktan geri durmamislardir.
Hadis bilginlerinin sadece sened kontrolii yaparak mevzu damgasi vurduklari ve uydurma
rivayetleri derleyen eserlerde cem ettikleri sozlere bakildiginda bunlarin azimsanmayacak
kadar ¢ok oldugu miisahede edilecektir. Ote yandan Kur’an ve sahih hadislerin konuyu dért
basi mamur bir sekilde ortaya koymasina ragmen bu tiir uydurma haberlerin halkin bilgi
dagarcigina girdigi de goz ardi edilemeyecek bir gercektir.

Uydurma rivayetlerdeki Allah tasavvuru, rivayetlerin uydurulma gerekgeleriyle olan
iliskisi ve konularina gore yogunlugu goz oOninde bulundurularak su bashklar altinda
incelenebilir.

> Mustafa Sibai, es-Siinne ve mekdanetiihd fi tesrii’l-islamf (Kahire: b.y.,1961), 89.
* Ahmed Emin, Fecrii’l-islém (Kahire: b.y., 1959), 210.
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A. Uydurma Rivayetlerde Allah insan Bigimlidir

Uydurma rivayetlere bakildiginda Allah’in en bariz vasfi O’nun ilahtan ¢ok insani
andiran 6zelliklere sahip olmasidir. “Allah” insan gibi bir varliktir. Ne ilgingtir ki, bu husus
semavi fakat muharref dinlerin tanri tasavvurunun da en dikkat ¢ceken niteligidir.4 Uydurma
rivayetlerde Allah, kirmizi bir deveye binmistir. Uzerinde de bir veya iki gémlek vardir.”
Gomlegi de ye§ildir.6 Bazen de boz bir deveye binmekte, ylinden bir gomlek giymektedir.7
O’nun basinda inciden siislerle yapilmis g6z kamastiran bir de tag vardir.? Hatta o tag gozleri
kama§t|r|r.9 Allah’in basinda nurdan bir ta¢ bulunan bir adam olarak tasavvur edilmesi,
islam’in ilk iki asirda yayilldigi boélgede ozellikle de Irak ve iran dolaylarinda yasayan
Mandean’larin “nur krali” bigimindeki tanr algisini ¢agristirmaktadir.’® Abbasiler devrinde
Mandean’in var olmasi, reislerinin Bagdat’ta ikamet etmesi ve takriben iki ylz civarinda
kiliselerinin bulunmasi bu ziimrenin o zamanki agirhigini géstermesi bakimindan kafidir.™*

Uydurma rivayetlerin bazilarinda Allah ayakkabi giymektedir. Riiyasinda O’nu yakisikli
bir delikanlidan daha glzel surette géren Hz. Peygamber ayaklarinda altindan bir
ayakkabinin, yizinde de altindan bir 6rtiiniin olduguna muttali olur.®> Bu delikanli
kihgindaki tanri, altindan mamul yesil bir désekte, inciden yapilmis bir 6rtiiniin Gstiindedir.*®
Allah bazen de yesil bir bahcede, altin bir kiirsidedir.'® Bu rivayetlerde Allah’in bir delikanliya
benzetilmesi, altin, inci ve yesile vurgu yapilmasi dikkat ¢ekicidir.

Yukarida, yesil bir bahcede dolasirken goriilen tanri, kadinati yarattigl zaman sirt Gsti
uzanir, bacak bacak Ustliine atar ve herhangi bir kimsenin bdyle yapmasindan da
hog,lanmaz.15 Kainati yarattiktan sonra yorulup bir slre dinlenen tanri, insanlarla musafaha

N Sinasi Gundiiz, “Yapi, Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah/Tevrat Kissalari”, 4. Kur’dn Haftasi Kur’dn
Sempozyumu (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 72-73; Hasan Hiiseyin Tuncbilek, “IslAm’in Disindaki Monoteist
Diisiince ve inanglarda UlGhiyet Anlayisi”, Marife Dergisi 1 (2003): 131.

> Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibni’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzddt (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1995), 2: 80.; Ebu’l-
Hasen Ali b. Muhammed ibn Arrdk, Tenzihii’s-seriati’l-merfia ani’l-ahbdri’s-seniati’l-mevzia, thk. Muhammed
Siddik (Beyrut: Daru’l-katibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 139.

® Ebd Ahmed Abdullah ibn Adiy, el-Kamil fi duafai’r-ricdl, thk. Yahya Muhtar Gazavi (Beyrut: Daru’l-fikr, 1988), 2:
261.

" ibn Arrak, Tenzihi’s-serfa, 1: 146.

8 ibni’l-Cevazi, Kitdbi’l-mevzaat, 1: 72.

° Zekeriyya b. Gulam el- Pakistani, el-Ehddisii’d-didf ve’l-mevzidt fi’l-esméi ve’s-sifat (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2001), 62.

1% Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadiscili§in Tarihi Arka Plani, Mihne Olay ve Haseviye Olgusu (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 35.

" Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, 35.

2 ibni’l-Cevazi, Kitabi’l-mevziadt, 1: 81.

B Eb( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd (Beyrut: Daru’l-katibi’l-ilmiyye, ts), 13: 311.

" Muhammed b. Osman ibn Ebi Seybe, el-Ars ve md ruviye fihi, thk. Muhammed b. Halife et-Temimi (Riyad:
Mektebeti’r-risd, 1415/1998), 393.

> Sileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Musul:
Mektebetld’l-ulim ve’l-hikem, 1983), 13: 16121.
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yapacak, bu esnada onlarla konusacak, onlara ginahlarini hatirlatacak, musafaha yaptigi
kisileri bagisladigini séyleyecektir.'®

insanlarla musafaha yapan tanri arife aksami Arafat’ta diinya semasina iner."” Vakfe
yapan insanlara gorinir, onlara hitap eder, onlari bir araya toplar. Zalimlerin disindakilere
istediklerini verir. Meleklere de burada hitap eder. Giines batinca Muzdelife’de imamlik
yapar. O gece hemen goge ylikselmez, bekler. Sabah glin agarip insanlar Mes’ar-i haram’da
vakfe yaptiklarinda zalimleri bile affeder. Sonra da goge glkar.18 O gokyiliziine bir kayanin
Ustline basarak ¢ikar. O’nun yerylziinde ayak bastig1 son nokta bu kayadir. 19

Yeryuzinde son olarak bir kaya pargasina ayak basan ve oradan goklere yikselen tanri,
kiyamet giinii képriiye gelir ayagini kdpriiniin Gzerine koyar ve der ki, “izzetim ve serefim
Uzerine buradan higbir zalim gecemez.” bu sz lizerine oradaki herkes birbirinden hakkini
alir.”® Hatta o sadece kopriye ayagini koymakla da yetinmez, bazen cennetle cehennem
arasindaki bu kopriye oturup, orada dylece bekler.?!

O, kiyamet gini kullarina Kur’an okumaktan da geri durmayacaktir. Kur’an’i o kadar
glzel okuyacaktir ki, Rahman’in agzindan Kur’an dinleyenler, daha &6nce hi¢ Kur’an
dinlemediklerini distinecekler, bu kelami ilk defa duyduklari hissine kapllacaklard|r.22 Tabif ki
tanri sadece kiyamet glini Kur’an okumamistir. O, Kur’an okumaya meyillidir. Zira O, heniiz
Adem’i yaratmadan énce Kur’an okuyan bir tanridir. Hatta Adem’i yaratmadan bin sene énce
Yasin ve Taha sdrelerini okumus, melekler O’'nun kiraatini dinlediklerinde “Bu Kur’an’in
kendilerine nazil oldugu immete mijdeler olsun! Bu Kur’an’i ezberleyen dimaglara mijdeler
olsun! Bu Kur’an’in diliyle konusan lisanlara miujdeler olsun”!® demekten kendilerini
alamamislardir.

Kur'an okumaya insani yaratmadan vyuzlerce yil 6ncesinden baslayan tanri, ayni
zamanda zikir ehlidir. O, kendi kendisini tesbih eder.?* Zikir ehli olmanin yaninda dua da eder.
Hz. Peygamber onun duasina muttali olmustur.”

Okumaya merakl olan tanri yazmaya da merakhdir. O’'nun bu meraki yazma arag ve
gereclerinin olmasini da gerektirir. Bunun icin onun yazi tahtasi ve kalemi de vardir. Fakat
kalemi ve tahtasi siradan degildir. O’nun tahtasinin bir yizi inciden diger yuzi de
yakuttandir. Kalemi de nurdur. Ancak nurdan yapilan bu kalem, sadece yazma ameliyesinin

16 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsdt, thk. Tarik b. ivadullah b. Muhammed (Kahire: Daru’l-
haremeyn, 1415), 2: 194 (1693).

Y ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1: 139.

¥ ibni’l-Cevzi, Kitdbi’l-mevzidt, 1: 80.

¥ ibni’l-Cevzi, Kitdbi’l-mevzidt, 1: 71.

2 Tabera ni, el-Mu’cemii’l-kebir, 2: 95.

2L ibni’l-Cevazi, Kitabii’l-mevzadt, 1: 81.

2 Alauddin Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummél fi siineni’l-ekvdl ve’l-ef’él, thk. Bekri Hiyani-Saffet es-Seka (b.y.:
Muiesseseti’r-risale, 1981), 14: 480.

% ibni’l-Cevzi, Kitdbi’l-mevzidt, 1: 68.

**ibni’l-Cevazi, Kitabii’l-mevzaat, 1: 75.

% ibni’l-Cevazi, Kitabii’l-mevziaét, 1: 76.
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deruhte edildigi bir ara¢ degildir. O, oyle bir kalemdir ki, tanri onunla rizik verir, onunla
yasatir ve onunla éldurir.*®

Diger taraftan o hastalanmakta, sancilanmaktadir. Bir keresinde gozleri agrimaktadir.
Gozlerinin agridigini duyan melekler O’nu ziyarete gelirler. Allah’in gézlerinin nigin agridigi bu
ziyaret esnasinda anlasilir. Meger O, Nuh tufanina c¢ok aglamis, bundan dolayl gozleri
agrimistir.?’

Goruldiugu Uzere uydurma rivayetlerdeki “Tanri” ilah olarak duslnilen higbir varliga
izafe edilemeyecek niteliklerle muttasiftir. Bu nakillerin ortaya koydugu tanri tasavvuruna
gére o siradan bir kraldan hatta insandan farksizdir. insan suretindeki tanri algisinin
tesekkiliinde bu rivayetleri uyduranlarin zihin diinyalari ve deger yargilari etkilidir. Bu
rivayetlerde sikca kullanilan, deve, ozellikle de kirmizi deve, tag, altin, yesil inci, yakut
motiflerinin donemin degerli metalarini temsil ettikleri diigiinllebilir. Diger taraftan, tanrinin
Kur'an okumasi, belli sGrelerin kiraatine 6zel dnem vermesi, dua etmesi, zikir ¢ekmesi,
imamlik yapmasi, Arafat’a ve Arafat glinliine 6zel 6nem vermesi, Kudis’teki kayadan goge
citkmasi, sirtlistl yatarak bacak bacak Ustline atmasi gibi ona izafe edilen fiiller bu rivayetleri
uyduranlarin degerler manzumesini de ortaya koymaktadir.

B. Uydurma Rivayetlerde Allah Cismen Cok Biiyiiktiir

ilkel insan, tanrisini yiice, cismen cok biiyiik, yiikseklerde olan bir varlik olarak tasavvur
etmistir.?® ilkel kabilelerde tanri, tabiat kuvvetlerini idare eden, yikseklerde bulunan,
insanlari ve her seyi yaratan essiz glictlir. Hadis uyduranlar da tanrinin cismen cok biyuk,
emsalsiz olmasi gerektigini farz ederek bu dislinsel diizlemde rivayetlerini uydurmuslardir.
Bu olgu, tekamul etmemis, ilahi bilgiye muhatap olmamis ya da zihninin kapilarini ilahi bilgiye
kapatmis insanin algisidir.

Bu alginin neticesinde tanri elbette cismen devasa bir clisseye sahip olmalidir. O, o
kadar buyuktir ki, cinler, insanlar, seytanlar ve melekler kisacasi yaratilistan bu giine kadar
olan butiin varliklar saf tutup, halka olustursalar Allah’i kusatip, etrafini ceviremezler. ° 0O
kadar iri clsselidir ki, kiirsisiine oturdugunda o kirsiide sadece dort parmaklik bos yer kalr.
Fakat klrsd onun agirhigindan binege takilan yeni eyerin gicirdamasi gibi ses (;lkarlr.30 0, arsin
Uzerine yerlesip oturdugunda onu doldurur, biitiin mahlikat onun yaninda oturur. Ancak

*® ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1: 142; ibni’|-Cevzi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 74.

” Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, 1404), 1: 100.

%8 Abdurrahman Kiguk- Glnay Tumer, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1988), 44.

29ibn(J’I-Ceva, Kitabii’l-mevzddt, 1: 71; Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevdidii’l-mecmaa fi’l ehddisi’l-mevzia,
thk. Abdurrahman Yahya el-Muallimf (Beyrut: el-Mektebeti’I-islami, 1407), 1: 315.

* ibnii'l-Cevzi, el-ilelii’l-miitenGhiye fi’l-ehddisi’l-véhiye, thk. Halil el-Meyis (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l ilmiyye,
1403/1983), 1: 20-21. Genis bilgi icin bk. Hayruddin AlGsi, Cildi’l-ayneyn fi muhdkemeti’l-Ahmedeyn (B.y.:
Matbaati’l-medent, y.y, 1981), 394.
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uzakta olanla yakinda olan ona esit mesafede olur.?! Ciissesinin biyukluginden dolayi
herkese esit yakinlikta olan tanri adeta cismiyle her yerdedir. Hatta bir kimse yerin
derinliklerine sarksa Allah’in tizerine sarkar.>? Bir kimse yerin yedi kat derinliklerine bir ip atsa

mutlaka o ip Allah’in Gzerine diiser.”*

Cissesi bu denli biyuk olan tanrinin agirhgl da cussesiyle dogru orantilidir. Dogasi
itibariyle cok agirdir. Ancak bazi zamanlarda agirligi tasinamaz bir hal alir. En ¢ok agirlastig
vakit ise 6fkelendigi zamandir. Kizdigi zaman arsin lzerinde o kadar siser, o kadar siser ki, ars
kendisini tasiyanlara agir gelir.34

Cismen c¢ok blyuk olan, agirligiyla (zerinde oturdugu arsi meleklerin tasimasini
zorlastiran tanri, ayni zamanda azamet sahibidir. Daga tecelli ettig§i zaman dag onun
azametinden dolay! alti parcaya ayrilmis, parcalardan gl Medine’ye Ucli de Mekke'ye
ucmustur. Medine’deki Uhud, Verakan ve Ravda daglari ile Mekke’deki Sebir, Hira ve Sevr
daglari onun azametiyle dagilan dagin parc;alarldlr.35 Bazl rivayetlerde de dag yediye
parcalanmis, parcalar Hicaz ve Yemen’e uc;mugtur.36 Dagi boylesine parampar¢a eden sey
tanrinin zatiyla daga tecelli etmesi degildir. Onun sadece iki parmagiyla isaret etmesi
sonucunda parmaklarinin nuruyla dag paramparca olmustur.®’

Azamet sahibi tanrinin lisani da ¢ok guglu, etkili ve siddetli olmahdir. O, Musa’nin Tar
dagina ciktigl giin onunla on bin lisan giclyle konusmustur. O’nun lisaninin gilici butin
lisanlarin hepsinin toplamindan daha etkilidir. 0’nun sesi simsek sesi gibidir.*

Cussesiyle her yeri kaplayan, azametiyle daglari parcalara ayiran, konusmasiyla gok
glrlltusiint andiran tanriya, mahlikattan herhangi birisinin yaklasabilmesi imkan dahilinde
degildir. Clinkii O’nunla kul arasinda yetmis bin perde vardir. Mahllkatin tanriya en yakin
olani Cebrail sonra Mikail sonra da israfi’dir. Bunlarin her birinin arasinda da atesten,
karanliktan, buluttan ve sudan olmak tizere dért perde vardir.®® O, o kadar ulasilmazdir ki
etrafinda nur, karanlik ve sudan yetmis bin perde vardir. Birakin bu perdelerden birini
goérmeyi, onlardan birinin giizelligini isiten dahi yok olur gider.*

3 Zeynuddin Meri b. Yusuf el-Kermi, Ekavilii’s-sikat fi te’vili’'l-esmdi ve’s-sifdt ve’l-dyadti’l-muhkemati ve’l-
miistebihdt, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miessetu’r-risale, 1406), 1: 129.

32 pakistani, el-Ehddisii’d-didf ve’l-mevzdét, 11.

> ibni’l-Cevai, el-lleli’l-miitenéhiye, 1: 28. Zehebi bu rivayetin miinker oldugunu séylemistir. Semsiiddin
Muhammed b. Osman ez- Zehebi, Mizdnu’l-itidal, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-marife, 1963),
4: 579. Ayrica bk. Pakistani, el-Ehddisi’d-didf, 12.

**ibn Arrak, Tenzihi’s-Seria, 1: 139.

* Ebu’l-Fadl Muhammed b. Tahir ibnii'I-Kayserani, Kitébii madfireti’t-tezkira fi’l-ehddisi’l-mevzda, thk.
imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’|-kiitiibi’s-sekafiyye, 1406/1985), 184.

* ibni’I-Cevazi, Kitdbi’l-mevzadt, 1: 77.

¥ ibni’|-Cevazi, Kitdbi’l-mevzadt, 1: 77.

*8 Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecmeu’z-zevdid ve menbeu’l-fevdid (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412), 8: 375
(13782).

¥ ibni’I-Cevazi, Kitdbi’l-mevzadt, 1: 73.

“ibni’I-Cevzi, Kitdbi’l-mevzadt, 1: 73.
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Bahse konu rivayetler; cok iri clsseli, clissesiyle tiim arsi kaplayan, bitlin varliklarin bir
araya gelip el ele tutustugunda dahi kusatamayacaklari bir ilahi tasvir etmektedir. O, oldukca
kilolu olup, agirligindan dolayr Ustlinde oturdugu kirst gicirdamakta, kurstyl tasiyan
melekler de onu tasimakta zorlanmaktadir. O, elbette azamet sahibidir. Azameti tecelli ettigi
dagl paramparca etmis, dagin parcalari yerylzinin farkh yerlerindeki en bilyik daglari
olusturmustur. O, insanogluna hitap etme litfunda bulunmus, onunla konusmustur. Ama
O’'nun kelami da bulyikliginin emarelerindendir. Zira onun konusma sesi gok
glrtltislinden farksizdir. O’na en yakin varliklar meleklerdir. Ancak onlar da bes bin senelik
mesafededir ve aralarinda birgok perde vardir. O perdeleri birakin gérmeyi, konusma sesini
isiten bile aninda yok olur gider.

C. Uydurma Rivayetlerde Allah Siyasi ve itikadi ihtilaflarda Taraftir

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi sahada yasanan gelismeler, daha sonraki
devirlerin fikir hareketlerine zemin hazirlamis ve bazi doktrinlerin ortaya ¢ikmasinda rol
oynamistir. Hz. Peygamber’in vefatini takip eden ¢eyrek yizyilda ilk ¢ devlet baskanindan
(halife) ikisi suikasta kurban giderken; fetihlerin beraberinde getirdigi cografya genislemesi,
demografik yapinin karmasiklasmasi pek c¢ok yeni sorunu giindeme getirmistir. islam
toplumu farkh g¢evre kiltir ve inanglarla yliz ylze gelmis, onlari etkilemis ve onlardan
etkilenmistir. Ozellikle yeni kurulan yerlesim merkezleri kadim kiiltiirlerden maddi manevi
pek cok seyi tevaris etmigtir.41

Siyasetle dini hayatta etkili oldugu, yabanci inang ve kiltiirlerden islam inancinin ciddi
manada etkilendigi, Allah’in sifatlari zatinin ayni midir? Degil midir? Kur’an mahlik mudur?
insan fiillerinin haliki midir? gibi sorular muvacehesinde yeni sorunlarin ortaya ciktigi,
hadiscilerin de popiularitesinin revacta oldugu boylesi bir donemde gruplar kendi goruslerini
desteklemek icin hadis uydurma yarisina girmisler, Peygamber’i bir sekilde alet ettikleri koti
emellerine Allah’i da alet etmekten ¢ekinmemislerdir. Bu tavrin neticesinde Allah bazi siyasi
ve itikadi ihtilaflarin adeta figlirl haline getirilmistir.

Siyasi cikarlar 6zellikle de liderlerin faziletleri ile ilgili rivayetlerin ilk kez Sia tarafindan
Hz. Ali lehinde uyduruldugu belirtilse de*” burada éncelikle Hz. Ebu Bekir lehinde uydurulmus
ve Allah ile irtibatlandiriimis rivayetlere dikkat ¢ekilecektir. Bu rivayetlere gore; Allah bitin
ruhlari yaratinca onlarin icerisinden Peygamberlerin ruhundan sonra Ebu Bekir'in ruhunu
secmis,® Hz. Peygamber de onun kendisinden sonraki halife olacagini garanti etmistir. Onun
halife secilmesi sadece yeryliziinde yasayan insanlarin, Mislimanlarin biat etmesiyle degil,
ozellikle Cebrail ve Mikail gibi iki blylik melegin de biat etmesiyle gerceklesmistir. Bu
melekler onun halifeligini beyaz inciden bir bayrakla Allah’a tasimislardir.** Halifeligine

4 Ozafsar, Ideolojik HadisgiliGin Tarihi Arka Plani, 31-40; Marshal. G. S. Hodgson, islam’in Seriiveni, trc.
Komisyon (istanbul: iz Yayincilik, 1993), 1: 192-352.

*izztiddin Hamid ibn Ebi’l-Hadid, Serhu nehci’l-beléda (Beyrut: y.y, 1954), 3: 26.

* lonii’I-Cevzi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 231.

* loni’I-Cevzi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 231.
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Cebrail’in bile biat ettigi Hz. Ebu Bekir, kiyamet gliniinde de bazi ayricaliklara sahip olacaktir.
En blylk mikafat olarak miminler ahirette Allah’i topluca goreceklerdir. Ancak Yiice Yaratici
Ebu Bekir’e 6zel tecelli edecektir.”® Ebu Bekir’den sonra ikinci halife olan Hz. Omer de Allah
ile olan iliskilerinde hig siiphesiz bazi imtiyazlara sahiptir. O, Allah’in kucaklasacagi ilk kisidir.
Kiyamet gilintinde Allah ilk 6nce onunla musafaha yapacaktir. Ayrica Allah’in elinden tutup da
cennete gotirecegi ilk kisi de kesinlikle Omer b. el-Hattab’dir.*®

Abdullah b. Sebe’nin henliz Hz. Osman’in halifeligi doneminde, Hz. Ali lehine hadisler
uydurmaya basladig bilinmektedir. Hz. Ali'nin vefatindan sonra da o, Hz. Ali'nin
Peygamber’in varisi ve halifesi oldugunu, diinyaya tekrar dénecegini ya da hala yasamakta
oldugunu, onda olaganuisti bir 6zellik bulundugunu, bulutlar arasinda gizlendigini, gok
glrlemesinin onun sesi oldugunu ve simsegin de onun kirbaci oldugunu sdylem haline
getirmig.tir.47 Bu minvalde bazi rivayetlere Allah bir sekilde iliskilendirilerek Ali'nin yucelikleri
ortaya konulmaya cahlisiimistir. Mesela Allah’in cehennem (zerine kuracagl képriden sadece
Ali’nin berat verdigi kisiler gecebilecektir.*®

Muaviye’nin taraftarlari da bos durmamis, Allah ile onun bir sekilde irtibatini kurarak
onu yliceltmeyi yeglemislerdir. Bu baglamda Allah ona Cebrail vasitasiyla som altindan
yapilmis bir kalemi hediye olarak gdéndermis, bu kalemle ondan Ayetii|-kiirslyi yazmasini,
harekelemesini, noktalamasini istemis, kiyamete kadar bu ayetleri okuyan kisi adedince
Muaviye’ye sevap yazilacagini m[jjdelemi§tir.49

Siyasi ihtilaflarda kendilerine destek saglamak icin insanlarin nasil kolayca hadis
uydurduklari ve Allah’i siyasi gruplarin bir tarafi haline getirdikleri zikrettigimiz birka¢ drnekte
acikca goriilmektedir. itikadi ihtilaflar penceresinden bakildiginda da farkli bir manzara ile
karsilasiilmayacaktir.

Kur'an’in yaratilmis oldugu fikri ilk defa Ca’d b. Dirhem tarafindan dillendirilmis, bu
gorts Cehm b. Safvan tarafindan yayginlastirilmistir. Onlari bu fikre goétiren sebeplerin neler
oldugu tam olarak bilinmemektedir. Hz. isa’nin “kelimetullah” olup mahlik olmadigi fikrini
esas alan Hiristiyan inancini reddetmek icin Ca’d b. Dirhem’in bu soylemi gelistirdigini iddia
edenler ile Mislimanlar arsinda sifatlar konusunda cereyan eden tartismalarin sonucunda
bu gorusiin ortaya ¢cikmis olabilecegini savunanlar vardir.>® Bazi bilim adamlari da kaderle
halku’l-Kur’an arasinda bag kurarak Kur’an’in vyaratilmis oldugu fikrinin  kader
tartismalarindan neset ettigini dustinmektedir.>® Ortaya cikmasindaki sebep her ne olursa

* ibnu’'l-Cevzi, Kitdbi’l-mevzidt, 1: 228.

** EbG Abdilah Muhammed Hakim en-Neysabdri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, thk. H. Demirdas Muhammed
(Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2000), 3: 90 (4489).

¥ Abdiilaziz Dihlevi, Muhtasaru’t-tuhfeti’l-isnd aseriyye, thk. Muhibbiddin el-Hatib (Kahire, y.y, 1983), 10.

8 ibni’I-Cevzi, Kitdbi’l-mevzadt, 1: 299.

*ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 2: 3.

% yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
15:371-3172.

2w, Montgomery Watt, isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. E. Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981),
305-306.
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olsun bu mesele islam diinyasinda ciddi fikri ayriliklara yol agmistir. Bu meselenin dini
olmaktan ziyade siyasi oldugunu soyleyenler de yok degildir.>

Bu konu cercevesinde 0Ozellikle Kur’dan’in yaratilmis ya da yaratilmamis oldugunu
savunanlar goruslerini uydurma rivayetlerle desteklemisler, bazilari isi biraz daha ileri
goturerek Allah’in neden yaratildigi hakkinda rivayetler uydurmusglardir. Bunlardan birisinde
Hz. Peygamber’e biri gelerek “Rabbimiz hangi asamalardan gecerek meydana gelmistir” diye
sorar. Hz. Peygamber soruya su cevabi verir: “O, ne gokten ne de yerden meydana gelmistir.
Once ati yaratmis, onu kosturmus, at terlemis sonra da bu terden kendisini yaratm|§t|r."53
“Hadisll-hayl” diye de bilinen bu rivayet Kur’an’in mahlik oldugunu ispat etmek isteyen
Cehmiyye tarafindan uydurulmustur. Beytullah, nagatillah, gibi bazi yaratiimis seylerin ona
izafe edilebildigi gibi kelami da O’na izafe edilebilir. Hatta keldamin O’na izafesi elzemdir.”*
Dolayisiyla Kur’an da mahlGktur. Bu kabil rivayetlerin uydurulma sebepleri arasinda, halk
nezdinde hadiscilerin itibarini zayiflatma amacina matuf bir niyet oldugu da soylenebilir. Bu

rivayetlerle hadisgiler karalanmak istenmis, onlara iftira atilmistir.”

Kur'an’in mahlik oldugunu ispat edebilmek adina bu rivayetleri uydurabilenlerin
karsisinda; onun mahldk olmadigini, olamayacagini ispat etmeye ¢alisanlarin uydurduklari
rivayetler yer almis, bu rivayetlerde Allah, adeta fikri bazda ¢atisan taraflarin bir o safinda bir
bu safinda konuslanmistir. Bu tarafta da Allah ile Kur’'an adeta bir tutulmus ve su rivayet
uydurulmustur: “Goklerde ve goklerin arasinda Allah’in ve Kur’an’in disinda her ne varsa
mutlaka yaratilmistir. Kur’an’a gelince o, Allah’in kelamidir, onunla baslamis onunla son
bulacaktir. Benim iGmmetimden bazilari gelecek ve ‘Kur’an mahliktur’ diyecekler. Kim bdyle

derse, bilsin ki Yiice Allah’t inkdr etmistir. O anda karisi bos olmustur.”>®

Kendisi gibi
distinmeyeni, otekilestirme tavri bu hususta da tebariiz etmis, Kur’an’in mahlik oldugunu
soyleyenler kiflrle itham edilmistir. “Kur’an, Allah’in kelamidir. Yaratici veya yaratiimis
»n57

degildir. Kim bundan baska bir sey soylerse kafirdir”>’ rivayeti bu yarginin agik 6rnegidir.
Hadis uydurarak Allah’in otoritesinden kendi gorisi dogrultusunda faydalanma sadece hal
icin degil istikbale de matuftur. Boylece bazilarinin gelecekte benzer duslincelere

kapilmasinin éniine set cekilebilecektir.”®

Kur’an’in mahldk olup olmadigi konusuyla bu sekilde iliskilendirilen Allah itikadin diger
tartismal konulariyla da alakalidir. O, her Cuma gecesi alti yliz bin melekle diinya semasina
iner. Nurdan mamul kiirsiisiine oturur. Oniinde kirmizi yakuttan levhasi vardir ve onda
Muhammed Ummetinden ru’yetullahi, sifatlarinin keyfiyetini, suretinin oldugunu kabul

> Hayri Kirbasoglu, “Allah’in Kelami Olmasi Agisindan Kur’an’in Mahiyeti ile ilgili ihtilaflar ve ibn Kudame el-
Makdisi’nin Kitabi’l-Burhan fi Beyani Hakikati’l-Kur'an’t”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28, 429-
430.

>3 ibni’|-Cevazi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 65.
>* Zehebi, Mizani’l-i’tidal, 4: 183.

> ibn Adiy, el-Kamil, 4: 291.

*® ibnir’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzidt, 1: 66.
> ibnir’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzidt, 1: 66.
> Suydti, el-Ledli’l-masnia, 1: 8.
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edenlerin isimleri yazilhidir. Allah, meleklerine karsi bunlarla évinir ve der ki, ‘bunlar beni
inkar etmeyen, Peygamber’in siinnetini uygulayan, Allah hakkinda kinayicinin kinamasindan
da korkmayan kullarimdir. Ey meleklerim! Sanim ve serefim adina sizi sahit tutuyorum ki ben

% Goruldugu tzere ru’yetullah, sifatlarin

bu kullarimi hesapsiz olarak cennete koyacagim.
keyfiyeti ve Allah’in sureti rivayette 6n plana ¢ikarilmis, bunlari kabul edenler mijdelenmis,
boylece bu konularda farkh disinenlere karsi Allah konusturulmus, melekler de Allah

tarafindan sahit tutulmus ve Allah dogrudan konunun tarafi haline getirilmistir.

Ozellikle hadisgilerle keldmcilar arasindaki ihtilafli meselelerden birisi de imanin artip
eksilmesi hususudur.®® Bu giin bircok Miisliimanin mahiyetini bile bilmedigi, hakkindaki
rivayetler sebebiyle hadisgilerin sicak baktiklari, kelamcilarin ise siddetle karsi giktiklari konu;
Allah’in diismani olma ve kiifre kadar gotiiriilmis, imanin artip azalabilecegini kabul edenler
Allah’in karsi tarafinda saf tutan dismanlar seklinde tasvir edilebilmislerdir. Bitiin bu
rivayetler kisilerin kendi inang, ideal, menfaat ve ikballeri igin sozlerinin basina Hz.
Peygamber’i nasil kolayca yerlestirebildiklerini, Allah’t da konunun objesi haline
getirebildiklerini gdstermesi agisindan dikkat gekicidir.

D. Uydurma Rivayetlerde Allah Kavmiyetgidir

Hz. Peygamber ve ilk iki halife doneminde, Ridde savaslari gibi bazi karisikliklar disinda
topluma baris ve huzur egemendir. Devlet organlari olusturulmus, her gecen giin
gercgeklestirilen fetihlerle Ulke sinirlari iyice genislemisti. Hz. Osman’in hilafetinin ilk
donemlerinde de bu durum devam etmisti. Ancak onun hilafet yilarinin ortalarindan itibaren
toplum kendi i¢c meseleleriyle ugrasmaya baslamis, sehadetinden sonra da tamamen igine
kapanmisti. Hz. Ali sorunlar yumag: icindeki idareyi teslim almis fakat Ulkede siiklneti
saglama firsati kendisine bir tlrli taninmamisti. Ona baskaldiran, idaresini tanimayan Sam
yonetimi ve onun lideri Muaviye ile aralarinda Cemel ve Siffin gibi ciddi savaslar yasanmis,
Hakem Olayi gibi toplumu ayristiran hadiseler meydana gelmis ve neticede ¢ok sayida sahabi
hayatini kaybetmisti.61 Bltlin bu olaylar toplumun bilincaltindan kdkleri tam manasiyla
kazinamamis kabilecilik duygusunu yeniden canlandirmis, kimilerine gore cahiliyeden kalma
Emevi-Hasimi micadelesi yeniden bas géstermisti.®?

Muaviye’nin devletin yonetimini ele gecirip hiikim strdGgi yillar boyunca (41-61) ig
huzur saglanmis, Hz. Omer déneminde baslayan sonra da i¢ cekismeler sebebiyle agir aksak
ilerleyen fetih hareketlerine hiz verilmis, Arap olmayan bircok kavim Miuslimanlarin
hakimiyeti altina girmistir. Emevilerin hakimiyetinin s6z konusu oldugu bu dénemin en
onemli ozelligi IslAm cografyasinin fetih hareketleriyle genislemesinin yaninda, Arap

> ibni’|-Cevazi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 68.

 ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1: 49.

®1 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-imem ve’l-miilik (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye, 1407), 3:
58.

%2 Emevi-Hasimi miicadelesinin tarihi siirecleri ve seriiveni hakkinda genis bilgi icin bk. ibrahim Saricam, Emevi
Hésimf iliskileri (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997)
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milliyetgiligi duygusunun da yogun bir sekilde toplumda hissedilmesidir.®® Devletin
sinirlarinin ¢ok genisledigi, bircok milletin islAm devleti semsiyesi altinda birlestigi bir tlkede
Emevilerin Arap milliyetciligi yapmasi tepki ¢ekmis, islam’i kabul eden diger
milletlerde/mevali kavmiyetcilik duygularina kapihp Arap-Mevali catismasi icten ice bas
gostermeye baslamlstlr.64 Bu durum o&zellikle kdkli gecmisi bulunan iranlilari rahatsiz etmis,
saltanatlarinin hiikiim strdgu giinlerin 6zlemini hissetmeye baglam|§lard|r.65

Oncelikle Emevilerin sonra da devletin catisi altindaki diger milletlerin sergiledikleri
kavmiyetci tutum, her milletin kendi irkinin Gstiin oldugunu gosteren deliller arama ihtiyacini
ortaya cikarmistir. Bu ihtiyaci karsilamanin en kolay ve saglam yolunun kendi irklarinin
faziletlerini Hz. Peygamber’e soyletmek oldugunu disiinmiusler ve bu minvalde pek cok hadis
uydurmuglardir. Kavimlerinin faziletlerini sadece Hz. Peygamber'e soyletmekle de
yetinmemisler, kavimleriyle Allah’t bir sekilde irtibatlandirarak O’na adeta kavmiyetcilik
yaptirmiglardir.

Bu rivayetlerde Allah, kimi zaman Farsga kimi zaman Arapc¢a konusur. O, arsin etrafinda
mutlaka Farsga konusur. Konusu merhamet ve sefkat olan bir is vahyedecegi zaman onu
Farsca vahyeder, konusu siddet olan bir is vahyedecegi zaman onu Arapca vahyeder.®®
Anlagildigina gére onun merhamet dili Fars¢a’dir. O, mutlu oldugu zaman vahyi Farsga inzal
etmekte; kizgin, 6fkeli oldugu zamanlarda ise onu Arapca inzal etmektedir.®’ iranlilarin Allah’s
Farsca konusturmalari, Farsca’yl huzur dili olarak gostermeleri, Araplari harekete gegirmis,
hemen Arapcayla Allah arasinda mispet bag kurma, diger dilleri de Allah’a kotiletme gayreti
icerisine girmislerdir. Bu gayretin neticesinde su sonuglar hasil olmustur: Allah katinda
lisanlarin en kotusl Farsga’dir. Seytanlar Huzistanhlarin lisaniyla, cehennemlikler
Buharalilarin lisaniyla, cennetlikler de Araplarin lisaniyla Arapca konusurlar.®® Ayrica Allah
bitlin peygamberlere vahyi Arapga inzal etmistir. Bu yargi Peygamber’e su sekilde
soylettirilmistir: “Canimi elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, Allah hicbir Peygamber’e Arapca
disinda vahiy indirmemistir. Sonra peygamberler o vahyi kavimlerinin lisaniyla onlara teblig

etmislerdir.”®

Kimi zaman Farsga kimi zaman Arapg¢a konusmayi tercih eden Allah’in, yeryliziinde bazi
sehirleri de vardir. Horasan diyarindaki Merv sehri bunlardandir. Bu sehri Zilkarneyn
kurmus, Uzeyir de orada namaz kilmistir. Guriil giiriil akan nehirleri ve ¢ok genis arazileri
vardir. Sehrin her bir kapisinda kilicini ¢ekmis bir melek hazir beklemektedir. Bu melekler
kiyamete kadar Merv ahalisini beldlardan muhafaza ederler.”® Merv sehrini koruyan melekler
ayni zamanda Allah’in semalardaki askerleridir. O’nun vyeryuziindeki askerleri ise

63 Hodgson, islém’in Seriiveni, 1: 167, 173, 174.

% Ahmed. Muhammed ibn Abdiirabbih, el-Ikdi’/ferid, thk. Ali Sirf (Beyrut: y.y, 1989), 3: 380-381.
> Muhammed Ebd Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisin (Kahire: Matbaatu Misr, 1958), 333.

% ibni’I-Cevazi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 68.

 ibni’I-Cevazi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 69.

% ibn Arrak, Tenzihi’s-seria, 1: 137.

* lonii’|-Cevzi, Kitdbii’l-mevzidt, 1: 69.

®ibn Arrak, Tenzihi’s-seria, 2: 47.
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Horasanlilardir.”* Askerleri Horasanli olan tanri, Musa Peygamberle Tur Daginda bir ibrani
kilginda konusmustur.”

Goraldaglu Uzere uydurmacilar milletlerine, memleketlerine, lisanlarina Allah’1 alet
etmekte bir sakinca gérmemisler, onu kendi lisanlariyla konusturmuslar, sehirlerini ona
nispet etmigler, hatta onun ibrani kiiginda oldugunu sdyleyecek kadar ileri gitmislerdir.

E. Uydurma Rivayetlerde Allah ibadet Etmeye Diiskiindiir

Muslimanlari salih ameller yapmaya tegvik etmek, kéti eylem ve sdylemlerden
sakindirmak maksadiyla hadis diye uydurulmus sozler mevzuat edebiyati icerisinde hayli
kabarik bir yer isgal etmektedir. Allah katinda makbul bir is yaptiklarini zannederek hadis
uyduranlar genellikle bu ki§ilerdir.73 Bunlar bazen uydurduklari rivayetlerde Allah’a da rol
verme egilimine girmisler, onu da bu ise dahil etmislerdir. Konunun bizi ilgilendiren asil yoni
de burasidir.

Ozellikle bazi dualar ve ibadetleri yapmaya insanlari tesvik etmek icin uydurulan bu
sozler kiigiik amellere muazzam mukafatlar bahsetmekte, kiigiik glinahlara da siddetli cezalar
vaat etmektedir.”* Buna gore Allah; “La ilahe illdllah benim kelimemdir. Onu séyleyeni ben
kendi korumama alirm. Korumama aldigim kisi de emniyettedir””> buyurmakta, Hz.
Peygamber de Mirag gecesi yasadigl su hadiseyi Eb( Hureyre’ye anlatarak, “La ilahe illallah”
sdzlinli sdyleyene Allah’in verecegi miikafata dikkat cekmektedir. isra gecesi Cibril beni Sidre-
i mintehaya kadar gotirdd. Oraya gelince ben nura daldim ve o benden uzaklasti. ‘Habibim
Cibril, benim sana ihtiyacom var, beni birakip da gidiyor musun?’” dedim. O da ‘Ey
Muhammed! Sen 6yle bir yerde duruyorsun ki ne bir mukarreb melek, ne de bir peygamber
burada bulunamaz. Sen Allah’a ¢ok yakinsin’ dedi. O sirada bana bir melek geldi ve ‘Allah
kendisini tesbih ediyor’ dedi. Ben Allah’in ne séyledigine muttali oldum. O soyle diyordu:
“Kendisinden bagka ilah olmayan ve her seyin en blyugl olan Allah’t bitiin noksanliklardan
tenzih ederim.” Eb( Hureyre dayanamayip sorar. ‘Bu zikri yapana ne mikafat var? Ya
Resulallah!” Hz. Peygamber der ki; Ey Ebd Hureyre! Bu zikri yapanin beni gérmeden veya
cennetteki mekanini gormeden ruhu cesedinden ¢ikmaz. Yer ve gok arasindaki melekler saf
saf olup ona dua ederler. Omrii boyunca yaptigi biitiin her seyi Allah bagislar. Oldiigii zaman
Allah, kabrinde kendisini tesbih eden, tazim eden, tehlil eden, tekbir eden atmis bin melegi
vekil tayin eder. Melekler bu zikirleri her yapislarinda onun sahifesine mukafat yazilir.
Kabrinden c¢iktigi zaman da emniyet ve itminan icinde olur. Kiyamet giiniiniin korkuncg
atmosferinde mahzun olmaz. Melekler onu sabrindan dolayi ‘en glizel ahiret yurdu senindir

"V ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 2: 47.

72 pakistani, el-Ehddisii’d-didf, 50.

M. Yasar Kandemir, Mevzi Hadisler Mensei Tanima Yollari Tenkidi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlari, 1997), 52.

" Styati, Tedribii’r-révi fi serhi takribi’n-Nevevi, thk. Abdiilfettah Abdillatif (Riyad: Mektebeti’r-Riyad, ts.), 1:
276.

> ibn Arrak, Tenzihi’s-seria, 1: 147.
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sana seldm olsun’ diyerek karsilarlar.”® Ayrica o “La ilahe illallah” diyen kimsenin bu
soziindeki gayreti sebebiyle bu s6zden bir kus yaratacak, kusun yetmis bin dili olacak, her dil
yetmis bin lisanla o adamin bagislanmasini dileyecektir.”’

“La ilahe illallah” s6zline bu kadar ehemmiyet veren ve kendisini bu sekilde zikreden
Allah, Adem’i yaratmadan bin yil 6nce Taha ve Yasin surelerini tilavet etmis,”® 6fkelendiginde
yerylziine bakarak Kur’an okuyan cocuklari gordiigiinde gonliu sevingle doImU§tur.79 o,
sadece zikre ve Kur’an tilavetine tesvik etmemis; namaza da tesvik etmis, hatta yatsi
namazini terk eden bir kisiyi “Ben senin Rabbin degilim. Git kendine baska bir ilah ara”®°
diyerek huzurundan kovmustur. O, Hacer-i Esved Uzerinden kullarini hacca da tesvik
etmektedir. Rivayete gore “Hacer-i Esved Allah’in yerylzindeki elidir. Kullariyla onunla

musafaha eder.”®!

Goraldigla lGzere bu uydurma rivayetlerde Allah bazi zikir ve ibadetlere insanlari
dogrudan ya da dolayli olarak tesvik etmekte, bazi simgeler de ona izafe edilmek suretiyle
kutsallastirilmaktadir. Mesela onun horozu oldugu ve onu tesbih ettigi rivayet bir yandan
tesbihe insanlari tesvik amaci tasimakta diger yandan horozu ona nispet ederek
yiiceltmektedir.®* Hacer-i Esved’le ilgili rivayet de ayni sekildedir. Hac ve umreye insanlar
tesvik edilirken, o Allah’in yeryliziindeki eli olarak nitelenmek suretiyle yiiceltilmektedir.

SONUC

Uydurma hadisleri cem eden meshur mevz( edebiyattaki rivayetler su sekilde bir
Allah tasavvurunu ortaya koymaktadir. O, insan bigimli bir varhktir. Allah’in en bariz vasfi
O’nun ilahtan cok insani andiran Ozelliklere sahip olmasidir. Cismen cok buyuiktir. Cinler,
insanlar, seytanlar ve melekler kisacasi yaratilistan bu giine kadar var olan butin varliklar saf
tutup, halka olustursalar Allah’t kusatip, etrafini ¢geviremezler. O, ayni zamanda clssesiyle
dogru orantili olarak cok da agirdir.

Siyasi ve itikadi ihtilaflarda taraftir. Hz. Osman’in sehadetiyle baslayan slirecte siyasi
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi, yabanci inan¢ ve kiiltiirlerden isldm inancinin ciddi manada
etkilenmesi ve Kur’an mahlik mudur? Degil midir? Gibi itikadi tartismalar sebebiyle farkli
gruplar kendi gorislerini desteklemek icin hadis uydurma yarisina girismisler, Peygamber’i
bir sekilde alet ettikleri kotli emellerine Allah’i da alet etmekten ¢cekinmemislerdir.

Kavmiyetcidir. Oncelikle Emevilerin, sonra da diger etnik unsurlarin sergiledikleri ve
islAm’in ruhuna hi¢ uygun olmayan kavmiyetci tavir her millette kendilerinin Ustiin
olduklarini gosteren deliller arama ihtiyacini ortaya ¢ikarmis, bu ihtiyaci karsilamanin en

78 ibni’|-Cevazi, Kitdbii’l-mevzddt, 1: 75.

77 Ali b. Sultdan Muhammed Ali el-Kari, Mevzddt (istanbul: Matba-i 4mire, 1289/1872), 106.

8 ibni’|-Cevazi, Kitdbii’l-mevzadt, 1: 68.

” ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1: 145.

8 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el Askalani, Lisénii’l-mizén (Beyrut: el-Miiessetii’|-dlemi, 1986), 2: 454.
® ibn Kuteybe, Garibii’l-hadis, thk. Abdullah el-Cebdri (Bagdat: Matbaatii’l-ani, 1389), 2: 337.

8 ibn Arrak, Tenzihi’s-seria, 1: 189.
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kolay yolu olarak da kendi irklarinin faziletlerini Hz. Peygamber’e séyletmisler, bu minvalde
pek cok hadis uydurmuslardir. Kavimlerinin faziletlerini sadece Hz. Peygamber’e soyletmekle
de yetinmemisler, kavimleriyle Allah’t bir sekilde irtibatlandirarak O’na adeta kavmiyetcilik
yaptirmiglardir.

ibadetlere katilir. Allah katinda makbul bir is yaptiklarini zannederek higbir kayda bagli
kalmadan hadis imal edenler, uydurduklari rivayetlerde Allah’a da rol verme egilimine
girmisler, onu da bu ise dahil etmislerdir.
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Extended Abstract

Perception of God in Fabricated Hadith Narrations

In this article, it is attempted to put forward the imagination of Allah by making a selection
from the narratives in the famous works which is compiling the fabricated hadith. The imagination of
Allah in the fabricated hadith literature is also categorized, evaluated and illustrated under certain
headings, in connection with the reasons of the false narrative. Looking at this picture, we can see
that:

He is an anthropomorphic / human-form entity. The most obvious characteristic of Allah is
that He has characteristics that resemble people rather than God. He sometimes rides a red camel,
sometimes a gray camel. Wears one or two shirts. The color of his shirt is usually green. He has a
dazzling crown on his head. He is on a green mattress made of gold and on a cloth made of pearls. He
is also like a teenager wearing gold shoes. He wanders through the green gardens, stretches on his
back, crosses his legs. He handshakes and hugs people, gets tired and rests. He addresses people,
lead prayer as an imam, reads Qur'an, makes dhikr and writes. As can be seen, in the manufactured
narratives, “God" has qualities that cannot be attributed to any being that is expected to be divine.
However, in the formation of the perception of God in the human form, the mental worlds and value
judgments of those who produce these rumors are revealed.

He is very big and has a huge body. He is so huge that jinn, people, demons and angels, in
short, if all beings from creation to the present form a circle, they cannot surround Allah. God who is
very big in aspect of body, is also very heavy in proportion to his size. Even sometimes the angels
carrying the march (ars) have difficulty in carrying the march. The owner of large body and
immovable weight has of course magnificence. He even shattered the mountain, where he
manifested his grandeur, and the parts of the mountain formed the largest mountains in different
parts of the earth. Also, his word is one of signs of his greatness. Because his voice is no different
than thunder. The closest beings to him are angels, but they are five thousand years away.

He is side of political and faith disputes. The emergence of political conflicts in the process
that began with the martyrdom of khalifa Osman, the fact that religion became intricate with politics,
the seriously affection of Islamic beliefs from foreign beliefs and cultures and the dispute of whether
Qur'an is created, due to such controversial arguments, different groups engaged in the hadith
fabrication race to support their own views. So much so that they did not hesitate to abuse Allah for
their evil ambitions as they somehow abused the Prophet. As a result of this attitude, a God emerged
as follows: When Allah created all souls, He chose Abu Bakr's soul among them after the souls of the
Prophets. His caliphate was realized not only by the allegiance of Muslims, but also by the allegiance
of two great angels, Gabriel and Michael. As for Omar; He is the first person Allah will embrace. On
the Day of Resurrection, Allah will shake hands with him first. In addition, Omar will be the first
person whom God will take to the heaven by holding his hands. Ali is the prophet's substitute and
caliph. He is not killed and is still alive, hiding in a cloud. Thunder is his voice, and lightning is his
whip. On the Day of Judgement, Allah will place a bridge over hell, and no one shall pass through that
bridge except for those who Ali gives permission. As for Muaviye; Allah sent him a golden pen
through Gabriel as a gift to write the Ayat al-Kursi.
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It is clear how producers easily fabricated hadiths in order to support themselves in political
conflicts and how they easily make God a side of political groups. When viewed from the point of
view of faith disputes, no different landscape is encountered.

He is racist. The most important feature of the period in which the Umayyad dominated the
Islamic world was the expansion of Islamic geography with the conquest movements and the intense
feeling of Arab nationalism in the society. First of all, racist attitude which did not fit the spirit of
Islam at all exhibited by the Umayyads and then other ethnic elements, revealed the need to search
evidence of their superiority over all other nations; as the easiest way to meet this need, they made
the Prophet say the virtues of their races, and thus invented many hadiths. They did not limit
themselves with that they made the Prophet say the virtues of their tribes, and they have made Allah
almost racist by connecting him with their tribes in a way. In this context, Allah sometimes spoke
Persian, sometimes Arabic, and revealed Arabic revelation to all prophets. In the sight of Allah, the
worst language is Persian. The devils speak in the language of the Khuzestanians, in other words in
the Persian language, those selected for hell speak in the language of the Bukharians, in other words
in the Turkish language and those selected for heaven speak Arabic in the language of the Arabs.

He attends worship. The words made up as hadith in order to encourage the Muslims to do
good deeds and to avoid the bad deeds, keep a very fluffy quantity in the content of the fabricated
hadith literature. Those who fabricate hadiths assuming that they are doing a favorable work in the
sight of Allah without being attached to any restriction, have tended to give a role to Allah in the
narrations they invented. Especially, these words which are invented to encourage people to perform
some prayers, grant tremendous rewards to small deeds and promise severe punishments to small
sins. In one of them, Allah read the Surahs of Taha and Yaseen a thousand years before creating
Adam, and when he became angry he saw the children reading the Qu'ran, by looking at the earth,
and he was full of joy. He did not only encourage the remembrance and recitation of the Qur'an, he
also encouraged the prayer; he even fired a person who left the isha prayer before his presence by
saying "l am not your Lord. Go and look for another god".

Key words: God, Prophet, Hadith, Perception, Fabricated hadith
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Oz:

Fikhin 6nemli kaynaklari arasinda yer alan siinnetin biiyik ¢ogunlugu ahad olarak nakledilmistir. Ancak ahad
haberlerin bircogu arasinda tearuz bulundugu icin bu haberlere bir metodoloji cercevesinde yaklasma
zorunlulugu dogmus, bu da mezheplerin bu haberleri kabul noktasinda farkl yaklasimlara sahip olmasina neden
olmustur. Farkh mezheplere mensup alimler, kendi ekollerinin dhad haber karsisindaki tutumunu izah
edebilmek igin hacimli eserler kaleme almiglardir. Hanefi alimlerinin kullandigi hadisleri inceleyen eserlerin
basinda Ali el-Kari’'nin Fethu Bédbi’l-indye isimli serhi gelmektedir. Ali el Kari kiiciik yaslarda tasindigi Mekke’de
hadis ve fikih basta olmak Uzere dini ilimler alaninda kendisini oldukga iyi bir sekilde yetistirmistir. Muellifin bu
hususu teyit eder nitelikte muhtelif alanlarda dnemli eserleri bulunmaktadir. Ali el-Kari Fethu Bébi’l-indye
eserinde Hanefl mezhebinin temellendirmesini yapmakta, 6zellikle mezhebin hadislere karsi yaklasimini ele
almaktadir. Bu galismada goriildiigii tGzere Hanefi mezhebi, ahad haberi bir metodoloji cergevesinde titiz bir
sekilde ele almis ve kaynak olarak kullanmistir. Bu ¢alismada Ali el-Kari’nin ahad haber ile ilgili teorik gorisleri
ele alinmis, daha sonra bazi fiirG-1 fikih 6rnekleri tizerinden ahad haber ile istidlal ydntemi incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Ali el-Kari, Usul, Ahad haber.
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GIRiS

islam hukuku, yapisi itibariyla Kur’an ve siinnete dayanmak durumundadir. Bu husus
teorik olarak kabul edilmekle birlikte pratikte oldukca derin tartismalar séz konusudur. islam
hukukunun 6nemli bir kaynag olan Kur’an etrafindaki tartismalar, ayetlerin delaleti
noktasinda yasanmis bize intikali ise tevatliren gerceklesmistir. Ancak diger bir kaynak olan
sinnetin butind ayni guvenilirlik derecesinde aktarilamamistir. Bu durumda sinnet,
rivayetlerin siibutu acisindan bazi tasnife tabi tutulmustur. Ahad olarak isimlendirilen hadis
bu acidan ele alinan tasnifin icinde bulunmaktadir. Ahadd haberin muhtelif tanimlari
yapilmakla birlikte genel kabule gore mitevatir seviyesine ulasamamis haberler dhad
sinifinda ele alinmistir.*

Mezhepler arasindaki farkl hiikiimlerin verilmesinin en temel sebeplerinden biri ahad
haber ile istidlal noktasindaki gériis ayriliklanidir. Ozellikle Hanefi mezhebi 4had haberler ile
amel etmemekle itham edilmistir. Hanefi alimleri de bu ithamin yersiz oldugunu ispatlama
adina pek cok eser kaleme almistir. Bu eserlerin basinda da Ali el-Kari’'nin Fethu Babi’l-indye
isimli kitab1 gelmektedir.

Ali el-Kart’nin pek ¢ok alanda ¢alismasi bulunmakla birlikte hadis alaninda da énemli
calismalari mevcuttur. Muellifin hadis alanina vuk(fiyeti, s6z konusu eseri daha da 6nemli
hale getirmektedir. Zira muellif bu eserinde, Hanefi mezhebinin hadislerle amel ettigini gesitli
acllardan gostermektedir. Ayrica Hanefilerin amel etmedigi hadisleri ele almakta ve bu
hadislerle amel edilmemesinin gerekgelerini tartismaktadir.

YONTEM

Ahad haber konusu gerek usul gerekse fiirl-1 fikih kitaplarinda etraflica ele alinmistir.
Bu galismada Ali el-Kari’'nin agiklamalari 6zelinde bazi fiirG meseleler izerinden Hanefilerin
ahad haber ile amel konusundaki yaklasimlari ele alinmistir. Oncelikle Ali el-Kar’nin usul
kitabindan teorik olarak ahad haber konusundaki goérisleri incelenmistir. Daha sonra bazi
firu konulardaki degerlendirmeleri Gzerinden miellifin ahad haber konusuna yaklagimi
tespit edilmistir.

1. Ali el-Kari’nin Hayati

Ali el-Kar’nin tam ismi ve kiinyesi Ebu’l-Hasan NGruddin Ali b. Sultan Muhammed el-
Kari el-Herevi el-Mekki’dir. Ali el Kari’nin dogum yeri Herat’tir. Kaynaklarda dogum tarihi ile
ilgili herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Ancak tabakat kitaplarindaki bilgilere gére muaellif
cocukluk caglarinda Mekke’ye yerlesmis, hayatini burada slirdirmis, Mekke’de vefat
etmistir ve Mualla mezarligina defnedilmistir. Ali el-Kari islam cografyasinda taninmis ve
saygl duyulan bir alimdir. Nitekim vefat haberi Misir’a ulasinca Ezher Camii’nde kendisi i¢in

L Ebi’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitab’iit-Ta’rifat, nsr. Muhammed Abdurrahman
Marasli (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), 161; Omer Korkmaz, Osmanl Fikih Usdlii Anlayisi - Fudayl Celebi (el-
Cemdli) Ornegi - (Ankara: Bizim Biiro, 2017), 52.
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giyabl cenaze namazi kilinmistir. > Tabakat kitaplarinda Ali el-Kari’nin vefat tarihinin
1014/1605 yilinin Sevval ayi oldugu ifade edilmistir.?

Ali el-Kari ilmT sahsiyeti ile pek ¢ok muellifin takdirini kazanmistir. Leknevi (v. 1886),
Ali el-Kari igin “akli ve nakli ilimleri cem eden bir alimdir” olarak tavsif etmistir. Biyografi
kitaplarinda Ali el-Kari'nin sohretinin ¢ok yaygin, kitaplarinin ise ¢ok faydali oldugu
belirtilmektedir. Cok farkli alanlarda 180’e yakin eser telif etmis ve bunlarin tamamina yakini
giinimize ulasmistir.*

Ali el-Kari, hat konusunda da oldukga basarilidir. Hayati boyunca resmi goérev almamis,
gecimini ise mahir oldugu hat sanatindan kazandigl para ile temin etmistir. Kitaplarinda en
faziletli kazancin ise kitabet yolu ile kazanilan para oldugunu ifade etmistir.> Gegimini kendi
kazancindan saglamis olmasinin sonucu olarak kimseye minnet etmemis, kitaplarinda yer yer
sert ifadeler kullanmistir. Nitekim Muhyiddin ibn’ll-Arabi (v. 638) gibi asiri sayilabilecek
tasavvufi fikirlere sahip kisileri de ¢ok sert bir sekilde elestirmistir.® Bazi kitaplarinda Safii ve
Maliki mezheplerine de sert elestiriler yoneltmistir. Bu sert elestirilerinden dolayi bir kisim
ulema Ali el-Kari’nin kitaplarini talebelerine yasaklamistir.

Diger yandan Sevkant (v. 1836) gibi alimler Ali el-Kari’nin bu tutumunu takdir eder ve
bunu miictehid olmanin bir alameti olarak degerlendirir.” Hayatinin son déneminde
yazdiklarindan hareketle bu sert soyleminden dolayl tovbe edip daha mutedil bir Gslup
kullandigi séylenmistir.?

2. Ali el-Kar’ye Goére Ahad Haberin Degeri

Nesef’nin (v. 710) fikih usGliine dair kaleme aldigi Mendr’ul-Envér isimli eserini ibn
Habib (v. 808) ozetlemis, Ali el-Kari de bu oOzeti serh etmistir. Miellif bu ¢calismada us(l
alaninda kendi gorislerine de yer vermektedir. Miuellif Hanefi mezhebine mintesip
olmasindan dolayi, s6z konusu serhte genel itibariyle Hanefi mezhebine uygun goriis beyan
etmistir. Bu bélimde Ali el-Kari’'nin ahad haberler ile ilgili teorik gorusleri ele alinacaktir.
ilerleyen kisimlarda ise muellifin 4had haberler hakkindaki gérisleri firG alandaki érnekler
Uzerinden incelenecektir.

> Abdullah Mirdad Ebu’l-Hayr, el-Muhtasar min Kitabi Nesri’n-Nevr ve’z-Zeher, nsr. Ahmed Ali Muhammed Said
el Amudi (Cidde: el-Alem’ul-Marife, 1986), 366.

> Muhammed Abdllhay b. Muhammed Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye, nsr. Seyyid
Muhammed Bedruddin Ebu Firas (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 8.

* Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, 2: 403; Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, TDV islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlar::
istanbul, 1989).

> Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi Ali el-Kari, Fethu Bébi’l-indye Bi-Serhi'n-Niikdye, nsr. Ahmed Ferit
Mizyadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 2009), 2: 434.

® Ozel, “Ali el-Kari”, 403.

"Muhammed b. Ali es- Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, nsr. Muhammed Ali Bidun (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’l-ilmiye,
1998), 1: 305.

® Ali el-Kari, Fethu BGbi'l-indye, 2: 7.
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Ali el-Kari, ahad haberi “bir kisinin” rivayet ettigi haber olarak degil, birden fazla
kimsenin rivayet etmesiyle birlikte, meshur dizeyine ¢ikamamis haber olarak
tanimlamaktadir.’

Ahad haberin hiicciyet degeri noktasindaki tartismalarin basinda pek cok hadis
kitabinda aktarilan Zllyedeyn rivayeti gelmektedir. Farkli sekilleri bulunan rivayet soyledir:
Ebu Hureyre “Rasdliillah bize 6gle ya da ikindi namazini kildiriyordu, namaz bitti ve selam
verdi. Ziilyedeyn, ‘ya Rasdlellah namaz kisaltildi mi?’ dedi. Hz. Peygamber de ashabina
doéndi, kisa kilip kilmadigini sordu. Onlar da ‘evet’ deyince, déndii ve iki rekat daha kildi,
sonra da iki secde etti” demistir.*

Ali el-Kari yukarida aktarilan ahad haber tanimi ile Zllyedeyn rivayeti arasinda geligki
bulundugu yonindeki itirazlari ele almaktadir. Soyle ki, ahad haber mahiyet itibariyla tek
kisinin aktardigi haberi da kapsamaktadir. Ancak bu rivayette acikca gorildigi lGzere Hz.
Peygamber tek bir sahabinin verdigi bilgi ile amel etmemekte, konuyu baska sahabilere de
sormaktadir.

Ali el-Kari bu elestiriyi soyle cevaplandirir: Zilyedeyn hadisi zaruret halinde (umimu’l-
belvada) varit olmus bir ahad haberdir. O namazda sahabenin icerisinde s6z konusu
hatirlatmayi yapmaya daha uygun kisiler vardi. Bunun lizerine Hz. Peygamber de bu haberin
yanlis oldugunu disiinmis, etrafindakilere sormus ve aldigi cevap neticesinde haberi kabul
etmistir. Bu haberin zan ifade edip etmedigi tartismasina gelince, bu haber kesin bilgi ifade
etmektedir. Zira Hz. Peygamber zahiren iki kisiye sormustu. Ancak iki kisinin verdigi haberi
orada bulunan bitln sahabe siikatu ile tasdik etmis ve boylece haber Hz. Peygamber igin
tevatiir seviyesine ¢cikmistir."!

Ali el-Kari ahad haberin bilgi degerine iliskin, bu haberin hem sekil hem de mana
itibariyla sliphe barindirdigini, bundan dolay!r da zan ifade ettigini soyler. Seklen siiphe
barindirmasinin sebebi, nakledilen haberin Hz. Peygamber’e isnadinin kesin olmamasi,
manen sliphe barindirmasinin sebebi de immetin bu haberi kesin dogru kabul etmemesi ve
bunun neticesinde de bu haberin itikat alaninda kati delil olarak kullanmamasidir.

Burada su da belirtiimelidir ki muellif ahad haberin sekil ve mana olarak sliphe
icerdigini soylese de bu haber ile amelin vacip olacagini kabul etmekte ve bu konuda sunlari
soylemektedir: Bu haberin yakin ifade etmeyip amel gerektirmesinin sebebi, amel icin yakine
ihtiyac olmamasidir, amel icin galip zan yeterlidir. Kitaptaki ifadeler ve sinnetteki
uygulamalar bu yondedir. Daha sonra da bu konuda ulemanin icmasi in‘ikad etmistir.
Kitaptaki delil soyledir: “Miiminler topluca sefere ¢cikmasinlar. Her firkadan bir taife geride
kalsin, dini iyice 6grenip anlasinlar ve sefere gidenler geri déndiikleri vakit, onlari uyarsinlar.

® Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Serhu Muhtasari'l-Mendr el-Miisemmd Tavzihii’l-Mebéni ve
Tenkihii’l-Meénf, nsr. ilyas Kaplan (Beyrut Daru Sadir, 2006), 308.

9 Eba Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahih’iil-Buhdri, nsr. Halil b. Me’mun Siha (Beyrut: Daru’l-Marife,
2010), "Sehiv", 5.

1 Ali el-K3 ri, Serhu Muhtasari'l-Mendr, 309.
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Béylelikle onlarin sakinmalari beklenebilir.” (Tevbe, 9/122) Bu ayette Allah, uyarmayi sefere
¢ikan her firkadan bir taifeye farz kilmistir. Bu uyarma da dinin emirlerine iliskin olacaktir ve
bu uyaricilarin verecekleri haberler ile amel etmek gerekmektedir. Firka en az Ug¢ kisiden
olusmaktadir. Bu Ug kisiden geriye kalanlar olacaksa, bir ya da iki kisi geride kaliyor demektir.
Bir ya da iki kisinin naklettigi haber de ahad seviyesindedir. Geride kalanlarin verdigi bilgi ile
amel vacip olduguna gére 4had haber ile amelin vacip oldugunu séyleyebiliriz.*

Ali el-Kari, ahad haberle amel edilmesinin gerekliligi konusunda siinnetten soyle bir
istidlalde bulunmustur: Hz. Peygamber komsu llkelere elgiler gondermistir. Bu elgilerin sayisi
miutevatir bilgi olusturacak kadar degildi. Bununla birlikte bu elcilerin verdikleri haberler ile
amel etmek vaciptir. Diger taraftan Hz. Peygamber Berire isimli kdlenin kendilerine getirdigi
hurmalari yemistir. Halbuki bu hurmalarin helal olup olmadigl bilgisi sadece Berire’ye
dayanmaktadir. Bu érnek de 4had haberin amel gerektirdigini géstermektedir.™

Muellif ahad haberin bilgi degerine dair bazi degerlendirmeler yaptiktan sonra, ahad
haber ile sabit olan hiikme dair sunlar séylemektedir: Ahad haber ile sabit olan hiikiim,
itikadi degil, ameli farzdir. Clinki ahad haberin slibutu zan ifade ettiginden dolayi, delaleti
kati de olsa bu haberler itikadi farz ifade etmez. Farz, kendisinin yok olmasi sebebiyle
mesrutunun da butlanini gerektiren hikimler icin tesmiye olunmustur ve itikadi da
gereklidir. Vacip ise itikadin gerekli olmadigini, ancak amel gerekli oldugunu ifade
etmektedir. itikdd gerektirmeyip sadece amel gerektirdigi icin ameli farz da denilmistir. Zira
bu hilkmiin kaynagi zanni delillere dayanmaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi zannt delil
ile s6z konusu amelin hitkmii vacip olacaktir.*

Usdl literatliriinde slinnet ve miistehap kavramlarinin ayni mi yoksa farkli mi oldugu
tartismalidir. Serahsi, Hz. Peygamber’in fiillerini tasnif ederken; miibah, miistehap, vacip ve
farz seklinde dértli taksim kullanmistir.” Serahsi’nin bu tasnifinden hareketle onun, siinnet,
miustehap ve mendup kavramlarini ayni anlamda kullandigi séylenebilir. Bazi modern donem
usl kitaplarinda da bu {i¢c kavramin ayni anlamda oldugu sdylenmistir.’® Merginani gibi
alimler ise stinnet ile mistehap kavramlarinin farkli oldugunu belirtmislerdir. Kullanimlar
incelendiginde de silinnet kavraminin daha baglayici oldugu ortaya cikmaktadir. Hz.
Peygamber’in bir fiili uygulama sikligina gore isimlendirme yapilmakta olup, daha sik yaptigi
fillere siinnet hikmi, daha az yaptigi fiillere de mistehap hikmi verilmektedir. "

2 Ali el-Kari, Serhu Muhtasari'l-Mendr, 309.

B Ali el-Kari, Serhu Muhtasari'l-Mendr, 309.

Y Ali el-Kari, Fethu Babi’l-indye, 1: 44-45.

> EbG Bekr Semsileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usdlii's-Serahsi, nsr. Ebu’l-Vefa el-Afgani
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 355.

® Muhammed Eb( Zehra, Usdlii’l-Fikh (Kahire Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2006), 40.

" Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, nsr. Zalul Yusuf
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1995), 1: 15.
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Sadrusseria Ubeydullah Mahbubi de, Fethu Bébi’l-indye’nin metni olan Niikaye isimli
eserinde bu iki kavrami ayri béliimde incelemistir.*®

Ali el-Kari, Stinnet ile mistehabin farkli kavramlar oldugunu benimsemektedir.
Uygulama ornegi olarak da su meseleyi zikredebiliriz: Hanefi mezhebinde kabul edilen goriise
gore abdestte sakallarin hilallenmesi stinnettir. Bu gorls Ebu Yusuf’a aittir. Ebu Hanife ve
imam Muhammed’e gore ise sakallarin hilallenmesi abdestin miistehaplarindandir.”® Miellif
sakallarin hilallenmesine dair delilleri ifade ettikten sonra Ebu Yusuf'un gorisiniin daha
uygun oldugunu belirtir. Bu tercihini de su sekilde temellendirmektedir: Ebu Hanife ve imam
Muhammed’e gore hilallemenin hikminin mistehap olmasinin sebebi, naslarda Hz.
Peygamber’in sakallarini hilallemeye devam ettigine dair delil olmamasidir. Sakallarin
hilallenmesi hakkindaki rivayetlerin de bir kismini kabul etmemektedirler. Ancak miuellif,
kaynaklarda sakallarin hilallenmesi ile ilgili kuvvetli rivayetlerin de bulundugunu
belirtmektedir. Ornegin Siinenii’t-Tirmizi ve Siinenii ibni Mdce’de sdyle hadisler mevcuttur:
Hz. Osman, “Rasdliillah sakallarini hilallerdi.” demistir.” Siinenii Ebi Davud’ta ise Enes b.
Malik’ten rivayette; “Rasdliillah abdest aldiktan sonra bir avug¢ su aldi ve parmaklarini
genesinin altindan sakallarinin arasina sokarak sakallarini hilallemisti. Sonra da ‘Rabbim bu
sekilde yapmami emretti’ dedi”** ifadeleri yer almaktadir. Bu konuda bu rivayetlerin disinda
baska hadisler de vardir. Ali el-Kari, nakledilen bu rivayetlerin Ebu Yusuf'u destekledigini
sdyleyerek, siinnet hikmiiniin daha uygun oldugunu belirtir.”> Dolayisiyla Ali el-Kar?’nin
siinnet ve mistehap ayrimini benimsemesinden hareketle ahad haberleri kendi iginde ayrica
tasnife tabi tuttugu ileri surdlebilir.

Ali el-Kari’ye gore seklen mevkuf (Hz. Peygamber’e isnat edilemeyen, sahabi sozii)
olan hadis manen merfl (Hz. Peygamber’e isnat edilen hadis) olabilir. Séyle ki, Hanefi
mezhebinde boynun mesh edilmesi abdestin mistehaplarindandir. Ali el-Kari bu hikmiin
kaynagi olarak boynunu mesheden kisinin ovildigiine dair hadislerin oldugunu nakleder.
Ancak bu hadisler mevkuftur. Muellif, sahabinin boyle bir bilgiyi kendisinin veremeyecegini,
bunu mutlaka Hz. Peygamber’den duymus olmasi gerektigini ifade etmis ve bu hadisin
hilkmen merfl oldugunu belirtmistir. Bunun yaninda s6z konusu rivayetlerin zayif oldugunu,
ancak farkli yollarla nakledilmelerinden dolayi bu rivayetlerin glclenecegini ve bunlarla amel
edilebilecegini soyler. Kaldi ki amellerin faziletine dair konularda zayif hadislerle amel
edilebilecegini belirtir.”?

'8 Ali el-Kari, Fethu B&bi'l-indye, 1: 52.

® Eb Bekr Alaeddin Eba Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Beddiii's-Sandi' fi Tertibi's-Serai’, nsr. Ali Muhammed
Muavvad (Beyrut Dar’ul-Kitibi’l-ilmiye, 2005), 1: 99.

2 Ehg Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei ibn Mace, Siinenii ibn Mdce, nsr. Ali b. Hasan b. Abdilhamit
(Riyad Mektebetii’'l-Maarif, 1998), "Taharet ve Siineniihe", 50; Eb( isa Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi,
Sinenii't-Tirmizi, nsr. Ammar Tayyar v. dgr. (Dimask Miesset’(-Risale, 2011), "Taharet", 24.

21S[jleyman b. Es'as b. ishak es-Sicistani Eb( David, Siinenu Ebi Dévid, nsr. Muhammed Ali es-Seyyid izzet
Ubeyd ed-De’as (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1997), "Taharet" 56.

%2 Ali el-Kari, Fethu Bébi'l-indye, 1: 52.

2 Ali el-Kari, Fethu Bébi'l-indye, 1: 57.
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Yatsidan once ve sonra kilinan doért rekat nafile(nafile) namazlar Hanefi mezhebinde
mustehap olarak kabul edilmistir. Ali el-Kari bu konuda bazi rivayetlerin bulundugunu
nakleder ve s6z konusu rivayetler ile ilgili soyle sOyler: Bazi rivayetlerde yatsi namazindan
once dort rekat namaz kilan kisinin, gece tehecciide kalkmis gibi sevap kazanacagl ve
yatsidan sonra dort rekat kilarsa da o kisinin bu nafile(nafile) namazlari kadir gecesinde kilmis
gibi sevap kazanacag bildirilmektedir. Ama bu hadisler mevkuf olarak nakledilmektedir.** Ali
el-Kari net ifadeler iceren bu hadisin merfi hiikmiinde oldugunu séyler. Zira sahabinin bu net
ifadeyi Hz. Peygamber’den duymus olmasi gerekmektedir, yoksa bunlarin akilla bilinmesi
mimkiin degildir. Ayrica bu hadisi destekleyen baska rivayetlerin oldugunu da
nakletmektedir. ”

Muellif bazen hadislerin tevil edilmesi gerektigini belirtmis ve bizzat kendisi de tevilde
bulunmustur. Mduellifin tevil ettigi rivayetlere o6rnek olarak sunu zikredebilirizz Hanefi
alimlerine gore tilavet secdesinin yapilmasi gereken yerlerden birisi de Hac suresinin 18.
ayetidir. Safii alimleri ise 18. ayetteki secde emrinin tilavet secdesi oldugu gibi 77. ayetteki
secde emrinin de tilavet secdesi oldugunu soylemislerdir. Bu gorislerine de Ukbe b.
Amir'den(Amir) gelen; “Hz. Peygamber’e (s.a.s.), ‘ya Rasilellah Hac suresi iki secde ile mi
diger surelere (stiin kilindi” diye sordum. O da ‘evet, iki secdeyi yapmayacak olan, onlari
okumasin’ buyurdu”®® hadisini delil getirmislerdir.

Ali el-Kari, bu hadisin isnadinda zayif ravilerin bulundugunu ileri siirer. Daha sonra
Hac suresindeki ikinci secde ayetinin namazdaki secde anlaminda oldugunu belirtir. ibn
Abbas’tan gelen bazi rivayetlerin bu tevilini destekledigini aktarir. Ali el-Kari, Hz. Omer gibi
bazi sahabilerin de s6z konusu ikinci secde ayetinde secde ettiklerine dair rivayetlerin
mevcut oldugunu kabul etmis, ancak bu sahabilerin vucuben (viicGben) degil, ihtiyaten secde
yaptiklarini iddia etmek suretiyle bu rivayetleri tevil etmistir.”’

Muellif bir meselede hikim verirken haber ile istidlalde bulunup, bu hikmi
destekleyen kiyasi ve akh da kullanmaktadir. Ali el-Kari’'nin fuzQlinin akdi konusundaki
yorumlari bu tespiti teyit eder mahiyettedir. FirQ-1 fikih literatiirinde fuzdli, velayeti,
vekaleti veya izni olmayan ve bu halde bir baskasi adina akit yapan kisi demektir. FuzGlinin
akdi konusu mezhepler arasinda tartismalidir. imam Safii’nin yeni gériisiine gére bu akit caiz
degildir. Bu konudaki gorisleri soyledir: Bu akit gerceklesmez, clinkl fuzdli, alisverise konu
olan mal kendisinin tasarruf yetkisi olmadigi bir mahalle izafe etmistir. Bu durumda bu akit
gecerli sayllamaz. Zira seriat bir baskasinin mal hakkinda tasarrufta bulunabilmeyi ancak
velayet, vekalet veya izin durumlarinda mesr( kabul etmistir. FuzQlinin akdinde ise bu
hallerden hicbirisi mevcut degildir.

** Ali el-Kari, Fethu Babi'l-indye, 1: 329.
% Ali el-Kari, Fethu Bébi'l-indye, 1: 329.
26 Tirmizi, “Sefer”, 16.

%7 Ali el-Kari, Fethu Bébi'l-indye, 1: 375.
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Safii mezhebinin nakilden delili ise Hz. Peygamber’in Hakim b. Hizam icin buyurdugu
“Yaninda olmayani satma.”?® hadisidir. Kisinin yaninda olmayani satmasi haramdir. Cinkii
nehiy ‘menhi anh’in fesadini gerektirir.”® Kisi yaninda olmayan esyayi miilkii oldugu halde
satamiyorsa, miilkiinde olmayani evleviyetle satmamasi gerekir.*

Fuz@linin akdi Hanefl mezhebinde batil degil, mevkuf olarak kabul edilmistir. Buna
gore mal sahibinin onayina bagl olarak caizdir. Eger mal sahibi onay verirse, fuzllinin yaptigi
akdin Grlni olan para ya da mal, mal sahibine iade edilinceye kadar fuzllinin elinde emanet
hikmindedir. Ayni, bu konuda sunlari soyler: Fuz(linin akdi ancak mal sahibinin icazeti ile
nafiz olabilmektedir. Clinkl eger mal sahibinin izni olmaksizin nafiz olsa, mal sahibinin zarar
gorme ihtimali vardir. Ama icazet sonrasi nafiz olmasinda mal sahibi icin herhangi bir zarar
s6z konusu degildir. Bilakis fuzGlinin akdini icazet sonrasinda gecerli kabul ettigimiz zaman
mal sahibi icin fayda vardir. Zira mal sahibi bu akdin kendine yararh oldugunu dislinirse
icazet verecektir, aksi takdirde bu akit hiikimsiiz olacaktir.*”

Ali el-Kari de fuzQlinin akdi konusunda soyle istidlalde bulunur: Biz bu hikmi Hz.
Peygamber ile Urve el-Bariki(el-Bariki) arasinda gecen su hadiseden cikariyoruz: RasGllllah
kurbanlik bir koyun almasi igin Urve’ye bir dinar verir. Urve de bu para ile iki koyun alir, sonra
bu iki koyundan birisini bir dinara satar. Daha sonra Rasdlliilah’a gelir ve hem koyunu hem de
bir dinarini verir. Bunun lzerine Hz. Peygamber de “Allah yaptigin alisverise bereket versin”
diye dua eder. Benzer rivayetler Hakim b. Hizam hakkinda da aktarilmistir.*> Bu hadislerde
sahabiler yetkili olmadiklari halde Ras@lillah’in malinda tasarrufta bulunmuslardir. Daha
sonra Hz. Peygamber’in icazetiyle bu akitler nafiz olmustur. Eger bu akit batil olsaydi Hz.

Peygamber bu akdin batil oldugunu soyler, akdi onaylamazdi.

Fuz@linin akdi konusundaki bu hiikimde akdi yapan kisi icin de bazi faydalar soz
konusudur. Mesela bu kisinin yaptig1 alisveris lagv, anlamsiz bir fiil olmaktan kurtulur. Sonug
olarak fuzdlinin akdi konusundaki bu hikiim hem mal sahibine, hem akdi gerceklestiren
fuzlliye hem de akdi yapan diger kisiye yarar saglamaktadir.®

3. Ali el-Kari’nin Fura-1 Fikihta Ahad Haberler ile istidlali

Ali el-Kari fird kitabi olan Fethu Bébi’l-indye isimli eserinde ahad habere sikca
basvururken bazi ahad haberleri de bir kisim nedenlerden dolayi terk etmistir. Miellif kitapta
kullanilmayan haberlerin terkedilme sebeplerini aciklamaktadir.

%% ibn Mace, “Ticarat”, 20.

*° Bu konudaki tartismalar icin bk. Fatih Orhan, “Nehyin Muktezasi: Yasaklanan Fiilin Hikmi ve Hukuki Sonug
Dogurmas!”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 30 (2017): ss. 71-91.

30 Ebi’I-Huseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim Iimrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-imam es-Sdfii, nsr. Kasim
Muhammed en-Nuri (Beyrut: Darii’'I-Minhac, 2000), 5: 66.

*' Ebd Muhammed Bedreddin Mahm(d b. Ahmed b. Musa Ayni, el-Bindye fi Serhi'l-Hiddye, nsr. Muhammed
Omer (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1980), 7: 400.

32 Tirmizi, “Bayd”, 34.

** Ali el-Kari, Fethu Babi'l-indye, 2: 373-374.
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Ali el-Karf Hanefl mezhebinin bazi dhad haberler ile amel etmemesinin sebeplerini
aciklarken, Hanefi mezhebindeki ahad haber ile kitaba ziyade yapilamayacagi gerekgesini
kullanmistir. Dolayisiyla Ali el-Kari’nin de bu konudaki gorlisii bu yondedir. Ancak ziyade
yapilamamasi ahad haberin hi¢ kullanilmadigi anlamina gelmemektedir. Kitabin micmel
biraktigl yerlerde ahad haber kullanilir, ahad haber ile tafsil caizdir. Bu boélimde bunun
uygulama orneklerini incelemeye ¢alisacagiz.

3.1. Abdestte Basin Mesh Miktari

Kur’an’in miicmel biraktigi yerlerde, s6z konusu miicmeli tafsil eden ahad haber ile
amel edilmelidir. Bu kaidenin 6rnegi olarak su meseleyi zikredebiliriz: Ayette abdestin farzlari
sayilirken basin mesh edilmesi de zikredilmistir. (Maide, 5/6) Ancak bu ayetteki basin
meshedilmesini gerektiren ifade yeterince acik degildir. Zira ayette bas kelimesinden evvel
‘ba’ harf-i cerri yer almaktadir. Bu harf ile neyin kastedildigi tam olarak belli degildir. Bundan
dolayi basi mesh etmenin farz miktari mezhepler arasinda ihtilafli bir konudur.

Maliki mezhebine gore abdestte, basin hepsinin mesh edilmesi farzdir. Malikilerin bir
delillerinden bir tanesi soyledir: Bu ayetteki ‘baslar’ kelimesinden o6nceki ‘ba’ harf-i cerri
istidb (kaplama mesh) anlamindadir. ‘Ba’ harf-i cerri Kur’an’da, istidb anlaminda
kullanilmistir. Mesela; “Bu eski evi tavaf etsinler” (Hac, 22/29) ayetindeki “eski ev” tabirinin
basinda ve “Yiziinizii ve ellerinizi toprak ile mesh edin” (Maide, 5/6) ayetinde yiz
kelimesinden once ‘ba’ harf-i cerri bulunmaktadir. Her iki ayette de istidb anlami kast
edilmektedir. Dolayisiyla abdest ayetindeki ‘ba’ harf-i cerri istiab anlamina gelmekte olup,
basin bitiiniiniin meshedilmesi farzdir.>*

Safii mezhebinde kabul edilen genel goriise gore kisinin basindan bir teli dahi mesh
etmesi abdestteki mesh emri icin yeterlidir. Ancak Safil alimlerinden Ciiveyni en az Ug¢ sag
telinin mesh edilmesi gerektigini soylemistir. Nevevi, Cliveyni’nin bu goriisiini kabul etmeyip
mezhebin genel gortsiini savunmaktadir. Safii alimleri ise mesh kelimesinin az bir yer igin de
kullanildigini ileri siirerek farz olan miktarin basin en az miktari oldugunu savunmuslardir.
Ancak Begavi gibi bazi alimler farz miktarin en az nasiye (basin 6n kismi, dortte biri) kadar
oldugunu séyler.*

Safii mezhebine gore basin butlinini mesh etmek ise sinnettir. Malikilerin, basin
hepsini mesh etmek gerektigi yonindeki gorisini kabul etmezler. Basin hepsini mesh
etmeyi, namazda rik( ve secdeyi uzatmaya benzeterek, ayni sekilde siinnet hiikmiinde
oldugunu dile getirirler.*®

** Muhammed Ali Sabgini, Tefsiru Aydti'l-Ahkém mine'l-Kur'dn (Beyrut: Daru Kiitibi’l-ilmiye, 2004), 1: 385.

> EbG Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, el-Mecmi Serhu'l-Miihezzeb Ii’s-Sirdzi, nsr.
Muhammed Necib el-Mutf (Cidde: Mektebeti’l-irsad, ts.), 1: 430.

* Siilleyman b. Muhammed b. Omer Biiceyrimi, Tuhfetii'l-Habib ala Serhi'l-Hatib, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiye,
1996), 1: 239.
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Hanefl mezhebine gore ise farz olan mesh miktari basin dortte biridir. Hanefiler bu
konuda, Hz. Peygamber’in uygulamasinin siirekli bu ydnde olmasi ile istidlalde
bulunmuslardir. Ornegin Muslim, Mugire b. Su‘be’den sdyle bir rivayet aktarmaktadir:
“Rasdliillah (s.a.s) abdest aldi, ndsiyesinin ve mestlerinin iizerine mesh etti.”*’ Siinenii Eb?
Davud’'ta da Hz. Peygamber’in basinin onlinli mesh ettigi yoninde rivayetlere yer
verilmistir.*®

Ali el-Kari bu konuyu soyle degerlendirir: Basi mesh miktari konusunda Maliki
mezhebi ihtiyata gore davranmis, Safii mezhebi ise ruhsat ve genisligi/kolayligi esas almistir.
Ebu Hanife de Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamasindan hareket etmistir. Hadis
kitaplarinda, Hz. Peygamber’in basini baska bir sekilde mesh ettigi nakledilmemistir. Eger
daha az bir yerin mesh edilmesi kifayet edecek olsaydi, Hz. Peygamber bunu talim igin en az
bir defa yapardi. Boyle bir rivayet olmadigina gore bu konudaki farz miktar nasiye yani basin
dértte biridir.*> Hanefi mezhebine gére Kur’an’daki miicmel bir ifadeyi tafsil eden 4had haber
ile amel edilmelidir. Bu 6rnekte de bu kaidenin uygulanmasi ele alinmistir.

3.2. Namazdaki Kahkahanin Abdeste Etkisi

Hanefi mezhebine gére namazi bozan seylerden birisi de kahkahadir. Tebessim ise
namazi bozmaz. Mezhep imamlarinin bu konudaki delili, Darekutni’nin Ma‘bed el-Cuheni’nin
rivayet ettigi “Bir giin Rasdliillah namaz kildiriyordu. Mescitte lzerinde hurma dali olan bir
cukur vardi. Ama birisi geldi ve bu cukura diisti. Namaz kilanlarin bazisi giildi, Hz.
Peygamber de namazi bitirince déndii ve ‘giilenler namazini tekrar kilsin’ buyurdu”
hadisidir.*

Ali el-Kari, kahkaha ile namazin bozulmasi konusunda Hanefi mezhebinin bazi
elestirilere maruz kaldigini séyler. Bu elestiriler séyledir: Fikih usuli kitaplarinda gectigi lizere
Hanefi uslliine gore fakih olmayan bir sahabinin rivayet ettigi haber eger kiyasa muariz ise,
haber ile amel edilmeyip kiyasa gore hikiim verilir. Bu haberi nakleden sahabi de fikih ile
meshur degil, bunun da 6tesinde maruf kategorisinde bile gosterilemez. Ancak boyle bir

37 EbU’l-HUseyin en-Nisablri Muslim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire:
Muessetli’l-Muhtar, 2010), "Taharet", 274.

* Ebh Daviad, “Taharet”, 57.

* Ali el-Kari, Fethu Babi'l-indye, 1: 44.

** Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Siinenii'd-Dérekutni, nsr. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Milessetii’r-
Risale, 2004), "Taharet", 623. Ancak, burada belirtilmelidir ki Ma‘bed ile ilgili bazi tartismalar mevcuttur. ibn
Himam Ma‘bed ile ilgili sunlari séylemistir: Ma‘bed’ten rivayet edilen bu hadisin senet zincirinde Ebu Hanife
de vardir. Ancak bu Ma‘bed, el-Cuhent degildir. Zira onun Rasdllllah ile gérlismesi yoktur. Bu kisi Hasan el-
Basri’nin talebesi olan, ilk defa kaderi inkar eden ve Hasan el-Basri’nin hakkinda “Ma‘bed’ten uzak durun, o
sapik ve saptiricidir” dedigi kisidir. Ebu Hanife’nin bu hadisi rivayet ettigi Ma‘bed ise el-Huzai’dir. Bu kisi
RasGlillah ile gdrismistir. Detayl bilgi icin bk. Muslim, “iman”, 1, 2; Kemaleddin Muhammed b.
Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii'l-Hiimam, Serhu Fethi'l-Kadir, nsr. Abdirrezzak Galip el-Mehdi (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiye, 2003), 1: 52.
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sahabinin haberi ile kiyas terkedilmis, mezhep icerisinde bulunan usGl kurallarina aykir
davranilmistir.*

Muellif, Hanefi mezhebinin bu hadisi meshur seviyesinde gordiigiuni belirtir. Bunun
gerekgesi olarak da s6z konusu hadisin bircok sahabi tarafindan nakledilmis oldugunu ileri
stirer.” Hadis kitaplarina bakildiginda bu hadisin miirsel ve misned olarak bircok kisi
tarafindan rivayet edildigi gorilir. Ornegin bu hadisi mirsel olarak Hasan el-Basri, Katade,
ibrahim en-Nehai ve Ziihri gibi alimler rivayet etmistir. Miisned olarak da Ebu Musa el-Es‘ari,
Cabir ve Enes gibi sahabiler rivayet etmistir.”®

Ali el-Kart’nin kitabinda belirttigi gibi meshur hadis sadece birka¢ sahabinin rivayet
ettigi hadis degildir. Bir hadisin meshur kabul edilebilmesi igin selef alimlerinin de bu hadisi
kabul etmeleri gerekmektedir. Bu hadis selef alimleri tarafindan kabul gérmus ve kendisi ile
amel edilmistir. Bundan dolayr Hanefi mezhebinde bu haber meshur diizeyinde kabul
edilmistir.** Meshur seviyesindeki haber ile kiyasi terk etmek caizdir.”” Bu konuda rivayet
edilen ahad haberler ile de amel edilemez.

3.3. Mescitte Cenaze Namaazi

Hanefilerin fikih usuli anlayisina gére ahad haber ile amel edilmesini engelleyen
hususlardan birisi de rivayetin toplumun ¢ogunlugunu ilgilendiren ve ¢ogunluk tarafindan
bilinmesi gereken bir konuya iliskin olmasina ragmen sadece birkag kisi tarafindan bilinmesi
ve aktarilmasidir. Bu husus teknik olarak ahad haberin umim’l-belvada rivayet edilmesi
olarak ifade edilir. Ahad haberin umimu’l-belvada rivayet edilmesi sadece Hanefi mezhebi
icin bir problem teskil etse de ahad haberin amel-i ehl-i Medine’ye uygunlugunu sart kosan
Maliki mezhebinin de yakin bir anlayisa sahip oldugu ileri siiriilmustir.*® Nitekim az sonra
verilecek ornek basta olmak lizere Hanefi ve Maliki mezheplerinin pek ¢ok konuda yakin
hikim vermelerinin altinda bu metodolojik benzerligin yattigi sdylenebilir.

Umamu’l-belvada varit olup da saz kalan hadislere bir 6rnek de su meseledir: Hanefi
ve Maliki mezhebinde cenaze namazinin mescidin igerisinde kilinmasi mekruhtur. Muellif,
Hanefi alimlerinin bu kerahetin sifati hususunda ihtilafa distiklerini soyler. Bir rivayete gore
tahrimen mekruhtur, ancak bazi fetva kitaplarinin tenzihen mekruh goérisiini tercih ettigini
nakletmistir. Safii mezhebinde ise mescitte cenaze namazi kilmak mekruh degildir. Bu
konudaki delilleri de Ebu Seleme’den rivayet edilen su hadistir: Sa‘d b. Ebi Vakkas vefat
edince Hz. Aise “Onu mescide gétiiriin, orada namazi kilinsin.” dedi. Orada bulunanlar da bu

L Ali el-Ka ri, Serhu Muhtasari'l-Mendr, 313.

2 Ali el-Kari, Serhu Muhtasari'l-Mendr, 313.

® Ebd Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Zeylal, Nasbii'r-Raye li-Ehddisi'l-Hidaye,
(Cidde: Miiesset’tr-Reyyan, ts.), 1: 53.

* Eba Bekr Alaeddin Ebd Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Beddiii's-Sandi' fi Tertibi's-Serdi', nsr. Muhammed
Muhammed Tamir (Kahire: Daru'l-Hadis, 2005), 1: 128.

* Kasani, Beddiii's-Sandi', 1: 128.

*® Nasi Aslan, “Hanefilerin Umami’l-Belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine ilkesi Baglaminda Haber-i Vahid’in
Degeri Uzerine”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2014): ss. 19-31.
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durumu yadirgayinca Aise de “Vallahi Rasdliillah Beyza’nin iki oglunun, Siiheyl ve kardesinin
cenaze namazlarini mescitte kilmistir.” dedi.*’

Ali el-Kari, Ebu Hureyre’den(Eb( Hureyre) rivayet edilen “Mescitte cenaze namazi
kilana herhangi fayda yoktur.”* hadisi ile istidlAlde bulunur. Daha sonra iki hadisin
mukayesesi ile ilgili Tahavi’den sunlari nakleder: Bu hadis Aise’nin hadisinden daha ustiinddir.
Ciinkii Aise’nin hadisi, 6ncesinde nehiy bulunmayan, ibaha dénemine ait bir haberdir. Ebu
Hureyre’nin haberi ise ibahadan sonraki nehyi bildiren bir haberdir. Dolayisiyla Ebu
Hureyre’nin hadisi, Aise’nin hadisini neshetmistir.*

Muellif, Tahavi'nin gorlsini aktardiktan sonra hadis ile ilgili soyle tevilde bulunur:
Rasdlillah’in ashabinin cenaze namazinin mescitte kilinmasina itiraz etmeleri bu hususta
Aise’nin bilmedigi bir sey bildiklerini gdsterir. Ciinkii Siiheyl ve kardesinin cenaze namazinin
kihnmasi bitin toplumun muttali olabilecegi bir vakia oldugu igin bu konuda ihtilaf olmamasi
gerekir. S6z konusu cenaze namazina iliskin rivayetlerde ihtilaf olmasindan hareketle bu
hadis sahth olsa bile bu uygulamanin saz oldugunu sdyleyebiliriz. Hadiste anlatilan olayin
hususi bir sebebinin oldugunu da disinebiliriz. Mesela Hz. Peygamber itikafta iken cenaze
gelmis olup, o da disari ¢tkmamak icin namazi iceride kildirmis olabilir. Ya da Hz.
Peygamber’in cenaze namazini mescitte kilmanin caiz oldugunu goéstermek icin bu namazi
kildirdig1 diisiiniilebilir. Hanefl mezhebinde Hz. Aise hadisi ile amel edilmemis, bunun sebebi
olarak s6z konusu haberin umamu’l-belvada varit olmasina ragmen diger sahabilerin bu
hadisi bilmemeleri ileri stirtilmustiir.”

TARTISMA ve SONUC

Ali el-Kari klasik Hanefi teorisine uygun olarak ahad haberin hiicciyet degerini kabul
etmektedir. Bunun yaninda ahad haberin maddi ve manevi olarak zannilik icerdigini ileri
sirmektedir. Miellif ameli konularda kesin bilginin zorunlu olmadigini belirtmekte, bundan
dolayi da ahad haberler ile amel edilmesinin gerekliligini savunmaktadir. Bunu da kati farz-
zanni farz ayrimi ile ifade etmekte, kati farzlarin kelamin da ilgi alanina girdigini ifade
etmektedir.  Diger taraftan o, zanni farzlari ise iman degil amel konusu olarak
degerlendirmekte inkari halinde din disi olmakla ithamin s6z konusu olmadigini
belirtmektedir. Ali el Kari klasik Hanefi kitaplarinin tasnifinde yer alan vacip kavramini
kullandigi gibi bunun yerine ameli farz kavramini da kullanmaktadir.

Ali el-Kari, isnad zinciri itibariyla, zahiren mevkuf olan bazi hadislerin metinleri geregi
merfQ hikminde olmasi gerektigini savunmustur. Bunun en temel sebebi olarak da hadisin
metninde vyer alan, akilla bilinemeyecek ancak Hz. Peygamber'den isitme ile bilinip

* Muslim, “Cenaiz”, 101.

*® Eba Cafer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, nsr. Muhammed Seyyid Carulhak Muhammed
Zehra en-Neccar (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, 1994), 1: 492.

* Ali el-Kari, Fethu Babi’l-indye, 1: 448.

>0 Ali el-Kari, Fethu Babi'l-indye, 1: 448.
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aktarilabilecek ibarelerin bulunmasini zikretmistir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetler fikih ilmi
acgisindan daha da 6nemli hale gelmektedir.

Ali el-Kari’nin eseri incelendiginde ortaya ¢ikan énemli sonuglardan birisi de muellif
herhangi bir hadisi incelerken sadece ilgili rivayeti degil, ayni anlamda baska rivayetleri de
dikkate almakta ve konuyu olusan bu genel bakis acisina gore degerlendirmektedir. Hanefi
mezhebinin istidlal ettigi hadislerin bir kismi zayif diye nitelendirilse bile Ali el-Kari’nin bu
metodu ile mezhebin istidlal ettigi nakli deliller gliclenmektedir. Ali el-Kari bu yaklasimiyla
Hanefi mezhebinin hadis konusundaki yetkinligini de ortaya koyma egilimi gdstermistir.

Ali el-Kari hadis alanindaki ¢alismalari ile taninmakta, kaleme aldigi furQ kitabinda da
¢okca hadis kullanmaktadir. Bunun yaninda muellifin reye de basvurdugu, bir meseleyi akli
istidlallerde de savundugu goérilmektedir. Dolayisiyla Ali el-Kari’nin ehl-i hadis ile ehl-i reyin
metodlarini mezc ettigi sdylenebilir.

Ali el-Kar’nin kitabinin degisik yerlerinde belirttigi lGzere Hanefi mezhebi pek ¢ok
konuda ahad haberi dikkate almistir. Nitekim baska mezheplerin kendisi ile istidlalde
bulunmadigi bazi rivayetlerden hareketle hikiim vermis ve bu konularda kiyas ve reyi terk
etmislerdir. Makale sinirlari igcinde bu sonuca ulasilabilecek bazi 6rneklere yer verilmistir.

KAYNAKCA/REFERENCE

Ali el-Kari, Nureddin Ali b. Sultan Muhammed. Serhu Muhtasari'l-Mendr el-Miisemmé Tavzihii’l-
Mebdni ve Tenkihii’l-Meéni. Nsr. ilyas Kaplan. Beyrut Daru Sadir, 2006.

Ali el-Kari, Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi. Fethu Bdbi’l-indye Bi-Serhi'n-Niikdye. Nsr.
Ahmed Ferit Mizyadi. Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiye, 2009.

Aslan, Nasi. “Hanefilerin Um(m’l-Belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine ilkesi Baglaminda Haber-i
Vahid’in Degeri Uzerine”. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2014): 19-31.

Ayni, Eb0 Muhammed Bedreddin Mahm({d b. Ahmed b. Musa. el-Bindye fi Serhi'l-Hiddye. Nsr.
Muhammed Omer. Beyrut: Daru'l-Fikr, 1980.

Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail. Sahih’iil-Buhéri. Nsr. Halil b. Me’mun Siha. Beyrut: Daru’l-
Marife, 2010.

Biiceyrimi, Stleyman b. Muhammed b. Omer. Tuhfetii'l-Habib ala Serhi'l-Hatib. Beyrut: Daru’l-
Kutibi’l-ilmiye, 1996.

Clrcani, Ebi’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali. Kitab’it-Ta‘rifdt. Nsr. Muhammed
Abdurrahman Marasli. Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003.

Darekutni, Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed. Siinenii'd-Ddrekutni. Nsr. Suayb el-Arnaut. Beyrut:
Miuessetl’r-Risale, 2004.

EbG David, Sileyman b. Es'as b. ishak es-Sicistani. Siinenu Ebi DGviid. Nsr. Muhammed Ali es-Seyyid
izzet Ubeyd ed-De’as. Beyrut: Daru ibn Hazm, 1997.

Ebl( Zehra, Muhammed. Usilii’l-Fikh. Kahire Daru’l-Fikri’l-Arabf, 2006.

Ebu’l-Hayr, Abdullah Mirdad. el-Muhtasar min Kitabi Nesri’n-Nevr ve’z-Zeher. Nsr. Ahmed Ali
Muhammed Said el Amudi. Cidde: el-Alem’ul-Marife, 1986.

Guindiiz, Tufan. “Safaviler”. TDV islam Ansiklopedisi. 35: 451-457. istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

265



Kayapinar — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 2(2), 2019, 253-267

ibnii'l-HimMAam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdilhamid Serhu Fethi'l-Kadir. Nsr.
Abdiirrezzak Galip el-Mehdi. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiye, 2003.

imrani, Ebi’l-Hiseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim. el-Beydn fi Mezhebi’l-imam es-Séfii. Nsr. Kasim
Muhammed en-Nuri. Beyrut: Dari’I-Minhac, 2000.

Karafi, Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdiirrahim. ez-Zahire. Nsr. Muhammed Hacci.
Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1994,

Kasani, Eb( Bekr Alaeddin Eb( Bekr b. Mes'ud b. Ahmed. Beddiii's-Sandi' fi Tertibi's-Serdi'. Nsr.
Muhammed Muhammed Tamir. Kahire: Daru'l-Hadis, 2005.

Kasani, Eb( Bekr Alaeddin Eb( Bekr b. Mes'ud b. Ahmed. Beddiii's-Sandi' fi Tertibi's-Serai‘. Nsr. Ali
Muhammed Muavvad. Beyrut Dar’ul-Kiitiibi’l-ilmiye, 2005.

Korkmaz, Omer. Osmanli Fikih Usilii Anlayisi - Fudayl Celebi (el-Ceméli) Ornedi -. Ankara: Bizim Biiro,
2017.

Leknevi, Muhammed Abdilhay b. Muhammed. el-Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye. Nsr.
Seyyid Muhammed Bedruddin Ebu Firas. Beyrut: Daru’l-Marife, ts.

Mace, EbG Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei ibn. Siinenii ibn Méce. Nsr. Ali b. Hasan b.
Abdilhamit. Riyad Mektebet(i’l-Maarif, 1998.

Malik b. Enes, EbQ Abdullah el-Asbahi el-Muvatta. Nsr. Ebu’l-Fadl Abdullah b. Muhammed b. Siddik.
Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2003.

Merginani, Ebi'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebl Bekr. el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi. Nsr. Zalul
Yusuf. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1995.

Mdslim b. el-Haccac, Ebii’l-Hiseyin en-Nisabari. Sahthu Miislim. Nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki.
Kahire: Muessetl’l-Muhtar, 2010.

Nevevi, Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri. el-Mecm( Serhu'l-Miihezzeb [i’s-Sirdzi. Nsr.
Muhammed Necib el-Muti. Cidde: Mektebetii’l-irsad, ts.

Orhan, Fatih. “Nehyin Muktezasi: Yasaklanan Fiilin Hikmii ve Hukuki Sonu¢ Dogurmasi”. islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 30 (2017): 71-91.

Ozel, Ahmet. “Ali el-Kari”. TDV islam Ansiklopedisi. 2: 403-405. TDV Yayinlari: istanbul, 1989.

Sab(ni, Muhammed Ali. Tefsiru Ayéti'l-Ahkdm mine'l-Kur'dn. Beyrut: Daru Kiitiibi’l-ilmiye, 2004.

Sahnun, Abdiisselam b. Said Ten(hi. el-Miidevvenetii'l-Kiibrd. Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1994.

Serahsi, Eb( Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl. Usdlii's-Serahsi. Nsr. Ebu’l-Vefa el-
Afgani. Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005.

Sevkani, Muhammed b. Ali es-. el-Bedru’t-Téli’. Nsr. Muhammed Ali Bidun. Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
ilmiye, 1998.

Tahavi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed. Serhu Medni'l-Asdr. Nsr. Muhammed Seyyid Carulhak
Muhammed Zehra en-Neccar. Beyrut: Alemi'l-Kitiib, 1994.

Tirmizi, Eb( isa Muhammed b. isa b. Sevre. Siinenii't-Tirmizi. Nsr. Ammar Tayyar v. dgr. Dimask
Mduesset’U-Risale, 2011.

Zeylai, Eb0 Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed. Nasbii'r-Raye li-Ehddisi'l-
Hidaye. Cidde: Muesset’lr-Reyyan, ts.

266



Kayapinar — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 2(2), 2019, 253-267

Extended Abstract

Ali el-Qari’s Evaluations on The Hadithes Used as a Proof in Hanefian
Madhhab

Vast majority of Sunnah which takes place among the important sources for figh (Islamic
Jurisprudence) was transmitted as single (ahad) transmissions. There are hundreds of hadith in
hadith books. Since there are contradictions among most of these single transmissions, it has been
compulsury to handle them within a certain methodology, which leads to Madhhabs having different
approaches. As a result, Madhhabs have developed different approaches concerning the acceptance
of single transmissions. The subject single transmissions is discussed in detail in the methodology and
practical books. Through these books, sects became systematic.

The views of the schools about ahad news should be determined. For this reason, the books
of Hanefi School were examined. It was given importance the Ali Al-Qari 's books, because it is the
subject of the study. Hadiths used by the school were detected and Ali Al-Qari’ comments on these
hadiths were investigated.

Scholars from different Madhhabs have penned books to be able to clarify their Madhhabs’
position agains the single transmissions. The chief work that examines the hadithes used by Hanefian
scholars is the sharh (detailed explanation) called Fethu Bab Al- Inayah by Ali Al-Qari. Ali Al-Qari was
born in the Middle Asia but he had to move to Makkah. He educated himself pretty well in religious
studies, which is confirmed by his important works in different branches. Ali Al-Qari’studies on the
hadith give importance to the opinions of the hadiths used by the Hanefian Madhhab.

Among Ali Al-Qari’s signifant works, one can mention his book called Fethu Bab Al- Inayah. In
this work, the author grounds the Hanefian Madhhab and especially handles the Madhhab’s
approach to hadithes. As seen in our study, Hanefian Madhhab covers single transmissions within a
methodology and meticulously and uses as a source. In this study we handle Ali Al-Qari’s theoretical
views on single transmissions and we examine his method of using single transmissions as a proof on
some subject matters in Islamic jurisprudence.

Ali Al-Qari acknowledges the importance of single transmissions but he claims there are
certain conditions for the adoption of the single transmissions. Ali Al-Qari says the Hanefian
Madhhab accepts the single transmissions according to these conditions. Ali Al-Qari says schools
think differently at this point. Ali Al-Qari examines the different ways of these hadiths while
researching the hadiths used by the Hanefian Madhhab.

Keywords: Jurisprudence, hadith, Ali Al-Qarfi, khabar al-ahad, Hanefian Madhhab.
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Oz:

Dindarhgin taassup biciminde disa vurumuyla toplumsal butiinlGgin zarar gérmesi diinyada ve ulkemizde
gozlenen bir vakiadir. Bu duruma eserlerinde betimsel olarak yer veren Nurettin Topcu’nun dindarlik anlayisi ve
toplumdaki din anlayisina yonelik elestirisi incelenmistir. 1980’lerin ortalarindan itibaren kamuoyuna laik-
dindar ¢atismasi seklinde yansiyan, Tiirkiye’de Mislimanlarin pozitivizm ile dogmatizm arasindaki sikismishgini
yazarin ongordigi disunulmektedir. Ayrica “dindar” kavraminin muhteviyatindaki ibadet-ahlak dikotomisi
sorununa Topgu perspektifinden ¢d6ziim aranmistir. Topcu’nun modern bireyin hakikat arayisina denk disecek
bir felsefe-tasavvuf terkibini, yasanan problemlere ¢6ziim olarak sundugu gorilmustir. Onun hiir irade
temelinde olusan “isyan ahlaki” diisiincesinden ve analizlerinden “hareket dindarligi” olarak kavramlastirdigimiz
bir dindarlik tipi ortaya ¢ikmistir. Calismada Topgu’nun eserlerinden hareketle olumsuz temsil edilen dindarhgin
U¢ boyutu analiz edilmistir: Hurafelerin eslik ettigi taassup, dini kaidelerin 6ne cikarildigi sekilcilik ve dinin
toplumsal mesruiyetinin istismari. Topgu’nun amaci toplumun manevi altyapisi olan dinin birey igin tasidig
nihai anlami korumak, onu essiz mevkiinden diinyalik alana indirmemektir. Denilebilir ki basta ahlak olmak
Uzere her seyle irtibath gordigi din kurumuna, diger toplumsal kurumlardan ayri ve 6zel bir 6nem atfetmistir.
Anahtar Kelimeler: Dindarlik, Hareket, istismar, Nurettin Topgu, isyan Ahlaki

'Bu makale, 23 Mayis 2019 tarihli Uluslararasi Mersin Sempozyumu’nda sunulan ayni isimdeki tebligin
muhteviyatinin genisletilmesi ile olusturulmustur.
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“Tiirlii sefaletlerle ihtiraslarin parca parca béldiigii hasta bir viicudu andiran islam diinyasi,
en bedbaht devirlerinden birini yasiyor ve her islam memleketinde ruhlar birbirinden
ayrilmis, birbirlerine saldiriyorlar. Her sene yiiz binlerle ziyaretgi ile dolan Kabe’nin etrafinda
ruh birligi ve beraberligi meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siyasi ne iktisadi ne de
esasinda ilmi bir fikridir. Kalbe karsi gelen kaideleri islam ¢ercevesi icinde insan ruhunun
esaret zinciri yapmakla geginenler kendilerine din adami dedirttik¢e ve halkin bunlara
hiirmet ve itibari devam ettigi miiddetce Islam diinyasinin icinde yiizdiigii sefaletten
kurtulmasi imkénsizdir.” (2017a, s. 15)

Turkiye’de din sosyolojisi sahasinda en cok tartisilan konularin basinda dine ve
dindarliga bakis gelmektedir. Ustelik bu kavramlar her tiirden platformda uzmani olmayanlar
tarafindan dahi gelisigiizel konusulmakta ve vyapilan tartismalar kamuoyunu mesgul
etmektedir. Din, bazilar tarafindan yasanan problemlerin sebebi olarak goriliirken bazilar
onun eksikliginden dem vurmaktadir. Sik sik dinin ahlak yerine kullanilmasina da rastlanir.
Tartismalar, bu kavramlari her bireyin kendi tecriibesi, kilturd, ihtiyac ve beklentilerine
uygun bir referans cercevesinde degerlendirdigini gostermektedir. Bu calisma ile herhangi bir
din tanimi yapilmayacak, Nurettin Topcu’nun dindarlik tarziyla kendine has sosyal
konumlanisi incelenecektir. Ayrica dindarhigl halk dindarhigi-elit dindarlik gibi sosyal siniflara
gore dikey boyutta ele almak yerine 6z-bicim dikotomisinde ibadet esash dindarlik ve ahlak
merkezli dindarlk dizleminde ele alinmasi tercih edilmistir.

insanoglu varlik ve giivenlik endiseleri nedeniyle manevi bir dayanak edinmeden
yapamamaktadir. Bu zorunluluk toplumda farkli sekil ve derecelerde tezahiir etmektedir.
Kimileri manevi dayanak anlaminda toplumsalligin empoze ettigi dini, muamelat (uygulama)
olarak anlamis ve ¢evresinde bu yolla mesruluk aramistir. Kimileri ise uygulamayi ihmal ya da
terk ederek insanin kisiligini olusturan davranislarina yon veren dogrular bitini anlaminda,
ahlak olarak ele almistir. Bu iki tutumu birlestirenlerin gérilmesine ragmen dine bakista
yasanan sorunlardan biri, Tlrkiye’nin toplumsal sartlarinda bu iki marjinal ucun taban bulup
gliclenmesiyle kutuplasmanin dogmasidir. Birinin pozitivizmden digerinin dogmatizmden
beslendigi anlasilan bu iki kesime Nurettin Topgu’nun varolussal itirazlari vardir. Bu konular
Topgu’nun eserleri esas alinarak analiz edilmistir. Zira modern ¢ag insaninin madde-ruh
arasindaki agmazina Nurettin Topcu’nun “hareket dindarhgl” adiyla kavramlastirabilecegimiz
bir onerisi oldugu aciktir: Sorumluluklarini bilen hir irade hem kisisel hem de toplumsal
bazda hakikat pesinde olacak, kendini bildigi gibi yaraticisini da bilecek, belli bir ahlaki amacla
hareket ettiginden oOnine ¢ikan meselelerde aldanmayacaktir. Topgu’ya 6zgi bir baska
kavramla “isyan ahlaki”na sahip olacaktir.

1. Yasami ve Dine Yonelisi

Nurettin Topcu bircok insana gore siradan sayilamayacak, gelgitlerle dolu bir hayat
yasamistir. Kara’nin, Nurettin Topcu biyografisinden 06grendigimize gore, Sorbonne’da
doktorasini veren ilk Tlrk 6grencidir ve mezuniyet yilinin en basarili doktora tezini yazmayi
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basarmistir. Buna karsin hocasi Blondel’den Sorbonne’da kalmasi yoniindeki teklifini Glkesine
duydugu vefa hissi nedeniyle kabul etmez. Yurt disinda bas taci edilen Topcgu’yu, cok yonli
bir lisans egitimi almis olmasina ragmen, Tirkiye’de parlak bir ikbal beklememektedir. Zira
cok istedigi halde akademik gorev al(a)mamistir. Filozof kimligini haiz yurt disinda felsefe
egitimi almis aydin bir karakter, bir Naksibendi seyhine intisap etmis, onun muridi olmustur.
Dinya gorist olarak tasavvufu ve dini referans alan Topgu, buna karsin dindarlara siki
elegtiriler yoneltmis, din istismari ile miicadele etmistir. Yasaminin neredeyse tamamini
bekar olarak gecirmis, aile hayati kur(a)mamistir. Tek parti déneminde de Demokrat Parti
doneminde de otekilestirilen bu lretken fikir adami siyasi arenada yer al(a)mamistir (Kara,
2013). Hep cemiyet icinde yasayan sosyal egilimli bir insan oldugu halde eserlerinden de
anlasilacagi tzere 6mriince miinzevilik hissi tasimistir.

Topgu, felsefi bir soyutlamayla ahlaki bir incelmisligin GriniG olarak algiladigi
mistisizmi Avrupa’da 6grenir. Yurda donlsiinde kendi kiltlirlinde, orada 6grendigi mistisizmi
arar. Ancak bu arayis onda biyiik bir hayal kirikhgina yol acacaktir. ileride dindarlk
elestirisinde bahsedilecegi lizere, toplumsal diizeyde takip edilen dinsel hayat ve mevcut din
anlayisi, onun aradigl incelmisligi sunmaktan uzaktir (Sehsuvaroglu, 2011, s. 61). Bahadir,
logoterapik bir arastirma neticesinde kaleme aldigi “insanin Anlam Arayisi ve Din” adl
eserinde, hayatin anlamina yonelik en yogun sorgulamanin gerceklestigi gelisim déneminin
25-45 yas araligina, yetiskinlik dénemine denk geldigini yazar (2002, s. 174). Bu gorlise uygun
sekilde Topcu, her ne kadar ayagi yere saglam basan bir felsefesi ve inan¢ gecmisi olsa da
konjonktiirel olarak karsilastigl problemleri asmak igin gesitli arayislara ve i¢ muhasebelere
girmistir. Yasaminda karsilastigl engeller ve yoksunluklar onu, Abdilaziz Bekkine’nin yaninda
bulacagi huzur ve dinginlik atmosferine hazirlamistir. Topgu’nun ydnelim ve arayisinin
anlasilmasi igin Bainbridge ve Stark’in (1985) gelistirdigi yoksunluk kurami gergevesinde din
ve tasavvufun bir siginak olmasi ve telafi edici islevi tizerinde durulabilir®. Buna gore insanlar;
bazi mikafatlarin kit oldugu, toplumda esit olarak dagilmadigi gercegi ile karsilasinca
arzuladiklari halde elde edemedikleri bazi mukafatlara 6ldikten sonraki hayatta sahip olma
cabasina girebilirler. Bir anlamda kayiplarini telafi etmis, denklestirmis olurlar (Kirman, 2016,
s. 74). Din burada, fonksiyonel anlamda denklestiricidir. Oyle ki bircok insan kisisel hayatinda
yolunda gitmeyen durumlar karsisinda arayislara ¢ikmis, tutunacak bir dal aramistir. Nitekim
Marx “Din, baski altinda ezilen yaratigin i¢ ¢ekisidir; kalpsiz bir diinyanin kalbi ve ruhsuz
kosullarin ruhudur. Halkin afyonudur.” derken bu sosyo-psikolojik goériden hareket
etmektedir. Hz. Muhammed teblige basladigi zamanlar ona ilk inananlar, bariz sekilde
varhkli, ayricalhikh sinif degildi. Tipki yukaridaki s6zde belirtildigi Gzere ezilen, degersiz
gorilen, statl sahibi olmayan, dezavantajli gruplar (fakirler ve kadinlar), dinin denklestirici

’Marx’in din konusundaki gorisline dayanan yoksunluk kurami; “gelir, galisma sartlari, siyasi haklar, toplumsal
sayginhk gibi yénlerden bazi hak ve imkénlardan yoksun, mahrum olan insanlarin mevcut durumlarini
degistirmek (izere toplumsal hareketlere katilma egiliminde olduklarini (Kirman, 2016, s.341-2)" soyler.
Yoksunlugun oOlgutiiniin kiyaslama neticesinde bireyin kendisi tarafindan belirlendigi durumlarda “goreli
yoksunluk” s6z konusudur. Bu hipotez Wilson, Stark, Glock, Bainbridge vs. yeni kusak din sosyologlari
tarafindan destek gérmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Stark, R.-Bainbridge, W. S. (1985). The Future of Religion:
Secularization, Revival, and Cult Formation. Berkeley: University of California Press.
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fonksiyonu mucibince iman etmisler ve Mekke déneminin zorluk yillarinda bile imanlarindan
déonmemislerdi.

Aldigi egitim, yasamda karsilastigi zorluklar ve zorunluluklar, iginde bulundugu sosyo-
kiltirel atmosfer ve tim bunlarin etkiledigi sahsiyeti ile Topcu, Bekkine’nin vyol
gostericiliginde tasavvufi terbiye almasina ragmen bir dini guruba katilmaktan imtina
etmistir. Her seye ragmen o 6zgilin bir hareket baslatacak potansiyel tasimaktaydi. Nitekim
onun kirk yillik muallimliginde yetistirdigi talebeleri ve nesrettigi yazilariyla adiyla 6zdeslesen
bir disiince mektebi olusmustur.

2. Dindarlik Elestirisi

Turkiye’deki dindar gevrelerle siyasi, sosyal, kiltlrel ortak duyarliiga sahip oldugunu
gérdigiimiiz Topgu, yazilarinda Anadolu insanin gecmisini ve islami degerleri referans alir.
Buna ragmen alisilagelmedik sekilde, dindar cevreleri adeta topa tutar ve yer yer suclayici bir
dil kullanir. “igneyi kendine, cuvaldizi bagkasina batir” mantigindan hareket eder.
Diisiincenin yasam tarzini etkileyecegi idealinden hareketle inanci islami olanin, yasayisinin
da dindarane olmasi gerektigini belirtir. Oysaki birtakim realiteler bahanesiyle inang, yasama
yenik diismektedir. Elestirisinin temeline ahlak problemini koyan Topcgu, bu ¢eliskiyi inang ve
yasayls makasinin agilmasina yorar. O yine diyalektigin dislince boyutuna agirlik verir,
anlayis ve zihniyette bazi arizalar tespit eder. Mesela son asirlarda hurafeler yayginlagmis,
ruhsuz bir iskelet halinde yasatilan islam ruhi kuvvetini kaybetmistir (2017e, s. 257). Modern
yapilarin dini mefk(reye bakisindaki kirllma da bu inkiraza tuz biber ekmistir. Artik ahlak
sorunu haline gelen dindarlik, idealle uyumsuz ve problemlidir. Bu durum modernlesmenin
toplumda ne kadar etkin oldugunun ve insanlardaki kognitif yapiyi ne 6lctide degistirdiginin
de ispatidir. Oyle ki maddi 6geler hizla modernlige ayak uydururken manevi alt yapinin®
degisime direndigi, ideali yasatamazken dezenformasyona ugradigi anlasiimaktadir. Buna
ragmen kendini yenileyemeyen gelenek, kolektif bilinci yonlendiren ickin bir kuvvettir.
Zihniyetteki bu gerilik ve yozlasma, Topgu’yu yer yer karamsarliga striklemistir.

Kurumsal dine, din disi cevrelerden gelebilecek zarardan ¢ok daha fazlasini, ait oldugu
din ve ahlaki temsil edemeyen miintesiplerinin verdigini dlisinen Topgu icin, istismara kapi
acan “taassup ve sekilcilik”, ciddi meseledir. ilkin, Tiirk toplumunun modernligin bilimsel
ayagl olan pozitivizm ile dini kabullere yaslanan dogmatizm arasindaki sikismishigini fark
etmis, bu sebeple iki asirn ugla da yasami boyunca micadele etmistir. Bu c¢ift yonli
miicadelenin dramatik olanini, ideal olarak tanidigi islam’i yozlastirip istismar edenlere karsi
yapmistir.

Topgu yurt disi egitiminden sonraki yasaminda karsilastig toplumsal aksakliklarin
basinda samimiyetsiz din kesiminin geldigini dislinir. Bu konudaki edebi tasvirlerinde -

ou

*Burada Marks’in komiinizm tezini anlatirken kullandigi “alt yap1” kavrami bilingli sekilde kullanilmustir.
Toplumun yapisini maddi temellere indirgeyen Marks’in tersine Topgu, toplumu manevi dinamizm (izerine bina
eder.
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bilhassa Anadolu koylusiinin ezilmisligini konu edindigi “Tasrali” hikayelerinde- (2018b)
karamsar ruh hali gozlerden kagmaz. O kendisinin de iginde bulundugu muhafazakar
toplumsal kesimi (kiltiirel sinifi) islam’a yakistiramaz, yetkin ve etkin bulmaz. Bazilarini
dindar olmayip sadece dindar gecinmekle suglar. Allah’in umumi vekéletine sahipmis gibi
davranan, kirlerini dindarhk libasi ile orten bu kisileri her tirli aydinhgin, kultirin,
insaniyetin bas diismani sayar (2017e, s. 89). Ona gore sadece niifus clizdani ile Miisliiman
olmak ve yalniz camide kulluk yapmak ne Allah’i tanimaktir ne de gergcekten Miisliiman
olmak icin yeterlidir. (2017a, s. 26). Din yolunu daraltan ve yiriinmez hale getirenleri,
musibet olarak niteler. Onun kritiklerinden istismar, taassup ve sekilcilik olmak tzere (g
boyut ortaya cikar:

“Cesitli ibadet sekillerini taklit ederek halki aldatan bu dalkavuklar, bizzat dini hayata
musibet getirmislerdir. ibadetleri riya, ithamlari Allah’a dalkavukluk, dini miidafaalari
sahtekarlk olan bu adamlar, devirlerin icabina uygun olan her ¢esit fikir ve inanisi kitaba
uydurmuglardir. Onlarin Allah adini dilden disirmeyen tavirlari samimi degildir;
ibadetlerindeki coskunluklar, o namazlar, oruclar, hepsi yalandir.” (2013, s. 58).

2.1 Taassup

Taassup sOzclUglinln asabiyet ile kok baglantisi olup “gergin ve sinirli davranmak”
anlaminin yani sira soy, parti veya din tutkunlugunda fanatizme yénelmek anlami da vardir.
Bilindigi gibi taassup Turkcede bagnazlik ve tutuculuk gibi kelimelerle karsilanmistir (1998) ve
bati literatlirinde “skolastik diistince” ile iligkilendirilmistir. Bir fikre kori koriine baglanmayi
isaret eden “softa” s6zclgli ile benzer anlam tasir. Bu pejoratif anlam kiimesine ¢ogu zaman
mutaassip yerine kullanilan “yobaz” sézcligu de eklenebilir. Softalik ya da yobazhgi, dini
dislincenin karartilmis, saptiriimis bir bicimi olarak gérmek muimkindir. Zira kendi
dogrusuna inanmak konusunda mutaassip kimse kesin inang¢lidir (Hoffer, 1995). Kendi
inandigindan baska inanmaya deger bir sey goérmeyen insandir. Boylesi bir yarginin
glnlimiiziin postmodern toplumlarinin ¢ok kiltirli yapisini tehdit ettigi disiiniilmekte, en
¢cok da barisi tehlikeye atacak olaylara sebebiyet vereceginden endise edilmektedir. Zira dini
taassup icinde olan birey kendini glivende hissetmeyeceginden karsilastigl yeni durumlara
icglidusel bir tepki gosterecektir. Din ve tarih hamiyeti ile diken Ustiinde olan taassup ehli,
potansiyelinin saldirganhiga donismesine yatkin olmaktadir. Bu reaksiyonun 6zellikle
transizyonel o6zellik gosteren toplumlarda yer yer catismalara yol actigi gozlenmektedir.
Oysaki dinin esas! diye siddetle savunulan bazi kaideler, birtakim hurafelerden ve sorumsuz
insanlarin beyanlarindan ibaret kalmaktadir. Topgu, bu minvalde islam diinyasinda skolastik
dislincenin varhgini tartisir ve kaynagini ise X.-Xl. ylzyillarda Aristo felsefesinden etkilenen
islam filozoflarinda arar (2017a, s. 56). Ustatlarin buyruklarini tartismasiz taklit etmeye
sebebiyet veren ve ylzyillardir yasana yasana katilasan bu kendini algilayis ve diinya gorisa,
Mdislimanlari ahlaki ¢cokise surliklemektedir.

Topgu’ya gore cahillerin elinde dini kaideler katilasmis, hayati kuvvetini kaybederek
bugiinkii taassubu dogurmustur. ilim ve taassup, muallimlik ve yobazlk zit kuvvetlerdir.
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Sistemli bir toplumsal elestiri olan “Amerikan Mektuplar” adli eserinde (2018c) Topgu,
“Misliman istanbul ve Simdiki Dindarlik” bashg altinda dindarlarin fotografini ceker. Kendisi
gibi diisiinmeyenlere saldiran tutucu din adamlarini islam ahlaki ile bagdastirmaz. Softalari
Ummetten saymayan Topgu, taassubu bir irade hastaligi olarak gorir. Serbest
disinmemekte dini fayda uman hurafeci zihniyeti (2017c, s. 34) fikir saplantisina diismekle
elestirir. Topgu 1968 tarihli bir makalesinde adeta taassup cihadi yapildigini yazar. “Sahtekér
muirsitlerle dolandirici seyhler ve dervisler alayr yumruk ve tehdit vaveylalari arasinda yol
almaktadir.” der. Bu reaksiyonun islam’i tiiyler iirpertici bir karanli§a gétiirdiigi kanisindadir
(20173, s. 58).

Milletin birligini bozan yabanci okullarin Musliman ahalide yanhs din egitimiyle
taassuba davetiye c¢ikardigini yazan Topgu adeta buglinkii laik-dindar kutuplagsmasini
ongormistir. Bu okullarda batili zihniyet kaliplari ile yetisen bireyler, degerlerine
yabancilasip dine disman kesilirken millet vicdaninda bir ¢eliski dogurmustur. Kuran
kurslarinda seklen egitilen dindarlar ise bu geliskiyi gormekte, fakat buna cevap verip fikir
uretecek ufka sahip olamamakta ve taassuba gomulmektedir.

“Millet mektebinin bir yaninda yabanci ruh asisi yapan mektepler géniller fethederken, 6te
yandan hafiz kurslari rekor kirarlar. Sonunda millet fertleri arasinda ahlak ve ruh beraberligi
kalmaz. Kimimizin agki kimimizde lanet konusu olur. iki ahlak adeta iki millet ideali yaratir.
Biri elbette oblirline diisman yasayacaktir.” (2018d, s. 63).

Birgok Miusliman’a gore Bati medeniyeti insani makinelestirmekte ve manevi
ihtiyaclarini karsilayamamaktadir. Topgu’ya gore distinmeyi glinah sayan, sefaleti din diye
tanitan gerilikle taassup, iste bu bahaneye siginmis durumdadir. Kor ve sagir makine
medeniyetine bir karsilik verilecekse gurilti ve nutukla degil ilmi cercevede verilmelidir.
Topcu yobazlarin  elestirdikleri  zihniyetin  tuzagina diserek islami  degerleri
maddelestirdikleri, iktisat ve toplum gibi cok 6nemli ve diinyevi konularda hi¢bir bilimsel tezi
savunmadiklari, iclerinde yasadiklari topluma herhangi bir ¢6zim yolu sunamadiklar
tespitini yapar (Topgu, 2017a, s. 3-25). Oysaki islam’da ilim edinmenin yeri ve kiymeti
herkesce malumdur. Hatta ibadet olarak kabul edilir. Halbuki din ile ilim karsi karsiya
getirilmektedir. Mutaassip din adamlari Allah’in évdiigiiniin yalniz din ilmi oldugunu séyler ve
doga kanunlarina bigane kalir. Topgu’ya gore bu kor dislince, ibadetlerimizdeki ve
pratigimizdeki bilginin karanlhga dismesi ve Allah’in kainatta barindirdigi binlerce hikmetin
(ilmin) inkaridir. “Bu adamlar, ilme karsi miicadele agmakla ibadetimize engel oluyorlar.” der
(2017c, s. 41).

2.2 Sekilcilik

Turk kiltlr ve tarihinin dilde billurlasmis ifadelerinden biri “insanin alacasi icinde,
hayvanin alacasi disinda” atasézidir ki bununla insanin dlstndiklerinin, yapmak
istediklerinin kisacasi i¢yliziinin disaridan anlasilamayacagi kastedilir. Sembollere fazla itibar
etmekten kaynaklanan bu yan(i)lis, dini gorme duyusuna ve dindarhgi sekle indirgemektedir.
Halk dindarhiginda sikca rastlanan bu durum, niyeti disaridan okuma kolayciligidir. Basortisu,
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sakal, takke gibi kilik kiyafetler; namaz, orug vb. ibadetler islam’da ritiiele yer verildigini
gosterir ancak gosterisci dindarlara yonelik “Maun” suresinde de yer alan elestiri burada
baslar: imanin gorsellige feda edilmesi. Bazilari farz da olan bu ritieller, dinde samimiligin tek
Olgltl haline getirildiginde suiistimale kapi aralayacaktir. Zira sinirsiz emellere sahip insan,
dinin sekil boyutunu yasayarak ve birtakim semboller tasiyarak din disi faydalar umabilir.
Postmodern dénemin imaj odakh anlamdan uzak anlayisina da uyan bdylesi bir sekilcilik
dindarhigin yiizeysellesmesine de isarettir (Ozbolat, 2017). Oysaki Topcu’ya gore “Bedenin
hareketleriyle 6viine 6viine cennet aramak” (2017b, s. 127) din gergegini anlamamaktir.
Belki insanin en karmasik kognitif sureglerini iceren dindarligin hangi gudulerle disa
yansiyacagini kestirmek, hele dini bireyselligin fenomenlestigi glinimizde, siphesiz oldukca
zordur.

Topcu, mevlit okutmakla veya diz ¢okiip yemek gibi sekillerle dindar olunamayacagini
yazar. Sekilci dindarlari, ellerinde tespih dillerinde salavata ragmen Allah’tan habersiz ve ilahi
iradeye kapali olarak tasvir eder (2018c, s. 69). Zaten o, dindarliginin zorunlu tezahuri olan
farzlar, genelde gizli ve vecd halinde yapan bir mimindir. Zira din ilmi kalp ilmi olmahdir.
“Kalp ile okunmayan Kuran’dan kim ne anladi?” diye sorar (2017b, s. 133-136). Topcu’da
dinin esasi, disaridan gériilmeyen igsel yolculuktur. Oyle ki kanun ve disiplini kabuk, dinin
icsellestirme siirecini ise 6z olarak kabul eden tasavvuf ekoliini yasatmak ister. Sekle 6nem
veren “seriatgilar”i, dini hayat olarak degil kanun ve disiplin olarak aldiklari icin yerer. Hal ehli
olan “mutasavviflar”i ise seriata uymakla beraber dinin 6zinil icsel deneyim (sezgi) ile
yasadiklari igin over. “Kavuklular degil, kalpliler din adamidir.” der (2017a, s. 72). “Mibarek
Zat” adli hikayesinde (2018b, s. 43-63) bir 6gretmenin katildigl sohbet meclisi tizerinden iki
dindarlik tipini karsilastirir. Farkli dini gortslere tahammili olmayan seyh, rakibi olan
hosgoriliu bir din adamini giyabinda cekistirerek onu bazi fikhi meseleler sebebiyle tekfir
eder. O din adamina sempatiyle bakan muallim ise teravihe katilmadigi, namazlarini aksattig
icin azarlanir. Yazar okuyucuya “dindarlik yalniz ibadetten mi ibarettir?” sorusunu
sordurmaktadir.

Topcgu, Kuran okuma ile ilgili gorisleriyle de geleneksel anlayistan ayrisir: “Kuran
dinlemekten hoslananlarin, saygili saygisiz her vesileyle, bos vakitleri dolduran bir edlence
halinde ses giizelligi icin okumalari Kuran’a hiirmet degildir.” (Topgu, 20173, s. 90). Ona goére
lafzen okumaktan ziyade suur ve iman ile okumak lazimdir. Zaten Kuran; hiirmet, merhamet
ve hizmet kaideleri ile islam ahlakinin diregini kurmustur. Topcu dini yozlasmayi, yiiziinden
okudugu halde Kuran’in ruhundaki bu kaidelerden uzak kalan Mislimanlar (zerinden
anlatir.

Sekilci dindarlar, hac ibadetini de Kuran’in okunmasinda oldugu gibi manadan
yoksunlastirip seyahate doénistirmistir. Topgu, donliste mimin kardeslerine merhamet
getirmeyen bir hac ibadetini tartisir. “Siz Allah’a iftira ediyorsunuz. Allah boéyle bir ibadet
emretmemistir. Haccin manasi, ruhsuz bedenlerin sirf mekan degistirme seklinde muayyen
bir beldeye gitmis olmalari degildir.” der (Topgu, 2017a, s. 69). Miminlerin Allah’in evinde
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toplandiklari halde bir cemaat olamamalarina hayret eder. Hacca ragmen islam milletlerinin
birbirine digmanliklarina anlam veremez: “Peygamber ashabi ile hatta yalniz Ebubekir ve
Omer’le bile; isa havarileriyle biiyiik bir cemaatti. Hacca giden yiizbinlerce insan cemaat
olamiyor.” (2017c, s. 51) der. Haci olan iki koyluyl karsilastirdigr 1956 tarihli “Katik” adli
hikayesinde (2018b, s. 118) haciligin toplumdaki yerine deginir. Hacilik statlsini her
seferinde kullanan zengin haci, yoksul haciya zulmettigi halde itibar gorir. Koyde ibadet
anlayisi ahlaki beslememis, dindarlik yarisa donustirdlmistir. Bir baska hikayesinde ise
(2018b, s. 131) koyun delisini minareye ¢ikaran yazar, ona hutbede duydugu vaazlari tekrar
ettirir. Mesaj acik ve nettir: taklit icin akla ve diislinceye ihtiyac yoktur.

Seklen Misliman olup manen islam’dan uzak olanlar icin Topgu, “asil sapik ve
hiisranda kalanlar” seklinde agir ifadeler kullanir. Yalniz beden hareketlerine yaslanarak
ibadet edilemeyecegini, baska din ve inangtan olanlara diismanlik besleyerek Allah’a yakin
olunamayacagini vurgular. Elhamdulillah Miisliimanim demeyi yeterli gbren kati yireklileri;
islam’1 yiikseltmek icin kin, kili¢ ve siddet silahini kullananlari Allah yolunun disinda dolasan
gercek imansizlar olarak niteler (20173, s. 103).

2.3 Din istismari

istismar, Arapca “samara” (iriin verdi) kékiinden gelen bir sdzciiktiir ve “yararlanma,
kullanma, somirme” anlamlari tasir. S6zcik Tirk dilinde ise: “1-birinin iyi niyetini kotlye
kullanma 2-sémiirme” seklinde menfi bir icerige sahiptir (1998). “Din istismari” seklinde
kurulacak bir terkip ise manevi deger atfedilen mefhumlarin bireylerin veya gruplarin
menfaatleri ugruna kullanilmasi, dini kavramlarin etki glicinden yararlaniimasi, bu yolla
kutsal disi (profan) cikarlar elde edilmesi anlamlari tasimaktadir. Belirtmekte fayda var ki
degerlerin istismari, dogrudan ve kasith yapilabilecegi gibi kiltiirel kodlara yerlestigi ilk
zamanlardaki anlam ve islevini kaybettigi icin gayri iradr istismar seklinde de gergeklesebilir.
Burada dindarin koétiye kasti yoktur; fakat yaptigl eylem, o bilincinde olmasa da nihayetinde
dini degerlerin istismarina yol acacaktir. Hatta dindar bu menfi akibeti gorse ve sonuglarini
tecriibe etse bile son tahlilde degisim kabiliyeti kalmadigindan ideolojik korliige devam
edecektir. Esasinda taassup ve sekilcilik, sebep; istismar ise sonuc¢ seklinde bir formil de
dislnebiliriz.

Buglin dahi kamuoyunu mesgul eden “Alisveris yerinde din adaminin ne isi var? Devlet
politikasina radyoda Kuran nasil alet ediliyor? Dua yapilan kiirsiide soytari bezirgénlarin isi
ne? Kitap ticaretinde din dlimi ne ariyor? (2017a, s. 68)” gibi sorulari Topcu 1960’li yillarda
sorar. Onun hedef tahtasinda “cennet ticareti ile gecinen kaideci ruhsuzlar” dedigi “bilgisiz
din istismarcilari” vardir. Diger yandan dini diislincenin bas dlismani olmasi gerekirken halk
nazarinda dinle buydcialik, falalk ve Uftrikelligin yan yana getirilebildiginden, bazi
sahtekar hoca kilikli sarlatanlarin bu isi meslek haline getirdiginden ve insanlarin masum
duygulariyla oynayip hilekarlikta uzmanlastiklarindan, hatta seyhlik iddiasinda bile
bulunduklarindan yakinir (2017c). Dine, inangsizlardan ¢ok din icinden gorinip sahsi gikar
hesabi yapanlarin zarar vermesi bir problem alani olarak agiga ¢cikmaktadir. Zira dine meydan
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okumak ve dindarlari itham etmek icin istismarcilarin bu vaziyeti, kullanisli bir argiiman
olustururken dine alternatif olabilecek ideolojiler bu zeminden beslenmektedir.

Topgu, din istismarinin iktisadi boyutuna sik sik deginir ve kutsal degerlerin
metalagmasina karsi durur. Bazi zenginlerin din maskesiyle is tuttugu ve hilekarlik yaptigi
iddiasindadir: “Zamanimiz, islam’i habis yiizlerine maske yapan ve hirslarini tanrilastiran
zenginlerin, haksiz ve zalim saadetlerini devam ettirmek icin, bir yandan islam maskesini
kullanirlarken 6bir taraftan masona da zalime de serire de ve miraiye de el uzattiklari
devirdir.” (20174, s. 62). Din istismarinin ona gore, dilencilik (ticari kazang) ve blyuculiikten
(hurafelerle aldatma) baska particilik seklinde bir baska boyutu daha vardir. Dini duygulari
siyasi ikballerine alet ettigini dusiindGgii islamci siyasi liderleri kiyasiya elestirdigi “islam’i
Sémiren Siyaset” adli makalesinde Topgu, isim vermeden Milli Nizam Partisi kurucusu
Necmettin Erbakan’i hedef alir: “Halifeyi getirecegini, Ayasofya’yl actiracagini, hatta meclisi
Ayasofya’da toplayacagini séyleyen liderlerden biri, islam’in devrimizde benzeri bulunmayan
istismarciligini yapmaktadir... Sen Piyer’i cami ya da meclis yapsalar ne olacak? icerisinde
vatan sevgisiyle kendini fedaya hazir baslar ylikselmedikten sonra...” (2017a, s. 118).

3. Reaksiyona Karsi Aksiyon: Hareket Dindarhgi

Topcu’ya gore islam, hareket (aksiyon) dinidir ve izmir'de iken ¢ikarmaya basladig
fikir ve sanat dergisine de “Hareket” adini verecektir. Topcu, islam’in ilk giinlerindeki iman ve
aksiyonu, Tirk-islam disiincesinin meyvesi tasavvufu ve Blondel'in hareket felsefesini
sentezler. Modern c¢ag insanin gindelik yasamina yansiyan felsefi bir problem olarak
distindligli madde ile ruh arasindaki dengenin bozulmasi lizerine kafa yoran Topcgu, Tirk
milleti namina ¢6zim aksiyon temelinde bir din anlayisinda bulacaktir. Bunun icin “hareket
dindarhgr” olarak kavramlastirdigimiz dindarlik tarzini ise kosar. Ne var ki Aristo metafizigine
yaslanan skolastik diisiinceden Dogu da nasibini almistir ve buhrandan kurtulmak icin bu
topraklarin mayasina has bir “Anadolu Ronesansi” gerekecektir. Anlasildigi lzere Topgu
felsefesi senkretik bir yapi arz eder ve terkipgidir (irgat, 2017). Zihniyet ufku kadim caglardan
glinimize “isyan ahlaki”ni temsil eden tim bir mefk{reyi kapsar. Yoksa gelenek oldugu gibi
tevariis etmemelidir. Bu anlamda ise secicidir. Eflatun, Gazali, Hallac, Fatih, Mehmet Akif,
Hlseyin Avni ayni potada eritilir; onlarin isyani dini diistinceye miyar olur.

Batida gittikce glic kazanan materyalist-pozitivist akimlara reaksiyonla mukabele
etmek yerine Topcu, onlari maneviyatci-ruhgu bir hareketle karsilayacaktir. Hocasi Blondel’in
oncllik ettigi “Hareket Felsefesi”ni ve Hallac-i Mansur’un aksiyonunu (isyanini) kendi
nazariyesi haline getirip icsellestirir. Blondel'in “Nerede vyiiriiniirse Allah oradadir;
durdugumuz yerde o yok olmustur” s6ziinii aktaran Topcu, “bitin ruh” ve viicuduyla hareket
eden insanin Allah’a, yani hakikatlerin hepsine ulasacagl kanisindadir. Ona gore, yalniz
hissetmek, vyalniz zekd ile o6lgmek, yalmz bedenin ihtiraslar ile kimildanmak Hakk’a
ulastirmayacaktir (2018c, s. 90). Anlasildigl Uzere Topgu’da en Ust yasam gayesi Allah’a
ulasmaktir. Tim insanlar icin ortak ve gizemli bir sezgi olarak icimizde O’na ¢agiran bir ses
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tasinir: “kalp” (Topgu, 2017b, s. 135). Topgu, kalbin ve ruhi melekelerin timiinin hareketiyle
bu maksada ulasilacagini distndr.

Topcu’nun aksiyon dislincesini anlamak icin belki da en iyi 6rnek Akif'tir. Zira
Mehmet Akif adiyla mustakil bir eseri de vardir. Sairin “Cignerim, cignenirim, hakk: tutar
kaldirirrm” dizesi isyana dayal hareketin veciz bir ifadesidir. Bu amagla miicadelesini ve
dindarhgini 6rnek aldigi Mehmet Akif’i aksiyon adamliginin kilometre tasi yapan Topgu, onu
ideolojik olarak (isyan ahlaki, milliyetciligi, muhafazakarhg, inkilapgihigi ile) kendi safinda
gorir. Akif'in Cumhuriyet Turkiye’sinde yapilan sekil ve madde inkilabini yeterli gormedigini,
ruh ve ahlakta da inkildp istedigini yazar. Onu, neyi savundugunu bilmeyen suursuz
Muslimanlardan (kendi tabiriyle dincilerden) ayirir ve onun yalnizhgini da kendi durumu ile
Ozdeslestirir (2013). Tipki Akif'te oldugu gibi yasaminin sonlarina dogru hiziin ve yalnizlik
hissi kesiflesecektir.

Yarinki Turkiye'yi bir proje olarak géren Topgu, bu projede gonilli ¢alisacak ideal ve
sorumlu insani anlatirken bir ahlak tezi sunar. Buna gore gonilli oldugu halde sorumlu
olamayacak bireylerin vasfini siralar ve 06zglrlik vurgusu yaparak “amagsiz ahlakhihk”
tehlikesi Gizerinde durur:

Ahlakli adam ne kadar fedakar nefisli, ne kadar kendinden gecmis engin ruhlu olursa
olsun, her seyden dnce hareketlerinin hangi gaye igin ve kim i¢in oldugunu bilen insandir. Biz
ne igin ve kim igin g¢alistigini bilen insan istiyoruz. Gozlerini kapayip vazifesini yapan cemiyet
gonillusi, kole ahlaki yasatan bu namuslu adam, bizim icin hem bir suursuz hem de tehlikeli
bir oyuncu, bir zorbaya esir ve esire zorba olabilir (Topgu, 2018d, s. 30).

Bu satirlar adeta gelecek konusunda kamilen bir uyaridir. Gorece ahlakli ancak
iradesini kullanma noktasinda baskasinin ipleri ile yonetilen dindar, Topgu’nun savundugu
aksiyoner dindar olamaz. “iradenin hiirliigii” ve “isyan ahlaki” metaforu, bu mesele ile cok
daha iyi anlasilabilmektedir. Cevresince ahlakli taninan, iyi egitim almis, islerini yapma
hususunda becerikli bireylerin Topcu’nun deyisi ile “isyan ahlaki”’na sahip olamadigi, hir
vicdan tasimadigl durumlarda, ne tir tehlikelere sebep olabilecekleri yakin ge¢cmisteki “15
Temmuz” olaylarindan da analiz edilebilir. Topgu’nun “amaclilik tezi” bu noktada saglikh bir
okumaya yardimci olacaktir.

TARTISMA ve SONUG

Diinyada ve lilkemizde ahlaki iskalayan, yalniz ritlieli merkeze alan dindarlik tutumlari
bir problem olarak gorilmektedir. Sekle indirgenen din anlayisinin, siddet diliyle savunuldugu
durumlarda toplumsal varolusa tehlike arz ettigi belirtilmistir. Bu goriise goére tahkike
(sorgulanmis gerceklige) ulasamamis dindar birey, dinle kolaylikla manipiile edilmektedir.
islam 6zelinde disiiniilecek olursa ne yazik ki Musliimanlar aldanmaya ve aldatilmaya hazir
hale gelmektedir. Diger yandan manevi degerlerin istismar edilmesinde belki de en blylik
tehlike, yeni nesillerin dini ve milli kiltire yabancilasmasidir. Zira kiltlirtin strekliligi
insanlarin en hassas olacagi yanidir ve tim modern degisimlere ragmen din yok olmamakta,
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hatta eskiye oranla 6znelesmis bireyin manevi arayisini arttirdig bile séylenebilir (Kirman &
Sari, 2019). Diger yandan islam cografyasinin yiizlesmek zorunda oldugu bir taassup sorunu
vardir. Cunkl dindarlik iddiasi ve sOylemi ile birtakim silahli ve silahsiz 6rgiitler bu ¢lirik
zeminden beslenmekte, islam algisina hi¢ olmadigi kadar biiyiik zararlar vermekte, toplumsal
biinyede yaralar agmaktadir. Bu durum, islam dini esaslarindan mi kaynaklanmaktadir, yoksa
Musliimanlar mi dini yanlis tevil etmektedir? iletisimin ve enformasyonun kitalar astigi ve
cebe girdigi yenicagda, gorsele dayali popilerlik hakimiyetini ilan etmisken ve toplumsal
gerceklik sanal mekanlardan sekillendirilirken bu sosyal degisimlerden din basta olmak Uzere
toplumsal kurumlarin etkilenmemesi s6z konusu olamaz. Bu sosyal realiteye yine tutuculuk
ve reaksiyon ile cevap verilirse Mislimanlarin kazangh ¢itkmayacagl kuvvetle muhtemeldir.
Bu konudaki gorislerden biri islam’in giinimiize gelene kadar cesitli hurafeler, kendinden
onceki gelenekler ve son olarak da modern ihmaller yoluyla yozlastirildigidir. Denebilir ki
eserlerinde kiltlirel varolus sancilari gordligimiiz Topcu, kafa yormus oldugu toplumsal
problemlere 6zglin ve mustakil goziimler gelistirmeyi bagsarmistir.

Topcu, toplumsal elestiri gibi cokca ihmal edildigini distindiiglimiiz bir alanda islami
camia icindeki boslugu doldurmustur. Hatta icinde bulundugu camiayi elestirdiginden bu,
Ozelestiri de sayilabilir. Yikici olmayan elestirinin bir yapinin derinlik kazanmasi ve terakki
edebilmesi i¢in on sart oldugu kabul edilirse yaptigi isin degeri daha iyi anlasilacaktir. Tirk
toplumunu atalet icinde gormek istemeyen Topcu, dini “kiiciik diinyalar’ina hizmete kosan
istismarcilar ile ayni diinyay! paylasmak istemez. islam’i emir ve yasaklardan ibaret géren ve
sekle indirgeyen mutaassip dincileri tasavvuf cephesinden topa tutar (Ogiin, 1992). Onlari
dinin 6zinli anlamamakla; hirmet, merhamet, hizmet gibi Kur’ani kaideleri unutturmakla
suglar. Hac, namaz vb. ibadetlerin anlamsizlasmasindan, toplumsal yasama hakim olan
maddecilikten, dinin siyaset ve ticaret esnafinin elinde degersizlestiriimesinden sikayetcidir.
Bati zihniyetini sorgusuz sualsiz kabul eden yabanci okullarin ve yalniz ses sanatkari yetistiren
Kur’an kurslarinin toplumu ikilige mahkam ettigini ve millet olmanin énlinde engel teskil
ettigini soylerken bugtinki laik-dindar gerilimini 6ngorir. Zira sarkag¢ hangi acidan birakilirsa
karsi tarafta ayni aciyr yapacaktir (2018d, s. 106). Vilger materyalizmi rehber edinen
cumhuriyet elitlerine alternatif mahiyette ruh cephesi dedigi maneviyatgci bir ekoliin insasina
calisan Topgu, dini kendi 6zel sahasina hapseden materyalizmi bas asagi cevirerek toplumun
merkezine din ve ahlaki yerlestirir. Bilimsel faaliyeti, teknik unsurlari ise ihmal etmeden kendi
ozel alanlarina minhasir distndr.

Topcu aksiyonerdir ve yalniz problemi tespit etmekle kalmaz. Onun eserlerinden
“hareket dindarligl” olarak kavramlastirdigimiz bir dindarlik bicimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
anlayisin “millet mistikleri” tarafindan tecriibe edilen ve toplum icin bir ideal 6ngéren orijinal
bir yonu vardir. Bu dindarlik tarzinin anahtar kelimeleri ahlak, ilim ve tasavvuf olarak sayilirsa
yalniz gelenege vaslandigi vehmedilebilir. Ancak bununla gelenegin kalip yargilari
sorgulanmakta, bireyin ve toplumun psiko-sosyal yapisi yeniden insa edilmektedir. Topgu’ya
gore bugiin bir istismar devri yasanmaktadir ve bu dénem tasavvufi din anlayisinin yol
gostericiliginde ilim ve felsefe hareketiyle asilacaktir. O, pek ¢ok dindarin zihninde yer ettigi
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sekliyle islam’in yalnizca kutsal giin ve yerlere, birtakim sembollere atfedilerek yasandig
daraltici zihniyeti sorgulamigtir. Onun dindarliginda akis igindeki hayatin batind, tim
dogalligiyla ve 6zgiir bir ruhla yasanmistir. Ozetle Nurettin Topgu; Allah’a ulasmayi gaye
edinen “hareket”in 6niindeki taassup, sekilcilik, samimiyetsizlik gibi engelleri “isyan ahlaki”
ile ortadan kaldirirken milleti icin ruhtan baslayip maddeye uzanan tekamilci bir
“donlisiim” G 6ngoérmustar.

KAYNAKCA/REFERENCE

Bahadir, A. (2002). insanin Anlam Arayisi ve Din. istanbul: insan Yayinlari.

Hoffer, E. (1995). Kesin inanglilar. (Ceviren: E. Giinur) istanbul: im Yayin Tasarim.

irgat, M. (2017). Nurettin Topgu ve irade Davasi. istanbul: Cira Yayinlari.

Kara, i. (2013). Nurettin Topgu, Hayati ve Bibliyografyasi. istanbul: Dergah Yayinlari.

Kirman, M. A. (2016). Din Sosyoloji Sézliigii. Adana: Karahan Kitabevi.

Kirman, M. A., & Sari, H. (2019). Post-Sekiler Toplumda Anlam Arayisini ve Tasavvufu Yol Metaforu
Uzerinden Okumak. V. Ertit, & M. A. Kirman (Ed.), Sekiilerlesme Tartismalari. Ankara: Kadim
Yayinlari.

Ogiin, S. S. (1992). Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu. istanbul: Dergah Yayinlari.

Ozbolat, A. (2017). Postmodern Diinyada Din: Yayginlasan Dinsellik, Yiizeysellesen Dindarlik. Journal
of Islamic Research , 265-278.

Stark, R., & Bainbridge, W. (1985). The Future of Religion: Secularization, Revival, and Cult Formation.
Berkeley: University of California Press.

Sehsuvaroglu, L. (2011). Tiirk Sosyalizmi ve Nurettin Top¢u. Ankara: Elips Yayinlari.

Topcu, N. (2017e). Ahlak Nizami. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topcu, N. (2018c). Amerikan Mektuplari Diisiinen Adam Aranizda. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topcu, N. (2006). Bergson. istanbul: Dergah yayinlari.

Topcu, N. (2018c). iradenin Davasi, Devlet ve Dembkrasi. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topgu, N. (1968). islam Diinyasinin Uyanisi. Hareket ,111/35 , 1-2.

Topcu, N. (2017a). islam ve insan, Mevlana ve Tasavvuf. istanbul: Dergah yayinlari.

Topcu, N. (2015). isyan Ahlaki. istanbul: Dergah yayinlari.

Topgu, N. (2017c). Kiiltiir ve Medeniyet. istanbul: Dergah yayincilik.

Topcu, N. (2013). Mehmet Akif. istanbul: Dergah yayinlari.

Topcu, N. (2017d). Millet Mistikleri. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topcu, N. (2014). Sosyoloji. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topcu, N. (2018b). Tasrali. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topcu, N. (2018a). Tiirkiye'nin Maarif Davasi. istanbul: Dergah Yayinlari.

Topcu, N. (2017b). Var Olmak. istanbul: Dergah yayinlari.

Topcu, N. (2018d). Yarinki Tiirkiye. istanbul: Dergah Yayinlari.

Tirk Dil Kurumu. (1998). Tiirkge Sézliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

279



Sari — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 2(2), 2019, 268-280

Extended Abstract

Insider Criticism of Religiosity in Turkey:

Nurettin Topgu and the Actionary Religiosity

The loss of social cohesion by living religiousness in the form of fanaticism is a phenomenon
observed both in the world and in our country. In this study, Nurettin Topgu's understanding of
religion and morality which is situated against exploitative and formative religiosity was investigated.
The critique of religiosity which constitutes the basis of the interpretation and comprehension of this
original view is examined. Effects of the reactionary attitude (fanaticism) and formative religiosity
that led to narrowing of thought which facilitate the exploitation of religion is emphasized. It can be
said that the author far saw stiffness of Muslims between positivism and dogmatism in Turkey in last
thirty years especially as it reflected on media agenda as secular-religious conflict. In addition, the
solution to the question of worship-moral dichotomy in the content of the term ‘religious’ was
sought from the Topcgu’s perspective. It is seen that Topcu presented a philosophical-sufism
composition that would correspond to the modern individual's search for truth as a solution to the
problems experienced. A type of religiosity, which we conceive as the ‘actionary religiosity’, emerges
from the thought and analysis of the ‘morality of rebellion” which is formed on the basis of the free
will.

In the study, three dimensions of religiousness, which are represented negatively by the
works of Topcu, were analyzed: with his words; fanaticism accompanied by superstitions, soulless
formalism highlighted by sole precepts, exploitation caused by social legitimacy of religion and fed by
ignorance. Thus Topgu has filled the gap in the Islamic community in an area that we think is
neglected a lot like social criticism. In fact, since it criticizes the community, it can be considered self-
criticism. If it is accepted that non-destructive criticism is a prerequisite for the depth and
advancement of a structure, the value of its work will be better understood. Topcu, who does not
want to see the Turkish society in a state of laziness, does not want to share the same world with the
abusers who serve the religion for their small world. He gets very angry with those who see Islam as
an order and prohibition; He accuses them not understanding the essence of religion and forgetting
the Qur'anic rules such as reverence, mercy, and service. He complains about the meaninglessness of
worship such as pilgrimage and prayer, the materialism that dominates social life, and the
devaluation of religion in the hands of politics and trade tradesmen. He predicts today's secular-
religious tension when he says that foreign schools that accept the Western mentality without
question and the Qur'an courses that train only vocal artist condemn society to duality and
constitute an obstacle to being a nation. In fact, this is a cyclical problem that feeds each other.

He explains power that connect human soul deeply to universe and quest for truth with the
concepts of action and rebellion. What Topgu wants to accomplish is to protect religion which is the
infrastructure of the spirituality of society, therefore inner harmony of individual, thus not to reduce
it from its unique position to the worldly domain. It can be said that he separates sacred which he
sees as connected to everything especially to morality, from all other social institutions and attaches
a different and special importance to it.

Keywords: Religiousness, action, exploitation, Nurettin Topgu, morality of rebellion
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Oz:

Din ve tibbin karsihkli iliskisi binlerce yil 6ncesine dayanan uzun, i¢ ice gecmis, karmasik bir tarihe
sahiptir. Sadece son 200-300 yil igerisinde (bilinen tarihin %5’inden az) bu iki sifa gelenegi net bir
bicimde birbirinden ayrilmistir. Din ve tip iliskisi lzerine yazilan makale serimizin ilki antik Misir,
Yunan ve erken Hristiyanlk gibi tarih 6ncesi dénemlerden din ve tip arasindaki bolinmenin kesinlesip
tamamlandigl Orta Caglar, Ronesans ve Aydinlanma Cagi’'na kadar olan dénemin tarihsel agidan
incelenmesi ile baglamaktadir. Ayrismanin kesintisiz bir bicimde devam etmesinin nedenleri arasinda
dinin tek kelimeyle saglik ile ilgisiz olmasi ya da daha da kotisd, saglik Gzerinde bazi olumsuz etkilere
sahip olabilecegi gosterilebilir. Bu ¢alismada, s6z konusu iddiayr destekleyecek arastirmalar ve
gorisler ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Maneviyat, Tarih, Tip, Psikoloji, Saglk.

Abstract:

Religion and medicine have a long, intertwined, tumultuous history, going back thousands of years.
Only within the past 200-300 years (less than 5 percent of recorded history) have these twin healing
traditions been clearly separate. This series on religion and medicine begins with a historical review,
proceeding from prehistoric times through ancient Egypt, Greece, and early Christianity through the
middle Ages, the Renaissance, and the Age of Enlightenment, when the split between religion and
medicine became final and complete. Among the many reasons for the continued separation is that
religion may either be simply irrelevant to health or, worse, that it may have a number of negative
health effects. | review here both opinion and Research supporting this claim.

Keywords: Religion, Spirituality, History, Medicine, Psychology, Health.

* Koenig, H. G. (2000). Religion and Medicine I: Historical Background and Reasons for Separation. The
International Journal of Psychiatry in Medicine, 30(4), 385—-398.
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GUnumuzde dinin saglk Uzerinde olumlu veya olumsuz etkileri olup olmadigi ve
hekimlerin klinik uygulamalardaki dinT meseleleri ele almasi gerekip gerekmedigi konusunda
hararetli bir tartisma vardir.! Din ve saglk arasindaki iliskiyi anlamak, hastalarina miimkin
olan en iyi bakimi saglamak isteyen hekimler icin 6nemlidir. Hekimler dinin saglikla ilgili
olduguna inansin ya da inanmasin hastalari buylk ihtimalle buna inanmaktadir. Gallup
anketleri, Amerikalilarin %96’sinin Tanri’'ya inandigini, %90’ indan fazlasinin dua ettigini,
yuzde 69’unun dizenli bir sekilde kiliseye devam ettigini ve %43’lnln bir 6nceki hafta dini
torenlere katildigini gbstermektedir.zGergekten de onemli dini gostergeleri iceren bir
endeks, dini ilginin 1998’de énceki 13 yildan daha yiiksek oldugunu gostermektedir.? Din,
etnik azinliklar (Afrikali Amerikalilar, ispanyollar, vb.), kadinlar, yaslilar ve saglik problemleri
yasayanlar gibi nifusun bazi alt gruplari icin bilhassa énemlidir. Ornegin 1999’da beyaz
Amerikahlarin %95’ine karsilik Afrika kdkenli Amerikalilarin %100’G Tanri’ya inandiklarini ve
%86’sI da dinin yasamlarinda ¢ok 6nemli bir yeri oldugunu belirtmig,tir.4 Oyleyse pek cok
hastanin korkutucu hastalik deneyimini (kimliklerini, ne hale geleceklerini ve bazen de
hayatta kalmalarini tehdit eden hastalik deneyimlerini) anlamalarina ya da onunla basa
¢ikmalarina yardimci olmak igin dini inanglari ve uygulamalari kullanmalari sasirtici degildir.
Kuzey Carolina’daki sekiler bir Gniversite egitim hastanesine basvuran 372 hasta Uzerinde
yapilan bir ¢alismada, katilimcilara stresle basa ¢ikmalarini saglayan en énemli faktériin ne
oldugu s.orulmug,tur.5 Her 10 kisiden 4’0 (%42) gonil rahathgiyla bunun dini inang oldugunu
belirtmistir. Dinin stresle basa ¢ikmada ne 6lgtide kullanildigi hakkinda daha iliskili bir soru
soruldugunda, neredeyse %90’1 en azindan orta diizeyde oldugunu belirtmistir. Bu rakamlar
Ulkenin farkh bolgelerinde degismekle birlikte farkhliklar sanildigi kadar buylik degildir.
Gallup sirketi tarafindan 1980’lerde yapilan bir baska ankette, Amerikalilara bireysel olarak
dinden yardim ve destek alip almadiklar sorulmug,tur.6 Dinden yardim ve destek aldigini
belirten kisilerin ylzdesi bolgelere gore degisiklik gdstermistir: Glineyde %83, Orta Batida
%83, Doguda %72 ve Batida %70. Dolayisiyla dinin tibbi hastaliklarla basa cikmada
kullaniminin, 6zellikle hastaligin ciddi ve kisinin kontroliiniin disinda oldugu durumlarda,
cografi konumdan bagimsiz olarak en azindan ABD 6zelinde muhtemelen yaygin oldugu
soylenebilir.

! Richard Sloan v.dgr., “Religion, Spirituality and Medicine”, The Lancet 353/9153 (1999); H. G. Koenig v.dgr.,
“Religion, spirituality and medicine: A rebuttal to skeptics”, International Journal of Psychiatry in Medicine
29/123-131 (1999).

? Princeton Religion Research Center, Religion in America (Princeton: The Gallup Poll, 1996).

® Princeton Religion Research Center, Emerging trends (Princeton,: The Gallup Poll, 1999).

* Research Center, Emerging trends.

> Harold G. Koenig, “Religious beliefs and practices of hospitalized medically ill older adults”, International
Journal of Geriatric Psychiatry 13/4 (1998).

® Research Center, Religion in America.
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Tip biliminin sagladigi muazzam kazanimlar bir¢ok hastaligin kontrolini veya
tedavisini mimkin kilmis olsa da halen hakkinda nispeten ¢ok az sey yapilabilecek birgok
hastalik var olmaya devam etmektedir. Hekimler 6zellikle tibbi tedavilerin ise yaramadigi ve
hem hekimin hem de hastanin, hastaligin acimasiz ilerlemesine karsi kendilerini garesiz
hissettigi durumlarda hastanin psikolojik hastalik deneyimiyle ilgilenmeye yeterince hazir
degildir. Halbuki din, bu tir durumlarda binlerce yildir rahatlik ve umut vermistir.

Tarihsel Degerlendirme

Din ve tip birbirine yabanci olmayip aralarinda tarih boyunca gigli bir baglanti
olmustur, ancak bu iki kurum yakin zamanlarda birbirlerinden ayrilmistir. Oyle ki birkag yiiz
yil 6ncesine kadar bedensel hastalik biylk o6lclide dinT veya manevi terimler ekseninde
anlasilmistir. Ornegin Misir’da tarih éncesi déneme ait eserler (M.0. 6000-5000), zihinsel ve
bedensel hastaliklarin birbirinden ayirt edilmedigini ve her ikisinin de koétld ruhlardan,
iblislerden ya da diger ruhani giiclerden kaynaklandigina inanildigini gostermektedir.” M.O.
3200-1025 arasindaki Mezopotamya tibbi dogailsti ve natiralist paradigmalarin bir
karisimini, bazen dinsel pratiklerle ve bazen de bitki yapraklarini, kdklerini ve hayvan
parcalarinin karisimlarini iceren dogal tedavi yontemlerini i(;ermektedir.8 indus Vadisi
medeniyetinde (M.O. 2300-1700), kadim Hindu rahipler hastalari iyilestirmek icin dans
ritielleri gergeklestirmis, blyull sozler sdylemis ve muska kullanmistir. Ayrica bitkiler, sivi
iksirler ve inekten elde edilen yan trriinler de kullanilmistir.”

Erken dénem antik Yunan’da Hipokratik tip (M.O. 350 ve sonrasi) bedensel sivilar ya
da salgilarin dengesini saglamaya odaklanirken Platoncu tip anlayisi bilimi mistik unsurlar ile
harmanlamis ve Asclepius tibbi’® ise hastaliklari astroloji, bliyu ve sifali otlarla tedavi etmeye
(;aI|§m|§t|r.11 Ozel hekimler zengin olanlara hizmet ederken siradan insanlarin ¢ogu tedavi icin
mucizevi bir sekilde iyilesmeyi ummus, kocakari ilaglarina bel baglamis veya M.S. 400’den
sonra, tibbi becerilere sahip din adamlarindan yardim istemislerdir.

Hristiyanlik déneminden 6nce, hastalarin bakimi icin toplumun geneline hizmet eden
hastaneler yoktu. Antik Yunan ve Roma dénemi boyunca, bir Asclepian tapinaginda 6zel bir
hekime veya tedaviye parasi yetmeyen kisiler, ya aileleri tarafindan bakiliyor ya da tek basina
6lime terk ediliyordu.’? Bati medeniyetindeki ilk buyiik hastane Anadolu’da M.S. 370'te,
fakirleri giydirmeyi ve hastalari iyilestirmeyi iceren incil’deki kesin emre binaen, Caesarea®

’G. Zilboorg, A history of medical psychology (New York: WW Norton Co., 1941).

®p. Prioreschi, A history of medicine (Omaha: Horatius Press, 1995).

? Prioreschi, A history of medicine.

%yunan mitolojisinde tip tanrisi Asclepius’un efsanelerine dayanan iyilestirme pratikleri.

n Zilboorg, A history of medical psychology.

2 G.B. Ferngren, “Early Christianity as a religion of healing”, Bulletin of the History of Medicine 66/ (1992).
Gunumuzdeki Kayseri sehrini icine alan daha genis bir arazinin o donemdeki ifadesidir.
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piskoposu Aziz Basil'in i1srari tizerine insa edilmistir."* Cin’deki ilk kalici hastane ise M.S. 491
yilinda Budist bir prens olan Hsiao Tzu-Liang tarafindan kuruImU§tur.15

M.S. 400’den 1400’e kadar Orta Cag boyunca hekimlerin ¢ogu kesis veya rahip
oldugunda™® fakirlerin ve hastalarin bakimi 6ncelikle kilise tarafindan saglaniyordu.®’ 6.
yuzyilda, akil hastalarinin bakimini kilise tarafindan yonetilen manastirlar tGstlenmisti ve 12.
yuzyildan sonra akil hastalari insanlarin ev yasaminin bir pargasi haline gelerek aile hayatina
dahil edildi (Gheel, Belcika).'® Neredeyse 1000 yil boyunca kilise, hastanelerin isletilmesinden
ve hekimlere tip uygulamalari igin lisans vermekten sorumluydu. Ancak 1400°li yillardan
sonra Ronesans doneminin baslamasi ile hekimlere sertifika vermek devletin sorumluluguna
gecmeye baslamis, bu durum tip ve din arasinda giderek artan bir ayrismanin habercisi
olmustur.*

Bltldn bunlara ragmen kilise, akil hastasi dahil olmak lzere hasta bakimi konusunda
aktif rol almaya devam etmistir. Din adamlari tarafindan isletilen akil hastasi tedavisine
yonelik kurumlar 1400’lerin basinda ispanya’da kurulmus ve sonraki birka¢ yiizyil boyunca
herhangi bir devlet kurumuyla kiyaslandiginda esi benzeri gériilmemis bir bakim hizmeti
saglamistir. 1817’de Quaker mezhebi mensuplar®, ingiltere’deki William Tuke 6rnegini
izleyerek ABD’de Philadelphia’daki ilk akil hastanelerinden birini kurmus ve kayda deger bir
basariyla “manevi tedavi” uygulamistir. 17. ylzyillin sonlarinda ise Daughters of Charity
tarikati?!, hem dini hem de sekiiler hastanelere hizmet vermek uzere Katolik rahibeleri (ilk
“hemsireler”) orgutlemistir. 1789’a gelindiginde, yalnizca Fransa’da Daughters of Charity
Dernegi tarafindan yonetilen hastane sayisi 426’ya ulasmistir.” Bununla birlikte, kilisenin tip
meslegi Gzerindeki kontroliinlin aginmasi, 18. ylzyihn gorkemli bilimsel kesifleriyle birlikte
Aydinlanma déneminde artmistir. Tibbin dinden ayrisma slreci Fransiz Devrimi’nin sona
erdigi 1802 yilinda neredeyse tamamlanm|§,t|r.23

My, Pollak, The healers: The doctor, then and now (New Jersey: Thomas Nelson and Sons Ltd., 1963).

B Prioreschi, A history of medicine.

16 Pollak, The healers: The doctor, then and now.

'D. W. Amundsen, “The medieval Catholic tradition”, Caring and curing: Health and medicine in the western
religious traditions, ed. R.L. Numbers - D.W. Amundsen (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1998).

BE . Braceland, Modern psychiatry (Garden City: Doubleday & Co., 1963).

19 Pollak, The healers: The doctor, then and now; T. Gelfand, “The history of the medical profession”,
Companion encyclopedia of the history of medicine, ed. W.F. Bynum - R. Porter (New York: Routledge,
Chapman, & Hall, 1993).

> Mevcut Hristiyan mezheplerinden ve tarikatlarindan memnun olmayanlar tarafindan 17. yizyil ortalarinda
ingiltere’nin kuzeybatisinda ortaya ¢ikan bir mezhep.

?1 29 Kasim 1633’te Fransa’da kurulan ve Katolik Kilisesi icindeki kadinlar icin Apostolik (havarilere 6zg) bir dinf
yasami ongoren tarikat.

2 Ray Porter, “Religion and medicine”, Companion encyclopedia of the history of medicine, ed. W.F. Bynum - R.
Porter (New York: Routledge, Chapman, & Hall, 1993).

2 L. Gamwell - N. Tomes, Madness in America: Cultural and medical perceptions of mental illness before 1914
(New York: State University of New York at Binghamton and Cornell University Press, 1995).
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Ote yandan tip ve din sonraki 200 yil boyunca, degisime dair ipuclarinin oldugu son
on yila kadar, belirgin bir bicimde ayri kalacaklardi. 1990°da ABD’de, 6grencilere dinin
hastalarin yasamlarinda oynadigl roli 6greten tip fakiltelerinin sayisi bir elin parmagini
gecmiyordu. Buglin ise ABD’deki 126 tip fakiltesinin yaklasik 70’inde din, maneviyat ve tip
konularinda zorunlu ya da se¢meli dersler vardir. Acaba simdi, uzun siiredir birbirinden ayri
kalmis sifa gelenekleri olarak tip ve din arasinda bir yakinlasma goriiyor muyuz ve daha da
onemlisi, bu uzlasma icin herhangi bir bilimsel temel var midir? Bu noktada oncelikle dinin,
tiptan sirekli olarak ayri kalmasina dayanak teskil eden, saglik Uzerindeki olumsuz
etkilerinden bazilarini inceleyelim.

Dinin Saghk Uzerindeki Olumsuz Etkileri

Alaninda itibar kazanmis saglik uzmanlarinin hatiri sayilir ¢cogunlugu dini inang¢ ve
pratiklerin ruh sagligi (ve bazi durumlarda beden saghgi) Gzerinde ¢ok az etkisinin oldugunu,
hi¢ etkisinin olmadigini ya da ters yonde etkisinin oldugunu savunmaktadir.

Dinin Ruh Saghgi Uzerindeki Olumsuz Etkileri

Dinin yararlarini sorgulayanlar arasinda Sigmund Freud da vardi. Keskin zekali bir
distnir ve usta bir yazar olan Freud, din ve ruh saghg konusundaki gorislerini devamli
olarak net bir sekilde ortaya koydu. Freud, ilk yazilarindan biri olan Obsesif Eylemler ve Dini
Pratikler’ adli eserinde dua ve dini ritieller ile nevrotiklerin obsesif eylemlerini karsilastirdi:
“Ben kesinlikle nevrotiklerin obsesif eylemleri ile dindarlarin inandiklari tanrilar icin yerine
getirdikleri dini pratikler arasindaki benzerligi yakalayan ilk kisi degilim”.?> Ancak Freud’un
din konusundaki en biyik ve en iyi bilinen eseri, Bir illizyonun Gelecedi idi.”® Bu eserinde,
dine karsi savini tam olarak ortaya koymus ve insan uygarhg ilerledikge onun Olecegi
kehanetinde bulunmustur: “Tanrimiz Logos [Akil], dogamizdaki bilme istegine cevap
verecektir, ancak bunu simdi degil de dngoriilemeyen bir gelecekte ve kademeli olarak yeni
nesil i¢in yapacaktir... Bu uzak hedefe giderken dini doktrinlerinizin saf disi edilmesi gerekir,

bu stirecteki ilk girisimlerin basarisiz olmasi bunu degistirmeyecektir”.?’

Freud’un gorisu son yillarda psikolog Albert Ellis?® (New York’taki Rational Emotive
Terapi Enstitist’nin kurucusu ve baskani), psikiyatrist Wendell Watters 2 (McMaster

2 Sigmund Freud, “Obsessive acts and religions practices”, ed. ve trc. J. Strachey, Standard edition of the
complete psychological works of Sigmund Freud (London: Hogarth Press, 1962).
25 “ . P . ”

Freud, “Obsessive acts and religions practices”, 25.
26 “« H . ”

Freud, “Future of an illusion”.
7 Freud, “Future of an illusion”, 54.
® A. Ellis, Reason and emotion in psychotherapy (Secaucus: Lyle Stuart, 1962); A. Ellis, “Is religiosity
pathological”, Free Inquiry 18/ (1988); A. Ellis, “Psychotherapy and atheistic values: A response to A. E. Bergin’s
Psychotherapy and religious values”, Journal of Consulting & Clinical Psychology 48/ (1980).
2 w. Watters, Deadly doctrine: Health, iliness, and Christian God-talk (Buffalo: Prometheus Books, 1992).
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Universitesi’nde profesor) ve baskalari tarafindan desteklenmistir. Bu saglik uzmanlari dini
baglihgin duygusal bozukluk, distk benlik saygisi, depresyon ve hatta sizofreninin kdkeninde
yattigina inanmaktadir.

Ruh saghg uzmanlarinin dinle zihinsel hastaliklar arasinda iliski kurmasinin birgok
nedeni vardir. Birincisi; sizofreni, akut-mani veya psikotik depresyon gibi zihinsel
bozukluklarin siklikla tuhaf dinf inanclarla bir arada bulunmasidir. Ornegin akut-mani olan bir
kisi, kendisinin Tanri ya da olagandisi gliglere sahip baska bir ilahi varlik olduguna inanir. Bir
Sizofreni hastasi da kendisine bir seyler yapmasini ya da belirli bir sekilde davranmasini
soyleyen ilahi ya da seytani kaynaklardan gelen sesleri duymaktadir. Dini sugluluk duygusuyla
bas etmeye calisan psikotik depresif biri de affedilmez bir glinah isledigine ve sonsuza dek
lanetlendigine inanmaktadir. Obsesif kompulsif biri ise gercek veya hayali glinahlarinin
bagislanmasi icin durmadan detayli ve zaman alici dini ritlieller gerceklestirir. Hatta
psikiyatrik terminoloji ve siniflandirma ders kitabi (Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve
istatistiksel El Kitabi) bile ciddi akil hastaligi vakalarini tasvir etmek icin yillarca dini érnekleri
kuIIanm|§.t|r.30

Ruh saghg uzmanlarina dismanca bir tavir takinan bazi dini gruplar kendilerini
psikoloji ve psikiyatriden uzaklagtirmigtir. Bu gruplar zihinsel iyilesme igin dini inanci ve
pratikleri gerekli ve muhtemelen yeterli gormuslerdir. Hatta bazilari ruh sagligi uzmanlariyla
temas etmekten tamamen kaginmak gerektigini savunabiliyordu. Psikiyatriye karsi saldirgan
tutumlariyla bilinen belki de en meshur 6rgiit insan Haklari Yurttaslar Komisyonu’'nu
blinyesinde barindiran ve kendilerini “psikiyatristler tarafindan suistimal edilen insan
haklarini ve sug eylemlerini ortaya cikarip kokiinii kazimaya adamis” Scientology Kilisesi’dir.*
Bu grup, Prozac gibi bazi psikiyatrik ilaglarin kullanimina karsi konusmalar yapmis ve
Amerikan Psikiyatri Birligi’nin yillik toplantilarinda sik sik gbzlemci gérevlendirmistir.

Popller Hristiyan yazarlar Martin ve Diedre Bobgan ile Jay Adams, siddetli akil
hastaliklari icin psikotropik ila¢ kullanimina daha az karsi ¢iksalar da sekdler psikoterapinin
her tirinden uzak durulmasi gerektigini savunmuslardir. Psikoheresi’nin Peygamberleri | ve Il
gibi kitaplar®?, insanlari ya “psikolojik yolu” ya da “manevi yolu” secmeye tesvik eder, ancak
ikisini birlestirmezler. Akil sagligi uzmanligina yénelik bu olumsuz tutumlar gerekli psikiyatrik
bakimi geciktirebilir veya 6nleyebilir. Bununla birlikte dini inanclarin ne siklikla psikiyatrik
bakimi geciktirdigi ya da neden oldugu olumsuz sonuglar sistematik arastirmalar tarafindan
heniiz kanitlanamamustir.

*p.B. Larson v.dgr., “Religious content in the DSM-III-R glossary of technical terms”, American Journal of
Psychiatry 150/ (1993).

31 Citizen’s Commission on Human Rights, “What is CCHR? Church of Scientology”, 1996,
http://www.cchr.org/wicchr.htm.

M. Bobgan - D. Bobgan, Prophets of psychoheresy | (Santa Barbara: EastGate Publishers, 1989); M. Bobgan -
D. Bobgan, Prophets of psychoheresy Il (Santa Barbara: EastGate Publishers, 1990).
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Dinin Beden Saghigi Uzerindeki Olumsuz Etkileri

Dini inanglar beden sagligini da olumsuz yonde etkileyebilir. Akil saghginda oldugu
gibi burada da dini pratiklerin tibbi bakimin yerine kullanilabilecegi endisesi vardir. Ornegin,
asini fanatik dindarlar (religious zealot), inanglarini ispat etmek icin hayati 6neme sahip
ilaglarin kullanimini durdurabilir. insiilin ilacini birakan diyabet hastalari, tiroit hormonlarini
almayan hipotiroidi hastalari, bronkodilatérlerini atan astim hastalari ve ndbet onleyici
ilaglarini birakan epilepsi hastalari gibi 6rnekler de inanglari ispat etmek amaciyla yapilan ve
genellikle korkung sonuglari olan vakalardir.*®* Zamaninda tibbi bakim yerine mucizevi inang
tedavileri aramak dogru teshisi geciktirebilir ve tedavi edilebilir hastaliklarin kontrolden
¢ikmasina neden olabilir.

Lannin ve arkadaslari®®, Afrika-Amerikali ve Kafkasyali kadinlar arasindaki meme
kanseri 6lim oranlari arasindaki farklari inceleyerek yeni tani almis meme kanseri olan 540
hastayr ve 414 Kkisilik kontrol grubunu arastirmislardir. Sonuglar tani koymanin meme
kanserinin hangi evresinde gergeklestigiyle ilgiliydi. Buna gore “kiltlrel inanglar” ge¢ evrede
(1 veya IV) tani koymanin énemli bir belirleyicisidir. Bu inanglar, “Seytan bir kisinin kansere
yakalanmasina neden olabilir” ve “Bir kisi kansere dair dua ederse, Tanri tibbi tedaviler
olmadan onu iyilestirir” gibi dini inanglari iceriyordu. Arastirmacilar tani koymadaki
gecikmenin nedenlerinin, Afrikali-Amerikan kadinlar tarafindan benimsenen sosyoekonomik
ve kdlturel inanglar oldugu sonucuna ulastilar. Ancak arastirmacilar irk, egitim ve
sosyoekonomik faktorlere ek olarak dini inanglarin tani asamasi Uzerindeki bagimsiz etkilerini
belirtmemislerdir. Dini inanglar egitimsiz ve fakir (ge¢ evrede tani koyma agisindan gigli risk
faktorleri) olan Afrikalh Amerikalilar arasinda c¢ok daha yaygindir. Ancak meme kanseri
teshisiyle ilgili olarak, Afrikali-Amerikan kadinlarin dini inanglarinin  “meme kanseri
semptomlarinin degerlendiriimesini ve tedavisini kisitladigini veya yasakladigini” ortaya
koyan bir tane bile nitel calisma yapilmamustir.*

Ote yandan bazi dinf gruplara bagliligin erken meme kanseri teshisi olasiligini artirdidi
gorllmektedir. Zollinger ve arkadaslar|36, 10 yil boyunca Yedinci Glin Adventistleri Gyesi olan
282 kisi ile bu gruba liye olmayan 1675 meme kanseri hastasini izlemistir. Arastirmacilar,
¢alismanin yapildigi donemde hayatta kalma ihtimalinin gruba Uye olanlarda %60,8 ve lye
olmayanlarda ise %48,3 oldugunu bulmuslardir. Ancak hayatta kalma noktasinda olusan

*p.v. Coakley - G. W. McKenna, “Safety of faith healing”, The Lancet 22/ (1986); D. M. Smith, “Safety of faith
healing”, The Lancet 15/ (1986).

*D.R. Lannin v.dgr., “Influences of socioeconomic and cultural factors on racial differences in late-stage
presentation of breast cancer”, Journal of the American Medical Association 279/ (1998).

> N.C. Facione - C.A. Giancarlo, “Narratives of breast symptom discovery and cancer diagnosis: Psychologic risk
for advanced cancer at diagnosis”, Cancer Nursing 21/ (1998).

*T. W, Zollinger v.dgr., “Breast cancer survival rates among Seventh-Day Adventists and non-Seventh-Day
Adventists”, American Journal of Epidemiology 119/ (1984).
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farkhlik tani asamasindaki evre goéz 6ninde bulunduruldugunda ortadan kalkmistir, zira
Adventist kadinlar meme kanserlerini gok daha erken bir agsamada teshis ettirmislerdir.

Dini gruplar, geleneksel tibbi bakim konusunda dini sifa uygulamalarini ne derece
gicli bir sekilde tesvik ettikleri konusunda biyik farkhliklar géstermektedir. Ornegin
Christian Scientists hareketinin Uyeleri 16semi, ¢arpik ayakli olma, spinal menenjit, kemik
kingi veya difteri gibi ciddi durumlarin bile yalnizca dua ile tedavi edilmesinin gerektigini
savunmakta ve bu yontemle basarilar elde ettiklerini iddia etmektedir. Bu iddialari daha
dikkatli bir sekilde degerlendirmek igin Simpson37, 1934 ve 1982 yillari arasinda Illinois’deki
Principia Koleji'nden mezun olan 2630 erkek ve 2938 kadin ile ayni dénemde Kansas
Universitesi Liberal Sanatlar ve Bilimler Fakiiltesi’'nden mezun olan 17.743 erkek ve 12.105
kadini yasam sureleri acisindan karsilastirmistir. Bulgular Christian Scientists hareketinin
erkek (p = .042) ve kadin (p = .003) lyelerinde daha yiksek 6lim oranlari oldugunu
gostermekte, bu da s6z konusu grupta kanserden 6lim oraninin ulusal ortalamanin iki kati
oldugunu bildiren Wilson’un daha 6nceki bulgularini desteklemektedir.®®

Kan naklini reddetme Yehova Sahitleri arasinda yaygindir ve bu durum erken 6lime
neden olabilir. Dini 6gretilerine gbre, Tanri (Yehova) kan naklini kabul edenlere sirtini
donecektir. Bu nedenle dindar Yehova Sahitlerinin, bu tir islemlere izin vermenin sonsuz
kurtulusu riske atacagindan korktuklari igin, kendileri ve gocuklari igin kan nakli yapmaktan
kacinmasi sasirtict degildir. Zira yetiskinler icin kan nakli yaptirmak mahremiyetin ve dini
pratik 6zgirltgiiniin ihlalini temsil ettigi icin reddedilmistir. Ote yandan, ¢ocuklar icin kan
naklinin reddedilmesi daha tartismali olmustur. Yehova Sahitleri, ABD Yiiksek
Mahkemesi’'nde dinT 6zglrliikler tesis etmek icin 50’den fazla kez boy gosterdigi halde,
genellikle cocuklari konu edinen davalari kaybetmislerdir.>

Ote yandan cocuklara dini gerekcelerle asi yaptirmamak da ciddi sonuclara yol
acabilmektedir. Rodgers ve arkada§larl4°, asilari reddeden dini grup Uyelerinin g¢ocuklari
arasinda kizamik salgini sirasinda 6liim oranlarinin yiiksek oldugunu belirtmislerdir. Etkind ve
arkadaslari** ile Novotny ve arkadaslari ** dini gerekcelerle asilamadan muaf oldugunu iddia
eden gruplarin ¢ocuklarinda bogmaca salgini yasandigini belirtmistir. Ayrica Pensilvanya ve
ABD’nin baska yerlerinde yasayan Amish’ler arasinda da kizamikgik salginlari yasandigi

7 W.F. Simpson, “Comparative longevity in a college cohort of Christian Scientists”, Journal of the American
Medical Association 262/ (1989).

®G.E. Wilson, “Christian Science and longevity”, Journal of Forensic Science 1/ (1965).

¥R. Swan, “Children, medicine, religion, and the law”, Advances in pediatrics, ed. L. A. Barness (St. Louis:
Mosby, 1997).

“pv. Rodgers v.dgr., “High attack rates and case fatality during a measles outbreak in groups with religious
exemption to vaccination”, Pediatric Infectious Disorders Journal 12/ (1993).

*1'p. Etkind v.dgr., “Pertussis outbreaks in groups claiming religious exemptions to vaccinations”, American
Journal of Diseases of Children 146/ (1992).

2 TE. Novotny v.dgr., “Measles outbreaks in religious groups exempt from immunization laws”, Public Health
Report 103/ (1988).
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bildirilmistir.*> Daha yakin bir zamanda, Conyn-van Spaedonck ve arkadaslari**, Hollanda’da
cocuk felci salginina iliskin nifusun geneline yonelik bir ¢alismanin pargasi olarak 5-14
yaslarindaki 2400 ¢ocugu ve 40-64 yas arasi yetiskinleri arastirmistir. Buna gore felce neden
olan polioviris oraninin Reform Kilisesi ve Ortodoks Reform Kilisesi Uyeleri arasinda,
geleneksel Hollanda Reform Kilisesi liyelerine gore ¢ok daha yiliksek oldugu tespit edilmistir.
Arastirmacilar, ¢ocuk felci salgininin dini alt-gruplar tarafindan asinin reddedilmesinden
kaynaklandigi sonucuna ulagmiglardir.

Dogum oncesi bakimin reddedilmesi de hem bebekler hem de anneler i¢in yiksek
o0lim oranlarina neden olabilir. Kaunitz ve arkadaslarl45, Indiana’daki inang¢ Meclisi adl dint
tarikatin Uyelerinde perinatal46 ve gebelik sireci anne 6lim oranlan Uzerine bir ¢alisma
yapmistir. Bu dinf gruptaki kadinlar, tibbi yardim veya dogum 6ncesi bakim olmadan hastane
disinda dogum yapmaktadir. Arastirmacilar, toplumdaki kadinlarin geneline kiyasla inanc
Meclisi Gyeleri arasinda perinatal 6lim oraninin g kat, anne 6lim oraninin da 100 kat fazla
oldugunu tespit etmistir. Bu c¢alisma yayimlandiktan sonra Indiana Genel Kurulu, saglik
uzmanlarinin dini nedenlerle tibbi bakimin kesilmesini iceren eylemleri bildirmelerini zorunlu
kilan bir yasa cikarmistir. Bu yasa yurirlige girdikten sonra, perinatal o6limlik orani
neredeyse yari yariya azalirken anne 6limleri tamamen ortadan kalkmistir.*’

Daha vyakin zamanlarda, Asser ve Swan 48, 1975-1995 vyillari arasinda dint
gerekcelerden o6tlrd tibb? bakimin ebeveyn tarafindan durduruldugu 172 ¢ocuk olimini
tespit etmistir. Arastirmacilar gida aspirasyonu49, ¢ocukluk kanseri, zatlrre, menenijit,
diyabet, astim ve diger c¢ocukluk hastaliklarindan kaynaklanan gocuk olimlerini grafik
seklinde ortaya koymustur. Buna gore tim olimlerin %80’inden fazlasi bes dini grupta
meydana gelmisti: Indiana’daki inan¢ Meclisi, Pensilvanya’daki inan¢ Siginagi, Oklahoma ve
Colorado’da ilk Dogan Kilisesi, Giiney Dakota’daki Ahir Zaman Azizleri ve ulusal capta
Christian Scientists. Bununla birlikte ¢ogu vaka, 20 yilik bir sire zarfinda, o6ncelikle
calismanin vyazarlarindan biri tarafindan yoénetilen bir avukatlik grubu olan CHILD’in
dosyalarindan elde edilen gazete makalelerinden, kamuya agik belgelerden ve mahkeme
kayitlarindan alinmistir.

2 Morbidity and Mortality Weekly Report, “Outbreaks of rubella among the Amish—United States”, MMWR
40/16 (1991).

a Conyn-van Spaendonck v.dgr., “Circulation of poliovirus during the poliomyelitis outbreak in the Netherlands,
in 1992-1993”, American Journal of Epidemiology 143/ (1996).

A, M. Kaunitz v.dgr., “Perinatal and maternal mortality in a religious group avoiding obstetric”, American
Journal of Obstetrics and Gynecology 150/ (1984).

* Bir fetisiin veya yeni doganin 6limu.

Y. Spence - T. S. Danielson, “The faith assembly: A follow-up study of faith healing and mortality”, Indiana
Medicine (1987).

8 5. Asser - R. Swan, “Child fatalities from religion-motivated medical neglect”, Pediatrics 101/ (1998).

* Nefes alma sirasinda, mide icerigi gibi yabanci maddelerin solunum sistemine ¢ekilmesi.
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Ote yandan dinf inanclar yalnizca tibbi bakimin kesilmesiyle degil ayni zamanda diger
cocuk istismari bicimleriyle de baglantilidir. Bottoms ve arkadaslar®®, dinle ilgili istismara
yonelik deneyimleri hakkinda bilgi toplamak i¢in 19.272 ruh saghgi uzmaniyla ulusal ¢apta bir
anket gercgeklestirmistir. Bu baglamda ilk olarak ritlelistik, dogalstl, dinl veya mistik
uygulamalari iceren ¢ocuk istismari iddialarini saptamak igin bir kartpostal anketi
gonderilmistir. Toplam 6939 saglik uzmani geri donis yapmis ve bunlardan 2136’si kariyerleri
boyunca en az bir dini istismarla karsi karsiya kaldiklarini belirtmistir. Ardindan bu 2136
katilimciya detayl anket gonderilmis ve 797’si geri donlis yapmistir. Bunlardan 720'si gegerli
sayllirken bunun da 417’si bu istismarlarin dinle ilgili durumlar (tibbi ihmal, seytan ¢ikarma
uygulamasi ya da din adamlarinin istismari) oldugunu belirtmistir. Bu baglamda 417 vakanin
%50’sinden daha azinda istismari ya da zarari dogrulayan kanitlarin oldugu ve dine bagh
vakalari destekleyici kanitlarin ise bu %50'nin (gte ikisini teskil ettigi saptanmistir. Dahasi
tibbi ihmalin sadece %5’i, seytan g¢ikarma uygulamalarinin %9’u ve din adami istismari
vakalarinin %9’u mahk(miyete yol agabilecek kadar gigli kanitlardi (psikozlu hastalara
yapilan dinf istismar vakalari dahil). Bu ¢alismaya dayanarak dine bagli ¢cocuk istismarinin fiill
olarak son derece nadir gorildigi soylenebilir (19.272 katilimci tarafindan tespit edilen ve
onaylayan 200’den az vaka).

Muhtemelen, dine bagl ¢ocuk istismari durumundan daha yaygin olani, dini gruplar
icinde ortaya c¢ikan daha hafif sosyal zorlama bigimleri ve yabancilasma tehdididir. Bu tir
gruplara Uyelik, grup normlarina uyanlar icin sosyal destegi artirirken beklenen davranistan
sapan kisiler yargilanabilir ve sosyal olarak izole edilebilir. Ornegin Sorensen ve arkada§|ar|51,
aktif bir dinT hayat yasayan evlenmemis ergen annelerde depresyon oranlarinin énemli
Olclide yiksek oldugunu tespit etmistir. Din, toplumsal destegin sosyal standartlara uymayan
kisilerden cekilmesiyle sucluluk ve utang¢ duygularini pekistirebilir, boylece yeterlik ve 6z
gliven duygusunu asindirabilir.

Dinin 6n ayak olabilecegi bir diger olumsuz duygu da asiri sucluluktur. Dindar bir kisi
fiziksel olarak hastalanirsa, kisinin icinde bulundugu dini grup iyilesmesi icin dua edebilir.
Eger kisi iyilesirse bu, grubun dinf inang sistemini dogrular ve grup uyumunu artirir. Ancak
kisi iyilesmezse, bu bir sorun yaratir. Eger s6z konusu grup Tanri’nin iyilesmeyi istedigine ve
bunu yapacak glice sahip olduguna inanirsa, iyilesmedeki basarisizlik Tanri’nin hatasi olarak
gorilmez. Daha buylk olasilikla bu durum hasta kisinin hatasi ya da inan¢ eksikligi olarak
distnalur. Daha da kotisd, bu kisinin hayatinda gizli glinahlar da olabilir. Bu sorunlar beden
ve ruh saghgi yerinde olan kilise cemaati tarafindan glindeme getirilirse, fiziksel olarak hasta
kisi grubun inancindan sliphe etmeye baslayabilir veya Tanri onlari cezalandiriyormus gibi
hissedebilir. Bu tir dislinceler, hasta kisi dini grup Uyeleri tarafindan magdur edildiginden ve

*°B. L. Bottoms v.dgr., “In the name of God: A profile of religion-related child abuse”, Journal of Social Issues
51/(1995).

*L A. M. Sorensen v.dgr., “Religious involvement among unmarried adolescent mothers: A source of emotional
support?”, Sociology of Religion 56/ (1995).
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artik kisisel inancindan veya inan¢ toplulugundan destek alamadigindan cesaretin
kirillmasina, umutsuzluga ve yabancilasmaya neden olabilir.

Yukarida dinin saghk Uzerindeki olumsuz etkilerine yonelik sunulan bilgilerin
bircogunun temel problemi asiri derecede kanaatlere, zihinsel hastalarla ilgili deneyimlere ya
da gelisiglizel belirlenmis bir érneklem grubundan elde edilmis sistematik olmayan vaka
raporlarina dayanmasidir. Bir meslek icindeki tutumlar genellikle is ve sosyal ortamlarda
pekistirildiginden dine iliskin gorusleri ve hisleri (olumlu ya da olumsuz) kuvvetle etkileyebilir.
Bu durum ozellikle sistematik arastirmanin yetersiz olmasi, yapilan arastirmaya sinirli
erisimin olmasi ya da boyle bir arastirmanin bilerek yok sayilmasi halinde gegerlidir.

Dinin Saghk Uzerindeki Olumsuz Etkilerini Ortaya Koyan Arastirmalar

Bazi calismalar din ve ruh saghgi arasinda olumsuz iliskiler oldugunu ortaya
koymustur. Rokeach®?, iiniversite ogrencilerinden olusan iki 6rneklem grubu (n =202 ve n =
207) Uzerinde saha arastirmasi yapmistir. Buna gore inangli olmayan 6grencilerin; gergin
calisma, dizensiz uyku ve diger i1stirap verici deneyimleri yasamaktan sikdyet eden dindar
ogrencilerden daha az endiseli olduklarini tespit etmistir. Ayni sekilde Dunn>? dindar kisilerin
daha mukemmeliyetgi, icine kapanik, 6z gliveni olmayan, depresif, endiseli ve yetersiz
oldugunu bildirmistir. Bateman ve Jensen* kapsamli dinf egitim almis kisilerin, 6fkelerini disa
vurmak yerine icine atmalarinin daha muhtemel oldugunu kesfetmistir. Wright®, din
konusunda daha az kati olan 6grencilerin daha iyi uyum saglama egiliminde oldugunu tespit
etmisken Cowen®, Ortodoks dini inang ile benlik saygisi arasinda kayda deger oOlglide negatif
bir iliski oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla 1950 ve 1960’larda yapilan arastirmalarin akil
sagligl uzmanlarina net ve istikrarl bir mesaj génderdigi sdylenebilir.

Cok daha yakin zamanlarda, Neeleman ve Lewis’in calismasi®’ dindarlik artisi ile
psikotik bozukluklar arasinda bir baglanti oldugunu ortaya koymustur. Bu calismada,
Londra’da ortopedik rahatsizligi olan hastalarla psikiyatri hastalarinin dini inang ve
tutumlarini karsilastiran arastirmacilar, psikotik sizofreni ve depresif hastalarin kisisel dini
deneyimlerini ifade etmelerinin ortopedik hastalardan (kontrol grubu) daha muhtemel
oldugunu bulmuslardir (sirasiyla %48 ve %38’e karsi %17, p = .05). Ayrica sizofreni
hastalarinin dinf inancglara sahip olmalarinin ve dinden rahatlatici destek almalarinin kontrol

2 M. Rokeach, The open and closed mind (New York: Basic Books, 1960).

>*R. F. Dunn, “Personality patterns among religious personnel”, Review of Catholic Psychology Records 3/
(1965).

>* M. M. Bateman - J. S. Jensen, “The effect of religious background on modes of handling anger”, Journal of
Social Psychology 47/ (1958).

). C. Wright, “Personal adjustment and its relationship to religious attitude and certainty”, Religious
Education 54/ (1959).

*° E. L. Cowen, “The negative concept as a personality measure”, Journal of Consulting Psychology 18/ (1954).

>’ J. Neeleman - G. Lewis, “Religious identity and comfort beliefs in three groups of psychiatric patients and a
group of medical controls”, International Journal of Social Psychiatry 40/2 (1994).
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grubuna gore daha olasi oldugu tespit edilmistir. Bu farkliliklar irk, yas ve diger faktorler
dikkate alindiktan sonra da devamlilik gdstermistir. Bununla birlikte bu galismanin kesitsel
niteligi arastirmacilarin, dindarhigin psikotik duruma yol agip agmadigini ya da psikotik
durumun daha fazla dindarliga yol agip agmadigini (6rnegin, hastalik ile basa ¢ikmak igin
dinden yardim alinip alinmadigini) belirlemesini engellemistir.

Dini inang¢ ve uygulamalarin, arastirma yapilan evrene ve yasanan stres tipine bagli
olarak saglik tizerinde farkli etkileri olabilir. Strawbridge ve arkadaslari®®, dindarligin gtinliik
yasamda strese neden olan bazi faktorlerin etkisini azalttigini, ancak digerlerinin etkilerini
daha da koétulestirdigini tespit etmistir. S6z konusu arastirmacilar, 2537 yetiskin katilimcidan
elde edilen verilerin kesitsel analizinde; dindarligin, finansal ve saglik unsurlarina bagh stres
faktorlerinin etkilerine karsi koruma sagladigini, ancak aile krizleriyle karsi karsiya kalanlar
arasinda daha sikintili bir durumla iliskili oldugu sonucuna ulasmistir. Bu baglamda dini basa
¢ikmanin, daha ziyade bireyin disindaki unsurlardan (koti saglhk ya da maddi sorunlar gibi)
kaynaklanan sorunlara yardimci oldugu anlasilmistir. Ancak kisisel veya manevi eksikliklere
atfedilebilecek ailevi stres unsurlarinin neden oldugu olumsuz sonuglar i¢in dini unsurlarin
daha az yardimci oldugu gorialmistar.

Ote yandan bazi kesitsel calismalar da dini ya da manevi aktivite ile fiziksel agidan
sagliksiz olma arasinda bir iliski bulundugunu ortaya koymustur. israil’de emekli olmus 639
kisi lzerine c¢alisma yapan Anson ve arkadaslar % dini rituellere riayet edenlerin,
etmeyenlere gore aci ve fiziksel islevsizlik gibi konulardan daha fazla yakindiklarini tespit
etmistir. Ayni sekilde, 60 ila 100+ yas arasindaki 165 vyetiskinden olusan bir ankette
Courtenay ve arkadaslari®, dini faaliyetlerin (ibadetlere katiim, dua, incil dersleri) bazi
kronik saghk kosullariyla pozitif iliskili oldugunu bulmuslardir. Yine arastirmacilar, dinin saglik
sorunlariyla basa ¢ikmak icin kullanildigini da varsaymislardir.

ingiltere’de yapilan diger bazi arastirmalar, baslangicta dinsel inanglar agisindan
ylksek puanl tibbi hastalarin alti ila dokuz ay sonra saglik sonuglarinin daha da koétilestigini
tespit etmistir.* Bununla birlikte, bu arastirmalar genis bir manevi inang tanimini (geleneksel
dini katihm ve aktiviteden ayirt edilmis) kullanmis ve dini ya da manevi inang icermeyen
konulari hari¢ tutmustur (her iki ¢calismada da konularin %20’sinden fazlasi). Son olarak,

W, . Strawbridge v.dgr., “Religiosity buffers effects of some stressors on depression but exacerbates others”,
Journal of Gerontology 53/ (1998).

2 0. Anson v.dgr., “Religiosity and well-being among retirees: A question of causality”, Behavior, Health &
Aging 1/ (1990).

“B. C. Courtenay v.dgr., “Religiosity and adaptation in the oldest-old”, International Aging & Human
Development 34/ (1992).

M. King v.dgr., “Spiritual and religious beliefs in acute illness—Is this a feasible area of study?”, Social Science
and Medicine 38/ (1994); M. King v.dgr., “The effect of spiritual beliefs on outcome from illness”, Social Science
and Medicine 48/ (1999).
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Janoff-Bulman ve Marshall® ile Levin ve Markides®® tarafindan yapilan daha 6nceki
calismalar, dindar oldugunu bildiren yasl vyetiskinler arasinda Olim ve hipertansiyon
oranlarinin daha yiiksek oldugunu tespit etmislerdir.

Ozetle, bazi hatiri sayilir saglik uzmanlari dinin ruh saghgini, beden sagligini veya her
ikisini de olumsuz yonde etkiledigi gortsindedir. Akil hastaligi olan kisilerin genellikle tuhaf
ve carpik dinf dislncelerle ortaya ¢iktigina ve dini patolojik tarzda kullandigina dair saglam
kanitlar vardir. Ayrica dindar kisiler yiksek beklentilere sahip olabilir ve kendilerini ya da
baskalarini, dindar bireylerin yasamamasi gerektigini disindukleri aile sorunlari nedeniyle
kinayabilirler. Zira dindarlar, kendilerinden farkl inan¢ ve davranislara sahip olan kisileri sert
bir sekilde yargilayabilir ya da onlari yabancilastirabilirler.

Dinf inanglar ayrica tibbi yardimin zamaninda aranmasini engelleyerek gerekli tani ve
tedaviyi geciktirebilir. Ayni sekilde, potansiyel olarak hayat kurtarici olan kan nakillerini,
dogum oOncesi bakimi, ¢ocukluk cagl asilarini, diger standart tedavi ya da onlemleri
reddetmek saglik acgisindan daha kot sonuglara neden olabilir. Diger yandan pek ¢ok dini
istismar sekli bildiriimis olsa da bu iddialar, nifusun geneline yonelik sistematik
arastirmalardan ziyade yalitilmis vaka raporlarindan ya da 6zellikle secilmis vaka serilerinden
olusma egilimindedir. Son olarak, bazi kesitsel ve boylamsal ¢calismalarda, dinf pratikler ya da
manevi inanglar ile daha kot beden saghgi arasinda pozitif bir iliski tespit edilmistir.

Su halde sistematik arastirmalarin buyik bir kismi din ile saglik arasinda ya hicbir iliski
olmadigini ya da olumsuz bir iliski oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte bu
arastirmalarin birgogu; Universite 6grencileri ve ergenlik ¢agindaki genglerin eski ¢alismalari
olup kolay erisim esasina gore secilen kisileri icermekte, tasarim acisindan kesitsel bir
goriinim arz etmekte (dinin saglgi olumsuz mu yoksa tersi yonde mi etkiledigini tespit etme
yeterliligine sahip olmayan), konuyla ilgili degiskenleri dikkate almada basarisizlik
gostermekte ya da ciddi metodolojik problemleri blinyesinde barindirmaktadir. Bu
degerlendirmenin sonucunda buylk 6l¢lide bilinmez olarak kalan sey gerek ABD’deki gerekse
diinyadaki yetiskinlerin cogunun katilim gosterdigi geleneksel dini inan¢ ve uygulamalarin,
sagliga zarar verip vermedigi ya da hastaliklara sebep olup olmadigidir. Eger din koti ruhsal
veya bedensel sagliktan sorumlu ise, bunun gercekten ne siklikta gerceklestigini ve dini
pratiklerin saghk acisindan faydalarinin risklerden agir basip basmadigini belirlemek
onemlidir.

Dinin saglik Gzerindeki olumsuz etkilerinin yani sira din, tip ve bilim arasindaki iliskinin
tarihi ile ilgili daha fazla bilgi icin Din ve Saglik El Kitabi adli esere bakilabilir.** Makale

2 R. Janoff-Bulman - G. Marshall, “Mortality, well-being, and control: A study of a population of

institutionalized aged”, Personal and Social Psychology Bulletin 8/ (1982).
% ). s. Levin - K. S. Markides, “Religion and health in Mexican Americans”, Journal of Religion & Health 24/
(1985).

293



Demir — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(2), 2019, 281-296

serimizin ikincisi olan Din ve Tip Il adli ¢alismamizda din, ruh saghg ve saglik davranislari
arasindaki iliskileri inceleyen arastirmalara daha yakindan bakacagim.
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Oz:

Bu yil XVIincsi diizenlenen Tefsir Koordinasyon toplantisi Uluslararasi Hz. ibrdhim (As) ve Niibiivvet
Sempozyumu ile birlikte 8-9-10 Kasim 2019 tarihlerinde Sanliurfa’da gergeklestirildi. Programa Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ev sahipligi yapti. Tirkiye genelindeki cesitli tiniversitelerden yaklasik 200
akademisyenin katildigi sempozyumda 16 ayri oturumda 60 teblig sunuldu. Tefsir Koordinasyon toplantisinda
ise lisans Ogrencilerine yonelik Arapga dil egitimi, DKAB 6gretmenligi ve Tefsir Anabilim Dalina miinhasir
sorunlar tartisildi.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Koordinasyon Toplantisi, Tefsir Akademisyenleri, Hz. ibrahim, Nibivvet,
Sanhurfa.

Abstract:

Exegesis (Tafsir) Coordination meeting, which was organized for the XVI™ this year, was held with International
Abraham and Nubuwwa (Prophethood) Symposium on 8-9-10 November 2019 in Sanliurfa. The program was
hosted by Theology Faculty of Harran University. Approximately 200 academicians from various universities
throughout the Turkey participated in the symposium and 60 papers were presented in 16 different sessions.
The problems related to Arabic language education for undergraduate students, Religious Culture and Moral
Education teaching and Exegesis Department were discussed in the Exegesis Coordination meeting.

Key Words: Qur’anic Exegesis, Exegesis Coordination Meeting, Exegesis Academicians, Abraham, Nubuwwa,
Sanliurfa.
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GIRiS

Bilindigi Uzere (ilkemizde 2005 yilindan itibaren periyodik olarak ilgili konulari
gortismek, miizakere etmek ve cesitli paylasimlarda bulunmak icin tefsir akademisyenleri
toplantilari dizenlenmektedir. Bu yil XVI'incisi diizenlenen yillik koordinasyon toplantisi,
Sanliurfa’da Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ev sahipliginde gerceklesti. Genel olarak
tefsir koordinasyon toplantilarinin degerlendirmesini Prof. Dr. ismail Caliskan Hocamiz
yapmaktadir. Bu sene de asil degerlendirmeyi kendilerinden beklemekle birlikte ¢oklu
yaklasimin faydalarindan istifade etme hedefiyle bu alanda gozlemlerimizi aktarmayi
planladik. Bu sebeple degerlendirme formati alisilmisin disinda tefsir akademisyenlerinin
whatsapp gruplarindaki paylagimlari gibi farkh igerikler ve degerlendirmeler de
barindirmaktadir. Whatsapp gruplarindaki paylasimlarda hocalarin isimleri agik olarak
zikredilmisse de toplantida yapilan konusmalar serbest ortamda irticalen gergeklestiginden
ve bilgileri dahilinde olmadigindan zikredilmemistir.

Daha 6nce gergeklestirilen tefsir koordinasyon toplantilari genellikle tefsir ilmi alanina
miinhasir giindem ve gincel sorunlar konu alinarak icra edilirken, son yillarda bu toplantilar
ulusal sempozyum ve panel egliginde yapilmaya baslanmigtir. Boylece basliktan da
anlasilacagl tzere bu vyilki bulusmaya kategorik bir ilerleme kaydedilerek uluslararasi
sempozyum boyutu da eklenerek program zenginlestirilmistir.

Sanliurfa’nin Peygamberler sehri olarak anilmasi 6zellikle de Hz. ibrahim’le Urfa
arasinda tarihi acidan derin baglantilarin bulunmasi “Uluslararasi Hz. ibrahim ve Niibiivvet
Sempozyumu” seklinde belirlenen sempozyum konusunu anlamli hale getirmistir.

Sempozyum acilis programinda Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Celil Abuzar, giiniimiizde ¢cagimizin toplumsal sorunlarinin ¢éziimiiniin islam’da, Kur’an’da ve
Hz. Peygamber’in rol modelliginde oldugunu belirtti. Celil Abuzar “Bunlari ortaya koyacak
tezlere, ¢6ziim dnerilerine ihtiyag var. Biz bunu basarabilirsek, insanlik islam’a kosacaktir. Bu
gérevin o6ncelikle bugiin llkemizde sayilar yiizii asan ilahiyat Fakiilteleri’nin oldugunu
disiiniiyorum. Dogru islam’i dogru yontemlerle dogru bir sekilde kendi toplumumuza
tasimak, aktarmak, yasantilarimizla rol model olmak bizim 6ncelikli gorevimizdir” seklindeki
konusmasinin ardindan oturumlara gecildi.

Sempozyum sunumlarinda konular kahir ekseriyetle Hz. ibrahim merkeze alinarak ele
alinmisti. Bunda Sanliurfa’nin Hz. ibrahim ile 6zdes haline gelmis olmasinin ve Kur’an’da da
genisce anlatilan Hz. ibrahim’le ilgili tefsir ilminin calisma alanina giren oldukca yogun
malzemenin bulunmasinin etkisi gézlemlenmektedir. Bununla birlikte yurtdisindan ve yurdun
dort bir yanindan gelen katilimcilarla beraber sayilari iki ylizi askin akademisyenin bir arada
bulunmasinin diizenleme kurulunca Hz. ibrahim ve tefsir gelenegindeki yansimalarinin
aktarimi agisindan firsata cevrilmesinin de etkili oldugu séylenebilir.

Sofrasi ve bereketi ile meshur olmus ayni zamanda “eb{’l-adyaf” (misafirler babasi)
olarak da bilinen Hz. ibrahim’in anildigi sempozyumda, tertip heyeti davetli misafirleri Hz.
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ibrahim’in misafirperverligi ve cémertligine yakisir bir sekilde agirlamis ve memnun etmistir.
Program sonrasi Balikll Gol ve Gobekli Tepe basta olmak Uzere davetli misafirlere yonelik
geziler organize edilmistir.

. SEMPOZYUMA DAIR GOZLEM VE NOTLAR

Sanhurfa, peygamberler diyari olarak tanitilmakla birlikte sempozyumda konularin
neredeyse tamami Hz. ibrahim’le sinirli kalmistir. Hz. Eyydb, Hz. Yusuf ve Hz. ismail sadece
birer tebligde yer alirken Hz. Nuh, Hz. Suayb ve diger peygamberler bildiride yer
almamislardir. Oysa mezkdr isimlerin yerel kiltirde “Sanliurfa’da bulunan peygamberler”
den olduklarina dair tevatiir mevcuttur. En azindan Hz. ismail, Hz. Hacer ve Hz. Sare
figlrlerinin teblig konular arasinda daha fazla yer almasi beklenirdi. Bu durum
sempozyumda Hz. ibrahim’le yapilan tahsisin ardindan niibiivvet kelimesiyle yapilan tamimin
sempozyumda sunulan konularda kendini gosteremedigi imajini olusturdu. Sempozyum
konusuna dair “Hz. ibrahim’le ilgili konularin éne ¢ikarilmasi” hedefinin gerceklestigi bu
sempozyumda konularin baslik olmasa da igerik agisindan tekrari sempozyum konusunun
dogru olarak tespit edilip edilmedigi sorusunu glindeme getirmistir.

Tefsir alaninda sunulan tebligler, agirlikli olarak Hz. ibrahim’in sahsiyeti, tevhit
micadelesi ve babasiyla olan iletisimi gibi konular Uzerine yogunlasmisti. Bu konular
hakkinda kaynaklarda ve sahih rivayetlerde yer alan bilgilerin azligi nedeniyle sunulan
tebliglerin, ayni malumatlarin tekrar edildigi 6zglinlikten uzak bir nitelige sahip oldugu
gdzlemlenmistir. Oyle ki bazi oturumlarda sunulan tebliglerde, Hz. ibrahim ile babasi
arasinda gecen diyalogu anlatan ayni ayetler bircok kez tekrar edilmis oldu. Ayni
malumatlarin tekrar edilmesi, bilgilerin zihinde kalici olmasi agisindan bazi faydalari
beraberinde getirse de akademik bir toplantinin yenilik, derinlik, ilgi cekicilik ve 6zglinliik gibi
nitelikleri barindirmasi acgisindan beklentilere cevap veremedigi soylenebilir. Bu konuda
ozellikle tekrar eden rivayetlerin degil de ayetlerden yola ¢ikarak furdk ilminin ve beyani
tefsirin imkanlarinin kullaniimasinin yeni ufuklar agmaya elverisli oldugu belirtilmelidir.

Tebligde sunulan konular arasinda bulunan “Sia’nin Hz. ibrahim’e Yaklasimi” gibi bazi
basliklar aslinda hem kelam hem de fikhin konulari arasinda yer almaktadir. Bir tefsircinin bu
tarz multidisipliner konulari calismasinda fayda beklenir. Ancak bu tarz teblig konularinin ilgili
bransin uzmani ile beraber ortak hazirlanmasi ve sunulmasi hem arglimanlarin daha saglam
olmasi hem de konuya etraflica hakim olma bakimindan daha yerinde olacaktir.

islami ilimler, multidisipliner bir karaktere sahip olup bircok konu birbiriyle irtibatli
oldugu icin birbirini desteklemede ve birbirine veri sunmada etkin olarak istifade edilebilir.
Bu istifade sonucunda daha analitik tespitler ve daha saglikli sonuclar ortaya cikabilir. ilahiyat
Fakiltelerinde tebligler hazirlanirken multidisipliner calismalarin artirilmasi bircok yonden
faydali olacaktir. Diger disiplinlere de kaynaklik eden tefsir ilminin akademisyenleri
tarafindan diizenlenen toplantilarin bu yaklasima da oncilik etmesi beklenir. Bu durumda
tebligde katkisi olan yan brans akademisyenlerin de isimleri teblige yazilmalidir.
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Ayni zaman diliminde ¢ok sayida oturum programinin dizenlenmis olmasi, sunulan
tebliglerin niceligi acisindan bir avantaj saglasa da katilimcilarin istedikleri oturumlari takip
etme firsatlarini azaltmistir. Bu sebeple oturum sayisinin azaltiip farkh konu ve iceriklere
sahip tebliglerin secilmesi, bundan sonrasi agisindan énemlidir. Sunulan tebliglerin ilk firsatta
basiimasi mahrum kalinan icerige ulagsma imkani saglayacaktir.

I. KOORDINASYONDA ANA GUNDEMLER
A. Lisans Ogrencilerine Yénelik Arapga Dil Egitimi

ilahiyat Faklteleri XVI. Tefsir Koordinasyon Toplantisindaki &ncelikli giindem
maddelerinden birisi lisans 6grencilerine yoénelik Arapganin verimli ve sistemli bir sekilde
ogretilmesi konusuydu. Bash basina dnemli bir glindem maddesi olmasina ragmen konu, bu
kisa zaman diliminde bir ¢6ziime ulasiimasa da ilgili sorunlarin aktarimina imkan taniyacak
sekilde tartisildi. Lisans Ogrencilerine yonelik Arapga dil egitimiyle ilgili olarak daha ¢ok,
Arapganin 6nemli bir dil oldugu; yalniz, tefsircilerin bu konuda birtakim dezavantajlarinin
bulundugu; 6grencilerin dile karsi bir 6n yargi ile yaklastiklari ve 6zellikle %100 Arapga egitim
veren ilahiyat Fakiiltelerinin (FSM, Yalova ve Mardin Universiteleri) bu agidan basari sorunu
yasadiklari gibi hususlar glindeme getirildi.

Dil egitiminde yasanan sorunlar nedeniyle %30 Arapga fikri, mevcut durum igin daha
saglikh bir yaklasim oldugu hakkinda genel bir kabul ortaya ¢ikti. Yabanci bir dil 6gretilirken
once “ana dilin tiim incelikleriyle bilinmesi gerektigi prensibi” nedeniyle lisans 6grencilerinin
Tirkce dil seviyelerine temas edilmemesi gdzden kacan konular arasindaydi. Ciinki ilahiyat
Faklltelerinde Arapga egitiminin zorluklarindan birisi de Ogrencilerin Tirkceye ve
inceliklerine tam olarak vakif olamamalaridir. Ana diline hakim olmayan 6grencilerin, baska
bir yabanci dil 6grenmeye calisirken daha fazla sorun yasadiklari bilinen bir gercektir. Hal
bdyleyken ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin Tiirkce becerilerini artirmalarina yénelik neler
yapilmasi gerektigi hususunun toplantida glindeme getirilme imkani bulunamadi.

Toplantida ayrica Kur’an-1 Kerim’de gecen Aramice, ibranice, Siiryanice, Sanskritce
veya eski kadim dillerle ilgili kavramlarin 6grenilebilmesi igin bu dillere de vakif olmak
gerektigi ifade edilmigstir. Boyle bir teklif, alanlarinda uzmanlasmayi disiinenler igin tavsiye
edilebilir bir durum olsa da 6grencilerin henliz Arapcgay! iyi bilip, Arap¢a kaynaklardan
ogrendiklerini iyi bir Tlrkce ile ifade edecek noktaya gelmeden baska dillere
yonlendirilmeleri pedagojik agcidan makul géoriinmemektedir.

Oturumda zaman yetersizliginden dolayi ¢ok az sayida katilimci s6z hakki alabildi ve
akademisyenlerin geneli olaya dahil olamadi. Halbuki mezk(r konular, bash basina mizakere
edilip tartisiimasi gereken onemli konulardi. Bu gibi mevzular, aslinda ¢ok biyuk
katihmlardan ziyade kiiciik komisyonlar halinde bir arada tartisilip rapor halinde sunulabilir.
Aksi takdirde, blylik kalabaliklarda bu tip spesifik konularla ilgili karar almak zordur. Bu da
g0z ardi edilmemesi gereken bir husustur.
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B. Din Kiltura Bolumii

Tefsir Koordinasyon Toplantisi giindem maddelerinden birisi de ilkégretim Din
Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi konusuydu. Toplantida bazi katilimcilar tarafindan, bir
ara Tirkiye’de egitim fakiilteleri biinyesinde kurulan DKAB Ogretmenligi bélimlerinden
mezun olan &grencilerin ilahiyat kiltiirini alamadiklar gerekcesiyle bu bdlimin egitim
fakiilteleri biinyesinde bulunmalarinin ilahiyat kiiltiirii acisindan biiyiik bir noksanliga sebep
oldugu ifade edildi. Ancak hali hazirda su an ilahiyat Fakiiltesi okuyan ve bu fakiiltelerden
mezun olan &grencilerin kagta kaginin ilahiyat kiiltiriine hakim oldugu tartisiimadi.

DKAB Ogretmenligi béliimlerinin ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde bulunmasi, bu
bolimle ilgili sorunlari ortadan kaldirmamaktadir. Ayni sorunlar ilahiyat DKAB Ogretmenligi
bélimlerinde de yasanmaktadir. Zira ilahiyat DKAB Ogretmenligi béliimlerinden mezun olup
O0gretmen olarak atananlarin alanlarina hakim olmak bir yana genel kiiltir ve genel yetenek
konusunda bile birtakim sorunlar yasadiklarina dair bircok gézlem vardir. Ozellikle 6gretmen
camiasinda, bircok idareci ve tecriibeli dgretmenlerin DKAB Ogretmenleri hakkindaki
soylemleri, bu o6gretmenlerin biraz daha sosyo-kiltiirel agidan desteklenmesi ve dil
becerilerinin gliglendirilmesi gerektigi yonindedir.

Toplantida ayrica DKAB ve ilahiyat mezunlarinin iyi bir akademik egitim almalarinin
onlar igin yeterli bir hedef oldugu seklinde bir imaj olustu. Toplantida tefsiri ve Arapgayi ¢ok
iyi bilen 6grencinin ¢ok iyi bir 6gretmen olacagl seklinde vurgular yapildi. Halbuki bitiin
ogrencilerin sosyal-kiltirel 6zellikleri, alan bilgisi, genel kiltir ve ahlaki durumlari hakkinda
da drnek birey olarak yetistiriimesi meselesi lizerine de konusmalar yapilsaydi bir 6gretmenin
haiz olmasi gereken vasiflarda biitiinlik saglanmis olacakti. Bunlara ek olarak, Temel islam
Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, islam Sanatlari ve Tarihi bilimlerinin de &grencilerin
yetismesindeki katkilari da g6z 6nlinde bulundurulmalidir.

C. Tefsir Anabilim Dalina Miinhasir Konular

Temel islam Bilimlerinin en dnemli ve degerli bélimiiniin tefsir oldugu séylenir. Tefsir
ilmini 6nemli ve degerli kilan husus, bu ilmin ana konusunun bitiin isldami ilimlere kaynaklik
eden Kur’an olmasidir. Ancak Kur’an, sadece Arapga bilmekle anlasilacak bir kitap degildir.
Kur'an’in dogru anlasilmasi i¢cin ayni zamanda pedagoji, tarih, sosyoloji, psikoloji ve
antropoloji gibi sosyal bilimlerin sahasina giren bilimlere de genel hatlariyla vakif olmak
gerekmektedir. Sosyal bilimlerin Kur’an’in anlasilmasina sagladigi katki toplantida dile
getirilebilirdi.

Bunun yaninda diger islami bilimlerin Kur’an’in anlasiimasindaki katkilari da goz ardi
edilmemelidir. Ornegin Kelam ilminin usul ve kaideleri yordamiyla Kur’an’in ortaya koydugu
tevhit inancinin belirlenmesinde ve Allah’in zat ve sifatlarinin anlasilmasinda ne kadar 6nemli
ve degerli veriler sundugu bilinen bir husustur. Ancak toplanti esnasinda, Kur’an’in sadece
Kur'an’la anlasilabilecegi seklinde bir goriis ortaya c¢ikti. Zaman yetersizliginden dolayi
Kur'an’in anlasilmasinda diger bilim dallarinin katkisinin dile getirilememesi bir mazeret gibi
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gosterilse de toplantiya katilan diger lyeler nezdinde bu yaklasimin yanlis anlasilmalara yol
acmasli muhtemeldir. Tefsir ilmi sahasinda c¢ozimler Ulretmek Uzere cok ciddi gayret ve
¢abalarla bir araya gelen tefsir akademisyenlerinin, bu tarz tek tarafl, yanlis anlasiimalara yol
acabilecek gorislerle muhatap olmasi, toplantinin ciddiyetini goélgede birakmaktadir. Clinki
bu toplantida dile getirilen her goriis, hem Tefsir Anabilim Dalinin genel durusunu
yansitmada hem de gelecekte yapilacak diger toplantilar icin katki saglamada 6nemli ve
belirleyicidir.

Toplantida ortak komisyon kuruldu. Bundan sonraki siire¢te koordinasyonlarin,
kurulan bu komisyonlar tarafindan yapilacagi ifade edildi. Oniimiizdeki yillarda yapilacak olan
dort yillik tefsir koordinasyon toplantilarinin yerleri belirlendi. Buna gore tefsir koordinasyon
toplantilari 2020 yilinda Diyarbakir, 2021 yilinda Bursa, 2022 yilinda Yalova’da ve “Onemine
binaen” soylemiyle 2023 yilinda Rize’de tertip edilmesi planlanmaktadir. Bu planlama, ilgili
sireclerden gectikten sonra kesinlik kazanacaktir. Bu planlamalar, koordinasyon
toplantilarinin hayatiyetlerinin devam etmesi, toplantilara katilacak farkh fakiltelerden
hocalarin yan yana gelmesi ve bir takim fikir aligverisleri yapilmasi agisindan gereklidir.

Son vyillarda acilan ilahiyat Fakiiltesi sayisina paralel olarak tefsir akademisyenleri
sayisi da artmistir. Bu durum koordinasyon toplantilarinin finanse edilmesinde mali yonden
bazi zorluklari beraberinde getirmistir. Bu zorluklarin UGstesinden gelmek icin toplantilara
katilan akademisyenlerin katiim bedeli adi altinda bir Gcret yatirmalari kararlastirildi. Gegen
yila kadar sponsor ve hayirseverlerin destegiyle Ucretsiz yapilan toplanti bu yil ilk defa 100 TL
Ucretle yapilirken bu rakam gelecek yil icin 200 TL olarak belirlendi. Boylece ev sahibine
yardimci olmak maksadiyla akademisyenlerden tahsil edilecek bedelle maliyetler azaltilmis
olacaktir. Boyle bir uygulama, bedeli 6deyen katilimcinin sempozyumu sahiplenmek ve
onunla ilgili aidiyet hissi olusturmak agisindan yerinde bir yaklasim olarak goérilebilir. Ayrica
toplanti ve sempozyuma 06zellikle Bati illerinde bulunan Universitelerden katilimin duisik
oldugu gozlendi. Bu durum cografi uzakligina ve tarihlendirmedeki ders donemi faktoriine
baglanabilir.

Toplantida glindeme gelen konulardan birisi de lisans egitiminde tefsir ortak
mufredat programinin hazirlanmasi meselesiydi. Ortak mifredat programinin hazirlanmasi,
belki kendi icerisinde saglkli gibi goriinse de burada 6grenci farklihklari, cografi bir takim
kiltlrel farkhliklar, 6grencilerin seviyelerindeki farkhliklar, hocalarin ders isleme seklindeki
usul ve metot farkliliklari gibi hususlardan dolayl tek miifredat ¢ok yerinde bir uygulama
olmayabilir. Bunun icin soyle bir yol izlenebilir:

Ana hatlar belirlenir, alt bashklar ve ayrintilar hocanin kendisine birakilir. Tim
hatlariyla ortak bir mifredatin hazirlanmasi (MEB’de oldugu gibi) akademik ve analitik
distince ruhuna uygun degildir. Ana konular ve basliklar, bitiin ilmin kapsamini ihtiva
edecek sekilde diizenlenir, alt basliklar ise hocaya birakilir. Hangi kitaplar okunacaksa onlar
belirlenir, ayni kitaplari okumak yerine farkh kitaplar okunabilir, hocalarin kendi kitaplarini
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okutmasi bir noktaya kadar faydali olabilir ama en azindan ana kaynaklarla 6grencileri
bulusturmak acisindan ana kaynaklardan bazi metinler ve kaynaklar tavsiye edilebilir.

D. Katilimci Gorusleri ve Tavsiyeler

Toplantiya katilan akademisyenler, toplantinin geneli ve glindeme gelen hususlarla
ilgili olarak bazi milahaza, goris ve tavsiyelerini dile getirmislerdir. Katiimcilarin goris ve
tavsiyelerinin burada aktarilmasi, gelecekteki toplantilara isik tutmasi agisindan faydali
olacaktir. S6z konusu goris ve tavsiyeler su sekildedir:

1. Tefsir mifredatinin igerigi GUzerine muzakereler yapilabilirdi.

2. Yiksek Lisans ve Doktora programlarinda 6grencilerin hangi konular tzerinde
arastirma yapmalari gerektigiyle ilgili tavsiye ve yonlendirme niteliginde bir komisyon veya
bu konuda WhatsApp gruplari kurulabilir. Boylece tez konulariyla ilgili ortak bir bilgi havuzu
olusturulup calisilan ve calisiimayan konularin tespiti yapilabilir. Bu sayede arastirmacilar
hem zaman hem de konu belirleme agisindan avantajlar elde etmis olurlar.

3. Tirkge konusan insanlarin bulundugu bir Ulke oldugumuz igin Turkgeye
cevrilmeyen tefsirlerin Tiirkgceye kazandirilmasi icin topyekdn calismalar yapilabilir. Ozellikle
yuksek lisans ve doktora calismalarinda cilt cilt, bolim boélim ya da sure sure tefsir
tercimeleri yapilabilir. Aksi taktirde tefsir, “sanat sanat igindir” anlayisina dayah olarak
sadece akademisyenlerin ilgilendigi bir alana hasredilmis olacaktir.

4, Koordinasyon toplantilari eger ilahiyat Fakilteleri XVI. Tefsir Koordinasyon
Toplantisinda oldugu gibi bundan sonra da bir sempozyum esliginde tertip edilecekse halkin
ve Universite biinyesindeki diger fakiiltelerin katkisi saglanmali. Diger fakiiltelerin katilimi
icinin bazi hocalara kendi alanlarinda sempozyum konularina uygun olarak teblig sunma
imkanlari  verilebilir. Bu bolimlerdeki 6grenciler sempozyuma dinleyici olarak
yonlendirilebilir.

5. Kur'an-1 Kerim’in anlasilmasinda elbette Arapganin inceliklerine sahip olmak
gerekli ve zorunludur. Ancak Arapganin inceliklerine sahip olup bu incelikleri Tirkge ifade
edememek basl basina bir problemdir. Clinkli ana dilinin disinda herhangi bir dil, ne kadar
ileri seviyede 6grenilirse 6grenilsin, ana dile hakim olmadan bu dilin igerisindeki mecazi ve
edebi inceliklerin ylizde yliz yakalanmasi zordur. Bu sebeple Arapga 6gretiminin ilerleyen
diizeylerinde bu tarz problemlerle karsilasmamak icin Tlrkcenin inceliklerine erken dénemde
hakim olmak gerekir. Ayrica 6grencilerin ilerde ister akademik seviyede olsun isterse sivil
hayatta olsun karsilasacaklari ve iletisim kuracaklari muhatap kitle Turk¢e konusan kisilerden
olusacagi icin ana dilin iyi 6gretilmesi gerekir.

Bir dilin daha hizli 6grenilmesi, bireylerin o dile ihtiya¢c duymalariyla dogru orantilidir.
Bizim Tirk 6grencilerin cevresi siirekli kendi aile ortami ve Tirklerden olustugu icin onlari
Arapca konusmaya zorlayacak bir ortam mevcut degildir. Bu nedenle Arapcgayi 6grenmeleri
muhakkak zaman alacaktir. Mesela 6grencilerin yurt disinda dil egitimi almalari icin imkanlar
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saglanabilir veya onlari Arapca konusmaya zorlayacak ve tesvik edecek ortamlar
hazirlanabilir. Bunun yaninda 6grencilerin genel Arapca kiltlriint alabilecegi siir dinletileri,
drama uygulamalari ve makale okumalari yapilabilir. Bunlar her ne kadar tefsirden bagimsiz
konular olarak goriilse de Arapganin daha iyi 6grenilmesine vesile olacagl icin tefsir ilmi igin
de katki saglayacaktir.

E. Sosyal Medyada (Whatsapp) Dile Getirilenler

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Kerim Buladi, “imam Hatip
Liseleri bizim su havzalarimizdir. Bulundugumuz yerlerde bu okullara egilmemiz ve 6nem
vermemiz lazim” dedi. Kerim Buladi’nin bu gériisii IHL okullarinin ihmal edilmemesi adina
onemli bir tavsiye olsa da [HL okullarinin sadece ilahiyat Fakiiltelerine 6grenci
yetistiriyormus gibi gosterilmesi bu okullarin tanimlari, amaglari ve 6gretim programlari
acisindan ¢ok dogru bulunmamistir. Ciinkii [HL okullarini, ilahiyat ve islami ilimlerin
hinterlandi gibi tarif etmek bu okullar i¢in bir indirgeme olur. Hatta bu okullarin sadece din
gorevlisi yetistiren okullara déniistiiriilmesini isteyen séylemlere kapi aralanmis olur. iHL tim
yluksekogretim kurumlarina 6grenci verebilecek kalite ve yeterlilikte okullar olarak kabul
edilmelidir ve bu misyonu desteklenmelidir. Kanun ve yonetmeliklerdeki tarifi de boyledir.

Prof. Dr. Kemal Atik Hocamiz da su degerlendirmelerde bulundu: “Oncelikle tefsir
akademisyenleri toplantisinin Urfa’da yapilmis olmasini igtenlikle kutluyorum. ikinci olarak
her yil toplantilara biz emeklilere de yer veriliyordu, bu yil unutulduk galiba. Emekli olmus
tefsir akademisyenlerinin bu toplantilara katilmalarinin énemi su idi: Yillarini Kur’an’a
hizmete veren hocalarimizla gorislip hasretlik giderme imkanini bulur idik, nasip degilmis,
katilan tim meslektaslarima hayirli émdrler diliyorum, milletimiz ve ylice dinimiz icin verimli
ve bilimsel ¢alismalara imza atmalarini niyaz ediyorum.”

Bati illerinden toplantiya katilan Prof. Dr. Hlseyin Yasar hocamiz da “Bu sene emekli
hocalarimizin katilmamasi 6nemli bir eksiklikti. Emekli tefsir hocalarimizin sayisi gittikce
artmaktadir. Onlarin eksikligi fark edildi, dnlimizdeki yillarda bu eksikligi mutlaka telafi
etmemiz gerekir. Yoksa emege ve birikime karsi ilgimiz ve saygimizin azalmasi korkusu bizi
endiselendirecektir! ilim gelenekle olur. Gelenegi insa edemeyen birikimler, sirekliligi
yakalayamaz. Emekli hocalarimiza ilgi, gelenek insasi ¢ercevesinde degerlendirilirse konuya
hassasiyet daha iyi anlasilir. Oniimiizdeki yil organizasyon gérevi Dicle Universitesi ilahiyat
Fakiltesindedir. Basta Prof. Dr. Ali Akay hoca olmak lzere bu eksikligi telafi edeceklerine
inancim tamdir. Herkese selam eder, basari ve saglik dileklerimi sunarim.” dedi.

Dr. Ogretim Uyesi Abdullah Ozcan ise “XVI. Tefsir Koordinasyon Toplantisini ¢ok giizel
bir sekilde koordine eden Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani sayin Prof. Celil
Abuzar, Bélim Baskani Prof. Atilla Yargici ve Dog. Dr. Mahmut Oztiirk hocalarimin sahsinda
tim Harran Universitesi calisanlarina tesekkirlerimi bir kez daha sunmaktan mutluluk
duyarim. Koordinasyon toplantisina sahsen ilk kez katildim. Hem hocalarimdan istifade etme
hem de hasbelkader bir bildiri sunma firsati yakaladim. Bu anlamda kendimi ¢ok sansli
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hissediyorum. Bununla birlikte bazi hususlari hocalarimin dikkatine arz etmek isterim. Belki
toplantida s6z hakki alamayan hocalarimin da degerli gorislerini burada ifade etmesine ve
sonraki toplantilarin daha verimli olmasina vesile olur.” dedi ve su maddeleri teklif etti.

1-Kanaatimce tebligler, mutlaka muzakereli olmali, miizakere de 6zellikle yetismekte
olan akademisyenleri yetistirmeye yonelik olmahdir. Zira kidemli hocalarimizin tecriibe
aktarimlarina ¢ok ihtiyacimiz vardir.

2-Teblig sunma slresi olarak 10 dk. az ve benim gibi az bir stirede ¢ok sey anlatmada
zorluk geken birisi icin ciddi verimsizlige neden olabiliyor.

3-Toplantinin asil bolimi olan “koordinasyon toplantisi”na daha g¢ok agirlik verilmeli,
gerektiginde birden ¢ok oturum dizenlenmelidir. Ayrica konu basliklari 6nceden
belirlenmelidir.”

Sonug olarak bu yil XVI'ncisi dizenlenen tefsir akademisyenleri koordinasyon
toplantisinin daha 6nceki toplantilara nazaran bazi yeniliklerle devam ettigi soylenebilir. Bu
yenilikler arasinda organize edilen sempozyumun uluslararasi boyuta tasinmasiyla toplantiyla
ilgili gozlemlerin sosyal medya (Whatsapp) iletisim vasitasiyla bir havuzda toplanarak
paylasiimasi gosterilebilir. Oniimiizdeki yil, 2020’de Diyarbakir’da XVII'ncisi gerceklestirilecek
olan tefsir koordinasyon toplantisinin simdiden hayirlara vesile olmasini temenni ediyorum.

305



ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt/Volume:2 Sayi/Number:2
ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies Sayfa/Page: 306-310

KiTAP TANITIMI / BOOK REVIEW

Orta Toroslarda Yasayan Sarikegili Yorukleri (Gelenek, Gorenek ve
inanislan), Yazar: ilbey Délek,

(Ankara: Akademisyen Yayincilik, 208 sayfa)

ISBN: 9786052586860

Seyma KARALAR

Milli Egitim Bakanhgi, karalar_kubays9@hotmail.com
Makale Bilgisi/Articlelnfo:

Gelis/Received: 13.11.2019 Diizeltme/Revised: 08.12.2019 Kabul/Accepted: 26.12.2019

Oz:

Bu calismada, Konar-Goéger Tiirk topluluklarindan biri olan ve Anadolu’nun Orta Toroslar bdlgesinde
yasayan Sarikecili Yoriiklerinin gelenek, gérenek ve inanislarini arastirma konusu yapmis olan ilbey
DOLEK’in Orta Toroslarda Yasayan Sarikegili Yoriikleri (Gelenek, Gérenek ve inanislar) adl kitabinin
tanitimi ve kritigi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Konar-gocer, Sarikegililer, Yoriik, Orta Toroslar, Gelenek, Gérenek, inanis.

306


mailto:karalar_kubays9@hotmail.com

Karalar — ANTAKiIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(2), 2019, 306-310

GuUnlmiz modern dinyasinda Bati medeniyetinin -tek ve Ustliin medeniyet olarak-
diger kiltir ve medeniyetleri somird altina aldigi gorilmektedir. 17. yizyilda baslayan
oryantalist faaliyetlerle birlikte desteklenen misyoner faaliyetler diger medeniyet ve
kiltlrlerin yozlasmasinda etkili olmustur. Tirk kiltlr dinyasi da bu durumdan nasibini
almistir. Buna ragmen Anadolu’da kendi kiltir ve medeniyetini devam ettiren topluluklar
oldugu da gorulmektedir. Sarikegili Yorikler kiltlir ve medeniyetlerini gliniimiz modern
diinyasina inat geleneksel anlamda sirdirmeye calismaktadir. Onlar atalarinin ylridigi goc
yolunda bin yildir yirimektedir. Sarikegili Yorikler icin kegiler, yaylalar ve kdkli gelenekler
vazgecilmez unsurlardir. Eserde, konar-gocer Yoriik kiltlrlinin yasayan tek temsilcileri kabul
edilen Sarikegili Yorikler gelenek, gérenek ve inanislari ile birlikte incelenmistir.

Yazar, 2013 yilinda yiksek lisans tezi olarak hazirladigl calismasini tekrar gozden
gecirerek o donemde ulasamadigi bazi kaynaklara ulasmis, aradan ge¢en zamanda yeni ¢ikan
yazili ve gorsel belgeleri inceleyerek calismasini zenginlestirerek kitap haline getirmistir.

Yazar, kitabinda halk inanislarini tespit etmeye calisirken bu inanislara etki eden
faktorleri de goz 6niinde bulundurarak gegmisten bugtine Tirklerin dini hayatinda yer alan
inanglarin Sarikegili Yoriiklerde yasayip yasamadigini incelemeye ¢alismistir. Arastirmasi igin
orneklem olarak oOzellikle Anadolu’nun konar-goger yorikleri olarak adlandirilan Orta
Toroslarda yasayan Sarikecili asiretini secerek Sarikecili asiretinin geleneklerini ve inanislarini
diger Yoruk asiretleri ile karsilastirmali olarak ortaya koymaya ¢alismistir.

Calisma teorik ve uygulama olmak Uzere iki asamadan olusmaktadir. Yazar nitel
arastirma modeline uygun olarak alan arastirmasini kullanarak konulari boliimler icerisinde
islerken konuyla alakali mitoloji kitaplari ve ansiklopedilerden faydalanmistir. Ayni zamanda
Ali Riza Yalgin’in “Cenupta Tiirkmen Oymaklari”, Mehmet Erdz’in “Yériikler”, Ulla
Johansen’in “50 Yil Once Tiirkiye’de Yériiklerin Yayla Hayati”, Hilmi Dulkadir’in “Sarikegililer”,
Marcel Bazin’in “Orta Toros Yoriiklerinden Sarikecili Asireti” gibi eserlere ulasiimasi birincil
kaynaklarin kullanimina dikkat ettigini gostermektedir.

Yazar, arastirmasiyla ilgili gérismeler ve kayitlar yapmak maksadiyla 2011-2013 yillari
arasinda gittigi bolgeleri harita lGzerinde numaralandirmistir (s.7). Yazarin alan arastirmasi
yaptigi yerleri harita lGzerinde gostermesi ¢calismanin 6zginlGguni arttirmistir. Ayni zamanda
bireysel gérismeler yaparak Sarikecililer hakkinda bilgiler toplamistir.

Yazar, Sarikecililerin gliz ve bahar dénemi olmak (izere yilda iki kez diizenledikleri gog
etkinliklerine katilarak onlarin gelenek, gorenek ve inanislarini simgeleyen verileri toplamis,
elde etmis oldugu verileri bu alanda yapilmis yazili ve gorsel calismalarla harmanlayarak
kitabina almistir. Yazar gliz donemi diizenlenen Goc¢ senliklerinde Sarikecililer Yardimlasma
ve Yasatma Dernegi baskani Pervin Savran Coban ve diger yorik dernek baskanlari ile
“Yériikliigiin Diint, Bugiinii ve Gelecegi” konulu Yorik Calistay’'na katilma imkani da
bulmustur. Yazarin calistay raporunu eserine eklemesi Sarikecili Yoriklerin genel anlamda
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yasadiklari sorunlari ve ¢ozim onerilerini dile getirmesi bakimindan oOnemli bilgiler
sunmaktadir.

Yazar farkli zamanlarda yapmis oldugu kara cadir ziyaretleri sayesinde Sarikecililerle
hem kislakta hem de yaylada gériisme imkani yakalamigtir. Sarikegililerin sayilari tam olarak
bilinmese de yazarin arastirma evrenini 105 Sarikecili Yorik ¢cadiri olusturmaktadir. Arastirma
orneklemini 8 kara ¢adir olarak sinirlandiran yazar toplamda 33 Sarikegili Yoruk ile gbriisme
yapmistir.

Yazar kitabini UGg¢ bolime ayirmistir. “Konar-Gégerlik ve Sarikegililer” adl birinci
bolimde yazar alt basliklarla ge¢misten glniimize konar-gocerlige etki eden olgulari
incelemis ve bu siire¢ icerisinde Sarikecililerin yasadiklari degisimlere deginmistir. ilk
bolimde Yoruk, Turkmen ve Oguz kelimelerinin menseine yer veren yazar bu kavramlarin
glinimiizde hangi anlama geldiklerine deginmekle birlikte bu kavramlarin tarih icerisinde
gecirmis olduklari dilsel evrimlere de yer vermistir. Yazarin Oguz, Turkmen ve Yoruk
kelimesindeki ayrimlari 6rneklendirmesi ve bunu zengin literatlir taramasi yaparak
desteklemesi konunun anlasilirhgini arttirmistir. Ayni zamanda yazar bu bolimde konar-
gocerligi  aciklamis ve glinimiizde de konar-gocerler oldugundan bahsederek
orneklendirmelere gitmistir. Sarikegililerin Tirkmen asireti oldugunu iddia eden yazar, bu
iddiasini Sarikegililer hakkinda vermis oldugu secere ile desteklemistir. Sarikegili isminin
menseini veren vyazar Orneklendirmelerini koken mitolojisi ve halk soylemleri ile
zenginlestirmis, bu bolimiu genel kavramlari tanittiktan sonra 6zel anlamda Sarikegililer
hakkinda bilgilendirme ile genisletmistir. Sarikecilileri yaylacilik, goc, kara ¢adir, sosyal hayat,
oyun, hayvancilik, dokumacilik ve dini hayat basliklari altinda tanitmaya cgalisirken kendi
gozlemlerini aktarmayi da ihmal etmemistir. Yazarin Sarikecililerin yayladiklari bolgeleri, go¢
yollarini haritalarla gostermesi, grafiksel veriler sunmasi ve kendi tespitlerine sikga yer
vermesi kitabi 6zgin kilmistir.

Yazar, ikinci bélimde “Tiirklerin Geleneksel inang Sistemi ve Sarikegili Yériiklerine
Yansimasi” basligl altinda Sarikecili Yorikleri etkiledigini dislindlGgi Tarklerin geleneksel
inang sistemlerinden GOk Tanri, Samanizm ve bazi kiltler hakkinda bilgiler vermistir. Bu
boliimde vyazar J. Paul Roux’'un “Tiirklerin ve Modgollarin Eski Dini”, Yasar Kalafat’in
“Altaylardan Anadolu’ya Kamizm, Samanizm”, Mircea Eliade’nin “Samanizm”, ibrahim
Kafesoglu’'nun “Eski Tiirk Dini, Samanizm” gibi arastirma eserlere basvurarak bolimi
zenginlestirmistir. Yazarin belirledigi Gok Tanri, Samanizm, Yer-Su ve Atalar kiltld gibi alt
basliklar, Sarikecili Yoriiklerinin geleneksel hayat tarzlarinin, géreneklerinin ve inanislarinin
daha iyi anlasilmasi amaciyla olusturulmustur. Yazar boylece gecmiste Orta Asya steplerinde
ata binen, hayvancilikla ugrasan ve cadirda kalarak yasayan Tirkler ile giinimizde halen
Orta Toroslarda konar-goger kultliri yasatan Sarikegili Yortklerin adet, gelenek ve inanislari
arasindaki iliskiyi ortaya koymustur. Ancak yazar bu boélimde belirtmis oldugu inang ve
kiltlerin Sarikecili Yoriklerin gelenek, gorenek ve inanislari ile baglantisi ve yansimalari
Uzerine fazla egilmemistir.
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Yazar kitabin son bolimi olan “Sarikecili Yériiklerinin Gelenek Gérenek ve Adetleri”
kisminda ise bu yoriklerin gelenek, gorenek ve adetlerini gecis menseleri baglaminda detayli
bir sekilde anlatmistir. Konunun baglami agisindan halk inaniglarina deginmesi bélimin
anlasilmasi igin azami Olglide faydali olmustur. Bunun yani sira yazar, Sarikegililerin
hayvanlarla, giinlerle, renklerle ve tabiat olaylariyla ilgili inanislarina da yer vermistir. Bolim
akici bir Gsluba sahipken tekrar mahiyetinde olan bazi noktalar dikkat cekmekte, bélimin alt
basliklarinin genelden 6zele dogru harmanlamasi bu bolimiin sistematik goériinmesine katki
saglamaktadir. Yazar ele aldig1 genel cerceveyi bu bolimde somutlastirmistir. Hanefi-Slnni
Musliman olarak tanimlanan Sarikegili Yorikler, kurban bayrami geldiginde kurbanlarini
islami usullere gore keserler. Sadece kurban bayraminda degil adaklari veya digiinleri
oldugunda da kurban kesme gelenekleri vardir. Diglinlerde gelinlerin ayaklarina kurban
keserler (s.126). Kansiz kurban olarak bilinen sagi; Sarikegililerin ve yerlesik Yoruklerin diigun
ve slinnet torenlerinde ¢ocuklarin Gzerine kuruyemis ve sekerleme atmalarinda ortaya ¢ikar
(s.128). Sarikecililer, devetliyinin hamayli yani ugurlu ya da koruyucu olduguna inandiklari
icin deveye ayri bir dnem verirler (s.131). Oriimcek, Sarikecililerde kutsal sayilan bir
hayvandir. Ona zarar verilmez, yuvasi bozulmaz (s.132). Sarikegililer hayvanlarini nazarin
olumsuz etkisinden korumak i¢in oglaklarin en glizeline mavi boncuk takarlar, hali ipliginden
plskil orerler ve nazarlik diye kullanirlar (s.135). Sarikecili Yoriklerde muska, bilhassa
cocuklari kotuliklerden korumak igin kullanilir (s.136). Anadolu’nun hemen her bélgesinde
oldugu gibi Sarikecili Yoriklerde de ¢ocuga ad verme islemi ezan okunarak yapilmaktadir
(s.108). Sarikecililerde go¢ esnasinda herhangi bir surette 6lim olursa, konak yerine variimasi
dahi beklenilmez. Kerim Yakal, Sarikecililerde 6linin defin islemi konusunda “Bizim
cenazemiz eskiden nerede 6ldii ise, oraya defnedilirdi. Simdi 6yle degil, cenazeyi Karaman’da
defnediyoruz.” demistir (s. 120-121). Sarikegili asiretinin erkekleri, kendi asiretinden geng
kizlarla evlenmeyi tercih ederler. Bu sekilde evlenerek yerel ailelerle iligkilerini stirdirtrler
(s.110). Sarikecililerde yaylada tepenin ardindan kuzey tarafindan glines dogmadan bir kizillik
belirirse, sabahleyin daglar terleyip i1slanirsa, yaz gecesinde yildizlar kuvvetlice savkirsa ve
Eylil'de kuyruklu yildiz dogarsa kisin karli, firtinali olacagina inanilir (s.140). Hanefi
mezhebine mensup Sarikecili Yoriiklerde en biyik saygi kecilere ve sit, yogurt gibi hayvansal
Urlinlere yoneliktir. Sarikecililer, 6gleden sonra bir cadirdan disariya ¢ig yumurta, sit, yogurt,
peynir vb. vermeyi ugursuzluk olarak kabul ederler. Sarikecili Yorlkler arasinda sali glini Istar
dokunmaz, cul ¢oziilmez, kuzluk (agil) yapilacaksa yapilmaz, duvar oriilmez, 6zellikle goce
cikilmaz, yolculuk yapilmaz, davar kirkimi yapilmaz, yurt degistirilmez ve zorunlu olmadig
slrece carsiya gidilmez. Sarikecililer sali ve cuma giinii gécmezler. Eger sali glini gogerlerse
baslarina kaza, bela gibi kot bir sey gelecegine ve o giin islerinin ters gidecegine inanirlar
(s.144). Sarikecililerde yanan atesi suyla sondirmek bir ocagi yani “aileyi séndiirmek” gibi
algilanir. “Ocaga su dékersen isine seytan karisir” seklinde bir de atasozleri bulunmaktadir (s.
145).

Yazarin aradig cevaplar Olclsinde eserini sekillendirdigi gortlmektedir. Eserde
Sarikecili Yortklerle ilgili batln bilgiler mevcut degildir ancak dinler tarihi ve halk biliminde
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arastirma yapmak isteyenler icin 6nemli bir kaynak mahiyetindedir. Yazarin kitabina sozlik
kismini eklemesi okuyucunun Sarikecili Yoriikleri ve konar-goger kiltirl yakindan tanimasina
imkan saglamaktadir.
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