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Oz

Mezheplerin tesekkiil doneminde Hanefi mezhebi ile Mu'tezile arasinda var olan entelektiiel
etkilesimin gostergelerinden biri, bu dénemdeki pek ok Hanefi 4limin Mu'tezile’ye mensup
oldugunun iddia edilmesidir. Bu Hanefi-Mu‘tezili simalardan biri de Ebti Abdullah el-Basridir
(6. 369/979). Hem Kerhi (6. 340/952) hem de Ebti Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933)
seckin 8grencilerinden olan Ebt Abdullah'in, ustle dair gériisleri Hanefl kaynaklarda hemen
hi¢ zikredilmedigi halde, Mu‘tezili ustl eserlerinde kendisine ¢okga atf yapilmaktadir. Bu
makalede, Ebt Abdullah’in ilmi kisiligi ve gorislerinden bir secki iizerinden, onun neden
Hanefi mezhebinde 6ne ¢ikmayip Mu'tezili ustl eserlerinde kendisine daha ¢ok yer buldugu
izah edilmeye calisilmakta; ayrica hicri dérdiincii asirda Hanefi-Mu'tezili etkilesiminin geldigi
nokta hakkinda bir degerlendirme yapilmakta ve Kerhiden sonraki nesilde Hanefilerle
Mu'tezile’nin bir gelenek olarak gittik¢e birbirinden ayristigt savunulmakeadir.

Anahtar kelimeler: Eb(i Abdullah el-Basri, Kerhi, Cessias, Hanefi mezhebi, Mu'‘tezile,
ustlir'l-fikh, lafiz bahisleri

A Hanafi-Mutazili Jurisprudent:
Abu Abdullah Al-Basri (D. 369/979)

And His Views On Islamic Hermeneutics

Abstract

The claims about many Hanafis in the formation period having been Mutazili is one of the
many indicators of Hanafi-Mutezili intellectual interaction in that period. One of those
who belonged to both schools was Abu Abdullah al-Basri (d. 369/979). He was a most
prominent student to both Karkhi (d. 340/952) and Abu Hashim al-Jubbai (d. 321/933).
However, his name has been hardly ever mentioned in Hanafi texts, although the Mutazili
ustilis referred him quite frequently. In this paper, through the intellectual personality and
some views of Abu Abdullah, the reason why he has been dismissed by later Hanafis while
being embraced by Mutazili usul writers is analyzed. Besides, the dimensions of the Hanafi-
Mutazili interaction in the forth/tenth century is evaluated and it is stated that the Hanafi
and Mutazili traditions have gradually fallen apart soon after Karkhi.

Key words: Abu Abdullah al-Basri, Karkhi, Jassas, Hanafi school, Mutazilah, ustl al-figh,

hermeneutics



GIRiS

Pek ¢ok ilmi calismanin da gosterdigi tizere Hanefi mezhebinin
Bagdattaki tegekkiil siirecinde, Mu‘tezili sahsiyetler ile gerek siyasi gerek
entelektiiel baglantilari oldugu, bugiin artik tarihi bir gergeklik olarak kabul
edilmektedir.! Mihne déneminde? halife Mem{in'un (6. 218/833) Mu‘tezili
goriisleri benimsetme yoniindeki politikalarinin ¢ogunlukla Hanefi kadilar
tarafindan uygulanmast, belli bir dénem igin siyasi igbirligine isaret ederken;
Hanefi ve Mu'tezili limlerin ayni ders halkalarina katilmalari, pek ¢ok
erken donem Hanefi simanin Mu'tezili oldugu yoniindeki ciddi iddialar
da beraberinde getirmistir. Kelam ile fikhin ortak ilgi alani sayilabilecek
olan metodoloji tartigmalarinin bu iki ekoliin mensuplarinin katkilar: ile
sekillenmis olmasi, bunun 6tesinde ehl-i hadise karst ehl-i rey mensubiyeti,
daha agik ifade ile akilcilik ekseninde birlesme, bu iki ekoliin Bagdat'in canli

ilmi ortaminda entelektiiel bir etkilesim igerisinde oldugunun gostergeleridir.

Esasinda Egariligin hicri dordiincti asrin sonlarinda Békillani (6.
403/1013) ile entelektiiel sahada yayginlastigi ve bir mezhep haline geldigi
kabul edilirse,’ zaten Bakillini 6ncesinde disiince diinyasinda héakim
paradigmanin Mu'tezile oldugu ve Bagdattaki entelektiiel tartigmalar
Mu'tezili kelamcilarin belirledigi soylenebilir. Bu acidan biitiin fikih ekolleri
farklt derecelerde de olsa Mu‘tezile’nin belirledigi bu entelektiiel ¢ergevenin
etkisi altinda kalmig olmalidir. Bununla birlikte Hanefilerin fikihta ehl-i reyin
temsilcileri olmalarinin getirdigi ortak zihni arka planin da etkisiyle, sadece

genel cerceve ve kavramlar acisindan degil, meselelerin 6ziine iliskin tartisma

1 Bu ¢aligmalardan bazilart i¢in bk. Wilfred Madelung, Maturidiligin Yayilmas: ve Tiirkler, trc.
Arslan Giindiiz (y.y.: y.y,, (fotokopi niisha)), 3-7; Siikrit Ozen, Ebiz Mansur el-Méaturidi nin
Fikih Usiiliiniin Yeniden Insast (Yayinlanmamis Dogentlik Tezi, Istanbul, 2001), 73-78, 109-
160; Aron Zysow, “Mutasilizm and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, Studies in Islamic
Legal Theory ed. Bernard Weiss (Lieden: E.J.Brill, 2002), 235-266; Murteza Bedir, Fikih,
Mezbep ve Siinnet (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 22-43.

2 Mihne: Bazi Abbasi halifeleri doneminde halku'l-Kur'an konusunda bazi alimlerin sorguya
cekilip eziyet edilmesine iliskin olaylara verilen ad (Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 26-28).

3 Tuncay Bagoglu, “Saymeri'nin Ustlii ve Ustl Gériisleri Hakkinda Bazi Tespitler,” /slam Hu-
kutku Aragtirmalar: Dergisi 2 (2003): 273-277, 276.
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noktalarinda da Hanefi-Mu‘tezili etkilesiminin diger fikih mezheplerine
gore daha ileri diizeyde olmasi dogaldir. Nitekim Hanefi mezhebindeki
Irak-Semerkand ekollesmesinde ayirict nitelik, Irak Hanefilerinin Mu'‘tezili
temayiiliine kargilik, Semerkand Hanefilerinin stiinni ¢izgiyi benimsemesi ve
mezhebin Irak dénemindeki Mu'tezili etkiyi ortadan kaldirma yoniindeki
cabalaridir.* Hanefi mezhebinin Orta Asya’ya tasindiktan sonra Semerkand
ekoliine mensup Hanefilerin ¢abalari ile Mu'tezili etkilerden styrilmaya
basladigi; Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Alatiddin es-Semerkandi
(6. 539/1144) gibi Orta Asyali Hanefilerin Mu'tezili goriislerin aruk
savunulamayacagi bir donemde kendilerine yeni bir kelami kimlik ingasi i¢in

Maruridiligi tervig ettigi ifade edilmektedir.®

Hanefi mezhebinin tesekkiil donemindeki Hanefi-Mu'‘tezili etkilesiminin
hem delil hem de tezahiirlerinden biri, tesekkiil dénemi boyunca Hanefi
olusu hakkinda tereddiit bulunmayan pek ¢ok 4limin ayni zamanda Mu'tezili
oldugu yoniinde gerek bagimsiz tabakat eserlerinde, gerekse Mu'tezili tabakat
kitaplarinda mevcut olan kayiclardir. Tsa b. Eban (6. 221/836), Muhammed b.
Such es-Selci (6. 266/880), Ebt Said el-Berdai (6. 317/930), Ebu’l-Hasen el-Kerhi
(6. 340/952), Ebti Bekir er-Rzi el-Cessas (6. 370/981), Saymeri (6. 436/1045)
bunlar arasinda sayilabilir.® Aynt durumda olan fakat Hanefi eserlerinde adina
daha nadir rastlanan isimlerden biri de Cessas'in ¢agdast olan Hanefl ve Mu'tezili
alim Eba Abdullah el-Basridir. Eb(i Abdullah’in hem Hanefi mezhebine, hem
de Mu'tezile'ye nispeti konusunda bir tereddiit bulunmadig gibi, onun hem
fikth hem de keldm alaninda temayiiz ettigi kendisinden bahseden kaynaklarin
pek cogunda vurgulanmaktadir. Buna karsilik onun Hanefi mezhebi icindeki

konumu, Mu‘tezile icerisindeki konumuna kiyasla oldukea geri plandadur.

Ebti Abdullah el-Basti’nin eserleri giintimiize ulasmasa da biyografi
eserlerinde hayati hakkinda kayda deger seviyede bilgi bulunmakta ve bazi

4 Ozen, “Maturidi’nin Fikih Ustliiniin Yeniden Ingasi,” 73-80.

5 Ozen, “Maturidi’nin Fikih Ustliiniin Yeniden Insasi,” 73-80; Bedir, Frkzh, Mezhep ve Siin-
net, 32-43; Hacer Yetkin, “Ustl Anlayis1 Cercevesinde Debtsi'nin Kelam?i Egilimi,” Marmara
Universitesi f/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2017): 27-59, 53-56.

6 Murat Saricas, lrak ve Semerkant Hanefi Mesdyihinin Lafizlarin Delaletiyle llgili Yaklasimlari-
nin Mukayesesi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 30-31.

ahiyat..
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ilgin¢ anektodlar aktarilmakta; ayrica gorisleri sonraki donemde yazilmis pek
¢ok eserde alinulanmaktadir. Buna ragmen Ebt Abdullah hakkinda giincel
calismalar yok denecek kadar azdir.” Bu calismada Ebti Abdullah el-Basri’nin
hayati, ilmi kisiligi ve bazi goriisleri tizerinden bir Hanefi-Mu'tezili alim
portresi ortaya konulmasi ve neden Hanefi mezhebi igerisinde 6nemli bir

mevki edinemedigi hakkinda bazi tespitler yapilmast hedeflenmektedir.

I. EBU ABDULLAH EL-BASRI’NIN HAYATI ve
ILMI KiSILIGI

Tam adi Hiiseyin b. Ali b. Ibrahim?® olan Ebtt Abdullah el-Basri, hicri
tictincii asrin sonlarinda Basrada dogdu. Dogum tarihi icin kaynaklar birbirinden
farkls bilgiler vermektedir.” Geng yasta Basradan ayrild: ve émriiniin biiyiik bir
kismini Bagdat'ta gegirdi. Once Ebt Ali b. Hallid'dan (6. IV/X. yy ortalari),
ardindan da Mu'tezile'nin o dénemdeki en 6nemli temsilcisi olan Eb(i Hagim
el-Ciibbatden (6. 321/933) ders aldi. EbG Hésim'in en parlak talebesi haline
geldi ve onun vefatindan sonra da Mu'tezile'nin lideri oldu. Ayni donemde
Ebu Ali el-Ciibbat'nin (6. 303/916) bagka bir 6grencisi ve Ebti Hasim’in rakibi
olan Ibnirl-Thsid (5. 326/938) ve ogrencileriyle sorunlar yasadi.'® Bunun
yaninda uzun miiddet Hanefl fakihi Ebul-Hasan el-Kerhi’nin de derslerine

devam ederek Hanefl fikhini 6grendi. Kaynaklarda dénemin Sii yoneticileri

7  Eba Abdullah el-Basti'nin ustl goriisleri bir araya getirilerek kitaplastrilmustir (Usiliil-fikh
li Ebi Abdillah el-Basri, Ngr. Ismail Abduabbas el-Ciimeyli (Amman: Daru’n-nefais, 1439)).
Ancak eserde Ebli Abdullal’in gdriislerinin tespitinde kendisinden alint yapan Zerkesi, Fah-
reddin er-Rézi gibi miiteahhir ustlciilerin esas alindigy, ayrica onun gériis serdettigi konularda
baska alimlerin griislerine yer verilerek mukayese yapilmasi cihetine gidildigi anlagilmustir.
Biz bu ¢alismada Ebti Abdullah’in gériislerini dénem olarak kendisine en yakin kaynaklardan
tespit etmeye calistik. Eserden beni haberdar eden Prof. Dr. Bilal Aybakan'a miitegekkirim.

8  Baz kaynaklar kendisine giibre bocegi anlamindaki Cual lakabint atfederler. Mesela bk. Ibni’'n-Ne-
dim, el-Fihrist (Kahire: Matbaatirl-Istikime, t.y.), 261; Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagda-
di, Térihu Bagdad ev Medinetiis-selém (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, t.y.), 8:73-74.

9 Hatib el-Bagdadi dogum tarihi olarak 293, [bnii’n-Nedim ise 308 yilint verir. ibnivn-Nedim,
el-Fibrist, 261-262; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 8: 73.

10 Ebt Abdullah’in Ibnit’l-Thsid ile rekabeti hakkinda detayli bilgi iin bk. Orhan Sener Kolog-
lu, Ciibbailerin Kelim Sistemi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM), 2011), 108-120.

'
l
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ile iyi iliskiler kurdugu belirtilmesine ragmen,'" hayatinin son yillarina kadar
maddi sikintr ¢ektigi de ifade edilmektedir. Biitiin hayatini ilme adamis, yazdig:
eserlerin yaninda, en meghuru Kad: Abdiilcebbar olmak tizere pek ¢ok 6grenci
yetistirmistir.'”? Kirk yili asan telif ve tedris faaliyetinin sonunda 369/979

senesinde Bagdat'ta vefat etti. Hocast Kerhi'nin tiirbesine defnedildi."

Ebti Abdullah kelimda Ebt Ali el-Ciibbaiden sonra iki kola ayrilan
Mu'tezile mezhebinin Ebtt Hasim el Ciibbat'nin talebelerinin olusturdugu
Behsemiyye koluna mensuptur. Eserleri glintimiize ulagmadig1 i¢in onun
kelam alanindaki goriisleri ancak kendisinden sik sik nakilde bulunan 6grencisi

Kadi Abdiilcebbar'in eserlerinden tespit edilebilmektedir. Kendisinden

11 Ebl Abdullah el-Basri’nin $ii ya da Zeydi temayiilleri oldugu yoniindeki iddialar,
donemin $ii yoneticileri ile kurdugu iyi iliskilerle irtibatli olarak degerlendirilebilir
(Serafettin Gélciik, “Ebt Abdullah el-Basti,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 84-85). Nitekim Ibni’l-Murtaza, ehl-i beytten bir
ogrencisi olarak Eb Abdullah ed-Daf’yi zikreder. Ayrica Eb Abdullah el-Basri’'nin
Hz. Ali’ye biiyiik bir meyli oldugunu, bunu ifade i¢in Kimabu'r-tafdil adinda ¢ok giizel
bir eser yazdigint sdyler (Mehdi-li dinillah Ahmed b. Nawk-Bilhak b. Murtaz3, 7a-
bakitiil-Mu'tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: Franz Steiner Verlag, 1961),
107). Ebtt Abdullah el-Basri’nin ozellikle Zeydiler tizerindeki etkisi ve Zeydi fikih usa-
liinde Kerhi ile birlikte oynadigi rol hakkinda detayli bilgi igin bk. Fatih Yiicel, “Ilk
Déonem Irak Hanefilerinin Zeydi Ustliine Etkilerine Yonelik bir Inceleme (Kerhi ve
Ebti Abdullah el-Basti Ornegi),” Diyanet Ilmi Dergi 2 (2016):115-146.

12 Baz 6grencilerinin isimleri icin Ibni’l-Murtaza, Tabakst, 112-115.

13 Hayat hakkinda detayl bilgi igin bk. Ibnir'n-Nedim, e/-Fihrist, 260-261, 308; Ka-
di’l-Kudat Imimiiddin Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed, Fazliil-itizal ve ta-
bakétii'l-Mu'tezile, nsr. Fuad Seyyid (Tunus: Daru’t-Tunusiyye li'n-nesr, 1974), 325-
328; Hatib el-Bagdadi, 7aribu Bagdad, 8: 73-74; Eb Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Say-
merl, Mendkibr Ebi Hanife ve ashiabih (Beyrut: Alem{iyl-kiitiib, 1985), 170; Ebd Ishak
Cemiliiddin Ibrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakditiil-fukahd, thk. [hsan Abbas (Beyrut:
Darur-Raidi’l-Arabi, 1981), 143; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Ze-
hebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut, Ekrem el-Blst (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 1984), 16: 224-225; Muhyiddin Ebti Muhammed Abdiilkadir b. Muham-
med el-Kurest el-Hanefl, e/-Cevdhiru'l-mudiyye fi tabakiti’l-Haneflyye, thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr li't-tib4a ve'n-nesr, 1993), 4: 63; Ibni’l-Murtaza, 7az-
bakit, 105-107; Golciik, “Ebt Abdullah el-Basri”, 10: 84-85.
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yapilan alinulardan anlagildigi kadartyla biiyiik oranda hocasi Ebt Hasim'i

takip etmekle birlikte zaman zaman ona da muhalefet etmistir.'*

Ebti Abdullah el-Basri Mu'‘tezili bir kelam Alimi olarak sohret bulmus
olsa da onun fikih alaninda da kelimda oldugu kadar basarili oldugu, bu
alanda da ders verdigi ve eser yazdigi, kendisi hakkinda bilgi veren tabakat
yazarlarinin ¢ogu tarafindan vurgulanmaktadir.” Onun fikihta Hanefi
mezhebine mensubiyeti konusunda da bir tereddiit bulunmamakta, Hanefi
tabakat eserlerinde biyografisine yer verilmektedir.'® EbG Abdullah’t Hanefi
mezhebine baglayan ilmi halkanin, hocast Ebu’l-Hasen el-Kerhi oldugu
anlagilmaktadir.'” Kaynaklarda aktarildigina gore Ebti Abdullah, Ebu’l-Hasan
el-Kerhi’nin derslerine maddi sikinulardan dolayr katulamadigi zamanlar
disinda hig aksatmadan devam etmistir. Ebtt Abdullah Kerh?’nin ilmine bityiik
saygl duyar ve ondan ovgiiyle soz ederdi.'® Kerhi de onun kelim bilgisine

saygl duyuyor ve kelim alaninda ondan istifade ediyordu."

Ebt Abdullab’in ustile dair gdriislerinin kaydedildigi Mu'tezili usdl
eserlerinde ¢ogunlukla Kerhi'nin goriigleri de Ebti Abdullab’in nakliyle
aktarilir. Bu agidan Ebi Abdullal’in, Kerhi’nin goriglerinin tespitinde ve

14  Golciik, “Ebtt Abdullah el-Basri”, 84-85. Ebi Abdullal’in kelaim alanindaki mevkii ve gériis-
leri icin bk. Kologlu, Ciibbailerin Keldm Sistemi, 108-125, 131 vd.

15 Kadi Abdiilcebbir, tislubunun inceliginden dolay: fikih eserlerinden ziyade kelam alanindaki
eserlerinden istifade edildigini, zira bu ince Gislibunun fikihla ilgilenenler tarafindan anlagil-

masinin zor oldugunu soyler (Kadi Abdiilcebbar, Fazlil-i tizal, 327).

16  Bazi kaynaklarda sadece onun fikihta Irak ehlinin gériislerini benimsedigi belirtilir (Mesela
bk. ibnivn-Nedim, e/-Fibrist, 261; Hatib el-Bagdadi, 7arihu Bagdid, 8: 73-74). Zehebi ise
onun Hanefl imamlarindan oldugunu séyler (Zehebi, Siyer, 16: 224).

17 Kerhf’nin derslerine Mutezile’ye nispet edilen pek ¢ok kisinin katldigt bilinmektedir. Bunla-
rin listesi i¢in bk. Ozen, Maturidinin Fikih Usiiliiniin Yeniden Insasz, 167-177.

18  Kadi Abdiilcebbar, Fazlil-itizal, 326-327. Bu saygt ve hiirmeti ifade eden bir anektodda Ebti
Abdullah, derste Kerhi'nin ¢ok yakinina oturdugu bir giin, hocasinin heybetinden dolay: o giinkii
derste bir sey 6grenemedigini sdyledigi akearilir (Kadi Abdiilcebbar, Fazlil-i tizdl, 326).

19 Apaydin, “Kerhi”, 25: 285. Kerht'nin Eb{i Abdullah’in kelim alanindaki bilgisine saygisinin
gostergesi olarak anlatilan bir anektodda Hamdani sultan: Seyfiidddevleden (veya Adududdev-
leden) gelen bir soruyu Kerhi’nin Ebt Abdullah’a yénlendirdigi, konunun igtihatta isabet ve
esbeh goriisii ile ilgili oldugu ve Kerhi’nin EbG Abdullah’in verdigi cevaptan memnun kaldig:
rivayet edilir (Kadi Abdiilcebbar, Fazliil-itizdl, 326).
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aktarilmasinda da 6nemli bir rolii oldugu séylenebilir. Ayrica Ebti Abdullah’in
Kerhi’nin Mubtasar' ini serh etmis olmast, hem Hanefilikle iligkisinin boyutu
agisindan, hem de Mu'tezile’ye mensup bir alimin fiiru fikihla istigalinin az
goriilen bir 6rnegini teskil etmesinden dolay: dikkate degerdir. Muhtemelen
Ebt Abdullah, Mubtasar's bizzat Kerhiden dinlemis ve onunla miizakere etme

imkani bulmugtu.

Ebl Abdullah el-Basri’nin $ii-Zeydi cevrelerle iligkileri ve Zeydi
talebelerine dair bilgiler de kaynaklarda yer almaktadir.? Giintimiize ulasan
el-Miiczi adli ustl-hilaf eserinin sahibi Zeydi Nauk-Bilhak, Eba Abdullah’in
ogrencisi olup, eserinde yiizden fazla yerde Ebti Abdullah’in goriisiinti nakleder
ve ondan “seyhimiz” diye soz eder.?’ Zeydi ¢evreleri ile iliskisi sayesinde
Ebti Abdullah, hocast Kerhi’nin fikih ve ustil goriislerinin Zeydi muhitinde

yayilmasinda da etkili olmustur.”?

Ebti Abdullab’in Kerhi gibi Hanefi mezhebinin kilit isimlerinden
biriyle olan yakin ilmi irtibatina ragmen, sonraki Hanefi literatiiriinde onun

ustll ya da furt gorislerine hemen hemen hig yer verilmez. Kerhi’nin son
derece sadik ve parlak bir 6grencisi oldugu halde Ebt Abdullah’in Kerhi'den

20 Ibnivl-Murtazi, Tabakat, 107; Yiicel, “Ilk Dénem Irak Hanefilerinin Zeydi Ustliine Etkileri-
ne Yonelik Bir Inceleme”, 126-137.

21  Bu eser daha once eksik olarak Serhul-Umed adiyla basilmis ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye
atfedilmisti (Serhu’-Umed, tah. Abdiilhamid b. Ali Eba Ziineyd (Medine: Mektebeti’]-Ultm
ve'l-Hikem, 1990)). Ancak bu eserin Ebu’l-Hiiseyin'e ait olamayacagt ve bir serh niteligi de
tagimadigt tespit edilmistir (Yiksel Macit, “Mu’tezile’'nin Fikih Usaliindeki Yeri ve Eckisi”,
Marife 3 (2003), 73-82, 77-78; Yiicel, “Ilk Dénem Irak Hanefilerinin Zeydi Ustiliine Etkile-
rine Yonelik Bir inceleme”, 130-131 (77. Dipnot)). Eserin tam bir edisyonu, hicri dordiincii
asir Taberistan Zeydilerinden ve Ebtt Abdullah el-Basri'nin talebesi Imam Natik-Bilhak’a is-
nad edilerek basilmustr (Eba Télib Yahya b. Hiiseyin el-Harani, e/-Miiczi fi usiili’l-fikh, thk.
Abdiilkerim Ciidban (y.y.: el-Meclisi'z-Zeydi el-Islimi, 2013)). Nauk-Bilhak hakkinda bilgi
icin bk. Hyas Uziim, “Natk-Bilhak”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32:439-440. Miiczide kendisine en ¢ok auf yapilan kisinin Eba Abdullah
el-Basri olmast (daha sonra ise Ciibbailer ve Kerhi gelir. Cessas'in adinin hi¢ gegmemesi il-
ginctir) Ebl Abdullah’in Mu'tezili fikih ustlii gelenegindeki yerini gostermektedir (Mesela
bk. Miiczi, 1:438, 2:447, 3:435, 4:397 (Fihrist boliimleri)).

22 Ayninuli bilgi igin bk. Yiicel, “Ilk Dénem Irak Hanefllerinin Zeydi Ustiliine Etkilerine Yonelik
bir Inceleme”, 115-146, bzellikle 132-133.
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sonra ders halkasinin basina gegen cagdasi Cessés ya da diger Hanefi gevreleri
ile miinasebetine dair hicbir bilgi yoktur. Cagdasi Cessas ve sonrasinda
Debtsi, Serahsi ve Pezdevi, Ebti Abdullah el-Basri’nin adini eserlerinde
zikretmezler. Buna kargilik giiniimiize ulasan Mu‘tezili ustl eserlerinde, pek
¢ok ustl tartismasinda kendisine ¢okca auf yapildigr goriliir. Dolayisiyla
Ebt Abdullah’in Mu‘tezile’nin fikih ustlii anlayisinda Hanefi mezhebindeki
roliinden ¢ok daha 6nemli bir rol oynadigi séylenebilir. Bu konuya son

bolimde tekrar donecegiz.

Boylece Ebti Abdullah el-Basri, hicri dordiincii asrin baslarinda zayif da
olsa Sii temayiilii bulunan bir Mu‘tezili-Hanefi 4lim portresi olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Eb(i Abdullab’in giintimiize ulasan eseri bilinmedigi icin bu
portrenin netlestirilmesi ancak ondan yapilan nakiller ve hakkindaki tarihi
bilgiler tizerinde yapilacak kapsamli bir ¢alisma ile miimkiin olabilecektir.
Ebi Abdullah’in ustliin biitiin konularinda, 6zellikle de ¢agdaslarina gore
farklr goriigler 6ne stirdtigii nesih, haber ve illet teorisi hakkindaki goriisleri,
ustil anlayisinin tespiti ve bu anlayisin Hanefi ustil anlayst ile iligkisinin tahlili
agisindan dnem arz eder. Ancak Ebt Abdullah’tan nakledilen biitiin goriislerin
belirlenmesi bu ¢alismanin sinirlarini asacagt icin, buradaki inceleme onun

lafiz bahislerindeki goriisleriyle sinirli tutulacakur.

Ebti Abdullah’in fikih ustliine dair goriislerini tespit i¢in en uygun
kaynaklar, ogrencisi Nauk-Bilhakk'in e/-Miiczi fi usiili’l-fikh adli eseri, yine
ogrencisi Kadi Abdiilcebbar'in el-Mugni adli eserinin Ser‘iyyat bagligini
tastyan ve ustl konularini iceren 17. cildi ve KAdr'nin 6grencisi Ebu’l-Hiiseyn
el-Basri’'nin Mu temed idir.?® Bu eserler disinda fikih ustilii bahislerinde kelam
tartismalarina ve kelam 4limleri ile mezheplerinin goriislerine sik¢a yer veren
Bakillant’nin e#Takrib vel-irsad, Semerkand?nin Mizanii'l-usiil adli eserleri

de bu calismada sik bagvurulan diger kaynaklardir. Ayrica EbG Abdullah’in

23 Kadi Abdiilcebbar'in Mugni'si de dnemli bir kaynak olmakla birlikte Kadi bu eserin-
de Ebt Abdullab’in goriislerine M temedde yapildigr kadar auf yapmaz. Kadi Ab-
diilcebbar'in Eb Abdullah’in gériislerine daha ¢ok giiniimiize ulasmayan miistakil
ustll eseri Umedde auf yapugi, Ebu’l-Hiiseyin'in de her ikisinin goriislerini tespit
icin dncelikle Umed'i kaynak olarak kullandigi tahmin edilebilir. Bunun yaninda
Miiczi ve Mu'temedde Ebi Abdullah’a yapilan atiflar zaman zaman birbiriyle ¢elige-
bilmektedir. Bu celiskilere yeri geldikge isaret edilecekrir.

'
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Hanefi usulii igerisindeki yerini belirlemek acisindan 6nem arz eden Hanefl
ustil anlayiginin erken ve klasik donem goriislerinin tespiti i¢in 6ncelikle
Cessis, Debiisi, Serahst ve Pezdevinin ustl eserlerine miiracaat edilecek,
mukayese imkani vermesi igin gerekli yerlerde ¢agdasi ve sonrasi baska

ustilciilerin goriisleri de zikredilecektir.?*

II. EBU ABDULLAH EL-BASRI’NIN LAFIZ
BAHISLERINDEKiI GORUSLERI

1. Mutlak emrin hitkmii: Ustlciiler arasindaki hikim kanaat, mutlak
emrin karine olmadik¢a viictb ifade ettigi yoniindedir. Nauk-Bilhak’in
aktardigina gore Ebi Abdullah el-Basri de fukahinin ¢ogunlugu gibi Allah ve
Rastli’niin emirlerinin viictibu gerektirdigi goriisiindedir ve bu goriisii hocasi
Kerht'ye de nispet eder. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri bu konuda onun goriisiint
aktarmaz ancak kendisi de ayni goriisii savunmakta ve bu goriisii Eba Ali
el-Ciibbat’ye nispet etmektedir. Natuk-Bilhak ise Ebt Ali ile Ebti Hasim'in ve
onlari takip eden miitekelliminin viicib degil irade goriisiinde oldugunu, yani
onlara gore bir seyin emredilmesinin onun yalnizca murad edildigi anlamina
geldigini, daha fazlasi icin ise delil gerektigini sdyler.® Nitekim bazi eserlerde

Mu'tezile’'nin mutlak emrin, iradenin asgari seviyesi olarak nedb ifade ettigi

24  Zikrettigimiz eserlerde bazen Ebi Abdullah’in sadece goriisii verilmekle yetinilmekte iken
bazi konularda onun delilleri de zikredilmektedir. Eba Abdullab’in delil ve gerekeeleri de
esetlerde zikredildigi kadariyla aktarilacakuir.

25  Mesela bk. Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, e/-Fusil fi l-usiil, ngr. Muhammed Mu-
hammed Tamir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye. 2010), 1: 283; Ubeydullah b. Omer b. Isa
ed-Debtsi, Takvimiil-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiy—
ye, 2007), 36; 1mﬁmﬁ’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni,
el-Burbin fi usili’l-fikh, nsr. Salah b. Muhammed (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1997),1:
68; Ebii Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali es-Sirazl, er-Tebsira fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed
Hasan Heyto (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1983), 26-27; Ebt Bekir Semsiil-eimme Muhammed
b. Ebi Sehl es-Serahsi, e/-Usil, thk. Ebul-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2005), 12;
Ebu’l-Hasen Ebu'l-Usr Fahru'l-Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, el-Usil (Kegfiil-esrir ile bir-
likte), nsr. Naci es-Siiveyd (Beyrut: el-Mektebetirl-Asriyye, 2012), Usi/, 1:156-162.

26  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 104-105; Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basti,
el-Mu ‘temed fi usitli’l-fikh, haz. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, tarih yok), 1:
50-51.
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goriisiinde oldugu aktarilmaktadir.’” Bu konuda Ebtt Abdullah, hocalarindan
Ebt Hagim’le degil, Kerhi ile ayni goriisii paylasmakta ve Hanefi fukahisina
katilmaktadir.

2. Mutlak emrin Kkéfirleri kapsayip kapsamadigi tartugmasinda Ebt
Abdullah, Kkéfirlerin de emrin kapsamina dahil oldugu gériisiindedir ve bu
goriisii Kerhi'ye de nispet eder.® Daha ¢ok keldm alanina giren bu tartismada
Mu'tezile ve Irakli Hanefilere gore Kéfirlerin dinin furu hiikiimleri ile
muhatap olduklari, Mavertinnehir Hanefilerinin ise aksi gdriiste oldugu
ifade edilmekte; Safiilerin ¢ogunun ise emrin kafirleri de kapsadigi goriisiinde
oldugu kaydedilmektedir.” Es‘ariler de kafirlerin dinin fiirG hitkiimlerinin
kapsamina dahil oldugunu savunmaktadir.®* Goriildiigii gibi Ebt Abdullah’in

goriisli, doneminde hakim olan Hanefi ve Mu'tezili goriis ile uyumludur.

3. Yasaktan sonra gelen emrin hitkmii konusunda ustl literatiiriinde
hakim olan goriis, yasaktan sonra gelen emrin durumunun mutlak emrin
durumundan farkli olmadig1 yoniindedir. Ebtt Abdullah el-Basri de bu goriisii
savunmaktadir.’! Bakillini ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri gibi kelimer ustilciiler
de bu konuda Ebt Abdullah ile ayn1 goriistedir.> Her ne kadar bazi eserlerde
fukahanin cogunluguna yasaktan sonra gelen emrin miibahlik ifade ettigi

goristi isnad edilmekte ise de* miibahlik goriistiniin fukaha arasinda yaygin

27  Mesela bk. Sirazi, Tebsira, 27.

28  Natk-Bilhak, Miiczi, 1: 127. Cessas da ayni goriisii Kerhi’ye nispet eder (Fusil, 1:329).

29  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 127; Sirazi, Tebsira, 80; Ebti Bekir Aliiiddin Muhammed b. Ahmed es-Se-
merkandi, Mizdniil-usil fi netdicil-ukiil, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa'di (Y.y.: Matbaa-
ti’l-hultd, 1987), 1:307-308. Ebu’l-Hiiseyin el-Basti, Eb{i Ali ve Ebi Hasim el-Ciibbat’'nin “kafir-
lerin ser‘iyyat ile miikellef olduklar” goriisiinde olduklarini aktarir (Mu temed, 1:273).

30  Bakillani, 7akrib, 2: 186. Bakillani burada “kéfirlerin yalnizca imanla miikellef oldugu” gorii-
stinii fukaha ve miitekelliminden pek ¢ok kisinin savundugunu ifade eder.

31 Nauk-Bilhak, Miiczz, 1: 132.

32 Eba Bekir Muhammed b. Tayyib el-Basti el-Bakillani, ez Takrib vel-irsid es-sagir, thk. Abdiil-
hamid b. Ali Ebt Ziineyd (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1993-1998), 2: 93-94; Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, Mu ‘temed, 1: 75.

33 Mesela bk. Bakillani, 7akrib, 2: 93-94; Ebu’l-Hiiseyin el-Basti, Mu temed, 1: 75.
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olan goriis olmadigy, yalnizca bazi $afiiler tarafindan savunuldugu yoniindeki

ifadeler daha isabetli goriinmektedir.*

4. Mutlak emrin tekrara delalet edip etmedigi konusunda Miiczide
Ebti Abdullab’in emrin tekrari gerektirmedigi goriisiinde oldugu acikea ifade
edilmektedir. Yine burada aktarildigina gore Ebtt Abdullah bu gériisii erken
dénem Hanefilere de isnad etmektedir. Hatta bu konuda emrin mutlak
olmayip bir sarta ya da vasfa bagli olmast dahi durumu degistirmez. Ebt Ali
ve Ebtt Hagim el-Ciibbai ile Kadi Abdiilcebbar da bu konuda ayni goriistedir.
Bunun yaninda Cessis ve sonrasinda Debiisi-Serahsi-Pezdevi ¢izgisi, emrin
tekrara delalet etmedigini agik ve tereddiitsiiz sekilde savunmaktadir.*® Emrin
tekrari gerektirdigi goriisii ise bazt Hanefi ve $afiilere isnad edilmektedir.” Eby

Mansur el-Maturidi ve Bakillani gibi kelimeci ustlciilerin ise emrin tekrara

34 Sirazi, Tebsira, 1:38; Ebu’'l-Muzaffer Mansur b. Muhammed et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘4ni,
Kavan'wl-edille fi'l-usiil, haz. Naci es-Siiveyd (Beyrut: el-Mektebetir'l-Asriyye, 2011), 1: 49;
Semerkandi, Mizin, 1: 228.

35 Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 120, 124; Ebul-Hasen b. Ahmed b. Abdilcabbar el-He-
medani Kad: Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid vel-adl, nsr. Taha Hiiseyin,
Emin el-Hali (Kahire: Vezaretiis-Sekafe ve'l-irsadiil-kavmi, 1963), 17: 124-125.
Natk-Bilhakk'in aktardigt bu net goriise karsilik Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Eba
Abdullah’a bu konuda tereddiit olarak yorumlanabilecek bir goriis atfetmektedir.
Ebu’l-Hiiseyin'in aktardigina gore emrin tekrart gerektirdigini savunanlarin argii-
manlarindan biri, tekrari gerektirmemesi halinde emirde nesih ve istisnnin séz ko-
nusu olamayacag: iddiasidir. Ebi Abdullah da emir i¢in nesih ve istisnAnin miim-
kiin olmasinin onun tekrari gerektirebilecegine delalet ettigini sdyler (Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, Mutemed, 1: 101). Biiyiik oranda Cessis’1 takip ettigi anlasilan Saymeri de
emrin tekrara delalet ettigi goriisiinti bazi $ifiilere nispet eder. Ancak emrin neshe
elverigli olmasinin tekrari gerektirdigi anlamina gelebilecegi goriisiinii de muhalif
argliman olarak zikreder (Eb Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri,
Kitabu Mesaili'l-hildf fi usili’l-fikh, haz. Abdelouahad Jahdani (Yayinlanmamig Dok-
tora Tezi, Universite de Provence, 1991), 11-14). Bu argiimana gére emir yalniz
bir kere yapmay: gerektirse ve tekrar anlami tagimasa idi bu, emrin neshe elverisli
olmamasini gerektirirdi; ¢tinkii bu bed4 anlamina gelirdi. Semni, Safiilerin ¢oguna
gore emrin tekrari gerektirmedigini sdyler ve tekrar goriisiinti Safiilerden yalnizca
Eb Ishak Isferayini’ye nispet eder (Sem‘ani, Kavat:', 1: 50-51).

36  Cessas, Fusil, 1: 314-320; Debtsi, Takvim, 40-43; Serahsi, Usil, 15-20; Pezdevi, Usil, 1:
176-177.

37  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1:120.
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ihtimali bulundugu, bu sebeple de tevakkuf edilecegi goriisiine meylettigi
anlagilmaktadir. ® Bu tartusmada da EbG Abdullah, Hanefi ve Mu'‘tezili

alimlerin ortak olarak savunduklari goriise katilmaktadir.

5. Nehyin tekrari gerektirip gerektirmedigi meselesi, bilhassa emrin tekrari
tartigmasinda tekrari savunanlar tarafindan giindeme getirilmis bir tartgmadir.
Bu noktada genel kanaat nehiy icin tekrardan degil, stireklilikten bahsedilecegi
yoniindedir. Ebti Abdullah bu konuda bir kayit zikreder: Ona gore bir sartla
kayitlt bulunan nehiy tekrari degil tek bir kereyi gerektirirken, mutlak nehiy
tekrar muadili olarak te’bidi/devamlilifs gerektirir. Buna gore bir kisi kolesine
“Zeyd gelirse Bagdat'tan ¢ikma” derse, bu nehiy tek bir kereyi ifade eder. Ancak
mutlak olarak “Bagdat’tan ¢tkma” derse, bu siireklilik ifade eden bir nehiy olur.”
Kadi Abdiilcebbar'in da Eb Abdullah’a nispet etmeden aktardigi®® bu goriisiin

izlerine incelenen Hanefi ve Mu'tezili usil eserlerinde rastlanmamustir.

6. Emrin miimkiin olan ilk vakitte yapilmamas: halinde, sonradan
yapilmasi mi gerekir yoksa sonradan yapilmasi i¢in yeni bir delil mi gerekir?
Ebu’l-Hiiseyr’in  aktardigi bu tartismada, emrin fevr ifade etmedigini
savunanlar, sonradan yapilacak fiilin de bagtaki emrin kapsamina d4hil
oldugunu diistindiikleri icin ayrica bir delile ihtiyact olmadigini savunurlar.
Ote yandan emrin fevr ifade ettigini savunanlarin ise bir kismi yine emrin
sonradan yapilacak fiili (ki bu durumda bu fiil kaza olmaktadir) kapsadigin:
savunurken, diger bir kismi da kapsamadigini ve bu yiizden de ayrica delil
gerektigini soylerler. [ste bu goriisiin sahibi Ebtt Abdullah’tir. Ebti Abdullah bu
goriisii Ebu’l-Hasen el-Kerhi'ye de nispet eder. Ebu’l-Hiiseyn'in aktardigina
gore, Kadi Abdiilcebbér da emirde fevri kabul edenler acisindan isabetli olan

38  Bakillani, tekrara ihtimali oldugunu sdyleyerek tevakkuf gériisiinii savunmakea ancak yine de
bir goriis secilecek olsa tekrara delalet etmediginin secilmesi gerektigini sdylemektedir (Bakil-
lani, Zakrib 2: 116-117; Semerkandi, Mizin, 1: 231). Ciiveyni ve Gazali de emrin birden ¢ok
yapmaya delalet edip etmedigi konusunda tevakkuf ederler (Ciiveyni, Burhin, 1: 74; Hiicce-
tir'l-Islam Ebti Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfi min
ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1997), 2: 82
vd. Krs. Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, trc. Yunus Apaydin (Kayseri:
Rey Yayincilik, 1994), 2: 64 vd.).

39  Basri, Mu'temed, 1: 110-111.
40  Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 17: 135.
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gorisiin bu oldugunu savunmaktadir.# Ebti Abdullah bu goriisini soyle
delillendirir: Emir, konusu olan fiilin séylendigi andan hemen sonraki anda
(ikinci anda) yapilmasini gerektirir. Fiilin ikinci degil de tiglincii anda yapilmasi
artik o emrin kapsaminda degildir; emir sadece bir fiili kapsamaktadir ve
o da ikinci anda yapilacak fiildir. Zira kullarin fiilleri takdim-tehir kabul
etmez.”? Bu goriisii gok benzer ifadelerle Cessas da savunmakta ve Kerhi'ye
nispet etmektedir.®® Saymeri de fevr goriisiinti savunmaktea ve diger goriisii
kelamcilarin ¢ogunlugu ve Safillere nispet etmektedir.* Hakikaten Eba
Ali ve Ebtt Hasim el-Ciibbat’ye de terdhi goriisii nispet edilmekte,” ayrica
Békillani de terahi goriistinti savunmaktadir. O halde bu noktada Ebt
Abdullah, emrin fevr ifade ettigini ve ilk anda yapilmayan fiilin artik o emrin
kapsamindan ¢ikugini sdyleyen ilk dénem Irakli Hanefi grubun igerisindedir
ve bu goriisii ile Mu‘tezileden hocasi Ebt Hasim'e muhalefet etmektedir.
Buna kargilik Hanefilerin sonraki standart goriistiniin mutlak emrin fevr degil
teraht ifade ettigi, dolayisiyla da miimkiin olan ilk vakitte yerine getirilmeyen
fiilin ikinci vakitte yapilmasinin da ilk emrin kapsaminda oldugu yéniinde

oldugu séylenebilir.”

7. Seri bir fiilin® nehyedilmesinin onun fesadint gerektirip
gerektirmedigi konusunda Ebt Abdullah, nehyin zéhiri itibariyle konusu olan
seyin fasit olmasini gerektirmedigini, bu sonuca aklen de ulagilamayacagini;
yasaklanan seyin fasit ya da yeterli (miiczi) olusu konusunda miistakil bir

delil gerektigini diisinmekte ve bu goriisii Kerhi’ye de nispet etmektedir. Bu

41  Basri, Mu'temed, 1: 135.

42 Basri, Mu'temed, 1: 136.

43 Cessas, Fusil, 1: 295-306, ozellikle 300, 301.

44 Saymeri, Mesdiliil-hilaf, 17.

45  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 114; Sem‘ani, Kavitr', 1: 56.

46  Bakillani, Zakrib, 2: 208.

47  Debasi, Takvim, 87; Serahsi, Usil, 20. Pezdevi sarihi Abdiilaziz el-Buhari, emrin fevr ya da

terahi ifade etmesinin kelAmi tazammunlarina da isaret eder (Alitiddin Abdiilaziz b. Ah-
med b. Muhammed el-Buhéri, Kegfii'l-esrir an Usili’l-Pezdevi, nsr. Naci es-Siiveyd (Beyrut:
el-Mektebetirl-Asriyye, 2012), 1: 356-358).

48  Fiil i¢in ser'l kaydi Mu temedde degil Miiczide bulunmaktadir.
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goriis Eba Ali, Eb( Hasim, bazi Hanefiler ve bazi Sififlerin de goriisiidiir.®
Bununla birlikte Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin aktardigina gére Ebti Abdullah
bu goriisii mutlak olarak savunmamaktadir. Ona gore yasaga konu olan fiil,
yasaklanan sekilde yapildiginda, ser’i sartlarindan birini kaybediyorsa, bu fiil
yapildiginda fasit olur. Bey'u’l-garar boyledir. Eger gecerlilik sartlarindan biri

ortadan kalkmiyorsa fasit olmaz.*

Cessas, ister muamelat ister ibadet alani olsun, bir seyin nehyedilmesinin
aksine bir delil olmadig; siirece onun fesadini gerektirecegini prensip olarak
kabul eder; hem sahabenin hem Hanefi imamlarin mesiilinin de buna delalet
ettigini pek ¢ok 6rnekle ispatlamaya calisir. Bununla birlikte Cessés, nehyin
fesadi konusunda —Kerhf'ye de nispet ettigi- iki istisna getirir: 1. Nehyin bir
seyin kendisine degil onun disinda bir hususa taalluk etmesi, 2. Nehyin bir
seyin kendine 6zgii sartlarindan biri ile ilgili olmamasi. Bu iki durumda nehiy
fesadi gerektirmez.”® Sonug olarak Ebt Abdullah’in ser’i sartla ilgili getirdigi
kayit, “yasagin asli/kurucu sartlardan birine taalluk etmesi halinde akit ya
da ibadetin gegersiz olacag1” seklinde yorumlanirsa, cagdast Cessas'in da bu

konuda kismen paralel diisiindiigii soylenebilir.

49  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 155; Basri, Mutemed, 1: 171. Natuk-Bilhak kendisi tigiincii
bir goriisii seger ve aksine delalet bulunmadikea seriatta varid olan nehiylerin, ser’in
delaleti ile fasit kabul edilmesi gerektigini savunur (Miiczi, 1: 156). Yine Nauk-Bil-
hak, Kerht'nin goriisiiniin iki 6grencisi tarafindan farkli akcarildigini; EbG Abdul-
lah'in ona nehyin fesadi gerektirmedigi, Cessas'in ise kendine 6zgii niteliklerinden
biri ile ilgili ise gerektirdigi goriistinii nispet ettigini soyler (MiiczZ, 1: 155). Bakillani
de Kerhi ve Tsi b. Eban’a nehyin fesadi gerektirdigi goriisiinii nispet eder ve kendisi
aksi goriisii savunur (Zakrib, 2: 239-240). Buna karsilik Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ve
Sirdzi ise Kerhf'ye nehyin fesad: gerektirmedigi goriisiinii nispet etmekeedir (Basri,
Mu'temed, 1: 171; Sirazi, Tebsira, 1: 100-101)

50  Basri, Mutemed, 1: 179-180.

51  Cessas, Fusil, 1: 336-351. Ebu’l-Hiiseyin Eb(i Abdullah’in “ser'l” kaydini gereksiz bularak
elestirir ancak Cessas'in da ‘kendisine mahsus sartlar’ ifadesiyle bu kayd: siirdiirdiigii go-
rillmektedir. Bakillani, Kerhi’yi nehyin fesadi gerektirdigini savunanlar arasinda sayarken,

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ve $irdzi Kerhi'yi nehyin fesadr gerektirmedigini savunanlar arasinda
sayarlar (Bakullani, 7akrib, 2: 339; $irzi, Tebsira, 100-101).
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Hanefi mezhebinde daha sonraki literatiirde nehyin hangi durumlarda
fesad1 gerektirecegi cok daha agik ve munzabit olarak ortaya konulmustur.”
[lk bakista Ebtt Abdullah’in gbriisii ile Kerhi ve sonrast Hanefilerin goriisii
birbirine zit gibi goziikse de getirilen kayitlar incelendiginde aradaki farkin
ifade farki oldugu anlagilir. Buna gore ister ibadet, ister muamelt alanindan
olsun, fiilin 6ziine, yani riikiinlerine ya da kurucu sartlarina iliskin nehyin
onu gegersiz kilacagi, vasiflarina ya da onu ¢evreleyen hususlara iliskin nehyin

ise fesadini gerektirmeyecegi goriistiniin benimsendigi acikur.

8. Hakikat ve mecazin tanimi. Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, Ebi Abdullah’tan
bu iki kavramin iki farkli tanimini akearir. EbG Abdullab’in ilk tanimlarina
gore hakikat, manasit ile bir fazlalik, eksiklik ya da aktarma olmaksizin
ortiisen lafiz; mecaz ise bir fazlalik, eksiklik ya da konulusundan basgka bir
manaya aktarimdan dolayi, manasi ile drtiismeyen lafiz demekeir. Sonraki
tanimlarina gore ise hakikat konuldugu manay: ifade eden lafiz, mecaz ise
konuldugu manadan bagka bir manay: ifade eden lafizdir.®® Buradan Eba
Abdullak’in, hakikat-mecaz kavramlarini 6nce daha daraluci ve detayli
bir sekilde tanimlamis iken, sonradan daha icmali bir tanimi tercih ettigi
anlagilmaktadir. {lk tanimdaki ziyade ve noksan ile, lafizdaki fazlalik bir harf
ya da kelime ile hazfedilen kelimeler kastedilmektedir. Bu ilk tanim, ziyade ve
noksanin da bir nevi aktarim oldugu ve ayrica zikredilmesine gerek olmadig;
seklinde elestirilmis, belli ki bu elestiriler ¢cercevesinde Ebi Abdullah tanimi
sadelestirerek son haline getirmistir. Ebu’l-Hiiseyn’in aktardigina gore, Kadi
Abdiilcebbar da ufak bir diizeltme ile Ebl Abdullal’in son tanimini kabul
eder. Kadi, hakikat ve mecazin birbirinin karsiti olan kavramlar oldugunu
vurgular ve tanimda bu durumun belirgin olmasi gerektigini syler. Ona gore

ilk tanimlar bu agidan isabetli olmay1p tanimdan ¢ok nitelik ifade etmektedir.*

52 Debustye gore nehye konu olan fiiller kabih olus derecelerine gore kabih liaynihi ve kabih
ligayrihi olmak iizere ikiye ayrilir. Eger fiilin 6ziinde bir cirkinlik var ise o fiil kabih liaynihi;
vasiflarindan birinde ya da ona ilisen bir durumda cirkinlik sz konusu ise kabih ligayrihi
kategorisine girer. Kabih ligayrihi fiillerin nehyedilmesi prensip olarak fasit olmalarini gerek-

tirmez (Debtsi, Takvim, 51-60). Ayrica bk. Serahsi, Usil, 63-75; Pezdevi, Usdil, 1: 359 vd.
53 Basri, Mu'temed, 1: 12. Bakillani'nin benzer mecaz tanimi icin bk. 7akrib, 1: 352. Hakikat ve

mecazin cesitli tanimlari icin bk. Semerkandi, Mizin, 1: 527-530.

54  Basri, Mu'temed, 1: 12-14.
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Cessas, hakikat ve mecaz icin EbG Abdullah’a atfedilenlerden farkls
tanimlar verir.”> Ayrica Cessas'in Kerhi’ye atfettigi tanimlar da Ebti Abdullah’in
vurguladigi cihetten oldukga uzakur.* Cessis sonrasindaki Hanefl ustilciilerin
hakikat ve mecaz tanimlari ise EbG Abdullah’in son tanimu ile paraleldir.’”
Hanefi mezhebi igerisinde Kerhi ve Cessas'in degil, Ebt Abdullah’in

goriistiniin tercih edilen goriis oldugu ok az drnekten biri budur.

9. Hakikat-mecaz iliskisi ile ilgili bir tartugmada Ebu’l-Hiiseyn el-Basri,
Ebt Abdullab’in yine Kerhi ile beraber savundugu, Kadi Abdiilcebbar’in
ise hocasina muhalefet ettigi bir meseleyi aktarir. Buna gore Kerhi, Cessas,
Ebti Abdullah ve Kad: Abdiilcebbar'in ortak olarak savundugu goris,
lafizlarda aslolanin hakikat oldugu, eger kelime hakikat manasindan ayrilip
mecaza hamledilecekse bunun i¢in delil gerektigi yoniindedir. Ancak mecaza
hamletmeyi mesru gosteren delilin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.
Kerhi ve Ebti Abdullah’a gore bir nasta var olan mecaz mana yéniinde bir
hitkmiin sabit olmasi, 0 nasta o mecaz mananin kastedildigine delil teskil
eder. Buna gore “Eger kadinlarla miinasebette bulunur da su bulamazsaniz..”
(el-Maide 5/6) ayeti ile ilgili olarak; “cinsi miinasebette bulunanlarin da
gerektiginde teyemmiim edebileceklerine” dair herkesin kabul ettigi bir ser’i
hitkmiin varligy, ayetteki “/dmese” fiilinin hakiki degil kinaye manasinin, yani
cinsi miinasebetin kastedildigine delildir. Ebti Abdullah benzer bir 6rnek
olarak “Kadin ve erkek hirsizin, kazandiklarina bir karsilik ve Allahtan bir
azab olmak iizere ellerini kesin” (el-Maide 5/38) ayetindeki “nekal” kelimesini
zikreder. fcma ile sabittir ki hirsiz tevbe etse dahi “artik Allahtan bir azap
olmadigi halde” eli kesilir. O halde bu anlamin da ayette mevcut oldugu kabul
edilmelidir. Kad: Abdiilcebbar buna karst ¢ikar. Ona gore her iki 6rnekte de

mecaz mana yoniinde sabit bir hitkiim bulunmasi, ayette mecaz mananin

55  Cessas, Ebti Abdullah’in ilk mecaz tanimindaki kayitlari, mecazin gesitlerini anlatirken zikre-
der (Cessas, Fusil, 1: 198-201).

56  Cessas, Fusil, 1: 198, 203.

57  Mesela bk. Debusi, Zakvim, 119; Serahsi, Usil, 134; Pezdevi, Usil, 1: 95-96; Ubeydullah b.
Mes‘td b. Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel, Tavdih li-metni’t-Tenkih (Serbu's-Telvih ile
birlikte), haz. Necib el-Macidi, Hiiseyin el-Macid (Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye, 2005), 1:
153-155; Molla Hiisrev, Mir'atii l-usiil f1 serhi mirkiti l-vusiil (Istanbul: Fazilet Negriyat, tarih
yok), 205-208.
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kastedildigine delil teskil etmemektedir; mecazin sabit olmast icin bu yeterli
bir delil degildir.** Incelenen diger Hanefi ve Mu'tezili ustil eserlerinde Ebt
Abdullah’in bu agiklamalarina yakin herhangi bir izah tarzina rastlanmamistur.
Dolayisiyla bu agiklamalarin Eb Abdullah’in kendisine ait orijinal bir izah

oldugu séylenebilir.

10. Bir istisnanin eklendigi ciimlede, kendisinden 6nce birden ¢ok
unsur atf harfi ile birbirine baglanmis ise, istisnd bunlarin hepsinden mi
yapilmustir yoksa sadece ilistigi son unsurdan mi? Bu konuda ii¢ goriis vardur:
Safiiler -elverisli ise- istisndnin bu unsurlarin hepsinden, Hanefiler ise sadece
ilistigi son unsurdan yapildigini savunurken, Es‘ariler bu konuda tevakkuf
ederler.” Mu'‘tezileden ise Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, bu konuda $ifiilerin
goriisiinii benimser ve bazi kayitlarla bu goriisit Kadi Abdiilcebbar’a da nispet
eder.® Ebti Abdullah, bu konuda da Hanefilerin genelinin ve hocas: Kerhi’nin
goristine katlir ve istisnd harfinin kendisinden 6ncekilerin hepsinden degil,
sadece sonuncusundan istisna ettigini savunur.®’ Bu tartigmanin semeresi,
iffete iftira atan kiginin tevbe etmesi durumunda sahitliginin kabul edilip
edilmeyecegi meselesinde goriilebilir. Nur suresi 5. ayetteki 1,6 -, V)
ifadesinin sadece kendisinden hemen 6ncesine taalluk ettigini savunanlar,
tevbe etse de kazifin sahitliginin kabul edilmeyecegini, ¢iinkii bu istisninin
sadece hemen oncesindeki fisk i¢in gegerli oldugunu soylerler.> Bu konuda
Ebti Abdullah’a atfedilen gerekge sudur: Istisna tek basina bir mana ifade
etmez; eger miistakil olarak bir mana ifade etseydi, diger miistakil ibareler gibi
tek basina hitkmii belirlenir ve bagka bir ifadeye taalluk ettigine hitkmedilmesi
caiz olmazdi. [stisna sadece ilistigi ifadeye taalluk etmekle bir mana ifade eder

hale gelmektedir. Daha fazlasina taalluk ettirmenin (tipkt miistakil bir manasi

58  Basri, Mutemed, 2: 353-354. Kad1 Abdiilcebbar’in hakikatin mecaza hamli konusundaki bu kaut
tutumu ilgingtir. Onun bu yaklagimu ile Zahiri anlayisa yaklasugi ydniindeki degerlendirme igin
bk. David Vishanoff, 7he Formation of Islamic Hermeneutics (New Haven: American Oriental
Society, 2011), 125-126. Mugni'nin Ser‘iyyat cildinin ilk iki boliimii eksik oldugundan, Kad:

Abdiilcebbar'in bu konudaki goriisiinii kendi eserinden 8grenme imkani yokeur.
59  Bk. Bakillani, 7akrib, 2: 146-147; Sirazi, Tebsira, 172-176; Semerkandi, Mizin, 1: 460-461.
60  Basri, Mutemed, 1: 245-252.
61  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 196. Krs. Cessas, Fusil, 1: 140 vd.
62  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 196-197.
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olsaydi bagka bir ifadeye taalluk ettirmenin gerekli olmayacagi durumdaki
gibi) bir gerekeesi yoktur.®

11. Ayni konuda biri héss biri Amm iki nass varid oldu ise hangisi
ile amel edilecektir? Bu konuda $afiilerin mutlak bir kriteri vardir: Hass
olan 4mm olana tercih edilir. Hangisinin dnce hangisinin sonra olduguna
bakilmaz. Hanefilerin ise bu konuda mutlak kriterleri yoktur. Onlara gore
oncelikle iki nassin viirud tarihleri biliniyorsa, hangisinin héss hangisinin
amm olduguna bakilmaksizin sonra gelenin 6nce geleni neshettigi kabul
edilir. Viirud tarihleri bilinmiyorsa, iki nass ayni anda varid olmus gibi
amel edilerek amm olan1 héss olana bina etme yolu benimsenmez. Zira
bunu kabul etmek beyanin ertelenmesini kabul etmeyi gerektirir. Bunun
yerine bu iki nass arasinda tercih yapmak igin gesitli kriterler onerilmistir.*
Iste bu noktada Ebti Abdullah’in 6nerdigi kriterler sunlardir: 1. Naslardan
birinin ka¢inmayi, birinin miibahlig1 gerektirmesi durumunda, ka¢inmayi
gerektiren nass dikkate alinir. 2. Naslardan biri ser‘? bir hiikiim ifade ederken,
digerinin seriattan 6nceki hitkmiin devamliligini gerektirmesi durumunda
ser'i hitkiim iceren nas dikkate alinir. 3. Naslardan birinin delil olarak kabul
edilmesi hususunda ittifak varken digeri konusunda ihtilaf varsa, tizerinde
ittifak edilen nas delil olarak alinir. ¢ Zira bu durumda iimmet, bir nassin
digerini beyan ettigi konusunda ittifak etmis demektir. Buna gore “Bir
kalkan bedelinden daha azi icin el kesilmez” hadisi, hirsizlik sucunun had
cezasini bildiren ayeti (el-Maide 5/38) beyan etmektedir ve iimmetin bu
konuda ittifaki vardir. Ummetin ittifaki, o haberin miiteahhir oldugunun ve
haberin (kismen) ayeti neshettiginin bir delili olarak kabul edilir.*

63  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 197.

64  Tercih yapabilmek i¢in ¢esitli kriterlerin aranmast ve bir ‘muraccib’e ihtiya¢ duyulmasi, Ha-
nefllerin bu konudaki goriisiiniin tevakkuf oldugu seklinde yorumlanmugtir. Bk. Basti, Mu re-
med, 1: 261; Semerkandi, Mizin, 1: 477.

65 Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 280-281. Miiczi miiellifi bu kriterleri EbG Abdullah ve Ker-
hi'ye atfederken, Cessas bunlardan yalnizca iigiinciisiinii Kerhi'ye atfeder (Cessas,
Fusiil, 1: 232). Bu konuda Isa b. EbAn’'in da Kitabu'l-Hiicce adlt eserinde, tamami
selefin bu iki nasst nasil degerlendirdiginin belirlenmesine dayanan bazi kriterler
gelistirdigi aktarilmakeadir (Cessas, Fusil, 1: 225-228; Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 279-
280). Ayrica krs. Basri, Mu ‘temed, 1: 256-262.

66 Basrl, Mutemed, 1: 262.
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Amm ve hiss haberin tearuzu konusuna genis yer ayiran Cessis,” bu
konuda Tsa b. Eban ve Kerh'nin goriislerini aktarir. Tearuz eden Amm ve
hass haber arasindaki tercih konusunda Kerhi'nin getirdigi en énemli kriter,
fukahanin haberlerden birinin delil olarak kullanilmasit {izerinde ittifak
etmesine karsilik, digeri tizerinde ihtilaf etmesidir. Bu durumda ittifak edilen
ister Amm ister hiss olsun, diger haberi neshetmis sayilir ve delil olarak alinir.®
Bu kriterin Ebt Abdullah’in getirdigi ikinci kriter ile uyustugu soylenebilir.
Haberlerden birinin seri hitkiim i¢ermesinin, onun miiteahhir sayilmasi icin
delil kabul edilmesi seklindeki ilk kriter ise meshur ustl eserlerinde zikredilen
ve dikkate alinan kriterler arasinda degildir. Nitekim Ebu’l-Hiiseyn el-Basri de
bu kriteri zayif buldugunu ifade eder.””

12. Tahsise ugramis 4mm lafizla, tahsise ugrayan kisim diginda amel
edilebilir mi? Ebw'l-Hiiseyn el-Basrinin aktardigina gore Ebti Abdullab’in
bu konudaki goriisii soyledir: Muhassis veya sart, hitkmiin 4mm olan isme
baglanmasini engelliyor ve lafzin zahirinde bulunmayan bir sarta baglanmasini
gerektiriyor ise, 0 Amm lafza aruik hiikiim baglamak caiz olmaz. Muhassis ve
sart, hitkmiin 4mm isme baglanmasina mani olmuyorsa, o &mm lafza hitkiim

baglamak caiz olur.”® Caiz olmayigina 6rnek sudur: “Erkek ve kadin hirsizin

67  Cessas, Fusil, 1: 225-245.
68  Cessas, Fusil, 1: 232.

69  Basrl, Mu'temed, 1: 261-262. Hanefilerle Safiiler arasindaki bu ayrismada 4mmin
kat‘iligi ve beyanin tehirinin kabulii konularinin etkili oldugu anlagilmaktadir. Ha-
nefiler Ammin kat‘iligini kabul ettiklerinden ve kat't olug acisindan 4mm ile héss
arasinda bir fark gérmediklerinden, bu ikisinin teAruzu durumunda, tedruzu gider-
mek i¢in bu ikisi disinda bagka kriterlere ihtiya¢ duymuglardir. Nitekim Hanefilerin
tearuzu gidermek i¢in miimkiinse nesih, degilse yine viirud zamanlarini belirlemeye
yonelik tercih kriterleri belirleme geklindeki tavirlari, ammin kat‘iligini kabul eden
Mu'tezileye de nispet edilmistir (Sem‘ni, Kavdz‘, 1: 153). Ote yandan Mu'tezili
ustlcti Ebu'l-Hiiseyin el-Basri, bu konuda hem Hanefl hem de Safiilerin delillerini
elestirir ve kendi goriisiinii net olarak ifade etmez (Basti, Mu'temed, 2: 256-262).

70  Eba Abdullab’'in gdriisii Miiczide soyle aktarilir: EbG Abdullah’a gore tahsise ugrayan amm
lafzin zahirinden, tahsisten sonra da murad edilen hiikiim ¢ikarilabiliyor ve lafzin isminden
bu hitkme hala ulagilabiliyorsa, bu 4mm lafiz delil olmaya devam eder. Tahsisten sonra murad
edilen hitkiim ¢ikarilamiyor ve hitkmii ¢ikarmak igin Amm lafzin kendisinden bagska bir bilgi-
ye de ihtiya¢ duyuluyorsa, bu Aamm lafiz miicmele déniigmiistiir ve artik delil olarak alinamaz

(Nauk-Bilhak, Muczi, 1: 299)
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elini kesin..” (el-Maide 5/38) 4yeti hirsizlik yapanin elinin kesilecegine dair
zahiren umum ifade eder. Ancak hirsizin elinin kesilebilmesi i¢cin malin hirz
alunda ve belli miktarda olmasi gerektigi konusunda —soz konusu ayetin
disinda- delil bulunmasi, umum anlamu ile sadece hirsiz kelimesine el kesme
hitkmiiniin baglanmasini engellemektedir. Yani hirsiz icin el kesme hitkmiini
tahsis eden bu sartlar, s6z konusu 4yetteki 4amm lafza hitkiim baglanmasina
mani olmaktadir. Ciinkii artik hirsizliktan bunlar istisna edilince, hirsizla neyin
kastedildigi, yani hirsizin kapsamina kimlerin girdigi belirsiz hale gelmis olur.
Bu sekilde tahsise ugrayan 4mm lafiz delil degerini yitirir. Caiz olusunun 6rnegi
ise sudur: “Mugrikleri oldirtin” (et-Tevbe 9/5) Ayeti umum ifade eder. (Sadece)
cizye veren gayri mislimlerin dldiiriilmeyecegine dair delil bulunmasi, 6ldiirme
hitkmiiniin umumiyetini engellememekte ve cizye vermeyenlerin 6ldiiriilmesi
hitkmiinii gegersiz hale getirmemektedir. Bu durumda bu 4mm lafiz tahsise

edilmis olmasina ragmen delil olmaya devam eder.”!

Tahsise ugrayan Ammin hitkmii konusunda ustlciiler arasinda pek ¢ok
farkli goriis ortaya ¢ikmugtur. Safiilere ve bazi Hanefilere gore muhassisin niteligi
ne olursa olsun, tahsise ugrayan 4mm delil degerini yitirmez.”* Isa b. Eban ve
Ebt Sevr’in tahsise ugrayan &mm lafizla istidlali timden reddettigi, Kerhi’nin
de bu goriiste olmakla beraber bazi istisnalar getirdigi kaydedilmektedir. Soyle
ki Kerhf'ye gore sart ve istisni ile yapilan tahsiste Amm lafiz delil degerini
yitirmezken, lafzi olmayan bir delille yapilan tahsiste ise tahsise ugrayan 4amm
lafiz mecaza doniisiir; ancak beyan edici yeni bir delilin varligi durumunda
kendisiyle istidlal edilebilir.”> Mu‘tezileden Eba Ali ve Ebti Hasim el-Ciibbat

71 Basri, Mu'temed, 1: 265-266. Krs. Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 301-303. Bakillani miistakil bir
baslikta ele alarak elestirdigi bu goriisti “Kaderiyye kelameilarindan, miiteahhirinden biri’ne
nispet eder ki burada kastedilenin Eb(i Abdullah el-Basri olmast miimkiindiir (Zzkrib, 3:
118). Semerkandi de bu goriisii isim vermeksizin nakleder (Semerkandi, Mizdin, 1: 424-425).

72 Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 299.
73 Cessas, Fusil, 1: 131; Basti, Mu'temed, 1: 265. Cessas'in aktardigina gore Kerhi bu goriisii

mezhep imamlarinin mesailinden ¢ikarmadigini ve bu goriisiin kendisine ait oldugunu tasrih
eder. Bunun yaninda Isa b. Ebin’a ¢ogu yerde atifta bulunan Cessas, bu konuda onun go-
rilsiinii aktarmaz. Bazi kaynaklarda Kerh'nin gériisii soyle aktarilir: Kerhi'ye gore muhassis
muttasil ise Ammun zahiri ile amel etmek sahih, munfasil ise degildir (Natuk-Bilhak, Miiczi, 1:
299; Semerkandi, Mizdn, 1: 422). Ayrica krs. Sirdzi, Tebsira, 122-123.
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de tahsise ugrayan Ammin mecaza doniistigii goriisiindedir.”* Cessis ise
tahsise ugrayan 4mm lafizla istidlal edilebilecegi goriisiindedir ve mezhep
mesailinin de buna delalet ettigini sdyler.”” Ayni konuyu yine miistakil olarak
isleyen Debisi, tahsise ugrayan 4mm lafzin aruk kat'? degil zanni bir delil

olarak kabul edilecegini savunur.”®

Miiczideki agiklamalar gbz 6niinde bulunduruldugunda, tahsise
ugrayan Ammin durumu konusunda Eb Abdullab’in gériislerinin 6zgiinligi
ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte erken donemde Hanefilerin tahsise
ugrayan ammu prensipte delil olarak kabul etmeme egiliminde oldugu ancak
bu egilimin sonraki Hanefl ustlciiler tarafindan yumusauldigi anlagilmakeadir.
Ebt Abdullab’in gériisleri, bu yumusama siireci icerisinde bir merhale olarak

degerlendirilebilir.

74 Bakillani, Zakrib, 3: 66.
75  Cessas, Fusil, 1: 131-134.

76 Deblsi, Takvim, 105-109. Ayrica bk. Serahsi, e/-Usil, 114; Pezdevi, Usil, 1: 430-
431. Ustl literatiiriinde konuyla ilgili serdedilen goriislerle Ebi Abdullah’a atfedilen
goriis arasinda ilk bakista bir baglant yokmus gibi goziikse de, verilen 6rnekler ve
detaylar incelendiginde, dzellikle Cessis ve Debasi'nin aktardigt bazit goriislerle Ebt
Abdullah’in izahi arasinda bir baglanti kurmak miimkiin olabilir. Mesela miigrik-
lerin dldiiriilmesi emrini igeren 4yetin umumunun tahsisten sonra da devam ettigi
yoniindeki 6rneklendirmeyi Cessas da aktarir (Cessas, Fusil, 1: 134). Debsinin,
tahsise ugrayan 4ammin durumu ile ilgili zikrettigi goriislerden birine gore, mechl
bir seyin tahsis edilmesi durumunda tevakkuf edilmesi gerekir; malum bir seyin
tahsis edilmesi durumunda ise tahsisten sonra da Amm lafiz umum tizere delil olarak
gecerli olmaya devam eder. Bu goriiste olanlara gore “Allah aligverisi helal, faizi ha-
ram kild1” (el-Bakara 2/275) yetinin umumu ile ihticic edilemez; ¢iinkii aligverisin
umum anlami rib ile tahsis edilmistir ve rib4 da mechtldiir. Yine had ayetlerinin de
umumu ile ihticAc edilemez ¢iinkii siiphe halinde hadlerin uygulanmamasi hitkmii
bu 4yetleri tahsis etmistir ve siiphe de mechil bir seydir (Debtsi, Zakvim, 105-1006).
Gorildagii gibi, amm lafzin tahsisten sonra umumu tizere delil olarak kalmasinin
caiz oldugu ve olmadigi durumlara dair Ebi Abdullal’in verdigi érnekler, Cessas ve
Debsi tarafindan da zikredilmekte, ancak izah sekli farklilasmaktadir. Ayrica Ker-
hi’nin istisna ve sartla yapilan tahsisin &mmin delil degerini etkilemeyecegini, lafzi
olmayan delille yapilan tahsisin ise onu mecaza doénistiirecegini séylemesi, onun da
mubhassisin malum ya da mechtl olusuna gére bir ayrim yapug: seklinde yorumla-
nabilir. Her héliikArda Eba Abdullah’in goriisii Cessas ve Debsi bagta olmak tizere
sonraki Hanefiler tarafindan benimsenmemistir.
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13. Bir sebebe bagli olarak varid olan umum ifade o sebebe mi hasredilir
yoksa sebebin hustsiligi dikkate alinmaksizin umumun zihiri mi dikkate
alinir? Bu konuda Kerhti ile birlikte ikinci gériisii benimseyen Eb Abdullah,
su gerekeeyi one stirer: Geregi yapilmasi gereken delil, sebep degil hitapur. Tek
basina sebepten bir gey anlagilmaz. O halde umumun zéhiri neyi gerektiriyorsa
manast ona hamledilir.”” Bu konuda sahabe ve tabiinin pek ¢ok uygulamas: da
delildir. Mesela lian ayetleri (en-Ntir 24/6-9) Hilal b. Umeyye hakkinda nazil
oldugu halde, hanimina zina isnad eden biitiin erkekler hakkinda lidn hitkmi
gecerlidir.”® Safiilerin de geneli bu gériiste olup, aksi goriis Imam Malik'e

nispet edilmektedir.”

14. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, miicmel ve miibeyyen bashiginda genel
anlamiyla beyanin birka¢ tanimini zikreder ki bunlardan biri de Eba
Abdullab’in tanimidir. Ebi Abdullal’a gére beyan “sonradan olusan bilgidir”
(ilm-i hadis). Ciinkii beyan, upk: bir seyi hareket ettiren seyin hareket olmasi
gibi bir seyi agikliga kavusturan seydir ki bu da sonradan olusan bilgidir.*
Ebu’l-Hiiseyin, beyana ilim manast veren bu izaha kargi, beyana delalet manasi

veren Ebl Ali ve Ebt Hagim el-Ciibbai’nin griistinii daha isabetli bulur.

Goriuldigi gibi Ebt Abdullah beyani bilgi olarak kabul etmektedir.
Ebt Abdullah’tan aktarilan bu beyan tanimi ile Cessas’in ve sonraki Hanefi
ustilciilerin beyan kavramina iliskin agiklamalari arasinda herhangi yakinlik
bulunmamaktadir.®’ Ancak Gazil'nin agiklamalart bu beyan anlayisinin
baglamini kismen netlestirmeyi miimkiin kilmaktadir. Gazali’nin aktardigina
gore beyanin taniminda bazilar1 “bildirme”nin kendisini, bazilart “bildirmede
kullanilan delil”i, bazilar1 da “delil sayesinde ortaya ¢ikan bilgi”yi esas

almaktadir. Bilgiyi esas alan yaklasima gore “beyan” ile “tebyin” ayni seydir.®?

77  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 244-245. Krs. Cessas, Fusiil, 1: 188-194; Ebu’l-Hiiseyin el-Basti,
Mu'temed, 1: 279-283.

78  Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 246.
79 Sirdzi, Tebsira, 144-145; Sem‘4ni, Kavirn', 1: 148-151. Semerkandi ise sebebin hususiliginin

umumu tahsis edecegi goriisiinii Safiilere nispet eder (Semerkandi, Mizin, 1:481).
80 il se e_f:.J\ Spzab O LS sl (..L,Jl 3 e e gl (Basri, Mu'temed, 1: 293-294).
81  Cessas, Fusil, 1: 238-240; Debisi, Zakvim, 221; Pezdevi, Usil, 3: 158.
82 Gazali, Mustasfd, 2: 38-39. Krs. Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Merodolojisi, 2: 25.
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Buna gore tanimda Cessis'in bildirmenin kendisini, Eba Ali ve Ebd Hasim’in
delili, Ebli Abdullab’in ise delil sayesinde ortaya ¢ikan bilgiyi esas aldigini

soylenebilir.*

15. Ebti Abdullah’tan bazi ifade tiirlerini zahiri ile amel edilemeyecek
miicmel lafizlar olarak kabul ettigi yoniinde bilgiler de aktarilmigtir. Bu

baglamda onun miicmel saydig: iki ifade tirti sunlardir:

a) Kerhi ve Ebt Abdullab’a gore, haramligin bir fiile degil bir ayna
taalluk ettigi ifadeler miicmel sayilir ve bunlarin zahiri ile amel etmek caiz
olmaz. Mesela “Anneleriniz size haram kilindi” (en-Nis4 4/23) ayeti boyledir.
Annelerin kendisinin haram kilinmast miimkiin degildir; o halde bizim
onlarla ilgili bir fiilimiz haram kilinmistir. Hangi fiilin haram oldugu ayette
belirtilmemektedir ve 4yetten fiili istidlal etmek de miimkiin degildir. Buna
karsilik Ebti Ali ve EbG Hasim el-Ciibbai ile Kadi Abdiilcebbér’a gore boyle
ayetler miicmel degildir; bunlarin anlami 6rfile zahirdir. Bu ayeti duyan herkes,
kastedilen yasagin “faydalanma” oldugunu anlar. Orfiin aynlara baglanmis bir
yasakligi, o aynlarla ilgili esitli fiillerin yasakligina hakiki manada nakletmesi
miimkiindiir.* Cessis da nehyin ayna baglandig: ibarelerden kastedilenin ne
oldugunun hem standart dil bilgisi ile hem de 4yetlerin geldigi donemdeki
uygulamalara bakarak anlagilabilecegini s6yler.® Buradan hareketle onun da

bu ifadeleri miicmel olarak kabul etmedigi sylenebilir. %

83  Bakillani’nin beyan: bilgi olarak tanimlayan yaklagima elestirisi icin bk. Zakrib, 3: 373-374.

84  Basti, Mu'temed, 1: 307-308. Ayrica bk. Miiczi, 1: 314-319. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17:
138-189. Kad: Abdiilcebbar burada Ebirl-Hiiseyin el-Basriden farkli olarak Ebt Hasim'in
eserlerinde Ebi Ali’nin goriisiine yakin ifadeleri bulunmakla birlikte onun ayna taalluk eden
tahrimi meciz kabul ettigini aktarir. Miiczide de Ebi Abdullal’in béyle ifadeleri zahiri tizere
delil olarak almay: kabul etmedigi ifade edilir ancak onun bunu miicmel yahut mecaz kabul

ettigine dair bir isaretten bahsedilmez.

85  Cessas, Fusiil, 1: 135-139. Cessas'in muhatabt ile yapugi tartismalardan anlagildigs kadariyla
bu tiir ifadelerin mecaz oldugunu ve bunlarda amel edilebilmesi i¢in delil gerektigini savu-
nanlar da vardir; bu gériis sahibinin Eb Abdullah ve onun gibi diisiinenler oldugu iddia

edilebilir. Ancak Cessas tartisma boyunca Kerhi dahil herhangi bir 4limin adin: zikretmez.

86  Bununla birlikte Cessas’a gére miicmelin iki tiiriinden biri, umuma oldukg¢a yakin bir anlama
sahiptir; bu acidan miicmel umumu da kapsar (Cessas, Fusi/, 1: 19). Cessas’t bu tartigmay:
miicmel degil umum kapsaminda iglemesi, miicmel ile umum arasindaki bu iliski ile izah

edilebilir.
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b) Mevcut oldugu bilinen bir fiile nefy harfinin iligmesi durumunda
bu ifade zihiriyle delil olarak alinabilir mi? Mesela “CuJI dssla V| s Y7
(Fatihasiz namaz yoktur) ifadesi nasil yorumlanmalidir? Miiczi miellifinin
aktardigina gore Hanefiler naslardaki boyle ifadelerin bu haliyle delil olarak
alinamayacagini, $afiiler ise alinabilecegini savunmaktadir. Ebti Abdullah
da bu konuda Hanefilerle ayni goriistedir. Eba Abdullah’a gore Fatiha
okunmadan kilinan namazda da namaz fiilinin ortaya ¢ikugini biliyoruz. O
halde bu hadiste kastedilen ya bu namazin miiczi (yeterli) olmadigs, yahut
da fazilet ve kemal agisindan noksan oldugudur. Bu manalarin higbiri sadece
ibarenin kendisinden ¢ikarilamadigina gore, bu ibarenin zahiri ile delil olarak

alinmasi sahih olmaz.%”

Cessas’a gore oncelikle bir fiile nefy harfinin ilistigi naslarda, o fiilin
sartlari yerine getirilmediginde ya tamamen ortadan kalktgi ya da kimil olarak
yerine getirilmemis oldugu anlagilir. Bu iki ihtimal ayni anda kastedilmis
olamaz. Ancak bu iki ihtimalin varligi bazilarina gore (yukarida akearildig:
gibi mesela Ebt Abdullah bu goriistedir) tevakkuf etmeyi gerektirecek bir
icmal sayilirken, Isa b. Eban’a gore burada aslolan, nefy harfi ilisen fiilin —
nasta gecen sartlart bulunmadiginda- mevcut sayilmamast (hitkmen yok
sayilmasi), karine bulunmasi halinde ise asli nefyin degil, noksanligin
kastedildiginin diisiiniilmesidir. Cessis da bu konuda Is4 b. EbAn’in gériisiinii

benimsemektedir.®® Onlar bu ifadelerdeki belirsizligi gidermek i¢in bir ¢6ziim

87  Nauk-bilhak, Miiczi, 1: 320-321. Miiczi miiellifi bu konuda hocasinin goriisiinii
isabetli bulmaz ve cesitli gerekgelerle elestirir (Miiczs, 1: 324). Ebu’l-Hiiseyin el-Basri
konuyu biraz daha farkli aktarir: EbG Abdullah’a gore eger o fiil ibarede zikredilen
nitelikte yapilmadiginda tamamen ortadan kalkiyorsa, o fiilin o ser’{ isimle isimlen-
dirilmesi miicmel sayilir. “Fatihasiz namaz olmaz” hadisinde namazdan kastedilen
ser'l namaz olduguna gore, Fatiha yoksa namaz da mevcut degildir. Aruk Fatiha
okunmayan namazin fasit olacagini sdylerken o fiile namaz dememiz mecazidir;
ciinkii Fatiha olmayinca o suretteki fiiller namaz adini alacak sekilde namaz olma-
mugtir. Eb(t Abdullah “Geceden niyet etmeyenin orucu yoktur” ve “Velisiz nikah ol-
maz” hadislerini de ayni nitelikte kabul etmistir (Mu temed, 1: 309). Ebu’l-Hiiseyin
de bu konuda Eb Abdullah’in gdriisiinii benimsemez.

88  Cessas, Fusil, 1: 195-197. Ebt Abdullah ile Cessas’in bu konuyu ayni érnekle fakat

nasil farkli ele aldiklarini “Fatihasiz namaz olmaz” hadisi tizerinden séyle aciklaya-
biliriz: Cessas’a gore bu hadiste Fatiha okunmadiginda ya namazin hi¢ olmayacagi
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yolu yahut karine oldugunu kabul ettiklerinden, bu ifadeler onlar agisindan

miicmel olmaktan ¢ikmis olur.

Goriildigii tizere hem Hanefiler hem de Mu'tezile arasindaki genel
egilim burada aktarilan her iki tiir ifadenin de tevakkufu gerektirecek bir
miicmellik tasimadigr yoniinde iken, Ebl Abdullah hocast Kerhi ile birlikte

bu ifadeleri miicmel kabul etme egilimindedir.

16. Bir miisterek kelimenin barindirdigi iki mananin ayni anda
kastedilip edilemeyecegi (umtmu’l-miisterek) tartismasinda Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri, Ebti Abdullab’in gbriislerini detayli olarak akrarir. Oncelikle onun
aktardigina gore Ebt Hasim el-Ciibbai ve Kerhi de kapsanan manalarin hepsi
hakiki ya da biri hakiki biri mecaz olsa dahi, ayni anda birden ¢ok mananin
kastedilmesini caiz gormezler. Bununla birlikte Ebli Abdullah, bunun i¢in

dort sart ileri siirer:

a) Konusan tek bir kigsinin bulunmasi. Bir lafzi birden ¢ok kisinin
zikretmesi durumunda iki farkli mananin kastedilmesi caiz olur. Mesela, bir
kisinin kar’ (s 3)* kelimesini kullanip bununla hayizi, bir bagkasinin da ayn:

kelimeyi kullanip bununla temizligi kastetmesi caizdir.

b) Tek bir ‘fiide’nin bulunmas: (tek bir ortak noktay: ifade etmesi).
Bir lafzin iki faidesi varsa bu ikisi birden kastedilmis olabilir. Iki fiidenin
bulunmasinin 6rnegi, Allah Teal#nin “Su bulamazsaniz teyemmiim edin” (el-
Maide 5/6) ayetinde su kelimesi ile hem saf suyu hem de nebizi kastetmis
olmasidir. Ebtt Abdullah’a gore bu ikisi, stvi olus faidesi bakimindan ortakur.

¢) Tek bir vakitte sdylenmesi. Bir lafiz iki farkli vakitte kullanildiginda
iki farkli mana kastedilmis olabilir. Bu dogrultuda mesela Allah Teal&nin kar*

ya da kimil olmayacag: kastedilmigtir. Cessds bu ifadelerin karine olmadig siirece
asli nefye, yani namazin olmayacagina hamledilecegi goriisiindedir. Ancak burada
asli nefyin degil, nefyil-kemalin kastedildigine dair karine vardir. Eb(i Abdullah’a
gore ise Fatiha okunmadan kilinan namazin gecersiz olacag: goriisiinde olanlar icin
“Fatihasiz namaz olmaz” ifadesindeki namaz artik miicmeldir; ciinkii iginde Fatiha
okunmadan yapilan bu ibadet artik namaz vasfini tasimamaktadir.

89 .« 5\ : Kurdn-1 Kerim'de iddet miiddetini belirleyen ayette gegen, hem hayiz hem de iki

hayiz arasindaki temizlik siiresini ifade eden miisterek bir kelime (el-Bakara 2/228).
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kelimesi ile bir yerde hayiz1 kastederken bagka bir yerde temizligi kastetmesi

caizdir.

d) Tek bir faidenin kapsayamayacag: iki farkli manay1 birden kastetmis
olmasi. Eger kapsayabiliyorsa, bu iki farkli mananin birden kastedilmesi caiz
olur. Buna gore mesela Hz Peygamber’in “baldirin avret oldugu” yoniindeki
hadisinde baldir kelimesi ile dizin de bir kismini kastetmis olmasi caizdir.
Ciinkii aklen baldirin kapatulmasi ancak dizin de bir kisminin kapatilmast ile

miimkiindiir ve vacibi tamamlayan sey de vaciptir.”’

Ebt Abdullah’a gére bu dért sarttan biri mevcut ise, iki mananin birden

kastedilmesi caiz olmaz.

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Ebtt Abdullab’in “insanin bir lafzin ayni anda
hem hakiki hem de mecaz manada kullanilmasinin imkansizligini iginde
hissettigi” yoniindeki iddiasini da aktarir. Yine ona gore bir kelime ile ayn:
anda hem hakiki hem de mecaz mana kastedildiginde, bir kelimenin hem
konulus manasint murad etme, hem de konulus manasindan udtl ederek
bagka bir manaya donmeyi murad etme durumu s6z konusu olur ki bu da iki

z1ddin bir araya getirilmesi anlamina gelir.”!

Ebul-Hiiseyn el-Basri’nin aktardigina gére bu konuda Ebt Ali el-
Ciibbal ve Kadi Abdiilcebbar'in ortak goriisii soyledir: Ayni seyi ifade
edemeyecek iki farkli anlami birden barindiran bir kelime kullanan kisinin
ayni anda iki manay1 birden kastetmesi, ancak bu iki mananin birbiriyle
celismemesi halinde caizdir. Mesela “yap” lafzinin hem emir hem tehdid

anlaminda kullanilmasi, anlamlar arasi zitliktan dolay1 caiz olamaz.”

Cessas ise, umimu’l-miistereki kesin bir sekilde reddeder. Ona gore
miisterek kelime miicmeldir ve beyan edilene kadar anlami konusunda

tevakkuf etmek gerekir. Cessas bu goriisii Kerhf'ye de atfeder.”” Debdsi,

90 Basri, Mutemed, 1: 300.

91  Basri, Mutemed, 1: 301-302. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, ummu’l-miisterekin imkan dairesinde
oldugu fakat dilde caiz olmadig1 gériisiindedir ve Ebti Abdullah’in aksine “insanin bunun
miimkiin oldugunu i¢inde hissettigini” sdyler.

92 Basri, Mu'temed, 1: 301.
93 Cessas, Fusil, 1: 26-28.
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Serahsi ve Pezdevi gibi sonraki Hanefiler de ayni goriistedir ve hicbiri bu
konuda bir kayit ya da sart one siirmez.”* Sonug olarak ummu’l-miisterek
konusunda Hanefilerin red, Sifiilerin kabul egiliminde oldugu,” Mu'tezile
ustilciileri arasinda kismen ihtilaf bulundugu, EbG Abdullah el-Basri’nin de
Hanefilere ve 6zellikle Kerhi’ye yakin bir goriisii benimsedigi anlagilmaktadir.
Zira Eb Abdullah’in 6ne siirdiigii sartlar, verilen 6rneklerden de anlagildigt
tizere zaten umtmu’l-miistereki kabul edenlerin de reddedenlerin de itiraz

etmeyecegi hususlardir.

17. Methtmi’l-muhilefenin en ¢ok tartigtlan tiiri olan methimi’s-
sifa ile ilgili olarak, Ebwl-Hiiseyin'in aktardigina gore S$afiiler, bir sifau
da igerecek sekilde varid olan emrin, o sifat bulunmadiginda gegerli
olmayacagini savunurken, Mu'‘tezile ve Hanefiler, sifatin bulunmamasinin
emrin bulunmadigina delalet etmeyecegi goriisiindedirler.”® Bu konuda Ebt
Abdullah el-Basri’nin —Kerhf'ye de nispet ettigi- goriisii soyledir: Bir sifatla
kayitlt olan hitap, o sifatin bulunmadigy yerlerde hitkmiin bulunmadigina
delalet etmez. Ancak su dért halde methtiimi’s-sifaya itibar edilir:*” 1. Hitabin
beyan sadedinde gelmis olmasi. Hz. Peygamber’in “Siime” koyunda zekat
vardir” buyurmast buna 6rnektir. Yani burada siime sifati, sdime olmayana
zekit gerekmeyecegine delalet etmektedir. 2. Hitabin 6gretme sadedinde
gelmesi. Bir satim akdinde taraflarin (mesela borcun miieccel ya da muaccel
olmasi gibi) bir konuda anlasmazliga diismeleri halinde mal mevcut ise
taraflarin yemin etmesi ile ilgili haber buna 6rnektir. Yani mal mevcut degilse
yeminlesme yapilmayacagi, bu haberden anlagilmaktadir. 3. Sifatin disindaki

seylerin de sifata dahil olmast durumu. Mesela iki sahitle hitkiim verilmesi, bir

94  Debtist, Takvim, 104; Serahst, Usil, 128; Pezdevi, Us#l, 2: 50.

95  Sirazi, Tebsira, 184.

96  Basri, Mu'temed, 1: 149; Semerkandi, Mizin, 1: 581-582.

97 Mu'temeddeki ifadede Ebt Abdullah’a gore bir sifatla kayitli olan hitap, o sifatun bulunmadigs
yerde hitkmiin bulunmadigina baz1 hallerde delalet eder, baz1 hallerde etmez. Delalet ettigi ti¢
yer vardir (Mu'temed, 1: 150). Miiczi miiellifi Eb( Abdullah’in mefhumiis-sifay: reddettigini
daha kesin bir ifade ile dile getirir (Nauk-Bilhak, Miiczi, 1: 358).

98  Saime: Senenin yarisindan fazla bir miidddetle mubah meralarda, kirlarda surf siitleri alinmak

veya iiremeleri veya semizlemeleri temin edilmek maksadiyla otlatlan hayvanlar (Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 2. Baski (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 492.
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sahitle hitkiim verilemeyecegi anlamina gelir. Ciinkii tek sahit de iki sahide
dahildir.”” 4. Sifaun hitkmiin sarti olmamasi. Eb Abdullah, 6ne siirdiigii bu

sartt cok vurgulamaz ve bu sartin sonuca bir etki etmedigini soyler.'®

Anlagildigy tizere EbG Abdullah, prensip olarak sifatla kayitlanmig
emrin, sifatn bulunmadig: yerde hitkmii olmadigint savunmakta, ancak
bu dért durumu bu genel kuraldan istisnd etmektedir. Bunun yaninda
Ebt Abdullah mefhtimii’l-lakab ve mefhtimiis-sart1i’®" kabul etmez;'® hatta
mefhtimii'l-lakab’in  gegerli olmadigt yoniindeki cogunluk gorisiinii de

mefthumii's-sifa'nin gecersizligine delil olarak zikreder.'®

Ebt Abdullab’in istisn4 olarak zikrettigi durumlar, zaten tartigmanin
merkezinde olan olduk¢a 6nemli 6rnekleri kapsamakta ve prensibi muhalif
goriis lehine hayli zedelemektedir.'” Eb(i Abdullah’in mefhiimis-sifanin

hiikiim ifade etmesi icin bazi sartlar 6ne siirmesine karsilik Cesss, mefhiimii’l-

99  Basri, Mu'temed, 1: 150.
100 Natik-Bilhak, Miiczi, 1: 358 vd.
101 Mefthtimii'l-lakab: Bir isimle kayitlt olan emrin, o isim disindaki seyler icin hiikiim ifade

etmemesi. Bunu reddedenlere gore mesela “Koyundan zekat gerekir” emri, koyun disindaki
seylerden zekat gerekmeyecegi anlamina gelmez. Methimii’s-sart: Bir sarta bagli olarak gelen
emrin, o sartin bulunmadigi yerde hiikiim ifade etmemesi. Mesela “Eger hamile iseler dogum
yapincaya kadar nafakalarini karsilayin” (et-Talak 65/6) ayetindeki “eger hamile iseler” sartin-

dan dolay1 hamile olmayan kadinin iddet nafakasindan onu bosayan koca sorumlu degildir.
102 Basri, Mu'temed, 1: 142.
103 Basri, Mu'temed, 1: 148-149.

104 Nitekim dgrencisi Nauk-Bilhak, Ebtt Abdullal’in 6ne siirdiigii sartlarin zaten tarts-
ma noktalarini barindirdigini ve bu sartlarin kabul edilmesi halinde taraflar agisin-
dan ihtilafin ortadan kalkacagini, bu hususu kendilerinin de derste hocalarina sor-
dugunu akearir. Hocast buna sdyle cevap vermistir: Karst tarafin iddia ettigine gore,
hitapta gegen sifatin ortadan kalkmasi ile hitkmiin de ortadan kalkmasinin tek delili,
bizzat ve sadece o hitabin kendisidir. Biz ise tam da bunun aksini savunuyoruz; sade-
ce o hitabin zahirinden béyle bir sonug¢ ¢ikarilamaz (Miiczz, 1: 358-359). Cesss da
Ebt Abdullah’in bu tikel 6rnekleri gibi durumlari agiklamak icin daha kapsamli bir
agtklama énerir: Zikredilmeyenin hitkmiiniin zikredilenin aksi oldugu durumlarda
iki ihtimal s6z konusudur: Ya zaten asil hitkiim bellidir ve zikredilen hitkiim, asil
hitkmii degistirmistir. Bu durumda zikredilmeyenin hitkmiiniin asil tizere kaldigina
hitkmederiz. Ya da zikredilmeyen icin aksi ydnde hiikiim vermemizi gerektiren bas-
ka bir hiikiim vardir (Fusil, 1: 173).
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mubhélefenin (mefhtimii’l-aded haric) her tiiriinii kesin bir sekilde reddederek,
bu goriisii hem Kerhi’ye hem de genel olarak Hanefi ashibina nispet etmekte
ve mezhep ici herhangi bir muhalif gériisten de bahsetmemektedir.'” Cessas’in

bu tereddiitsiiz yaklagimi mezhep icerisinde sonrasinda da siirdiiriilmiistiir.'*

Sonug

Ebt Abdullah el-Basri’nin lafiz bahislerindeki goriislerinden yaptigimiz
bu secki, onun ustl anlayist hakkinda nihai bir degerlendirme yapmak icin

yeterli olmamakla birlikte, genel itibariyle bazi tespitler yapmayr miimkiin

kilmaktadir.

Ebti Abdullah el-Basriden yapilan aktarimlarda dikkat ¢eken ilk husus
onun Kerhi'ye olan bagliligidir. Ebti Abdullah zaman zaman Mu'tezileden
hocalarinin goriiglerine mubhalefet etse de hemen hemen hicbir yerde
Kerht'nin goriistine muhalif bir goriis serdetmez. Ebi Abdullak’in goriisiiniin
nakledildigi meselelerin gogunlugunda onun kendi goriisiinii Kerhi’ye de
nispet ettigi goriilmektedir. Tabakat eserlerinde Ebt Abdullah’in Kerhf'ye
bityiik saygt duyduguna dair vurgunun, ustl alanindaki goriislerini takip

konusunda da tezahiir ettigi sdylenebilir.

Ebti Abdullah ¢ogu meselede Kerhi'ye nispet ettigi goriisii savunmakla
birlikte, incelenen orneklerin bazilarinda dogrudan Ebt Abdullab’a isnad
edilen ve ilk defa onun tarafindan ortaya aulan yeni tanim veya argiimanlar
da bulunmaktadir. Yine bazi meselelerde Ebti Abdullal’in genel bir kaide
vaz etmekten ziyade tafsile gittigi, genel kurallari bazi sartlara bagladig ve

detaylandirdigy goriilmektedir.

105 Cessas, Fusiil, 1: 154. Ebivl-Hiiseyin el-Basri, Kadi Abdiilcebbar’in, Kerhden methtmi’s-gar-
tt kabul ettigi goriisiinti akardigini sdyler. Ancak Kadr'nin bu goriisii Kerhi'ye nispet etmek
icin verdigi 6rnek, mefhimi’s-sartt kabul manasinda yorumlamak icin uygun degildir (Bas-
i, Mu'temed, 1: 142). Semerkandi de bazi Hanefilerin lakab disindaki methtimii’l-muhalefe
tiirlerini kabul ettiklerini séyler ve bunlarin arasinda Kerhi'nin ismini zikreder (Semerkandsi,
Mizdn, 1: 582). Bu nakillerden yola ¢ikarak, EbG Abdullah’in getirdigi kayitlarin aslinda Ker-
hi tarafindan da savunuldugu ve bu durumun mefhtimi's-sifay1 kabul ettigi seklinde bir algrya
yol actig1 diisiiniilebilir.

106 Mesela bk. Debtist, 7akvim, 140 vd.; Serahst, Usil, 198-206; Pezdevi, Usil, 2: 360-375.
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Ote yandan Ebtt Abdullab’'in gerek tanim ve delilleri, gerekse tafsile
giden agiklamalari Mu'‘tezili ustll eserlerinde kendisine atfedilerek ve detaylica
aktarilirken, Hanefl ustil eserlerinde bu goriislere ya hic yer verilmedigi ya da
isim verilmeden zikredildigi goriilmektedir. Halbuki incelenen 6rneklerde de
gorildigii gibi diger Mu'tezili alimlere kiyasla Eblt Abdullab’in gériiglerinin
Hanefi ustlciilerinin goriigleriyle cok daha paralel oldugu, dolayisiyla onun
diger Mu‘tezili 4limlerden daha ‘sadik’ bir Hanefi oldugu anlagilmaktadir.
Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Eba Abdullah’in ad: Hanefi tabakalarinda
tereddiitstiz olarak Hanefiler arasinda yer aldigi, Kerhi’nin 6grencilerinden
oldugu ve Mu temed deki alintilarina gore ustil alaninda da goriisleri bulundugu
halde, Hanefi literatiirinde Ebi Abdullah’a yapilan auflar olduk¢a nadirdir.
Onun goriislerine atf yapilacaksa da bu atflarin ¢ogunlukla isim verilmeksizin
ve “bazilarinin gdriisii” ifadesiyle yapildig goriilmektedir. Dolayisiyla her ne
kadar Hanefi biyografi yazarlari onu Hanefl mezhebine nispet etse de, Hanefi
ustilciilerin onu ger¢ek anlamda “Hanefi ashabinin” bir mensubu saymadiklari

anlasilmaktadir.

Ebt Abdullab’in Hanefl ustil geleneginde bu denli geri planda kalmis
olmasi ¢agdasi ve Kerht’'nin bir diger 6grencisi olan Ebti Bekir el-Cessas ile
mukayese edildiginde daha belirgin olarak ortaya ¢ikar. Kerhi, hem Hanefilerin
hem de Mu'tezile'nin saygi duydugu ve benimsedigi, goriislerine eserlerinde
yer verdigi bir 4lim oldugu halde iki 6grencisi Cessis ve Ebtt Abdullah’in bu
iki mezhep icindeki temsil giicti farklilagmistir. Cessas'in ustl eseri Hanefl
mezhebinden giiniimiize ulasan ilk miitekamil ustl metnidir ve sonraki
Hanefl ustl eserlerinde Cessas’in ustlii belirleyici rol oynamigtir. Kerh'nin iki
ogrencisinden biri olan Cessas’in Hanefl ustil anlayigini telif eden en belirleyici
sima olmasina karsilik, bir bagka seckin 6grencisi olan Ebi Abdullah’in —
ilmi ehliyeti hakkindaki Gvgiilere ragmen- Hanefi ustliinde kendisine yer
bulamamasi, dncelikle s6z konusu 4limlerin kendilerine 6ncelikli aidiyet ve ilgi
alani olarak hangi ilim dallarin: setikleri ile izah edilebilir. Cessas’in Mu'‘tezili
oldugu yoniinde ciddi deliller bulunmakla birlikte, onun Hanefi hukukgusu
kimligi, Mu‘tezili egiliminden daha baskindir.'”” Pek ¢ok Hanefi gibi Cessas
icin de ilk ilgi alani fikih ve ilk aidiyet de fikih mezhebi olarak Hanefiliktir.

107 Bu deliller icin bk. Ozen, Matiiridi nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insasz, 109-160.
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Cessas'in hukuk¢u kimligine karsilik EbG Abdullah el-Basri, her iki ilim
dalindaki yetkinligi takdir edilmesine ragmen bir Mu‘tezili kelamcisi olarak
on plana ¢tkmis ve bu alanda ¢okga eser telif etmistir. Hanefi mezhebinde
kayda deger bir agirligt bulunmayan Ebti Abdullah, Mu‘tezile icerisinde hem
kelam hem de ustl goriisleri ile belirleyici bir role sahip olmustur. Belli ki Ebt
Abdullah’in Mu'tezili gelenege mensubiyeti Hanefi kimliginden daha baskin
oldugundan ustle dair goriisleri Hanefi geleneginde degil, Mu‘tezili gelenek

icerisinde yasatulmistir.

Bunun yaninda, EbG Abdullah el-Basri’'nin, Hanefl ve Mu‘tezili ekolleri
icerisindeki mevkiinin bu 6l¢tide farklilik arz etmesi, bir gelenek olarak bir siire i¢
ice gecmis bulunan Hanefi ve Mu'tezili ekollerinin Kerhi sonrasi dsnemde gerek
fikih ve kelam ekolleri olmak agisindan —bagka bir deyisle ilm1 disiplin acisindan-
gerekse ideolojik agidan yavas yavag ayrigmaya baglamasi ile de izah edilebilir.
Tesekkiil déneminde iki mezhep arasinda var olan etkilesim ve isbirliginin
Kerhiden bir sonraki nesilde giderek azaldigi ve her iki mezhebin kendi ilmi silsilesi
icerisinde olusturdugu gelenegi miisahhas hale getirmeye bagladig: diisiiniilebilir.
Kerhi sonrasi donemin hem Mu'tezile'nin etkinliginin zayiflamaya ve Esariligin
on plana ¢tkmaya, hem de fikih mezheplerinin kendi ustil anlayiglarini miistakil
olarak ortaya koymaya ve ustl eserleri yazmaya bagladigi dsnem oldugu burada
haurlanmalidir. Mesela Mu temed inde Ebtt Abdullab’a siklikla auf yapan Ebu’l-
Hiiseyn el-Basri’nin ustil ¢agr denilebilecek olan hicri besinci asrin ilk yarisinda,
Mu'tezili gelenegin alimlerden bir silsileye dayanan, Mu'tezile'nin kelamdaki
onciilleri ile uyumlu bir ustl ortaya koymaya calistigt ve bunun icin de Ebti Ali el-
Ciibbai, Ebti Hasim el-Ciibbai, Ebi Abdullah el-Basri ve Kadi Abdiilcebbar gibi
Mu'tezili 4limlere eserinde ¢okea atf yapug: soylenebilir. Bu isimler, Mu'tezile
ustll anlayiginin belirleyici isimleridir. Mu'tezile kelamcist kimligi yaninda ayn:
zamanda saygin bir fakih ve ustlcii olarak da kabul edilen Ebti Abdullah, Ebu’l-
Hiiseyn el-Basri'nin bu girisimi i¢in soz konusu isimler arasinda olmaya son

derece uygun bir referans kaynagi olmugtur.'%®

108  Sii-Mutezili Biiveyhilerin diisiisii ve Esariligi yayginlastiracak olan Seluklularin yiikselisi gibi
dénemin tarihi gelismelerinin Mu'tezile ve ézellikle Ebu’l-Hiiseyin el-Basri tizerindeki etkileri
hakkinda bir analiz icin bk. Muhammed Hamidullah, “Mu’tezile Fikih Usdlii ve el-Basri’nin
el-Mu‘temed Adli Eseri”, Bilimname 4 (2004), 81-105.
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Son olarak EbtG Abdullah el-Basri’'nin Zeydi ¢evrelerle iliskisinin de
onu Hanefi gelenegi icinde sorgulanan bir isim haline getirdigi distiniilebilir.
Ancak onun Zeydi olduguna dair agik bir bilgi bulunmadig: gibi, Zeydilerin
Hanefl limlerden ¢okea istifade ettigi ve onlarla yakin ilmfi iliskiler kurduklar:
distiniiliirse, onun bu yoniinden dolayr Hanefi mezhebinde onyarg: ile

karsilagmast ok muhtemel gériinmemektedir.

Ozetle, hem Ebt Abdullak’in bir ilim dali olarak kelimda temayliz
etmis olmasi, hem de Hanefl ve Mu'tezili ekoller arasinda sozii gegen ilmi
disiplin ve gelenek ayrigmasi, Ebtt Abdullah’in Hanefi mezhebi igerisindeki
silik konumuna kargilik Mu‘tezile ustiliindeki merkezi pozisyonunu izah eden
hususlar olarak zikredilebilir. Bu dogrultuda Cessistan sonra Hanefiligin
kelami tazammunlarla fazlaca irtibatl: bir fikih anlayisi sergilemekten gittikee
kaginmaya bagladigi, Cessas'in yasadigi donemde bir gelenek ayrigmasi
seklinde baglayan bu durumun, sonraki stiregte Maveratinnehirde muhtevay:
da kapsayan bir kirilmaya doniistiiriildiigii iddia edilebilir. Béylece mezhebin
Irak ekoliiniin ardindan daha siinni karaktere sahip olan Semerkand ekolii

ortaya ¢tkmis olmalidir.
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Bu makale, “Kzwdmiiddin el-Itkininin Gayetii'l-beyin Adl Eserinin Metot ve Muhteva A¢isindan
Incelenmesi (Kitabiis-Saliat Ornegi)” basligtyla MU Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilim-
leri Anabilim Dali Islam Hukuku Bilim Dalinda 2019 yilinda tamamlamis oldugumuz tezden

yararlanilarak hazirlanmigtir.



Oz

Fikih, kelim, gramer ve matematik alanlarinda eserler yazan KivAmiiddin el-Ickand, hic-
ri VIL. yiizyilin sonlarindan VIIL. yiizyilin ortalarina kadar yasamis Hanefi mezhebinin
onde gelen ¢ok yonlii Alimlerindendir. Mezhebin en muteber metinlerinden biri kabul
edilen e/-Hiddye tizerine yazdigy Gayetiil-beyin, ilk yazilan serhlerden olmasi agisindan
biiyiik bir 6nemi haizdir. Hanefi mezhebince kendi dénemine kadar tegekkiil eden fikih
birikiminden de faydalanarak yazmis oldugu eser, basta e/-Hiddye serhleri olmak tizere
daha sonraki dénemlerde kaleme alinan bircok Hanefl eserine kaynak olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kivimiiddin el-itkani, Géyetii'l-beyan, Hidaye, Fikih serhleri

The Method Followed By Qiwam Al-Din Al-Itqani
In Ghayat Al-Bayan

In Example: Kitibu’s-Salat

Abstract

Author in the fields of figh, kalam, grammar and mathematics, Qiwam al-Din al-Itqani
was one of the most versatile scholars of the Hanafi mazhab who lived from the end of
the 7th century to the mid 8th century AH. One of his many works, Ghayat al-Bayan,
which is a commentary(sharh) of Al-Hidayah, is accepted as one of the most respected
texts of the Hanafi mazhab and has great importance in terms of being one of the first

sharhs(commentaries).

His work, which he made great use of the figh that had accumulated by the Hanafi
mazhab up to his time, was the source to many Hanafi works written in later periods,

especially other al-Hidayah commentaries.

Keywords: Qiwam al-Din al-Itqgani, Ghayat al-Bayan, Al-Hidayah, Figh commentaries.



GIRiS

Hanefi mezhebi fiirtiu fikih sahasindaki ana metinlerden biri kabul
edilen ¢/-Hiddye tizerine altmis tizerinde serh ve hasiye yapilmistir. Bunlarin
ilkleri arasinda yer alan Kivamiiddin el-Itkint'nin yirmi alt yillik emeginin
mahsuli Gayetii'l-beyin nidiretii’z-zemdn fi abiri’l-evdn isimli serhi, hem ken-
di zamaninda hem de kendinden sonraki zamanlarda ilim diinyasini ciddi
anlamda etkilemis bir eserdir. Yitksek Lisans tezi olarak hazirlamis oldugumuz
Kuwimiiddin el-Itkini'nin Gayetiil-beyin Adlr Fserinin Metot ve Mubteva Agi-
sindan Incelenmesi (Kitabiis-Salit Ornegi) ismini tasiyan tezde miiellifin haya-
t1, eserleri, ilmi kisiligi yaninda s6z konusu serhte takip etmis oldugu metodu
ve agiklama tekniklerini tespit etmeye gayret ettik. Tamamlamis oldugumuz
tezin 6ziind, ilim yolcularinin degerlendirmelerine sunma gayesini tagtyan eli-
nizdeki makale, bir fakih olarak Kivimiiddin el-itkdni’nin érnek alinabilecek

ilmi yoniinii ve serhteki tekniklerini nazari dikkate vermektedir.

1. HAYATI VE iLMi KiSILIGI

Miellifin ismi Emir Katib b. Emir Omer el-Amid b. el-Amid Emir Gazi'dir.
Nisbesi kaynaklarda dogdugu yere nisbetle el-Farabi, el-Itkani, et-Tiirkistani?, el-
Otrar® ve mensup oldugu mezhebe nispetle el-Hanefi olarak gecer. Lakab1 Kiva-
miiddindir. Kisaca el-Kivim diye de anilir. Kiinyesi ise Ebi Hanifedir.*

[tkani, 19 Sevval 685 (8 Aralik 1286) Cumartesi gecesi Seyhun neh-
ri civarinda bulunan Farab sehrine bagli Itkin kasabasinda diinyaya geldi.’
Burasi giintimiiz Kazakistan’in giineyinde bulunan Turkistan Eyaletine bagl
bir ilcedir. Ancak inceleyecegimiz eserin dibacesinde de soz edildigi gibi Kiva-

2 Ebitl-Vefa Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed Ibn Ferhtin, ed-Dibiciil-miizheb
fi ma’rifeti ayini ‘ulemd’il-mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebi'n-Nar (Kahire: Da-
rivt-Tiiras, 1972), 1/334.

3 Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Zebsiril-miinte-
bib bi-tahriri’l-Miistebib, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetﬁ’I-ﬂmiyye, ts.),
1/32; Ebirl-Adl Zeyniiddin Kéasim b. Kutluboga b. Abdillah ibn Kutluboga, Tacii't-Terdcim,
thk. Muhammed Hayr Ramazén Yasuf (Dimask: Darir’l-Kalem, 1992), 351.

4 Hanefl fikhinda derin bilgi sahibi oldugundan dolay1 kendisine bu kiinye verilmistir.

5 Ebii’s-Safa Saldhuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, Aydnil-asr ve a’viniin-nasr,
thk. Ali Ebl Zeyd vd. (Dimagk: Dari’l-Fikr-Beyrut: Daril-Fikri'l-Mu’4str, 1998), 1/625.
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miiddin el-Itkdn'nin 30 kiisiir yasinda 721 yilinda eseri yazmaya basladig
gdz oniinde tutulursa 695 tarihli kaydin yanlis oldugu ortaya ¢ikar.®

Kaynaklar, Itkantnin ilk tahsilini dogdugu memleketinde alarak ileri
seviyeye ulastgini ve 6nce kendi tilkesinde ¢alisma hayatina bagladigini soyle-
mekten 6te genglik ¢agi hakkinda pek fazla bilgi aktarmazlar.”

720 (1320) yilinda Dimagk’a, oradan da Misir’a gitmistir.® Daha sonra
722 (1322) yilinda Misirdan Bagdat'a gegmistir.” 2 Rebiiilevvel 751 (10 Mayis
1350) Pazartesi giinti Misir’a ikinci kere gidisinde Memliik emirlerinden Sargat-
mis en-Nasird, [tkini’yi sahsen kendisi karsilayip, ona sahip gikmistir.'® Miiellif,
ilk olarak Marid4ani Camii’nde'" ders vermeye baslamus, daha sonra Sargatmig'in
bizzat kendisi yaptirdig1 Sargatmusiyye Medresesi’ne onu miiderris tayin etmis',

medresenin agilisindan sonra bir seneden biraz fazla daha yasamigtir."

Kivamiiddin el-itkani 11 Sevval 758 (27 Eyliil 1357) Cumartesi giinii
73 yasinda Kahirede vefat etti. Cenaze namazina kalabalik bir cemaat kaul-
mis' ve Kahire disinda Kubbetiin-Nasr bélgesine yakin bir bos araziye def-

nedilmistir."

6 Kivamiiddin Emir Katib b. Emir Omer b. Emir Gazi el-Itkani, Gayetii'l-beyan nidiretii’z-zemdin
f2 dhiril-evin (Istanbul: Siileymaniye Kiittiphanesi, Mehmed Aga Camii, 96), 2a.

7 Ibn Hacer, ed-Diireriil-kamine i ayini'l-mi etis-samine (Beyrut: Dari'l-Cil, 1993), 1/414; Sii-
yatl, Bugyetii’l-vu t, thk. Muhammed Ebi’]-Fazl Ibrahim, 1/459.

8 Ibn Hacer, ed-Diireriil-kiamine, 1/1414; Stiytti, Bugyetiil-vuit, thk. Muhammed Ebi’]l-Fazl
ibrahim, 1/459.

9 Ibn Hacer, ed-Diireriil-kdmine, 1/416.

10 Kuresl, el-Cevihiriil-mudiyye, thk. Abdilfettth Muhammed el-Hulv, 4/128; Safedi, A yai-
niil-asr, thk. Ali EbQ Zeyd vd., 1/625; Stytd, Bugyetiil-vudt, thk. Muhammed Ebiil-Fazl
Ibrahim, 1/460.

11 Siiytdd, Hiisniil-mubidara fi tarihi Misr vel-Kahire, thk. Muhammed Ebit’]l-Fazl Ibrahim (Kahi-
re: Daru Thyai’l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1967), 1/470; Kuresi, el-Cevihiriil-mudsyye, thk. Abdiilfet-
tah Muhammed el-Hulv, 4/128.

12 Safedi, A%daniil-"asr, thk. Ali Ebli Zeyd vd., 1/625; Ibn Hacer, ed-Diireriil-kdmine, 1/414; Ibn
Tagriberdi, el-Menheliis-safi, thk. Nebil Muhammed Abdiilaziz, 3/102.

13 1bn Hacer, ed-Diirerii’l-kémine, 1/414; Safedi, Ayanii'l- asr, thk. Ali Ebt Zeyd vd., 1/627; Sii-
yadl, Bugyetii’l-vu it, thk. Muhammed Ebi’]-Fazl Ibrahim, 1/460.

14 Ibn Tagriberdi, e/-Menheliis-safi, thk. Nebil Muhammed Abdiilaziz, 3/103.
15 Ibn RAfi, e/-Vefeyar, thk. Salih Mehdi Abbas, 2/205.
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Kivimiiddin el-Itkani'nin ilmi kisiligi, dini ilimlerdeki olgunlugu onun
yazdig1 eserlerinin ¢esitliliginden de anlagilmaktadir. Miiellif, usul ile firtu
fikha dair er-Tebyin, es-Samil fi serhi Usiili'l-Pezdevi, Gayetiil-beyin nédire-
tiiz-zemdn fi abiri’l-evin, Diirer (Manziimetii Diirer), Riséle fi terki refi’l-ye-
deyn, Risile fi ademi sihhati’l-cuma fi mevziayn minel-beled; dile dair Ver-
detiil-ervih  fi'l-esmd’i’l-merviyye  fi'l-mii'enneseti’s-semd ‘iyye, Daviin-nehdr;
siirle ilgili olarak Kasidetiis-Safi fi zariiretis-si'r ve serhubd; kelama dair Red-
didetii’l-bida’, Seddihetii’l-Mu ‘tezile, er-Risiletiil-aldiyye; gramere dair e/-Kasi-
detiil-mevsiime bi’l-leali’l-masiine fi’s-sarf ve serhuhi ve matematikle alakali
el-Liibib fi ilmi’l-hisab gibi gesitli kitaplar ve risileler yazmistir.'s Itkani’nin
muhaddis olduguna ve Imam Muhammed’in (6. 189/805) e/-Muvatta’ rivaye-
tini nzil isnadla aktardigina dair bilgiler de kayitlarda vardir."”

Yine kaynaklarda miellifin fikih, nahiv, lugat, usul, manuk, meéni,
beyan ve edebiyat sahalarini ¢ok iyi bildigi, Arap dilini tist diizeyde kullandig:
gecmektedir.'® Zaten yazdigi bazi kitap ve risilelerini 6nce nazimla anlatu-
gina, daha sonra onu nesirle acikladigina bakildiginda onun Arapga’yr ileri
seviyede bildigi anlagilmaktadir.

Kemalpasazide'nin (6. 940/1534) “er-Risile fi tabakatil-miictehidin®
adli eserinde “miictehid” unvani verilmis 50°den fazla Hanefi 4liminin i¢inde

[tkantnin ismi de vardir."

2. NAMAZ BOLUMUNUN METOT OLARAK INCELENMESI
2.1. Meseleyi Ele Alis Sekli

Miiellifin meseleyi ele alig sekli; tasnif, terimler, tarifler, dilsel agikla-
malar, kavaid-i fikhiyye, usul konulari, latife ve hikayeler bagliklariyla aktari-
lacaktir.

16 Bk. Adilkhan Zhunissov, Kivdmiiddin el-Itkininin Gayetii'l-beyin Adlr Eserinin Metot ve Mubte-
va Agisindan Incelenmesi (Kitabiis-Saldt Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 14-17.

17 Kehhale, Mu'cemii’l-mii‘ellifin, 1/398; Ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 1/416; Stytti, Bugye-
tii'l-vu’4t, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl Ibrahim, 1/460.

18 Ibn Tagriberdi, e/-Menheliis-sifi, thk. Nebil Muhammed Abdiilaziz, 3/101; Siiyad, Hiis-
nii l-muhddara, thk. Muhammed Ebitl-Fazl Ibrahim, 1/470.

19 Muminov, Hanafitski mazhab v istorii Tsentralnoi Azii (Almau: y.y., 2015), 44-45.
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2.1.1. Tasnif

Malam oldugu tizere, fikih ilminin ameli-tatbiki kisminin (fiirtt) he-
men tiim konularinin ele alinmasinin amag edinildigi fikih kitaplarinda ana
boliim olarak “kitap” ismi verilen iist baglik kullanilmistir. Bu nedenle, fikih
literatiirinde yer alan konularin iglenisine “kitap sisteminin” hakim oldugu
soylenebilir. Bu sisteme gore yazilan kitaplarda, miistakil meseleler bir baglik
altinda bir araya getirilmis, anlamli bir biitiin icinde art arda dizilerek arasu-
rilmaya caligilmigtir. Sozii edilen sistemdeki “kitap” bagligi, “miistakil adde-
dilen meselelerin bir arada arastirildigi bolim” olarak 6niimiize ¢tkmaktadir.
Bu arada, kendi icinde belli bir derecede biitiinliik olusturan ve “kitap” ana
basliginin alunda toplanan meseleler ise, ekseriyetle “bab”, “fasil” gibi daha alt

bagliklar halinde arastirmaya tabi tutulmustur.

Hanefi fikih literatiiriinde, “Ust baglik-alt baglik” siralamasi yéniinden
daima ayni metot izlenmemis; bazi kaynaklarda ikili, diger bazi kaynaklarda

ise ticli baglik sistemi uygulanilmigtir.

[tkant'nin Gayetii'l-beyin’inda basliklarin “Gist-alt” siralama sekline ba-
kildiginda, onun “kitap-bab-fasil” siralamasini kullanarak, mevzubahis me-
totlardan tiglii taksimi tercih ettigi goriilmektedir. Bu metodu tercih etmesi-
nin nedeni, miellifin yazdig1 eserin e/-Hiddaye'nin serhi olmasidir. Bagka bir
deyisle, Itkant eserinin tamaminda hem kitap, hem bab, hem de fasil seklin-
deki bagliklandirmalarda ve tertiplerinde Merginanf’ye ters diismeyip, onun

sistemine sadik kalmistir.

Ancak Gayetii'l-beyin bir serh kitab oldugu icin her kitap, bab ve fasil
basliklarinin bagladig: yerlerde e/-Hiddyede olmayan birtakim ek bilgiler ice-
rir. Miiellif, namaz boliimiiniin ilk babinda namaz vakitlerinden s6z ederken
el-Hiddyede yer almayan bir mukaddime ile baglamistir. Daha sonra da ilgili
bsliimiin serhini sunmustur.® Ornegin namaz konusunun giris kismi olarak
degerlendirilebilecek boliimde, sirast ile vakit mevzuunun once incelenme-
sinin sebebi, salat kelimesinin sozlitk ve terim anlamlari, namaz vakitleri ile

ilgili bazi Kur'an 4yetlerinden hangi namazlarin kastedildigi ve Merginini’nin

20 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 38b-39a.
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ilk olarak sabah namazinin vaktinden baglamay: tercih etmesinin nedeni gibi

konular ele alinmaktadir.

[tkani, e/-Hidiyede bir konunun digerinden 6nce veya sonra anlatilmasi-
nin sebebini yeri geldikge kisaca agiklamistir. Ornegin namaz vakitleri babindan
namazlarin kilinmasi miistehap oldugu vakitler faslina geciste miistehaplik esas
vakit {izerine zaid olan bir sifattir, bu ylizden mevsufun once sifatn ise sonra

zikredilmesi uygundur demistir.”!

2.1.2. Terimler

Itkani, eserinde “serh bi’l-kavl” ismini verdigimiz y6ntemi benimse-
migtir. Bu yontemde, {izerinde serh yapilan asil metnin tamami zikredilmez,
yalnizca serh edilen ibareye isaret edilir. Boylelikle Itkani, kimi yerlerde metni
kelime kelime veya ciimle ciimle serh etmektedir. Kelime ya da ciimle gerhle-
rinde ibarenin bagina “4) 53” ibaresini koymakta ve bu sekilde kendi kanaatle-

rini ve beyanlarini aktarmaktadir.

Miiellif, konuyla ilgili gériislerin delilini aktarirken “J ¢ a>5...” ifadesini
kullanmaktadir. Nitekim Itkant’nin, eserinde meseleleri ele alirken diger mezhep
ve fakihlerin goriislerini aktarmasinin yani sira, sinirli da olsa birkag meselede
kendi goriislerine yer verdigi de goriilmektedir. Miellif, kendi kanaatlerini akta-
rirken “J 17 veya te” ifadelerini kullanmakeadur. Ornegin teravih namazinin
vakti agiklanirken Merginini’nin esah olan goriise gore teravih namazinin vakti
vitirden 6nce olsun veya sonra olsun yatst namazinin arkasindan gecenin son
kismina kadar gegen siiredir demesine karsin Itkani, e tabirini kullanarak
‘benim nezdimde esah olan goriis teravihin yatsi ile vitir arasinda kilinmasidir’
demistir.”> Ayrica miiellifin J 431 ve e sigalariyla kendine nisbet ederek agikga
belirttigi goriislerinin yaninda bir de sahsina izife etmeksizin ks 4 ifadesini
kullanarak kendi kanaatlerini bildirdigi de goriilmektedir.”

Miiellif, eserinde meseleleri izah ederken pek ¢ok kitaptan faydalan-

mustir. Bu kitaplari, kimi yerlerde miiellifine atfederek, kimi yerlerde ise kitap

21 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 40b.
22 ltkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 82b.
23 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 109b.
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isminin birkac kelimesini belirterek zikretmistir. Itkani, istifade ettigi kaynak-
lar1 belirtirken, “_s... Kaynakta soyledir’, “—>\o JG... Kaynagin sahibi soyle

demistir”, “ 5 S5... Kaynakta zikredilmistir”, “\3S Kaynakta da boyledir’ gibi

ifadeleri kullanmuistir.

Konuyla ilgili goriislerini ve degerlendirmelerini aktarirken Itkani, me-
sele hakkindaki bir goriise ya da ilgili agiklamaya yoneltilebilecek muhtemel
itirazlar1 da ¢ogu zaman giindeme getirmektedir. Bu farazi mevzular i¢in de
“eds Ob... <87 ifadesini kullanmaktadir. Bu tislapla, bir anlamda savundugu
gorisiin istikrarini ortaya koyarak okuyucunun veya muhaliflerin yoneltebile-
cekleri muhtemel sorulart da cevaplamaya calismistir. Ornegin “muhéazatii'n-
nisd” konusuyla ilgili ‘sen, cenaze namazinda kadinlar erkeklerle ayni hizada
bulunsalar bile erkeklerin namazlart bozulmadigina gore diger namazlarda
da bozulmamalidir dersen, yapugin kiyasin yanlis oldugunu soylerim; ¢iinkii
ritktilu ve secdeli olmadigindan cenaze namazi eksik riikiinlii namaz kabul
edilir, orada boyle bir durum céiz goriilmiistiir, ancak diger namazlar kamil

ritkiinlii oldugundan muh4zAtin-nisya izin verilmemistir’.**

One siiriilen iddia veya konuya dair getirilen delile katilmiyorsa “kabul
etmeyiz V’L‘“) N” tabirini kullanir. Kabul etmeyisinin sebebini zikredecekse de
bunu “giinkii 5Y” ile baslayan ciimle ile dile getirip meseleyi delilleriyle izah
eder. Bu delil 4yet, hadis olabilecegi gibi fikih kitaplarindan nakiller de ola-
bilir. Ornegin Imimeyn ile Imam Safit'nin ittifak ettigi ‘safak kirmizilikor’
goristinii kabul etmeyiz. Clinkii 6rf kullanimi her ikisi i¢in yani hem kirmi-
zilik hem beyazlik i¢in miisterektir. Bu nedenle bu meselede orf kayitlayict bir
unsur olarak diisiiniilemez. Ebi Bekr er-Razi (6. 370/981) Serbu Mubtasa-
ri t-Tahdvi adli eserinde safagin ne oldugu Sa‘leb’e (6. 291/904) sorulunca, o
beyazliktir diye cevap verdigi nakledilir. Tekrar soruyu soran kisi yalniz safagin
kirmizilik olduguna dair sevahidin ¢ok oldugunu sdyleyince; Sa‘leb, ‘méanast
herkesce bilinmeyen gizli seyler sevahide ihtiya¢ duyar, safagin beyazlig: ifade
ettigine gelince Araplar’in dilinde sahide ihtiya¢ duymayacak kadar meshur-

dur’ kargiligini vermistir.”

24 Ttkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 65a.
25 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 40a.
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Yogun ve tafsilatli izahlarin zikredildigi meselelerde, miellifin kimi yer-
lerde okuyucunun dikkatini ¢ekmek istedigi ya da bazi hususlarin 6nemini
vurgulamak istedigi goriilmekredir. Bunun igin “c 5 ¥1” ve “vl.o\” ifadelerini
kullanmaktadir. Ornegin tume’nine konusunu detayli bir sekilde ele alirken bu
ifadeyi kullanmisur. Riik( ve secdede tume’nine Ebt Hanife (6. 150/767) ve
Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore farz degildir. Ebti Yasuf (6. 182/798)
ise tesbih miktar1 farz oldugunu séylemistir, Imam Safii (6. 204/820) de bu
goriistedir. Bu goriis ayriligina binaen kendilerine ta‘dil-i erkdn ismini verdi-
gimiz ritkGidan dogrulma (kavme) ve iki secde arasindaki oturus (celse) me-
seleleri Ebt Yasuf’un aksine Tarafeyn nezdinde farz degildir. Itkani, bu tar-
tismanin neticesi nerede ortaya ¢ikacagini gostererek her iki tarafin delillerini
vermistir. Namaz kilan kimse tume’nineyi terkederse Tarafeyn'e gore namazi
gecerli olur, Eba Yasuf’a gore ise gegerli olmaz. Ebt Yiisuf, Hz. Peygamber’in
ritk@i ve secdede gereklerine riayet etmeden namaz kilan bir bedev1ye J...ze o
J@ o &7 diye buyurmasini ve “T gl O] 6o 10 3y (5 4;9}.» TSl

26 Hadis kitaplarinda “.3” lafzi yerine “x> 1" lafzi kullanilmistr. Bk. Ebi Abdillah Muhammed
b. Yezid MAce el-Kazvini Ibn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Dimask: DArii’r-risa-
leti’l-alemiyye, 2009), “IkAmetis-Salat”, 72; Ebti Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Han-
bel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-iméim Abhmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaflit
vd. (Beyrut: Miiessesetiir-Riséle, 1995-2001), 31/333; Ebt Isa4 Muhammed b. Isa b. Sevre
et-Tirmizl, el-Cémiul-kebir, thk. Begsar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Darivl-Garbi’l-IslAmi, 1998),
“Salat”, 111; Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cimiu-
sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru tavki’n-necit, 2002), “Ezan”,
94; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiil-
baki (Beyrut: Darii Thyai't-tiirasi’l-Arabi, 1956), “Salat”, 45; Ebti David Siileymén b. el-Es‘as
b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Diviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Sayda-Beyrut: el-Mektebetirl-asriyye, ts.), “Salat”, 148.

27 Ayni lafizlarla rivayet edilen higbir hadis yoktur. Ancak diger lafizlarla nakledilen ayn: anlamda-

. «

ki hadisler vardir. Bunlarin bazisi “0)” kelimesinin hazfi ile, bazist “ 5" kelimesinin yerine “iI”

kelimesinin kullanilmastyla, bazist da “oe” harf-i cerri olmadan rivayet edilmistir. Bk. Ahmed
b. Hanbel, e/-Miisned, 37/319, 18/90; Ebﬁ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim el-Absi
Ibn Ebt Seybe, el-Kitabii l-musannef fi l-ehidis vel-dsir, haz. Kemal Yosuf el-Hat (Beyrut: Da-
rivt-Téc, 1989), 1/257; Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2/539; Eb{i Abdillih
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisibturi, e/-Miistedrek ‘ales-Sahibayn,

thk. Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 1/353.
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hadisini delil gostermistir. Tarafeyn’in delili “U | 53313 154831 | 5l u.lu\.i\ L@.’E/T”ZS
ayetidir. Miellif, Cevherf’nin (6. 400/1009°'dan 6nce) es-Szhdh’in1 referans
gostererek ritkdt “egilmek”, secde ise “kapanmak” anlamlarina geldigini, hat-
ta ihtiyarin yagliliktan dolay1 egilmesine 'c;.ij\ &S denildigini séylemistir.?’
Egilme veya kapanma fiili tume’nine olmadan da gergeklesir. Bundan dolay:
dyette gecen ritk(l ve secdeye haber-i vahid ile ziyade (tume’nine) yapilamaz.
Ciinkii ritk(l ve secde ayette emir sigasiyla geldiklerinden has ve beyana ihtiyag

duyurmayacak 6l¢tide ¢ok agik kelimelerdir.?

2.1.3. Tarifler

[tkant'nin serhte terimleri hem dil ve koken itibariyle, hem de Fikih
ilmindeki kullanimi agisindan agiklayarak anlam baglanular tizerinde dur-
mustur. Boylece kelimelerin sozliik, hiikiim, idrak ve yasanti ile canli baglan-
tilarinin bulundugunu ortaya koymustur. Hem terimlerin tarifi, hem de dilsel
agiklamalar bu hedefi ger¢eklestirmeye matuf yapilmistir.

Miiellif, salat kelimesinin sozlitkte “dua” anlamina geldigini, terim ola-
rak ise kiyam, riik(i ve secde gibi belirli hareketlerden olusan (bedeni-ruhi)
ibadeti ifade ettigini bildirmigtir.*'

Fecirden soz ederken onun fecr-i kzib ve fecr-i sidik seklinde iki kisma
ayrildigini bildirerek her birinin tanimini ayr ayri sdyle yapmustir: ‘Fecr-i ka-
zib, kendisinden sonra yine kisa bir siire karanlik basan, doguda tan yerinde
kurt kuyrugu (zenebii’s-sirhan) gibi goziiken, ufuktan goge dogru dikey ola-
rak yiikselen gecici uzunlamasina beyazliktir (beyaz-1 miistatil). ** Fecr-i sidik
ise, kendisinden sonra bir daha karanlik ¢okmeyen, dogu ufkunda tan yeri
boyunca aydinli1 yatay olarak giderek genisleyip yayilan enlemesine beyaz-
liktir (beyAz-1 miistatir).’

28 el-Hac 22/77.

29 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihdh Ticiil-luga ve sihihul- Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafar Actar (Beyrut: Dariil-ilm 1i'l-Melayin, 1990), 3/1222.

30 lItkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 55a.
31 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 39a.
32 Ickani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 39a.
33 [ckani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 39a.
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Bes vakit namazda okunacak stireler gruplandirilarak tvali’l-mufassal,
evsati'l-mufassal ve kisiri’l-mufassal diye adlandirildig; bilinmektedir. Bu
adlandirma muhtemelen onlarin uzunluguna ve kisaligina gére yapilmistir.
[tkani, HucurAt stiresi ile Abese stiresi arasindaki biitiin stirelerin tivalivl-mu-
fassal, Tekvir stiresinden Duha stiresine kadar olan stirelerin evsatil-mufassal,
Duha stiresi ile Nas stiresi arasindaki geri kalan stirelerin ise kisarirl-mufassal

olarak isimlendirildigini sdyleyerek bu ii¢ terimi tarif etmistir.*

Miiellif, agactan yontulmus, altin yahut giimiisten dékiilmiis olup belli
bir sekle sahip olan puta sanem; sadece tastan yapilan, fakat belli bir sekli ol-
mayan puta ise vesen denildigini ifade ederek sanem ile vesen arasindaki farka

deginmistir.*

2.1.4. Dilsel A¢iklamalar

Kelimelerin lugat ménalarini agiklarken miellif, en ¢ok Cevheri’nin (5.
400/1009°dan once) es-Sthak’int, Herevinin (6. 401/1011) el-Garibeyn’ini ve
Mutarrizi'nin (6. 610/1213) el-Mugrib’ini referans almistur.

Ebti Hanife'nin safak giines battiktan sonra ufukta meydana gelen ki-
zilliktan sonra ortaya ¢ikan beyazlikur goriisiinii destekleme amagli kelime-
nin istikakina bagvurarak meseleye dil acisindan yaklagmistir. Ona gore safak
sozctigi, kalbin inceligi anlamindaki sefaka (sefkat) kelimesinden tiiremistir.
Giinesin batist esnasindaki beyazlik kirmiziliga gore daha zayif oldugu icin

ona safak denilmistir.’

[tkani, bazi hadislerin garib kelimelerini agiklayan Merginani’yi destek-
lemek ve yine varsa diger benzer méinalart da onlara eklemek icin farkli sozliik-
lere basvurarak alintilar yapmustir. Ornegin secdede kollar (dirsekler) yerden
yiiksek tutulurken pazilarin da yana dogru ¢ikik olmast gerektigi e/-Hiddyede
anlaulirken delil olarak “Glazs Ll hadisi zikredilir. Merginani, hadisin

1 . . . .. .
“L1” kelimesi yerine “uzatmak” anlamina gelen s1.0Y! masdarindan tiiremis

34 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 62a.
35 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 75a.
36 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 40a.

'
l

51 e

ahiyat..



52

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

“jj” fiili ile de rivayet edildigini sdylemistir.’” Itkani de, bu rivayetteki fii-
lin el-Garibeyn adli eserde “uzatmak” anlamiyla izah edilmekle beraber®® e/-
Mugrib adli eserde ise buna yakin “agmak” anlamiyla izah edildigini sdyleye-
rek® Merginani’nin bu aciklamasini hem dogrulamis hem de ona benzer yeni
bir ména eklemistir. Ayrica yeri geldiginde zor kelimelerin nasil okunmas:
gerektigini ve hangi anlamlara geldigini belirten miiellif, yukaridaki hadiste
de zikredilen “ C"éj‘” kelimesinin bir tek okunugu -yani aynitl-fiilinin sikin-
olduguna isaret ederek pazi anlamina geldigini ifade etmistir. Bu anlama ila-

veten pazinin orta kismi veya i¢ tarafi diyenlerin de oldugunu soylemistir.’

Miiellif, nadiren de olsa bazi kelimelerin yap: ve anlamlarini kanitla-
mak iizere dogrulugu kesin olan siirlerden 6rnek vermistir. Ornegin salat ke-
limesinin sozlitkte “dua” anlamina geldigini syleyerek, As@’nin (6. 7/629 [?])
Fle Jlos o s R Ll 0 pe Leles Wil 0 s s O fliss

o Hw

=505 L™ beytlerini delil olarak getirmistir.*

[tkani, zikrettigi 6zel isimlerin hatasiz bir sekilde okunmasini saglamak
icin bazi harflerin harekesini belirtmis ve ara sira ne anlama geldigini de s6y-
lemistir. Ornegin kiraatt agiktan ve gizli okumanin sinirlarindan bahsederken
“el-Hinduvan” kelimesi “h4” harfinin kesresi ile okunacagini, bu sdzciigiin

Belh'teki bir kalenin ismi oldugunu ve buraya Hanefl fakihi Eba Ca'fer (6.

37 Ebi’l-Hasen Burhiniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti I-miibtedi
(Karagi: el-Biisra, 2017), 1/177.

38 Ebl Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, “bdd”, e/-Garibeyn fi'l-Kuriin vel-hadis, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1/153.

39 Ebi'l-Feth Burhaniiddin Nésir b. Abdisseyyid b. Ali el-Mutarrizi el-Harizmi, “bdd”, e/-Mugrib
2 tertibi I-Mu rib (Beyrut: Daril-Kitabi'l-Arabt, ts.), 36.

40 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 56a.

41 Ikinci beytin son musrasindaki “(;.if ,15” kelimesi ayni anlama gelen “;;..:.5 Lls” kelimesiyle de riva-
yet edilmistir. Bk. Eba Basir Meymiin b. Kays b. Cendel A‘s4, Divinii’l-A 54 el-Kebir, thk. Mah-
mad Ibrahim Muhammed er-Ridvani (Doha: Matabiu Katar el-Vataniyye, 2010), 1/168-169;
Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Me ani’l-kebir fi
ebyitil-me 4ni, thk. Abdurrahman b. Yahy4 el-Yemani (Beyrut: Darir]-Kiitiibi l-ilmiyye, 1984),
1/447-448.

42 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 39a.
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362/973) nisbet edilerek el-Hinduvani nisbesini aldigini dile getirmistir.*®> Sik
olmasa da bazen kullanilan kelimelerin ne anlama geldigini mu‘temed sozliik-
leri referans gostererek aciklamaya alismistir. Ornegin cuma namazi ile bay-
ram namazlarinda kiraatin agiktan okunacaglna Ebt Hamfe nin e/-Miisned in-
degegen ui.s‘ﬁ\dx V.MI‘C\MWJ“;‘JQJQLS wm\duwm\
wbd\ OWESE || y 5 hadisini* delil gosterirken “_aiz.nal” kelimesinin
sozlitk ménasi es-Sthab'da gL “yaygin’ > anlaminda oldugunu® ve e/-Hiddyede-

ki “en-nakli’l-miistefid” ifadesinin® “

en-nakli'l-miintesir” yani meshur hadis
anlamina geldigini beliremistir.*” e/-Hiddyedeki kadinlarin kendi aralarinda ce-
maatle namaz kilmalart mekruhtur, buna ragmen cemaatle namaz kilacak olur-
larsa imamlari ortalarinda durur ifadesinde zikredilen “imam” lafzina dikkat
cekerek,*® ona herhangi bir disil alimeti eklenmeksizin tek basina her iki cins
icin kullanilabilecegini sdylemistir ve bunun pesinden Mutarrizi’'nin “imam,
erkek olsun kadin olsun kendisine uyulan yani 6nderlik eden kimse™ tanimi-

n1 getirerek dediklerinin yanlis olmadigina delil getirmistir.*’

2.1.5. Kaviid-i Fikhiyye

Burada Géyetiil-beyin’in ilgili bolimiinde zikredilen usul ve fiirt dali-
nin kiillf kaidelerinden ve zabitlardan bazilar1 aktarilacaktir. Buradan hareket-
le ItkAni’nin serh usuliinde hem asillardan, hem de kiilli kaidelerden fayda-

landigini soyleyebiliriz.

[tkani, fakihlerden 6gle namazinin vakti hakkinda farkli rivayetler yani
bir gortise gore cisimlerin golgelerinin fey’-i zevil disinda kendilerinin bir

misline; diger bir goriise gore ise iki misline ulastigi anda son bulur hiikiimleri

43 Ttkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 61a.

44 Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Miisnediil-imém Ebi Hanife, thk. Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetiil-Kevser, 1994), 52.

45 Cevheri, “fyd”, 3/1099.

46 Merginani, el-Hiddye, 1/189.

47 Ttkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 60b.
48  Merginani, e/-Hiddye, 1/198.

49 Mutarrizi, “emm”, 28.

50 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 64a.
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nakledilip delilleri birbirine teiruz edince “clill Jy 5 Y 21" kiilli kaidesini
meilen kullanmigtir. Ogle namazinin vakti zeval vaktinin bitiminden itibaren
basladig1 kesindir. Ancak fukaha arasinda 6gle namazi vaktinin sona ermesi
konusunda ihtilaf vardir. Miiellifin burada mélum kiilli kaideyi kullanarak
kendisinin 6glenin vakti cisimlerin golgelerinin -zeval vaktindeki golgesi ha-
ri¢- kendilerinin iki misline ulagtigi anda son bulur ve ikindi namazi baglar

goriisiini tercih ettigini gdstermistir.”!

Miellif, secde yaparken hangi uzuvlarin yere 6nce konulacag ve oradan
kalkarken hangi uzuvlarin 6nce kaldirilacags konusunda “_J| Slos b g SV
Nl o slodl I o 31018 Loy Y c;éﬁ” diyerek bir zabit kaydetmistir.”

Namazi gegerli kilacak kiraatin miktar1 s6z edilirken Itkani, Imameyn’in
kiraat hakkindaki emir mutlakur, mutlak konusunda orf (adet) esas alinir go-
risiinii naklederek “Ci el J| bz 3Uaodl” kaidesini kullanmigtir. Bu
kaideye dayanarak Imam Ebt Yisuf ile Imam Muhammed farz olan kiraat
ti¢ kisa Ayet veya ona denk gelecek uzun bir ayettir, zira bu miktardan daha
az okuyan kimseye 6rfen okuyucu denmez demislerdir. Imam Ebt Hanife ise

farz olan kiraat miktari icin kisa bir ayeti yeterli gormiistiir.”

Miiellife gore herhangi bir rek‘atta okunan ayetlerin sayisit diger rek‘at-
ta okunan ayetlerin sayisindan ti¢ ayete kadar eksik veya fazla olmasinin bir
mahzuru yoktur. Zira yorucu bir takip yapmadan, giiglitk ¢ekmeden bundan
korunmak miimkiin degildir. Bu mevzuu islerken Itkani, zorluk seran defe-

dilmistir anlamindaki “le & g _~JI” kaidesini zikretmigtir.”*

[mam olan gocuga biiyiiklerin uymasi ciiz olmayacagi bahsi incele-
nirken buna ¢ocugun tizerine namaz farz olmadigindan onun kildig namaz
nifile kabilinden sayildigini neden olarak gésteren Itkani, “},sL5 (‘:Lis})\” ha-
disine® dayanarak sahih ve fasid olma bakimindan muktedinin namazi ima-

min namazina baglidir minasina gelen e Lg.ui.d\ Mo Laniie fu‘;ﬂ 3 90

st Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 39b.
52 Itkand, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 55a.
53 [tkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 61b.
s4 Ttkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 62a.
55 Ebt Daviad, “Salat”, 32; Tirmizi, “Salat”, 39; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 22/89.
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Isluss” zabitint dile getirmistir. Daha sonra balig kimsenin namazi (farz) ile
¢ocugun namazi (néfile) arasindaki sifat farkina dikkat ¢ekerek, bir sey derece
bakimindan kendisinin {izerinde olana degil sadece kendisinden asag1 olana
kefil olabilir anlamindaki “45 35 48 Lo Y 435 8 b pewzy Ll ¢ 217 kaideyi
zikretmistir.”® Ayrica bir seyin kendisinden asagi olana kefil oiabildigi gibi
kendi dengine de kefil olabilecegini goz 6niinde bulundurarak yukaridaki ka-
ideye “45 35 oa Lo Y alie 5T w3 g2 Lo cyenian Lo eq.il\” diye ekleme yapilabilir.

Namaz kilarken yanliglikla veya unutarak konusmak namazi bozacak mi
bozmayacak mi konusu iglenirken Hanefiler, Muéviye b. Hakem es-Siilemi’nin
namaz esnasinda yanindaki aksiran kisiye “yerhamiikellah” diye dua etmesi
iizerine Peygamber Efendimiz namazt bitirdikten sonra kendisine “GiSlz ul
Ul (93)6 e 2%5..: g Jci.@_i N oda” buyurdugunu®’ delil getirerek bu hadisin
miicibince namazin bozulacagina hitkmetmislerdir. Itkini, okuyucunun veya
muhaliflerin yoneltebilecekleri “Muaviye b. Hakem'in hadisi kasitli konusmaya
delildir, ¢linkii tesmitir'l-Ats genelde amden yapilir; burada bilerek degil yanlis-
likla veya unutarak konusmak s6z konusudur” tarzindaki muhtemel itirazlarina
karsin “Codl o g2 ¥ Lalll ¢ o) 5 ,all” seklindeki usul kaidesini zikrede-
rek itirazlarinin yanlis oldugunu vurgulamusur. Hitkiim Muéviye b. Hakem’in
aksirana dua etmesi gibi sebebin hususuna (hususiligine) gore degil, Hz. Pey-
gamber’in kavlindeki lafzin um@imuna goredir. Zira hitkme ulasmada sebep-
lerle degil lafizlarla istidlal yapili. Hadisteki “¢ 35" lafzinin umumi bir lafiz
oldugu agiktr. Miellif, lafzin 4mm oldugunu isbatlamak icin bu sefer “olumsuz
cimledeki belirsiz (nekre) kelimeler umumilik ifade eder” anlamindaki “s SCJI
o L*5,.%;.5\ o S Cxb g 13]7 dil kaidesine bagvurmugtur. Lafiz umumilik ifade
edince bilerek, unutarak ve yanliglikla konusma ¢esitlerinin timiinii igermis

olacak. Namazda bunlardan biri bulundugunda o namaz gegersizdir.”®

56 Itkani, Gayetii'l-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 64b.

57 Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, e/-Miictebd mines-Siinen, thk. Abdiilfet-
tah Ebi Gudde (Haleb: Mektebﬁ’l-matbﬁéti’l-islﬁmiyye, 1986), “Sehiv”, 20; Ebt Muhammed
Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Miisnediil-imami d-Darimi, thk. Merztk b.
Heyyas ez-Zehrani (b.y.: y.y., 2015), “Salat”, 353.

s Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 70b.

'
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2.1.6. Usul Konular:

Itkani, Gayetii'l-beyén’in namaz béliimiinde bazi yerlerde usul konulari-
na yer vermistir. Onlari gok kisa degerlendirip, “J 50 ¥! T e oLl plas”
veya “J s T & Jead! 5s 87 diyerek ayrintils bilgi icin kendisinin ser-
hettigi ez-7ebyin adli eserine miiracaat edilmesini tavsiye etmistir. Bu nedenle
burada o konulardan sadece birkact 6rnek olarak zikredilecektir. Mesela na-
maz boliimiinde vakitlerin 6nce zikredilmesinin gerekgesini miiellif s6yle izah
etmistir; “Vakitler sebeptirler. Sebep ise kendisine sebeb oldugu seyden yani
mesebbebden 6nce gelir. Burada vakit namaza sebeptir. O halde namazdan

6nce namazin vakti ele alinir’.>®

Miiellif, hitkiimlerin meydana gelmesinde miiessirin sadece Allah ol-
dugunu vurgulamistr. Ancak insanlar Allab’'in icabini bilemedigi i¢in onlara
kolaylik olsun diye vakit, viicib sebebi yapilmistir. Yani vakit, hiikiimlerin
bilinmesini saglayan alimet/eméare anlaminda sebep olmustur. Bundan dolay:
hiikiimlerin meydana gelmesinde asil miiessirin Allah olmasiyla beraber ser‘i

hiikiimler sebeplere baglanmigtir.®

[tkani, ibadetin bizzat vacip olusu (nefsi’l-viicab) ile edasinin vacip
olusunu (viictbir’l-ed) birbirinden ayirarak vakti bizzat viiciib sebebi, sariin
hitabinin yonelmesini ed4nin viicibunun sebebi olarak adlandirmistir. Mii-
ellif nefsitl-viicibun, zimmetin mesgul olmasindan ibaret olduguna; viicti-
birl-ed4nin ise zimmetin mesguliyetinden kurtulma isteginden ibaret oldu-

guna kisaca deginmistir.®’

Ritki ve secdelerde getirilen tesbihler” vacip olmayip siinnettirler.
Zira riik{ ve secdelerin farziyyetini bildiren nas yani “L&l § 14531 1 540 uJ.U\
| gddesl 379 Ayeti, riikil ve secdelerdeki tesbihlere simil degildir. Itkﬁni3 tesbih-
lerle ilgili “13(5 3T &33 ¢plaall 55 Olsd olse &5 Jids 05357 285031
59 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 38b.
60 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 38b-39a.
61 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 39a.

62 Genis bilgi i¢in bk. Kemal Yildiz, Fikhin Aydinliginda [badet ve Hayat (Istanbul: Semerkand,
2014), 191-194.

63 el-Hac 22/77.
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SG3T 35 B3 JeV1 35 Sl JAS s ile “35 (oL c.wﬁ &g

ﬁ\@qfwr&;js)gu;@;\ wm\ul_p.m\d duru\
VS 2 B y\;;\ Jé 61.9‘9\ dL 57% hadislerin birer haber-i vahid oldugunu
belirterek yette gecen salt ritkd ve secdeye haber-i vahid ile ziyade (tesbihle-
rin getirilmesi) yapilamayacagini ve bundan dolay: hitkmiiniin siinnet olarak

kaldigini bildirmistir.

[tkani, ritkdiya giderken ve ritkGidan basi kaldirirken ellerin kaldirilmast
meselesinde Imam $4fit'nin rivayet ettigi hadis Hanefiler'in delil olarak ge-
tirdigi Mislim’'in (6. 261/875) Sahzh’lnde Cablr b Semure ye 1snad ederek
rivayet ettigi “sS.%)l & | sl ¢ J.o- ubb\ L@LS (.&;Jg\ ik (,S\)\ dl L7
hadisi ile neshedildigini soylem1§t1r Boylehkle miellif stinnetin siinnet ile
neshedildigine bir 6rnek vermis oldu. Itkani, bahsi gecen hadisteki “ 557
sozcligii “zor/azgin” anlamina geldigini ve cemi sigasinda olup miifredinin
ise “ v yas” oldugunu belirtmistir. Miiellif, yalin bir sekilde mensuh oldu-
gunu soylemeyip bir de buna delil olabilecek diger haberleri de nakletmistir.
Daha 6nce Imam $afit'nin Ibn Omerden (6. 73/692) naklettigi hadiste elle-
rin kaldirilacag: bahsedilse de miiellifin Miicahid’den rivayet edilen su haberi
“CL‘;é\)\ S de Y C;ﬂ‘y O 5 o Lags all S0 E o) Cee”
aktarmastyla artik Ibn Omer’in bu isten vazgectigi anlagilmaktadir.”

2.1.7. Latife ve Hikdyeler

Gayetii'l-beydn’'da konular tizerinde etraflica durulurken pek ¢ok ayet ve
hadis zikredilmekle birlikte yer yer niikeeli sozlerle latife ve hikyeler anlatil-

mustir. Bu baglik altinda onlardan bazilari nakledilecektir.

Miiellif, kole, a‘rabi (bedevi), fasik, kor ve veled-i zina gibi sahislarin

imam olmasinin mekruh gériildtigiiniin nedenlerini anlatirken a‘rabiyi umu-

64 Ebt David, “Salat”, 154; Tirmizi, “Salat”, 79; ibn Mace, “Tkametii’s-Salat”, 20.

65 Ebt David, “Salac”, 151; Ibn Mace, “Tkdmetii’s-Salat”, 20; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
28/630.

66 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 56b.
67 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 57a.
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miyetle dini meselelerde bilgi sahibi olamadigsyla illetlendirerek onun hakkin-
da su latifeye yer vermistir. Giinlerin birinde bir a’rabi, imamin arkasinda na-
maz kilmistir. Imam, namazda ¢ Gl 55 4,6 iy < J:AH 4yetini®® okumustur.
Bundan dolay: a‘ribi, imami dévmiis ve kafasini yarmistir. Bir miiddet sonra
a‘rabi, tekrar ayni imamin arkasinda namaz kilar Bunu farkeden imam, bu
sefer namazda ° J.>-‘§1\ (’)—J‘j AL el oy u\on\ G5 ayetini® okur. Namaz
bitince a‘rabi, iste simdi sana dayak fayda verdi demistir.”

2.2. Ser‘i Delilleri Kullanmasi

Namaz béliimiiniin serhine bakildiginda, tkani'nin yaptig1 her izahta
birden fazla ser‘ delil kullanildig1 goriilmekte. Bu agidan bakildiginda, eserin
delillerle zenginlestirilmis bir kaynak oldugu rahatca séylenebilir.

2.2.1. Kitdp

[tkani, meseleleri delillendirirken ser? delillerin ilki olmasi dolayistyla
oncelikle Kur'andan konuyla alakali dyet-i kerimeler zikretmistir. Bununla bir-
likte gerekli goriilen yerlerde ayetlerin te'vil ve tefsirini de aktarmistir. Ornegin
miellif, baz1 dyetlerde namaz kilinacag vakitlere Kur'an’in kendine 6zgii tisla-
bu icinde isaret yoluyla deginildiginden bu ayetleri agikliga kavusturmaya ve

bes vakit namazin delillerini ayetlerden bulmaya gayret gostermistir.

Kur'an'da namazin miiminler igin vakitleri belirlenmis bir fariza oldugu
“BLS fae jij\ ul-‘ RS WA u\ G js 377! ayeti ile ifade edilmistir. Itkani, bu
ayette sozi edilen vakitlerin miicmel oldugunu ve bu miicmelligin daha ¢ok

Hz. Peygamber’in fiil ve sozleriyle agiklik kazandigini beliremistir.
Nitekim Trkani, “ 241 51555 gt ged ) 2201 4000 85zl (,;;”72

A . <« oo JA e N <« . . » <« .. . [
ayetinde gecen “diiliikiis-sems’in “giinesin batmasi” veya “giinesin zevali” an-

lamlarina gelebilecegini ifade etmistir. Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessif 1-

68 et-Tevbe 9/97.
69 et-Tevbe 9/99.
70 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 63b.
71 en-Nisa 4/103.
72 el-Isra 17/78.
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na atifta bulunarak” ayette gegen “diiliikiis-sems’i “ giinesin batmasi” olarak ele
alindiginda 6gle ve ikindi namazlarini icine almayacag ortaya ¢ikmis olur.
Eger “diiliikiis-sems”i “giinesin zevali” olarak anlarsak o zaman “diiliikiis-sems”
ogle ve ikindiyi, “gasaku’l-leyl” aksam ve yatsiy1, “kurinii’l-fecr” sabah namazi-
ni ifade edecegml yani be§ vakit namazin tiimiinii kapsayacag1n1 belirtmistir.
Ayrica Itkéni, ¢ J.\.U\ g Hip )L@,J\ & J.la A (..3 3 74 ayetinde glindiiziin iki
tarafinda kilinmas: emredilen namazlardan biri sabah namazi, digeri ise glines
batmadan 6nceki kisimdaki (taraf) 6gle ve ikindi olarak yorumlamistir. Ayerte
gecen “ziilef (giindiize yakin saatler)” kelimesinin gecenin giindiize yakin olan
ilk saatlerini ifade ettigine dikkat ¢eken Itkani, bu saatlerde kilinmasi emredi-

len namazlarin da aksam ve yatsi namazlart oldugu goriistinti benimsemistir.”

2.2.2. Siinnet

[tkani, eserinde e/-Hiddyede yer alan hadislerin varsa farkli rivayetleri-
ni ya da ayni anlami pekistiren diger hadisleri de aktararak e/-Hiddiye'ye bir
zenginlik katmistir. Ornegin Merginani, imamlik eden kisinin namazi faz-
la uzatmamasi gerektlgl konusunu ele alirken “s3» o J..a..ls L 5 f‘

bl 15y Sl 2 el (&> O W\ " hadisini delil gdsterdigi yerde”®
Gayetii'l- éey&m da Ebti Daviid'un es-Siinen’inden bu hadisin farkli lafizlarla

nakledllen 153 }Mﬁ\ C.L:JU v..u.ll (i ob M gy VSJ}‘ d\..a \.3\

L>J\”77 §ek11ndek1 baska bir rivayeti aktarllm1§t1r 78

el-Hidiyede hadis olarak zikredilen rivayetleri inceleyen Itkani onlar-
dan bazilarinin hadis olmadigin1 tespit etmistir. Ornegin imam Malik’in Ara-
fat'ta kilinacak 6gle ile ikindi namazlarinda kiraat agiktan okunur demesine
karst delil olarak e/-Hiddyede “¢lazs gl 35 hadisi zikredilmistir. Itkant,
bu rivayetin hadis olmayip Herevi'nin e/-Garibeyn fi'l-Kur'in vel-hadis ve Ze-

73 Ebirl-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri, el-Kegsaf an hakd'ik:
gavimizi t-tenzil (Beyrut: Dariy]-Kitabi'l-Arabi, 1986), 2/686.

74 Had 11/114.

75 ltkani, Gayetii'l-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 39a.
76 Merginani, el-Hiddye, 1/198.

77 Ebl David, “Salat”, 127.

78 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 64a.
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mahseri’nin e/-Fiik fi garibi’l-hadis adli eserlerinde de gectigi gibi” Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728) sozii oldugunu belirtmistir.** Bu duruma benzer bir
hususa dair Itkani hadisleri aktarirken gerekli olan noktalarda, s6z konusu
hadis ile ilgili rivayet farkliliklarina da isaret ettigi goriilmektedir. Nitekim
secdede kollar (dirsekler) yerden yiiksek tutulurken pazilarin da yana dogru
ctkik olmast gerektigi meselesini Merginini anlatlirken delil olarak zikrettigi
O .b\ 5 hadisini miiellif, elinde bulunan hadis kiilliyatindan bulama-
digini belirtmis® ve bu baglamdaki bagka hadisleri isnad farkliligina dikkat
cekerek siralamig, siralanmug bu hadislerin hangi hadis eserinde yer aldigini da
gostermistir. Miislirn’in Sabik’inde Berddan rivayet edilen C‘” NN ES \:\
uua JA &35 3505 EL2aS7%2, yine ayn1 eserde Meymiine bint Haristen rivayet edilen

@o)wdéjfgbwb\ 8 e ¢ Q\WU;L«}JWM
S wls fu 54578 hadisler ile Buhart'nin Szhik'inde Abdullah b. Malik Ibn
Buhayne'den rivayet edilen * 4,19.,\ u.oLg s B sk 05 st ul.w \:\ Rt

hadisi sirastyla nakletmistir.®

Bunlarin yaninda bahsi gecen mesele hakkinda aksi goriiste olanlarin
delili olabilecek, ancak e/-Hiddayede yer almayan hadisleri de zikretmis ve bu
hadislerin sened veya metin tenkitlerine yer vermistir. Ornegin imam namaz-
da kiraat1 unuttugunda cemaatin hatrlatmasina genel olarak cevaz verilirken

bazi kimseler imama hatirlatmanin yasak oldugunu savunmuglardir. Delilleri

79 Herevi, “acm”, 4/1234; Zemahseri, el-Fi'ik fi garibi’l-hadis, thk. Ali Muhammed el-Bicavi &
Muhammed Ebif’]l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Darivl-Ma'rife, ts.), 2/395.

80 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 60b.

81 Hadis garibdir. Abdiirrezzik (6. 211/826-27) bu hadisi e/-Musannefinde Abdullah b. Omer’in
(6. 73/692) sdzii olarak nakletmistir. Aksine Ibn Hibb4n (6. 354/965) Sahik’inde, Hakim (5.
405/1014) el-Miistedrek inde bunu Abdullah b. Omerden merfti hadis olarak fakat bagka lafiz-
larla rivayet etmislerdir. Bk. EbG Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed
ez-Zeylal, Nasbiir-riye li-ehidisi’l-Hiddye (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-hadise, ts.), 1/386.

82  Miislim, “Salat”, 234.

83 Miislim, “Salac”, 239.

84 Miislim, “Salat”, 237.

85 Buhari, “Salat”, 27, “Ezan”, 128.

86 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 56a.
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de Ebt Ishak'in Haris'ten onun da Hz. Aliden rivayet ettigi * EI G b

A < fl“w de hadisidir.®” Miiellif, bu hadisin ta‘n ed11d1g1n1 soylemis-
tir. Ciinkit Ebi Davd’un es-Siinen’inde Ebii Ishak’in Haristen sadece dort
hadis isittigini ve bu hadisler arasinda s6z konusu rivayetin olmadigini kaydet-
mistir.®® Ayrica bazen de kargi tarafin delil olarak ileri stirdtigii hadisi tam me-
tin olarak vermeden sadece sahabi ravisini zikrederek onun hadisinde rivayet
edildigi iizere demekle yetinmistir. Ornegin Imam S$afit'nin riiktiya giderken
ve ritkiidan bast kaldirirken eller kaldirilir goriisii ibn Omer ve digerlerinin

Hz. Peygamber boyle yapardi rivayetine dayandiklarini aktarmigtir.®

[tkani, el-Hidiyede kullanilan “Hz. Peygamber zamanindan beri boyle-
ce yapila gelmistir” anlamindaki “& | gzedl g 13a” ifadesinden sonra ¢ogu kez
onun hadisten delilini zikretmistir. Ornegin imam olan kimsenin sabah nama-
zinin her iki rek‘atinda, aksam ve yatst namazlarinin ilk iki rek‘atinda kiraat
agtktan, son rek‘atlarinda gizli okumast Hz. Peygamber zamanindan beri yapila
gelmis bir durum oldugunu aciklamis ve ardindan Ebt Davud un es-Siinen’in-
de Ebti Hiireyre kanaliyla gelen * cd.!l d\.a A dj...») el L \fu o JS <
(,SJ; Ceantf Gale u""" s ‘.5 Caesd V.Lw 5 «ke” hadisi® ile dehllendlrm1§t1r N

Miiellif, bir kisim hadislerde hadisin senedi olarak yalnizca sahdbeden
olan raviyi, bazen de senedde yer alan biitiin ravileri zikrederek ve hangi hadis
eserinde gectigini de yer yer belirterek hadisi nakletmistir. Ornegin secde-
nin sekli konusunu ele alirken alin veya burun iizerine secde yapmanin ciiz
oldugunu séyleyen Ebtt Hanife'nin delili, Eb Daviid’un Siinern’inde gegen
el-Abbas b. Abdilmuttalib’in (6. 32/653) rivayet ettigi ~“axs Joew duall doews 13
olods 5 <ol 5 coldy s cagar 5 «ool )T dars”? hadisidir der. Daha sonra nidiren de

olsa hadisin senedindeki ravilerin durumunu belirtmek icin ¢ok kisa tanitict

87 Ebt Davad, “Salar”, 163.
88 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 71b.
89 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 57a.
90 Ebt Davtd, “Salar”, 129.
91 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 60a.
92 Ebt Davtd, “Salar”, 155.
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bilgilere de yer vermistir. Nitekim Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 83/702)
hakkinda 120 sahabi ile goriisen tabiin neslinin ileri gelenlerinden biri oldugu

bilgisini aktarmigtir.”®

[tkani, bazt konularda ele aldigt mevzu ile ilgili pek gok hadisi kayna-
gin1 gostererek arka arkaya siralamigtir. Bu sekilde miiellifin hem kullandig:
hadislerin giivenilirligi konusundaki siipheleri ortadan kaldirmig hem de sa-
hip oldugu hadis birikimini anlamamiza vesile olmustur. Ornegin imamin
arkasinda namaz kilan kimsenin kiraat yapip yapmayacagi konusunda 6nce
[mam Safit'nin goriisiinii naklettikten sonra Hanefi mezhebinin bu konu-
da delil olarak gosterdigi hadisleri art arda siralamigtir. Imam Safii’ye gore
muktedi, gL:iJ\ ol Y| Mo N hadisi geregince Fatiha stresini okur.
Ciinkii kiraat bir riikiindiir. Sir riikiinlerde nasil ki imam ile muktedi ortak
(esit) iseler bu riikiinde de ortak olmalidirlar. Daha sonra miiellif, Ebﬁ Hani-
fe'nin el-Miisned inde yer alan “‘32|53 4 ru\)\ o;\fm ¢ls) AR 5+ hadisi,”
Miskditiil-Mesabikb'teki * ‘Mb 15156 4 ("’fj LaLa\ fu\)\ J» L)’ hadlsl,95

el-Muvattada bulunan 3@:— o ¢ e JJ@! vluj 4,1; Al L),.p ) d)..u) of
d}s\d\dwmwﬁ)uﬁ&,dww (..id.b-\um\)e&dué ‘J,QJL:L@.J
L«.&V«Lw 4,\1.04]0\JL\JA.\”d}m)é'éﬂjd\fw\*nWUJUU\JA}‘@UJL@
uﬁqmwyu\}uj\ sl G cas e d Lo d1d52) 0 s
(..L.u 5 ale 4l gl..a 4 J s " hadisi,” Ebu Ca'fer et-Tahavi’nin Serhu Me -
ni’l-dsar indaki ¢ uyja.:\ JLu 4.€.>j., c.}"" (,.L‘jwa\n\ul.pm\ J)MJLSL;
a5 Y6 J6 Jadd u | G (,@Jm \yg...g 154 'w\,”w ve “@y &

93 Itkani, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 57a.

94 Ebt Nuaym, Miisnediil-imam Ebi Hanife, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi, 32.

95 Ebi’l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed Abdiisselim el-Miibarekftiri, Miskdtiil-Mesibih maa ser-
hibi Mirati l-mefitih (Varanasi: Idaretirl-buhtisi’l-Islimiyye ve'd-da‘ve ve'l-ifta, 1984), 3/168.

96 Eb Omer Cemaliiddin Ydisuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, ez- Tembhid
lima fi'l-Muvatta’ minel-me'ani vel-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi (TitvAn: Vizare-
ti7'l-evkaf ve's-sutini’l-Islamiyye, 1985), 11/23.

97 Ebt Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selaime el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serbu Me -

nil-dsér, thk. Muhammed Ziihri en-Neccir & Muhammed Seyyid Cadelhak (Beyrut: Ale-
mi’-Kiitiib, 1994), 1/218.
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Gl ).; Y ¢L£}j\ s +4”% hadisleri, diger hadis kaynaklarinda zikredilen
FEE ol ses plaY B GG hadisi” le “d eVl Bel5s 2| AR
3#153” hadisini'® bu konuda Hanefiler'in delil olarak éne siirdiiklerini soyle-

yerek pes pese getirmigtir.'"!

Hadislerin metinlerinin kullanimina bakildiginda ise miellifin, bu ko-
nuda da eserinin tamaminda ayni gizgiyi takip ettigini soylemek oldukea zor-
dur. Itkani, metinlerini tam olarak zikrettigi hadislerin cogunlukla sened ve
kaynaklarint belirtmistir. Ancak sinirli da olsa bazi konularda hadislere sened
ve kaynak zikretmeksizin yalnizca metin olarak yer verdigi de goriilmektedir.
Bazi meselelerde ise delil olarak nakledecegi hadislerin tam metnini aktarma-

yip, ihtisar yaparak birkag kelime ile hadislere isaret etmistir.

2.2.3. Iema

[slam hukukunun kitap ve siinnetten sonra iigiincii delili olan icm,
“Hz. Peygamber’in immetinden olan miictehidlerin, O’nun vefatindan son-
raki herhangi bir dénemde ser't bir hitkiim hakkindaki kanaatlerinin ayni
noktada toplanmasi”'*? demektir. Binaenaleyh Itkani, meselelerin delili olarak
zikrederken icmé4 kelimesini CLp—}H ale icma bunun iizerinedirlicma vardsr”,
« tLv—}IL icmad ile”, < }:.a:-i icma ettiler”, C"}T icmd edild” gibi muhtelif se-
killerde kullanmigtir. Boylelikle miiellif, bazen sadece meselenin delili olarak
icméa vurgu yapmus, bazen de sozii edilen vurgulamanin yani sira icmé delili-

ni meselenin dayanagi yapan imamlara da deginmis olmaktadir.

98 Tahavi, Serhu Me dni’l-dsir, thk. Muhammed Ziihri en-Neccdr & Muhammed Seyyid Cadel-
hak, 1/219.

99 Ebiil-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siineniid-Dérekutni, thk. Suayb el-Arnait
vd. (Beyrut: Miiessesetiit-Riséle, 2004), 2/126.

100 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 23/12; Darekutni, es-Siinen, 2/107, 113, 122, 125, 260; ibn Ebt
Seybe, el-Musannef, 1/1330, 331; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 2/1228.

101 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 62b-63a.

102 Sa‘diidddin Mestd b. Omer b. Abdillah et-Teftazani, et-Telvih ila kesfi hakd'iki't-Tenkih, haz.
Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Darivl-Erkam, ts.), 2/95; H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk
Usulii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 58.
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Miiellifin, icm4 delilini eserinde her seyden 6nce Hanefi mezhebinin
ilk ti¢ imami veya onlardan sonra gelen Hanefi fukahasi i¢in kullandig1 anla-
stlmaktadir. Itkdni’nin, cok az da olsa iimmetin ve miictehidlerin icma etme-
sine dair ornekler verdigi goriilmektedir. Ornegin vitir namazinin Ramazan
ay1 disinda cemaatle kilinmayacagi konusunda biitiin misliimanlarin icmé

ettiklerini sdylemistir.'®

2.2.4. Kiyas

Fikih usulii ilminde kiyas, “bilinen iki meseleden birinin nasla agik¢a
bildirilen hitkmiinii aralarindaki miisterek illetten otiirti hakkinda agik hii-

kiim bulunmayan diger meselede izhar etmektir” seklinde tarif edilmistir.*

[tkani, benzer vasiflar1 bulunan fiird meseleleri genellikle “IiS aynz ge-
kilde” ifadesini kullanarak birbirine kiyaslamis ve miisterek hiikiimlere bag-
lamistir. Ayrica Itkani’nin ma‘kdl kelimesini de kiyas anlaminda kullandig
goriilmektedir. Ornegin riiktiya giderken ve riiktidan bagst kaldirirken elle-
rin kaldirilmamasi gerektigini ma‘kal yani kiyas da desteklemektedir demis
ve devaminda kiyas islemini agiklamigtir. Buradaki kiyas sudur: Namazdaki
tekbirler iki cesittir. Birincisi iftitah tekbiri gibi farz olanlar. Béyle tekbirler-
de'® elleri kaldirmak icma ile stinnettir. Digeri ise secde tekbirleri gibi stinnet
olanlardir. Buralarda elleri kaldirmak icm4 ile siinnet degildir. Riika tekbirleri
de stinnettir. O halde secde tekbirlerine kiyas edilerek riitkd tekbirlerinde de

ellerin kaldirilmasi siinnet degildir.'*

2.2.5. Istibsan

Ustl-i fikihta istihsin, miictehidin bir meselede nas (eser), icma, zaru-
ret, hafl kiyas, 6rf ve maslahat gibi 6zel ve daha kuvvetli goziiken bir delile

istinat ederek, o meselenin emsallerinde takip edilen genel kuraldan ve ilk

103 Itkani, Gayetii'l-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 82b.

104 Fahrettin Atar, Frkih Usilii (Istanbul: MU Héhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1988), 57.
105 Tekbirin mana boyutuyla ilgili bk. Yildiz, [badet ve Hayat, 185-189.

106 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 57a.
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akla gelen celi kiyastan vazge¢cmesi, hukukun maksadina daha uygun farkli bir

hiikiim vermesi seklinde tanimlanmigtir.'”

el-Hiddye'de ibadetlerle ilgili istihsdnlarin agirlikli olarak nas (eser) sebe-
biyle yapildig: goriilmektedir. Fikih ilminde nas denilince Kur’an ve Stinnet laf-
z1, eser denilince ¢ogunlukla akranlarindan bir bagkasinin muhalefeti olmayan
sahabi sozii kastedilir. Hanefi fakihleri, ara sira sahabe s6zii veya fiili nedeniyle
kiyas hitkmiinden vazgecerek istihsin yapmuglardir. Ciinkii sahibeden kiyasa

aykurt olarak gelen eserlerin Hz. Peygamberden gelmis olma ihtimali vardur.

Bes vakit namaz miiddetince veya ondan daha az siiren bayginlik halinde
gecen namazlarin kazési istihsinen gerekir. Bayginlik durumunun bes vakitten
fazla devam etmesi halinde ise namazlarin kazisi gerekmez yani namaz borcu
diser. Kiyas hitkmiine gore, bes vakitten fazla baygin kalan kimse gibi bir na-
maz vakti siiresince baygin kalan kimsenin de o namazi kaza etmesi gerekmez.
Safiiler ise beg vakitten ¢ok siirmesi sartini aramaksizin kiyasin geregi her ha-
liikkdrda namaz borcunun distiigii goriisiindedirler. Fakat sahdbeden Ali b. Ebi
Talib'in (6. 40/661) bes vakit, Ammar b. Yasir'in (6. 37/657) dort vakit namaz
stiresince baygin kaldiklarindan sonra namazlarini kaz ettiklerine ve Abdullah
b. Omer’in (6. 73/692) bayginligi bes vakitten fazla siirdiigiinden namazlarin
kazi etmedigine dair nakledilen fiiller sebebiyle Itkani de kendinden énceki Ha-

nefl Alimleri gibi, bu kiyas hitkmiinii terketmis ve istihsdnen kaz4 eder demistir.'”

2.3. Farkli Gériislere Yer Vermesi ve Kendi Gériisiinii Belirtmesi

Merginani, eserinde Hanefi mezhebinin goriislerini aktarmakla birlik-
te, bazi meselelerde mezhep icerisindeki farkli goriigleri de zikretmistir. Bir
kisim meselelerde de diger mezheplerin -ozellikle de $afii ve Maliki mezheple-
rinin- goriislerini aktarmistir. Itkani de tabit olarak ilgili meselelerin serhinde,
hem Hanefi mezhebi icerisindeki farkli goriiglere hem de diger mezheplerin

goriislerine ve delillerine yer vermistir.

107 Zekiyyiiddin Sa‘ban, Lslam Hukuk Iminin Esaslart, cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 181-182; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 107-109; Atar, Fikih Usilii, 71-72.

108 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 93a.
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Calismada belirtilen bu durum, miiellifin eserine dahil ettigi mezhep
icerisindeki farkli goriisler ve diger mezheplerin goriisleri olarak ayr: bagliklar-
da ele alinacaktir. Bunlarin yaninda farkli bir baslik altinda Itkani’nin konuyla

ilgili ortaya koydugu kendi goriis ve degerlendirmelerine de deginilecektir.

2.3.1. Mezhep Igerisindeki Farkly Goriislere Yer Vermesi

[tkant’nin e/-Hidiyede zikredilen mezhep igi farkli goriislere yine mez-
hep icinden diger goriisleri ekledigi goriilmekredir. Ornegin yolcu statiisiinde
olmayan mukim kimsenin sabah namazinda Ftiha stresi hari¢ okumasi gerek-
tigi miktar konusunda kirk veya elli, kirk ile altmis, altmis ile yiiz ayet gibi her
biri hadisle desteklenen ti¢ farkli goriis aktarildiginda Merginéni, bu degisik
rivayetleri birlestirebilmek icin iki ara bulucu goriis nakletmistir. Onlarin ilki
imamin, namazda kiraatin uzun olmasini isteyen cemaat igin yiiz, isengecler
icin kirk, bu ikisinin arasindaki orta durumda olanlar igin elli ile altmis arasin-
da 4yet okumasidir, digeri ise gecelerin kisa veya uzun olmasina bir de islerin
azlik veya ¢cokluguna bakilmasidir.'” Miellif kendi serhinde ise yukarida bahsi
gecen ara bulucu iki goriise hi¢ deginmeden Fahriilislim'dan meg4yihimizin
eger dyetler kisa ise altmug ile yiiz arasi, orta uzunlukta ise elli, uzun ise kirk 4yet

okunur dedigini tictincii bir uzlastirici goriis olarak eklemistir.'

Bunun disinda {tkani’nin, Merginaninin farkli goriislere yer vermedigi
meselelerde mezhep igindeki farkliliklara temas ettigini gormekteyiz. Ornegin
[tkani, bast secdeden ne kadar kaldirirsa yeterli olacagi konusunda mezhep
ici ihtilafin var oldugunu bildirmekle kalmayip s6z konusu farkli goriisleri
aktarmugtir. Muellif, Serbut-Tahivi adli eserde Ebt Hanife'den eger kisi ba-
sint secdeden kaldirirken oturma pozisyonuna daha yakin ise yapug: secde
gecerlidir, eger yere daha yakin ise yapugi secde gegerli degildir goriisii rivayet
edildigini sdylemistir. Yine Muhammed b. Seleme’nin (6. 278/891) kisi bagini
secdeden onu gdren birinin bagini kaldirdigini anlayacak miktarda kaldirirsa
yapugt secde gegerlidir dedigini, Hasan b. Ziyad’in (6. 204/819) kisi secde-
den bagini altindan riizgar gececek miktarda kaldirirsa secdesi gegerli olaca-

A A

gini soyledigini, Kudtriden (6. 428/1037) kisinin secdesi gecerli olmasi icin

109 Merginani, e/-Hiddye, 1/191-192.
110 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 62a.
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bagini kaldirma s6zciigiintin kullanilabilecegi en az miktar kadar kaldirmasi
yeterli oldugu goriistiniin aktarildigini ve bu goriisit Ebi Bekir Haherzade'nin
(6. 483/1090) de benimsedigini nakletmistir.'"!

el-Hiddayede Imam Ebt Hanife, Imam Ebd Yisuf ve Imam Muham-
med disinda Imam Ziiferin de goriislerine rastlanmaktadir. Miiellif, bazt
meselelerde diger ii¢ imamin goriislerinde oldugu gibi Imam Ziifer'in kanaat-
lerini de gerekgelendirmistir. Ornegin imam riikiida iken namaza tekbir alip
baslayan kisi egilmeden imamun ritk(idan kalkmasini ayakta beklese, onun o
rekata yetismis oldugunu sdyleyen Imam Ziifer'in gerekgesinin “kisi imama
kendisinde kiyam hitkmii olan ritktida yetigmistir, bu durumda ona ger¢ek
kiyamda yetismis gibi olur; ¢iinkii ritkGi bedenin alt yarisinin dik olmasty-
la kiyama benzemektedir, yine bu 6zellik kiyamda olan kimseyi bedeninin
sadece tist yarist dik olan oturan kimseden ayirt etmekeedir, boylelikle kisi
kiyama benzeyen ritk(ia varmadan imami ayakta beklese, namaza gergek ki-
yamda katulmis gibi o rek‘ata yetigmistir” oldugunu belirtmistir.''> Bunun
yaninda [tkan?'nin, el-Hiddayede Imam Ziifer'in goriislerinin zikredilmedigi
meselelerde onun degerlendirmelerini de aktardigr goriilmektedir. Ornegin
ayni vaktin namazini beraber cemaatle kildiklarinda kadinlar erkeklerle yan
yana saf tutarlarsa sadece erkeklerin namazi bozulacagt konusu izah edilirken
kiyasin anlatlanin tersine oldugu ve Imam Safii'nin kiyas geregi amel etti-
gi belirtilmistir. Miiellif, bu konuda Imam Ziifer'in Imam $fii ile hemfikir
oldugu bilgisini eklemis ve onun gerekgelendirmesini aktarmistir. Imam Zii-
fer'e gore ayni namazi beraber kilarken kadin erkegin hizasina durdugunda
kadinin namazi bozulmayacaksa kiyas geregi erkegin de namazi bozulmamasi
gerekir. Ciinkii namaz, ancak kendisini bozacak seyler vuku buldugunda veya

ritkiinlerinden biri terkedildiginde gegersiz olur.'

2.3.2. Diger Mezheplerin Goriislerine Yer Vermesi

Gayetiil-beydn’in 5nemli 6zelliklerinden biri de Hanefi mezhebinin gé-

riiglerinin yaninda diger mezheplerin ve fakihlerin gériislerini de ihtiva ediyor

111 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 56b.
112 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 84b.
113 Itkant, Gayetiil-beyin (Mehmed Aga Camii, 96), 65a.
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olmasidir. Pek ¢ok meselede bu farkli goriisler, delilleri ile birlikte zikredil-
mekte ve bu delillerin nitelikleri de tartisilmakeadir.

Merginéni eserinde, Hanefi mezhebinin disinda yalnizca $afii ve Maliki
mezheplerinin goriislerine yer vermektedir. Hanbeli mezhebinin goriisleri ise
el-Hiddyede hic zikredilmemektedir. Ayni sekilde bu mezheplerin digindaki

diger mezheplerin veya fakihlerin goriislerine de deginilmemektedir.

el-Hiddyede Hanefi mezhebinden sonra goriislerine en fazla yer verilen
mezhep Sifii mezhebidir. Itkani de Merginani'nin zikrettigi meselelerin ser-
hinde Safii mezhebinin goriislerine yer vermektedir. e/-Hiddye' nin muhtasar
bir metin olmast nedeniyle eserde, genel olarak diger mezheplerin sadece gé-
riigleri zikredilmekte, bu goriislerin delillerine ise ¢cogu kez yer verilmemek-
tedir. Itkani bu konularda yalnizca goriisleri aktarmamakta, ihtiyag duyulan
meselelerde goriiglerin delillerini de siralamaktadir. Pek gok meselede zikre-
dilen delillerin agiklamasini ve degerlendirmelerini de sunmaktadir. Ornegin
namaz esnasinda yanliglikla konusmanin Hanefl mezhebine gore namazi bo-
zacagl, $afii mezhebine gore ise namazi bozmayacagi meselesi ele alinirken
miiellif, Hz. Peygamberin “ale |48 Saul Loy oldly Uasddl ‘;;’:.AT R C’ej”
hadisi''* $afil mezhebinin delili oldugunu belirtmistir. Delil olarak 6ne siirii-
len bu hadisle anlatilmak istenilen ya hakikaten immette hata, unutma ve ik-
rahtan hi¢biri bulunmadigidir ya da hata, unutma ve ikrah sonucu yapilan fiil
ve sdylenen sozlerin sonucunun (hiikiim) kaldirildigidir. S6z konusu hadisten
ilk ihtimalin kastedilmesi imkansizdir. Clinkii immette bu gibi haller ¢ok¢a
bulundugundan vakiaya ters diismektedir. Durum béyle olunca ikinci ihti-
malin kastedildigi kesinlesmis oldu. Bu takdirde ikinci ihtimalin yani hata,
unutma ve ikrah sonucu yapilan fiil ve sdylenen sozlerin, diinyevi sonucunun
mu yoksa uhrevi sonucunun mu kaldirildigi konusu yine olasilik olarak onii-
miize ¢ikar. Yanlglikla bir miislimani oldiiren kisinin diyet 6deyeceginden
yola c¢ikarak diinyevi sonucun kaldirildigini sdylememiz miimkiin degildir.
Hal boyle olunca iimmetten kaldirilanin uhrevi sonug yani giinah oldugu bi-
linmistir. Oyleyse hadis, “ilmmetimden hata, unutma ve zorlandiklari seyle-
rin giinaht kaldirilmistir” seklinde anlagilmalidir. Itkani, Hz. Peygamber'in

soziinden kastedilenin diinyevi sonu¢ degil uhrevi sonu¢ oldugu kesinlesince

114 Ayni anlamda bk. Ibn MAce, “Talak”, 16.
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yanlislikla veya unutarak konusmanin namazi bozacagini séylemek pek de zor

olmayacakur diyerek karst mezhebin delilini degerlendirmistir.'”

[tkani'nin Safii mezhebinin goriislerine yer vermesi, e/-Hidayedeki Sa-
fit goriiglerine yer verilen meseleler ile sinirli olmadig: gorillmekeedir. Mer-
ginani’nin yalnizca mezhep goriisiinii aktardigi meselelerde Itkani, mezhep
goriglerinin yani sira Safil mezhebinin de gorislerini zikretmis ve kendi
mezhebini savunmak adina bazi delilleri 6ne siirerek itirazda bulunmustur.
Ornegin miiellif, Cebrail namaz vakitlerinin ne zaman baslayip, ne zaman
sona erecegini bildiginden her iki giinde ayni vakitte kildirdigina gore aksam
namazinin vakti safak kayboluncaya kadar degil ondan erken sona erecegini
syleyen Imam $afi’ye karsin Ebti Hitreyre'nin (6. 58/678) ‘o jaall 5 J s
BV ok o 0215 el O %5 > hadisini nakletmigtir. Buradan da
anlagiliyor ki Itkani, kendi mezhebini savunmak adina karsi tarafa e/~-Hidai-
yede yer almayan bazi deliller de sunmustur. Itkani’ye gore Cebrail'in aksam
namazint her iki giinde ayni vakitte kildirmast mekruh vakitte onu eda et-
mekten kacinmasi icindir. Ciinkii aksam namazinin son vaktine ertelenmesi
mekruhtur. Miellif, durum béyle olunca Cebriil’in im4meti Imam Safit’nin

goriisiinii desteklemeye yetersizdir diyerek ona itiraz etmigtir.''®

Gayetiil-beydn’a bakildiginda Safii mezhebi icin gecerli olan durumun
Maliki mezhebi i¢in de aynen uygulandig1 goriilmektedir. Ancak miiellifin,
Maliki mezhebinden s6z ederken -$afif mezhebinde oldugu gibi- delillerini
zikredip tizerinde detayli bir sekilde durduguna ¢ok nadir rastlanir. Genelde
Hanefi veya Safil mezhebinden hangisine uygun goriisii varsa oralarda ismi
zikredilir. Ornegin kiisGf namazindaki kiraatin durumu incelenirken Imam
Ebt Hanife'nin Ibn Abbas'"” ile Semiire b. Ciindeb’in!'® rivayetlerine istinat
ederek kiraatin gizli okunacagini séyledigini ve Imam Malik'in de ayni goriis-

te oldugunu nakletmistir.'”

115 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 70b.

116 Itkani, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 39b-40a.

117 “B3 G581 o & (;J:;j e J" Al J sy Ge Eaes B Tahévi, Serbu MeGni’l-dsar, 1/332.

118 “C3o By é«w N g_ar’:ill o < ‘;i.;j w &) L;L.p al J}.L; L.; ;;J’” Tirmizi, “Sefer”, 7; Nesai,
“Kiistf”, 6; Tahavi, Serbu Me Gnil-dsar, 1/332.

119 Itkant, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 110a.
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Hanbeli mezhebine geldigimizde ise Merginini’nin, eserinde Ahmed
b. Hanbel’in (6. 241/855) goriislerine yer vermedigini belirtmistik. Itkant ise
bunun aksine bazi meselelerde Ahmed b. Hanbel’in gériislerini zikretmekte-
dir. Zikrederken de tutumunu enine boyuna izah etmeyip kendisinin hem-
fikir oldugu goriislerden sonra sadece ismini anmistir. Ornegin Hz. Aige’nin
rivayetine'”® dayanarak kiisGf namazinda kiraatin aciktan okunacagini soy-
leyen Imameyn’in goriisii anlatildiktan sonra Ahmed b. Hanbel'in de ayni

diisiincede oldugu kaydedilmigtir.'*!

Miiellifin, zikredilen mezheplerin disinda bazi konularda miinferit goriis
olarak Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Semsiileimme el-Halvani (6. 452/1060
[?]), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ebt Bekr el-Esamm’in (6. 200/816) goriis-
lerine de yer verdigi goriilmektedir. Ornegin miiellif, e/-Hiddyede riki ve
secdelerde tigten fazla tesbih getirmek miistehap oldugu ancak kisi imam ise
cemaati usandirmamak ve namazdan sogutmamak i¢in tesbihleri uzatmayaca-
g1 konusu anlatilirken Siify4n es-Sevri’nin “cemaat ti¢ defa tesbih getirebilmesi
icin imamin beg defa tesbih getirmesi gerekir” goriisiinii'* naklederek sayinin

besle sinirli kalmasi gerektigine dair kendi tutumunu agikga ifade etmistir.'*

2.3.3. Kendi Goriisiinii Belirtmesi

[tkantnin, eserinde meseleleri ele alirken diger mezhep ve fakihlerin
gorislerini aktarmasinin yani sira, sinirli da olsa birka¢ meselede kendi go-
rislerine yer verdigi de goriilmektedir. Miiellif, kendi kanaatlerini aktarirken
“J#1” veya “gte” ifadelerini kullanmaktadir. Ornegin teravih namazinin
vakti aciklanirken Merginani'nin esah olan goriise gore teravih namazinin
vakti vitirden 6nce olsun veya sonra olsun yatsi namazinin arkasindan ge-

cenin son kismina kadar gegen siiredir demesine karsin Itkani, guze tabirini

120 “0 52801 s & e «L}L 3155 lja” Ebt David, “Istiskd”, 5.

121 Itkani, Gayetii'l-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 110a.

122 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mestd b. Ahmed el-Kasani, Beddius-sand’i‘ fi tertibi§-serd’i* (Beyrut:
Dariyl-Kictiibil-ilmiyye, 1986), 1/208; Burhaniiddin Mahmad b. Ahmed b. Abdilaziz el-
Buhari, el-Mubitii'l-Burhini fi l-fikhi 'n-Nu'‘mani, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Da-
ri’]-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 1/360.

123 Itkant, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 56a-56b.
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kullanarak benim nezdimde esah olan goriis teravihin yatsi ile vitir arasinda
kilinmasidir demistir.'* Mesyihin geneli de bu goriistedir.

Miiellifin J 431 ve e sigalartyla kendine nisbet ederek agikca belirt-
tigi goriislerinin yaninda bir de sahsina izafe etmeksizin ks 44 ifadesini kul-
lanarak kendi kanaatlerini bildirdigi de goriilmektedir. Ornegin Hz. Aise ile
[bn Abbas’in rivayetlerine'® dayanarak kiisif namazinin her rekat: iki kiyam,
iki rikd ve iki secdeyle kilinacagini ifade eden $afiiler’e karsin Abdullah b.
Amr'in rivayetine'?® dayanarak kiisif namazinin normal nafile namazlari gibi
her rek‘at1 bir kiyam, bir riik(l ve iki secdeyle kilinacagini sdyleyen Hanefller,
kadin sahibiler her zaman bu namazlarda hazir bulunamazlardi, bulunsalar
bile arka saflarda namaz kilarlards, erkek sahabiler ise namazda Hz. Peygam-
ber’e daha yakin idiler ve bundan dolayi1 bu tiir namazlara gogunlukla onlarin
vakif olacagini 6ne siirerek Abdullah b. Amr’in rivayeti Hz. Aise’nin naklettigi
rivayete tercih edilir demislerdir. Itkani, Hanefiler'in burada Hz. Aise’nin di-
ger kadin sahabiler gibi arka saflarda namaz kiliyor olmasindan 6tiirii rivayet
ettigi hadisin tercih edilecek bir yani yok demelerine kargin “ L5 43” diyerek
buna kendi itirazinin var oldugunu belirtmistir. Hanefiler’in kendi mezhebini
savunmada 6ne siirdiigii bu argiiman, Safitler bu konuda bir tek Hz. Aige’nin
rivayetine dayaniyor olsalardi dogru olabilirdi. Ancak onlar, delil olarak Hz.
Aise’nin rivayetiyle beraber erkek sahabilerden Ibn Abbas'in rivayetini de ge-
tiriyorlar. O zaman bunun yerine bagka bir argiiman sdylenmesi gerekir. O
da su olabilir diyerek sdyle devam etmistir: Asil olan bir namazin mutat bir
sekilde kilinmasidir. Bu namazin, namaz olma agisindan diger namazlardan
bir farki yoktur. Diger namazlarin bir rek‘aunda iki ritk(i olmadig: gibi bu

namazda da olmamasi gerekir.'”

Bununla birlikte miellifin, birka¢ hususta Merginini’nin goriislerini

isabetli bulmadig1 yoniinde degerlendirmeleri de mevcuttur. Ornegin Mer-

124 Itkani, Gayetii'l-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 82b.
125 “cliss éj 3 J.As) 3 aL&S; éj dw Buhéri, “Kiistif”, 19, 9.

J”ﬁcvv’@ﬂ-*rwwww&rb@w@fﬁrbwfwﬁw‘ﬁ@mcw-“rb
dJ;J.n&le B33 _;” Ebt Davad, “Istiska”

127 Itkant, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 109b.
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ginani el-Hidiyede aksam namazinin vakti hakkinda Imam Safi'nin “aksam
namazinin vakti, kisinin ti¢ rek‘at namaz kilabilecegi kadardir, zira Cibril ak-
sam namazint hem birinci hem ikinci glinde ayni vakitte kildirmigtir” kavli-
ni nakletmistir.'® Itkani, bu kavli miiteakip Alatiddin es-Semerkandi’nin (8.
539/1144) Tubfetiil-fukahd’ adli eserinden bu konuyla ilgili diger bir goriis,
yani “bir kimsenin abdest alip, ezan okuyup, kamet getirebilecegi ve pesinden
ti¢ rek‘at namaz kilabilecegi bir siire gegince aksam namazinin vakti sona erer”
goriisiinii aktarmugtir.'® Itkani, Safil mezhebi ile ilgili meselelerde kendi mez-
hebinden alinular yapmakla yetinmeyip, o mezhebin muteber kaynaklarina
da bas vurmustur. Miiellif, bu konuda Gazzali’nin (6.505/1111) el-Vasit adls
eserinden “Aksam namazinin vakti hakkinda iki goriis vardir. Birine gore -Ah-
med b. Hanbel de buna kaildir- aksam namazinin vakti safak kayboluncaya
kadardir. Diger rivayete gore ise giines battiktan sonra bir kimsenin abdest
alip, ezan okuyup, kamet getirebilecegi ve pesinden bes rek‘at namaz kila-
bilecegi kadardir” goriistinti aktarmistir.’® Goriildiigi gibi Merginani, $afi
mezhebinin konuyla alakal: iki goriisiinden sadece birini birtakim eksiklikle-
riyle zikretmistir. [tkani, diger mezhebin giivenilir kaynagina miiracaat ederek

Merginani’nin bu naklini tashih etmigtir."!

Miiellif, arada Merginini'nin e/-Hiddyede kullandigi bazi kelimelerinin
neden 6yle kullanildigina dikkat cekerek agiklik getirmistir. Ornegin “Onun
(Imam Sifii'nin) rivayet ettigi hadis'>* Ibn Omer'e (6. 73/692) nisbet edilmis-
tir s o) e G4 e ol Ly” ciimlesinde Merginani, Imam $afif aleyhine
gerekge sayilabilmesi igin Ebt Yésuf ile Imam Muhammed de ayn: hadisi
rivayet etmis olduklar1 halde cemi zamiriyle “ve ma revavhu” seklinde degil

fiili tekil sigastyla “ve ma revahu” olarak vermistir.'” Ciinkii Imam Safii, Hz.

128 Merginini, e/-Hiddye, 1/136.

129 Ebt Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetiil-fukahi’
(Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 1/101.

130 Ebtt Himid Hiiccetirl-Islam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ¢ fitmezheb, ¢hk - Ahmed
Mahmd Ibrahim & Muhammed Muhammed TAmir (Kahire: Darii’s-Selam, 1997), 2/13-15.

131 Itkant, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 39b.

132 Safagin kirmuzilik oldugunda Imimeyn ile Imam $afii hemfikirdirler ve delil olarak naklettik-
leri hadis de aynidir. Delil olarak gosterilen s o>l 322)1” hadisidir.

133 Merginani, el-Hiddye, 1/137.
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Peygamber sozii disinda sahabe ve tabiin sozlerini hiiccet olarak kabul etmez.
Imameyn ise hiiccet olarak kabul ederler. Hanefiler'e gore sahabi sozii Pey-
gamberden duymus olmasi (sem) ihtimaline hamledilir. Imam Safii’ye gore
ise Peygamberden sema ihtimali olsun veya olmasin sahdbeden kimsenin s6zii
delil olamaz. Bundan dolay: Merginani, Imam S$afii’ye karsin baglayici bir
delil hiiviyeti tagimasi icin metinde fiili tekil sigasinda zikretmistir. Bu mese-
lede oldugu gibi daha once kendisinden hig bahsedilmedigi konular ele alip
izah ederken en sonunda “Saribler buna dikkat etmediler O s> L)) as Jae 457

ciimlesine yer vererek aciklamasini bitirir.'**

[tkani, ritkti ve secdede tume’ninenin farz olup olmadigi konusunda
Ebti Hanife ile Imam Muhammed’in ve Ebti Yasuf un delillerini aktardiktan
sonra kendisinin hangi goriisii benimsedigini bildirir. Yalniz bunu bildirirken
sectigi goristi agtkca sdylemek yerine kabul etmedigi tarafin delilini deger-
lf:ndirmeyi tercih etmistir. Ebti Ysuf’un delil olarak 6ne siirdiigii J*“’ o
a5 J bl hadisi bizim dedigimizi kanitlayacak bir delildir. Ciinkii Hz.
Peygamber bedeviye namazini bitirinceye kadar dokunmamistir. Eger onun
namazi sahih olmasaydi tamamlayincaya kadar beklemeyip birden namazini
bozmasini ona emrederdi. Hz. Peygamber’in namazi tekrar iade etmesini em-
retmesi ise eksikligi telafi etmek ve bu sekilde namaz kilmay1 4det edinmeyi
engellemek icindir. Bir de Hz. Peygamber bu hadisin sonunda “coas L
LMo oo Coa A L 1da e 1% buyurarak bu tiir namazlara namaz is-
mini vermistir. Eb Yasufun naklettigi ikinci “G s oo FE S el [P
SV O.o”mé hadisi de namazin sahih olmadigina isaret etméz, bilakis namaz
diye isimlendirdigine gore onun noksan olusuna dellet eder. Itkani, Kuran-i

Kerim'de sadece riikii ve secde edin dendigi i¢in s6zlitk manalarinin gercekle-

134 Itkant, Gayetiil-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 40a.

135 Hadisin sonu da 6n kisminda oldugu gibi farkl: lafizlarla rivayet edilmistir. Hadis kaynaklarin-
da “coas” fiillerinin yerine “coasst” fiilleri, “as” kelimesinin yerine ise “Lsb” kullanilmigstir.

Bk. Ebti Davad, “Salat”, 148; Tirmizi, “Salat”, 111; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 31/333.

136 Ayni lafizlarla rivayet edilen hicbir hadis yoktur. Ancak diger lafizlarla nakledilen ayni anlam-
daki hadisler vardir. Bunlarin bazist “0)” kelimesinin hazfi ile, bazis1 “;,»” kelimesinin yerine

3

“si” kelimesinin kullanilmasiyla, bazist da “,»” harf-i cerri olmadan rivayet edilmistir. Bk.
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 37/319, 18/90; ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 1/1257; Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd, 2/1539; Hakim, el-Miistedrek, 1/353.
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secegi en az bir fiile tealluk edeceklerini belirtmis ve devaminda Jl J.:Y\
! sl sz N7 diyerek bir usul kaidesine yer vermistir. Yani en az egilme ve
kapanma ile emri yerine getirmis olur. Bundan sonra riik(i ve secdede ta‘dil-i

erkin denildigi tume’nineyi gerceklestirmek icin beklemek farz degildir.'"”

Sonug

Gayetii'l-beydn’in namaz boliimiine bakildiginda Itkani'nin fiira-i fikih
aktarimi konusunda gelenege muvafik bir tutum igerisinde oldugu gozlen-

mektedir.

Miiellif, kitabi serh ederken konu tertibi hususunda metnin aslina bagli
kalmustir. Ancak Itkani, diger boliimlerde oldugu gibi namaz béliimiine de
el-Hiddye'de bulunmayan bir girizgah ile baglamustir. Boylelikle mevzuun tek-

nik yonlerine girismeden evvel okuyucular icin 6n bilgiler sunmugtur.

Miiellifin, namaz béliimiinde isledigi konularin agiklamasinda pek ¢ok
serl delilden yararlandigi goriilmektedir. Bu anlamda kitabin deliller agisin-

dan oldukga zengin bir kaynak oldugu kolaylikla sdylenebilir.

Miuellifin ad1 gecen eserinde kullandig; delillere vukufiyeti ve meselele-
re yaklagiminda sergiledigi yontem, fikhin gerek fiirti gerekse usulii alanindaki

tistiin konumunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Gayetii'l-beyan'da serl delillerle alakali tartigmalara da bazen yer veren
[tkan?nin, eserinde cok sik hadis kullanmasi ise ilgi ¢ekicidir. Nitekim Itkant,
eserinde genel olarak hadislere yaklasim konusunda Hanefi mezhebine ydnel-

tilen tenkitlere karst Adeta mezhebi savunur bir tavir sergilemistir.

Fikih kitaplarinda hadislerin kullanimina bakildiginda, hadislerin genel-
likle senedleri ile birlikte degil yalnizca metin olarak aktarildig1 goriilmektedir.
Bu durum, fikihta hadislerin ravi zincirlerinden ziyade ménalarina daha fazla
onem verilmesi ile iligkilendirilebilir. Fikih edebiyatinin genel niteliginin hila-
fina Itkani, meselelerle ilgili pek fazla hadisin metni ile beraber senedini de ak-

tarmustir. Bu durum Gdyetii’l-beydn’in ahkdm hadisleri agirlikli bir fikih eseri

137 Idkéni, Gayetii’l-beyan (Mehmed Aga Camii, 96), 55b.
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olarak degerlendirilmesine de yol agmaktadir. Konuyla ilgili rivayetler birbirleri
ile celistiginde Itkani'nin imkanlar dahilinde biitiin rivayetleri degerlendirmeye

yonelik bir gayret icinde bulunmasi da vurgulanmas: gereken diger bir 6zelliktir.

Eserde, hadis malzemesinin takdim edilmesi ile onun degerlendirilme-
sine dikkat edildiginde [tkani’nin hadis sahasinda da ciddi bir birikim ve do-

nanima sahip oldugu anlagilmaktadir.

[tkani, ilgili boliimde Hanefi mezhebindeki degisik goriisleri belirtmek-
le beraber $afii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin goriislerine de ¢ok sik yer
vermistir. Bunun yaninda birkag meselede bile olsa diger fukahanin miinferit
goriglerini de aktarmigtir. Bu durum kitaba, alisilmis bir serh ¢alismasi olma-

sindan ziyade tartismali ve mukayeseli bir fikih eseri vasfi kazandirmaktadir.

Kivamiiddin el-Itkani'nin Gayetiil-beyin adli eserinin sadece namaz
boliimii esas alinarak hazirlanan bu ¢alismanin sinirlarinin genigletilmesi ve
benzer uygulamalarin diger bolimler icin de gergeklestirilmesi, s6z konusu
eserin farkli mevzularla muhtelif boyutlardan incelenmesi, eserin daha iyi an-
lagtlmast ve farkli agilimlar kazanmasini saglayacakur. Ayrica Itkint'nin G-
yetiil-beydan adli eseri ile daha once yazilan ve sadece onceki fakihlerin goriis-
lerini aktarmakla yetindigi soylenilen Signiki’nin en-Nibhdye adli eseri metot
ve muhteva agisindan kargilagtirilarak benzer noktalar ve ayrisug: fikirler bag-
laminda farkli calismalarin da yapilmasi esere ayri bir 6nem kazandiracakur.
Bununla birlikte Ayni’nin (6. 855/1451) el-Bindye'sinde Gayetii'l-beyin'dan
ciimle ctimle alintlar yapmasiyla beraber bir takim tenkitleri de bulunmakta-
dir. Bu tenkitlerin dogruluk degeri agisindan incelenmesi de 6nem tagimak-

A AP

tadir. Ayni'nin e/-Bindye adli eserinde Kivimiiddin el-Itkani, “Itkani” nisbesi
ile degil diger nisbesi olan “Otrari” nisbesi ile anilmaktadir. Ancak “Otréari”
nisbesi tashihli matbu niishalarda “Otrazi” olarak yanlis yazilmasi sonucun-
da, KivAmiiddin el-ItkAni’nin baskas gibi algilanmasina sebep olmakrtadir.
[tkant'ye ait et-Tebyin ve es-Samil adli fikih usulii eserleri de akademik agidan

incelenerek arastirmaya konu edilmesi arzu edilen diger bir husustur.
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Oz

Megihidiil-esrir Ibni’l-Arabi'nin (6. 638/1240) Magribdeyken kaleme aldig ilk
teliflerinden olup, daha sonra Fusisul-Hikem ve Fiitiihitii'l-Mekkiyyede sistemli bir sekilde
ortaya koyacagi fikirlerini sembolik ve siirsel bir tislibun arkasina gizleyerek anlattug kiigiik
bir risaledir. Eser, “sahid” Ibnir'l-Arabi’'nin on dért miisihedesini iceren tecriibelerinden
olusur. Mesihid'i Ibnirl-Arabi’nin talebesi Ibn Sevdekin (6. 646/1248), XIII. yiizyilda
yasamus bir s0fl kadin olan Sitti Acem (8. 671/1272'den sonra) ve Zeyniilibidin Miinavi
(6. 1026/1617) serh etmis, Abdiilvehhab $arini eserlerinde Mesdhide auf yapmis ve
bazi béliimlerini aciklamigtir. Sarihlerden Sitti Acem, literatiirde etkisini siirdiirmedigi
gozlenen anlatum tarzi ve kavram dagarciginin yaninda 6znel tecriibelerini de merkeze
alarak hazirladigi serhi ile 6ne ¢ikar. Tiirkee kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmayan
Sitti Acem’in goriisleri son yillarda kadin bir sufi miiellif olusu iizerinden ele alinmaya
baslanmistir. Bu makalede Sitti Acem’in hayati ele alinacak ve onun Meysihid serhine
iligkin yapilmis caligmalar degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibniil-Arabi, Tasavvuf literatiirii, Mesdhidiil-esrir, Sitti
Acem.

Remarks On Sitt Al-Ajam And Her Commentary
On Mashahid Al-Asrar

Abstract

Mashahid al-asrar (Contemplations of the Holy Mysteries) as one of the first books of Ibn al-
’Arabi which he wrote in Maghrib. It is a small epistle which he explained his ideas hiding
them behind a symbolic and poetic and then put in a systematic way in his Fusis al-hikam
and Futihat al-Makkiyya. The work consists of the experiences of the contemplator; Ibn
al-Arabi and his the conversations with God in the fourteen contemplation scenes. Ibn
Sawdakin, the student of Ibn al-Arabi, Sitt al-Ajam and Zayn al-’Abidin al-Munawi
annotated Mashiahid and Abd al-Wahhab al-Sharani mentioned in it his works and
explained some of its chapters. Among the annotators, Sitt al-Ajam comes to the fore
with the commentary she wrote through her subjective experiences with a vocabulary
which appears could not maintain its effect on the literature. Sitt al-Ajams views, have
begun to be discussed in recent years considering her female Sufi author aspect. In this
article, beside the bibliographic information on Sitt al’Ajam’s life, which there is not any
information about in Turkish sources, the literature related to Sitt al-Ajams views and her
commentary on Mashihid will be evaluated.

Keywords: Sufism, Ibn al-‘Arabi, Sufi Literature, Mashahid al-asrir, Sitt al-Ajam.



GIRiS

Tasavvuf tarihinin en meshur ve etkili simalarindan olan Ibni’l-Arabi’nin
geride birakugi yiizlerce eseri giintimiize dek ilgilileri tarafindan okunmus,
serh edilmis ve takpgilerine ilham vermistir. Onun bazi eserlerini tek bir parca
hilinde ve kisa zamanda,' bazilarini ise yillara yayarak yazmus, bir kismini da
yazdiktan yillar sonra tekrar gozden gecirerek bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapmig
oldugu? goz 6niinde tutuldugunda eser telifinde ilk siray1 hangi kitabinin aldigini
belirlemek gii¢ olsa da mukaddimesini olusturan mektuptaki 590/1193 tarihi
dolayistyla Megihidiil-esrar in Ibnir'l-Arabi’nin ilk eseri oldugu kabul edilebilir.
Meséhid, 1bnivl-Arabi’nin batun Alemindeki® tecriibelerini kendi dilinden
anlatmasi, ayrica Ibnir'l-Arabi diisiincesindeki hatemiyet, veldyet, niibiivvet
ve veraset gibi kavramlarin orijinal formlarinin izlerini tagimast ve Ibniil-
Arabi’nin goriiglerinin temel yapisinin ilk eserlerinden itibaren korundugunu
gostermesi acisindan onemli bir metindir. Eser ilk kez 1999 yilinda tahkik
edilerek Ispanyolca terciimesi ve Ibn Sevdekin ile Sitti Acem’in serhlerinden
yapilan notlandirmalarla yayinlanmis,* daha sonra farkli nesir ve terciimeleriyle
literatlirdeki goriintirlagii artmistir. Giintiimiize ulagan en erken tarihli

(686/1297) niishast Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ve diger niishalarinin nemli

1 Mesela Tedbirir dore giinden az bir siirede yazilmistir. (Ahmed Avni Konuk, Zedbirit-: [ld/yz'y-
ye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahraly, 3. Baski (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), 70; Claude
Addas, Muhyiddin Tbn Arabi, Kibrit-i Abmer’in Peginde, trc. Atila Ataman (Istanbul: Stfi Ki-
tap, 2009), 174.)

2 Elmore Nyberg’in de ayn1 tezi savundugunu sdyledikten sonra, en azindan Tedbirat ve Insa
icin béyle oldugunu fakat meseld Anka'nin bittikten hemen hemen bir yil sonrasinda son
halinde oldugunu soyler. (H. S. Nyberg, Kleinere Schrifien des lbn al-’Arabi (Leiden: Brill,
1919), 18; Gerald T. Elmore, “Introduction”, Islamic Sainthood in the Fullness of Time The
Fabulous Gryphon (Leiden: Brill, 1998), 13.) Ibnir'l-Arabi’nin bir eserini kaleme alirken, onu
kendi iginde degistirip doniistiirmesi de imkan dahilindedir. Mesela Elmore, Ibnit’l-Arabi'nin
Ankin Mugrib’in ilk bslimiini, orta ve son kismi yazdiktan sonra, ana temanin gittigi yone
gore hasil olan ihtiyag sebebiyle ekledigi goriisiindedir. (Elmore, “Introduction”, 80-85.)

3 Bu tecriibelerin gerceklestigi yer olan “batin alemi” ifadesi Sitti Acem’e aittir. Sitti Acem var-
ligin Evvel, Ahir, Zahir ve Batin olmak iizere dért isme ait dért mertebeden olustugunu kabul
eder. Bk. Sittitl-Acem, Serbu Mesihidi'l-esriri l-kudsiyye ve matili'ul-envéril-ilihiyye, thk.
Bekri ‘Alaeddin- Suad Hakim (Dimagk: el-Ma‘hedirl-Fransiyyu 1i’s-Sarki’l-Evsat, 2004), 121.

4 [bnivl-Arabi, Contemplation of the Holy Mysteries, trc. P. Beneito ve C. Twinch (Oxford: Anga
Publishing, 2001).
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bir boliimii Turkiye kiitiiphanelerinde bulunan Sitti Acem’in serhi ise 2004
yilinda tahkik edilerek yayinlanmistir. Eserinde Ibnit'l-Arabi’nin anlagilmasi en
zor metinlerinden biri olarak andig1 Megihid'i serh etme konusunda 6zgiiveni ve
serh yontemi ile dikkat ¢ceken bu timmi sufi kadin hakkinda Tiirkge literatiirde
bilgi olmamakla birlikte son yillarda serhe yapilan atiflar artmigtir.’ Bu makalede
Sitti Acem’in hayatt hakkindaki meveut bilgilerin yani sira literatiirde kendisi ve

serhini ele alan ¢aligmalar degerlendirilecektir.

1. Sitti Acem’in Hayét1 ve Cevresi

1.1. Sitti Acem’in Hayat1 Hakkindaki Kaynaklar

Megahidiil-esrir serhi miellifi Sitti Acem’in hayatyla ilgili, eserlerinde
kendisinden soz ettigi birkag paragraf disinda tarihi ve biyografik kaynaklarda
doyurucu bilgilere rastlanmaz. Bu konuda literatiirdeki tek istisnd Gerald
T. Elmore’un bir makalesindeki® atifur. Elmore’a gore ibnirl-Arabi, her ne
kadar ge¢ dénem takipgileri tarafindan “hatemir’l-evliyd” seklinde anilsa da
erken donemde onun hakkinda boyle bir nitelemede bulunan kimse yoktur.
Bu durumun birkag istisnasindan biri ise, Elmore’a gore Bint-i Bagdadiyye
olarak da bilinen “Iraklt Seyha” Sitti Acem’in Megihidiil-esrira yazdig: serhte
bulunur. Sitti Acem sz konusu serhinin’ istinsah tarihine (683/1284) cok

5 Bk. Michael Wehring Wolfe, 7he World Could Not Contain the Pages: A Sufi Reading of the Gos-
pel of John Based on the Writings of Ibn Arabi, (Michigan: ProQuest LLC, 2016), 102,; Hiilya
Kiiciik, Uzatilmas Yol, (Istanbul: Nefes Yayinlart, 2016), 311-343; “Kadin mutasavviflarin
Hz. Fahr-i Kainat’a Muhabbet ve Ovgiileri: Aise binti Yasuf el-Batiniyye ed-Dimeskiyye’nin
(v. 922/1516) el-Fethwl-miibin f; medhi’l-emin Adli Eseri Ornegi,” Hz. Mevlindda Peygamber
(sav) Sevgisi, (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2016), 100; Halid Hallac, “(‘Ilmivl-) Cemal ‘inde
Sitti ‘Acem binti Nefis b. Turaz el-Bagdadiyye min hilali KitAbiha Serhu[-Mesihidi I-kudsiyye
li-ibni’l-Arabi”, erisim: 07 Kasim 2019, http://tawaseen.com/?p=3382.

6 Gerald T. Elmore, “The ‘Millennial’ Motif in Ibn al-Arabl’s Book of the Fabulous Gryphon”,
The Journal of Religion 81/3 (July 2001): 435.

7 Elmore makalesinde serhin ismini Kegfii/-kiiniiz olarak verir. Ancak muhtemelen esas aldig:
Ayasofya 2019 numarali niishada hem Megihid serhinin hem de Kegfii'l-kiindiz'un bulunmast
sebebiyle isim konusunda hata yapmis olmalidir. Nitekim Sitti Acem Megihid serhinin, Elmo-
re'un da isaret ettigi gibi ikinci sayfasinda Ibnivl-Arabt’yi “Hatmirl-evliya ve Semsirl-magrib”
stfatyla zikretmigtir. (Sitti'l-Acem, Serhu Megsihid, 4.) Kegfiil-kiiniiz'un ise basinda degil fakat
orta kisminda Sitti Acem Ibnirl-Arabi’nin kendisi hakkinda “hatemii’l-evliyd” ifadesini kullan-
digini akearmisur. (Sitti ‘Acem, Kegfti[-kiiniiz, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2019, 49a.)
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yakin birzamanda Kahire'de Darbiil-esferde kendisine it bir ribat kurmustur.®
Elmore’un bu bilgiye kaynak gosterdigi Trimingham ise, Makrizi’ye atfla
Kahirede 684/1285 tarihinde Melik Zahir Baybars'in kizi tarafindan, Bint-i
Bagdadiyye olarak da bilinen Zeyneb binti Ebi’l-Berekat isimli seyha ve
takipgileri i¢in Ribat-1 Bagdadiyye isminde bir ribat yapildigindan bahseder.
Fakat ne Trimingham’in ifAdelerinde ne de Makrizide Sitti Acem’le ilgili
herhangi bir bilgi ya da auf bulunmaktadir. Makrizi’nin zikrettigi Zeyneb
binti Ebi’l-Berekat ya da Bint-i Bagdadiyye isimleri arastirildiginda bu kadinin
kurdugu Ribat-1 Bagdadiyye'nin literatiirde tanman bir merkez oldugu
goriilmektedir. Fakat bu ribatta bulunan kadinlarin hi¢birinin tarih ve nisbesi

bakimindan Sitti Acem olmasi miimkiin gériinmemektedir.’

Sitti Acemv’in, eser vermis bir miellif olmasina kargilik,' yasadig
déneme iligkin bilgi veren kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmamasinin gesitli
sebepleri olabilir. Tarih ve biyografi kaynaklarinda hakkinda bilgi verilen
kisilerin cogunlukla eser sahibi bir miiellif, ders ve sohbet halkalar1 olusturmus
bir 4lim, ¢esitli toplum kesimleriyle iliskisi olan ve siyaset tizerinde etkinligi
bulunan bir temsilci olduklart goriiliir. Sitti Acem her ne kadar eser sahibi
bir miiellif olsa damuhtemelen yasadigr dsnemin Mogol istilalar: dolayisiyla
calkanuli ve sikinuli olmasi, onun yasadigi cografyada taninmamasina ve
hakkindaki bilgilerin kaydedilmemesine sebep olmus gézitkmektedir. '' Bu
sebeplere onun kadin olmast da eklenebilir. Zira bibliyografik kaynaklarda o
dénemde Misir'daki alim erkek ve kadinlar hakkinda doyurucu miktarda bilgi

8 J. Spencer Trimingham, 7he Sufi Orders in Islam (Oxford: Clanendon Press, 1971), 18.
9 Ahmed b. Ali Makrizi, el-Mevi'iz vel-i'tibir bi-zikri’l-Hitat vel-dsir (Kihire: Mektebe-
ti’l-Miiltezime, 1908), 4: 293-294.

10  Sitti Acem’in Mesihid serhi haricinde iki eseri daha bulunmaktadir; Kitdbul-hatm ve Kes-
[ii'l-kiintiz. Mesihid serhinde Kitdbu'l-hatm’e yapilan atflara bakildiginda Sitti Acem’in miisa-
hedelerini icerdigi anlagilan esere mevcut kiitiiphane kataloglarinda ulagilamamakeadir. Gii-
niimiize ulagan iki niishasi Siileyméniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu 2019 ve 2020
numaralt yazmalarda Megihidiil-esrir serhi ile birlikte bulunan KegftiI-kiiniiz ise, Sitti Acem’in
Mesihidde anlatugs bazi konulara dair sirlart on dért boliimde yine tecriibelerine dayanarak

agtkladigt bir eserdir.

11 Burada onun Megsihid serhinin kiitiiphanelerde tespit edebildigimiz kadariyla on niishasinin
bulundugunu da séylemek gerekir. Yani Sitti Acem’in eseri bir sekilde dolasima girmis fakat

kendisi taninmamustir.

'
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bulundugu goriiliir. Buna ragmen Sitti Acem hakkinda bu kaynaklarda bilgi
olmamastonun Misirbélgesine gitmemis olmaolasiligini arttirmakeadir. Ayrica
seyhi Fahreddin b. Izzi'l-kudat’in Ibniil-Arabi’'nin eserleri ile Kahire'deyken
ilgilenmeye baglamasi, Sitti Acem’in onunla Kahireden dondiikten sonra

tanigmis olmasi ihtimalini de giliglendirir.

1.2. Sitti Acem’in Biyografisine Iligkin Tespitler

Tam ad: Sittir'l-Acem binti’n-Nefis b. Ebi’l-Kasim b. Turaz el-Bagdadiyye
olan sarih, Sittitl-Acem, Seyyideti’l-Acem gibi lakaplarla anilmigtir. ”Sitti”
Arapcada “seyyideti” kelimesinin halk agzindaki telaffuz sekli olup lafzen
“benim efendim”, kullanimda ise “hanimefendi” demektir. “Acem” lakabu ise
“Arap olmayan’lar i¢in kullanilan bir lakaptr.'? Sitti Acem’in serhine yapilan
auflardan' ayri olarak hayati hakkinda bilgi veren en eski kaynak, Katip
Celebi’nin (1067/1657) Kesfiiz-ziinin udur."* Katip Celebi Mesdhidiil-esrir
baslig1 altinda 6nce eser hakkinda bilgi verdikten sonra, sarihlerden biri olarak
Sitti Acem’in vefat tarihini ve yerini (Halep, 852) zikretmistir. Bu vefat tarihi
bilgisi gergekle bagdasmamaktadir. Zira her ne kadar bu konuda kaydedilmis
kesin bir bilgi bulunmasa da Megihid serhi belli bir zaman araligindan s6z
etmemizi miimkiin kilan bilgiler icermektedir. Sitti Acen?’in, serhte Saadeddin
Hammiye (6. 671/1272) igin “rahimehullah,” seyhi Fahreddin Ismail b.
[zzi’l-kudat (6. 689/1290) icin ise “Allah fevaidini ziyadelestirsin® (! ;"S
o43133)'¢ ifadelerini kullanmasi, eserin Hammuye'nin vefat ettigi, seyhinin

ise hayatta oldugu bir zaman diliminde yazildigini gostermektedir. Bu da

12 Miitercim Asim Efendi, “Acem”, Kamiisu'l-mubit (Istanbul: T.Y.E.K.B. Yayinlari, 2013), 6:
5102; “Sitti” 1: 763.

13 Bk. msl. ‘Abdiilvehhab Sa‘rani, e/-Kavaiidiil-kesfiyyetii l-muvazziha li-ma‘éni's- sifiiti l-iléhiyye,
thk. Ahmed Mahmd Dervis, (Dimask: Daru't-takva, ts.), 124, 193, el-Yevikit vel-cevihir,
(Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tﬁrﬁsi’l-‘Arabi, ts.), 116, 130-131.

14 Katip Celebi'nin verdigi bilgiler sonraki kaynaklar tarafindan tekrarlanmistir. Bk. Isma‘il
el-Bagdadi, Idihiil-mekniin (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Turﬁsi’l-‘Arabi, ts.), 2: 485; Hayreddin
b. Mahmd ez-Zirikli, e/-Além (Beyrut: Darirl-Tlm 1'l-Melayin, 2002), 3: 77; Omer Rida
Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), 4: 206.

15 Sitti'l-‘Acem, Serhu Mesihid, 354.

16 Sitti'l-Acem, Serbu Mesihid, 133.
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serhin biiytik ihtimalle 671/1272-689/1290 yillar1 arasinda kaleme alindigini
ortaya koymaktadir. Bunun yani sira, Mesdhidiil-esrir serhinin Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunan iki farkli niishasindaki istinsah kayitlarinin h. 686
ve h. 687 tarihlerini gdsteriyor olmasi da yukaridaki bilgiyi dogrulamaktadir.
Vefat yeri i¢in ise, nisbesinde bulunan Bagdidiyye itadesine dayanarak Bagdatli
oldugu ve orada vefit ettigi diistiniilecek olsa bile omrii boyunca bu sehirde
bulundugunu séylemek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii seyhi Dimagkls
olup kaynaklarda onun Bagdat’a gittigi yoniinde bir bilgi bulunmamaktadir."”
Bu durumda Sitti Acem’in Dimagk’a seyahat etmis olma ihtiméli ortaya
ctkmaktadir. Kétip Celebi’nin Kegfii’z-ziniin'da aktardig Sitti Acem’in eseri
h. 852 Safer ayinda Halepte tamamladigina iligkin bilgileri ise'® gordiigii bir
niishaya dayandirdigs anlagilmakeadir.” Fakat ulagilabilen daha eski tarihli

niishalar da bu ihtimali ortadan kaldirmaktadur.

Sitti Acen?’in esi, teyzesinin oglu olup ismi Muhammed b. Muhammed
b. Hatibdir. Sitti Acem esinden Kegfiil-kiiniiz isimli eserinin girisinde,
kendisinden ilim ve irfan bakimindan ustiinligiinii belirterek 6vgiiyle
bahseder.” Sitti Acem’in Megihid serhi tizerine ¢aligmalari bulunan Langhi,
evliligin Islam ve tasavvuftaki Gnemine deginerek, Ibnirl-Arabi’nin esi
Meryem binti Abdtn ve Hakim Tirmizi’'nin hanimu ile iligkisini hatrlatir ve
Sitti Acem’in de onlar gibi hem manevi arayisinda hem de evliliginde kendisine
has tasavvufi bir tecriibe yasadigini ileri siirer. [bni’l-Arabi’nin evlilikle ilgili
goriglerini bilhassa Fusiisul-hikem tzerinden aktaran Langhi, kadin ve

erkegin birbirlerinde i¢kin ve kemal icin birbirlerine muhtag mahiyetlerine

17 Bekri ‘Alaeddin - Suad Hakim, “Mukaddime”, Serhu Mesihidi l-esriri’l-kudsiyye, 5.

18  Zirikli de ayn1 bilgiyi Kegfii’z-ziiniin’a dayanarak akcarmugstir. Diriil-kiitiibi z-Zihiriyye de Sitti
Acenv'in vefat tarihi ise kaynak belirtiimeden 684/1285 olarak kaydedilmistir. Bk. Muham-
med Riyad el- Malih, Fibrisii mahtititi Déril-kiitiibi z-Zahiriyye (Tasavvuf) (Dimask: Mec-
ma‘wl-Liigati’l-‘Arabiyye, 1980), 2: 669.

19  Buniishanin, tahkikli nesirde h. 852 tarihi ile kaydedilen niisha olmas: gerekeigini diisiinmiis
ve eserde miiellif niishast olmasina yonelik bir ifide mevcut olmadig icin Katip Celebi’nin
tespitinin yanlis olduguna karar vermistik. Fakat incelemelerimizde bu niishada herhangi bir
tarih kayd: bulamadik. Bk. Sitti’l-Acem, Serhu’l-Mesihidil-kudsiyye, Stileymaniye Kiitiipha-
nesi, H. Hiisnii Pasa, 630, 1a-219b.

20  Sitti ‘Acem, Kegfiil-kiiniiz, 4b.
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dikkat ¢ekerek Sitti Acem’in egi ile iligkisini de bu baglamda degerlendirir. Bu

evlilikte erkek zahirl veche, kadin da batini vechedir.?!

Sitti Acem Megsihid serhinde de eserin mistensihinin bir tasarrufunu
degerlendirirken esinden soz eder. Miistensih Mesihid metnindeki cUa.o
kelimesini biitiin kitapta (muhtemelen muttala’ oldugunu diisiinerek) sedde
ile yazmugtir. Fakat Sitti Acem Ibniil-Arabi’'nin seddesiz olarak yazilan matla’
kelimesini kullandigini diisiinmektedir. Bununla beraber konunun devaminda

sunlari soyler:

“Ben yazmayi, yaziyr ya da kelimelerin tegdid keyfiyetini bilmiyorum.
Fakat tesdid ve tahfifin hiikiimlerini, ilimlerin tiimiinii ve onlarin kapsadig;
manélari alim ve arif olan esim, teyzemin oglu efendim Muhammed, bana
bu niishadaki yazinin hitkiimlerini ve alimetlerini 6gretti, ¢linkii o biitiin
bu ilimleri ve bu ilimlerin liigat, fesahat ve cesitli ibarelerde icerdiklerini

hakkiyla kaimdir. Ben onun ecrini Allah Teal?'ya tevdi ediyorum.”*

Sitti Acem’in egini yiicelttigi bu satrrlarda esinin sahip oldugu ilimleri
sayarken daha ¢ok zhir ilimler ve yazim kurallarini zikretmesi ve kalbine gelen

manélari aktarma hususunda ondan yardim aldigin: belirtmesi dikkat ¢ekicidir.

21  The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries of Sitt Ajam Bint al-Nafis A Feminine

Hermeneutic of an Heiress of Ibn ‘Arabi”, erisim: 10 Mayis 2019, http://www.ibnarabiso-

ciety.org/articles/sitt-ajam.html. Langhi'nin Sitti Acem’in yukaridaki ifddelerinde gegen kay-

yGmiyye kavramina iligkin yorumlar: da dikkat ¢ekicidir. Sitti Acem’in bu ifddesi kavramsal
agtdan “erkeklerin kadinlarin éniinde durduguna” (en-Nisa, 4/34) ve “erkeklerin kadinlarin
bir derece tizerinde” olduguna (el-Bakara, 2/228) isaret eden Kur’an ayetlerini haturlatmakta-
dir. Langhi Kuseyri’nin bu 4yetleri tefsirindeki “Erkegin kadin tizerinde miilk tasarruf zorun-
lulugu ve kadinin da bu sebeple erkege hizmet zorunlulugu vardir. Fakat erkekler mitkemmel-
lik agisindan kadinlarin bir derece iizerinde iken, kadinlar da 8liimlii tabiatlarinin yetersizligi
ve giigsiizliigii avantajina sahiptirler” (Kuseyri, Letaifu'l-isirit, thk. Ibrahim Besytni (Kahire:
Hey etit|-Misriyyetit]-Amme 171-Kitab, 2000), 1: 181) ifadelerini, Taoizmdeki yin ve yang
karsicligt Gizerinden degerlendirir. Kisinin giigsiizligii ve yetersizliginin farkinda olmasi, Hak
ile iliskisinde Yin vasfint gerceklestirmesidir ki bu da kulluk makamudir. Kulluga has olan
Yin vasiflarini gerceklestirmek, kisinin hilafete has olan Yang vasiflari ile nitelenebilmesi icin
gerekli bir adimdir. Dolayisiyla ona gére Kuseyri ayete getirdigi bAuni yorumu ile erkeklerin
Yang vasiflarini gerceklestirme hustisundaki dogal konumlari dolayisiyla tuzaga diisebilecek-
leri biyiik bir aldanisa génderme yapmakeadir. Langhi, Sitti Acem’in kocast ile arasindaki

iligkinin de bu minval tizere oldugunu diistiniir.

22 Sitiwl-Acem, Serbu Mesihid, 289-290.
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Ciinkii Sddeddin Hammiye'nin bir miiridi tarafindan esine sorulan Hz. Adem

ve Havvd'nin yarauliginda hangi isimlerin etkin olduguna dair son derece

metafizik icerikli bir soruyu esi kendisine yoneltmis, o da sorudaki yanlig noktaya

da deginerek ayrinuli bir agiklama yapmustir.® Bu da onun ilm-i ilahi konusunda

esinden daha tistiin bir konumda oldugunu gosterebilecek bir drnektir.

Sitti Acem, eserlerinde yukarida zikredilenlerden bagka, timmiligini

vurgulayan su satrlara da yer vermistir:

Ben, ilm-i billah héricinde biitiin ilimlerden hali, Ammi* ve immi bir
hanimim. [Bu serhteki bilgilerimi] herhangi bir 6grenim, kitaplardan
okuma ya da bir ariften 6grenme vesilesiyle elde etmedim. Bunlar ancak,
beni bir gecede ilimde cehilden ¢ikaran ve aslinda Arapga olmasina ragmen
sarih ve musanniflere muhta¢ olan liigat ve ilim olarak adlandirilan her

seyden ciplak olmanin ardindan gelen giyinme gibi bir vasifla muttasif

kilan Allah Te4l&’ nin vehbidir.?

Tim bunlardan Sitti Acemy’in herhangi bir tedrisita dahil olmamuis,

ancak kendi ifadesiyle Allah’in iniyeti ve esinin yardimlari ile bu eseri gerh

etmis bir miellif oldugunu anliyoruz. Bununla birlikte Mesiahid serhinde

naklettigi ya da auf yapug ayet ve hadislerin yaninda, Seri Sakati, Ciineyd

23
24

25

Sittii’l-‘Acem, Serhu Mesihid, 354.

Bu kelime metinde Z?AL«.S\ seklinde gegmektedir. Hiilya Kiigiik bunu “emé/kér” olarak tercii-
me etmistir. Hiilya Kiigiik, Uzatilmas Yol, 299. Asin Palacios'un notlarini igeren Ibn Sevdekin’e
ait Megihid ve [sri serhi niishasini tanitan agik erisimli web sitesi www.singularis.es‘te de
eser hatden Sitti Acem’e nisbet edilmis, kendisi hakkinda bilgi verilirken de eseri kocasina
dikte ettirmesinin sebebi olarak kér olmast gosterilmistir. Singularis, “Tesoros Bibliograficos
del Consorcio Madrono”, erisim: 28 Mayis 2016, http://Www.singularis.es/?p:l 790. Ke-
limenin kékii ve tiirevlerinde “goriisiin kaybolmasi” yaninda, “kalbin kor olmasi,” “cahillik,”
“hidéyetten uzak olma” gibi anlamlar da mevcuttur. Ibn Manztir, Lisénu'l-Arab, thk. Heyet
(Kahire: Darivl-Ma'arif, ts.), 1: 132-139. /fmz'ye ise “siitii olmayan kadin” (Luvis Ma'laf el-
Yestii, el-Miincid (b.y.: Intisaritu Zevi’l-Kurba, 2008), 531) veya cahil anlamindaki HE I
limesini te’kid anlamindadir. Miitercim Asim Efendi, “Amy”, Kamiisul-mubit 6: 5893-5894.
Dolaystyla biz bu kelimenin cahil anlaminda kullanildigini diisiiniiyoruz. Kelimenin zmmi
kelimesi ile beraber kullanilmast ve Sitti Acenvin eseri esinin dikte ettiginden bahsederken,
kendisinin yazi ve kurallart konusunda higbir sey bilmedigine dikkat cekmesi de bu fikrimizi

giiclendirmektedir.

Sittivl-Acem, Serbu Mesihid, 410.
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Bagdadi, Bayezid Bistimi gibi stfilerden naklettigi bilgiler ve yer yer alint
yapug Kuseyri'nin Risdle’si, Ibnirl-Arabi’nin Fiitihat1, Nifferi’nin Mevikif
gibi eserlere hikimiyeti goz oniine alindiginda, tasavvuf literatiiriine ait
bazi eserleri okudugu ya da sohbet ve ders ortamlarinda bunlart dinledigi
diisiiniilebilir. Ote yandan Sitti Acen’in iimmiligi farkli bir baglamda olumlu
bir 6zellik olarak da goriilebilir. Langhi konuya genis yer ayirdigi makalesinde
simmi kelimesi modern kullanimda c4hil, okuma yazmasi olmayan seklinde
anlagiliyor olsa da Araf Stresi'nde Hz. Peygamberden “en-nebiyyirl-immi”
seklinde bahsedilmesinin (el-Araf, 7/157, 158) kavramin farklt bir boyutuna
isaret ettigini soyler. Ummi kelimesi kokeni itibartyla anne anlamindaki
dmmden tiremigtir. Dolayisiyla zimmi kelimesi, “annesinin onu dogurdugu
zamandaki gibi” olan kisi anlamina da gelebilir.?® Bu agidan Ibniil-Arabi’nin

timmilik tanim1 dikkat cekicidir:

Bize gore immilik, Kur'an’t veya nebevi haberleri ezber (bilmekle) ¢elismez.
Ummi, igindeki anlamlart ve sirlari ortaya gikarmak igin teorik inceleme
giictinii ve aklin hitkmiinii kullanmayan kimse demek iken, ayni zamanda
ilahi konular1 6grenmede akil delilinin verilerini kullanmayan veya ser’i
hiikiimlerde fikhi delillerin, kiyaslarin ve neden tespitlerinin miictehidlere
sagladig1 verileri kullanmayandir. Kalp, akil ve serfat kaynakli teorik
inceleme verilerinin bilgisinden kurtuldugunda tmmidir ve -herhangi bir
gecikme olmaksizin- siiratle ilahi feyzi kabul edici hale gelir. Boyle bir kalp,

her seyde lediinni bilgiden yararlanir.

26  Langhi’nin dikkat ¢ektigi bu kullanim, miifessirlerin ilgili ayet baglaminda immi kelimesi-
ne verdikleri ii¢ temel anlamdan biridir. Bundan baska, “tmmet”le iliskili olarak “bagli bu-
lundugu toplumun arasinda yetigmis, sahsiyeti dogustan getirdigi melekelerle ve cevresinden
aldig1, 6grendigi seylerle sekillenmis, toplumundan kopuk bir hayat yasamamus kimse” ve
“Ummivl-kurd” ile iligkili olarak da “Mekkeli” anlamini kazandig1 da kaydedilmistir. Mehmet
Soysaldi, Songiil Simgek, “Kur'anda Ummi Kavraminin Semantik Analizi ve Bu Baglamda
Hz. Peygamber’in Ummiligi Meselesi,” EKEV Akademi 7/16 (2003): 87, 90.

27  Ibniwl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 7:
181 (90. bab), 10: 205-206 (289. bab). Nitekim Ibn Sevdekin de Mesihid ve Isri serhine
baslamadan énce bu eserlerin izahina dair Allah’tan kemal halinde feyz alabilmek icin kisinin
fitraten immi, Allab’in onu ilk seferde fitratina koydugu sekliyle baki olmasi gerektigini sdy-
ler. ibn Sevdekin, Kitdbu'n-Necst, Beyazit Kiitiiph4nesi, Beyazid, 9358, 5.
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[bnir'l-Arabi’nin bu satirlar1 goriisii, bir kisinin okuma yazma bilmesinin
ve hattd zahiri bilgileri edinmesinin onun zmmi olmasina méini olmayacag;
diistincesini ortaya koymaktadir. Nitekim Langhi de makalesinin devaminda
Chodkiewicz'in benzer goriislerine deginir. Chodkiewicz ¢alismasinda immi
miirsidlere 6rnek verdikten sonra Allah’s isitmek isteyen insanin (asil itibariyla
iimmiyye kelimesinin en dogru terciimesi olacak ifadeyle) “cocukluk héline”
donmesi gerektigini séyler. Bu héile Kur'an'da “Siz hi¢bir sey bilmezken
Allah sizi analarinizin karnindan ¢ikard:” (en-Nahl, 16/78) ayeti ile isaret
edilmektedir.?” Dolayistyla Sitti Acer’in simmiligi, eger bu minada anlagilirsa,

onun manevi bilgi ve anlayisina dair olumlu bir vasif olarak kabul edilebilir.

1.3. Sitti Acem’in Seyhi Fahreddin Ismail b. 1zzi’l-kudat

Sitti Acem’in hayau ile ilgili bilgiler oldukga sinirli olmakla birlikee,
seyhi Fahreddin Ismail b. Izzi'l-kudat'in hal terciimesi pek ¢ok kaynakta
genis bir sekilde yer almaktadir. Bu bilgiler bize dolayli yoldan da olsa Sitti
Acem’in donemindeki tasavvuf muhitleriyle iligkisi hakkinda fikir sahibi olma
imkant sunmaktadir. Bununla birlikte Sitti Acem, Mesihidii'l-esrir serhinde
tek bir yerde esinin ve kendisinin seyhi olarak zikrettigi Fahreddin Ismail
b. Izzi'l-kudar'in Kadi Muhyiddin Zeki el-Kurast ile bir hatirasint anlattigt
sohbetinden nakil yapmisur.®® Sitti Acem’in hayau ile ilgili yeterli bilgiye
ulagsmak miimkiin olmadig: icin Tiirkge literatiirde de taninmayan seyhinin

hayatini burada ele almak faydali olacaktir.

28  Langhi bu hali “temelde belirli 6zellikleri olmayan ve es zamanli olarak bir egsizlik ve saflik
makami” seklinde tanimlar. Bu makam, dil edinimi (dilin 8grenilmesi) sebebiyle olusan zit-
larin algilanigint asmakeadir. Bu ise, temelde konusma éncesi zihni durum yani, Kizd6'in ya
da logosun kendisinden sudir ettigi Ummiil-kitib olan “sessizlik’tir. Bu anlamda peygam-
ber “vahyin bakir bir alicis1” olmast bakimindan Hz. Meryem ile ayni konumda olmaktadir.
Onun Peygamber’in #mmiligine tekabil eden bekéreti, “cocukluk makami’nin semboliidiir.
The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.

29  Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Mubyiddin [bn Arabi, tre. Atila Ataman, 3. Baski
(Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 56.

30  Sittivl-Acem, Serbu Mesihid, 133.
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Tarihi kaynaklarda Seyh Fahreddin'den ilk kez bahseden Cezeri olmus,
daha sonra Birzali Muktefi'sinde® ve Zehebi de basta Zirihu'l-Islim olmak iizere
pek cok eserinde, bazi ilavelerle Seyh Fahreddin hakkinda bilgi vermislerdir.
Bunlardan sonra te’lif edilen eserlerdeki bilgiler genellikle bu tigiiniin tekrar:

olup, farkli bir bilgi icermemektedir.*?

Tam adi Fahreddin Ebti Tahir®® Ismail b. Izzi'l-kudat Ebi’l-Hasen Ali
b. Muhammed b. Abdi’l-vihid ibn Ebi’l-Yimn olan seyh, aslen Misirli olup
630/1233’te Dimagk’ta* dogmustur. Omriiniin ilk yillarinda memur olarak
devletin pek ¢ok kademesinde ¢alismis, Melik Nasir'in sairlerden olusan udeb4
halkasina dahil olmustur.®® Fahreddin b. Izzi'l-kudit Mogollarin bélgeyi
isgalinden sonra pek ok kisi gibi Misir'a gog etmis,’® orada Ibnit'l-Arabi’nin
talebelerinden ve o sirada Misir Darivl-hadis seyhi olan Muhyiddin ibn Siirdka

31  Zehebi, Cezeri ve Birzali'nin kendisinden ders aldiklarini da sdyler. Semsiiddin Zehebi, 7iri-
hwl-Islam, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrut: Darivl-Garbi’l-Islami, 2003), 15: 630.

32 Semsiiddin Zehebi, e/~ 7ber, thk. Ebti Hacer Besytini Zagltl (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi’l- [lmiy-
ye, 1985), 3: 368; Ahmed Kiitiibi, Fevdriil-vefeyit, thk. Thsin Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
1973), 1: 179-181; Halil b. Aybeg Safedi, e/-Vifi bi'-vefeyit, thk. Hellmut Ritter (Beyrut:
Cem'‘iyyetiil-Miistegrikine’l-Almaniyye, ts.), 9: 166; Ahmed b. ‘Ali Makrizi, es-Siiliik li ma‘ri-
feti diiveli’l-miiliik, thk. Muhammed ‘Abdiilkadir ‘Atd (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’I—‘ﬂmiyye,
1997), 2: 220; Bedreddin Ayni, Tkdiil-ciimén fi tarihi ehli’z-zamdn, thk. Muhammed Mu-
hammed Emin (Kahire: Hey’etit'l-Misriyyetitl-Amme 1i’l-kitab, 1988), 3: 44; Ibni’l-‘Imad,
Sezerdtiiz-zeheb, thk. ‘Abdiilkadir Arnaut- Mahmiid Arnaut (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986),
7:713; ibn Tagriberdi, Niicimiiz-zéhire (Kahire: Vizaretiis-Sakafe, 1972), 7: 386; Ebu’l-Hayr
Semsiiddin Sehavi, Kitdbii'l-Kavlil-mimnbi fi tercemeti Ibni’l-Arabi, thk. Halid b. el-Arabi
Miidrik (Yiiksek Lisans Tezi el-Memleketiil-Arabiyyetit's-Su‘tidiyye Cami‘atii Ummii’l-Kura,
2001), 2: 308 (vr. 103b).

33 Baz kaynaklarda Ebi Zahir olarak gecer.

34 Ibn Habib el- Halebi, Tezkiretiin-nebih i eypami’l-Mansiir ve benih, thk. Muhammed Mu-
hammed Emin (Kahire: Hey etit'-Misriyyeti'l-Amme 1i’l-kitab, 1976), 1: 130.

35  Birzali, seyhin Melik Nasir'in halkasina Mogol ehli ve sairlerle birlikte girdigini sdyler. (Yasuf
Birzali, Muktefi, thk. Omer ‘Abdiisselam Tedmiirt (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 1: 202.)

36  Birzali, Mukzefi, 1, 202. Hakim ve Aldeddin, Hilagi'ntin yardimcilarinin Fahreddin b. Iz
zi’l-kudar’s, Kahirede ¢alismast igin davet ettikleri bilgisini verirler. Alieddin- Hakim, “Mu-
kaddime”, 3.
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(6. 662/1263)% ile bulusmustur. Ibn Siirika ona: “Bu manay: istiyorsan,
[bnir'l-Arabi’nin eserleri ile mesgul olmalisin demis,”® o da Dimask’a “zihid
olarak” doéndiikten sonra, ibdetine devam etmis, Ibnirl-Arabi’nin eserlerini
istinsaha yonelmis,” Ibnir'l-Arabi’nin kabrini her Cuma ziyaret edecek kadar

ona baglanmigtir.®

Fahreddin b. Izzi’l-kudat hakkinda bilgi veren kaynaklardan Zehebi
ve Ibn Kesir, onun Ibnii'l-Arabi’ye olan muhabbetini olumsuz bir hustsiyet
olarak ele alirlar.! Tbn Kesir, seyhin Ibnir'l-Arabi’ye olan bu ilgisine 7agmen
hakkinda iyi zan beslenen bir zit oldugunu ifade ederken,* Zehebi, onun
(Ibniil-Arabi’'nin) goriislerinin (mezhebinin) hakikatine vakif olamadigini,
kelaminin zéhirinden istifide ettigini fakat onun miitesAbihinden uzak
durdugunu séyler. Bu zanninin sebebi ise, Fahreddin b. Izzi'l-kudat'in fiil ve
sozlerinde dinine halel getiren bir seyin gériilmemesidir. Kendi ifadesi ile o:
“Aksine Allah’a itdatkar, evradina ve tehecciidiine devamli, havf ehli, talebinde
sadik, siinnete tAbi’ ve Allah’in haramlarina tazim eden bir kuldu. Ibnii’l-
Arab?'nin fitnelerine dahil olmamus, (insanlari) onun yoluna davet etmemisti.

Onda Islam’in ndru ve siinnetin 15181 vardi, Allah ondan raz1 olsun.” Zehebi

37  Ibn Siirdka 592/1195 yilinda Saub'da dogmus ve 662/1263 yilinda Kahire'de vefat etmistir.
Halep'te Darii’l-hadisi’l-Bahdiyye seyhliginde bulunmus, daha sonra Kahire’ye go¢ ederek Da-
rit'l-hadisi’l-kamiliyye seyhligini siirdiirmiistiir. Kur'an hafizi ve Maliki mezhebinde tefakkuh
etmis, ilmi ve ahlaki ozellikleri ile miitemeyyiz olarak tanimlanmisur. (Kiitiibi, Fevdtiil-ve-
Jfeyit, 3: 245-246.) ibn Siirdka’ya nisbet eden bazi tasavvufi eserler de bulunmaktadir. Bk.
Makrizi, el-Mukaffal-kebir, thk. Muhammed Ya‘lavi (Beyrut: Darivl-Garbi’'l-IslAmi, 2006),
5: 138; Ibnivl-Tmad, Sezeritiiz-gzeheb, 7: 538; Isma‘il Bagdadi, Hediyyerii'l-Grifin (Beyrut:
Daru Thyaie-Turasi’l-Arabi, 1951), 2: 127-128. Ibn Siirdka'nin ismi, Fizihds i bir kismint
639/1241 yilinda Ibn Sevdekinden dinledigine dair bir sem4 kaydinda geger. Bk. Osman
Yahya, Histoire et classification de ['euvre d’lbn Arabi (Damas: IFD, 1964), 229.

38  Zehebi, Tarihul-Islam, 15: 628.
39  Birzali, Muktefi, 1: 202; Zehebi, Tiarihul-Islam, 15: 630. ibn Kesir onun her giin [bnir'l-Ara-

bi’'nin eserlerinden iki varak istinsah ettigini séyler. ibn Kesir, e/-Bidaye ven-nihiye, thk. Halil
Sehade (Beyrut Darirl-Fikr, ts.), 13: 318.

40  Birzali, Muktefl, 1: 203; Zehebi, Taribuwl-Islam, 15: 630.

41  BirzAli'nin tavri daha orta yollu olup, Ibnivl-Arabiden de digerleri gibi ismi ile degil, bagina
Seyh ibaresini eklemek stiretiyle bahseder. Birzall, Mukzefi, 1: 203.

42 Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihdye, 13: 318.
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onun Ibnil-Arabi’'nin kitaplarina fazlaca yonelmesini kinayanlara karst

yazdigy bir siirini de alintilamigtir.®

Hakim ve Alieddin, Ibn Teymiye’nin iki yakin talebesinin Fahreddin
b. 1zzi'l-kudat't aklamaya calistigina dikkat gekerler.** Nitekim Zehebi, Ibn
Teymiye'nin kendisinin de onu ¢okea 6vdiigiinii ve denk geldigi bir siirinden
“ittihdd” anlami ¢kug icin tzildiginid soyler. Zehebi bunun iizerine
kurb-1 nevdfil hadisini haurlatarak onu ikna etmeye calismistur.®® Eserinde
ilgili bolimii bitirirken, Seyh Fahreddin’in ittihddiyyeden uzak olduguna
delil olarak evradini, temiz amellerini, korku ve veraini tekrar hatirlatmuis,
takvalt olusunun da “tdife’nin® yolunun titiz bir takipgisi olmayisindan
anlagilabilecegini soylemistir. Nitekim ona gore biiyiik kimselerden 6vgiiyle
bahseden pek ¢ok kisi bunu bilingsizce yapabilmektedir. Bu kimseler o zatlarin
goriiglerini genel olarak benimsiyor goriinse de tek tek bakildiginda aslinda
onlardan farkli diistindiiklerini goriilebilecektir. Goriiniise gore Fahreddin b.
[zzi’1-kudat’in Ibnirl-Arabi ile olan durumu da béyledir. Zehebi’nin bu son
tespitine 6rnek olarak Hz. Peygamber'e tam ménésiyla uydugunu séyleyip
ona muhalefet eden gruplart ve Hz. Ali'yi takip ederken aslinda onun
yolundan ¢ikuiklarini fark etmeyen Sia'y1 6rnek vermesi de (Seyh Fahreddin’i
temize ¢ikarmaya calisirken, diger gruplari yeriyor olmasi sebebiyle) ilgingtir.
Bununla birlikte sozlerini bitirirken, en giizelinin susmak (kef ve siikiit),
verd ve hagyet ile davranmak oldugunu séyler ve Allab’in bu gruplarin
gogunu, iyi niyetleri, Kur'an ve siinnete olan saygilar1 sebebiyle affetmesini
umdugunu belirtir.”” Zehebi’nin Fahreddin b. Izzi'l-kudac’t temize cekmeye
caligmasinin sebebi agik degildir. Fakat onun seyhin ziihdiinii 6ne ¢ikararak
ulagmak istedigi nokta, Sitti Acem’in Megihid serhindeki anekdotun baglami
distiniildiigiinde anlamli gdriinmemektedir. Zira orada Seyh Fahreddin,
Kadi Muhammed Kurasiden Ibnii'l-Arabi’'nin “Allah diinyay1 yaratti ve onu
yaratugindan beri ona bakmadi” hadisine yorumunu aktarir. Hem bu hadis

43 Zehebi, Tarihul-Islim, 15: 630.
44 Aldeddin- Hakim, “Mukaddime”, 5.
45  Zehebt, Tarihu’l-Islim, 15: 628.

46 Zehebi'nin burada kast: vahdet ehli stifiler olmalidir. Ancak ozel olarak dnceki ciimlede gegen
“Ittihadiyye”yi kastetmis de olabilir.
47 Zehebt, Tarihu’l-Islim, 15: 631.
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hem de Ibniil-Arabi’nin yorumu, selefi bir 4lim tarafindan kabul edilmesi zor

unsurlar barindirmakeadir.

Fahreddin b. Izzi’l-kudit, Dimask’a déndiikten sonra Kadi Muhyiddin
Yahyi ibnii'z-Zeki ile tanismis ve kendisinin sohbetlerinde bulunmustur.
689/1290 yil1, Ramazan ayinin yirmi ya da yirmi birinci gecesinin® (26 Eyliil
1290) ilk vakitlerinde, kiz kardesinin®® Dimask’taki Cevheriye Medresesi’ne
yakin olan evinde vefit etmistir.”' Kaynaklar ¢ok sayida eser istinsih ettigini
belirtmekle birlikte kendisine it miistakil bir eserden bahsetmemektedir. Elli
cilt kadar eseri istinsah ettigi, bunlarin arasinda Ibnil-Esirin Camiul-usilii

ve Ibnirl-Arabi’nin Fitdhir1ile diger eserlerinin bulundugu belirtilmektedir.”

Hakim ve Aldeddin, Sitti Acem ve esinin seyhleri Fahreddin b.
[zzi’l-kudat ile nerede, hangi kosullarda bir araya geldiklerini de tartisirlar.
Kaynaklarda seyhlerinin Bagdat’a seyahat ettigi bilgisine rastlanmadigt icin
Sitti Acem ve esinin Dimagk’a ziyarete gitmeleri imkan dahilindedir. Ote
yandan Sitti Acem’in serhinin Ayasofya 2020 niishasinin miistensihi Ali
Merginani’nin, ilgili niishayr Fahreddin b. Izzi'l-kudat'in ikimet ettigi yere
yakin olan Stimeysata®® Hankihi'nda, seyhin 6mriintin sonlarina denk gelen
bir vakitte (687/1298) tamamlamis olmast, dikkat cekici olmakla birlikte acik

bir veri sunmamaktadir.>

48  Alideddin- Hakim, “Mukaddime”, 3.
49 Taribul-Islém da vefat giinii Carsamba olarak kaydedilmistir. Zehebi, Taribu’l-Islam, 15: 630.

50  Seyh Fahreddin’in kendisine tazim ve muhabbet géstererek her giin ziyaret ettigi rivayet edi-
len Ummii Kudat Sedidiyye hakkinda bk. Birzali, Mukzefl, 4: 322.

51 Cezerl, Muhammed b. Ibrahim, 7éribu havédisi z-zamin, thk. Omer ‘Abdiisselaim Tedmiiri
(Beyrut: Mektebetiil-Asriyye, 2006), 1: 18. Seyh Fahreddin'in cenazesini, kendisinin vasiyeti
ile, sevenlerinden bir grubun yardimiyla, Ukruba (?) Kéyir'nde oturan Ismail Fakir yikamis,
ti kat elbise ile kefenlenmis, na’sina koyulmus, bal rengi bir értii ile 6rtiilmiis, altuna da ona
ait olan yine bal rengi bir elbise konulmus, iizerinde namaz kildigs bir kumas parcas: ile
stkica sarilmistir. Halkin omuzlarinda Dimask Camii’ne taginmus, 8gle namazinin kilinmasin-
dan sonra, KasiyGn'a getirilmis ve Kudaiyye tiirbesine defnedilmistir. Kabri baginda hatimler

okunmus ve rityalarda giizel bir sekilde goriilmiistiir. Zehebi, Tarihu’l-Islam, 15: 630.
52 Birzali, Muktefi, 1: 203.
53  Bugiin Samsat, Adiyaman.
54  Alaeddin- Hakim, “Mukaddime”, 5.
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Sitti Acem’in seyhi Fahreddin b. [zzi'l-kudat'in, 6zellikle Misirdan
dondiikten sonra vefatina kadar zihidane bir hayat siirdiigii, Ibnirl-Arabi’ye
ve eserlerine oldukgca bagli oldugu ve onun arkadaslari olan Ibn Siiraka ve Ibn
Zeki Kurast ile goriistiigii, fakat herhangi bir seyhin sohbetinde bulunma, hirka
giyme, halife birakma gibi inisiyasyonu ¢agristiracak faaliyetlerde bulunmadigt
anlagilmaktadir.®® Zaten Sitti Acem de serhinde yalnizca bir yerde ona deginmis,
bulundugu konuma erigmesini ancak Hz. Peygambere ittiba, veraset ve vehbe
baglamus, seyhinin herhangi bir sekilde katkisindan bahsetmemis, hatta velayet
yolunda bizzat Ibnir'l-Arabi'den yardim istedigini sdylemistir. Bu durumda
seyhinin Sitti Acem’in ménevi tekdmiiliindeki katkisi hususunda net bir sey
bilmiyor olsak da ona tasavvuf ¢evreleri ile tanisma ve tasavvuf literatiiriine

yakinlik saglama konularinda yardimer oldugu séylenebilir.

2. Literatiirde Sitti Acem ve Serhi Uzerine Yapilan Caligmalar

Literatiirde Sitti Acem {izerinde detayli calismalar bulunmamakta
olup, mevcut metinler daha ¢ok onun bazi diisiincelerine auf diizeyindedir
ve Mesihid serhi dikkate alinarak yapilmistur. Hakim ve Alaeddin’in Mesdhid
serhine hazirladiklart giris modern dénemde Sitti Acem’in hayatini ele alan
ilk caligmadir. Hakim ve Alieddin bu bélimde Sitti Acem, esi ve seyhi
hakkindaki bibliyografik bilgileri toparlayarak tartismis, onun eserleri,
niishalart ve gerhinin temel ozelliklerine deginerek serhte 6ne ¢ikan bir kag
temel kavrami incelemislerdir. Langhi ve Dakouri’nin ¢alismalari ise onun
bazi gdriislerini toplu olarak ele almalari cihetiyle 6ne ¢ikarlar.®® Bu ii¢
¢alismada da dikkat geken husus, Sitti Acenv’in serhinde “disilik’le (&5 5Y1)*7

55  Bununla birlikte kaynaklarda, mahiyeti agik olmasa da evridina devam ettigi soylenmistir.

56  Dakouri'nin, asagida ele aldigimiz makale ve tebliglerinin yaninda, tiim bu ¢aligmalardaki
konulari da igeren bir makalesi daha bulunmaktadir. (Shirine Dakouri, “el-Insinu’l-kAmil/
Mer’e: en-Nazariyye ve't-tecriibe ‘inde’l-rife el-kimile Sitti ‘Acem binti Nefls”, erigim: 21
Mart 2019. https://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.)

57  Sitti Acem bu kavrami, Hz. Adem ile Hz. Havv& nin vhidiyet ve ahadiyet iizerine yaratilma-
larint anlatugy pasajda, ziun, Hz. Havv&'nin ve ahadiyet lafzinin ortakligint anlaturken kul-
lanmusr. (Sictivl-Acem, Serhu Mesihid, 355.) Ibnivl-Arabi’nin “disilik” ile ilgili goriislerini
inceleyen kapsamli bir calisma icin bk. Niizhet BirAda, e/-Uniise f1 fikri Ibni’l-Arabi (Beyrut:
Daru’s-Saki, 2008). Ayrica ibnil-Arabi’nin Adem ve Havvinin yaratlisini etken-edilgen,
tiimel-tikel ve tek-cift kavramlar: tizerinden degerlendirdigi pasajlarin incelendigi kistmlar
Sitti Acem'in goriisleri ile kargilagtirabilmek icin bk. Ayni eserin ikinci ve besinci béliimleri.
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ilgili oldugunu dustindiikleri konulari 6ne ¢ikarmalaridir.’® Dakouri
bir makalesinde Sitti Acem ile Rabiati’l-Adeviyye'yi “disil fittivvet” [el-
futiivveti’n-niseviyye] olarak adlandirdigi bir anlayisin iki 6rnegi olarak
tanitir. Dakouri bu ¢alismasinda fiitiivvetin insan ile Allah arasinda ortak bir
nitelik olarak, “isar” ozelligini one ¢ikarir.”” Allah celal nitelikleri ile zengin
ve kemale sahipken, alemin varligini yalnizligina tercih etmistir.®° [nsanin da
bu fiitiivvete ulasmaya calisirken ilahi fiitiivvete uyma, karsilik beklememe,
resullerin yoluna uyma ve ilahi seriat hiitkiimlerini nefsinin hevésina tercih
etme gibi hususlari gdzetmesi gerekir.®’ Ona gore Sitti Acem’in serhine
ilahi emirle baglamasi, ilmini vehb ve veraset yoluyla Allahtan almis olmast,
[bnir'l-Arabi’nin zikretmis oldugu fiitiivvet ehlinden oldugunu ima etmesi
ve veldyet yolunda ondan medet istedigini soylemis olmasi, nih4yet ilmini
[bnir'l-Arabide de oldugu gibi peygamberlerden istimdad ediyor olusu onun
fiitiivvet ve veldyetteki iistiin konumuna isaret etmektedir.®> Dakouri’nin
bu makalesinde Rabia ile Sitti Acem’i Ibnii'l-Arabi’nin fiitiivvet ve melamet
anlayis1 dogrultusunda ortak bir paydada bulusturma gayreti kismen zorlama
goriinse de, Sitti Acemv’in serhinde 6ne ¢ikan bazi kavramlari derli toplu bir

bicimde 6zetlemesi agisindan kayda deger bir ¢caligmadir.

58  Esma Sayeed de dini diisiincenin aktariminda kadinlarin roliinii inceledigi eserinin sonug bo-
limiinde ilimle istigal eden miisliiman kadinlar hakkindaki bazi yanlis anlagilmalara deginir.
Bunlardan birisi de kadinlarin Islam’in ilk yiizyilindan sonra geri planda kalarak XIX. yiizyila
kadar kamusal alanda yer almadiklari iddiasidir. Sayeed’e gore Islam diinyasinda X. yiizyildan
itibaren tekrar 6n plana ¢ikan kadinlar hakkinda bibliyografik kaynaklar ancak ézet bilgi ve
oliim tarihlerini veriyor olsa da bazi istisnilar o donemde kadinlarin dahil oldugu sosyal ve
ilm1 hayata dair 6nemli bilgiler vermeleri agtsindan ayr1 bir yere sahiptir. Sitti Acem’in serhi de
bu baglamda kadinlarin tasavvufa katkilarini gdsteren nadide érneklerdendir. (Esma Sayeed,
Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam (New York: Cambridge University
Press, 2019), 192-193.)

59  Dakouri Ibnil-Arabide fiitiivvet diisiincesini Laila Khalifa'nin calismasi iizerinden aktarmis-
tir. Suad Hakim ise Ibnir'l-Arabide fiitiivveti anlatirken konunun ahlaki ézelliklerini vargula-

yan daha farkli bir tablo cizer.
60  Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 7: 363 (146. bab).
61  Shirine Dakouri, “Rabi‘atii’l-Adeviyye ve Sitti Acem: Misilan li'l-fiitiivveti'n-niseviyye”, 3-4,

erisim: 21 Mart 2019. hteps://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.
62 Dakouri, “Rabi‘ati’]-‘Adeviyye ve Sitti Acem”, 10-13.
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Dakouri Hristiyan mistik Julian of Norwich ile Sitti Acem’i kargilagtirma
denemesinde bulundugu bir tebliginde de birbirine ¢ok yakin dénemde fakat
uzak cografyalarda yasamis bu iki mistik kadinin gériislerini inceler. ki isim de
ilahi marifeti elde etme yolunda ilahi tecellilere mazhar olduklar tecriibelerini
anlatuklar: eserler kaleme almiglardir. Dakouri kadinlarin kitap yazmalarinin
nadir goriildiigi bir donemde kendi ifadeleriyle immi ve ammi olduklarini
soyleyen bu kadinlarin birbirine ¢ok yakin goriiglerini aktardigs kitaplar
yazmalarina dikkat ¢eker ve iki kadinin benzer goriislere sahip oldugunu
distindiigii konulari 6zetler. Hem Sitti Acem hem Julian of Norwich tecriibe
ettikleri tecellilerde aktif rol almig, Allah ile alem arasindaki iliski, varligin
mabhiyeti, ilahi ve insani varlik katinda sevginin yeri, ilahi rahmet ve kemal,
disilik ve analigin ilahi bir mertebe olarak algilanmasi ve bunlarin yaratlis
ilmindeki 6nemine dair sorular sormus ve bu sorularin cevaplarini aramgtir.
Ulastiklart sonuglarda ise benzer anlayisa sahip olduklari goriilmektedir.
Allal’in 4lemi yaratmada gayesi bilinmek ve sevilmektir, ilahi marifet ise
insanin kendisini bilmesiyle baglar. Yaratilis her an devam etmektedir ve
varlikta olan her sey Hak olan Allah’tan tecelli etmesi bakimindan hakur.
Tecelliler Allab’in kast ve ilahi iradesi ile meydana gelir. Alemde tenakuzlarin
yeri yoktur, dolayisiyla insani viicudda da kétiilitk ve hatanin yeri yokrtur.
Mesih (a.s.) Hristiyanlar i¢in rahmet ve kurtulusken, Muhammed (s.a.s.) de

4lemlere rahmet olarak génderilmistir.*

Bir diger tebliginde de Dakouri varlik, disilik ve sessizlik kavramlarini
merkeze alarak Sitti Acem’in varlik ve insan-1 kimilin iki yarisi olarak tarif
ettigi 1tlak ve takyid meselesini Havva-Adem, sessizlik-konusma, te’nis-tezkir
hitaby, disilik-erkeklik ve velayet-niibiivvet kavramlariyla iliskilendirerek ele
aldigi pasajlart incelemisti. Onun, Sitti Acem’in Mesdhid metnindeki son
derece teknik bir ka¢ ayrinty: temel alarak vurguladigi bu hitap ve kelime
farklarinin batuni yorumlarini bir araya getirerek Sitti Acem’in konuyla ilgili
goriislerini formiile edisi oldukga basarilidir. Dakouri burada 6nce Sitti Acem’in
eserinin bazi noktalarinda “tinsevi hitab1” “ziik{ir hitdbi’na Gstiin tuttugunun

sezilebildigini, insan-1 kimil i¢in en {istiin konumun, Allah’ta fenay: ifade ettigi

63 Shirine Dakouri, “Sitti ‘Acem el-Bagdadiyye ve Julienne de Norwich Numfizecin li’t-tasavvu-

fi'l-iinsevi”, erisim: 21 Mart 2019, https://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.
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icin 1tlak hali oldugunu belirterek bu kavramlar arasinda bir tiir hiyerarsi oldugu
imasint da yapar. Fakat daha sonra aslolanin viicudda kemél oldugunu, bunun
da ancak 1tlak ve takyid sifatlarini -ve bunlarla iligkili olan diger kavramlari-
bir araya getirmekle miimkiin olabilecegini, batin 4leminde de cinsiyetten soz

edilemeyecegine dikkat cekerek bu imayi tashih eder.®

Langhi de makalesinde tasavvuf literatiiriinde kadinlarin kavram
olusturmak ve bir sistem ortaya koymaktan ziyade tecriibe aktaricisi olarak
goriilme meylini Sitti Acem ornegi tizerinden degerlendirmistir.* Langhi,
Sitti Acem’in serhinin, daha sistematik ve kavramsal bir metafizik dille yazmuig
olan diger erkek sarihlerin® aksine, soyut metafizik analizler ve kiniyelerin
sahsi tecriibeler ve anekdotlarla ahenk icinde harmanlandigi, bu baglamda
tasavvufl kavramlarin ustaca kullanildigi bir serh oldugunu ileri siirer.”
Tasavvuf literatiiriinde kadinlarin tasavvufl tecriibelerin aktaricist oldugu
yoniindeki genel kani sebebiyle onlarin kavram dagarcigina katki saglama
bakimindan istlendikleri roliin hala fark edilmemis oldugunu iddia eden
Langhi, bu anlamda olumlu bir 6rnek olarak Siilemi’nin ¢alismasina deginir.
Onun Zikriin-nisveti |-miiteabbiditi s-sijfiyydt isimli eserini terclime eden
Rkia Cornell’e gére “Siilemi, konu aldig1 kadinlari ¢ok nadir olarak keramet
sahibi seklinde tanimlamistir. [Hatta] o, kadin stfilerin erkek sfilerle esit
oranda zekd [akl] ve hikmete sahip olduklarini ispatlamaya ¢alismistir.”

Mesela Ribiatii'l-Adeviyye, Siilemi’ye gore -6zellikle Ibnii'l-Cevzi'nin Rabia

64  Shirine Dakouri, “el-Viicid ve't-te’nls ve's-samt ‘inde’s-stfiyye Sitti Acem binti’n-Nefis
el-Bagdadiyye”, erisim: 21 Mart 2019, https://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.

65  Langhi ilgili makalesinde, Sitti Acen’in gériislerini daha ¢ok gender (cinsiyet) temelli bakis
agtsinin yonlendirdigi problemler baglaminda degerlendirmistir. Sayeed’in de dikkat ¢ekeigi
gibi, tasavvuf tarihinde kadinlarin yerine dair farkls caligmalara duyulan ihtiyag, bu makalenin
one gikardigs tartisma konulart goz niine alindiginda daha ziyade ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Tiirkiye'de heniiz bu alanda bir literatiir olusmamustir.

66  Langhi muhtemelen Ruspoli'yi dikkate alarak Ibn Sevdekin'den bagka Konevi'nin de Megid-
hid'e serh yazdigint diisiinmekeedir. Fakat tahkikli nesirde Konevi’ye 4it oldugu distiniilen
serh niishasinin aslinda Ibn Sevdekin’e 4it oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla bu yarg: goz-
den gegirilmelidir.

67 The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.
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yorumu ile kargilastirildiginda- bir asiktan 6te, bir disiiniirdiir.®® Cornell’in
kerAmet sahibi olmay: akil ve hikmete sahip olmanin kargisina koymast ve
Allah aski ile iligkilendirmesi dogru bir tespit sayilamaz. Siilemi gercekten de
s6z konusu eserinde degindigi tizere neredeyse hicbir kerimete yer vermemis,
onun yerine kadin stfilerin sozlerini aktarmigtir. Fakat Stilemi'nin 7abakaitu's-
siiftyyede erkek stfileri tanitirken de kullandigi yéntem ayni olup, onlarin da
sozlerini aktarmis, kerametlerine deginmemistir.”” Dolayisiyla buna bakarak
Stilem{’nin kadinlart “bir diigtiniir” olarak sunmak istedigi degerlendirmesine
ulasmak dogru degildir. Ancak onun Zikriin-nisvede bir siflyi tanitirken
yer yer kendisinin o dénemde meshur olan bir erkek stfi ile goriistiigiinii,”
kendisine danigildigini ve giivenildigini,”" tstiin gortildtgiini,” ilim ve dini
kavrayis hususundaki tstiinliigiinii’? hattd bazen bir seyhe bir konuda karg:
cikugini veya uyardigini’® aktarmis olmasi, bazilari i¢in meseld “akli ve dini
agidan yiiksek bir konumdayd:” degerlendirmesini yapmasi,”® kadinlarin

stfiler arasindaki konumunu gostermesi agisindan énemlidir.

Cornell'in bu tespitleri iizerinden hareket eden Langhi ise, ibn
Sevdekin’inserhiniIbnir’l-Arabi'ninagiklamalartylasinirlitutmatercihinide goz
ontinde bulundurarak, Sitti Acem’in serhinin daha ¢ok kendi tecriibi bilgisine
dayandigini ve béylece “feminine hermeneutics™® olarak kabul edilebilecegini

68 Abu ‘Abd al-Rahman al-Sulami, Zikri n-nisvi el-miite abbidat es-siifiyyat, ed. Rkia Cornell
(Louisville: KY, 1999), 50; The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.

69  Ebfi Abdurrahman Sillemi, Zabakatus-sifiyye, trc. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi,
2018). Bu hususa dikkatimi ¢ekeigi igin Dr. Ogr. Uyesi M. Nedim Tan’a tegekkiirlerimi sunarim.

70  Ebt Abdurrahman Siilemi, Kendilerini Ibadete Adayan Sift Kadinlar, wre. Ali Akay (Istanbul:
flkharf Yayincilik, 2012), 101, 129.

71 Siilemi, Sifl Kadinlar, 30.

72 Siilemi, Sif Kadimlar, 59, 68, 83, 107, 117-118, 123.

73 Siilemi, Sif? Kadnlar, 68, 89, 132.

74 Silemi, Sifi Kadinlar, 73, 104.

75 Siilemi, Siff Kadinlar, 98.

76  Langhi bu kavram i¢in bir kaynak géstermemekle birlikte, onun Kahire Amerikan Univer-
sitesi mezunu oldugu diisiiniildtgiinde, Hristiyan kaynaklarint kadinst bir bakigla yeniden
yorumlamay1 éneren “Feminist Theological Hermeneutics” savunuculari ve son yillarda bu
akimdan etkilenen Amerikali Miisliman kadinlarin ¢alismalarini 6rnek aldigi soylenebilir.
Mesela bk. Juliane Hammer, American Muslim Women, Religious Authority and Activism (Aus-
tin: University of Texas Press 2012), 100-123.
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soyler.”” Daha sonra miiellif ve sarihin isimlerini Fitihirtaki Arabi ve Acemi
sirlar ile iligkilendirerek “feminine hermeneutics” kavramina farkli bir boyut
ekler. Ona gore Sitti Acem’in Mesdhid'i serh ederken kullandigi, tecriibeye
dayali ve duyusal bir dille anlatimi ifide eden bu kavram, “Acemi ve duyusal
strlar”in tabiatina uygun diismektedir. Ciinkii Ibni'l-Arabi Risaletiil-envirda
kesfi, hissi ve hayali olarak iki kisma ayirmus, kisinin hissi kesfi terk ettikten
sonra zikirle hayali kesfe ulastiginda, akli méanélarin hissi stiretlerde inisine
hazir hile gelebilecegini sdylemistir. Bu zor bir inistir ve ancak bir peygamber
ya da siddik bu tarz bir tecriibeyi bilebilir.”® Langhi buradan hareketle,
Sitti Acemv’in akli manalari duyusal formlarda gerceklestirebilenlerden biri
oldugunu diisiinmektedir.” Nitekim Ibnirl-Arabi de 7Zedbirifta kuldan
Allak’a giden vergilerin kula ulasmasinda iki kaynaga isaret eder, bunlar

77  Langhi daha sonra bu tanimlamasini genisleterek, “feminine hermeneutics”in iki farkls tiiriin-
den bahseder. Mesihid metninin dili bazi yerlerde somut bir anlam ¢ikarmay: zorlastiracak
kadar girift bir hal alirken, Sitti Acem de serhin bazi kisimlarinda bu belirsizlige katkida
bulunmustur. Onun béyle 6rneklerde kullandigs eliptik ve merkezcil, yani agiklayict olmak-
tan ¢ok oze déniik dil; “virginal female hermeneutics” olarak tanimlanabilir. Ote yandan
[bnirl-Arabi’nin fazlasiyla yogun ve ortiik diline gore, Sitti Acem siithtid tecriibesinin batni
hallerini agiklarken, daha ayrinuli bir anlatim tarzi tercih etmistir. Bu acidan bakildiginda
ise kullandig1 detayli, merkezden uzak ve berrak dil; “maternal female hermeneutics” olarak

tanimlanabilir. (The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.)
78  “Hissi kesifle hayali kesif arasindaki farka gelince, simdi bunu agiklayacagiz; sdyle ki: Sen bir

sahsin stretini ya da halkin fiillerinden bir fiili gérdiigiin zaman, géziinii yumarsin; eger o
stiretin kesfi sende aynen kalirsa, o zaman o, senin hayalinden geliyor demektir. Eger goziinii
yumdugunda o stiret kayboluyorsa, o zaman o stret hakkindaki idrakin o streti gérmiis oldu-
gun yere bagli demektir. Sonra, eger bu tiir bir kesiften uzaklasirsan ve zikirle mesgul olursan,
hissi kesiften hayali kesfe gegmis olursun. Iste 0 zaman, hissi stiretler halinde akli manalar sana
inecektir. Bu gercekten zor bir inistir. Bununla benim ne demek istedigimi, yani bu stretlerin
ne ifade ettigini ancak bir peygamber ya da siddiklardan Allah'in diledigi biri bilebilir. Oyleyse
bu konuyla zihnini fazla mesgul etme!” (Ibni’l-Arabi, Nurlar Risalesi, trc. Mahmut Kanik, 6.
Baski (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 18-19.)

79  Ibnirl-Arabi de kendisi hakkinda Ibn Sevdekin’e gok benzer bir bilgi aktarmustir. Buna gore
méanélar ona maddeden soyutlanmig halde varid olup ve fetihlerinin ¢ogu da bu sekildedir ¢iin-
kit bunu Allah’tan kendisi istemistir. Bunun sebebi de yalin anlamlarin hati ve yorum (te'vil)
kabul etmeyip, nas mesabesinde olusudur. Fakat Allah ona bu miicerred manalar stretlere ten-
zil ve bu stiretlerin kaliplarinda takyld kuvveti vermistir. Yoksa bu ménalar “tecessiid leminde”

sekillendiginde onlara uygun bir stiret bulunamaz. (Ibn Sevdekin, Kitdbun-Necit, 15-16.)
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“duyusal hazir bulunus” (el-hazretivl-hissiyye)® ve “kalbi hazir bulunug’tur (el-
hazretiv'l-kalbiyye).®' Langhi bunlardan ilkinin belirsiz (Acemi) ve sonrakinin
agtk (Arabi) olmakla karakterize edildigini savunur.®* O bu terimlerin kaynag:
olarak Fitihirtaki Acemi-Arabi sir ayrimint gostermistir fakat hissi ve kalbi
hazir bulunug durumlarint Acemi ve Arabi olarak nitelendirmesinin kaynagi
agik degildir. Fitdhirtaki pasaja gore ise, Arabi sirlar Kur'andaki muhkem
ayetlere benzer ve anlama giici tarafindan stret olarak idrik edilebilirken,
Acemi sirlar miitesabih ayetlere benzer ve onlarin anlamini Allah ve O’nun
bildirdiklerinden bagkas: bilemez. Onlari bilmenin yolu ise takva neticesinde
elde edilecek olan “furkan ilmi”dir. Muhkem ayetlerin pesinden giden Arabi,
Muhammedi; miitesibih Ayetlerin pesinden giden ise Acemi, Misevidir
clinkii yabancidir.®® Dolayisiyla Langhi’ye gore Mesahidin Muhammedi
asilli bu zihni, acik “hayali kesif”lerinin insanlara iletilebilmesi icin Msevi
asilli duyusal bir dile, Acemi kesiflere doniistiiriilmesi gerekmektedir. Ciinkii

aslinda Muhammedi mesajin merkezinde duyusal ve fiziki formlar vardir.®

80 Avni Konuk'un esas aldigi niishada bu kelime “cismiyye”dir. (Konuk, 7Zedbirit-1 lihiyye
Terciime ve Serhi, 291.) Kelime DAmGni’nin serhinde de “cismiyye” olup, zahir 4lem olarak
agiklanmustir. Fakat muhakkikler bir baska niishada kelimenin “hissiyye” seklinde oldugu-
nu belirtirler. (Allame Seyh ed-Damini el-Bekri, en-Nefehitiil-kudsiyye f1 serhi ma ani'-Ted-
biratil-ilahiyye, thk. Ahmed Ferld Mezidi (Beyrut: Kitab-Nsir(in, 2013), 52.)

81  Nyberg, Kleinere Schriften des lbn al-Arabi, 187.

82 The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.

83  Ibnirl-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 14: 191 (382. bab). Ibnirl-Arabi burada “Acemi” niteleme-
sinin terimler, lafizlar ve streter icin kullanilabilecegini, manalarin ise “Arabi” olup, Acemi

olamayacaklarini vurgular.

84  Langhi bu tespitini [bnitl-Arabt'nin eril-disil unsurlar hakkindaki goriislerini Maya-Atma,
Shakti-Shiva, Yin-Yang ciftleri cercevesinde degerlendiren Schuon’un ifadeleri ile destekler.
Schuon Ibnifl-Arabi'nin Allah ve Rahman isimlerinin denkligi fikrine dayanarak, disil gii¢
Shakti nin Islam’da Rahmet kavramt ile karsilanabilecegini soyler. Ona gore Islam evliligi kut-
sarken Hristiyanlik’tan ziyade Shaktism ve Tantrism’e yaklasmakra, béylece her insan kendi-
sinde ickin bulunan eril/disil unsurunu evlilik yolu ile kesfederek, ruhun asli birligine ulagma
imkani bulmaktadir. Diger yandan [bnirl-Arabi’nin Allah icin hiive zamiri kullanilirken, Zat
ve Hakikat igin Aiye zamirinin kullanildigina dikkat ¢ekmesi, (Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mek-
kiyye, 11: 173 (324. bab)) belitlenimsizlik, sinirsizlik ve gizemle es anlamli olan disil ydniin
formel, zahir ve sonlu olan [eril ydnii] asan yapisina isaret eder. (Frithjof Schuon, Roozs of the
Human Condition (Bloomington, Indiana: World Wisdom Books, 1991), 40-41.)
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Langhi’ye gore Sitti Acem ve [bnirl-Arabi’nin isimleri de dogast geregi
belirsiz olan sirlarin (Acemi) ve yine dogast geregi aciklayict ve dolayisiyla
net olan anlamlarin (Arabi) yapisina denk gelmektedir. Nitekim Ibnivl-Arabi
Kitibul-Abidile de “yabancilasan, anlar” (H,J (..>;o\ ) ifadesi ile “Acemligin”
anlama ulagtiran karakterine isaret etmistir. Langhi tiim bunlardan hareketle
Sitti Acem’in tecriibeye dayali duyusal serh metodu, yani “Acemt sirlar” olarak
tanimlanabilecek “feminine hermeneutics” ile Mesahidin manalarini agiga

ctkardigr kanisina varmigtir.®

Langhi, Sitti Acem’in serh metodunu eril/disi, bakir-ana¢ kavramlari
agisindan da inceledikten sonra, tefsir/te’vil ayrimi tizerinden de farkli bir
degerlendirme yapar. Ona gore Sitti Acem, [bnii’l-Arabi’yi tenkit ettigini veya
onunla farkli fikre sahip oldugunu diisiindiigii bazt hususlar sebebiyle, bir
Ibnirl-Arabi takipgisi olsa bile, bagimsiz bir diisiiniir olarak kalmistir. Nitekim
“o, kendisinden bagka kullardan farkli olarak hilafet, mukabele, miimaselet,
iktisAm ve ittisf ile ayricalikli kilinmistir.”®® Langhi’ye gore onun bu bagimsiz
karakteri, te'vili bir metod olarak benimsemesine baglanabilir. Tasavvufi
gelenek genelde bauni bir dil kullanma tercihi ile 6ne ¢ikar. Stfiler “Her 4yetin
zahiri ve bauni, her harfin kendi sinirly, belirli anlami vardir ve her tanim
bir yiikselme yerine isaret eder”® hadisine dayanarak zahir ile bAtin yorumu
ayirdederler. Bir tarafta zahiri yorum olarak goriilen tefsir varken, bir yanda
bauni yorum olarak goriilen te'vil vardir. Corbin’e gore te'vil, asli sembolik
anlama bi¢imi, sembollerle ifide edilebilen her seyin doniisiimii, bir 6z veya
kisinin ne evrensel mantik ne de duygusal algida pay: olan ve ifide edilmesi
gerekeni ifide etmenin tek yolu olan “hayal”deki sezgisidir.*® Bu tanim isi3inda
Sitti Acem, Langhi’ye gore Mesihidden kendi metafizik anlayist ve tasavvufl
tecriibesine dayanarak yeni anlamlar ¢ikaremak amactyla [bnii'l-Arabi’nin te'vil

metodunu onun bazi sarihlerindeki “agiriliklar1” torpiileyerek almistir. Boylece

85  The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.
86  Sittit'l-Acem, Serhu Mesihid, 272.
87  “Her bir ayetin bir zahiri bir bAuni vardir. Her ayet (harf) icin bir had (sinir) ve her had i¢in

bir matla’ (hakikatini miisihede yeri) vardir.”

88  Corbin, Birle Bir Olmak, Birle Bir Olmak, trc. Zeynep Oktay (Istanbul: Pinhan Yayincilik,
2013), 27.
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daha ok “tefsiri” olarak nitelenebilecek Ibn Sevdekin’in serhinin aksine Sitti
Acemt’in gerhi “te’vili” bir serh olarak goriilebilir. Langhi’ye gore bu ayrim Hans-
Georg Gadamer’in bir metin {izerinde ¢alisirken kullanilan iki belirgin tesebbiis
olarak serh® (exegesis) ve yorum (interpretation) arasinda yaptuigi ayrima
denk diismektedir. Gadamer serhi, bir yazarin metninin birtakim kurallarin
uygulanmast ile ortaya cikabilecek tek bir anlam olarak yorumlamaktadir. Ote
yandan yorum, bir metnin tek bir anlami olabilecegini kabul etmez ve daha
¢ok sarihin kendi tecriibesine dayanmak stretiyle metni anlamakla ilgilenir.”
Dolayistyla Langhi’ye gore Sitti Acem’in de bu anlamda, Ibnii'l-Arabi’'nin
metindeki 6znelliginden uzaklagmadan, kendi tecriibeye dayalt yorumunu da
korumay tercih ettigi sdylenebilir. Bu anlamda o, yukarida bahsi gegen “metni
agiklarken yeni anlamlara ulasma” metodunu basariyla uygulamistir. Fakat
ote yandan serhin tamamina bakildiginda Sitti Acem’in ¢abasinin metni ana
konulart ile ele alarak okuyucunun anlayisina yaklagtirmakean uzak kaldig: da
soylenmelidir. Zira Sitti Acem’in kullandig1 kendisi de agiklanmaya muhtag
kavramlar ve soyut bir alana ait kisisel tecriibeleri Mesdhid metninin anlagilir

kilmanin 6tesinde yeni bir serhe muhtag hale getirmektedir.

SONUC

Sitti Acem literatiirde daha gok Megihid serhitizerinden degerlendirilmis,
hayat1 hakkinda bibliyografik kaynaklar tarafindan dogrulanabilir bir
bilgi kaydedilmemistir. Eserlerinde verdigi bilgilere gore tasavvufi bilgiyi
manevi bir doniisiimle elde etmis immi bir kadin oldugu, eserlerinin yaziya
gecirilmesinde esinin yardimint gordiigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte
kaynaklarda iimmiligi Hz. Peygamber'in iimmiligi gergevesinde Ibnii’l-
Arabi’nin goriiglerine dayanarak olumlu bir 6zellik olarak tasvir edilmistir.
Esiyle olan iliskisi ise tasavvuf tarihindeki benzer sufi evlilikleri tizerinden ele

alinarak evliligin metafizik karsilig1 baglaminda degerlendirilmistir.

89  Metinde parantez icinde “tefsir” kelimesi ile karsilanmis olan “exegesis” kavramina biz serh

anlamini vermeyi tercih ettik.

90 Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, trc. Weinsheimer and Donald Marshall (New
York: Continuum Publishing, 1993).
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Hakim ve Aldeddin’in Sitti Acem’in serhine hazirladiklar giris, hayat
ve eserleri lizerine yapilmus ilk ve derli toplu tek ¢alisma olmasi bakimindan
kayda degerdir. Dakouri, onu Rabiatirl-Adeviyye ve Hristiyan mistik Julian
of Norwich’le karsilagtirarak ikisinde goriilen ortak temalari konu edinmistir.
Rabiatii’l-Adeviyye ile fiitiivvet kavrami tizerinden yapilan karsilagtirmanin
zemini yetersiz olsa da, Julian of Norwich ile Sitti Acem’in hem hayatlart hem de
eserlerindeki kavram ve temalarda tespit edilen benzerlikler cok daha genis bir
calisma icin 6ncii olacak niteliktedir. Dakouri’nin Sitti Acem’in varlik, sessizlik
ve disilik kavramlarini zitlariyla degerlendirdigi goriislerini toparlayarak ortaya
koydugu calismast ise onun serhi iizerine yapilabilecek incelemelere giizel bir
ornek tegkil eder. Bir diger aragtirmact Langhi’nin Sitti Acen’in ortaya koydugu
kavram ve siilik tecriibelerini literatiirde Stlemi'nin 7abakif1 ve Zikriin-
nisve’si lizerine yapilan yetersiz kargilagtirmaya baglamasi isabetli bir tercih gibi
goriinmemektedir. Ote yandan onun Sitti Acem’in serhini yazim tarzina dair
yaptig tespitler ve kargilastirmalar bagarili tahlillerinin gostergesi niteligindedir.
Sitti Acemv’in serhte tercih ettifi yorum metodu ise Langhi’nin yorumuyla
Arabi-Muhammedi anlamlarin Acemi-Mosevi bir dille ifidesi iizerinden
aciklanmugtir. Bu tespit Sitti Acem’in kullandigs dil goz 6niine alindiginda son
derece 6zgiin ve tutarlidir. Langhi’nin metin yorumlamada tefsir-te'vil ayrimini
temel alarak Mesihidin ilk sarihi Ibn Sevdekin’i tefsir, Sitti Acem’in kisisel
tecriibelerle 6riilii bAtni anlatim tarzini ise metinden yeni anlamlar tiiretmeye

yonelik te'vil kategorisinde degerlendirmesi de oldukea isabetlidir.

Sitti Acem’e atf yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla onun kadin bir sarih
olusunun yaninda, Ibnit’l-Arabi diisiincesinde 6nemli yer tutan kavramlardan
“untise” ile iligkilendirilen bazi goriislerinin vurgulandigr goriiliir. Bununla
birlikte bu ¢alismalarda da deginildigi gibi serhindeki yorum tarzi, kullandig:
kendine has kavramlar ve anlam katmanlari, literatiirdeki atflarin artiginin
sebebinin bahsi gecen unsurlarin 6tesinde aranmasi gerektigini gosterir. Bu
yoniiyle Sitti Acem’in eserleri daha ileri ¢aligmalara konu olacak icerige sahip

goriinmekeedir.
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Oz

Herhangi bir akademik aragtirma sahasinda ozellikle lisansiistii 8gretime heniiz yeni adim
atan geng akademisyen adaylari icin en tedirgin edici siireg, cogunlukla arastirilmaya deger
bir “konu” bulma agamasidir. Danigman hocalar, kimi zaman yogunluktan kimi zaman da
bagka sebeplerden dolay1 6grencilerine “detaylandirilabilecek bir konu” hususunda yardim-
ct olmakta zorlanabilmekeedir. Yiiksek lisans ve doktora 6grencilerinin yillarina mal olacak
uzun soluklu akademik calismalarin bu en kritik asamasi olan “konu bulma” serencaminda
miitevazi bir yardim sunabilme fikri bu makalenin yazilig amacidir. Makale, modern Arap
romani arastirmalari alaninda yaklasik on yillik bir tecriibenin arkadan gelen geng kusaklara
aktarimina dairdir. Giriste arastirma sahasina iliskin genel bir bilgi verilecek ve sonrasin-
da ise Arap edebiyati alaninda akademik caligmalar yapmay: diisiinen geng aragtirmacilara
Arap romani alaninda aragtirilmaya deger muhtemel konu ve yazarlar hakkinda tavsiyelerde
bulunacaktr. Makalenin tarama alant bir biitiin halinde genis bir cografyaya samil oldu-
gundan dolay1 eserlerin bigim ve icerigine deginilmeyecektir. Incelenmesi tavsiye edilen eser
ve yazarlara dair Arap diinyasinda yapilmis ¢alismalara dipnotlarda yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Modern Arap romany, lisansiistii aragtirma, tez konusu, konu bulma,
edebiyat

A Copper Island Expecting Discovery In The Field of Arabic
Literature In Terms of Turkish Academy: Modern Arab Novel

Abstract

The most unsettling process for any young academic candidate in any academic research
field, especially those who have just taken a new step in graduate education, is often the
stage of finding a “topic worth investigating. Counselors may find it difficult to assist
their students in “something that can be filled in”, sometimes because of their intensity
and sometimes for other reasons. The idea of offering detailed help in this most critical
phase of long-term academic studies, which will cost years for master and doctorate stu-
dents, is the purpose of writing this article. The article deals with the transfer of nearly
ten years of experience in modern Arab novel research to the younger generations. In the
introduction, a general information about the research field will be given and then the
young researchers who are planning to do academic studies in the field of Arabic literature
will be advised about the possible topics and writers in the field of Arab novel. Since the
scanning area of the article as a whole covers a wide geography, the form and content of
the works will not be mentioned. In the footnotes of the works and writers of the Arab
world that are recommended to be examined will be included.

Keywords: Modern Arap novel, postgraduate, thesis subject, finding a topic, literature.



GiRis

Bir ise baglamak bitirmenin yarisidir demis atalarimiz. Bu s6z sanirim
tam da yiiksek lisans ve doktora tez konusu bulmus ve okumalarina koyul-
mus akademisyen adaylarinda makes bulmaktadir. Zira bir yildan bes yila
kala siirebilen uzun soluklu tez yazim siireglerinde en sancili donem, ¢ogu
aragtirmacilar agisindan uygun bir konu bulma arayisinda gegen siiredir. Bu
siire zarfinda yasanan sikintlar genel olarak benzer karakterlidir. Ya danis-
man hocanin 6nerdigi konu 6grencinin ilgisine hitap etmemektedir ya da 6g-
rencinin Arsimet edastyla “buldum” dedigi tez bashgs, yeterlilikte gosterdigi
performansindan daha fazla kapasite gerektirmektedir. Yahut diine kadar 6ne
gecmek icin birbiri ile yarigan onlarca parlak konu bugiin is basa diisiince
gizlenip kayboluvermistir. Sanirim en tiziicii olani da aragtirmacinin uzun ara-
yislardan sonra buldugu ve de i¢ine sinen teriitaze bir konuyu yillar 6nce bir

baskasinin hakkiyla eda etmis olmasidir.

Makale konumuza gelirsek, ¢ogunlukla Hahiyat ve Islami Ilimler fa-
kiilteleri ve Arap dili ve edebiyati, Arapga dgretmenligi ve Arapca miitercim
terciimanlik béliimleri mezunlarinin aragtrma sahast olan modern Arap ro-
mani, diger edebi tiirlere gore incelenme bakimindan daha az yogundur. S6z
konusu Arap dili ve belagati arastirmalari oldugunda, sahadaki aragtirmacilarin
biiyiik cogunlugu ilahiyat fakiiltelerinden mezun olan 6grencilerdir. Dolay1-
styla misyonu, Islami ilimler”i incelikli olarak ana kaynag Arapca metinlerden
tabsil etme olan bu kitle agisindan, modern Arap romani arastirmalari, tabii
olarak agirlikli bir ilgiye mazhar olmamisur. Tiirkiyede Arap Dili Alaninda
Yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri baslikli makale dizisine bakildiginda
tilkemizde ilgili alanda yapilmis akademik ¢aligmalarin kahir ekseriyetinin mo-

dern dénem 6ncesi eser, yazar ve konularina odaklandigi goriilmekeedir.

Burada deginmeye ¢alistigimiz husus modern Arap romant aragtirma-
cilart agisindan bir avantajdir. Son yillarda “Araplarin divani” haline gelecek
seviyede ilgi odagt oldugunu gordiigiimiiz Arap romani kendi iginde, baslangi¢
ve olgunlagsma merhalelerini agmistr. Baglarda bati romanini taklit etmekten

ote gecemeyen Arap romani Ozellikle Abdurrahman Miinif, Necip Mahfuz,
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Gade es-Semmén, Tayyib Salih gibi isimlerle birlikte 6zglinligiine kavusmus
ve son yillarda da nitelik ve gesitlilik bakimindan birbirleriyle yarisir hale gel-
mistir. Grafiksel olarak diistindigtimiizde Arap diinyasinda yillar igerisinde ro-
man yazim oraninda biiyiik bir sigrama s6z konusudur. Buna paralel olarak
Arap akademisinde roman konulu arastirmalar da epeyce hizlanmigtir. Roman
tirinii bigim ve icerik bakimindan inceleyen yiizlerce tez ve makale kaleme
alinmistir. Ancak yurdumuzda, inceleme sahasi Arap dili ve edebiyatt olan ilgili
bilim dallarinda roman tiiriine ayni paralelde yogunlasma oldugunu séylemek
imkéansizdir. Her ne kadar son yillarda Arap romani arastirmalarina dikkat ge-
ken bir trend s6z konusu olsa da bu egilimin Arap romani hareketliligini ta-
kip edebilecek seviyede giiglii oldugunu ifade etmek miimkiin degildir. Burada
Arap akademi diinyasinda yakindan takip edilen buna kargilik tilkemizde pek
de taninmayan roman yazarlarina yer verilecektir. Seri halinde diisiindtigiimiiz
bu ¢aligmanin ilk halkasinda Suudi Arabistan ve Misir uyruklu dokuz roman
yazarina deginilecektir. Bu yazarlar ve eserler ile ilgili ne tiir calismalar yapilabi-

lecegine dair tavsiyelerde bulunulacaktir.

1. BAHA TAHIR ( »Ub )

Modern Misir edebiyatinda altmiglar kusagi olarak bilinen ve ¢ogun-
lugunu da sosyalist egilimli roman yazarlarinin olusturdugu grubun 6nemli
isimlerinden olan Bah4 Tahir, (d. 1935) Cemal Abdiinnésir’in énciiliigiinde
gerceklestirilen 1952 devrimi sonrast bircok Arap aydini gibi sosyalizmin bir
proje olarak Misir halkina refah getirecegini diistinmiistiir. Ancak ilerleyen
yillarda Misir'in yakasini birakmayan sosyal buhranlar, durdurulamayan geri
kalmislik ve 6zellikle de 1967 hezimeti onda hayal kirikligina neden olmustur.
Kaleme almis oldugu romanlar ve 6ykii koleksiyonlari bunalim i¢inde boca-

lay1p duran Misir insaninin i¢ diinyasini yansitmaya adanmistir denilebilir.

Baha Tahirin hikayeciligi ve romanciligi doktora diizeyinde Lani
Muhammed Hayr Mamkig tarafindan 2002 yilinda Urdiin Universitesinde

arastirilmistir. Teze acik erisimle ulasmak miimkiindiir.! Tezde Tahir'in 1972,

1 Teze ulagmak igin bk. Erisim: 31 Agustos 2019, http://mohamedrabeea.net/library/pdf/
d462a390-dc3a-4d23-8b20-4f6bea6fe922.pdf
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1984, 1975 tarihlerinde yayimlanmis ti¢ oykii koleksiyonu ile 1983, 1985,
1991 ve 1995 tarihlerinde negredilmis dort romani bicim ve icerik bakimin-
dan incelenmistir. Tahir'in romanciligini giiglii bir sekilde hissettirdigi onemli
bir romani olan “Haleti Safiyye ve'd-Deyr” ise yap1 bakimindan 2015 yilinda
Serif Hidayetullah Islam Universitesi'nde bitirme tezi seviyesinde incelenmis-
tir.” 2017 yilinda hazirlanmig diger bir tezde ise yine ayni romana psikolojik
agidan bakilmis ve karakeerlerin i¢ ve dis catismalari incelenmistir.? Ttrkiyede
ise Baha Tahirin “Diin Gece Rilyamda Seni Gérdiim” adli 6ykiisii, Zafer
Ceylan tarafindan dil, tislup ve igerik agisindan -makale- diizeyinde incelen-
mistir.* Diger bir yiiksek lisans tezinde de Baha Tahir'in romanlari “mekéin”

unsuru agisindan ele alinmistir.”

Anlagilan daha detayl: bir aragtirma sonucunda yazarin romanciligs ve
hikéayeciligi hakkinda daha fazla akademik calismaya ulagmak miimkiindiir.
Bunun yani sira akademik olmayan dergiler ve internet sitelerindeki gazete
koselerinde yazarin biyografisi ve edebiyatciligi hakkinda pek ¢ok aydinlatict
bilgiler yer almaktadir. Sosyalist egilimli yazarin eserlerinin kurgusunda tasav-
vufi unsurlara siklikla bagvurdugu bilinmektedir. Tahir’in eserlerinin tilkemiz-
de son yillarda revag bulan roman-tasavvuf iliskisi baglaminda aragtirmaya tabi
tutulmasinin yerinde olacag: diisiiniilebilir.® Diger taraftan yazarin roman ve

oykiileri Tiirk romaninda ezilmis ve sefil karakterleri ile meshur Fakir Bay-

2 Rizka Ureyni Kemala, Rivdye Héleti Safiyye ved-deyr i’ Bahi Tahir (Dirise bunyeviyye), (Ca-
kerta: Camiatu Hidayetullah el-Islimiyye, 2015) Teze, arama motorlarinda kiinye bilgileri
girilerek ulagmak miimkiindiir.

3 Esmael-Husna, es-Strdun-nefsi i Rivaye “Hileti Safiyye ved-deyr li’'Baha Tihir (Dirdse Seykiilii-
ciyye), (Daru’-Selam: Camiatu er-Ranir ell-Islamiyye, 2018). Teze, arama motorlarinda kiinye

bilgileri girilerek ulasmak miimkiindiir.

4 Makaleye ulasmak icin bk. Zafer Ceylan, “Baha Tahir'in “Diin Gece Riiyamda Seni G6rdiim”
Adli Oykiisii Uzerine”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi 47 (2018): 65-82.

5  Seymi Muhammed Ali Muhammed Ridvan, e/-Mekinu'r-rivii fi ibdii Baha Tahir, (Kiilliye-
tu'l-Elsiin, 2014).

6 Tasavvufi romanin 8zellikleri hakkinda ayrint iin bk. Ethem Demir, “Arap Tasavvufl Romanla-
rinin Yapist ve Kurgusu”, Cukurova Universitesi sz/ﬂiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, 19/1 (2019): 251-262.
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kurt” ve Orhan Kemal® gibi toplumcu gercekei roman yazarlarm’ eserleri ile

karsilastirilmas: da miimkiindiir.

2. CEMAL EL-GIYTANI (_las Jlx)

1945 Misir/Ciiheyne dogumlu el-Giytani, genglik yillarindan itibaren
benimsemis oldugu Marksist ideolojiyi tiim hayati boyunca savunmus bir ro-
man yazaridir.'" Ancak onun Marksizm anlayist edebiyatciligina “din karsit-
lig1” olarak yansimamistir. Bilakis o, Araplarin edebi giictinii kendi klasikle-
rinden ve kiiltiirel miraslarindan almalari gerektigine inanmistir. Hatta sadece
bu hususu ele alan eserler ortaya koymustur.' el-Giytani, “Nihayetu’s-Sukeyr”
baslikli ilk oykiisiinti 1959 yilinda kaleme almasindan vefat ettigi 2015 tari-
hine kadarki 56 yillik 6ykii ve roman yazarligi hayatnda pek ¢ok eser geride
birakmistir. Kurguya dayali eserlerinde tasavvufi tecriibeyi yansitmaya ozel-
likle 6nem veren el-Giytani, bu 6zelligini Arap diinyasinda biiyiik bir yank:
uyandiran g ciltlik “et-Tecelliydt” romaninda gostermistir.'* Arap milliyeti-

ligini sozde degil eserleriyle 6zde gosteren miiellif hakkinda tilkemizde heniiz

7 Fakir Bayburt hakkinda kapsamli bir ¢alisma icin bk. Mehmet Fetih Yanardag, Fakir Bay-
kurtun Hikdye Ve Romanlarmin Tema Ve Yapus: Uzerine Bir Inceleme, (Doktora Tezi, Inénii
Universitesi, 2005).

8 Orhan Kemal hakkinda ayrinu icin bk. Rahsan Yildiz Eyigiin, Orban Kemal’in Hayat1, Eserleri
Ve Orhan Kemal Uyarlamalarinin Tiirk Sinemasindaki Yeri, (Yiksek Lisans Tezi, Mimar Sinan
Giizel Sanatlar Universitesi, 2006).

9 Toplumcu gergekei edebiyat kurami hakkinda ayrint icin bk. Peter V. Zima, Modern Edebiyat
Teorilerinin Felsefesi, 1. B., (Ankara: Hece Yayinlari, Eyliil 2004), 136; Mehmet Onal, Edebiyat
Sanat, (Ankara: Kurgan Edebiyat Yayinlari, 2012), 357; Soner Akpnar, “Toplum Sanat ve
Ideoloji Uggeninde Toplumecu Gergeksiligin Edebiyat ve Siyaset Iliskisine Yaklagim1”, Ulusla-
rarast sosyal Aragtirmalar Dergisi, Cilt 7, Say1 30, 5.12; Metin Colak, “George Lukacst Yeniden
Diisinmek”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 2011 giiz, say1:12, 5.109.

10 Erisim: 31 Agustos 2019, https://www.aljazeera.net/encyclopedia/icons/2015/10/18/~Jle>
Lf}Ua:Jz.H

11 Bueserlerden biri hakkinda ayrinti icin bk. Adnan Arslan, “Cemal Gaytani’ye Gore Batt Hay-

ranliginin Arap Aydinini Kendi Kiiltiirel Mirasina Karst “Miyop” Edisi: “Miintehe’t-Talep ila
Turasi’l-Arab, 1998” Kalemname 4/7 (2019): 141-144.

12 Ethem Demir, GitAni’nin basta et-TecelliyAt olmak tizere- tasavvufi igerikli romanlarindaki
bagarisi ile Arap romaninda “yeni bir dénemi” baglattigini ifade etmistir. Ethem Demir, “Mo-
dern Arap Edebiyatinda Tasavvufi Roman”, Zasavvur 5/1 (Haziran 2019), 45.
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akademik diizeyde bir ¢alisma gergeklesmemistir."® Bu itibarla miellifin 6yki
ve romanlarinin tasavvufi unsurlar: ele alis keyfiyeti bakimindan incelenmesi
yerinde olacakur. Bu tiir bir ¢alismanin Tiirk romaninda son yillarda ilgi gé-

ren sufi egilime katkisinin olabilecegi kanaatimizdir.'

3.ABDO HAL (J= cus)

Ortadogu tilkeleri igerisinde Tiirk insanint en ¢ok ilgilendiren tilkelerin
basinda sanirim Suudi Arabistan gelmektedir. Sahip oldugu devasa miktarda
petrol rezervleri, Mekke ve Medine gibi tiim Misliimanlar ac¢isindan 6nem
arz eden topraklart haiz olusu ve jeopolitik agidan kritik bir bélgenin kont-
roliinii elinde bulundurmak gibi hususiyetlerle Suudi Arabistan pek cok agi-
dan akademik calismanin konusunu tegkil etmektedir. Bu konular igerisinde
en az ele alinan tarafi tilkenin “sosyal dokusu”dur. Zira bilindigi tizere Suudi
toplumu kapali bir toplumdur.”® Ancak son yillarda Suudi toplumunun aile
yapisinda kapali kapilar arasinda neler olup bittigine dair Nisdu'l-Munker
(2008), Garamiyyatu Sari’i-l-A’sa (2010) ve Uytin Ale’s-Sema gibi pek ¢ok ro-
man yazilmistir. Bu romanlarda Suudi insaninin kendi i¢cinde yasamis oldugu
bunalimlar, yozlagmalar ve disa vurulmayan gizli siddetler yansitilmaktadir.

Ozellikle 2000’li yillardan sonra patlak veren bu tiirden romanlarin en basarili

13 Guytani’nin roman tiirii ¢aligmalarindaki “curds” vurgusu hakkinda Yermiik Universitesi’nde
bir lisanstistii ¢alismast yapilmistir. Ancak eserin pdf dosyasina ulagilamadigi gibi tam kiinye
bilgilerine ulagilacak baglanti da saglanamamigtir. Fakat Arap diinyasinda ilgiyle takip edilen

miiellifin tiim eserlerine internet ortaminda ulasmak miimkiindiir.

14 Tiirk edebiyatinda tasavvufi unsurlarin roman tiirii eserler tizerindeki etkisi ve izleri hakkinda
bir ¢alisma i¢in bk. Turan Giiler, Tiirk Romaninda Tasavvuf, (1980-2000), (Doktora Tezi:
Atatiirk Universitesi, 2013); Cumhur Tas, Cagdas Tiirk Romaninda Din ve Tasavvuf (1980
Sonrasi), (Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Yil Universitesi, 2009); Sema Noyan, “1980 Sonrast
Popiiler Romanlar Ve Tasavvuf”, APJIR 1/2 (2017): 09-18.

15 Suudi Arabistan’in sosyal yapisi tizerine yapilan bircok akademik calisma {ilkenin “kapali”
yapisina vurgu yapmakeadir. Bu ¢alismalardan bir kismu icin bk. Caroline Montagu, “Civil
Society in Saudi Arabia: The Power and Challenges of Association”, Middle East and North
Africa Programme Chatham House, (March 2015); Safaa Fouad Rajkhan, Women in Saudi
Arabia Status, Rights and Limitations, (Yiksek Lisans Tezi, University of Washington Bothell,
2014). “It is notable that Saudi Arabia is a socially closed country.” Yousef Alsharkh, 7he So-
cial Media Effect on the Families of the Saudi Society from the Perspective of the Youth, (Yiksek
Lisans Tezi, Arizona State University, 2012), 5.
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orneklerini veren yazarlardan birisi de Suudi yazar Abdo Hal'dir.'® Liberal bir
cizgiye sahip olan Hal kaleme aldig1 6ykii ve romanlarinda Suudi toplumu-
nun adeta otopsisini yapmaya ¢alismaktadir. Yazarin hemen tiim eserlerine
agik erisimle ulasmak miimkiindiir. Yazar hakkinda tilkemizde yapilmis sinirli
saytda akademik caligmalara bakildiginda'”, Abdo Hal'in eserlerinin sosyal eles-
tiri baglaminda incelenmeyi hak ettigi dikkat ¢cekmektedir.

4. SUN’ULLAH IBRAHIM (a1 ] &l )

20. ytizyil edebiyatinin genel anlamda solcu oldugu séylenir. Bunun en
azindan gecen yiizy1l Misir romant agisindan gecerli bir sdylem oldugunu be-
lirtmek gerekir. Arap diinyasinda roman tiirii agisindan bagarili kabul edilen
yazarlara bakildiginda gogunlukla “solcu” isimlerin 6ne ¢iktigr goriilmekeedir
ki Sun’ullah Ibrahim de bunlardan birisidir. 1937 Kahire dogumlu [brahim,
anlagilan marjinal sol goriiglerinden dolayr 1959 yilinda Cemal Abdiinnasir
déneminde bes yil tutuklu kalmistir. Tutukluluk siireci onun edebi hayatinin
gelismesinde ilk fitil kabul edilebilir. Zira daha sonra kaleme alacagi roman-
larinda “insan haklari, sosyal adalet, esitlik vb.” konular: islemistir. Saglam
bir olay 6rgiisiine sahip eserlerinde siyaset ve edebiyat her zaman i¢ igedir.
Ideolojisinden asla taviz vermeden nitelikli bir edebiyat sergilemekte basa-
rili kabul edilen Sun’ullah Ibrihim’in romanlart degisik platformlarda 6dii-
le layik goralmiistiir."® 1966 yilinda ilk romani olan 7ilker-riiha (O koku)
sonra sirayla 1967°de Insinus-seddi’l-ili (Viiksek Baraj Insant), 1974'de Nec-
metu Agustus (Agustos Yildizi), 1981'de el-Lecne (Komisyon), 1982°de Yevme
adeti’l-memleketu’l-kadime (Eski Memleketin Geri Dondiigii Giin) ve el-Yerkit
i daira miistemirra (Kisir Dongii I¢inde Kurtguklar), indema celeseti’l-ankebiit
tentezir (Oriimcek Oturup Bekledigi Zaman), ed-dulfin ye'ti indel-gurib (Yunus
Baligi Giines Batarken Gelir), 1983te el-hayitu vel-mevt fi bahrin miilevven
(Renkli Bir Denizde Hayat ve Oliim), 1984’te Beyriit Beyriit romanlarini kale-
me almustir. 2000 ila 2008 yillart arasinda da bes roman telif eden Ibrahim,

16  Yazarin hayau ve eserleri hakkinda ayrinu icin bk. Erisim: 31 Agustos 2019, htep://www.

kataranovels.com/novelist/ J -~ ode/
17 Adnan Arslan, Cagdag Suundi Romaninda Arap Toplum Elestirisi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2018).
18  Yazar hakkinda ayrint icin bk., https://www.arageek.com/bio/sonallah-ibrahim
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goriildiigii iizere velut bir roman yazaridir. Ibrahim'’in ilk eseri olan 77/ker-rii-
ha romant, “O koku” basligi ile 2013 yilinda Rahmi Er tarafindan Tiirkgeye
terciime edilmistir. Ercan Baran “U¢ Misir Romaninda Cemal Abdunnésir
Donemi (El-Kernek, Tilke'r-Rédiha, El-Leyali't-Tavile) baslikli yiiksek lisans
tezinde s6z konusu romanin siyasi igerigini incelemistir. Bize gore Sunullah
Ibrahin’in romanlarinin edebiyat-siyaset iliskisi bakimindan incelenmesi ye-
rinde bir tercih olacakur. Zira miiellif romanlarinda yogun bir sekilde siyasi
konular: ele almaktadir. Sol ideolojiye sahip oldugunu agik¢a deklare eden
yazarin eserlerinin din-edebiyat, devrimci romantizm ya da karakter analizleri

baglaminda da incelenmesi miimkiindiir.

5. RECA ALEM (e )
1956 Mekke dogumlu olan Reci Alem, 1980 yilinda Melik Abdiilaziz

Universitesi’nde Ingiliz Edebiyati boliimiinii tamamladiktan sonra farkli ga-
zetelerde yazarlik yapmustir.” Abdo Hél'de oldugu gibi o da kurgu diinyasina
gazetecilik tecriibesiyle kap1 aralamistir. Oykii ve tiyatro oyunu yazarligi da
bulunan Alenv’i, hatri sayilir bir Arap romancist seviyesine ¢ikaran Gzgiin-
ligi, kurgusunu “gaybi” 4lemlerle mezcetmesidir. Daha 6nce degindigimiz
gibi son yillarda Arap romaninda dikkatleri {izerine ¢eken “tasavvufi 6greti”
roman yazari Recd Alem’in de sembolik dilinin malzemesini olusturmakradir.
Suudi Arabistan’in 6nde gelen edebiyat elestirmenleri, Alem’in romanlarinda
kurguya metafizik boyut yiiklemesini olumlu kargilamiglardir. Ancak su var ki
madde otesi boyutlara atifta bulunan gizemli bir dilin, genel okuyucu kitlesin-
de kendisine kargilik bulamama ihtimali de vardir. Zira yazar hakkinda yapi-
lan yorumlara bakildiginda kimi takip¢iler onun romanlarindan “pek bir sey
anlamadiklarini” ifade etmiglerdir. Anlagilan Abdullah Gazzimi® gibi elestir-

menler onun dilinin “Aristokrat” oldugu yoniindeki elestirilerinde haklidir.*’

Sadece Suudi Arabistan'da degil tiim Arap cografyasinda aldig: edebiyat

odiilleri ile kendinden bahsettiren RecA Alem, basarili bir kadin roman yazart

19 Erisim: 31 Agustos 2019, http://www.kataranovels.com/novelist/ V-XLF—PL? !
20 1946 dogumlu Gazzimi, Suudi Arabistanda “edebiyat elestirmenligi” denildiginde ilk akla

gelen isimlerdendir.

21  Erisim: 31 Agustos 2019, htep://www.alriyadh.com/641609#
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olarak farkli agilardan arastirilmay1 beklemektedir. Dogup yetistigi topraklar
olan Mekke’nin fiziki ve sosyal yasamina dair detayli tasvirler ihtiva eden ro-
manlarinda Tiirk okuyucusunun ilgi ve begenisini ¢ekecek noktalar vardir.
Reca Alem’in Romanlarinda Mekke ya da Hicaz veyahut metafizik unsurlar gibi
spesifik bir baglikla inceleme yapilabilir. Hatta 1987°den 2010 yilina kadar
kaleme aldig1 dokuz romani ile?> Reca Alem’in Romanciligr gibi genel bir baslik

altinda arastirilmast da miimkiindiir.

6. ABDULHAMID CUDE ES-SEHHAR (ool 35 5 dosdlie)

1913 Kéhire dogumlu olan Sehhar, 20. Yiizyll Misir'inin yetistirdigi
onemli edebiyatgilardan biridir.?® Adi, Mahmd Teymiir, Necib Mahftz ve
Yaisuf es-Sibai gibi ikinci kusak edebiyatcilarla zikredilen es-Sehhar, cagdaglar:
gibi radikal degisimlere ve dolayisiyla da kimlik bunalimlarina maruz Misir
toplumunun dertlerine kulak vermis ve tipik karakterleri ile sosyal sorunlari
somutlagtirmaya calismistir. Hz. Muhammed (a.s.m.), Hz. Ibrahim (a.s.) ve
sahabe hayatlarina dair kaleme aldig1 eserlerindeki “dini” arka plani 6ykii ve
romanlarina da yansitmistir.** Onlarca roman kaleme alan Sehhar’in eserleri
Tiirkce de dahil olmak tizere diger dillere cevirisi yapilmis ve bir kismi da si-
nemaya uyarlanmistir.”> Sehhér’in edebiyatciligi hakkinda tilkemizde yapilmis
iki makale disinda herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Halbuki yazarin
eserleri Arap diinyasinda pek ok agidan incelenmeye deger bulunmustur. Is-
lami duyarlilig1 belirgin olan yazarin roman tiirii eserlerinde din-edebiyat ilis-
kisi ya da dini telkin vurgusu gibi konularin miistakil bir ¢aligmaya esas olacak

degerde oldugu soylenebilir.

22 Alem’in romanlarinin listesi icin bk. Erisim: 01 Eyliil 2019, hetp://www.kataranovels.com/

novelist/(’.; le—el>y/

23 Yazarin hayati ve edebiyatgilig hakkinda ayrinti iin bk. Ahmet Kazim Uriin, “Abdu’l-Hamid
Ctide Es-Sahhar Ve Es-Sarr'w'l-Cedid Adlt Romant”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii Dergisi 10 (2003): 339-348.

24 Yazarin “vaaz ve irsat” amacini edebi zemine tagtmaktaki basarist hakkinda ayrinti icin bk.
Adnan Arslan, “Abdiilhamid Ciide Es-Sehhér'in Ve Kine Mesi Romaninda Kader Vurgusu
ve Suudi Toplum Elestirisi Ahengi”, Islam, Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musiki Dergisi (ISTEM)
17/33 (Yaz 2019): 111-126.

25 Yazarin tiim eserlerine ait liste igin bk. heeps://www.wikiwand.com/ar/ j>eJl_33 }z-_.)\.:wd e
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7. GAZI ABDURRAHMAN EL-KUSAYBI (_wadll o> )l 12 (551)

Suudi Arabistanda romanciligin, siyasi elestiri ile kesistigi ilk kavsak
olarak nitelendirebilecegimiz “Sakkatu’l-hurriye” (Ozgiirlitk Dairesi) romani-
nin yazart Kusaybi, 1940 yilinda Suudi Arabistan’in el-Hufaf sehrinde diin-
yaya gelmistir. Bahreynde lise egitimini tamamladiktan sonra Misir’a hukuk
egitimi almaya gitti. Lisansini tamamladiktan sonra yiiksek lisans i¢in Cali-
forniada dokrora icin de Londrada kaldi. Kusaybi iilkesinde akademisyenlik,
bakanlik ve biiyiikelgilik gibi tist diizey mevkilerde gorev aldiktan sonra 2010

yilinda vefat etti.?

Kusaybi cocuklugundan itibaren egitim ve diplomatik gérev miinase-
betiyle pek cok Arap devleti vatandagtyla i¢ ice yasamistir. Kahire'de lisans egi-
timi boyunca farkli Arap tilkelerinden zit fikirli 6grencilerle ayni evi paylasmis
ve Ortadogu’ya onlarin gozlerinden bakabilme imkini bulmustur. Ozellikle
Amerika ve Ingiltere deneyimi onun uluslararast iliskiler ve siyasi analiz yo-
niini gliglendirmistir. Kusaybi, bir romanct olmaktan daha once bir sairdir.
Kimi edebiyat elestirmenine gore onun sairligi tinlii sair Nizir Kabbani® ile
kiyaslanabilecek seviyededir. Ancak anladigimiz kadariyla Kusaybi'nin siya-
si diistincelerini aktarmak icin siir formu yeterli gelmemistir. Kaleme aldi-
g1 sekiz romaninin tamami yogunlugu farkli da olsa “siyaset” igeriklidir. Fa-
kat ideolojik mesajlarini, eserlerinin sanatsal yoniinti zedelemeden kurguya
oziimsetmekte basari saglamigtir.?® Kusaybi’nin genel bir baslikla romanciligs
aragtirilmaya degerdir. Ancak el-Usfariyye® gibi sosyopolitik elestiriye tahsis
ettigi romanlarinda kimi zaman edebi dilden uzaklasarak raporlama iislubuna

basvurmas: elestiriye tabi tutulabilir. Deyim yerinde ise hayau siyaset olan bir

26 Muhammed Safrani, Gizi el-Kusaybi hayatuhii ve mubtiritun min si'ribi, Muessesetu Clizeti
Abdilaziz es’-Sutd, Kuveyt, 2011, 7.

27 1923 dogumlu Suriye vatandast bir diplomat olan Nizar Kabbani, kadin ve siyaset temals
siirleriyle modern Arap siirinde ¢ig1r agmustir. Sair hakkinda ayrinti icin bk. Siileyman Tiiliicii,
“Kabbani, Nizar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2016, Ek-1, 699-700.

28  Yazarin roman tiirii eserlerinin &zetleri icin bk. Adnan Arslan, “Modern Arap Romani ve
Siyaset [liskisi Baglaminda “Sakkatwl-Hurriye” Romant”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 7/13 (2018): 140-162.

29 “Usfuriyye” adindaki akil hastaliklari hastanesinde tedavi i¢in bulunan bir profesoriin, tedavi siire-

cinde kendisi ile ilgilenen psikiyatri uzmani ile arasinda gegen diyaloglardan olusan bir romandir.
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diplomatin ne kadar edebiyatc: olabilecegi hususu bash bagina bir aragtirma ko-
nusu olabilir. Diger taraftan yazar 6nemli bir sairdir de. Romanlarinda giirse/

bir dil kullansp kullanmadig: da dil ve dislup baslig: alunda ayrica incelenebilir.

8. MUHAMMED HASEN ALVAN (0 ke oy Janes)

Pek cok acidan i¢ icelik arz eden tarih ve tarihi romani birbirinden tefrik
eden alametin, romanin -tarihin genelci bakisinin aksine- mazinin hi¢ tescil
dahi edilmemis olagan dist ayrinularini nahif parmaklari ile yakalayip onlar:
ilgi ¢ekecek bir hale doniistiirmesi oldugu soylenir. Biyografik caligmalar ile
biyografik romanlar arasinda da belki de benzer bir farklilik bulunmaktadir.
Mevzu bahis sahsiyetin hayat hikayesini kaleme alirken onun basina neler
geldigini onun duygu diinyast ile beraber ahenkle yansitmak, neler yaptigini
neler hissettigi ile beraber aktarmak ve acilarini ve sevinglerini okuyucuya da

yasatmak biyografik romanlarin en belirgin 6zelligidir.

Ibn Arabi hakkinda kendisinden sonra olumlu ya da olumsuz pek ¢cok
sey soylenmistir. Onun adindan 6nce bazi cografyalarda “Seyh-i Ekber” (En
biiyiik seyh) bazilarinda ise tam aksine® Seyh-i Ekfer” (En kéfir seyh) nitele-
mesini duymak miimkiindiir. Ozellikle cagdasi ve daha sonralart gelen kelam-
cilardan onun hakkinda bir sekilde yorum yapmayan yok gibidir. Bu denli
tartismali ve kendisinden sonraki Islam diisiincesinde de son derece genis ve
derin bir etki birakan Ibn Arabi’nin hayati hakkinda tabakat kaynaklar1 y1-
ginla bilgi aktarmaktadir. Ancak bu bilgiler belli ki onu farkli kilan y6niinii
yani sozlerinin arka planinda duran duygu diinyasini yansitmakta kimilerine
gore yetersiz kalmaktadir. Bunlardan birisi de Suudi Arabistanli roman yazar:
Muhammed Hasen Alvandir. O, anlagilan Muhyiddin Ibn Arabi gibi Islami
tasavvufun nadide bir gohrete haiz bir sahsiyetinin, varligin hakikatine dair
eserlerini miitalaa etmigtir. Fakat onun tarih¢e-i hayatni okurken neyi neden
ve hangi kosullarda soyledigini tarihi verilerin nakletmedigini distinmiis ve
Ibn Arabi’nin dilinden otobiyografik bir roman olan “Mevtun sagir”i (Kiigiik

Bir Oliim) kaleme almustur.

Muhammed Hasen Alvan’in kendi adina agug; kisisel internet sitesin-
deki biyografisine gore 1979/Riyad dogumlu olan yazar, lisans egitimini Ri-
yad'da tamamladiktan sonra pek ¢cok Suudi genci gibi yiiksek lisans i¢in Ame-
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rika Birlesik Devletleri’ne, doktora igin de Kanada'ya gitmistir. Alvan’in lisans
ve lisansiistii egitimlerinin hig birisi de edebiyat sahasinda olmamugstir. Bilgi
sistemleri, isletme ve pazarlama gibi iktisadi bilimler alaninda ihtisas yapmis
olmasi onun edebiyat sahasinda temayiiz etmesine mani olmamistir. Nitekim
2002 yilindan itibaren telif ettigi “el-Kundus” (Kunduz), edebiyat alaninda
uluslararasi sayginligt olan Uluslararast Arap romant Odiilitniin (Arabic Bo-
oker) kisa listesine girmis; 2017 yilinda kaleme aldigt “Mevtun Sagir” ise bi-

rincilige layik gorilmiistiir.

Alvan, bir Arap gazetesine verdigi demecinde Ibn Arabf’nin ismi ile
miisemma olmus varlik felsefesindeki tebahhurunda, onun hakkinda arastir-
ma yapanlarin géz ardi ectigi bir ayrint dikkatini gekmistir. Ibn Arabi’nin
hayati siirekli seyahat halinde gegmistir. Alvani’ye gore, Ibn Arabi'nin Mura-
bitlar Devleti’nde saraya yakin bir aristokrat ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmesinden Sam’da vefat edinceye kadar onlarca belde ve tilkeye seyahatleri-

nin manevi ilemlerde seyr u stiltku ile irtibatt vardir.

Uluslararast Arap Romani 6diiliine layik goriilen romanlara bakildiginda
bu eserlerin genel olarak toplum elestirisine odaklanan mesaj igerikli roman-
lar oldugu goriilmektedir. Abdo Hal'in Suudi toplumunun ahlaki yozlasmasi-
na negter vuran “Termi Bigerar” 2010°da, Filistin asilli Urdiin’lii yazar Ibra-
him Nasrallah'in toplumdaki ¢oziilmeleri konu alan “Harbu’l-Kelbi’s-Saniye”
2018de ve Ahmed Sadevi’nin Amerika'nin 2003 yilinda Irak’s isgal etmesi ile
patlak veren etnik ¢atigmalarin vahsi tablosunu sunan “Frankestayn fi Bagdac”
2014'de 6diile hak kazanmistir. Ancak Alvan'in kendi ifadesiyle de Mevtun Sa-
gir mesajli bir roman olmak arzusunda degildir. Romanin her ne kadar konusu
tasavvuf olsa da Suudi Arabistan gibi resmi ideolojisi tasavvufa karsi olan bir
tilkede yetismis Alvin'in eserinde ne lehte ne de aleyhte her hangi bir gorii-
stin tenkit ya da telkinine dair bir seyler sezinlememis olmamiz kanaatimizce
miiellifinin takdire sayan sessizliginden olsa gerektir. Ibn Arabi gibi sekiz asir
boyunca tartigmali olarak siire gelmis bir isim hakkinda yaklagik 600 sayfalik
hacimli bir romanda duygusal tarafsizlig1 koruyabilmek kolay bir sey degildir.

30  Baglik Miirseldt saresinde gegen bir ifadeden alinmustir. Anlam olarak “kivileimlar atar.” demektir.

'
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Romanin anlaticist Ibn Arabi’nin kendisidir. Ancak bu, romanda baks
agisinin birinci tekil sahis oldugu anlamina gelmemektedir. Son yillarda 6rnek-
lerine sahit olmaya bagladigimiz ¢oklu bakis agisina sahip romanlarda oldugu
gibi her ne kadar konusan birinci tekil sahis olsa da bakis agist “hakim”dir.
Hatta anlaticinin kendi dogumundan 6nce ve vefatundan sonraki zamanlari
da goriiyor ve degerlendirmede bulunuyor olusu, “hakim” olusun da &tesin-
de bir askin bakis acisini ima ediyor olmali ki kanaatimizce eser bahse konu
Ibn Arabi’nin harikulade velayetini yansitabilmek igin bu tarzda bir yaklagim
izlemistir. Ibn Arabi’yi modern romanin bilindik bakis agilarinin da 6tesinde
kendine 6zgii bir yontemle arz etmeye calismistir. Anlati, Ibn Arabi'nin tiim
varlift tek kabul eden “vahdetu’l viictid” nazariyesinden ilham alarak hayat,
oncesi ve sonrast ile tek, kalici ve zaman {istii bir nokta olarak kabul etmistir.
Modern romanlarda artik demode olmus flashback teknigi®! ile degil, sufi li-
teratiirde “bast-1 zaman”??, “tayy-1 mekan”*’ olarak bilinen kerametvari halleri

kullanarak zaman ve mekinda esnek hareket etmistir.**

12 sifrden olusan romanda Ibn Arabi'ye ait epigraflar® ile baslayan
toplam 100 béliim bulunmaktadir. Ibn Arabi’nin anne rahminden diinyaya
geldigi anda miisahede ettigi ahvali degerlendiren ilk béliimden kendi cenaze-
si baginda gasl ve tekfin islemlerini yapan tivey oglu Sadettin Konevi gibi ya-
kinlarinin davranis ve duygularint yorumlayan son béliime kadar genel olarak
kronolojik siralamaya riayet etmis olmasina karsilik biraz 6nce degindigimiz
gibi zaman {istii yolculuklarda bulundugu da gériilmektedir. Ibn Arabi’nin
seyahatleri esnasinda ugradig1 yerlerin mekansal tasvirlerine 6nem veren Mev-

tun sagir, karakterlerin ruh analizlerine de olduk¢a 6nem vermistir. Agiri tasvir

31 Romanin yapisini (plot) olusturan en énemli unsurlardan “zaman”da kronolojik siray1 boza-
rak anlauda ileri/geri sarmalar yapmaya “flashback” teknigi denilmektedir.

32 Tasavvuf ehlinin keramet nevinden gercek zamanda kisa bir siire icerisinde ¢ok seyler yapabil-
mesi ya da diger bir deyisle zamanin genislemesine bast-1 zaman denilmektedir.

33 Yine tasavvuf erbabinin kerametlerinden olarak; kisi bazen herhangi bir ulagim araci kullanma-

dan kisa zamanda uzun mesafeler kat edebilmesine tayy-1 mekan (astral seyahat) denilmistir.

34  Arap edebiyatinda tasavvufi romanlar hakkinda ayrint i¢in bk. Ethem Demir, “Arap Tasav-
vufi Romanlarinin Yapisi ve Kurgusu”, Cukurova Universitesi flabiyﬂt Fakiiltesi Dergisi 19/1
(2019): 251-262.

35  Edebi bir eserin bir béliimiin bas tarafinda yer alan carpici ve 6z ciimlelere epigraf denilmekeedir.
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ve betimlemelerin yer yer anlatiya agirlik vererek sikict bir hava katugini soy-
lemek gerekmekle beraber genel anlamda aksiyonu diri tutarak siiriikleyicilige
dikkat etmeye calisugi ve bu konuda da basarili oldugunu sdylemek isabetli
olacaktir. Eser, Ibn Arabi’'nin “seyyah” yoniinii merak edenler hakkinda ol-
dukea keyifli ve tatminkar bir okuma sunmay: taahhiit etmesine ragmen epey
ilgi duyulan Ibn Arabi felsefesini gogu zaman teget ve yiizeysel gegmekle ya-

zarinin bu hususta iddiali daha dogrusu hevesli olmadigini gostermektedir.

Mevtun sagir, tarihi iceriginden dolay1 edebiyat-tarib iligkisi baglaminda
ele alinabilecegi gibi yine Ibn Arabi’nin hayatin1 ele alan diger taribi biyografik

romanlarla karsilastirmals edebiyat ¢alismasi olarak incelenmesi miimkiindiir.*

9. MUNZIR EL-KABBANI (L3I )

Bir diplomat ya da miihendisin basarili bir roman yazari olmasi ne
kadar sasirtict ise Arap diinyasinda en ¢ok satan romanlarin yazarinin aktif
olarak calisan bir cerrah olusu belki de daha da saskinlik vericidir. Evet, 1970
dogumlu Miinzir el-Kabbani, 1994 yilinda Melik Sutid Universitesi'nden tip
doktoru olarak mezun olmus ve Kanadada ihtisas yaparak kendi tilkesinde

dénmistiir. Halen de tilkesinde cerrahliga devam etmektedir.

Yazarin ilk roman deneyimi Hukumetu'z-zill (Gélge Hitkiimeti)dir.
Roman 2006 yilinda ilk defa basildiginda hi¢ ama hi¢ beklenmedik bir sekil-
de en ¢ok aranan ve satulan romanlar arasinda yer almistir. Belki de yazarin
kendisi de ilk deneyiminde bu kadar yanki uyandiracaginin farkinda bile de-
gildi. Kabbant'yi heniiz ilk ¢alismasinda sohrete kavusturan eserinde ince bir
sir olmaliydi. Roman zaman bakimindan ¢ok alistk olunmayan “cift zamanli
anlat1” tarzini benimsemistir. Bu zamanlardan birisi 1908 yilinda II. Abdiil-
hamit Han doneminde Hakan’in ittihat terakki mensuplariyla bagindan ge-
en olaylari ve saray etrafinda gizli mason tegkilatlarinin Abdiilhamit Han’in
tahttan indirilmesindeki rolii ele almaktadir. Ilk zaman diliminde baskarakter

olan bir Hicaz mebusudur. Ikinci zaman diliminde ise baskarakterler, birbiri-

36 Romanin teknik ve tematik agidan incelemesi icin bk. Ali Eminoglu, “Muhammed Hasan Al-
van'in “Mevtun Sagirun” (Kiigiik Bir Oliim) Adli Romaninin Teknik ve Tematik Incelemesi”,
Necmettin Erbakan Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 46(2018): 141-162.
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ne ¢ok yakin zaman igerisinde benzer sekillerde intihar siisii verilerek 6ldiirii-
len iki tarihgi ve bir gazetecinin neden ve kimler tarafindan 6ldiirildiigiiniin
ardindaki sir perdesini aralamaya ¢alisan bir Suudi is adami ve bir gazetecidir.
Eser tarih, gerilim ve polisiye unsurlarint dengeli bir sekilde kurguya serpis-
tirmekte ve olay orgiisiinii daima gerilimli tutmakta basarili goriilmiistiir.
Yazarin Amerikali tinlii roman yazari Dan Brown'un gerilimli, merak uyan-
dirict islubunu takip ettigi soylenmektedir. Ancak kanaatimizce Kabbani'nin
bu ve diger romanlarinda elde ettigi basarinin ardinda yatan bagka bir sebep
vardir.’” O da son yillarda sayica patlayis gosteren Suudi romaninda artik si-
radanlagsmis bayagi konularin ve anlatum tekniklerinin disina ¢ikarak klasik
romanin tarzina geri donmesidir. Bilindigi tizere modern romanda ¢atigma
unsuru karakeerlerin i¢ diinyalarinda yasanmakreadir. Karakterler cogunlukla
icine kapali, dertleriyle cilekes ve psikolojik bunalimlariyla modern insanin
duygularina terciimanlik edecek mizagtadir. Marksist roman kuramcist Geor-
ge Lucaks’in sert elegtirisine maruz kalan bu buhranli karakterler son yillarda
Suudi romaninin vazgegilmez tipleri olmuslardir. Kati yarimada geleneginin
acimasiz tabulari altinda ezilen siddete maruz kadinlar ve ¢ocuklarin, ikinci
sinif insan muamelesi goren yabanc iscilerin, liberallerin, fakirlerin vb. hep
ezilmis karakterlerden gina gelmis Suudi okuyucusu bir nefes almak istemistir.
Bu beklentiye Miinzir el-Kabbani siiriikleyici ve aksiyonel kurgulari ile cevap
vermistir. Bir taraftan tarih ve gerilim, diger taraftan merak ve siiriikleyicilik
Suudi okuyucusunu psikolojik sorunlarla batakliga saplanmigs kederli tiplerin

karamsar diinyasindan kurtarmis ve dedigimiz gibi adeta nefes aldirmistr.

Kabbani’nin bu ve diger romanlarindaki basar1 sirrina dair sylenebi-
lecek ok sey vardir. Bu itibarla yazarin romanciliginda takip ettigi ozgiin iis-
lubunun ve tarih-kurgu mezcinin keyfiyetine dair bir ¢alismanin bir boslugu

dolduracag: bizce muhakkakr.

37  Yazar diger romanlar i¢in bk. Erisim: 02 Eylil 2019, https://amalmaysam.wordpress.
com/2014/08/12/ _gLd— jhw—s-ll 5 y—dnx| 0/
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SONUC

Bir ustil kaidesi vardir: “Vacibin ancak kendisiyle tamamlandigi sey de
vaciptir.”*® Buna gore gerekli bir seyi yerine getirebilmek i¢in lazim olan mu-
kaddimeler de gereklidir. Tefsir ve hadis gibi ilimler i¢in Arapc¢anin tahsili lii-
zumu gibi. Akademik bir ¢alisma hazirlamak i¢in en bagta arasturilmaya deger
bir konunun bulunmasi zarureti yukaridaki kaidenin kapsamindadir. Nice
geng akademisyen adaylarini aylarca meggul eden sancili bir siiregtir konu bul-
mak. Bu ¢alismada son yillarda Arap dili ve belagati/edebiyat: sahasinda rag-
bet gormeye baslayan “modern Arap romani” alanina dair “konu rehberligi”
hedeflenmistir. Misir ve Suudi Arabistan romancilarindan baglayarak silsile
halinde diisiindigiimiiz bu makale dizisinde, romanlarinin yap: ve icerigi ile
Arap diinyasinda yanki uyandiran fakat Turk akademisinde hentiz pek ta-
ninmayan roman yazarlarinin “6ne ¢tkan” yonleri tanitlmigtir. Bu makalede
-gen¢ arastirmact adaylari i¢in- bu yazarlarin bir lisansiistii tez diizeyinde in-
celenmeye deger nokralar: tespit edilmeye calisilmistir. Ortadoguda 6zellikle
son yillarda genis kitlelere yayilan halk hareketleri ve devrim girisimleri gozleri
Arap iilkelerinin sosyal yapisina ¢evirmis durumdadir. Dolayisiyla burada ki-
saca tanittmini yaptigimiz daha ¢ok sosyopolitik temali romanlarin lisansiistii

diizeyde incelenmesinde ¢ok yonlii veri saglanacagi kanaatimizdir.
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Oz

Imam Gazili’'nin genel anlamda Islam cografyasinda tedvin edilmis ilimler, 6zel anlamda
da keldm ilminin seyrinde olduk¢a 6nemli bir tesirinin oldugu asikardir. Bunun bir yansi-
mast olarak kelAm ilmine dair yapilan donemlendirme faaliyetlerinden birisini tegkil eden
tekaddiim-teahhur ayriminin kilit noktasina Imam Gazali oturtulmustur. Imam Gazali
ve keldm ilmine kattg: formasyonun hem kendi eserleri hem de kendisinden sonra gelen
kelam literatiiriinde olusturdugu etki, bircok agidan incelenilmesi ve tizerinde durulmasi
gereken bir hiiviyeti tasir. Bizler bu calismamizda Imam Gazili ve onu izleyen miiteah-
hirtin kelimcilarinin bu ilimle olan miinasebetini kullandiklar: istidlal metotlar bagla-
minda incelemeyi hedeflemekteyiz. Bunu yaparken 6ncelikle metot kavramini ¢alismamiz
ile paralel bir diizlemde ele almay1 ardindan da miiteahhirin kelamecilarinin bu manadaki
metodolojisini birinci el kaynaklardan incelemek sureti ile ortaya koymay1 amagliyoruz.
Bu sekilde hem Imam Gazili'nin kelam ilminde nasil bir istidlal yontemi benimsedigi
hususuna hem de bu yontemin diger miiteahhirtin kelimeilarinda nasil kargilik bulduguna
dair sorularin daha net bir bicimde cevaplanabilmesine 6nemli bir katk: sunulacakur.

Anahtar Kelimeler: Metot, Istidlal, Miiteahhirtin Kelimi, Kiyas, {lzim

Inference Methods Of Post-Classical Kalam Thought
Abstract

Al-Ghazali’s ideas have a critical impact on all disciplines which have been established in
Islamic geography, especially kalam discipline’s progress. As a consequence of this, histo-
rians who offers to divine Islamic intellectual history in two main periods, classical and
post-classical, have pointed out al-Ghazali as a central scholar. Al-Ghazali’s contribution to
kalam thought is needed to be investigated to reveal his influence in post-classical kalam
discipline. This article explores inference methods used by al-Ghazali and post-classical mu-
takallimuns who have been influenced by him. While doing this, we analyzed the concept
of method and aimed to identify the methodology of post-classical mutakallimuns from
primary sources. Thus, our major target is to contribute the academic works questioning
al-Ghazali’s methodology and its reflections in post-classical kalam thoughts.

Key Words: Method, Inference, Post-Classical Kalam, Syllogism, Entailment, al-Ghazali



GiRis

Diisiinme yetisi ile evrende ayricalikli bir konumu haiz olan insan, bu
yetisi sayesinde anlama ve anlatma kabiliyetlerini icinde tasir. Etrafi ile etkilesim
icerisinde olan insan, icerisinde yagamis oldugu evrenin gecirdigi degisimleri
siirekli olarak miisahede etmekte ve buna bir anlam verme cabast igerisinde ol-
maktadir. Gézlemledigi bu degisimi kimin gerceklestirdigini anlamaya calisarak
anladiklarini kendisi digindakilere aktarma ugragist da -fail 6znenin mahiyeti-
ne dair izahlar oldukea farklilagsa da- tarih boyunca insanligin felsefi ugragila-
rindan olagelmistir. Varliga yalnizca varlik olmak bakimindan bakan ve onu
anlamlandirmaya ¢alisan bu faaliyetlerin yaninda miitekellim, ayni nesneye
Peygamberinin bildirmis oldugu vahyi kendisinden aldigini mucizeleri ile ispat
ettigi ilahin varligina “delil” olmasi yonii ile ele almigtir. Peygamberinden sadir
olan mucizelerin akli delaleti ile hem Allah'in varligini hem de vahyin dogru-
lugunu kesin bir bi¢cimde tasdik eden ve Miisliiman bir birey olan miitekellim,
inandigy ilahin nefsiilemirde de ilah oldugu ve Peygamberinin bildirdigi vasiflar
ile muttasif oldugunun aklen saglamasini yapabilecegini diisiinerek bu diisiin-

cesini muhatabina aktarma ve kanitlama faaliyeti olarak kelimi kullanmugtir.

Ne var ki inandiklarint veya bildiklerini karst tarafa aktarmanin, ak-
tarma tslubunun aktarilacak olanin gegersizligine yol agmasi ihtimalinin s6z
konusu olmasi durumunda doguracag: neticeler farklilasacagindan her zaman
ayn1 sekilde olmasi diisiintilemez. Soz gelimi, bir ifade araci olarak siir ve hi-
tabet kitleleri harekete gecirip ikna edebilecek bir karaktere sahip olsa bile
isin oziinii idrak etmek isteyen tek bir birey icin kabul edilebilir bir ifade
yolu olmayabilir. Her Miisliiman hatta akilli birey i¢in yoklugu tasavvur edi-
lemeyecek zorunlu varligin ispati icin kullanilan delillerin ise bu mevzuyu
kesin bir surette ispat edecek nitelikte olmast beklenir. Tam da bu sebeple
miitekellimler, gerceklestirdikleri kelimi calismalarda ozellikle Allab’in varli-
g1, kemal sifatlari ile muttasif olmasi ve Peygamberin dogrulugu gibi bireyin
din ve iman cercevesinde bulunmasinin bunlari kabul etmeye bagli oldugu
konularda muhatapta burhani bilgiyi olusturacak istidll metotlarini kullan-
muglardir. Zira muayyen bir sahsin herhangi bir konuya dair getirmis oldugu
zayif bir delil her ne kadar konunun hadd-i zitinda gegersiz oldugunu ortaya

koymaya yetmese de sahsin bu delili konunun kendisi ve muhatabinin kabu-
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lii icin gerekee kilmasi en azindan o esnada kendisi ve muhatabinda konuya
dair kesin bilgi meydana gelmesine mani olacaktir. Meseleyi bu yonden ele
aldigimizda miitekellimin en azindan séziin ettigimiz cerevedeki kelami ug-
ragisinda nigin kesin bilgiyi doguran bir “metot” kullanmas: gerektigi daha iyi

anlagilabilir hale gelecektir.

Bizler de bu calismamizda Imam Gazili ve sonrasindaki kelamecilarin
kullanmis olduklar: istidlAl metotlarini kendi igerisinde bir siniflandirmaya
tabi tutarak ortaya koymay1 hedefliyoruz. Bunun icin 6ncelikle metot kavra-
muni ¢alisgmamiz ile miitenasip bir manada kullanabilmek adina netlestirmeye
calisacagiz. Ardindan miiteahhirin kelimcilarinin bu anlamdaki “metodolo-
jisini” tespit etmeye ¢aba gosterecegiz Nihayetinde ise calismamiz araciligryla
iki farkli gayeye hizmet etmis olacagiz. Birincisi; Imam Gazal'nin uygulamis
oldugu istidlal metotlarinin kendisinden sonraki miitekellimler nezdinde de
kullanilmis olup olmadigini koymak ki bu sayede imam Gazali'nin kendisin-
den sonraki kelim tislubunda belirleyici bir fonksiyon tistlenip tistlenmedigi
anlagilmus olacakur. Ikinci olarak da miiteahhirtin kelaminin miistakil ve taf-
silatli bir bicimde 6zel bir nokta olan “istidlal tislubunun niteligi” baglaminda
incelemek olacaktir. Bu noktanin vuzuha kavusmasi beraberinde Gazali ve
sonrasindaki miitekellimler nezdinde kullanilan istidlal metotlarinin yalnizca
hangi metotlar oldugu sorusuna degil' bu metotlarin hangi durumlarda mu-

teber gortildiigii gibi anlamli bir soruya da cevap iiretilmis olacakr.

1 Miiteahhirtn kelimeilarinin kullandiklart istidlal metotlarini birinci el kaynaklardan ayrinuli
bir bi¢imde inceleme eksenindeki gayemizi koruyabilmek i¢in ¢alismamizin giiniimiizde ya-
pilan ¢alismalar nezdinde nerede durdugunun belirginlesmesine dair bazi degerlendirmelere
burada yer vermemizin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Oncelikle nazari bir disiplin olan ve birincil ugrasist delil, medltl, delalet ve istidlal gibi kav-
ramlarin kargiladigt muhteva olan kelim ilminin bu nokralardaki birikimin incelenmesine
dair birgok akademik calismanin yapildigt bir gercekeir. Ancak bu calismalardan meselenin
istidlal mefhumundaki boyutuna odaklanmis olan tek calismanin ise Metin Ozdemir'in
“Kelami Istidlalin Problematigi” adlt galismast oldugu gozlemlenmektedir. Ne var ki bizim
calismamiuzin aksine keldm disiplinindeki istidlal yontemlerini biitiinii ile incelemeyi ve kri-
tik etmeyi hedefleyen bu calismanin miiteahhirtin kelaminda kullanilan ve de muteber olan
istidlal metotlarina dair doyurucu bir tasavvur olusturdugu séylenemez. Bk. Metin Ozdemir,
Kelami Ltidlalin Problematigi, Cumhuriyet Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5:2 (2001),
187-191. Dolayisiyla bu baglamdaki istidlalin kritik edilebilmesi i¢in daha kusatict bir tasav-
vura ihtiyacimiz oldugu sonucu dogmakta, ¢alismamiz ise arastirmacilara bu baglamda hiz-
met ederek Metin Ozdemir'in kaleme aldigina benzer galismalarin ¢ogalmasina ve daha dakik
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1. Metodun Tarifi

Cogulu “Menahic” olan “Menhec” veya “Minhéc” sozlitkte? apacik yol
demektir. Terminolojik olarak simdiki bilimsel ve akademik manaya ¢ok geg
bir dénemde, ozellikle de modern felsefenin en belirgin kisimlarindan olan
“epistemoloji”nin zuhurundan sonra kavusmusgtur. Felsefenin bu kismi bilgiler,
hakikatler ve kavramlar ile belirli bir disiplindeki aragtirmacinin ele aldig: tiimel
yontemlerin toplamidir. Ya da bagka bir deyisle, bir konunun problemlerini ele
almak, istenen sonuglar ile cevaplara ulagabilmek, ona uygun ¢6ziimleri bula-
bilmek i¢in tutulmasi gereken ve arastirmacinin uymak zorunda oldugu yolun

haritasini sekillendiren kurallar, tisluplar ve genel araclarin biitiinidir.

Epistemoloji, zikrettiklerimizin disinda birgok farklr sekilde tarif edil-

mistir. Bunlardan bazilart su sekildedir;

- Cesitli diisiinceler dizisini ister bilmedigimiz hakikatleri kesfetme is-
terse de bildigimizi bagkalarina kanitlama baglaminda olsun dogru bir sekilde

diizenlemeyi saglayan sanattr.’

- IImi disiplinlerde aklin seyrini kontrol altinda tutan, belirli bir neti-
ceye ulasana dek eylemlerinin sinirini belirleyerek hakikati kesfetmesini sagla-

yan yoldur.*

bir bi¢imde gerceklestirilebilmesine katki sunmus olmaktadir. Bunun disindaki ¢aligmalarin
ise daha ¢ok meselenin delile bakan yonii veyahut belli baslt sahislar ve eserleri baglaminda
ele alindigy goriiliirken istidlal boyutu yalnizea delil ile olan miinasebeti agisindan ¢alismanin
kapsamuina alinabildiginden bu durum tabiatiyla séziinii ettigimiz boslugun devami neticesini
vermektedir. Ornegin bu baglamdaki 6nemli galismalardan Hiiseyin Sahin’in “ Kelamcilara
Gore Delil ve Delil Tiirleri” adli ¢alismasinda yazarin kendisi de “Delil gesitlerinden bahset-
tikten sonra konumuzla alakast bakimindan kelimcilar tarafindan kullanilan delillendirme
yontemlerinden de kisaca bahsetmemiz gerekmekeedir.” demek suretiyle séziini ettigimiz
vakiaya isaret etmis olmaktadir. Bk. Hiiseyin Sahin, Keldmcilara Gére Delil ve Delil Tiirleri,
Kelam Aragtirmalari, 13:1 (2015), 467. Sonug olarak ¢alismamuizin giiniimiizdeki ¢alismalar-
dan miireahhirtin kelimina istidlal metodolojisi baglaminda bakmis olmak ile ayrisug: goriil-
mekte ve alaninda hauri sayilir bir boglugu dolduracag beklenmekeedir.

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbul-Ayn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 2003), 4/ 270-271.
Abdurrahman Bedevi, Mendhiciil-bahsi’l-ilmi, (Kuveyt: Vekaletir]-matbtit, 1997), 4.
4 Bedevi, Mendhicii'l-babsi l-ilmi, 5.
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- Aragtirmacinin, gayesine ulagmak, hakikati kesfetmek veya bilgi elde

etmek i¢in kullandig1 aragtir.®

- Aragtirmacinin veya ilim adaminin aragtirmasinin konusunu ele alir-

ken belirli sonuglara ulasmak gayesiyle takip ettigi tislup veyahut yoldur.®

- Kaynaklarin delil degeri ile onlardan yararlanmanin yoluna ek olarak

mantiki ve tarihi metodolojisini arasurmay1 gorev edinen disiplindir.”

Tanimlarin tamaminin olduk¢a umumi bir nitelik tagidigt ve bunun
beraberinde “metod”un kendisinin kapalilig1 da ortada iken bu durumun mii-
min sahista inang esaslarinin yerlesmesini amaclayan kelAm ilminin “meto-
d’unu kegfetmeyi de zorlastiracagi agiktir. Aslinda tanimlardaki bu genelligi
agmanin yolu epistemolojinin baslangicta ilimlerin haddi zatlarindaki metot-
larinin “ne”liginden ¢ok ilmi aragtirmadaki metodolojinin “ne”ligini agiklama
gayesine matuf olarak vaz olundugunu haurlamaktan gecer. Bundan dolay1 da
serdettigimiz tariflerin olduklar: surette degil de ilmi aragtirmanin metodolo-

jisini resmetme cihetine odaklanmasi beklenirdi.®
Bu sebeple su tarif, arastirmamizin ilgi alanina daha uygun diisecektir;

- Aragtirmacinin, arastirmanin gergeklestirildigi ilmin énermelerinin
konusuna yapacag: yiiklemlerde tutmasi gereken yol ve calismasi esnasinda

konularin durumlar: ve hakikatlerini anlamada dayandig aragur.’

5 Fazlullah Mehdi, Usdlii kitdbeti’l-babs ve kavaidi t-tabkik, (Beyrut: Darut-talia, 1998), 14.

6 Yusuf Abdiilemir Tabaha, Menbeciyyetii'l-babs- tekniyyir ve mendhic, (Beyrut: Daru’l-mahacce-
tl-beyza, 2011), 14.

7 Riza Berencegir, [Imiil-kelam el-Islami; dirdsetiin i l-kaviidi -menbeciyye, (Beyrut: Merke-
zir'l-hadara li tenmiyeti’l—ﬁkri’l—islémi, 2016), 40.

8  The methods section describes actions to be taken to investigate a research problem and the
rationale for the application of specific procedures or techniques used to identify, select, pro-
cess, and analyze information applied to understanding the problem, thereby, allowing the
reader to critically evaluate a study’s overall validity and reliability. The methodology section
of a research paper answers two main questions: How was the data collected or generated?
And, how was it analyzed? The writing should be direct and precise and always written in the
past tenser. Kallet, Richard H. “How to Write the Methods Section of a Research Paper.”
Respiratory Care 49 (October 2004): 1229-1232.

9 Samir Tevfik Acemi, Nahve bindi'l-mezhebit-terbevi, kirdetiin fi medlimil-menbec, (Beyrut:
Mecelletii ebhésin ve dirdsatin terbeviyye, 2016), 2/17.
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O halde “metod”un diisiinceye bakan iki yonii olmalidir; birincisi, il-
min meselelerindeki 6nermelerin yiiklemlerini mevzuda ispat edebilmenin en
ideal yolunu ¢izmek, ikincisi de ilmin mevzularinin farkli yonlerini kegfetme-
de istifade edilecek ara¢ olmaktir. Bu noktada keldm ilminin asli onermele-
rinden biri olan “Allah mevcuttur” 6nermesini ele alacak olursak éniimiize iki
gorev ¢ikacakur;

a) Onermenin konusu olan “Allah”1 arastirirken yapilacak arastirma
hissi mi, akli mi yoksa nakli mi olacaktir? Ya da bu ihtimallerden yalnizca
birini tercih etme zorunlulugu olmaksizin bazilari veya tamaminin bileseni
niteliginde mi bulunacakur? Bu sorular ¢ergevesinde evvela ideal arag tespit
edilmelidir. Tespit edilen metodun ideal oldugunu ise muayyen ilmin konusu
tekerriir ettikge aragtirmanin ayni arag ile yapilabilmesinden anlariz.

b) Yiiklemin konuya nasil hamledilecegi yani “viicid”un “Allah”a nasil da-
yandirilacag belirlenmelidir. Yani, bu eylemi yaparken akli bir kiyasa mu akli bir
taksime mi yoksa bunlarin disinda bir yola m1 bagvurulacagina karar verilmelidir.

Dolayisiyla “kelami metot” bu iki gorevi istikrarli ve degismez bir sekil-
de icra etmenin adi olacaktr. Ayrica bu bakis acisi bizlere birbirinden farkls
kelam mezheplerini, “Selefiyye Allah’in varligini ispatta akli kiyast bir me-
tot olarak kabul etmez iken onun yerine ‘fitrat mefthumunu ikame eder”,
“Egariler itikadi onermelerin konularinda his, akil ve haber-i sadik marifeti
ile aragtirmalarda bulunur” drneklerinde goriildiigii gibi takip edilen metotlar

baglaminda daha anlagilir bir bigimde kategorize etmenin 6niinii agacakr.

2. Miiteahhirtin Kelaminda Kullanilan Metotlar

Yukarida da zikrettigimiz tizere kelim ilminin diisiinen 6znenin kal-
binde dinin kabuliinii ifade eden “tasdik’in olusmasini hedefledigi kolaylikla
anlagilabilir. Yitklemin konuya hamledilmesi sonucu olusan nefsani bir nite-
likten ibaret olan s6z konusu “tasdik’in olugmast icin de hig stiphesiz sunlar

barindiran belirli yontemlere ihtiya¢ vardir;

- Distinen 6zneye istidlalinin dogruluguna dair burhan ifade edecek

madde,

- Nefsin bu istidlali kabul etmesini saglayacak suret.
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Bu gayenin gerceklestirilmesi ugrunda diger ilimlerde kullanilan tim
metotlar ele alindiktan ve bu metotlarin kelimi meselelerde “tasdik”i ne de-
recede saglayabilecegi agiklandiktan sonra miitekellimler nezdinde kullanila-
bilir olarak bazi metotlar yerlesik hale gelmistir. Bu minvalde analojinin kat
degil de zan ifade etmesi sebebi ile kelam ilminde olmasa da fikih ilminde
yararli oldugunu ifade eden Gazili 6rneginde' de goriilebilecegi tizere bazi
miitekellimler, kimi metotlarin haddi zatinda faydali olsa dahi tiim ilimlerde

kullanilabilir olmadigint acikea ifade etmistir.

Gazali ve sonrasina dair kelam eserlerinin ilgili konu etrafinda dikkat-
lice incelenmesi neticesinde de miitekellimlerin itibar ettigi metotlarin g
metotla sinirlt oldugu anlagilabilir. Bu durumun bir yansimasini kelim ilmi
denince akla gelen ilk eserlerden olan el-Tktisid fi'l-i tikid adli eserde miilaha-
za ederiz. Oyle ki, Gazali el-Iktiséd in mukaddimesinde, eserinin biitiiniinde
uygulamayi prensip haline getirecegini vadettigi bir takim metotlar oldugu-
nu sdyledikten sonra bu metotlart miistakil bir baslikea tafsilatli bir sekilde
anlatmustir'” ki ¢alismamizin ilerleyen kisimlarinda biz de bu ayrinularin bir

kismina ozellikle deginecegiz.

2.1. Ayristirma Metodu

Bu metot, mantik ilminde sartli munfasil kiyas olarak isimlendirilen

kiyas tiirtintin kullanimi ile meydana gelir ve ikiye ayrilir.

2.1.1. Tafsili Ya da Istikrai Ayrigtirma

Aragtirma ve istikra neticesinde elde edilen ve aklin ulasilan kistmlardan
baskasint da tecviz ettigi ayristrmadir. Ornegin semavi dinlerin Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islim olarak {ice ayrilmast aklin bir geregi olmayip yalnizca

buna dair istikra ve aragtirmanin neticesinde ortaya ¢ikan bir olgudur.

[stikranin dogurdugu bilgi her zaman katiyet ifade etmedigi gibi giive-
nilirlik derecesi istikra edilen verilerin arugi ile dogru oranuli olarak yiikselir.

Ornegin gozlemledigimiz yiiz adet devenin kanatlarinin olmadigini gorme-

10  Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mi ydrul-ilm, (Beyrut: Daru’l-minhac, 2016), 190-206.
11 A.mlf, el-Tktisad fi'l-i tikdd, (Beyrut: Daru’l-minhéc, 2016), 115.
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miz neticesinde devenin kanatlari olmadigi kanaatine ulasabiliriz. Ne var ki
aklimiz bir gensel gecis sebebiyle bu 6zelliklere sahip olabilecek bir devenin
varligint da imkéinsiz gormez. Bu sebeple istikranin dogurdugu bilgi mutak
anlamda kesinlik ifade etmez. Ingilizcedeki karsiligi “induction” olan ve ge-
nellikle nakis olan istikranin bilgiye ulastirma imkéani batidaki bilimsel ¢evre-
lerde de hala sorgulanmaktadir.'* KelAm ilminde de sonuglarinda katiyet sart1

aranmayan bu tiir bir ayristirmaya itibar edilmez."

2.1.2. Akli Ayristirma

Kelam ilminde kullanilan ayristirma metodu budur ve birbirinin ¢eli-
sigi durumunda olan iki segenek arasinda gergeklestirilir. Ayristrmanin ciizii
olan iki gelisik secenegin alternatifi olan tigiincii bir ciiz olamayacag: gibi bu
iki ciiziin biitiinil ile yok olmast da diisiiniilemez. Iki ciizden olusmasi gereken

bu akli ayristirma ise su sekilde tatbik edilir;

Bir tiimel kavram alinip iki sikka ayrilir. Bu iki siktan biri belli bir kay1t
ilavesi ile tiimel kavramin kendisine doniik iken digeri ilk sikta yer alan kay-
din olumsuzlanmasi ile elde edilir. Bu sebepledir ki akli ayrigtirmanin yalnizca
iki tarafi olabilir. Aslinda gériintirde en az ¢ siktan olusan ayristirmalarin
da iki unsurdan olusan akli ayrigtirmaya indirgenmesi miimkiindiir. Zira bir
malum ya miimkiin ya vacip ya da miistahildir seklindeki bir ayristirmanin,
malum ya miimkiindiir ya da miimkiin olmayandir suretine tasginmasi olagan-

dir ve bu ameliye salt akli olup dis diinyanin gézlemlenmesinden neset etmez.

Fahreddin Rézi de sartli kiyaslar icerisinden muteber olanin bir 6nerme
ile gelisiginden yahut celisigine denk olan bagka bir 6nermeden olusan kiyas
oldugunu ifade etmistir.'* Burada zikri gecen 6nermelere verecegimiz misaller

ise sirastyla su sekildedir;

- Bir say1 ya tektir ya da degildir (6nerme-+gelisigi)

12 Mesela bk. Francis Bacon, Novum Organum, trc. Sema Onal, ( Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 146.
13 Gazall. Miydrul-ilm, 184.

14 Fahreddin Réazi, Mantikul-miilabhas, thk. Ahmed Ferimurz-Adina Asgari Nejad, (Tahran:
Kitabhane,1962), 318.
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- Iki say1 birbirine ya denktir ya da birbirinden farklidir. (6nerme+geli-
siginin dengi)

[k ornekte “tek”in gelisigi olan “tek degildir” unsuru zikredilirken,
ikinci ornekte “denktir” unsurunun lafiz itibari ile ¢elisigi olmasa bu surette

celisigi olan” denk degildir” ile ayn1 neticeyi veren “birbirinden farklidir” un-

suru kullanilmistr ve her iki durumda da akli ayristirma tahakkuk etmistir.

2.1.2.1. Akli Ayristirmada Bulunmasi Gereken Sartlar

Sartli munfasil kiyas formunda olusturulan ve kendisi ile elde edilen
kiyasa “kiyas-1 hulf” ' de denen bu ayrigirma metodunun suret bakimin-
dan muhatap tarafinda kabulii sagladigi ve sekil olarak istidlal ¢esitlerinin en
anlagilirt oldugunda stiphe yoktur. Zira maddesinde yer alan iki siktan bagka
bir ihtimal olmadigindan delilin muhatabi, en azindan meselenin zikredilen
ihtimallere miinhasir oldugunu muhakkak surette onaylayacaktr. Ne var ki
bu ayristirmanin kelAmi bir istidlalin sureti olabilmesi i¢in onda su sartlarin

saglanmis olmasi da zorunludur:

a) Ayrisurmanin konusu parcalarini kapsayici ve mutlak surette onlardan
daha genel olmalidir. Yoksa konunun parcalara esit, onlardan mutlak surette
ya da bir yonden daha hususi veya parcalar ile alakanin saglanamayacag: bir
bicimde farkli olmast metodun gegerli bilgi tiretmesinin éniine ge¢mis olur. Bu-
rada siralanan problemlerin tamamindan ari olarak “bir say1 ya tek ya da cifttir”
ornegini zikredebiliriz. Zira ayrigtrmanin konusu olan ve kendisine ¢ift veya
tek denebilecek her ciiz sayinin kapsamina girer iken ayrigtirmanin konusu olan

“say1” ikisini de kapsamaktadir ve mutlak anlamda her ikisinden de geneldir.

b) Akli ayristirma marifetiyle elde edilen netice, ayristirmada olusan iki
bilginin bizzat dogurdugu yeni bir bilgi olmadik¢a katiyet ifade etmez. Yani
muhatabin sonucu kabul etmesi i¢in ayrigtirmada yer alan iki bilgiyi anlayip
kabul etmesi yeterli olmalidir. Bu iki bilgiden ilki hem ayrigtirmanin konu-
sunu hem de onun ciizlerini géz éniinde bulundurmanin neticesinde olusur.

Mubhatap, ayristurmanin konusunu degerlendirip konunun ciizlerini mutlak

15  Seyfiiddin el-Amidi, e/-Miibin f2 serhi elfiizi’l-hukemd vel-miitekellimin, thk. Hasen es- Safii,
(Kahire: Daru Vehbe, 1993), 84.
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surette kapsayict oldugunu, ciizlerin de birbiri ile olan irtibatinin “celisiklik”
oldugunu anlar ve kabul eder ise soziinii ettigimiz ilk bilgi muhatapta olusur.
Ikinci bilgi ise, ihtimallerin iki sikta sinirli oldugundan emin olan muhata-
bin mevcut ihtimallerden birinin gegersizligini goriip celisiginin gegerliligini
idrak etmesi ile meydana gelir. iki ihtimalden birinin gegersizligini saglayan
seyin s6z konusu kiyasin kendisinden degil de miistakil-harici bir delil olmast
gerektiginde ise siiphe yoktur. Bu iki bilgi sayesinde de kiyasin neticesi olan
yeni bilgi muhatabin zihninde sekillenmis olur. Bu durumu iki farkli 6rnek

ile izah edecek olursak;
- Alem ya hadis ya da kadimdir.
- Kadim olmasi imkansizdir.

- O halde hadis olmalidir.'®

Ulasmak istedigimiz bu neticeyi (dlem hédis olmalidir) su agamalardan
gecerek elde ettik;

“Alem ya hadistir ya da kadimdir” diyerek alem igin yalnizca bu iki

hitkmiin gegerli olacagini kavramak'” (Birinci bilgi)
“Kadim olmasi imkéinsizdir” 6nermesini kabul etmek. (ikinci bilgi).

Imam Gazali'nin ilemin hudusunu ispat sadedinde getirmis oldugu
delilden ibaret olan birinci 6rnekten sonra Imam Réazi’nin ayni baglamdaki

istidlali olan ikinci 6rnege gecebiliriz;
“Her miimkiiniin muhdes olmas: gerektiren seyi su sekilde izah edebiliriz;
- Her miimkiin, varliginda bir miiessire ihtiyag duyar,

- Miiessire ihtiya¢ duyus da miimkiiniin ya viicid ya da ademi halinde
sabit olur,

- Eger viictidu halinde ise ya hudiisu ya da bekas: halinde olur ki mev-

cudun var edilmesi manasina geleceginden bekas: halinde olmasi imkénsizdur,

16 Gazali, el-Tktisid fil-i tikid, 115-116.
17 Ciinkii kidem ve hudas birbirinin ¢elisigidir ve bagka bir secenck sz konusu degildir.

'
l

135 s

ahiyat..



N 136

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

- Bekasi ihtimali gegersiz olduguna gore elimizde yalnizca hudfisu ve

ademi ihtimalleri kalir ki her ikisi de miimkiiniin hadis olmasini gerekli kilar.”*®

2.2. Hamli Kiyas Metodu

Kiyas, mantk disiplininde 6nermelerin 6grenilmesinin en énemli ga-
yesi ve semeresi olarak telakki edilir. Ciinkii 6nermelerden olusturdugu kiyas
sayesinde neticesini burhini bir bi¢cimde kanitlamis olmak mantik¢inin asli
amacidir. “Onermelerden olusan ve kabul edildikleri takdirde bizzat yeni bir
bilgi doguran sozlerin olusturdugu biitiin” seklinde tarif edilen" kiyas, tec-
riibeye dayali disiplinler de dahil olmak tizere her ilimde bilgi tiretici nitelige
sahiptir. Iste bu sebeple miitekellimler de kelama dair tartismalarinda, bahu-
sus kelamin asli meselesi olan isbat-1 vicip konusunda kiyastan istifade etmis-
lerdir. Imam Gazali de kiyasin kelamda muteber olan ikinci metot oldugunu

su sekilde ifade etmistir:

“ Ikinci metot, bagka bir usul ile iki dnermeyi su misalde oldugu gibi

diizenlememiz ile gergeklesir;
- Hadislerden ayr1 kalamayan her sey hadistir,
- Alem hadislerden ayr1 kalamamaktadir,
- Buiki 6nermeden iddiamiz olan “Alemin hadis oldugu” neticesi gerekir.”*

Bu istidlal ¢esidi de miitekellimler nezdinde makbul olan bir 6nceki
istidlal tiirtinde oldugu gibi bazi sartlarin tahakkukuna bagli olarak dogru ne-
tice verir. Bu sartlar, dnermelerin sureti ve maddesi ile alakali olanlar seklinde

ikiye ayrilmaktadr.

18  Razi, el-Hamsin fi usiili d-din, tah. Said Abdiillatif Fde, (Amman: Déru'l-asleyn, 2017), 72-73.

19 Necmiiddin Katibi el-Kazvini, er-Risdletiis-Semsiyye fi tahriril-kaviidi l-mantiksyye, (Istanbul:
el-Mektebetivl-Hésimiyye, 2015), 256; Gazali, Miydru'l-ilm, 153.

20  Gazali, el-iktisad, 116.
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2.2.1. Kiyasin Sureti ile Alakal: Sartlar®!
2.2.1.1. Kiyasi Olusturan Asgari Oge

Ikisi onciil biri de sonug olmak iizere bir kiyas en az ii¢ 5geden mey-
dana gelmelidir. Sonug ise mutlaka 6nciillerin bizzat gerektirdigi “yeni” bir
ciimle olmalidir. Bunun beraberinde bir kiyasta mutlak surette “kiigiik, (ilk
onermenin konusu) orta, (6nciillerde tekrarlanan terim) ve biiytik” (ikinci
onermenin yiiklemi) olmak {izere {i¢ adet terim bulunmalidir. Iki 6nciil ara-
sindaki bag saglama vazifesini icra etmek tizere tekrarlanan orta terimin ise
her iki 6nciilde de ayn: manaya gelmesi gerekir. Bu terim iki onciilde de ayn1
manada degilse, iki 6nciil arasinda bag olma &zelligini yitireceginden kendi-

sinden beklenen vazifeyi icra edemez.

2.2.1.2. Kiyast Olugturan Ogelerin Niteligi

Kiyasin 6nciillerinden en az birinin olumlu olmasi gerekir. Zira her iki
onciiliin de olumsuz yiikleme sahip olmast durumunda su misalde de agik¢a go-

ritlecegi tizere orta terim onciiller arasinda bag kurulmasini saglayamayacakur;
Tirkler Sii degildir,
Siiler, Buhari ve Miislim’i Imam olarak gormez.

Yalnizca bu suret ile zikri gecen dnciillerden bir neticeye ulasmanin im-
kani yoktur. Ciinkii onciillerden dogacagi zannedilen “Tiirklerin Buhari ve
Miislim’in Imam olusunu kabul edip etmeyisi olgusu” 6nciillerin kendisinden
degil onciiller disindaki bir takim bilgiler 1s1ginda ¢ikarsanabilir. Onciillerin
bizzat kendisinin sonucu tiretmemesinin sebebi ise kiyastaki mutlak olumsuz-

lugun terimler arasinda irtibat kurulmasina engel olmasidir.

Kiyasin sonug verici olmasi i¢in gerekli olan sartlar ile baglantli ola-
rak miitekellimlerin istidlallerinde genellikle kiyas sekillerinden birinci sekle
miiracaat etmesi dikkat ¢ekicidir. Orta terimin ilk 6nermede yiiklem, ikinci
onermede konu oldugu bu kiyas seklinin hususi olarak tercih edilisi mantik-

cilarin da ifade ettigi tizere kiyas sekilleri igerisinde en anlagilir olan; sartlarina

21  Ali Mahmoud al-Omari, Mant:k, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2018), 67.
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riayet edilerek tertip edildiginde muhatap nezdinde neticenin zorunlu olarak
meydana geldigi yegane kiyas sekli olusudur. Anlagilirliginin yaninda istene-
bilecek tiim dnerme tiplerine?? gore sonug alinabilen bu kiyas sekli diger tiim

sekillerin kendisine irca edilebilmesi ile de 6ne ¢ikar.

2.2.2. Kiyasin Maddesi ile Alakal: Sartlar®

Kiyasin maddesi igerdigi onermelerdir. Kiyasin maddi olarak olusturu-
cusu olan bu énermeler, kiyasin kabul edilebilir olusu i¢in su sartlari biinye-

sinde mutlaka tasimalidir;

a) Kiyasin icerisindeki bilgiler dogrulanabilir veya yanlilanabilir (zi-
hinde hiikiim olusturan) karakterde olmalidir. Zira béyle olmayan ve sadece
zihinde bazi olgularin suretini olusturmayi saglayan bilgiler kiyasin maddesi

olamaz, bilakis bu karakterdeki ilmi madde tanimlarin unsuru olmalidir.
b) Zihinde hiikiim olusturan 6nermeler vakiaya da mutabik olmalidir.

c.Zihinde hiikiim olusturan ve vakiaya da mutabik olan 6nermeler, dii-
stinen kimsece kesin bir sekilde kabul edilmelidir. Ciinkii gerceklestirilen bir
kiyastan maksat ispat1 istenen neticenin muhatap tarafindan kesin bir sekilde
kabul edilmesi oldugundan yalnizca suretinin dogru neticeyi doguracak nite-

likte olmast bu amact gergeklestirmeye yetmez.**

d) Son olarak muhatapta olugan kesin kabul durumunun her halitkarda

gerceklesebilir nitelikte olmasi gereklidir.

Kiyasin maddesi ile alakali zikrettigimiz dort sart bir arada bulundu-

gunda kiyas yakini olur ve verdigi netice “burhan” adini alir. Miitekellimler

22 Ozne agisindan hem tiimel hem de tikel konular ile neticenin elde edilebildigi bu kiyas sek-
linde 6znenin kemmiyeti ne olursa olsun yiikleme hem olumlu hem de olumsuz olarak isnat

yapilmast ile ayn1 sekilde dogru sonug alinabilmektedir.
23 Gazall, Miydrul-ilm, 212.
24 Yakini bilgi; malumun hicbir siipheye mahal vermeyecek sekilde inkisif ettigi, hata veya ve-

him ihtimali olmayan ve kalbin onaylamakta zorlanmadig: bilgi cesididir, Gazali, e/-Miinkiz

mined-dalil, (Cidde: Daru’l-minhac, 2013), 49.
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de kiyasin maddesini burhini yapacak bilgi ¢esitlerini idrak edilis yonleri iti-

bariyle ele alarak su sekilde tasnif etmistir;”

2.2.2.1. Evveliyat

Biitiiniin par¢asindan daha biiyiik oldugu, bir cismin ya hareketli ya da
duragan oldugunu kesin olarak kabul etmemiz neticesinde olusan bilgilerde
oldugu gibi aklin herhangi bir dis etken olmaksizin yalnizca zatlari sebebi
ile (manasini anladigy gibi zorunlu olarak) onayladigi 6nermelerdir. Ornegin
akil biitiintin ve parcanin manasini kavradigi an birincinin ikinciden biiyiik
olmasi gerektigine, yine hareket ve sitklinun manasini kavradigi an ikisinin bir
arada bulunamayacagina ekstra bir diisiinme faaliyetine ihtiya¢ duymaksizin
hitkmeder. Bu gibi 6nermeler sanki aklin yeni kavradigi degil de stirekli olarak

bilmekte oldugu seyler olarak degerlendirilir.?®

2.2.2.2. Miisahedét veya Mahstisat

Aklin duyular araciligiyla hitkiim verdigi 6nermelerdir. Bu ve benzeri
onermelerde akil duyulardan soyutlanirsa herhangi bir hitkiim vermez. Akil-
da duyular araciligiyla olusan bu hiikiim, duyularda idraki engelleyen hastalik,
gorme zayiflig1 ya da hissedilenin ¢ok uzak veyahut ¢ok yakin olmasi gibi ma-
niler peyda olmadikea kesinlik ifade eder.”” Aklin hiikiim vermede dayandig;
duyular ise dis ve i¢ olmak {izere ikiye ayrilir. Dis hisler bes duyu organi olarak
bildigimiz hisler iken i¢ hisler vicdaniyy4t olarak isimlendirilen ve aglik, tokluk

gibi kisinin kendi igerisinde hissedip i¢sel tecriibesinden ibaret olan seylerdir.

25  Gazall, el-Iktisad fi'l-i tikid, 1165 Mi'yaru'l-ilm, 128-224; Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Mis-
bahul-ervih fi usiili d-din, thk. Said Fide, (Amman: Daru’t-Razi, 2007), 78; Kutbiiddin
Rézi, Serhuj-Semsiyye, (Istanbul: el-Mektebetirl-Hasimiyye, 2015), 306-307; Ibnii't-Til-
misani, Serhu Medlimi usili d-din, thk. Nizir el-Hammadi, (Amman: Daru’l-feth, 2010),
92-93; Muhammed b. Yusuf es-Sentisi, Serhu'l-Akideti’l-kiibri, (Kahire: Matbaatii ceride-
t’l-Islam, 1316), 8-9, Hasan b. Mesud el-Yasi, Havigsi'l-Yiisi ali serhi Kiibrd es-Seniisi, tah.
Hamid el-Yasi, (Cezayir: Daru'l-furkan, 2008), 181-182.

26 Gazali, el-iktisad, 219.
27 Gazali, el-Munkiz, 54.
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2.2.2.3. Miicerrebat

“Her kar soguktur”, “Su yiiz derecede kaynar” gibi aklin tekerriir eden
hissi tecriibeler araciligiyla “eger tekrar edisi tesadiifi olsaydi her sart ve du-
rumda meydana gelmezdi” diyerek kesin bir bigimde hakkinda hiikiim verdi-

gi onermelerdir.

2.2.2.4. Kiyaslarini I¢inde Barindiran Onermeler

Aklin, “dort ¢ift sayidir” onermesinde oldugu gibi zihinde var olan gizli
bir kiyas araciligiyla kesin bir bicimde hakkinda hiikiim verdigi 6nermelerdir.”®
Zira dort sayisina gift olmanin yiiklenmesini saglayan sey adeta zihinde var
olan su gizli kiyastir;

e) Birbirine esit parcalara ayrilan her say1 cifttir,

f) Dort, birbirine esit parcalara ayrilmaktadur,

g) O halde dort ¢ift sayidir. #

2.2.2.5. Miitevatirat

Bu 6nermeler, nefsin stiphe duymaksizin kesin bir bicimde kabul ettigi
onermelerdir. Bu kabul ise haberin, insanligin tecriibesince yalan soylemek
lizere bir araya gelmeleri, ayni hadiseyi yanlis anlamak {izere birlesmelerini
imkansiz olan bir topluluktan neset etmesi araciligiyla gerceklesir. Bizzat mii-
sahede etmedigimiz yerlerin varligina, Peygamber efendimiz (s.a.s.)’in Pey-
gamber olduguna, ge¢mis zamanda hiikiim siiren devletler ve uygarliklara dair
bilgi bu cimledendir. Tevatiirde akil, duyma organina ek olarak zihinde hazir
bulunan “yalan {izere bir araya gelmelerini aklin miimkiin gérmeyecegi bir
toplulugun, gerceklesmesi miimkiin olan bir hissedilebilirden haber vermis

olmasi” olgusu araciligiyla hitkiim verir.*

28  Kutbtddin Rézi, Serhuj-Semsiyye, 307.

29  Burada iki mefhumdan birini digerine yiikleme esnasinda kesin bir bi¢imde hiikiim verilmesini
saglayan sey her ne kadar zahiren 6nermenin igerdigi madde haricinde bir unsurmus gibi goziikse

de aslinda bu kiyasin zihinde olusumunu saglayan sey unsurlarin hakikatinin bizzat kendisidir.

30  Sen(si, Serhul-Akideti’l-kiibra, 9.
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3. Muhatab1 Kendi Onciillerine Dayanarak {lzdm Etme

Bu metot cedel cesitlerinden biridir. Cedel, kendisini ifade aract olarak
kullanan 6znenin ispat i¢in kullandigt maddenin kiyasa dair sartlarda gectigi tize-
re yakini ve burhini olmas hassasiyetini tasimasini gerekli kilmaz. Bilakis, ce-
del esnasinda kullanilan 6nermelerin muhatap tarafindan kabul edilmis veyahut
meshur onermelerden olusmast yeterli iken bunlarin haddi zatlarinda dogrulugu-

nu stnama gereksinimi de olmaz ki bu cedel ile burhinin ana ayrim noktasidir.”!
Sentisi, cedel ile burh4n arasindaki farki su ibareleri ile ifade etmistir:

“Burhanin hakikati, tamami zorunlu olan ya da kendisi zorunlu olmasa
da bagka bir zorunlu bilgiye dayanan 6nermelerden olusan delil olmasidir. Ya
da burhina, tamami yakini olan 6nermelerden olusan delildir de denebilir.
Cedel ise, cogunlugun umumi bir maslahat, duygusallik, toplumsal aidiyet
gibi dayanaklar sebebiyle kabul ettigi meshur 6nermelerden olusan delildir.
Cedel, burhéni bilgiyi anlama kabiliyeti olmayan kimseyi ikna etmek, muha-

tabini ilzam etmek ve def etmek gibi amaglara hizmet eder.”*

Bu metodun 6zii, kisinin diistincesini miistakil bir delil getirme yolu
ile degil de muhatabinin iddiasini iptal ederek ispatlamasidir. Tabi bu meto-
dun netice vermesi i¢in de meselenin kisi ve muhatabinin goriisii olmak tizere
iki ihtimalde sinirlt olmasi gerekir ki muhatabin iddiasini iptal etmek ayni
zamanda savunulan goriisii ispat etme anlamina gelsin. Zaten bu noktada, as-
linda baglangig itibari ile cedel olan metodun yukarida ifade ettigimiz akli ay-

ristirma yani burhan-1 hulf’e doniismiis oldugu da gozden kagirilmamalidir.

Miitekellimin kendi iddiasinin dogrulugunu kanitlamaya ¢alismasi ye-
rine muhatabinin iddiasinin imkéinsiz oldugunu kanitlamaya calismasi da bu
metoda dahildir. Bu cedel tislubu ise su 6nciillerin olusturdugu bir kiyas ma-

rifetiyle gerceklestirir;
[ddianiz imkansiz bir sonucu dogurmaktadir,

Imkénsiz bir netice doguran her iddia gegersizdir,

31 Gazali, Miydrul-ilm, s. 215, Omari, Mantik, 97.
32 Senlsi, Serbul-Akideti l-viistd, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 83-84.
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Dolayisiyla iddianiz da gegersizdir.
Bu duruma 6rnek olarak su misali zikredebiliriz;

“Eger hasmin “Feleklerin doniisleri sonsuzdur” sozii dogru olursa, bu
soziin dogrulugu sonsuz olanin tamamlanmis ve bitmis olmasini gerektirir
ki bu lazimin imkinsizlig1 ortadadir. Bu durumda béyle bir imkansizliga yol
acan bir goriisiin de imkansiz olmasi gerekir ki bu goriis hasmimiza aittir.”-
$Gazaliden yaptigimiz nakilde yer alan bu tislubu en ¢ok kullanan miite-
kellimlerden biri de Fahreddin er-Razidir. Oyle ki, e/-Hamsiin fi usili d-din,
el-Erbain fi usiili d-din ve Tésisiit-takdis gibi eserlerinde akaidi ispat sadedinde

hamli kiyastan ¢ok bu ilzAmi metoda bagvurmustur.

Son olarak bu metodun yukarida da ifade ettigimiz tizere muhtemel go-
riislerin ikiye sinirlt olmast halinde burhina doniisiip yakini bilgi verebildigi gibi
boyle olmadig: takdirde cedel olarak kalacagy icin zan veya en fazla zann-1 glib

tiirtinden katiyeti eksik bir bilgi meydana getirecegi de unutulmamalidir.

SONUC

Imam Gazali, ortaya koydugu ilmi iiriinler ile kendisinden sonraki ilmi
faaliyetlerin isleyisinde belirleyici bir rol tistlenmistir. Bu vakianin kelAm ilmi-
ne bakan yéniiniin ¢alismamizda istidlal metodolojisi baglaminda incelenme-
si Imam Gazali'nin kendisinden sonraki miitekellimlerde bu agidan karsilik
buldugunu ve vaz’ ettigi cergevenin Razi, Amidi, Ibniit-Tilmisant, Beyzavi ve
Sentisi gibi bircok miitekellim nezdinde kabul gordigiinii gdstermistir. Akl
ayristirma, hamli kiyas ve muhatabini kendi 6nciillerine dayanarak ilzdm et-
mekten ibaret olan bu istidlal metotlarinin Gazali sonrast dénemde de kulla-
nildig1 anlagilmigtir. Ancak bu metotlardan higbirinin ayni eserler baglaminda

mutlak olarak muteber goriilmedigi de ortaya ¢tkmistir.

Bu metotlardan ayristirmanin bir ¢esidi olan istikra kesin bilgi olustur-
mamast sebebiyle miiteahhirn kelamecilart tarafindan bagvurulan bir istidlal
metodu olmamustir. Aksine ayristirma cesitlerinden yalnizca akli ayrigtirma

dénemin kelaimcilari tarafindan kullanilmistir. Yine muteber metotlardan biri

33 Gazall, el-Iktisid, 117.
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olan hamli kiyas da kiyas icin gerekli olan maddi ve suri sartlarin saglanmasi
durumunda netice vereceginden bu sartlarin var oldugu durumlarda kulla-
nilmis ve mutlak bir istidlAl metodu olmamistir. Hatta dort farkli sekli olan
hamli kiyastan en ¢ok kullanilan sekil, insan tabiatina yakinligi sebebiyle en
cabuk kavranabilen sekil olan birinci sekil olmustur. Son olarak muhatabini
kendi onciillerine dayanarak ilzAm etme metodu ise cedeli tisluplardan olma-
st sebebiyle ilk iki metodun aksine burhani bilgi olusturmay: birincil olarak
saglamamuistir. Bilakis yalnizca muhataba distindigi seyin gecersizligini veya
imkansizligini kanitlama gayesine odaklanilan bu metot muhtemel goriislerin
kisi ve muhatabinin goriisiinde miinhasir olmasi durumunda kesin bilgi {ire-
tebilmistir. O halde miiteahhirin kelamcilarinin genel itibariyle kelim ilmi
vasitastyla muhatapta kesin bilgi olusturmak ve muhatab: yalnizca ilzim et-
mek gayelerine ulagmaya calistiklarini soylememiz yerinde olacakur. Bu iki
gayeden birincisi i¢in biitiinii ile akli ayristirma ve sartlarini haiz olan hamli
kiyas ve kismen ilzim metoduna bagvurulurken ikinci gaye ise biitiinii ile

ilzAm metodu araciligiyla gerceklestirilmistir.

Imam Gazal'nin ana hatlarini belirledigi ve kendisini takip eden do-
nemde kullanilan bu istidlal metotlarinin tafsilatli bir haritasini da ¢ikaran ¢a-
lismamiz hem dénemin kendi icinde hem de Gazali 6ncesi kelaminin istidlal
metotlari baglaminda daha saglikli bir bicimde incelenmesi ihtiyacina 6nemli
bir katki sunmugtur. Gazili tarafindan vaz edilen bu metotlarin genel cerce-
vesiyle korundugu ve uygulandigi calismamiz araciligiyla goriiliirken sonraki
dénemde metotlara dair tiim ayrintlarin muhafaza edilip edilmedigi, done-
min istidlal metodu baglaminda 6ncesinden bir kopusu mu ifade ettigi ve
benzeri bir¢ok sorunun cevaplanmasi ise bu noktalara odaklanacak miistakil

caligmalar marifetiyle olacakutir.

'
l

143 W

ahiyat..



T 144

[
.

Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

KAYNAKCA

Acemi, Samir Tevfik, Nahve binii’l-mezhebi't-terbevi, kirdetiin fi meilimi’l-menhec. Beyrut: Mecelletii ebha-
sin ve dirasatin terbeviyye. 2016.

Amidi, Seyfuddin. el-Miibin fi serhi elfizi’l-hukemé vel-miitekellimin. thk. Hasen es-Safii. Kahire: Daru
Vehbe. 1993.

Bacon, Francis. Novum Organum. trc. Sema Onal. Istanbul: Say Yaymnlari. 2012.

Bedevi. Abdurrahman. Menéhicii'l-bahsil-ilmi. Kuveyt: Vekaletirl-matbaat. 1997.

Berencegar. Riza. llmiil-kelim el-Islami; dirisetiin fi l-kavdidi l-menbeciyye. Beyrut: Merkezir'l-hadara li ten-
miyeti’l-fikri’l-Islami. 2016.

Beyzavi. Abdullah b. Omer. Misbihu'l-ervih fi usitli d-din. thk. Said Fide. Amman: Daru’r-Razi, 2007.

Ferahidi. Halil b. Ahmed. Kitdbul-Ayn. Beyrut: Darul-kiitiibi’l-ilmiyye. 4 cilt. 2003.

Gazali. el-Iktisid fi'l-itikad, Beyrut: Daru’l-minhac. 2016.

Gazali. Miydaru'l-ilm. Beyrut: Daru’l-minhac. 2016.

Gazall. el-Miinkiz mined-dalil. Cidde: Daru’l-minhéc. 2013.

Ibnive-Tilmisani. Serbu Mealimi usitli d-din. thk. Nizar el-Hammadi. Amman: Daru’l-fech. 2010.

Kallet. Richard H. “How to Write the Methods Section of a Research Paper.” Respiratory Care 49
October. 2004.

Kazvini. Necmiiddin Katibi. er-Risiletiis-Semsiyye fi tabrivi’l-kaviidi'l-mantikiyye. Istanbul: el-Mektebe-
til-Hasimiyye, 2015.

Mehdi. Fazlullah. Usilii kitabeti’l-babs ve kavaidi t-tabkik. Beyrut: Daru't-talia. 1998.

Razi. Fahreddin. e/-Hamsiin fi usiili d-din. thk. Said Abdiillatif Fide, Amman: Daru’l-asleyn. 2017.

Razi. Fahreddin. Mantiku'l-miilabhas, thk. Ahmed Ferdmurz-Adina Asgari Nejad. Tahran: Kitdbhane.
1962.

Rizi. Kutbiiddin. Serbuj-Semsiyye. Istanbul: Mektebetirl-Hagimiyye. 2015.

Omari. Ali Mahmoud. el-Mantik. Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlart. 2018.

Senfisi. Muhammed b. Yusuf. Serhul-Akideti’l-kiibri. Kahire: Matbaatii cerideti’l-Islim. 1316.

Sentisi. Muhammed b. Yusuf. Serhul-Akidetil-viistd, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye. 2005.

Tabaha. Yusuf Abdiilemir. Menbeciyyetiil-bahs-tekniyyit ve mendhic. Beyrut: Darul-mahacceti’l-beyza.
2011.

Yasi. Hasan b. Mesud. Havdsi'l-Yiisi ald serhi Kiibra es-Seniisi. tah. Hamid el-Yisi. Cezayir: Daru’l-furkan.
2008.

ahiyat..



ISSN: 2564677

1 1
Kocaeli | ‘ah |ya Dergisi KocaeliTh60|OgyJoumal

OSMANLIDA CENAZE MERASIMLERI VE MUSIKI"

Thsan SEN

Dr. C)gretim Gorevlisi, Kocaeli Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, IslAm Sanatlart
ve Dini Masiki Anabilim Dali, Kocaeli, Tiirkiye

Dr. Lecturer, Kocaeli Unuversity, Fakulty of Theology, Department of Islamic
Arts and Religious Music

ihsan.sen@kocaeli.edu.tr, orcid.org/0000-0003-0495-148X

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 18 Kasim 2019/ 18 November 2019
Kabul Tarihi / Accepted: 11 Aralik 2019 / 11 December 2019
Yayin Tarihi / Published: 25 Aralik 2019/ 25 December 2019
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December 2019

Cilt / Volume: 3 Say1 / Issue: 2 Sayfa / Pages: 145-156

Bu makale 28.11.2019 tarihinde kabul edilen “II. Abdiilhamid Déneminde Merasim Mii-
sikisi” adli dokrora tezinden hareketle olusturulmustur. Tezden farkli olarak karsilagilan imla

hatalar1 diizeltilmis ve yeni bilgiler eklenerek makale formatnda hazirflanmigtir.



Oz

Bu caligma, Osmanlinin son déneminde icra edilen resmi cenaze merasimleri ve bu mera-
simlerin musiki yoniini ele almaktadir. Literatiir ve argiv taramasi yontemleri kullanilarak
hazirlanan bu makalenin ilk béliimiinde Osmanli déneminde icra edilen resmi cenaze me-
rasimlerinin tarihi, tesrifat, gorevlileri ve icra gekli hakkinda onemli bilgiler iceren yirmi
sekiz maddelik bir cenaze merasimi talimatnamesi konu edilmektedir. Ikinci béliimiinde
bu merasimlerin icrasinda kullanilan musiki formlart incelenmekte ve bu musiki formla-
rinin merasimin agamalarina gore degisiklikleri tespit edilmeye calisilmaktadir. Makalenin
degerlendirme kisminda ise cenaze merasimlerinin tarihimizdeki icralari dikkate alinarak
gelistirilen bir dneri sunulmaktadir. Bu merasimlerin ge¢misteki icra ydntemlerinin aragti-
rilmast ve dogru tahlil edilmesi, gelecekte icra edilecek merasimlerin igeriklerinin daha sag-
likli belirlenmesi noktasinda 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismanin dini-kiiltiirel
kimligimiz {izerinden sekillenen cenaze merasim icralarinin diiniiniin daha iyi anlagilmasi-

na ve bugiiniiniin daha iyi degerlendirilmesine katkilar: olabilir.

Anahtar Kelimeler: Musiki, Osmanli, Cenaze, Merasim, Tesrifat.
Funeral Ceremonies And Music In The Ottoman Empire Works

Abstract

This article looks at the funeral ceremonies performed during the Ottoman period and
the musical aspects of these ceremonies. It reports from a study conducted by using litera-
ture and archival review methods. In the first part, I examine a funeral ceremony manual,
which comprises 28 clauses giving important information about the history, ceremony
and performing forms of funeral ceremonies that were carried out during the Ottoman
period. The second part investigates the musical forms that were used in the performing
of these ceremonies and attempts to find out whether or not musical forms vary with the
stage of ceremonies. In the evaluation section, I present a suggestion developed by taking
into account the performance of funeral ceremonies in our history. The exploration of the
performing styles in these historical ceremonies and their right analysis might be signifi-
cant for determining the content of future ceremonies in a healthier manner. Therefore,
this study may contribute to understand better the past of funeral ceremony performan-
ces that are shaped on the basis of our religio-cultural identity and evaluate better the

present state of these ceremonies.

Keywords: Music, Ottoman, Funeral, Ceremony, Performance.



GIRiS

[nsan 6liisii anlamina gelen cenaze,' ayni zamanda 6len kisi igin yapi-
lan mer4simlere de isim olmusgtur. Yani cenaze kelimesi ayni zamanda cenaze
merdsimi anlaminda da kullanilmaktadir. Cenaze merasimi, vefat eden kisinin
cenazesinin hanesinden alinarak defnedilecegi yere gotiiriiliirken ve definden
sonra devlet erkani, akrabalari ve ahbaplari tarafindan olusturulan toplulugun
faaliyetlerinin toplami olarak degerlendirilebilir. Tegrifat kurallar ¢ergevesin-
de icra edilen bu cenaze merasimleri ayni zamanda gesitli masiki unsurlarin:
da icermesi bakimindan 6nem arz eder. Dolayisiyla bu merasimleri musiki

icerikleri ile ele almanin daha anlamli olacagy ifade edilebilir.

Cenaze merasimleri Osmanli dsneminde devlet tarafindan resmi olarak
organize ve bir¢ok vazifeli devlet gorevlisinin hazir bulunmast ile icra edile-
gelmiglerdir. Ozellikle devlet yonetiminde bulunan kisilerin cenazeleri 6zel
bir program déhilinde gergeklestirilmistir. Bu merasimleri konu edinen bir-
ok tarihi kaynak ve tez bulunmaktadir. Ancak bu ¢aligmalarin yogun olarak
merasimlerin tesrifat boyutunu ele aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla merasim-
lerin hem tegrifit hem de miisiki yoniinii inceleyecek caligmalarin yapilmasina
ihtiya¢ oldugu zikredilebilir. Bu ¢alismanin belirtilen noktada kiiciik de olsa

bir boslugu doldurmasi temenni edilmektedir.

Konu ile ilgili arsivde de gesitli belgeler gormek miimkiindiir. Calis-
malarimiz sirasinda rastladigimiz bu belgeler bize devlet adamlarinin cenaze
merésimlerinin gesitli siniflara ayrildigini ve ona gore bir tertibatin mevcut ol-
dugunu gostermekeedir. Ozellikle cenaze merasimlerini diizenlemek igin ha-
zirlanmis olan talimatnameler hem tesrifait hem de msiki noktasinda 6nemli
bilgiler icermektedir. Burada bu talimatnamelerden bir 6rnek ile cenaze mera-

simlerinin igerikleri hakkinda bir degerlendirme yapmak miimkiin olacaktir.

1. Osmanlr’da Cenaze Merasimleri ve Icrasi

Osmanlr’nin ilk donemlerinde cenaze merasimleri padisahin seferde veya

saray digsinda vefat etmesi gibi nedenlerle tam olarak gerceklestirilememistir.

1 Ferit Devellioglu, Osmanlica- Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2015), 150.
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Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul’u fethinden sonra vefat eden padisahlarin ce-
nazelerinin Istanbul’a defnedildigi, II. Selim’den sonra ise bazi tesrifat kaidele-
rinin ortaya ¢tkugi kaydedilmektedir.? Tegrifat kaidelerinin uygulandigi cenaze
merasimleri i¢in I. Abdiilhamid’in cenaze merasimi iyi bir 6rnektir. Bu cenaze
merasiminde devlet ricalinden kimlerin yer aldig1, bunlarin giydikleri kavuk ve
kiirkten diger konulara varincaya kadar birgok detay izah edilmistir.? IT. Abdiil-

hamid déneminde de bu tesrifatin uygulanmaya devam ettigi bilinmektedir.

Padisaha ait bir cenaze merisiminin genel icrasi su sekildedir: Ahirete
irtihal etmis olan padisahin na’s;, Hirka-i Saadet civarina nakledilerek gasil
ve tekfin islemlerinden sonra Hirka-i Saadet Dairesi’nin 6niinde bekletilirdi.
Yeni padisah olacak zat ile birlikte sehzadeler, vezirler ve diger devlet erkin:
da tabutun oldugu yere gelirler ve Ayasofya kiirsii seyhinin yaptigi duaya isti-
rak ederlerdi. Akabinde cenaze musallaya tasinirken padisah da cenazeyi takip
ederdi. Namazin kilinmasinda bir protokol s6z konusu degildi. Bununla be-
raber padisahin cenaze namazini seyhiilislamin kildirmast icap ederdi. Cenaze
namazinin edasindan sonra cenaze, tekbir getiren hocalar, dervisler, askerler,

vezirler ve diger devlet biiyiikleri esliginde defin yerine gotiiriiliirdi.*

Asagidaki belge bir Osmanli pasasinin cenaze merasiminin devlet erka-
nindan genis ¢apli bir katulim ve turuk-u aliyyeden tehlilhanlik yapacak olan

dervislerin istirakiyla icra edildigini 6rneklemesi bakimindan 6nemlidir.

(...) bircok turuk-u aliyye dervisan ve erkin-1 tehlilhan olduklari ve
miisar’un ileyhin hazerdu kezalik birlikte bulunduklari halde cenaze Ayasofya
Camii Serifi’ne nakl ile orada namazi badel eda (...). 15 Mayis 1309°

Bu belgenin igeriginde merkez teskilatindan uzakta gorev yapan devlet

ricalinden riitbeli kisilerin cenaze mersimleri ile ilgilenildigi goriilmektedir.

2 Dindar Ali Kilig, XVII. Yiizy:l Saray Tesrifit ve Torenleri (Erzurum: Aratiirk Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 151-152.

Esat Efendi, Osmanlilarda Tore ve Torenler Tésrifit-1 Kadime, 109-110.

4 Ali Seydi Bey, Tesrifit ve Teskilatimiz, Niyazi Ahmet Banoglu (haz.), (b.y. :Kervan Kitapeilik
Yaynlari, ts), 148-149.

5 ...(Y, PRK, ZB, No.11, Gémlek No. 65). Konu ile ilgili ayrica bk. ...(Y, EE, No. 72, Gomlek
No. 57).
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Ayni zamanda merkez teskilatt disginda Devlet-i Aliyye’yi temsilen tagrada go-
rev yapan devlet ricalinin cenaze masraflarinin padisah hazinesinden karsilan-
dig, ornek bir kabristan yapurildigi ve bu kabristanin fotograflarinin diger
devlet ricaline gonderildigi anlagiimaktadir.® Burada Osmanlr’'nin son dénem-
lerinde bile devlet yonetiminin merisimleri ve merisimlerin tegrifitini ¢ok

onemsedigini gérmek miimkiindiir.

Bu tegrifat kaidelerinin sonradan daha da geliserek devam ettigi go-
ritlmektedir. Nitekim (1338/1920) yilinda “Hanedan-1 saltanat-1 seniyyeden
irtihal edenlerin cenaze mer4siminde riayet olunmasi lazim gelen ustlii havi
talimatnamedir” baghig ile basilmis oldugu gériilen bir talimatnamenin déne-
min cenaze merésimlerinin icrasina yonelik teferruatl bilgi verdigi goriilmek-
tedir. Bu talimatnamenin tarihsel baglamindan kopuk olamayacag: ve siire¢
icerisinde geliserek devam ettigi diisiiniilmektedir. Talimatnamenin 28 mad-

desi icerisinden bazilari konunun daha iyi anlagilmasi asagida siralanmistir:

Hanedan-1 saltanat-1 seniyyeden irtihal edenlerin cenaze merasiminde

riayet olunmasi lazim gelen usulii havi talimatnamedir

Madde 4) Serkurenalik makamindan dahi keyfiyeti seryaverlikle Hazine-i
Hassa Sahane Midiiriiyyet-i Umumiyesi'ne ve Hazine-i Hiimay(n Ket-
hiidaligr’na ve Darussaade Agaligina ve Musika ve Hademe-i Hiimaytin

Kumandanligi ve imam-1 hazreti sehriyari efendilere teblig olunur.

Madde 5) Cenaze merisiminin vakt ve mahalli icrasinin ve teferruatinin
gazetelere tebligi Tegrifat-1 Midiiriyet-i Umumiyesi’ne ve sarfiyata ve (...)
ihsarina ve ‘inde’l-liizum vapur ve istinbot tedarikine miiteallik muamela-
un ifast Hazine-i Hassa-i Sahane Miidiiriyyeti Umumiyesi'ne ve tecviz ve
tekvin ve tedfine miiteferrig umur ile Enderun-u Hiimay(n me'murin ve
miiezzinan ve hademesinin ve ziiliiflii baltacilarin ve mesayih ve dervisan
ile harameyn-i muhteremeyn ahalisinden icab edenlerin ihdar1 Hazine-i
Hiimaytin Kethiidaligr'na ve miiezzinan hazreti gehriyari ile hademe-i sa-
hanenin ihdari musika ve Hademe-i Hiimay(in Kumandanligr'na ve hare-
magalariyla yakali baltacilarin ihdari da Darussaade Agaligi’na attir.

Madde 7) Cenaze tertibati berveche ati icra olunur:

6 ...(A, } MTZ, No. 4, Gémlek No. 13).
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a) Tabutun 6niinde miinavebe ile tehlilhanlik vazifesini ifa edecek olan
milezzinan hazreti sehriyari ve Enderun-u Miimayun Miiezzinleri ve
Haremeyn-i Serifeyn ahalisi ve mesayih ve dervisan.

b) Onlarin arkasinda Darussaade Agasi, Hazine-i Hassa Miidiir-i Umu-
miyesi, Hazine-i Hiimay(n Kethiidasi, Muzika ve Hademe-i Hi-

may(n Kumandanu.

Madde 23) Bu merasimde Mabeyn-i Hiimaytin mulitkane namina Hazi-
ne-i Hassa-i Sahane-i Miidiiri Umumiyesi, Hazine-i HiimayGn Kethiidast,
Darusaade Agasi, Musika ve Hademe-i Hiim4y(in Kumandani ve yaveran-
dan biri bulunacaklari gibi rical-i ilmiye, miilkiye ve askeriyeden taraf-1
samii sadaretpenahi ve tarafi valayr mesihatpenahi ve Harbiye ve Bahriye
Nezaretleri’nce tensib olunacak ikiser zat bulunur.

Madde 25) Mer4simde bulunacak asakir-i sahane ve polis memurlariyla
ve belediye cavuslarinin ve miiezzinan-1 sehriyari ve hademe-i hiiméytn

efradinin miktar birinci sinif cenazelerin (...) derecesinde olacaktir.”

Bu talimatnamede 6zellikle siniflara ayrilmis cenaze merasimleri, mera-
sime istirak edecek olan saltanat-1 seniyyeye mensub olanlar, devlet ricalin-
den kimlerin katilacagi, cenaze alayinin tertibi, muhafaza diizeni, merasimde
giyilmesi icap eden elbiseler, cenaze namazinin kim tarafindan kildirilacagy,
cenaze merdsiminin vakti ve gazetelere ilani gibi hususlara aciklik getirilmek-
tedir. Ancak bunlar igerisinden bizim konumuzu ilgilendirmesi bakimindan
en 6nemli husus Muzika-i Hiimaytin Kumandanrnin merisime katilimi,
imam-1 sehriyari, miiezzin-i sehriyari, dervisan ve Enderun-u Himéytn mi-
ezzinlerinin ise bu cenaze merasimlerine tehlilhan olarak istirak etmeleridir.
Miiezzinan-1 $ehriyarilerin ayni zamanda {i¢ sinif cenaze namazina da istirak
ettigi gortilmektedir. Bu durum cenaze merasimlerinde vazife alacak imam,
milezzin ve dervisanlarin rast gele secilmediklerini, onceden hazirlanmig bir
talimatname ile masiki formlarinin icrasinin da yapilacak olmasi dikkate ali-
narak tercih edildiklerini gdstermektedir. Bunlarin yani sira cenaze namaz-
larinin seyhiilislam tarafindan kildirilmasi ve namaz esnasinda herhangi bir

protokoliin olmamasi da dikkate deger hususlardandir.

7 ...(DVN, MKL, No.70, Gémlek No. 90).
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Ozellikle birinci sinif cenaze merésimlerine ait “Tabutun 6niinde mii-
navebe ile tehlilhanlik vazifesini ifa edecek olan Miiezzinan Hazreti Sehri-
yari ve Enderun-u Hiimay(in Miiezzinleri ve Haremeyn-i Serifeyn ahalisi ve
mesayih ve dervisan” maddesinde tehlilhanlik vazifesinden bahsedilmektedir.®
Burada padisahin miiezzinlerinden olusan bir heyetin tabutun 6niinde zehlil
okumak icin gorevlendirilmesi, bu konuya verilen ehemmiyetin ve tehlillerin
melodik okunmasinin gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ayrica Muzika-i
Hiimayin kumandaninin bu merisimlere istirak etmesi de gorevli olan miiez-

zinlerin bagli oldugu kurumun yéneticisi olmasi hasebiyle 6nemlidir.

1. Cenaze Merasimlerinde Kullanilan Formlar

Ahirete irtihal eden kisinin Saltanat-1 Seniyye mensuplarindan olmast
halinde miiezzinler tarafindan sala verildigi bilinmektedir. Nitekim padisahla-
rin kizlarinin vefati halinde Ayasofya, Sultan Mehmet, Siileymaniye ve Sulta-
nahmet Camilerinde sala verilmesi icin sadrazam tarafindan Istanbul kadisina
ve oradan da miiezzinbagilara buyuruldu yazildigs kaynaklarda belirtilmekte-
dir.” Mehmet Rasid’in 7arih-i Ragsid adli eserinde vefat eden bir sultanin cena-
zesinin ilant ile ilgili olarak “De’b-i kadim tizere selatin camileri minarelerinde
salalar okunmakla haber irtihalleri...” satirlarina yer verilmektedir.'” Buradan
sultan cenazelerinin selatin camilerde sala marifetiyle ilan edilmesinin eski bir
gelenek oldugu anlagilmaktadir. Tarihten tevariis eden cenazeyi sala ile ilan
geleneginin Anadolu’nun esitli yerlerinde kirk elli sene dncesine kadar devam
ettigi'' ve bir inkitadan sonra giintimiizde de varligini siirdiirdiigii soylenebi-

lir.

Bu noktada 6zellikle cenaze haberini bildirmek icin okunan salanin ce-
nazeyi tasirken okunan sala olmadig zikredilmelidir. Ekrem Karadeniz cenaze

ilan salast i¢in “Oliim haberlerinde cenaze namazinin duyurulmast igin bir

8 Tehlilhanlik, “la ilahe illallah kavl-i serifini zikretmek manasinda kullanilir bir tabirdir. Konu
ile ilgili olarak bk.. Pakalin, Zazrih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, 111, 436.

9 Esat Efendi, Osmanlilarda Tore ve Torenler Tesrifit-1 Kadime, 113.
10 Mehmet Rasit, 7arib-i Ragit, 111. Cilt, (Istanbul: Matbaay1 Amire Yayinlari, H. 1282), 117.

11 Nuri Ozcan & Mustafa Uzun, “Cenaze Salasi” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 7/358-359.
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veya birka¢ miiezzin tarafindan okunan sala” seklinde bir tanim yapmaktadir.'
Ancak tarihte cuma ile cenaze salasinin birbirlerinin yerine kullanildigina dair
kayitlar meveuttur. II. Mehmet'in tahta ¢ikist esnasinda cuma salasinin veril-
digi ancak 6len padisah icin cenaze salasinin verilmesine gerek duyulmadigt
zikredilmektedir."> Cenaze ilan salasi ile cuma salasinin temelde ayni metne
dayandig1 ancak cenaze ilan salasinin sonuna oliimle ilgili ayetlerin eklemle-
nebildigi bugtinkii icralarda da goriilmektedir. Cenaze ilan salasi serbest bir
sekilde icra edilmektedir. Cenazenin taginmasi sirasinda icra edilen sala ise
Hatip Zakiri Hasan Efendi tarafindan hiiseyni makaminda bestelenmistir. Bu

salanin icrasi Suphi Ezgi tarafindan soyle izah edilmektedir:

Cenaze salasi, lahni birbirine yakin bes devreden olusan bir ciimle, sonra
da iki devrelik bir ciimleden miirekkeptir. Cenaze alay1 esnasinda kabre ka-
dar ilk beg devre ciimleleri bir kisi tarafindan okunur ve sonra cumhur dua
okurdu. Cenazenin defninden sonra ise kalan boliim bir kisi tarafindan ve
son iki ciimle onu takip eden cumhur tarafindan okunurdu. Cenaze salasi-
nin metni soyledir: “L4 ilahe illallah, vahdeh 14 serikeleh ve 14 nazira leh,
Muhammed'n Eminulldhi hakkan ve sidkan, Allahtimme salli ala sey-
yidina Muhammedin ve al4, ve ala 4li Muhammed (cumhur tarafindan),
Ve salli ve sellim ala es’adi ve esref-i nuri cemi’al enbiya-i ve'l-miirselin,
Velhamdiilillahi Rabbi’l 4lemin (cumhur tarafindan)”'

Osmanli doneminde icra edilen cenaze merasimlerinin miizikal 6zellik-
lerine bakildiginda 6ncelikle 6ne ¢ikan form saladir. Sala hem cenazenin ilani
icin hem de cenazenin tasinmast igin kullanilmistir. Peygamber Efendimiz’in
vefati lizerine meghur sairler tarafindan kaleme alinmis olan bazi mersiyelerin
de minarelerden cenazeyi haber vermek icin sala formunda okundugu zik-
redilmektedir.” Bu uygulamanin Osmanlrda devam ettigi kesin olmamakla
beraber cenaze merisimleri icrasinda kullanilan sala formu olarak degerlendi-

rilmesi miimkiin olabilir.

12 Karadeniz, Tiirk Misikisi Nazariye ve Esaslars, 164.

13 Selaniki Mustafa Efendi, Zarih-i Selaniki, 11. Cilt, Mehmet ip§irli (haz.) (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1999), 433.

14 Ezgi, Nazari ve Ameli Tiirk Misikisi, I11. Cilt, 65.

15 Mehmet Zeki Pakalin, Zarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, 1. Cilt (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1993), 279.
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Bunun yani sira miizikal bir form olmasa da tehlilin ¢ok 6nemsendigi
goriilmektedir. Ozellikle cenazenin taginmast sirasinda tehlilhanlar tarafindan
tehlil okunmasi, bu mer4simlerde resmi olarak gorevlendirildigi goriilen tehlil-

hanlarin mevcudiyeti bu merasimlerin ¢ok 6nemli bir yoniinii teskil etmektedir.

Bu merasimlerde kullanilan diger formlar ise Kur'an-1 Kerim ve tek-
birdir. Bu formlarin cenaze merasimlerinin hemen her béliimiinde ¢okga icra
edildigi bilinmektedir. Kisaca Osmanli donemi cenaze merisim icralarinda
sala, tekbir, tehlil, Kur'an-1 Kerim gibi formlarin kullanildig goriilmekeedir.
Biz burada bu formlardan notast olan bir 6rnek vermekle yetinecegiz:

Nora: {7y
HUSEYN/ MAKAMINDG CENAZE SALATI

SERBEST MUK :HATIB Zike2i HASAN EFENDI

1
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Sonug

Osmanli toplumunda yiizyillardir siiregelen cenaze merasimi icralari-
nin belki son geklini ifade eden bu talimatname siiphesiz biiyiik bir birikimin
neticesinde olusturulmustur. Gelecegin tarih {izerine kurgulandifi gercegin-
den hareketle bu icra seklinin bazi degisikliklerle Osmanl’'nin son donem-
leri boyunca devam ettigi anlagilmaktadir. Bu merasimlerde tesrifat ve mi-
siki formlarinin icrasi gok dnemsenmistir. Muzika-i Hiim4y(in Kumandani,
miiezzinan-1 sehriyari ve imam-1 sehriyarilerin 6zellikle musiki formlarinin
icrasinda vazifeli olmalari, bu merasimlerin masiki yoniiniin asla ihmal edile-

meyecek durumda oldugunu géstermekeedir.

Daha sonraki yillarda ise bu icra sekli belli bir oranda terkedilmis, cena-
ze marst uygulamast ortaya ¢tkmigtir. Osmanli dénemi cenaze merasimi icra-
larinda bulunmayan bu uygulamanin belli bir donem sonra resmi bir mahiyet
kazandig1 da goriilmektedir. Ornegin Frederic Chopin’in (1810-1849) cenaze
marst olarak bilinen eserinin resmi cenaze merasimlerinde icrasi, kesin olma-
makla beraber 1932 yilinda baglamistir. Bu uygulamanin Mustafa Kemal Ata-
tiirk’tin (1881-1938) cenaze merasiminde de icra edildigi ifade edilmektedir.'®

Bu durum bize bazi zaman dilimlerinde goriilen kirilmalarin geleneksel
icra modelinden ¢ikarak bazi gegici uygulamalarin giindeme tagindigini, uzun
soluklu ve milli bir icra modelinin terkedildigini gostermektedir. Ancak bu
icralar zamanla halk tarafindan tepki ile kargilanmis, tarihi ve milli degerlerle
ortiisen bir icra modelinin tekrar uygulanmast gerektigi fikri ortaya konul-
mugtur. Nitekim giiniimiize kadar resmi merasimlerde icra edilen bu cenaze
marst son yillarda yapilan bir diizenleme ile 6zellikle sehit cenaze merasimle-

rinde terkedilmistir.

Bu tenakuzun ortadan kaldirilmasi ve giintimiizde de devlet tarafindan
diizenlenen cenaze mersimlerinde milli, manevi ve tarihi degerlerimizle 6r-
tiisen formlarin icra edilmesinin ge¢misin toplumsal hafizasina daha uygun

diigecegi kanaatindeyiz.

16  Yalgin Cetinkaya, “Sehit Cenazesinde Chopin’in Cenaze Marsi Yerine Tekbir”, Yeni Safak, (2
Eyliil 2017).
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Oz

Osmanli Devleti, sayisiz vakif miiesseseleri ve bu miiesseselerin olusturmus oldugu vakif
medeniyetiyle taninir. Bu vakiflar, hizmetlerini gergeklestirebilmek icin ¢esitli islemler
yapmis ve sosyal hayatn farkli sahalarinda birgok faaliyet ortaya koymuslardir. Eliniz-
deki makalede, Bursa ser‘iyye sicillerinden B-18 numarali sicilde vakiflarla ilgili yer alan

kayitlar muhteva agisindan incelenmis, vakiflarin isimleri, islem ve kayit numaralari gos-
terilerek yaptiklari ikeisadi iglemler, Fikih ilmi acisindan 6zlii bir sekilde tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Vakiflar, Tkeisadi Islemler, Ser‘iyye Sicilleri

Judicial Implementations on Comercial Transactions of
Ottoman Wagfs of Late 16Th Century (Judicial Records of Bursa
No: B-18, Dated 1008-1009/1599-1600)

Abstract

The Ottomans are distinguished by numerous institutions of wagf and the civilization
these waqfs created. These wagfs carried out various transactions in order to fulfil their
obligations and performed many activities concerning different areas of social life. This
article analyzes contextually the court records of Bursa, No:B-18 which include registries
concerning wagfs. Referring to the names, transaction and registry numbers of wagfs,
their commercial transactions are examined from the perspective of science of figh.



GIRiS

Vakif kelimesi sozliikte alikoymak, durmak, hapsetmek manalarina gel-
mektedir.? Isulahta vakif su gekilde tarif edilmistir: Vakif, kendisinden yarar-
lanmak miimkiin olan bir mali miilkiyetten ¢ikarip, Allah’in miilkii olmak
tizere menfaatlerini belirli sartlar ile ebediyen bir hayir cihetine tahsis ederek
temlik ve temellitkten memnt‘ kilmaktir.’> Hanefi mezhebinde Imameyn’in
ictihad1 ¢ercevesinde olusmus olan bu tanim, Osmanli uygulamasinda esas
alinmigur. Tanimda belirtildigi sekilde bir malin maliki tarafindan bir hayir
cihetine ebedi olarak tahsis edilip hukuki bir islemle kurulan ve Islim me-
deniyetinin énemli kurumlarindan birini teskil eden hayir kurumuna vakif
miiessesesi denilmistir.* Bilindigi iizere Osmanlilar giiclii bir vakif tegkildtina
sahipti. 1lgili kayitlara bakildiginda Osmanlt doneminde vakiflarin yogun fa-
aliyetlerde bulunduklari anlagilmaktadir. Bu baglamda inceledigimiz sicilde,
yaklasik 130 vakfin adi ve kismen de olsa faaliyet alanlari gegmektedir. Bu
kayitlarda, avariz vakiflars’ ile birlikte genel anlamda diger vakiflarda yapilan
islemler yer almaktadir. Vakiflarin para vakiflart veya gayrimenkul vakiflart
yahut genel olarak normal vakiflar olup olmadiklari agik bir sekilde anlasil-

2 Mecmau‘l-Lugati’l-Arabiyye, “v-k-f”, el-Mu'cemu’l-Veciz (Kahire: el-Metabiu’l-Amiriyye,
2008), 678.

3 bk. Ibrahim Halebi, Miiltekal-ebhur, thk. Vehbi Siileyman Gavci Albani (Betrut: Miiesses-
ti’r-Risale, 1409/1989), 1/399; Molla Hiistev, Diireriil-Hiikkim fi Serhi Gureri’l-Ahkim
(Beyrut: Daru 1hyayi’I—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, t.s.), 2/32; Burhintddin el-Merginani, e/-Hiddye
(Beyrut: Darij’l—ihyﬁi’t—Tirﬁsi’l—Arabi, ts), 3/15; Ahmet Akgiindiiz, Lslam Hukukunda ve Os-
manly Tatbikatinda Vakif Miiessesi (Istanbul: Cihan Matbaast, 1996), 91-94; Hamdi Déndii-
ren, Giintimiizde Vakif Meseleleri (Istanbul: Erkam yayinlari, 1998), 22-23.

4 Valaf ve vakfiyeler ile ilgili genis bilgi icin bk. Hasan Basri vd., Bursa Vakfiyeleri-1 (Bursa: Bursa
Kileir A.$., 2013), 13; Sevim Sezai vd., Osmanls Kurulus Donemi Bursa Vakfiyeleri (Istanbul: Kay-
han Matbaacilik, 2010), 10; Tahsin Ozcan, Osmanl; Para Vakiflar: Kaniini Dénemi Uskiidar Omegz'
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2003), 1-2; Cafer Ciftci, Bursada Vakiflarin Sosyo-Ekonomik
Islevleri (Bursa: Gaye kitabevi, 2004), 17; Habibullah Habib, 4.1008-1009/m.1599-1600 Tarihli
B-18 Numarali Bursa Ser‘lyye Sicilinin Tasnifs Ve Fikih llmi Agisindan Tablili (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 64-74.

5  Avariz vakfi: Bir kdy veya mahalle halkinin 6demekee giiclitk cektikleri avariz, kiirekei bedeli
ve diger ihtiyaclarina sarfedilmek iizere kurulmus olan akar ve para vakfina verilen isim. Avériz

ise Osmanli déneminde halktan alinan bir vergi tiiriidiir. Genis bilgi icin bk. Mehmet Ibsirli,
“Avariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansitklopesisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 4/109.
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mamaktadir. Vakiflarin miitevellisi veya miitevellinin temsilcisi, vakfa ait olan
mal ile bazi iktisadi islemler gergeklestirmektedir. Bu ¢ergevede incelemis ol-
dugumuz Bursa B-18 numarali ser‘iyye sicilinde ad1 gecen vakiflarin yapuklar
iktisadi islemler sunlardir:

1. Bey* bi’l-istiglal

Bey bi’l-istigll, bir kimsenin, bir malini bizzat kendisi kiralamak tizere
birisine vefaen satmasidir. Diger bir ifadeyle satict bir malini, alicidan kirala-
mak sartiyla vefaen yapilan satm akdidir®. Hanefi mezhebinde cevaz verilen
satim akitlerinden birisidir. Sicildeki kayitlara bakildiginda vakiflarin yaptig:
islemler arasinda en ¢ok bu satum akdine rastlanmaktadir. Sicilde bu satim
akdi ile alakali toplam 85 adet kayit bulunmakta olup, 58’1 (%68,2) sahus ile

vakif arasinda gerceklesmistir.”

[ligkin kayitlara gore ilgili donemde bu satim akdi sahis ve vakif arasin-
da su sekilde yapilmugtir: Paraya ihtiyact olan bir kimse, ilk olarak bir malini
vakif miitevellisine satmakta, vakif miitevellisi de vakif adina vakfin parastyla
bu alis-veris islemini yapmaktadir. Alig-veris islemi bittikten sonra, esasen o
mala ihtiyact olan satici, satlan gayri menkuliin, kendisine icira (kiraya) ve-
rilmesini alictya (vakif miitevellisine) teklif etmektedir. Teklif, alici (vakif mii-
tevellisi) tarafindan kabul edilince, bu satim akdinin sahih ve caiz olmast icin,
alict (vakif miitevellisi) satin aldig1 gayri menkul mali 6nce teslim almakta,
sonra tahliye edip tekrar saticiya kiraya vermektedir.® Bu satm akdinde vakif,
alict olup satict degildir. Ilgili donemde bu akitlerde zaman itibariyle genelde
yil esas alinmugtir. Biitiin kayitlarda bir sene kiraya verilmesi net bir sekilde

gecmektedir. Ornek olarak asagidaki kayda bakilabilir:

Abdullah oglu Mehmet isimli sabis ikrar etti: lsbu kayit sabibi, rahmetli
Mahmut Celebi Vakfi'nin miitevellisi Ali oglu Tbrahim'e miilkiyeti kendine ait ve

6 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islimiyye ve Istilabatr Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Basi-
mevi, 1967), 6/8; Mecelle, 119. md; Ali Haydar Efendizade, Diireriil-Hiikkam Serhii Mecel-
leti’I-Abkam (Istanbul: Hukuk Matabaasi, 1330), 1/224.

7 llgili tezin 28. sayfasindan kayit numaralarini takip ederek sicilin metnine miiracaat ediniz.

8 Genis bilgi icin bk. Abdulaziz Bayindir, “Bey* bi’l-vefd”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Islam Ansiklo-
pesisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 6/20-22.
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Kemal YILDIZ-Habibullah HABIB / 16. Yiizyil Sonlari Osmanli Vakiflarinin Tktisadi fslemlerine Dair
Hukiki Uygulamalar (1008 - 1009/1599 - 1600 Tarihli B-18 Numarali Bursa Ser‘iyye Sicili Ornegi)

bu akdin gerceklesmesine kadar tasarrufunda ve elinde olan bir yerlesim mekdi-
nint bey* bi'l-istiglal tarikiyle satmigtir. Miisteri, yerlesim mekinin: zikredilen
vakfin malwyla satin almagstir. Yerlesim mekdni, Bursa vilayetinin Ali Pasa mahbal-
lesinde olup bir tarafi Hice Hasan'in cocuklarinin miilkiine, bir tarafi Medine-i
Miinevvere Vakfina ve diger iki taraft umumi ve ozel yola sinirdir. Soz konusu
yerlesim mekdanin: biitiin sinir ve haklaryla birlikte belirli ve kabzedilen semen
karsiliginda satmigstir. Semen miktars, ilgili donemde rayic olan giimiis dirhem
sizerinden 10000 dirhemdir. Bu bey*sahih ve ser‘idir. Sonra satici sattigr yerlesim
mekdnin: kiralamak isteyince, alic yerlesim mekdnini kabzedip tahliye ettikten
sonra ckteki ayin ilk giiniinden itibaren tam bir seneye kadar belirli bir iicret
karsiliginda kiraya vermistir. Kira iicreti, vasfi zikredilen dirhem dizerinden 1150
dirhemdir. Bu kira akdi sahib ve ser olup taraflarca kabul edilmistir. Mukirrin
ikrar ve itirafi sahih, ser’, net ve mer’i olup ismi gecen miisteri tarafindan yiiz
yiize sozlii olarak tasdik edilmistir. Ondan sonra yerlesim mekéini ve kira iicreti-
nin tabsili icin Hasan oglu Isa ve mezkiir mukirrin karist Mihreban Hatun kefil
oldu. Bu kefalet icap kabulii icermektedir. f[gz’/z' ikrar, tasdik ve kefaler 1009 yily
Zilhicce ayinin baslarinda gerceklesip kaleme alindh.

Subiidii’l-hal (Hal Sahitleri): Fahrii'l-miiderrisin Abdurrahman Efen-
di, Mebhmet b. Hasan, Abdi b. Abdullah, diger Abdi b. Abdullah, Hasan b. Ab-
dullah vd”?

Bu tip satum akitlerinde akit konusu ev, bag, bahge, agac olabildigi gibi
diikkan gibi diger tasinmaz mallardan da olabilmektedir. Cogu kayitta akit
konusunun ev oldugu goriilmiistiir.'” O dénemde Osmanli devletinde bey*
bi’l-istiglal'de kira ticretleri farkli oranlarda tespit edilmistir. Kayitlarda satis fi-
yatnin %2, %3, %10, %10.62, %11.5, %12, %12.15, %12.5, %15’ine kira-
ya verildigi sabittir. Ancak bu ytizdelerden agirlikli olarak %10 kullanilmigtir."!

Bey* bi'l-istiglal ile ilgili kayitlar, sayisi bakimindan ilgili donemde

uygulamada bey‘-i battan yani genel anlamdaki alig-veris akitlerinden sonra

9 Bursa Seriyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil (1008-1009/1599-1600), haz. Habibullah Habib
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiitksek Lisans Tezi, 2019), 85A/9438.

10 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 3B/28, 14A/140, 28B/315,
41B/445, 47B/516, 61A/674, 63B/704, 65B/727, 81B/914.

11 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 81B/914, 46B/505, 2A/13, 16A/167,
51A/562, 69A/766, 44B/477,85A/948, 51A/563, 6A/59, 46A/498, 86B/965, 73B/814.
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ikinci sirada, vakif islemlerinde ise birinci sirada yer almaktadir. Bu akdin bu
kadar ¢ok uygulanmasi, insanlarin giinliik ticari islerinde para ihtiyaclarin
karsilayabilmek i¢in -bazilarinin hileli satig dedikleri ama Hanefi mezhebinde

cevaz verilen- bu tiir satim akitlerine ¢ok ihtiya¢ duyduklarini géstermektedir.

2. Bey* bi’l-vefa

Sicilde bey* bi’l-vefa ile ilgili bir kayit bulunmaktadir. Bedeli iade edil-
diginde geri alinmak tizere bir malin satilmasini konu edinen saus akdine
bey* bi’l-vefd ismi verilmigtir.'” Kayitta bir sahis, vakfin miitevellisine belirli
bir miiddet i¢inde yeri, evsafi ve sinirt belli olan evini bey® bi’l-vefa tarikiyle
satmakta, vakfin miitevellisi de vakfa ait olan mal ile onu satin almaktadir. Bu

kayitta bey® bi’l-vefa miiddeti 30 giin olarak belirlenmistir. Kayit su sekildedir:
“Bilal oglu Halil ikrar etti: Vadi Mis (?) koyiinde bulunan Ali (rs) vakfinin

miitevellisi Mehmet oglu Hasan'a miilkiyeti kendine ait olan bir menzili (yerle-
sim mekinini) bey* bi'l-vefd tarikiyle satmigstir. Miisteri, menzili mezkiir vakfin
malzyla satin almigtrr. Menzil, Bursa vilayetinin Seker Hoca mahallesinde olup
bir alt kat oda, abir ve akar suyu icermektedir. Mezkur menzil, Asiye Hatun'un
miilkiine, Abdullah’in miilkiine, umumi yola ve ozel yola sinirdrr. Menzili bii-
tiin sinirlareyla belirli ve kabzedilen semen karsiliginda satmugstir. Semen miktars,
2000 giimiis dirhemdir. Miiddeti, ekteki tarihten otuz giine kadardsr.

Sahitler: Hact Ali b. Hact Mahmut, Hact Siileyman b. Veli, Ibrahim Ce-
lebi b. Tur Hoca ve Mustafa b. Yusuf”."

Miiteahhirin Hanefi fakihlerine gore caiz olan bey® bi'l-vefa akdini,
borca ihtiyact olan kisi yapmaktadir. Gergek anlamda bu satm akdi faizden
kaginmak ve borcu teminata baglamak amaciyla 6rfte kabul goren bir satig

seklidir. Bu akde hukuki gegerlilik kazandirilmaya calisgilmistir. Bu ttirlii fi-

12 Genis bilgi icin bk. Bayindir, “Bey’ bi’l-vefd”, 6/20-22. “Satum ile rehin akdinin karigimi olup,
rehin yonii agir basan bu akid nevinde paraya ihtiyact olan bir kimse malin: belli bir para
kargiligs aliciya satmaketa, alict verdigi para iade edilinceye kadar maldan faydalanmakta, para
iade edildiginde ise mali iade etmektedir. Diger bir ifadeyle bey* bi’l-vefd, bir mali, parasin
iade edince geri almak sartiyla bir kimseye satmakur”. Ali Bardakoglu, “Bey®”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopesisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 6/19; Bilmen, Hukuki [rldmz')/ye, 6/7.

13 Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 40B/432.
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nans kaynagi elde etmede ¢oziim getiren ve gegerli kabul edilen sats akitle-
rinde malin degeri, genelde verilen paradan daha fazla oldugundan bu yolla
yiiksek kazang elde etme imké4ni bulunmaktadir. Anlagilan sudur ki ilgili d6-
nemde faiz yasak oldugu igin faizli muamelelerde bulunmak hem hukuken
sakincalidir hem de miisliman halk tarafindan yapilmak istenmemistir. Bu
sebeple s6z konusu satim akdi bir alig-veris islemi bi¢iminde resmi kayitlara

gecmis ve hukuki olarak béyle formiile edilmistir. ™

3. Tasarruf Hakkinin Tefvizi

Vakif arazisi, miistakil bir arazi tiirti olmayip miilk"” veya miri araziden
olusabilir. Bir sahis, miilkiyetinde olan bir araziyi vakfetmis ise sahih bir vakif
kurmus olur. Bu arazinin hem ¢iplak miilkiyeti hem de biitiin tasarruf haklar
vakfa aittir. Devlete ait olan miri arazilerin bir kismi1, kurulu olan vakiflarin
hizmetlerini gérmek tizere bu vakiflarin hizmetlerine tahsis edilmigse bu ara-
zilere gayri sahih vakif ismi verilir. Gayri sahih vakif arazileri, aslen devlete
ait miri arazi olduklari gibi vakiflarin hizmetlerine tahsis edildikten sonra da
ciplak miilkiyetleri yine devlete ait olarak kalir. Bununla birlikte bu miri ara-

zilerin tahsis edildikleri vakiflar, farkli sekillerde bu arazilerden yararlanabilir.'®

Hgili kayitlara bakildiginda vakif arazilerinin, genellikle miilk arazi oldu-
gu goriilmekeedir. Ciinkii hem ¢iplak miilkiyeti hem de biitiin tasarruf hakla-
rinin vakfa ait oldugu kayitlardaki ifadelerden anlagilmaktadir. Bunun yaninda
bazi vakiflarin bir kisim taginmazlarinin miri arazi olma ihtimali de mevcuttur.
Sicilde miri arazide oldugu gibi vakif arazisi ile ilgili de sadece tasarruf hakkinin
tefviziyle alakali kayitlar yer almaktadir. Kayitlardan anlagilmaktadir ki vakiflar,

vakfedilen arazileri isletip gelir elde etmek ve halka yardimct olmak amaciy-

14 Ebu Melih Muhammet Recep, el-Mudmelitiil-Mudsere (Istanbul: Darit'n-nid4, 2015), 1/196;
Sevket Barcadurmus, Bursa Seryye Sicillerindeki Hiciri 1117-1121 Tarih ve 189/412 nolu
Deferin Islam Hukuku Agisindan Tablili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989), 90.

15 Milk arazi, hem ¢iplak miilkiyeti hem biitiin tasarruf haklari kayitsiz ve sartsiz bir sekilde
sahuslara ait olan arazidir. bk. Avci, Tiirk Hukuk Tarihi, 466.

16 Genis bilgi igin bk. Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Taribi (Istanbul: Beta Basim Yayim
Dagium A.S., 2010), 368-369; Avci, Tiirk Hukuk Taribi, 472.
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la ¢iplak miilkiyeti kendilerine ait olarak bir bedel (tapu) karsiliginda tasarruf
hakkini sahislara tefviz etmektedir. Vakif arazisinin mutasarrift miri arazi mu-
tasarrifi gibi tasarrufunda olan vakif arazisini vakif miitevellisinin marifetiyle
(izniyle) tasarruf hakkini bir bedel kargiliginda baska birisine devretmektedir.
Bu isleme tefviz denmektedir.'” Her iki arazide de tefviz konusunu, ev, bos

toprak, tarla ve diikkan olusturabilmektedir. Ornek olarak su kayd: verebiliriz:

“Uftihariil-iimerdi l-kirim mubtiriil-kiiberdi I-fibiam el-mubtas bi-‘indye-
ti l-meliki’l- alldm Yusuf Beg b. Muhyiddin Beg dime ‘izzubu ild yevmi'l-kiydme
meclis-i ser“i serifde isbu himil-i kitib Kalender b. ‘Omer ve Yusuf Beg b. Ab-
dullah ném yenigeri mahdarlarinda takrir-i merim idiip Sultan Mehmed Héin
aleyhi’r-rahme ver-ridvin hazretlerinin evkafindan olup mahriise-i Brusa zeylinde
Boyaci képriisii ndm mevkide vaki‘ kibleten Agacizide Osman Celebi tarlasiyla ve
sarken Ferbatzide Bekir Celebi tarlastyla ve garben ve simdlen miisdriin-ileyh Yu-
suf Beg tarlastyla mahdiid ve miimtiz taht-1 tasarrufumda olan iki kita tarlamin
hakk-1 tasarruf ve kararini vakf-1 mezbiire sil be-sal yiiz akce mukata asiyla hala
miitevellisi olan fahrii'l-emdcid Mustafa Beg ma‘rifetiyle mezbiirin Kalender'e ve
Yusuf yenigeriye ber vech-i istirdk tefvid eyleyiip mukabele-i tefvidimde mezbiirlarin
dort bin nakd-i fiddi rdyicii'l-vakt akgelerini alup kabd ve istifd eyledim zikr olunan
iki kit a tarlams mezbiirdn Kalender ve Yusuf a teslim eyledim keyfe yesa® mutasarrif
olalar deyu ikrir eyledikde mukarrun-lehiiméa merkimain Kalender ve Yusuf vica-
hen ve sifihen tasdik ve tabkik idiip ma-hiivel-viki‘ bi't-taleb ketb i tahrir olundh.

Subiid: Mustafa b. Mehmed Ali, Bekir b. Mehmed, Hiiseyin b. Hasan,
Ali Bili b. Mebhmed, ‘Osman Celebi b. Siileyman ve gayrihim minel-hidirin”.'®

4. icare Akdi

Bir fikih terimi olarak, cinsi ve miktar1 belli olan bir menfaati, belirli bir
bedel kargiliginda belirli bir zaman igin bir bagkasina satmakutir. Yani o men-
faati belli bir zaman i¢in bagkasina temlik etmektir. Menfaat karsiligi bedel

bir ayn olabilecegi gibi bir menfaat de olabilir. Ayrica Semen sayilabilen her

17 Genis bilgi icin bk. Abdussamet Bakkaloglu, “Tefviz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklope-
sisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 40/310-311.

18  Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 7B/71.
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sey icare akdinde bedel olabilir”. Sicilde vakfin miitevellisi veya miitevellinin
temsilcisi vakif namina, miilkiyeti vakfa ait olan bir mali icara (kiraya) ver-

mektedir. Ornek olarak asagidaki kaydi verebiliriz:

“Bursa vilayetinde bulunan Rahmetli Zekeriya Efendi Vakfi'nin temsilcisi
Sefer oglu Ali Celebi ikrar etti: Isbu Mabhmut oglu Ali'ye miilkiyeti mezkiir vakfa
ait olan bir degirmeni kiraya vermistir. Degirmen, Bursa vilayetinin Eski Kaplica
diye bilinen yerinde olup Kara oglan deresi diye bilinen suyun iizerinde halkals-
dr. Degirmenin, kendi bolgesinde vikifa ait oldugu bilindiginden tanimlama ve
sinirlariny ifade etmeye gerek duyulmamastir. Degirmeni, belirli bir siire belirli
kira karsiliginda kiraya vermistir. Kira miiddeti, ekteki senenin Cemdziyelevvel
ayinin basindan itibaren tam bir seneye kadar olup kira ii¢reti, ilgili donemde ra-
yi¢ olan dirhem iizerinden aylik 300 dirhemdir. llgili kira akdinde kira iicretini
her ayin sonunda Gdenmesi sart kosulmugtur. Bu kira akdi sahih ve ser‘idir. llgili
ikrar sahib ve ser olup kirac: tarafindan yiiz yiize sozlii olarak tasdik edilmistir.
Sonra kira iigretinin tamamina Bursa vilayetinin Kursunly mahballesinin sakin-
lerinden Mustafa oglu Mehmet kefil oldu. Bu kefalet sahih ve ser olup icap ka-
bulii icermektedir. llgili ikrar ve kefalet 1009 yili Rebiiilahir ayinin ortalarinda
gerceklesip kaleme alind.

Sahitler: Haci Mebhmet b. Yusuf, Haci Hasan b. Siileyman, Halil b. Meh-
met, Mehmet b. Mehmet, Osman b. Abd vd.”*

Bu akdin bir tiirii olan icére-i tavile (uzun bir miiddetle yapilan icre
(kira) ile de vakif ve sahislar arasinda kira islemi yapilmaktadir. Icare-i tavile,
Osmanli déneminde vakiflarda bir yéntem olarak kullanilmistir. Bunun bir
devami mahiyetinde daha sonralari icareteynli (gift kirali) vakiflar ortaya ¢ik-
mustir. Icreteynli vakiflar, toplumun zaruri ihtiyaglarini gidermek igin dog-
mustur. [cireteyn yontemini uygulama sekillerini seyhiilislam Zekeriyy4zade
Yahya Efendi belirlemistir. Bu yiizden yaygin olarak 16. Yiizyilin sonlarinda

uygulamaya girmektedir. Kanuni Sultan Siileyman zamaninda resmi bir hu-

19  Halebi, Miiltekd'l-ebhur, 327; Efendizade, Diirerii’l-Hiikkim, 1/675; Bilmen, Hukuki ].vlémz'y-
ye, 6/156.

20  Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 60A/6581.
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kuk miiessesesi haline gelmistir. Icareteynli vakif topraklarinin kuru miilkiyeti

vakfa, tasarrufu ise ¢ift kira karsiliginda kiraciya aictir®'.

Sicilde bu tip icire akdiyle ilgili bazi kayitlar bulunmakeadir. Bu ka-
yitlarda vakiflarin miitevellisi vakiflara ait olan gayrimenkul mallar: icre-i
tavile ile kiraya vermektedir. Kayitlara bakildiginda bu icare akdi su sekilde
uygulanmaktadir. Mesela vakfin miitevellisi, vakfa ait olan bir bahgeyi dokuz
yil tamamina kadar, her sene dort yiiz akee ticret ile her ii¢ yilda yeni bir akit
yapilip birinci akdin sonu ikinci akdin baslangici olmak tizere, ukid-1 mii-
teadded ile icire-i tavileyi caiz goren fakihlerin goriisleri tizere kiraya verip,
kiractya teslim etmektedir. Biitiin bu kayitlarda icre-i tavileyi caiz goren fa-
kihlerin goriislerine dayanilarak, uktid-1 miiteadded ile akdin yapilmasi agik¢a
gecmektedir. Akdin yenilenmesinin bir ihtiya¢ oldugu ve her ii¢ yilda bir kez
yenilenmesi ayrica ifade edilmektedir. Kayitlarda icare-i tavile yedi yil, dokuz
yil, doksan yilin tamamina dek yapilmis olan islemler bulunmaktadir. Isbu
kayitlarda akit konusu ev ve bahgeden olusabilmektedir.?? Icare-i tavile ile il-

gili sicilde gecen kayitlardan biri su sekildedir:

“Mahriise-i Brusada viki‘ harameyn-i serifeyn Medine-i Miinevvere Evkai-
finin hild miitevellisi olan fahriil-esbih Mustafa Beg b. Abdullah cinibinden
vekil ve vakf-1 mezbiire c4bi olan Harmuz bin Abdullah meclis-i ser-i serifde
isbu hafilii’l-kitib Hiiseyin Celebi b. Yusuf mahdarinda ikrir ve takrir-i kelam
idiib vakf-1 mezbiirdan olup mabriise-i merkime zeylinde Mirahiir kurbunda
viki bir tarafi mezbiir Hiiseyin Celebi baggesine ve bir taraft Hici Yusuf bagge-
sine ve bir tarafi Hacit Mehmed nam kimesne bagcesine ve bir tarafi tarik-i hissa
miintehi olan bagceyi miitevelli-i miisdrun-ileyh mezbiir Hiiseyin Celebi tarih-i
kitab sehr-i gurresinden toksan yil tamamina degin her ii¢ yilda akd-i cedid olup
akd-i saninin ibtidds: ‘akd-i evvelin intihisi olmak vizere icire-i tavileyi tecviz
iden fukahd-yr “iliil-lelbab kavilleri iizere icire-i tavile-i mu tide ile altr bin ak-

ceye icdreye viriip meblag-1 merkim altr bin akceyi mu accelen ahz u kabd eyledi

21  Genis bilgi i¢in bk. Déndiiren, Giiniimiizde Vakif Meseleleri, 73-76; Aydin, Tiirk Hukuk Tari-
hi, 258-259.

22 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 23B/256, 26B/289, 34A/372;
Genis ve nazari bilgi icin bk. Kadihan, Ferdva Kidihin (b.y., y.y., ts.), 2/272-276.
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didiginde miitevelli-i mezbiir jizere mumdi ve mahtiim temessiik virdi didiginde

gibbet-tasdik ma veka'a kayd olinds tahriren fi sehri Sevval sene 1008.

Subiidii’l-hal: el-Hic Hamza b. Abdullah, Mehmed b. el-Héc Siileyman,
Abmed b. Mehmed, Ishik Beg b. Abdullah™.

[lgili kira islemlerinde, kira iicreti giinliik, aylik ve yillik olarak alin-
maktadir.?* Kiralanan gayr-i menkul malin tamire ihtiyaci oldugunda, kimin
tamir edecegi (kiract m1 veya mal sahibi mi) akit sirasinda belirtilmektedir.”
Akdin taraflart hem erkeklerden, hem de kadinlardan olabilmektedir; 6zellikle
kadin hamamlarini kiralamada kadinlarin akeif olduguyla ilgili kayitlara rast-
lanmaktadir.?® Kayitlarin bir kisminda taraflar disarida kira akdini yaptktan
sonra, kiraci ve kiraya veren her ikisi bizzat kendileri veya vekilleri mahkemeye
gelip yaptiklari akdi kaydettirmektedir, bazi kayitlarda ise bizzat mahkemede
sahitler huzurunda kira akdi yapmaktadirlar. Miislimanlar birbirleri ile kira
akdi yapuiklart gibi, miislimanlarin zimmiler ile, gayrimiislimlerin birbirle-
riyle kira akdi yapuklari da anlagilmaktadir.”” Ayrica ortak olarak kira akdinin
yapildigina dair kayda da rastlanmaktadir. Mesela iki kisi bir ditkkan: ortak
kiralamaktadirlar. Kiralanan malin sahibi vefat edince, mal varisine intikal
etmekte, kiranin varise 6denmesi gerektigi acikea ifade edilmektedir.?® Biitiin
bu islemler, Fikih ilmindeki ilgili ictihatlara uygun olarak gerceklesmis oldu-

gunu belirtmek gerekir.?’

23 Bursa Ser'iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 34A/372.

24 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numaral: Sicil, 4A/32, 14B/144, 41B/444.
25  Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numaral: Sicil, 38A/410.

26 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numaral: Sicil, 18B/192, 19B/203, 26A/282.

27 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 20B/226, 23A/242, 41A/440,
45A/486, 49B/541, 52A/573.

28  Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numaral: Sicil, 20A/213, 61A/670.

29 Nazari bilgi igin bk. Seyhzade Damad Efendi, Mecma'ul-enhur fi Serhi Miiltekd'l-ebhur, (Istan-
bul: Matbaa-i Amire,1317/1899), 2/367-375; Kadihan, Fetivi Kadibhin, 2/1264-269.
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5. Mukéataa

Arsa veya arazisinin miilkiyeti vakfa, tizerine yapilan binalarin ya da
dikilen agaglarin miilkiyeti kiraciya ait olan bir akarda, tasarruf eden kisi (ki-
rac1) tarafindan belirli bir miiddet i¢in (y1l, ay) vakfa verilmek {izere, arsa i¢in
belirlenen kira bedeline mukataa yahut toprak kirast denir.” Iliskin kayitlara
gore ilgili Osmanli doneminde mukataali vakiflar yillik ve aylik olarak ikta‘
edilmektedir.’’ Mukataali vakiflarin islem tarzinin izah edilmesi i¢in bir kaydi

ornek olarak verebiliriz:

“Mahriise-i Brusada merhiim Hici Sile Vakfi'na cébi ve kaimmakam-1 mii-
tevelli olan Sefer b. Mehmed meclis-i ser~i serifde isbu hamiliil-hiicce Ali mah-
darinda takrir-i merim idiip vakf-1 merkiamdan Debbiglar Carsusinda viki‘ iki
canibi vakf-1 mezbiir diikkin: ile ve bir canibi Ridvan bin Abdullah miilki ve cd-
nibi ubrd tarik-i dmm ile mahdid tahminen til ve ards on bes zird‘ ard-1 hiliyeyi
ta‘mir ve escdr gars etmek igiin mezbiir Ali’ye be-her sene canibi vakfa elliser akge
mukdtaa virmek iizere virdiim. Ba'del-yevm tasarruf ve escar gars idiip madembki
be-her sene vakfa elliser akce mukataa edd iderse mezkiirun tasarrufuna kimesne
méni* olmaya didiikde mukirr-1 mezbiirun vech-i megrith iizere sadr olan kelami-
n1 mukarrun-leh Ali vicihen tasdik ve sifdhen tabkik idiip ma-hiwe-viki‘ bit-taleb
ketb ii tahrir olinds. Tabriren fi evisitr Saferil-hayr li-sene tis'a ve elf.

Subiid: Recep b. Hamza, Mehmed b. Yusuf, Mehmed b. Abdullah, Mus-
tafa b. Yusuf, Mahmud b. Yusuf”>*

Ornekten anlasilmaktadr ki mutasarrif mukitaa bedelini édedigi miid-
detce vakif miitevellisi arsay: elinden alamaz. Ancak mukataa bedelini odemezse,
miitevelli arsayi elinden alip baska birisine verebilir. Sicilde mukataals vakiflarin
bagskasina devredilmesiyle ilgili de kayit yer almaktadsr. Ama mutasarrif tasarru-
Sfunda olan mukitaals toprag: vakif miitevellisinin izniyle bagka birisine devret-
mektedir; zira mukdtaals vakiflarin baskasina devrinde miitevellinin izni sarttar,

Miitevellinin izni olmadan devir islemi gecerli olmaz. Ornegi:

30 Déndiiren, Giindimiizde Vakif Meseleleri, 77; Aydin, Tiirk Hukuk Taribi, 260.
31  bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 55B/611, 73B/812.
32 Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 55B/611.
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“Mahmiye-i Brusada Mehmed b. Keyvin Ahmed Efendi ibni Selim mah-
darinda takrir-i keldm kilup mabrise-i mezbiire esvikindan Gelincik Cirsiisin-
da el-Hic ‘Tvad Pasa evkifindan bir tarafi Muslibuddin ve bir tarafi Pir Ali ve
bir tarafi Kirca Beg vakfina ve bir tarafi tarik-i ‘dmm ile mahdid her ayda vakf-1
mezbiire elli akce mukata as: olan menzilin hakk-1 tasarrufin miitevellisi ma‘ri-
fetiyle mezbiir Ahmed Efendi’ye otuz iki bin akge tefvid itdiim didiigi cerd zdlike

ve hurrire fitaribi’l-mezbiir.

Subiid: Bekir Celebi b. Mahmiid, Abdullih b. Mustafa, Hasan el-Miis-
te'id, Ahmed b. Piri, Hiiseyin b. Ahmed, Mahmiid b. Yisuf el-Muhdr”.>

6. Karz ve Borg

Karz, bir fikih terimi olarak “birinin, yararlanildiginda tiiketilen belli
bir misli mali kendine emsali iade edilmek iizere birine vermesidir”.** Burada
bor¢ kelimesinden genis anlami degil, dar anlami yani “deyn” kelimesinin
karsilig1 kast edilmektedir. Binaenaleyh borg, bir fikih terimi olarak gerek para
gerek misli esya olsun “zimmette sabit olan seydir”.% Sicilde vakiflarin sahis-
larla karz ve borg islemleri yapuklarina iliskin kayitlar bulunmaktadir. Vakif,
karz islemini karz-1 ser? isulahiyla yapmaktayken borg islemi sahisla yaptig:
herhangi bir hukuki muameleden kaynaklanmaktadir. Her iki durumda karz
veya bor¢ olan paranin vakfin miilkii oldugu vurgulu ciimlelerle dile getiril-

mektedir. Her ikisine birer kayit 6rnek olarak gosterilecekeir®:

“Bursa sehrinin Kursunlu mahallesinden Sirbi oglu Sostos isimli zimmi
ikrar etti: Nalbant mahallesinin avariz vakfinin miitevellisi kay:t sahibi Mustafa
oglu Hact Kur ile yaptigim muamele sebebiyle, mezkiir vakfin zimmetimde alaca-
g1 vardrr. Borcun miktars, ilgili donemde rayi¢ olan dirhem iizerinden 1120 gii-
miis dirhem olup 10007 karz-1 ser‘iden bakiye 1205i satin aldigim ince pamuklu

33  Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 73B/812; Dondiiren, Giindimiizde Vaksyf Meseleleri, 79.

34  “Tirkeedeki 6diing kelimesi, karzin yant sira ariyet akdini de igine alan bir genislikte kullanil-
makla birlikte karz titketim ddiincii, ariyet de kullanim édiinciidiir”. Yunus Apaydin, “Karz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopesisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 24/521.

35  Mecelle, 158.
36 Ornek olarak bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 28B/312, 43A/468, 45A/485.
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kumas semeninden miieccel olarak olusmaktadir. Borcun siiresi ekteki senenin
Ramazan ayinin bagindan itibaren tam bir seneye kadardr. Bu ikrar net ve mer’s
olup mezkiir miitevelli tarafindan yiiz yiize sozlii olarak tasdik edilmistir. Zikre-

dilen meblagin tabsili icin mukirrin oglu Diladinos kefil oldu. Bu kefilet akdi
sahih ve ser olup icap kabulii icermektedir. Bu ikrar gerceklesip kaleme alind.

Sahitler: Ahmet Celebi b. Saban el-Imam, Hact Mehmet b. Kurt, Meh-
met b. Nurullah, Ahmet b. Nurullah, Mehmet b. Hiiseyin, Arslan b. Abdullah”?"

Ornekte goriildiigii gibi ilgili kayitlarda alacakliyla borglunun kimlik-
leri detayli bir sekilde (mesela ad, soy ad, varsa meslekleri, evsaflari) beyan
edilmektedir. Borcun sebebi (kaynagi) net bir sekilde belirlenmekte olup,
bor¢ olan paranin evsafi ve gegerli olup olmadigi (mesela daha ¢ok su ciim-
le “buitiin sehirlerde gecerlidir” gdze carpmakradir) acikea izah edilmektedir.
Ayrica borcun miiddeti yani hangi tarihe kadar oldugu kaleme alinarak teslim
edilmesi i¢in alacakli bor¢ludan kefil almaktadir. Bununla birlikte borcun eda
edilmesinin gerekli oldugu vurgulu bir ifadeyle (mesela vacibiil-eda ve vaci-
bir'l-kad4) belirtilmektedir. Ayrica kayitlara bakildiginda taraflarin her birinin
mahkemede yapug: ikrarlari hi¢bir baski olmadan kendi istek ve rizalariyla

gerceklestirdikleri agikea ifade edilmektedir.®®

Yukaridaki 6rnekten hareketle ilgili donemde din, mezhep, memleket,
kiiltiir, cinsiyet ayrimciligi olmadan, vakiflar misliimanlar ile karz ve borg
islemi yaptiklar: gibi, gayrimiislimler ile de karz ve borg islemi yapmakta ol-
duklarin: séyleyebiliriz.” Netice itibariyle sdyleyebiliriz ki biitiin ayrintlarin
kayit altina alinmastyla hicbir anlagmazlik sebebi birakilmamakrtadir. Biitiin

bu islemlerin Fikhi hiikiimlere uygun olarak yapildigi anlagilmaktadir.®

37  Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 28B/312

38  Cesitli rnekler icin bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numaral: Sicil, 2B/16, 3A/21, 9A/88,
12B/120, 13A/130, 15B/161, 17B/182, 18B/195, 21A/321, 64B/716, 69B/769, 75B/836,
78A/869, 81B/912.

39  Cesitli ornekler icin bk. Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 9A/85, 12B/123,
13A/130, 13B/131, 24B/268, 78A/869.

40  Nazari bilgi icin bk. Efendizade, Diireriil-Ahkim, 1/244-245; Bilmen, Hukuki ]'slémiyye,
6/94-96; Kuveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanligy, el-Mevsiiatii'l-Fikhiyyeti'|-Kuveytiyy (Kuveyt:
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Bu kayztlar, incelenen dénemde, [slAm’in tavsiye ettigi, Kur'an'daki is-
miyle “karz-1 hasen” yani faizsiz olarak bor¢ verme, diger bir ifadeyle hicbir
menfaat beklemeksizin diing verme uygulamasi, vakiflarda gerceklestirilen

islemler arasinda oldugunu gdstermektedir.*!

7. Maags Verme

Vakiflarin ¢esitli hizmetleri yaptirmak icin ticretle insan ¢aligtirmalart ve
maasli eleman tutmalart mutad islemlerindendir. Sicilde vakif tarafindan cami

gorevlilerine belirli bir maagin verildigine dair séyle bir kayit bulunmakeadir:

“Mustafa Beg vakfindan yevmi nim akce etmege mutasarrif olan Murid
Celebi fevt yerine Ciami“-i Kebirde kayyim olan Mehmed bin Mehmed mahal

olmagin teveib olinds.”

Vefat etmis olan gorevlinin yerine diger bir camide gorevli bulunan
Mehmed b. Mehmed’in giinliigii yarim akee ile gorevlendirilmesini konu
edinmektedir. Vakif, gayesini gerceklestirmek tizere gorevlendirdigi kisiye
giinliik ticret takdir etmistir. Vakiflarin miitevellileri, vakfeden kisinin konu-
munda olduklart i¢in vakfin hizmetlerini devam ettirmek adina yapmis ol-

duklari islemler hukuken gegerlidir.**

8. Firari Koleye Nafaka

Ilgili sicilde hakim, sokakta bulunan veya birisi tarafindan yakalanan fi-

rari kdlenin nafakasini takdir edip, o bolgedeki vakfa teslim etmektedir. Ornegi:

“Isbu sene tis a ve elf Rebi'w'l-evvelinin besinci giiniinde merhiime Hangerli
Sultin evkifindan Mirgizi Avisi ndm mevkide tutulan uzun boylu acuk kaglu

sarigin Hirvadiyyiil-asl abd-i abik vakf-1 mezbiire miitevellisi olan fahriil-ayin

Darii’s-Selasil, 1404-1427), 21/102-120; Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddiil-Mubtér,
thk. Hiisamiiddin ferfar (Dimisk: Darii’s-Sekafe ve't-Tiras, 2000), 15/185-191.

41 Osmanli déneminde karz-1 hasen ile ilgili fetvalar ve uygulamalar i¢in bk. Ahmet Inanir, /bn
Kemal'in Fetvalar: Isiginda Osmanlida Islim Hukuku (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008), 199; Habib, 4. 1008-1009/m.1599-1600 Tarihli
B-18 Numaral: Bursa SerYj/ye Sicili, 104-106.

42 Bedreddin Ayni, el-Bindye serhul-Hiddye, (Beyrut: Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 7/458.
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Walih Celebi b. Mehmed nim kimesneye teslim olinup yevmi dort akgeye nafaka
takdir olindukdan sorira viki‘ hil bi't-taleb kayd olinds. Tabriren fi avésit-1 sehri

Rebiil-evvel li-sene tisa ve elf:

Subirdii’l-hal: Mustafa b. Bilil el-Mii'ezzin, Mustafa b. Yiisuf, Hiiseyin b.
Ibrihim, Mustafa b. Mustafa ve gayribim”.*

Firar etmis kolenin sahibine teslim edilmesi gerekir. Kayitlardan anla-
sildigina gore hakim, firar etmis olan kolenin sahibini bulamadig: icindir ki
korunup gozetilmesi ve bakilip barindirilmasi i¢in bir vakfi gérevlendirmekte-
dir. Biitiin bu hizmetler i¢in gerekli olan bir nafakay1 da belirlemektedir. Daha
sonra kélenin sahibi ¢iktiginda hakim karariyla belirlenmis nafaka bedeli on-
dan tahsil edilecek ve vakfa teslim edilecektir. Yapilan iglem, kaynak eserlerde

bulunan ictihatlara uygun olarak gerceklestirilmistir.*4

Vakiflarin Iktisadi Islemler Tablosu

Incelemis oldugumuz sicildeki belli basl vakif islemlerini, vakif isimleri

ve kayit numaralariyla birlikte bir tablo i¢inde soyle gosterebiliriz:

Vakif Isimleri Valaf Tglemleri Kayit Numaralari

Abdi Celebi Vakfi Bey bi’l-istiglal akdi. 63A/696

Abdullah Pasa Vakfi - 41B/444

Ahmet Bey Vakfi Borg ve karz verme islemleri. | 2B/16, 43A/468.

Ahmet Celebi Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 29B/325

Ahrece Sultan Vakfi Tasarruf hakkinin tefvizi. 61B/678

Alaeddin Efendi Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 86A/959

Ali Paga Vakfi Icare akdi. 49B/541

Alt Parmak Vakfi ﬁ;ﬁrﬁ‘f Borg ve karz verme | 431464, 4541485, 93B/1030
Arabiyye Vakfi Icare aldi. 45A/486

43 Bursa Ser‘iyye Sicilleri B-18 Numarali Sicil, 58A/639.

44 Genis bilgi icin bk. Damad Efendi, Mecma'wu'l-enhur, 1/709-712; Kemal Yildiz, Camiwl-fusii-
leyw'in Kaynaklar: ve Hanefi Mezhebi Uygulamasinda Tazmindt, (Istanbul: Hacegan Akademi
Kitapligt, 2013), 369-371.
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Arayisoglu Vakfi - 7B/66
Avariz-1 Mahalle-i Alaca Lol el .

Mescid Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 35B/388
Avaniz Mahalle-t Bayezid 5oy iiglal akdi, 14B/146

Pasa Vakfi

Avariz-1 Mahalle-i Cami‘ Kale
Vakfi

Bey bi’l-istiglal akdi.

32B/355, 33A/362, 40B/434

Avériz-1 Mahalle-i Darphane

Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 14A/140
Avériz-1 Mahalle-i Isa Be ol s ein .
Vakh Y Bey* bi'l-istiglal akdi. 67B/727
Avériz-1 Mahalle-i Kiz Yakup Lol s el .
Vakfi Bey* bi’l-istiglal akdi. 67A/744
Avariz-t Mahalle-i Nalbend Borg verme iglemleri. 28B/312

Vakfi

Avariz-1 Mahalle-i Uc¢ Koz

Bey* bi’l-istiglal ve bor¢ verme

41A/437, 61A/673

Vakfi islemleri.

Ayni Hatun Vakfi Bey bi'l-istiglal. 2A/13

Yahsi Bey Vakfi - 65A/715, 76B/846
Ali Celebi Vakfi Icare akdi. 30B/335

Basci Ibrahim Vakfi - 68B/758
Bayburtluoglu Vakfi - 57A/627
Bekirzade Efendi Vakfi fcare akdi. 62A/686

Biyikli [vaz Vakfi [care akdi. 23B/256

Bayindir Acem Vakfi Borg verme islemleri. 30A/326
Bayindiroglu Vakfi Borg verme islemleri. 66B/740

Cami‘-i Kebir Vakfi fcare akdi. 48A/521

Celebi Pasa Vakfi - 27A7294

Davut Efendi Vakfi - 9B/89

Destur Han Vakfi - 91B/1008

Dogan Vakfi [care akdi. 41B/444

Ebu Sam Vakfi [care akdi. 49A/535

Efdal Zade Vakfi - 25B/280, 79A/884
el-Hac Abdullah Vakfi - 73B/811

el-Hac Ramazan Vakfi - 67A/746

el-Hac Yakup Vakfi

Bey* bi’l-istiglal akdi.

72B/804, 73B/811
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Emir Efendi Vakfi fcare akdi. 27A/296
Emir Hazretleri Vakfi ftillt;l:.e cariyeye nafaka takdim 75B/835
Enyari Vakfi - 55B/608
Ferganecioglu Vakfi - 17B/181
Furuniye Vakfi - 71A/788

Gazi Hiidavendigar Vakfi

Hukuki belge ve tapu ile mals
miilk edinmesi.

9A/84, 10B/102,
11A/108,109, 61A/670

Giines Zade Vakfi Bey bi’l-istiglal akdi.... 77A/858

HAce Ali Vakfi Bey* bil-istiglal akdi. 46B506, 47B/516
Héace Bayindir Vakfi Borg ve karz iglemleri. 62B/691

Hice Mercan Vakfi - 82A/915

Héce Nasuh Lager Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 71A/787

Héce Sica’ Vakfi Bey* bi’l-istilal. 26B/287

Haci1 Hasan Zade Vakfi - 53B/589

Haci Ibrahim Vakfi Borg verme islemleri. 9B/88, 24B/266

Haci Mehmet b. Cafer Vakfi

Bey * bil-istiglal.

6A/55, 8B/8, 16A/167,
23B/25, 29A/316, 28B/31,
35A/382, 49B/54, 54B/597,
54B/60, 61A/674, 61B/67,
67B/751

Hact Mentes Vakfi Icare akdi. 84B/942
Hact Musalli Vakfi Icare akdi. 41A/440
Hact Ramazan Vakfi - 9B/91

Haci Sila Vakfi Mukataa 55B/611

Hact Sinan Bey Vakfi

Alig-veris ve borg islemleri.

1B/7, 8B/80, 92A/1014

Hac1 Yusuf Vakfi Borg verme islemleri 15A/153
Halime Hatun Vakfi Bey* bi’l-istilal. 27A7291
Hallac Ali Vakfi - 36B/394
Hallac Ismail Vakfi fcare akdi. 50A/549
Han Zade Vakfi Icare akdi 18B/192, 26A/282,285.

Abik kéleyi (Firari kéleyi)

Hancerli Sultan Vakfi . . 58A/639
teslim alip nafaka vermesi.

Hasan Celebi Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 44B/477

Hazret-i Ali “ra” Vakfi Bey* bi’l-vefa akdi. 40B/432

ahiyat..




Kemal YILDIZ-Habibullah HABIB / 16. Yiizyil Sonlari Osmanli Vakiflarinin Tktisadi fslemlerine Dair
Hukiki Uygulamalar (1008 - 1009/1599 - 1600 Tarihli B-18 Numarali Bursa Ser‘iyye Sicili Ornegi)

Hoca Cafer Vakfi Bey ‘ Bi'l-istiglal. 4A/31

Hondi Hatun Vakfi Borg ve karz islemleri. 49B/539
Ibnirl-Aceri Vakfi Bey* bi’l-istiglal akdi. 30B/333
[brahim Celebi Vakfi Borg verme islemleri. 95B/1042
[brahim Pasa Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 73B/814

[vaz Paga Vakfi fcare akdi. 7B/66, 68A/753
Kadi Asker Vakfi - 9B/328

Kadri Efendi Vakfi - 57A/627

Kara Celebi Zade Vakfi Borg verme iglemleri. 40B/431

Kasim Pasa Vakfi - 82B/921

Kasim Subagt Vakfi fcare akdi. 61B/680

Kemal Bey Vakfi Bey * bi'l-istiglal. 23A/250,251,252, 76A/839
Kirmengcioglu Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 46B/505

Keziz Hasan Celebi Borg verme islemleri. 36B/397

Kirca Bey Vakfi - 73B/812
Kiremitci Oglu Vakfi fcare akdi. 6A/51

Koca Efendi Vakfi fcare akdi. 88A/977
Kiirdeci Kara Mehmet Vakfi |- 76B/848

Mah Devran Hatun Vakfi Borg ve karz islemleri. 49B/546, 57A1628
Mahalle-i Dogan Bey Vakfi Bey* bi’l-istiglal akdi. 39A/419

Mabhalle-i Mecnun Dede Vakfi | Bor¢ verme islemleri. 38A/412
Mabhalle-i Gezler Vakfi Bey* bi’l-istiglal 33A/363

Mahmut Aga Vakfi Bor¢ verme iglemleri. 92A/1011
Mahmut Bey Vakfi [care akdi. 64A/707

Mahmut Celebi Vakfi Bey* bi’l-istiglal akdi. 85A/948, 948
T G730
Manteci Vakfi Borg ve karz verme islemleri. | 29B/322

Medine-i Miinevvere Vakfi

Bey* bi’l-istiglal ve Icare
akitleri ve firari kéleyi teslim
alip nafaka vermesi.

7A/65, 14B/144, 34A/372,
53B/58, 76B/848, 79B/886

Mehmet B. Ali Vakfi

3A/21

Mehmet Celebi Vakfi

Bey bi’l-istiglal akdi.

44B/481, 51B/56, 80A/897

'
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Mercan Zade Vakfi

fcare akdi.

24A/261

Mescid-i Bayezid Pasa Vakfi

Bey bi’l-istiglal akdi.

14A/141, 15A/150

Mescid-i Mahalle-i Debbaglar
Vakfi

Borg ve karz islemleri.

64B/716

Mescid-i Mahalle-i Ishak Sah
Vakfi

Bey bi’l-istiglal akdi.

64A/708

Mevlana Husam Efendi Vakfi

[care ve bey* bi’l-istiglal
akitleri.

4A/32, 38B/414, 52A/572,
70A/779, 77A/856, 13A/126

Mevlana Zekeriya Efendi Vakfi fcare akdi. 6B/56, 60A/658
Molla Fenari Vakfi fcare akdi. 52A/573

Muallim Zade Vakfi fcare akdi. 96A/1046.
Mustafa Bey Vakfi g?nn;i('imammm maasini temin 1A/3

Mustafa Celebi Vakfi Bey* bi'l-istiglal akdi. 62A/684, 63A/698
Miikerremetii Katin Vakfi Bey* bi’l-istiglal. GA/59

Pars Bey Vakfi - 9A/81

Pir Emir Efendi Vakfi fcare alkdi. 62B/689

Reyhan Paga Vakfi [care akdi. 32A/348, 77A/85, 77B/862
Riistem Paga Vakfi - 14B/148

Sarica Pasa Vakfi - 39A/417, 76B/848
Seleuk Hatun Vakfi - 11B/114

Seydi B. Ahmet Celebi Vakfi | Bey* bi’l-istiglal akdi. 57B/634
Siileyman Subasi Vakfi - 22A/240, 27B/299
Sultan Ahmet Han Vakfi - 41B/441

8A/71, 9A/84, 17B/156,

Sultan Mehmet Han Vakfi fcare akdi ve ... 41A/458

Sultan Orhan Vakfi feareaki ve Mal zabe ermek. | 2090 170085
Siileyman Celebi Vakfi - 58A/641

Sah Didar Vakfi Bey* bi’l-istiglal akdi. 43B/465

Sahin Lala Vakfi - 79B/890
Sehzidegan Vakfi - 48A/520
Semseddin Ali Vakfi Borg ve karz verme islemleri. | 34B/379
Semseddin Fenari Vakfi Kéle satist. 74A/816
Sirinzade Vakfi - 3A/23
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Siikiir Hoca Vakfi Borg verme ve miirabaha akdi. | 6A/49

Tarhun Zade Vakfi - 47B/514

Tekiye Mescid-I Vakfi Borg ve karz iglemleri. 51B/564

Uftad Efendi Vakfi - 28A/305

Yanc Oglu Vakfi fcare akdi. 9A/89

Yildirim Han Vakfi Firai KOlenin testimalip 1 )30/253, 2381256, 4741509

Zakikan Camii Vakfi fcare akdi. 26B/289

Zeyrekzade Vakfi Bor¢ verme islemleri. 31A/336

Sonug

1599-1600 yillarinda Osmanli Devleti Bursa vilayeti B-18 numarali
ser'iyye sicilindeki kayitlar arasinda 130 vakfa ait cesitli iktisadi ve hukuki
islemler yer almistir. Sicilde bulunan ilgili kayitlarda iktisadi mahiyette ger-
ceklestigini tespit ettigimiz sekiz islem vardir. Bu islemleri, birer 6rnekle izah
edip Fikih ilmi eserlerindeki degerlendirmelere 6zlii bir sekilde isaret ettik. II-

gili kayitlarin tablosunu da makalenin sonuna anlagilir bir sekilde yerlestirdik.

Kurulmus olan vakiflarin varligini siirdiirebilmesi icin gerceklestirilen
iktisadi mahiyetteki bey® bi’l-istiglal, bey® bi’l-vefa, tasarruf hakkinin tefvizi,
icare, mukataa, karz, bor¢, maas verme ve firari kéleye nafaka verme islemle-
rinden gogunda gelir temin etme gayesi giidiilmiis, diger bir kisminda ise vak-
fin hizmet alanina giren kisilere destek olunmustur. Ozellikle bey* bi’l-istiglal

yoluyla ihtiya¢ duyan vatandaglara finans saglanmistr.

Ser‘iyye sicilleri Gizerinde caligilarak Osmanli donemindeki vakiflarda
kullanilan yontem ve islemler saglikli bir sekilde tespit edilebilirse, giiniimiiz
vakif calismalarinda faydalanilabilecek ciddi bir tecriibe kaynagi kazanilmig
olur. Ozellikle Osmanli dénemindeki vakiflarin hem ihyasini, hem de gelir
teminini saglayan mukataa yonteminden giiniimiizdeki vakiflarin da yararla-

nabilecegini diisiiniiyoruz.
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Oz

Namik Kemal, Tanzimat dénemi ve sonrasinin $nemli bir fikir adami ve edebiyatcisidir. Namik Kemal'in
dini diisiincesini anlamanin bir yolu da onun siirleridir. Namik Kemal yasadig1 dénemin etkisiyle bir
taraftan Bat’'nin yogun kiiltiirel baskist diger taraftan kendi inang ve gelenek anlayist arasinda sikismustr.
Ancak Namik Kemal burada ne tamamen Batr'ya her yéniiyle teslim olup kendi inang ve gelenegini terk
etmeyi ne de Bat!'ya tamamen kapali olmay1 se¢mistir.

Namik Kemal’in Allah sevgisi, Miisliimanlarin birligi meselesi, vatan, millet ve hiirriyet aski; onu Tiirk
Edebiyat tarihgileri icerisinde ve milletin gonliinde farkls biri olarak miisahhas kilmistir. Bunun yaninda
o bu duygu ve diisiincelerini sadece siitlerine yansitmayip tiyatro ve roman gibi esetlerinde de vurgulamus-
ur. Ozellikle Varlik anlayis, varlik ve varliga ait sifatlar ve isimler konusunda da onun hayli hassas birisi
birisi oldugunu anlamaktayiz. O bir taraftan Bat’nin toplum icin faydali olduguna inandigs seyleri almayi
yeglerken toplumun ge¢misiyle olan baglarini da korumasini istemistir.

Bu calismamizda 6zellikle gazellerinden hareketle dini kavramlarin kelami agidan degerlendirilmesi amag-
lanmis olup Namik Kemal divanlarinin en mitkemmeli olan Ali Tiirkgeldi niishasini esas aldik. Bu niisha-
nin manzumlarin siralanigt sirasina gore (34-35) gazel olarak siralanisina gore 1 ve 2 numarali gazellerinin
degerlendirildigini beliremek isteriz.

Anahtar Kelimeler: Namik Kemal, Tanzimat, batililasma, din, siir, kelam.

The Evaluation Of The Kalam Concepts
In The Ghazales Of Namik Kemal

Abstract

Namik Kemal is an important intellectual and man of letter of the Tanzimat reform era. A way to unders-
tand his thoughts on religion is his poems. Namik Kemal is trapped between the intense cultural influence
of the West and his belief and understanding of the tradition. However, he did not choose to submit to the
West completely and leave his belief or tradition, neither did he isolate himself from the West.

Namik Kemal’s love for Allah, his concern for the unity of Muslims, his patriotism and devotion to his
country, nation and freedom puts him in a distinguished position for historians of Turkish literature and
in the hearts of his nation. Besides his poems, he included these feelings and thoughts in his plays and
novels as well. Especially we can infer that he was very sensitive about the concept of Being, and his usage
of adjectives and names for beings.

Unlike many Tanzimat era intellectuals, Namik Kemal he did neither turn totally towards West and aban-
don his past nor turn his back to the West and stay in the past. He chose to take what he believed to be for
the good of the nation while he also wanted that the people preserve their ties with the past.

In this study our aim is to analyze Namik Kemal’s use of religious concepts based on his Ghazals and we
took the copy of Ali Tiirkegeldi as reference, which is the most complete of his divans. From this copy,
we analyzed ghazals number 34 and 35 according to their order in verse and number 1 and 2 according
to their order as ghazals.

Keywords: Namik Kemal, Tanzimat period, wester nization, religion, poetry, [slamic teology.



Gazel
-34-

Mef"ilii mefailii mefailii faiiliin
Olmaz gam-1 dlem dil-i erbib-1 vefida
Yok fitneye rubsat harem-i Beyt-i Huddda'

“Vefa erbabinin gonliinde diinya gami olmaz. AllAh'in evinin haremin-
de fitneye ruhsat yoktur.” Géniil ehli olan vefali kimsede diinyanin gami, ke-
deri ve endisesi olmaz. Yine goniil ehlinin kalbinde fitneye yer olmaz. Géniil
ehlinin kalbi Hiid4'nin mahrem beytidir dolayisiyla oraya fitnenin girmesine
izin yoktur. Bu beyitte anahtar kavram olarak vefay: ele alirsak beyti iki yon-
den degerlendirmek miimkiindiir. Islim inang esaslarinda iman kavrami ele
alinirken sozliik ve 1stilahi manalarindan yola ¢ikarak, inanmanin, giivenme-

nin, emniyette olmanin tasdikin yeri ve mekani olan kalbi esas alir.

Kalbin tasdiki imén i¢in en gecerli yoldur. Artk tasdik eden kalpte siip-
he, zan, istisna, artirma ve eksiltme olmaz. Dilin ikrari ve amel gibi hususlar
daha sonra gelen basamaklardir. Nitekim kelaim ekollerinin kahir ekseriyeti,
imanda tasdik unsuruna yer vermektedir. Dolayisiyla kisi burada tasdikiyle
Allah’a bir s6z vermistir. Artik o sozii yerine getirmek vefaya baglidir. Allah’y
tasdikin mekani olan kalp artuk baska seylere mahal olamayacag: gibi fitne
dahil bagka hicbir seye mahal olmamali. Goniil ehli olan kisi inancinin geregi
olarak kalbe Allah hakkinda higbir sek ve siipheyi koymazken ayni vefay: le-

min kaygt ve endisesini de koymayarak gostermelidir.

Benzer sekilde dlemde insanlar arasi biitiin miinasebetlerin en tehlikeli
viriisii olan fitneye yer verilmemelidir. Vefadan kaynaklanan saikle hep hiisn-ii
zan ile muameleyi tercih ederek fitnenin kalbine girmesine ve yerlesmesine

engel olur. Artik orasi varlik 4leminin Halik’1 olan Hiidd&nin nazargihidir.

1 Sadrettin Niizhet Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, inkllap Kitabevi, ts., 52.
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Bir yiizden olan gam-zede® bir yiizde bulur feyz
Hisa ki ola zulm i cefd hiikm-i kazdda’®

“Bir ytizden gam-zede olan bir bagka yiizden feyiz bulur. Kazanin hiik-

miinde [kaderde] hasa zuliim ve cefa olmaz.”

Bu beyitte ise sairin Ehl-i Stinnet’in kader anlayist perspektifinden yak-
lasarak bir irdde ortaya koymaya calistigini soyleyebiliriz. Kisi bir seylerden
dertli, hiiziinli, kederli ve 1stirap ¢ekiyor olabilir. Cekmis oldugu bu stiraplar
onunla daim olmay1p bagka seylerde huzur ve mutluluk bulabilir. “Olmaz ya,
hisd” bu ifadeyi kullanmasinin nedeni Siinnetullah’a aykirt olmasindan, kisa-

cast kader anlayisina aykirt olmasindan dolayidir.

Ehl-i Siinnet’in kader hakkindaki genel goriisii “Allah Teal&nin biitiin
nesne ve olaylart ezeli ilmiyle bilip belirlemesidir.” Selefiyye alimleri, $if ve
Miatiiridi kelamcilar kaderi béyle tarif etmislerdir.* Kisacast Allah’in kader-i
ilahide tayin etmesi vasfidir, hitkm1i degildir. Bu anlayistan 6tiirii aga ifadesi-
ni kullanarak bunun olamayacagini teyit etmistir. Ciinkii Ehl-i Stinnet inan-
cinda kader “Allah Tel&nin biitiin nesneleri ve olaylari ilmi ezelisiyle bilip
onlar1 ona gore belirlemesi ve takdir etmesidir.” Ciinkii Ehl-i Stinnet inan-
cinda kader; “Allah Te4l&nin biitlin nesneleri ve olaylari ilmi ezelisiyle bilip
onlari ona gore belirlemesi ve takdir etmesidir. Iste Selefiyye, Matiiridi ve Sii
kelamcilart kaderi bu sekilde tanimlarken, Eg’ari ve filozoflar ise “Allah’in nes-
nelere ve olaylarla ilgili ezeli planini gerceklestirmesi seklinde tarif etmislerdir.
Bu tanim diger alimlere gore “kazd’nin tanimidir. Mu'tezile ise; sorumluluk
doguran fiilleri (ef’al-i ihtiyariyye) kader kapsaminda gérmeyip kulu kendi

fiilinin halik: ve faili olarak gormiiglerdir.’

2 Burasi kaynak olarak aldigimiz Ergun, Namzik Kemal'in Siirleri, s. 52 adli kitapta “Bir yiizden
olan gamzede” seklinde yazilmistir. Kelime bu sekliyle “gamze” kelimesiyle iliskilendirilebile-

cegi ve bu durumda yanlis anlagilabilecegi icin gam-zede olarak diizelttik.

Ergun, Namzik Kemal'in Siivleri, s.52.
4 Bekir Topaloglu—ﬂyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, “Kader” md. 5.173, Istanbul 2010
5 Topaloglu — Celebi, “Kader” s.173-174.
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Hibhisger-i ikbdil isen terk-i mekin et
Hiffetle gezer hik ii hasin evci uldda®

“Eger ikbal istiyorsan mekanini terk et. Bylece tozun topragin hafiflik
sebebiyle yukarilarda gezer.” Insan beden ve ruhtan olusan bir varliktir. Dola-
yistyla insanin beseri ve sehevi yoniinii beden, manevi yoniinii ise ruhu olug-
turur. Insan diinya ve ahirette hakiki mekan istiyorsa beseri ve nefsini arzu-
lardan siyrilarak beden denen gegici mekani terk etmelidir. Aksi halde tozun

topragin nereye iskin edecegi belli olmaz bir sekilde boslukta dolagir durur.

Insan yaratlis olarak sonsuz bir varligin eseri oldugu icin fitraten ge-
cici olmayan ve sonsuz bir hayata meyli vardir. Bu sonsuzluk ise gecici ol-
mayan hakiki haz ve duygularla elde edilir. Bu ise gegici lezzetlerin mekén:
olan bedendir. Kisi gercek mekani bu bedenin hazlarindan uzaklagmakla elde
edebilir. Burada s6yle bir yorum yapmak da miimkiindiir; Kisinin imén ko-
nusunda dil ile ikrar etmesi bir nevi bedeninin ikrart olup bu ikrar onun yok
olmast ile siirecini tamamlamis olur. Ancak kisinin diinyada yasamis oldugu
stire igerisinde Miisliiman muamelesi gérmesini saglamistir. Kalp ile ikrar ise
kisinin imaninin gergekte hasil oldugu tasdikin ebedi mekani olup ve sahibine

miikafat yoniinden ebedilik kazandirmugtir.

Diisme heves-i rif at i ikbdline debrin
Bin berk-1 beli hisil olur cevv-i hevida’

“Diinyanin ikbal ve yiikseklik hevesine diisme. Hava boslugunda® bin-

lerce bela simsegi olur.”

Sairin bu beyitte tevriye sanatini kullanip “hevay iki yonden ele aldigi-
n1 soyleyebiliriz. Birincisi “hevd” hava manasinda olup gokyiiziinde simgekle-
rin, yildirimlarin oldugu ve bunlarin daima tehlike arz ettigini ifade etmistir.

Ikinci olarak “heva” kelimesi gegici heves manasinda alinirsa nefsin bir takim

6 Ergun, Namuk Kemal'in Siirleri, s. 52.
7 Ergun, Namzuk Kemal'in Siivleri, s.52.

8  Beyitte gecen “hevida” lafzi gdkyiiziinde olarak glintimiiz Tiirkgesine aktarilmistir. Ancak
hevé ayni zamanda heves demektir ve sair bu kelimeyi tevriyeli bir sekilde kullanmistir, yani

beyitte iki mana da uygundur.
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tuzaklarindan kisinin kendisini korumasi gerektigini vurgulamustir. Sair bir
onceki ile beraber bu beyitte nefis tezkiyesine vurgu yaparak gegici heva ve

heveslerden arinmayi kast ederek tasavvufl bir anlayis sergilemistir.

Mahviyyet olur dkile sermaye-i réhat
Yok dagdaga-i havf ii reci bezm-i fendda®

“Tevazu [mahviyet = Allah’in iradesine teslim olmak manasi da var]
akilli insana rahat sermayesi olur. Fena aleminde kaygi ve timit endisesi yok-
tur. Yani Allal’in takdirine teslim olup kendi benligini yok etmektir [fenafil-
lah]. Bu beyitte anahtar iki kavram tizerinde durmak gerek; birinci kavram
“mahviyyet” ikinci kavram ise “fend’dir. Mahviyet; (mahviyyet) “mahv "ké-
kiinden gelen, yok etme, ortadan kaldirma, harap etme, perisan etme, batma,
yok olma manalarinda olup tasavvufta ise begeri nakisalardan kurtulma hali,
ayrica “mahv” kisinin kendisinde bulunan ve bagkalar1 tarafindan zemmedilen
kot huylart birakip 6viilen huylari nefsinde edinmesidir.' Tiirkge karsiligt
ise; kendini hice saymak, kendine deger vermeme ileri derecede algak goniil-
liilliik"! seklinde ifade edilmektedir. Akilli kimse tevazu ile canlilari kendisine
dost edinir. Tevazuun aksi olan kibirde ise canlilari kendisine diisman edip her
an umulmadik bir durumla kargilasma ihtimali vardir. Dolayisiyla bu sekilde

elde edilen dostluklar siirekli olup ayrica sahibini rahat ettirir.

Genellikle bulmak fiiliyle birlikte kullanilan fena kelimesi ise; yok olma,
yokluk, gecip gitme anlaminda “beka” fiilinin ziddidir. Tasavvufta maddi var-
liktan styrilip hakka ulasma anlaminda kullanilmakrtadir.'* Kelam literatiiriinde
ise ayn1 kelime; yok olmak gecici olmak ve 6lmek anlamlarinda olup bekanin
ziddidir. Kur'an-1 Kerim'de yaratilmig varliklart nitelemek tizere kullanilir. Ay-
rica tasavvufta fend, bu hayata giren kisinin (miirid), bir miirsidin denetim ve
gozetimi altinda ¢esitli riyazet ve miicihede sonucunda nefsini terbiye ederek

adeta onu oldiirmesi demektir. Feninin ger¢ek manada bir yok olus mu yoksa

9 Ergun, Namzik Kemaln Siirleri s.52.

10  Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz., Siileyman Uludag, 5.167,Istanbul 2009; Ferit Devel-
lioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigar,”Mahv” md. 5.682, Aydin Kitabevi, Ankara 1990.

11 Milli Egitim Bakanligs, Orneklerz'y/e Tiirkge Sozliik, “Mahviyet” md. 3/1884, Istanbul 2002.
12 Devellioglu,“Fend” md., 5.306.
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nefsin istek ve arzularini yok etmek manasinda mi kullanildigi ve ayrica fené-

nin bir hal mi yoksa makam m1 oldugu hususunda farkli goriisler meveuttur.

Maksat ve iradenin Allah’in iradesinde yok olma (fenafi’l-kustid), yahut
kéinatta Allahtan bagka bir varligin miisahede edilmemesi (fenafi’s-sith(id) veya
Allahtan bagka hi¢bir varligin mevcudiyetinin kabul edilmemesi (fenafi’l-vii-
ctid) gibi goriislerden bahsetmek miimkiindiir. Ilk donem stifiler daha ¢ok bi-
rinci manayi tercih etmislerdir. Kur'an-1 Kerinv'in ifadelerine bakildig zaman
mal ve evlat, diinya hayatinin zinet ve siisii olarak mesrudur. Ancak gecici olma-
yip ebedi olan sey ise kisinin iyi ve giizel davraniglaridir. Evlat, mal ve sohretin

hepsi yok olmaya mahktimdur. Allah rizas i¢in yapilan seyler bakidir."

Teslim ii rizddur isi erbdb-1 kemalin
Olmaz elem-i hirs u tezelliil ukalida"

“Kemal ehlinin [olgun kimselerin] isi [Allah’in takdirine] teslim ve razi
olmakur. Akillilarda alcalma ve hirs elemi olmaz.” Kader konusunda Ehl-i Siin-
net keldminin anlayisi odur ki kisinin fiili kulun irade-i ciiz’iyyesiyle ve Allah’in
yaratmastyladir. Kul burada kendi 6zgiir iradesini kullanarak sorumluluk sahibi
olur. Kulun iradesini asan olaylarda ise tevekkiil edip kabullenir. Aksi takdirde

kul burada hirs yapip kabullenmez ise kendisini bos yere al¢altmus olur.

Hak citylarin cezbe-i irfanini seyr et
Nimik eser-i raseyi gor kible-niimada®

“Ey Namik, pusulada titremenin eserini goriip Hakk’1 arayanlarin irfa-
ninin cezbesini seyret. (Pusulay:r HakK’1 arayanlara benzetiyor.'® Pusulanin ib-
resi yonii bulmak i¢in nasil titriyorsa gergegi arayanlarin da bu sekilde dikkatli
ve sorumluluk sahibi olmalarint vurgular. Aslinda burada insanin hakikati

bulup dogru bir inang sistemi {izere olmast i¢in dikkatli olmasinin geregi vur-

13 Genis bilgi icin bk., Topaloglu- Celebi., Keldam Terimleri Sozligii, “Fend” md., s.91-92.
14 Ergun Namik Kemal'in Siirleri, s.52.
15 Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52.

16 Beyitte yanlis yazim var; “Hak cliy” degil Hak-ctlarin olacak), Exgun Namik Kemal'in Siirleri,
34.cii gazel son beyit, s.52.
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gulanmigtir. Nitekim kelam ilminin gayesine gore tarifi yapilirken bu hususa
vurgu yapilmugtir. Ciinkii kelam ilminin gayesi itikadi esaslar hususunda kesin

deliller serdetmek, stipheleri de bertaraf etmektir.
Gazel
-35-

Esrar-1 sun'a bak dil-i hikmet-nisébda

Gor ser-nivist-i dlemi Ummiil-kitdbda'

“Hikmet esasli olan goniilde Hakk'in sanatina bak. Biitiin 4lemin alin-
yazisini Ummit'l-kitibda gor.” Sair burada “Hakk’in sanatina bak” derken
Sun‘ kékiinden tiiremis olan Sini sifauna vurgu yapmustr. Kelime manasi
yapmak, islemek, sanatkirane maharetle yapip meydana getirmektir. Kur'an-1
Kerimde ise bu kavram “evrendeki isleyisin belli bir diizen i¢inde ve aksama-

dan kurulup yiiriitiilmesi” anlaminda Zat-1 [lahiyye’ye nisbet edilmistir.

Bununla beraber Sani‘ kelimesi Kur'anda ve hadislerde yer almamistir.
Bu kavram III. (IX) yiizyildan itibaren, Allah’in isim ve sifatlarinin kainatla
iligkisi (taalluk) konusuna sistematik yaklasim yapan keldm alimleri ve miifes-
sirlerce “halik” manasinda kullanilmistir.'® Bunun yaninda “Ummiil-Kitap”
ile de Ehl-i Siinnet’in “kader” anlayisina aufta bulundugunu sdyleyebiliriz.
Biitiin 4lemin alin yazisini “Gmmi’l-kitapta” gor ifadesi aslinda Allah Teal nin
ilm-i ezelisiyle her seyi bilip hitkmi olarak degil vasfi olarak yazmasidir. As-
linda Alemdeki biitiin mevcudatin kaderine dair ne varsa hepsinin yazildigt
HakK'in ilim y6niinden her seyi ihata ettigi, hikmet esasina dayanan goniil

mekaninin ise ayr1 bir sanat eseri oldugu vurgulanmistir.

Dildir mubit-1 bahr-i sifiindt-1 riizgdr
Tiifans gor niihiifte yatur bir habibda"

17 Ergun, Namik Kemal’in Siirleri, s. 52 de “Hikmet nisabda, Umm'iil-kitabda” bu sekilde yazil-
mis, biz yukarida diizeltilmis bir sekilde yazdik.

18  Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozliigsi, “Sani” mad., s.271.
19 Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52.
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“Zamanin hadiseler denizini ihata eden goniildiir. Bir su kabarciginda
saklt duran tufani gor.” “Dil”(goniil) ve “Stitinat” (hadiseler) kelimeleri kana-
atimizce 6nemli iki kelam kavramidir. Bu kavramlarin sair tarafindan Islam
diisiincesini yansitmasi agisindan yerinde kullanildigi kanaatindeyiz. Once
goniil kavramini ele alacak olursak, iman bakimindan tasdikin mekani, her
seyin en giizel sekilde goriiliip niyetten tasdike gegilen bir mekandir. Her se-

yin en giizel bicimde toplanip, kabul ve reddedildigi yerdir.

Ikinci kavram “hadis” kavramidir. Beyitte hadiseler (siitinat) seklinde
cogul olarak kullanilan bu kelime zaman da dahil i¢indekilerle beraber sonra-
dan bir muhdis tarafindan yaraulan seylerdir. Aslinda burada tevriye sanatinin
oldugunu da sdylemek miimkiindiir. “Hadis” sonradan yaratilan anlamina
geldigi gibi, olaylar anlaminda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada bu iki

anlam tizerinden yorum yapmay: uygun bulduk.

Tafin: gor niihiifte yatur bir habibda

Bu beyitte ise sairin Ehl-i Stinnet keliminin atomcu anlayigina bir
vurgu yapugini soyleyebiliriz. Alem cevher ve arazlardan meydana gelmistir.
Mevcudatin en kiigiik parcasini atomlar olusturur. Dolayistyla biiyiik firtina
da olsa temelinde cisim ve arazlar olup her ikisinin de dayandigr mekin
neticede cevherdir. Sairin bu beyitte suyun {izerinde bulunan bir damlacik da

olsa icinde gizledigi tufana isaret ettigini soyleyebiliriz.

Berk-1 cemale hail olur mu hicib-1 ten

Pinhédn kalur mi Pertev-i mibrin sehibda®

“Cemalin simsegine beden ortiisii engel olabilir mi? Giinesin 15181 bu-

lutta gizli kalir m1?”

Gelmez fend-yi cism ile ervaha ibtilal
Verdin niihiiftedir yine biiyi giildbda®

20  Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52.
21  Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.53.

'
l

187 W

ahiyat..



N 188

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

“Cismin yok olmastyla ruhlara zarar gelmez. Giiliin kokusu yine giil su-
yunda saklidir.” Bu beyitte fena ve ervah kavramlari tizerinde duracak olursak
“fend” kavramina daha 6nce gectigi beyitlerde degindigimiz gibi hadis olan
varliklarin yok olmasi manasina geldigini belirtmistik. “Ervah” ise (r-v-h) ko-
kiinden ruh kelimesinin ¢oguludur. Mana olarak gitmek, havanin riizgarli
olmasi, bir seyin kokusunu almak, ferah ve rahatlik duymak gibi anlamlari
tastmaktadir. [slami literatiire gore ise “insanin ana rahminde olusmast sirasin-
da melek tarafindan bedenine iiflenen, 6liimii aninda meleklerce bedeninden
ctkarilan ve onun yiikiimlii kilinmasini saglayan idrak edici hakikati, hayat

cevheri”?

2 olarak tanimlanmustir. Ruh, kutsal bir cevher olarak kabul edilen
soyut bir varliktir. Insanin biitiin bedenine yayilan, Allah’in “Ol!” emriyle be-
dende yaraulmisur. Dolayisiyla madde tiirtinden cisim degil, cevher ve araz
degil tek bir cevherden olmadir. Bagli basina var olup zaman ve mekénla sinirlt
degildir. Sairin bu beyitte ruhun bu 6zelliklerinden dolay: cisimden meydana
gelen bedene gore daha uzun ve ahiret hayatiyla beraber sonsuz bir yagami
icine aldigini® vurguladigini sdyleyebiliriz. Bu distince, Muammer b. Ab-
bad, Nazzam, Matiiridi, Ibn Sina, Ragip el-Tsfehani, Ebt Zeyd ed-Debsi ve

Gazzali gibi farkli ekollere mensup limlerin griislerini hatira getirmektedir.**

Verdin niihiiftedir yine bityi giildbda musrai ile de vermis oldugu ornek-
ten yola ¢ikarak bu goriiste ruhun bedene ait bir araz olmadigini, 6liimden
sonra nimet ve azabi algilayacagindan dolay: da cisim oldugunu savunan Ali
el-Ciibbai, Eb&'l-Hasan el-Eg’ari, 1mémﬁ’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Ibn Hazm,
Fahreddin Razi ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin diisiincesini yan-
situgint sdyleyebiliriz. Nitekim mezk(r alimlere gore latif cisim olan ruh ile

giinliik dilde kullandigimiz insana biyolojik canlilik veren ruh farklidir.

Mandda yok tefaviitii vahdetle kesretin
Birdir bakilsa elf ile vahid hisébda®™

22 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “Ruh” md., s.262-263

23 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm, s.358-360, Ankara 2016.
24 Arslan- Bozkurt, Sistematik Keldm, s.158-160.

25  Ergun, Namik Kemal'n Siirleri, s.53.
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“Vahdetle kesretin manada farki yok. Bir ile bin eger bakarsaniz hesapta
aynidir.” Vahdet ve kesret kavramlarina kelAm ve tasavvuf agisindan bakildi-
g1 zaman yukarida gectigi tizere “Fena fi'l-kusud” “fend fi’s-siih(id” ve “fena
f’l-viictd” ilk donem safilerinin kullandigr bu kavramlarin manalarini icer-
digini soyleyebiliriz. Her seyin bir olan Allah’tan gelmesi ve doniistin yine bir
olan Allah’a olmasi vahdetle kesretin manada bir farkinin olmadigini vurgu-
layan bir anlayis hakimdir denilebilir. Dolayisiyla sayisal olarak da gergekte
“bin” ile “bir” in bu anlay1s acisindan bir fark: yokeur.

Yoktur viiciidu dlem-i vahdette dlemin
Nabid olur niimayis-i zil 4fiabda™

“Vahdet 4leminde [bu] 4lemin varligt yoktur. Gélgenin goriintiisii gii-
nes ¢ikinca yok olur.” Bu beyitte “vahdet” ve “Alem” kavramlarindan yola ¢1-
karak diisiince anlayisini su sekilde yorumlayabiliriz. Vahdet, Vahdaniyyet,
Vahid gibi Allab’in isim ve sifatlari olan bu kelimeler “bir, yegine, tek” anla-
minda vahd (vahdet) kokiinden tiiremislerdir.”” Zati ile kdim olan Allah her
seyi kendi yaratug icin kendinden bagka her sey O’nunla kiim olmayip hadis
varliklar oldugu i¢in, sonradan (hadis) olan bu dlemin Vahdet aleminde aklen
yok olmasi zorunludur. Iste Islam diisiince sisteminde Vahid olan Allah’in
varliginin baslangicinda bagka varliklarin diistintilmesi s6z konusu olamaz.
Ikinci beyitte ise “gblgenin gériintiisii giines ¢ikinca yok olur” demek suretiyle
asil olan ne ise ortaya ¢ikinca onun yerine kaim olan ne varsa artk onlarin

varliklart s6z konusu olamaz sonucuna varilir.

Gafletledir tasavvur-i hitkm-i viiciid hep
Gordiik misil-i dlemi bin kerre habda*®

“Varligin hitkmiiniin tasavvuru hep gafletledir. Alemin misalini (Alem-i

misil ayni zamanda tasavvufi bir 1sulah) bin kere riiyada gordiik.”

26 Ergun Namik Kemal'n Siivleri, s.53.
27  Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “Vahdaniyyet” mad., s.331
28  Ergun Namik Kemal'n Siivleri, s.53.
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Gafil bekdy-1 devlet umar debr-i diindan
Alem adem adem deyu her dem sitibda®

“Galil kimse al¢ak felekten ebedi saadet umar. Oysa 4lem “yokluk yok-
luk” diye her an kogturmakrtadir.”

Bu beyitte ele alacagimiz kelimeler bek4, adem, dehr ve dlem kavram-
laridir. Oncelikle bek4 kavrami IslAm diisiince sisteminde Allab’in zati sifatla-
rindan olup ebedilik manasina gelmektedir. Bunun ziddi olan kavram ise yok-
luk anlamina gelen “adem” dir. Allah i¢in yokluk s6z konusu degildir. Dehr
ise zaman manasinda olup sonradan yaraulan hadis bir varliktir. Dolayisiyla
kendisinin bagka varliklar tizerinde herhangi bir etkisi soz konusu degildir.
Clinkii kendisi bagkas: tarafindan yaratlan sonlu bir varlikur. Felek, kelimesi
ise tizerinde farkli diisiinceler iiretilmis bir kavramdir. Kelime olarak manasi
“yuvarlak, bombeli bir nesne, kubbe seklinde tepe, yarim kiire ve devreden
nesne” gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu “eflak” tir. Orta Cag Islam kozmo-
lojisinde yildizlar1 tagidigina ve hareket ettirdigine inanilan seffaf gok kiire ve
gezegenlerin yoriingesi olarak tanimlanmaktaydi. Kur'an-1 Kerim'de ise “gok

cisimlerinin tizerinde dondiigii yoriinge” anlaminda kullanilmaktadir.?

Omng M 3 185, Gl (91 Y5 5e3l 3,5 00 ads hasdl Y
“Ne giines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yoriin-
gede yiizmektedir.” (Yasin, 36/40).

Tiirk edebiyatinda felek ile dehrin insanin kaderi tizerinde etkili oldugu
kabul edilir ve onun zulmiinii dile getiren sikiyet ifadeleri kullanilir. Halbu-
ki Hz. Peygamber bir kutsi hadisinde Cenib-1 HakK'in soyle buyurdugunu
haber vermistir: “Insanoglu “dehre” dil uzatmak suretiyle bana eziyet etmek-
tedir, zira dehr benim hakimiyetim altindadir, gece ile giindiiziin yansittg:
zamant ben idare ederim.”' Arap cahiliye gelenegine vurgu yapan bu tiir ifa-
deler aslinda sirk inancini elestirmektedir. Ancak Miisliiman ediplerde boyle

bir sirk inancinin olmadigint onlarin dini anlayis ve yasayislarini géz 6niine

29  Ergun, Namik Kemal'n Siirleri,s.53.
30 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii , “vahdaniyyet” mad., s. 331.
31 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii , “vahdaniyyet” mad., s. 331
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alarak herhangi bir sirk unsurunun bulunmadigini séyleyebiliriz. Onlarin dini
hayatiyla edebi hayatlarinin birbirinden farkli oldugu gercegini goz 6niinde
bulundurarak edebi tislup ve ifadelerde yer alan dehr ve felek unsurlarinin
sakinca dogurmayacagi kanaatini tasgimaktayiz. Bu anahtar kavramlarin kisa
agiklamalarindan sonra beyitten su anlami ¢ikarmamiz miimkiindiir: Sair
burada kendisi yok olmaya mahkim oldugu bilinen dehr ve felek gibi var-
liklardan medet ummanin gafillik olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkii bu
varliklar hidis olmalari nedeniyle zaten kendilerinin yokluklarini haykirmak-
tadirlar. Buna ragmen “gafil ve bilgisiz insanlar bunlardan nasil olur da medet

umarlar?!” sorusunu sorarak bir nevi uyari vazifesi yapmaktadir.

Nimsik zuhur-i cezbe-i dsir-1 agk: gor

Koymus cihan-1 kesmekese-i inkildbda

“Ey Namik, diinyay: doniisiim kesmekesine salan agk eserlerinin cezbe-
sinin zuhurunu seyr et.” Egyayr doniistiiren yegine ve tesirli kuvvetin ask oldu-
gunu ima ederek agkin dénistiirmiis oldugu eserleri gormesini istemistir. Sairin
bu gazellerinin devaminda beyit sayilari farkli olarak yaklasik ti¢ yiiz yirmi iki
gazelinin oldugunu soyleyebiliriz. Bunlar ilave gazeller ve eksik gazeller olarak
eklenmigtir.’” Biz bu makalemizde 6rnek olmasi agisindan bir giris mahiyetinde
boyle bir ¢alisma yapuk. Calismamizin, bundan sonraki gazelleri s6z konusu

bakis agistyla yazmay1 diistinenler i¢in bir 6rnek olmasini temenni ediyoruz.

Sonug

Namik Kemal vatanini milletini seven bir insan olarak iilkenin o giinkii
durumunu Avrupa ile kargilagtirinca duymus oldugu 1ztirabr dile getirmeye
calismugtir. Avrupa ile ilkenin durumu apagik ortada idi. Bu durum Namik
Kemal ve onun gibilerini hiizne sevk ediyordu. Ulkenin gegmisteki ilmi, eko-
nomik ve refah durumunun hayali ile insanlari uyandirmaya ve heyecanlan-
dirmaya caligtyordu. Onun biitiin hayatinin bu miicadeleler ve istiraplar igin-

de gectigini soyleyebiliriz.

32 Ergun, Namik Kemal'in Siirleri, s.52-242.
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Namik Kemal davasina inanmis inandigini sdyleyen bir heyecan ada-
mudir. Bagta vatan sevgisi, din ve kahramanlik onun diisiince sisteminin daya-
nak noktasidir. Ayrica Namik Kemal iyi bir dini egitim almis ve Osmanli kiil-
tiirii havasini teneffiis etmis biri olarak ta Ehl-i siinnet diisiincesini siirlerinde

en ince ayrintisina kadar igleyip okuyucusunda heyecan ve ask uyandirmistir.

Omriinii vatan ve dini degerlere adayan fikir ve sanat adamlarinin bii-
tiin yonleriyle arastirilip her tiirlii 6n yargilardan uzak ve bulunmus olduk-
lart ahval ve sartlart da goz 6niinde bulundurarak gelecek nesillere aktarmak
zorundayiz. Bunlara ilaveten Namik Kemal hakkinda sunu soylemek miim-
kiindiir. Siirlerinde vatan, millet, din, tasavvuf ve egitim arasinda kurdugu
kuvvetli iligki sayesinde onun iyi bir vatansever, dini hassasiyeti olan hatta
dini merkeze alan giiglii bir sair, vatan sevdalist fikir ve sanat adami oldugunu

gostermekeedir.
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*  Sayda Piskoposu Rahip Pavlus Antaki (1140-1180), Ortagagda yasamus Hiristiyan din adami-
dir. Onun risaleleri, Hiristiyanlik inancini agiklama ve savunma niteliginde oldugu gériilebi-
lir. Pavlus Antéki’nin bu risalenin, Saint Petersburgdaki Rusya Bilimler Akademisinin Dogu
Yazmalar Enstitiisiintin Kiitiiphanedeki envanter no: B1218 varak 24b-30a aralarinda yerle-
sen yazmast bulunmaktadir. Bu risale 1920 senesinde “Ii'Bavlus Uskufu Sayda Kavl yedullu
ala’l-firak’1l-me‘arifihi mine’n-Nasara fi hize'z-zamani” adi alunda negredilmistir.



Oz

Sayda Piskoposu Rahip Pavlus Antaki’nin Hiristiyan Mezheplerinin inang esaslarint konu
edinen risalesinin el yazmasi, Saint Petersburgdaki Rusya Bilimler Akademisi, Dogu Yaz-
malar Enstitiisti Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Envanter nosu B1218 olup 24b-30a
arast varaklarda yer almaktadir. Cevirisi yapilan risalede Hiristiyan teolojisinin esaslari,
Ortodoks ve Katolik menseli mezheplerin inang esaslari temelinde “Melkiyye” (Melkitler)
anlayist gergevesinde degerlendirilmekredir. Risale, Hiristiyan teolojisinin esast olan Isa
Mesik’in uknumu, megiet, fiili, ilihi ve beseri tabiati konularini da icermektedir. Ayrica
risalede, Hiristiyan mezheplerin Isa Mesih konusundaki goriisleri elestirilmektedir. Mel-
kitler yaklasimindan hareketle Hiristiyanligin temel doktrini agiklanmaya ve savunulma-
ya ¢aligtlmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Pavlus Antaki, Hiristiyan, Mezhepler, Teoloji, Elestiri
On The Theology Of The Christian Sects

Abstract

The manuscript about the principles of faith in the sects of christianity belonging to the
Bishop of Sidon, Paul Antioch, is located in the library of the Institute of Oriental Ma-
nuscripts of the Russian Academy of Sciences in St. Petersburg with the inventory num-
ber of B1218. It includes the laminas from 24b-30a. In the tract translated, the principles
of Christian theology are evaluated according to the “Melkiyye” sect, on the basis of belief
principles of Orthodox and Catholic sects. The tract also includes the subject of Christian
theology, the uknum of Jesus Christ, the tradition, the de facto, the divine and the human
nature. In addition, the views of Christian sects about Jesus Christ are criticized in the
treatise. The Basic doctrine of Christianity is tried to be explained and defended from the
Melkiyye approach.

Keywords: Paul of Antioch, Christian, Sects, Theology, Criticism.



GIRiS

Bu zamanda bilinen Hiristiyan mezheplere delalet eden risaledir. Bun-
lardan [Hiristiyanlardan] her bir mezhebin goriisiinti aciklayacak, onlarin
arasindaki anlasmazlig1 beyan edecek ve onlarin hatali inanglarina reddiye

verecegiz.

Bundan sonra Huristiyanlar arasindaki anlasmazligi diisiindiigiimde,
onlarin her firkasinin gériiglerini ve aralarindaki anlagmazlik noktalarini acik-
lamayi, onlardan muhaliflere de reddiye vermeyi, bunlara bakan kimselere
kolaylik olmasi i¢in veciz olarak agiklamay: distindiim, Yardim ve Tevfik’i

Allah Teil&dan isteyerek soyle diyorum:

A) Iznik Kredosu ve Hiristiyan Mezhepleri

Zamanimizda bilinen Hiristiyan mezhepleri dort akimdir: Melkitler,
Nestariler, Yakubiler ve Martniler. Bu dért mezhep arasinda, Allah Teald'nin
zatinda bir oldugu; Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olmak {izere uknumlar olarak
isimlendirilen sifatlarinda tiglii oldugu konusunda ihtilaf yoktur. [Ayn: sekil-
de su hususlarda ihtilaf yoktur.]

Allah Teala, ahir zamanda kendi kelimesini génderdi. Yani biitiin ¢ag-
lardan 6nce ondan infisal olmaksizin ve bélinmeksizin dogmus nutku (ke-
lami) olan oglunu [génderdi]. Bu, insanin kendi soziinii, onu ortaya ¢ikaran
akildan ayrilmaksizin dinleyene gonderdigindeki gibidir. Ayni sekilde giines
yere 151k gonderdiginde, 1sikla onun kaynag giines arasinda ayrilik olmaksi-
zin gonderdigindeki gibidir. (Isa,) Kutsal Ruh’tan ve Bakire Hz. Meryemden,
bir ¢iftlesme olmaksizin Allah’in meleginin miijdesiyle viicut buldu. Ondan
bekéretini zedeleyecek her hangi bir bozulma olmadan dogdu. Ciinkii o,
bekéretini korudu. Nitekim bu, Musa'nin alev aldigint gordiigii yiyecekleri
yanmaktan korudugu gibidir. Sadece Hz. Mesik’'in Hz. Meryem'den dogmasi

konusunda ihtilaf vardir.

'
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Onlarin tiimi, 312 yilinda Kralice Helena'nin oglu Biiyiik Kral Kons-
tantin zamaninda Iznik sehrinde, Miilhid (Ateist) Arius hakkinda toplanan
Birinci Konsilinde Aziz Babalarin ortaya koymus oldugu ilahi kredoya saril-
maktadirlar. Kredoyu zikretmisken hangi firkanin giiclii goriis ve dogru iti-
kada bagli olduguna delil getirmek i¢in onu ac¢iklamam gerekiyor. Bu da s6y-
ledir: “Géklerin ve diinyanin yaraticisina, goriinen ve goriinmeyen her seye
glicli yeten yaratici tek bir Baba Tanrr’'ya iman ediyoruz. Tanr’nin tek Oglu,
sonsuzluktan beri Baba'nin bagrinda olan, Tanrrdan Tanri, Isiktan Isik, ger-
cek Tanrrdan gergek Tanri, ezelden beri var olan, yaraulmamus, Baba ile ayni
6ze sahip Rab [sa Mesih’e iman ediyoruz. Onun araciligtyla her sey yaratildi.
Bizler ve bizim kurtulusumuz i¢in o goksel ortamdan geldi. Kutsal Ruh araci-
lig1 ile Bakire Meryemden dogdu ve viicut buldu. Bizim i¢in Pontius Pilatus
tarafindan ¢armiha gerildi, ac1 ¢ekti (61dii) ve gdmiildii. Kutsal Yazilarda belir-
tildigi gibi ticlincii giin dirildi, goge yiikseldi ve Baba'nin sag tarafina oturdu.
Yasayanlar: ve oliileri yargilamak tizere yiicelikle geri donecek ve egemenligi
sonsuza kadar siirecektir. Babadan (ve Ogul'dan) gelen, yasam veren Rabb’e,
Kutsal Ruh’a iman ediyoruz. Baba ve Ogul’la birlikte ona da tapinip yiicelti-
yoruz. O, peygamberler araciligiyla konustu. Havarilerin yolunda olan tek bir
evrensel topluluga inaniyoruz. Giinahlarin bagislanmasi icin, tek bir vaftizi

tantyoruz. Oliilerin dirilisini ve gelecek cagin yasamini bekliyoruz. Amin”.

Zamanimizdaki bu dért mezhep arasinda agikladigim kredo hakkinda
ihtilaf yoktur. Onda olan seylerin bir kismini [ihtilafin bir kismini beyan edi-
yorum]. Bunun {izerine [ilk olarak] Melkitlerin inandig1 seyleri izah ediyorum

ve soyle diyorum:

1. Melkitler

Melkitler (Melkiyye), Hz. Meryem'den dogmus olan Hz. Mesil’in ilahi
bir uknum olduguna inanir. O, biitlin ¢aglardan 6nce Babadan dogmustur.
Stiphesiz O’nun, ilahi ve insini olmak {izere iki tabiati, ilahi ve insani olmak
tizere iki fiili ve ilah1 ve insini megsieti (istem) vardir. Hz. Meryem, onlara gore

ilah1 bir uknum olan ilahin anasidir.
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2. Nesturiler

Ancak Nesturiler (Nesitire), O’nun (Mesih’in), ildhi ve insani
olmak tizere iki uknum olduguna inanir. O’nun ilahi ve insini olmak tizere
iki tabiati vardir. O’nun fiili birdir ve megieti ilahi olarak tektir. Meryem

ildhin anast degil, aksine Mesih’in anasidur.

3. Yakubiler

Fakat Yakubiler (Yeikibe), O’nun (Mesih'in), tek ilahi uknum olduguna

inanir. O’nun ilah1 bir tabiati vardir. O’nun fiili ve mesieti ilahi olarak tektir.

4. Martiniler

Lakin Mart(niler (Mevarine), O’nun (Mesik’in), tek ilahi uknum oldu-
guna inanir. O’nun ildhi ve insdni olmak {izere iki tabiati vardir. O’nun tek

ilahi fiili ve tek ilahi megieti vardir.

B) Hiristiyan Mezheplerinin Uknum, Tabiat,
Mesiet ve Fiil anlayis1

Ancak Melkitlerin - ben fakir de onlardan biriyim— bir uknum, iki tabiat
ve iki mesiet seklindeki sozlerine delil getirmesiyle ilgili onlar soyle derler: Biz,
Hz. Mesil'’i, anne karninda taginan, dogurulan, sekiz giinliikken siinnet edilen,
en, boy ve derinlige sahip bir cismi olan, “insan konusabilen ve 6len bir can-
lidir” taniminin gerektirdigi ziyadeyi ve gelismeyi kabul eden, Vaftizci Yahya
tarafindan vaftiz edilen, yiyen ve igen; ¢armiha gerilen, act ¢eken ve defnedilen,
arazlar1 kabul eden olarak gordiigimiizden dolay: biliriz ki; bu eylemler begeri
tabiatin gerektirdigi insini fiillerdir. Ciinkii ilihi tabiat tiim zikrettigimiz sey-

lerden yiicedir. Bunlarin beger tabiatina ait begeri sifatlar olduguna da inaniriz.

Sonra O, bir erkegin ciftlesmesi olmadan ve temiz anasinin bekare-
ti bozulmadan dogan, Fars krallari tarafindan secde edilen, vaftiz esnasinda
tizerine Kutsal Ruh inen, Ona Baba tarafindan - “O’ndan hognut oldugum
Sevgili Oglum budur, duyunuz” [Matta, 3: 17.] — denilen, Celile'nin Kana
[kéytindeki] diigiinde suyu saraba dondiiren [Yuhanna, 2: 1-11.], 6liileri di-
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rilten, felglileri diizelten, clizzamu iyilestiren, azi ¢ogaltan, hatalari bagislayan,
korlerin gozlerini agan, insanlarin gizledigini bilen, tedavi edilemeyen hasta-
liklara sifa veren, giinesi karartan, heykelin ortiistinii yirtarak ¢armiha gerilen,
kabirde bulunanlari kaldiran, ti¢ giin i¢inde 6liimden uyanan, bulutlar tizerin-
deki goklere yiikselen, Baba'nin saginda oturan, Yiice Sinada (Sihyon) Kutsal
Ruh'u 6grencilerine génderen (birisi) olarak - onlara vaat ettigi gibi - gordii-
gimiizde bildik ki, bu fiiller, ona verilen bir emirledir, diger peygamberlerde
oldugu gibi istekle degildir. Zira onlarin birtakim istekleri kabul edilmis, bir
takimi da kabul edilmemistir. Biitiin bu fiillerin ilahi tabiata ait ilahi fiiller

olup insan tabiatindan yiice oldugunu bildik.

Bildik ki, onun il4hi tabiatinin oldugunu, insini tabiatinin olmadigini
soyledigimizde, bu, ildhi kredoda ‘O’nun gokten inen, Kutsal Ruh ve Baki-
re Meryemden viicut bulan ve insan seklini almig’ seklinde gegen (bilgiye)
mubhalif olur. Sonra lahut tabiatini, zeka ve akil sahibi kimselere soylenmesi
caiz olmayan seylerle isimlendirmis oluruz. Eger O’nun beseri tabiat oldugu-
nu, ilahi tabiat olmadigini sdylersek, o zaman biitiin ¢aglardan 6nce Babadan
dogmus Biricik Tanr’'nin oglu oldugunu igeren kredoya muhalefet etmis olu-
ruz. Bu konuda Kutsal Incil’e baktgimizda, Matta Incili [Matta, 1:1-17] ve
Luka'nin [Luka, 3:23-32] Hz. Mesil'i beseri soya nispet ettiklerini buluyoruz.
Markos Incili [Markos, 1: 1] ve Lahut hususunda konusan Yuhanna'nin [Yu-

hanna, 1:1-14) onu ilahi soya nispet ettiklerini goriiyoruz.

[sa Mesil'in kendi zat1 hakkinda degisik yerlerde syle soyledigini gorii-
yoruz: “O Insanogludur” [Matta, 8: 20, 9: 6 ilh.]. Bunlarin disinda soyle diyor:
“Ben ve Baba birdir. Beni gérmiis olan, Baba’y1 gérmiistiir. Ben Babada, Baba
da bendedir” [Yuhanna, 8: 30, 14: 9-10]. O zaman Yahudiler ona: “Sen insan-
sin, kendini ilah yapiyorsun” dediklerinde, onlara soyle dedi: “Eger Babam’in
islerini yapmiyorsam, bana iman etmeyin” [Yuhanna, 10: 37]. Petrus ona, “Sen,
Tanr’nin Oglu Mesih’sin” dediginde, bunu inkar etmedi, aksine onu 6vdii ve
bunun Baba tarafindan bir ilan oldugunu séyledi. [Matta, 16: 16-17]

Simdi bir bireyde iki acik eylem bulundugunu, Kutsal Incil ve Ilahi Kre-
doda ilahi ve insani olmak tizere iki dogumdan bahsedildigini gérdiigiimiizde

ittihada baktik ve buna ‘g taraf tizeredir’ denildigini bulduk: Bunlardan biri
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zuh(ur ittihat ki, o atesin demirle birlesmesidir. Digeri miicavere (yakinlagma)
ittihad1 ki, kandilde yag ve su gibidir. Bir digeri de miimazece (karigma) ittihad:
ki, sirke ve bal gibidir. Bu ittihatlara bakugimizda, ittihad-1 zuhtri’nin, bizim
hakkinda aragtirma yaptugimiz hususa daha yakin oldugunu gordiik. Ciinkii
ates demir ile birlestiginde iki tabiat1 bir arada toplayan bir parca olur. O iki-
sinden her bir tabiat, i¢ ige ge¢mis, hicbir bozukluk olmadan her biri zat ile
kaimdir. Parca birdir, iki degildir. O parca, ates olmasi yoniiyle yakar ve aydin-
latir; demir olmasi yoniiyle de tizerine etki eden ince atesin tabiat1 tizerine tesir

ederek vasb (sayrilik) olmaksizin yarmayi, parcalamayi ve diirmeyi kabul eder.

Hz. [sa€'nin iki tabiatinin bir uknumda ittihady, iki muheelif fiili ve iki
tabiat1 bir araya getiren (birlestiren) bir parca olan uknumdaki ince ates tabi-
at1 ve yogun demir tabiatt ittihadina miisakil (benzeyen) oldugunu biliyoruz.
O, ilah olmasi yoniiyle aciz birakan fiili ortaya koydu; insan olmasi yoniiyle
de acziyet gosterdi. Iki fiil, Tanri'nin oglu olmast yani biitiin ¢aglardan énce
kendisinden dogmus olan nutku/kelami olmasi yoniiyle o, kadim ezeli yara-
tict ilah, bakire Meryemden viicut bulan, insanlasan ve aci ¢eken, zamanla
mukayyet yaratilmis insan olan tek Hz. Isa’ya aittir. Bu sebeple ates ve demir

ornegindeki gibi ittihad-1 zuhtriye bagli kalmaktayiz.

Reddedilmesi imkansiz yonlerden iki tabiat ve iki fiile dair delil getiril-
mesi bize gore dogru oldugunda, - Bunlar da Kutsal Incil'den ve onun hakkin-
da biitiin Hiristiyanlardan hi¢ kimsenin ihtilaf etmedigi Kredodan ve mihenk
ve miyar gibi olan akildandir. - goriinen iki tabiati toplayan demirin parca
uknumunu izah ettigimiz gibi, ayn1 sekilde tek uknumu, Kutsal Incil'den agik

delil getirmekle aciklamaya calistik. Buna ilaveten soyle diyoruz:

Hz. Mesih Kutsal Incil'de arindirilmis 6grencilerine soyle diyor: “Gidin!
Tim uluslart Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz ediniz” [Matta, 28: 19].
Bunun iizerine bildik ki biz, Hz. Isa'nin, Nesturilerin séziinde oldugu gibi her
bir tabiat i¢in uknum olmak {izere iki uknumu vardir dedigimizde, bizim i¢in,
Hz. Mesih’in Kutsal Incil'de égrencileri igin sdyledigi s6z dogru olmaz. Zira
kendisiyle vaftiz emredilen ii¢ uknum dorde ¢ikmakeadir. Bunlar da Baba'nin
uknumu ve Hz. Mesil’in iki uknumu ve Kutsal Ruh’'un uknumudur. Eger

Nestari'nin zikrettigi Hz. Mesih'in iki uknumundan birini alsak, onlar gibi di-
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gerini de reddetsek, onu parcalamis ve kisimlara ayirmus oluyoruz. Bizim vaf-
tizimiz ve imanimiz, Mesih'in tamamina degil, yarisina olur. Bu, kendisinden
Allah’a sigindigimiz kiifiirdiir. Bunun sonucunda bize gére Hz. Mesih'in tek
uknum ve iki tabiat ve iki fiil oldugu dogrudur. Eger Nesturiler soyle dese: Eger
Melkitler, Hz. Mesih bir uknumdur, o da ezeli ogulun uknumudur, dediginde,
yiyen, icen, {izerine arazlar giren ve hudud (sinirlar), ziyade ve ilerlemeye kabil
olarak goriilen sahsin uknumu olamaz. Biz dedik ki, stiphesiz ezeli ogul, Hz.
Meryem'den uknum degil, aksine beseri tabiat: ald1 ve onun ildhi ve insini tabi-
at1 olmast icin uknumu onun (tabiatinin) uknumu oldu. Tek uknumda ittihat
ediyoruz ki, o da Ezeli Ogul'un uknumudur. Ciinkii beseri uknum edinse idi,

besaret zamaninda ittihat olmazdi, iki uknum, iki Mesih ve iki birey olurdu.

Iki mesiet iizerine getirilen delilin reddiyyesi, MarGnilere verilen ce-
vaptadir. Bu, Melkitlerin ittihat konusundaki goriisiidiir. Nesturiler ise, kan-
dilde yag ve su olan miicavere ittihadini gerekli gordiiler. Ciinkii onlar, Hz.
Mesik’in ilahi ve beseri olmak iizere iki uknum, ilahi ve insini olmak {izere
iki tabiat, ilahi tek fiil, beseri tek mesiet oldugunu soyliyorlar. Bu soz, iki
ogul, iki sahis ve iki Mesih’in olmasini gerekli kilar. Hz. Mesik’in arinmig
ogrencilerine soyledigi, “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina onlari vaftiz edin”
[Matta, 28: 19] séziinden onun fesadi/hata oldugu ortaya ¢ikar. Sonra da Elci
Pavlus'un Galatyalilara Mektubunda zikrettigi soziinden fesad: ortaya cikar.
Bu soz de soyledir: “Ama zaman dolunca Tanri, Yasa altnda olanlari ozgiirlige
kavusturmak icin kadindan dogan, Yasa altinda dogan 6z Oglu'nu gonderdi”
[Galatyalilara Mektubu, 4: 4]. Bu, oglun, ilihi tabiatla degil, Yasa altinda olan
beseri tabiatla Hz. Meryem'den dogan Tanrr'nin oglu olduguna delalet eder.
Zira lahut tabiati, dogum, siinnet, yasa altinda olma ve insini islerden her
hangi bir seyle nitelendirmek miimkiin degildir. Bu, ayni sekilde Aziz Baba-
larin kredoda ifade ettiklerinden de acikligi kavugsmakteadir: “Biricik Tanri'nin
oglu Tek Rab Isa Mesih, biitiin zamanlardan énce Babadan dogmustur. Biz
insanlar ve bizim kurtulusumuz icin o géksel ortamdan geldi. Kutsal Ruh
aracilig ile Bakire Meryem'den dogdu ve viicut buldu. Bizim i¢in Pontius Pi-
latus tarafindan garmiha gerildi, act ¢ekti ve gomiildii”[{znik kredosu]. Bunun
tizerine biliyoruz ki, Nesturilerin iki uknum hakkindaki goriisii, bu konudaki

Elci Pavlus'un séziine ve Aziz Babalarin Ilahi Kredoda dediklerine muhaliftir
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ki, (bu iki delil) biitiin ¢aglardan 6nce Tanr’'nin oglunun Babadan dogmus
olduguna ve Hz. Meryem'den dogduguna delalet eder. El¢i Pavlus'un zikretti-
gi zamanin kemali geldiginde, o, ilahi tabiat ile degil, beseri tabiatiyla carmi-
ha gerilerek aci ¢ekmis ve defnedilmistir. Bunun sonucunda diyoruz ki, Hz.

Meryem, ilahi tabiatla degil, begeri tabiatiyla ildhin annesidir.

Haurla ki, Nestur'un goriisiiniin bozuklugunu ve - onlar iki tabiat sek-
lindeki sozlerinde isabet etmis olsalar bile -, ‘Hz. Mesih’in iki uknumu vardir,
Hz. Meryem Tanrr’'nin validesi degildir, O ilahi bir fiilin sahibidir’ seklindeki
sozleriyle onlar1 hataya gotiiren seyi agikladik. Sonra Yakubilerin goriisiiniin
bozuklugunu ve - onlar ilihi bir uknum seklindeki sozlerinde isabet etmis
olsalar bile — ‘Hz. Mesih tek iliht tabiat1 vardir, tek ilaht fiili vardir, tek ildht

mesieti vardir’ seklindeki sozleriyle onlari hataya gotiiren seyi acikliyoruz.

Diyoruz ki, onlar ilah1 bir tabiat sozleriyle anne karninda taginan, do-
gan, siinnet edilen, kendisine hudud ve arazlar dahil olan, ilahi tabiatla her
seyin kendisiyle yarauldigi Babadan dogan Tanr’nin oglu oldugunu gerekli
kilarlar. Eger onlar, hudud ve arazlardan yiice ilahi tabiat ve kendisine hudud
ve hastaliklarin d4hil oldugu beseri tabiat seklindeki iki tabiati kabul etmiyor-
lar. Boylece onlar bu kétii goriisleriyle ilahlarinin 6ldiigiini, defin edildigini,
ti¢ giin mezarda kaldigini, ilahi tabiatin {izerine acilarin girdigini gerekli ki-
liyorlar. Nestariler, Mesih’i boliimlere ve kisimlara ayirdilar. Yakubiler, onu,
‘iki tabiattan tek bir tabiattr’ sozleriyle bozuk bir imtizag ile mezc ettiler.
Boylelikle onu, ne ilah ne de insan yaptlar. (Onlarin bu durumu) birbirleri-
ne karigtiklarinda her ikisi de tabiatini kaybeden sirke ve bal gibidir. Boylece
sitke tabiati itibariyle sirke degildir, bal da tabiat itibariyle bal degildir. Her
iki tabiat da, kendi zatiyla kaim olamaz, aksine ii¢lincii bir tabiat olur ve o

sitkengebine (sirkeli bal serbeti / oxymel) olur.

Sayet onlar, o act ¢ekti ve onun bedenine arazlar ve hudud dahil oldu,
derlerse, biz sdyle deriz: Bedeni itiraf ediyor iseniz, o zaman yaratan ve yarati-
lan iki tabiati da itiraf etmeniz gerekir. Durum boyle ise, Aziz Babalarin ilahi
kredoda ifade ettigi gibi sizin sunu da séylemeniz gerekli olur: O, cesede bii-
riindii ve insanlasti. Bu da Tanr’nin oglu olan kadim ezeli ilahi tabiat ve Hz.

Meryemden ezeli dogumu olan ve kendisine arazlar dahil olan, Kutsal Incil'de

'
l

201

ahiyat..



I 202

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

gectigi tizere Aziz Babalarin zikrettigi, Baba'nin saginda oturan, diriler ve 6lii-
lerin borcunu iistlenmek i¢in getirilen yaratlmis insan tabiati olmak iizere
iki tabiata delalet eder. Ancak miijde zamanindaki uknumda, o, ilahi tabiatla
ittihat vaktinde, ilahi tabiati terk etmemistir. Bu, Hz. Meryem’in azalarinda,
dogumunda, siinnette, carmih {izerinde, beden ile beraber mezarda, nefs ile
beraber cahimde (cehennemde), hirsiz ile beraber firdevste, Baba'nin saginda
oturma durumunda olmayan - [yukarida] zikri gecen - zuhuru ittihatur/itti-
had-1 zuhtridir. Zira ilahi tabiat, gayr1 miitebaade (boliimlere ayrilmamis),
gayr1 miitecezze’'e (pargalara ayrilmamis), act gekmeyen, miinhasira/sinirlan-
dirilmamus, aksine inhisarsiz (sinirlandirilmaksizin), kendisine araz dahil ol-

maksizin her seyi doldurur.

Biz, beyana beyan ve izaha izah katarak soyle diyoruz: Hz. Mesih Kutsal
Incil'de dirilerek kalktiktan sonra arindirilmis 6grencilerine, “Ben, Babamin
ve Babanizin, benim Tanrimin ve sizin Tanrinizin yanina ¢ikiyorum” [Yuhan-
na, 20: 17] diyor. Bu s6z onu agikliyor; Baba onun babasidir - ¢iinkii o, biitiin
caglardan 6nce ondan dogmustur — onlarin da kendilerine bir liicuf, yokluktan
(ademden) varliga ¢ikarmasi, onlara ogrettigi sekilde dua ettiklerinde “(Ey!)
Goklerdeki Babamiz” [Matta 6: 7] demelerini ardindan birakmas: ile babasi-
dir. O, bu sifat tizere onlarin babasidir, o kendisi tizerine babast oldugu sifat
tizere degildir. “Tanr’'m ve Tanriniz” [Yuhanna, 20: 17] s6zii, onlarin tabiat
gibi yaratilmis beseri tabiata delalet ediyor. Bu, onun ilahi ve onlarin ilahidir.
Bunu, onun ¢armih {izerindeykenki soziiyle agikliyorum: “Tanrim, Tanrim,
beni neden terk ettin?” [Matta 27: 36]. Bu (s6z), ilahi ve beseri tabiatlari {izere
ikna edicidir. Eger Yakubiler, Lahut'ta Miitekellim Yuhanna Incilt’nin Kutsal
Incil'de “Soz, insan olup aramizda yagad:” [Yuhanna, 1: 14] dedigi soziinti de-
lil getiriyor ise, ona Kutsal Incil'in “S6z, insan olup aramizda yasadi” soziiyle
murat edilen o tabiat ile degil, uknumla insan oldu diye cevap verdik. Ciinkii
sayet tabiatla insan olsaydi, Hz. Meryemden dogmus olan Baba, Ogul ve Kut-
sal Ruh olurdu. Zira tekte ittihat eden ti¢ tabiat ve uknumlar gibi ikide ittihat
etmemis olarak kalan degildir. Eger Yakubiler ve Maraniler, bunu, “Kutsal
Tanri, Kutsal Giiglii, bizim i¢in ¢armiha gerilen 6lmeyen Kutsaldir” sézleriyle
gerekli kilarlarsa, carmiha gerileni Baba, Ogul ve Kutsal Ruh yaparlar. Ciinki
Tanr1 Baba, Giiclii Ogul ve 6lmeyen ise Kutsal Ruh’tur.
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Yakubilerin goriisiiniin bozuklugunu agiklamistik. Ayni sekilde Nes-
tur'un gorisiiniin bozuklugunu, - Martniler, iki tabiatin tek uknum oldugu
soziinde isabet etse bile - Mar(inilerin tek ilahi mesiet ve tek ilahi fiil vardir
soziindeki goriisii ile birlikte izah ediyor ve soyle diyoruz: Hz. Mesih'te tek
fiil olduguna inanmalari ve onun ilihi oldugunu iddia etmeleri hususundaki
onlarin goriiglerini fesat eden seylerin izahini yapmistk. Melkitlerin, iki fiil
olduguna dair delil getirmesinde Nestariler, Yakubiler ve Mar(nilerin caymasi

icin yeterince delalet eden sey vardir.

Mesiet hususunda Martniler, Nestfiriler ve Yakubiler ittifak etti ve
Melkitlere muhalefet ettiler ve onlar Hz. Mesih'te tek ilahi mesiet oldugunu
iddia ettiler. Buna soyle cevap veririz: Hz. Mesih acilar vaktinde s6yle diyor:
“Baba, senin istegine uygunsa, bu kiseyi benden uzaklasur. Yine de benim
degil, senin istedigin olsun” [Luka, 22: 42]. Bu, iki mesiete delalet ediyor.
Ciinkii lahut’a, onun iki megieti vardir denilmesi uygun degildir. Bu, ayni
sekilde Nestur’'un ilahi tek megiet soziine reddiyedir. Ayni sekilde Yakubilerin,
Hz. Mesih bir ilahi tabiata ve bir ildhi mesiete sahiptir soziine reddiyedir.
Ciinkii onun “Benim degil, senin istedigin olsun” sozii, iki tabiatta iki mesiet

olduguna delalet etmektedir.

Sonug yerine

Kast ettigimiz seyin beyanini, kuru agactan meyve ve sagir kayadan
su ¢ikaran Tanr’nin destegi ve yardimiyla getirmistim. Tanri Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh'tan Kutsal Kilisenin birbirlerine zuliim etmekten vazgecirmesi-
ni, onlarin daginikligini toparlamasini, onlarin toplulugunu birlestirmesini,
onlarda olan ayrili1 ortadan kaldirmasini, onlarin ¢ocuklar: arasinda ruhani
muhabbeti tesis etmesini diliyoruz. Zira su andan ebediyete kadar 6vgii, saygt,

tesbih (anmak) ve vakar ona layikur.
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Satah/sathiye, stifinin, tecelli-i ilahi vesilesiyle yasadig1 derini hélin te-
sir ve siddetiyle zahirde ser‘i serife mugayir sarfettigi sozlerdir. Cogulu “sathiy-
yat’dir. “Tasavvuf tarihinde stfilerden nakledilen bu sozlere, agik secik anlagi-
lamadigindan miitesabihat da denilmistir. [lahi feyz ve giiglii tecelliler altinda,
kendinden gecip cosan stfilerin, dist itibariyla akla ve seriata aykur: gibi gelen
bu sézlerinin anlasilip yorumlanmasi problemi, tarih boyunca stfilerle zahir

ulemast arasinda biiyiik tartigmalara sebep olmusgtur.”

Ernst, eserinin dibacesinde, Batili okuyucuya hitap etmesi sebebiyle
evvela Sufism’in (Tasavvuf) kokenini tartismaya agmakta ve Islam oncesi din-
lerde mevcut mistisizmler ile arasindaki benzerliklere temas etmekte ve ancak
tasavvufun gerek teori ve gerekse pratikte ana kaynaginin Kur’an ve Siinnet
oldugunu belirtmektedir. Stfilerin zahir ve biun hususundaki yaklagimlari-
na da temas eden Ernst, onlarin ser‘i serifin emri ile mukayyed olduklarinin

suurunda bir hal ile dertinlarin: ihya i¢in ¢abalayan kimseler oldugunu ve bu

1 Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf Ars. Gér.; ISAM
AYP Arastirmaci, Tasavvuf.
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calismada ilahi tecelli ile dertindan kopup gelen sézleri, sathiyyeleri ele alaca-
gini, sathiyyelerin de sdylendikleri devrin tasavvuf istilahlart muvacehesinde
degerlendirilmesi gerektigini ve bu ¢alismanin gayesinin de 6zellikle tasavvufi
tecriibe ile kiiftir arasindaki bir irtibatin var olup olmadigr meselesini vuzuha

kavusturmak oldugunu beyan etmektedir.

Eseri ti¢ boliime ayiran Ernst, birinci béliimde sathiyyelerin tasavvuf
literatiiriindeki yeri ve tarihi siire¢ icerisindeki gelisimi ile zuhur etme bi¢im-
lerini, ikinci boliimde iman ve kiiftir nokta-i nazarindan sathiyyelerin duru-
mu ve sufilerin bunlari nasil tevil ettiklerini ve Hallac ile onun diisiincelerinin
miifessiri kabul edilebilecek iki zati, Aynirl-Kudat el-Hemed4ni ile Ruzbihan
Bakli’'nin bu meyandaki sathiyyelerini, ti¢tincii boliimde de Ebir'l-Hiiseyin
en-Nuri, Hallac ve Ayniv'l-Kudat el-Hemedani'nin yargilanmalari ve bu yar-
gilamalara tesir eden 4miller ile devrin fukahésinin bu zatlarin sathiyyelerini
nasil yorumladiklari ve ibdhiyye/hultliyye dairesinde miitilaa edip etmedikle-
rini ele almaktadir. Ernst, Hallac, Hemedéni ve Bakli’yi eserinin temel yapita-
sin1 olusturan {i¢ ana figiir olarak tercih etmesine gerekee olarak, bu zatlarin,
yasadiklart devirdeki hakim tasavvuf mekteplerinin temsilcisi olmalarint gos-
terse de, bu iddia tashihe muhrtactir.

Birinci boliime, sathiyyenin tarihinin nereye uzandigini sorgulayarak
baslayan Ernst, hadis tedvininden 6nceki donemde, yani hicri bir ve ikinci
asirlarda selef-i sAlihinden bazilarinin bu tarz sézler sarf ettigini ve bu husustaki
en mithim gelisimin ise biitiin Mislimanlarca ziithd ve takvasinin yiceligi ile
kabul edilen Imam Cafer-i Sadik’in Kur'an tefsirindeki yaklasimi vesilesiyle ce-
reyan ettigini belirtmektedir. Kendisinden genis 6l¢iide sath rivayet edilen ilk
zatin Bayezid-i Bistimi oldugunu beyan eden Ernst, Bagdad’in meshur safi-
lerinden Ebi’l-Kasim Ciineyd’in onun bu sathiyyelerini Tefsiriis-sathiyyat'in-
dan toplayarak tartistugini ve sahv miidaafii bu zatin Bayezid'i sozleri sebebiyle
elestirdigini ve hélinin tasavvufi tecriibenin en yiiksek mertebesi olmadigini,

bununla birlikte sfi kimligine de hiirmet ettigini dile getirmektedir.

EbG Nasr es-Serrdc’in sathiyye literatiiriinii degerlendirirken ilmi dort
mertebede ele aldigini ve dérdiincii mertebenin manevi hakikatler, makamlar

ve Hakk't miigahede oldugunu ve bu son mertebedekilerin siifileri tegkil ettigini
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soyleyen Ernst, Serrc’in, sathiyye sahiplerinin kemali elde etmisler icerisinde
degil daha ziyade yolda olanlardan sadir oldugunu beyan ettigini belirtmekte-
dir. Sathiyye hususunda siinni ulemanin genel kanaatini aksettiren ve sathiyyeyi
iki kistmda miitalaa eden Gazali'den de iktibasta bulunan Ernst, Hallac'in sat-
hiyyelerini ve onu takip eden Bakli ile Hemedéani’nin bu husustaki yorumlarin:
nakletmekte, Bakliden sonra sathiyye geleneginin ve etrafindaki meselelerin

acikea giindeme getirilip tizerinde gok tartugilmadigin dile getirmekeedir.

Ernst, sathiyyelerin zuhdr bicimlerine temas ettigi alt baglikta, fen4 ha-
linde “ene’lik iddiasinda bulunmanin sathiyye tiirlerinin basta geleni oldu-
gunu Hallac 6rnekliginde aciklamakta ve bu yaklagima hem o dénemin 6nde
gelen sifilerinden Ibn Hafif’in karst ¢iktigint ve hem de sonraki donemde
[bn Teymiyye'nin bunu huldl ile esdeger gordiigiinii belirtmektedir. Bir diger
zuhtr bigimi olarak Hakk ile maiyyet iddiasi hususuna da temas edilen bo-
limde, kulun 4lem-i sehadetten halas bulup 4lem-i ervahi temasa etmesi ve
ndr-i ilahi ile hemhal olmasi neticesinde kendisinden sathiyyenin sadir oldu-
gu dile getirilmekee, bilinmeyeni, yani Hakk’in hakikatini bilmenin kisiyi sekr
haline sevk edecegi ve o halde tekalif-i diniyyenin ondan diisecegi meselesi ele
alinmakradir. Herevi gibi Seyhiilislam sifati ile muttasif kdsetagt mesabesinde-
ki stifilerin, erken dénemdeki sath 6rneklerini kiifiir olarak tavsif ettigi de, bu

meyanda zikredilmektedir.

[slam tarihinin ilk donemlerinde iman ve kiifriin neye karsilik geldigi ve
stfilerin iman telakkisinin alt baslik olarak degerlendirildigi ikinci boliimde, ima-
nin sadece kalp meselesi oldugunun ilk dénem stfilerince vurgulandigi ve stfile-
rin iman igin dil ile ikrari da sart kogan zahir ulemadan bu yoniiyle ayrildig: iddia
edilmektedir ki, bu husus tashihe muhtactir. Haricl ve mu'‘tezililerin iman-kiifiir
tariflerine yer verilen boliimde, stifilerin, Hanefi ulemanin tercihinin aksine “ben
miisliimanim” degil, “ingallah, Allah murad ederse ben miisliimanim” ciimlesini

tercih ettigi, bir genellestirilmeye gidilerek iddia edilmektedir.

[man-kiifiir meselesinde Hallac, Hemedani ve Bakli’nin konumunu
tespit i¢in agilan alt bagliklarda bu zatlarin gerek sozlii olarak ve gerekse yazili
kaynaklarda aktarilagelen sozleri tahlil edilmekte, takip eden donemdeki safi-

lerin bu husustaki tenkidleri aktarilmaktadir.
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Ebtrl-Hiseyin en-Ntri, Hallic ve Hemedani'nin hiikiim giyip idam
edilmelerinin ve bunun arka planinin tahlil edildigi ti¢tinci boliimde, bu
zatlardan higbirisinin hakikatte yazdiklari sebebiyle idam edilmedikleri, me-
selenin arka planinda dénemin ictimii ve siyasi durumunun bu idamlarin
infazinda birinci derecede rol oynadig: dile getirilmektedir. Sia taraftarligs ve
Karmatilik propagandast gibi ithamlara maruz kalan bu zeviun, hakikatte
kendileri gizli birer $ii olan kimi vezir ve devlet adamlarinin ayak oyunlarina
kurban gittigi, devrin Safii, Hanbeli ve Hanefl ulemasinin dahi yargilamaya
istirak etmeyip bu zevat hakkinda miisbet manada siikdit ettigi ve sadece Ma-
liki ulemanin istiraki ile idam kararlarinin alindigy, viizera arasindaki ¢ekisme-
lerin de bu hususta rol oynadig1 nakledilmektedir. Mihne hadisesine atfla o
dénem hapse atilan veya infaz edilen ulemanin durumuna dikkat gekilen bs-
liimde, ilhad, hultl ve bidatle suglanan stfiyyenin bu suglamalari hak edecek
bir tavrinin olmadig1, mistakil birkag sahis tizerinden tiim stfiyyeyi téhmet

altindan birakan bir tavrin ise o ddnemde mezkur hadiseler sebebiyle yaygin-

lik kazandig1 nakledilmektedir.

FukahAnin sathiyyeler hususundaki tavrina da temas edilen boliimde, fu-
kahAnin bu meseleyi, 6zellikle takva ve ziihdiiyle temayiiz etmis zatlar s6zkonu-
su oldugunda genelde gérmezden gelmeyi tercih ettigi ve siyasi bask: oldugun-

da da bu zatlar1 temize ¢ikarmaya déniik bir tavir takindiklar: zikredilmektedir.

Sonu¢ kisminda, Kur'an ve hadislere miiracaat etmeksizin ve tarih-
teki mistik hareketleri g6z oniine almaksizin sathiyyat tizerine konusmanin
abes olusuna isaret eden Ernst, bu minvalde gerek Hiristiyan mistisizmine ve
gerekse Budizm'deki Koan gelenegine temas ederek sathiyye ile aralarindaki
benzerlikleri dile getirmekte ve en nihayetinde manevi tecriibelerin ortak yon-

lerinin varliginin tabii olusuna dikkat ¢ekmektedir.
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[slam dininin temel kaynag1 olan Kur'an-1 Kerim’in ete kemige biiriin-
mis hali seklinde nitelendirilen Hz. Peygamberin siinnetinin dogru anlagilmasi-
na yonelik yapilan faaliyetlere bakildiginda, gerek Hz. Peygamber’in sagliginda,
gerekse irtihalinin ardindan gosterilen gayretin temelinde, siinnetin nesilden
nesile aktarilmasi ve aslinda olmayan bir takim ifadelerin ayiklanmasi gibi bir
disiince oldugu goriilmektedir. Bu nedenle gerek asr-1 saadette, gerekse sonraki
nesillerde hadislerin Hz. Peygamber’in ifade ettigi bicimde rivayeti hususunda
onemli bir ¢aba sarf edilmistir. Ancak s6z konusu miiktesebat ile nasil amel
edilecegi ve neye gore hiikiim istinbat edilecegi konusunda hicri ilk asirlardan
itibaren farkli bakis agilari gelismistir. Bu bakis agilari icerisinde en ¢ok 6n plana
ctkan gruplar “ehl-i hadis” ve “ehl-i rey” olarak dikkat cekmektedir. Hadisler ile
hiiccet konusunda daha ¢ok lafzi yaklagimlar sergileyen ehl-i hadjis ile, bu hu-
susta akli merkezde konumlandiran ehl-i rey arasindaki tartigmalar, bugiin de
elimizde bulunan literatiir igerisinde ciddi bir yer teskil etmektedir. Bunlarin en

meshuru ehl-i hadisin 6nemli temsilcilerinden biri olan Muhammed b. Ismail

1 " Dr. C")grencisi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis Anabilim Dali.

E-mail: farukkavuncu@gmail.com. Orcid: 0000-0002-8752-5736.
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el-Buharf’nin (6. 256/870) Ebli Hanife'ye (6. 150/767) ve onun olusturmus

oldugu ustl ¢ercevesinde hareket eden Hanefilere yonelttigi tenkitlerdir.

Enbiya Yildirim tarafindan hazirlanan ve Ensar Nesriyat tarafindan
2019 yilinda yayinlanan “Bubdrinin Ebii Hanifeye ve Hanefilere Baksi” isimli
eser, icerisinde hadis ilmine dair cesitli konularda kaleme alinmis makaleleri
ihtiva etmekle birlikte, bir béliimiinde Buhari’'nin EbG Hanife’ye ve onun
izinden giden Hanefilere yonelik elestirilerini konu almakta ve on ti¢ béliim-

den olusmaktadir.

Birinci béliimde “Sahabenin Birbirlerine Kullandiklart Elestirel Ifade-
lerin Anlam Boyutu” basliginda, sahabilerin birbirlerine tenkit maksadiyla
yoneltmis olduklar1 &Js / ke-ze-be ve S | ze-a-me ifadelerinin, donemin
dil anlayis1 gergevesinde incelenmesiyle aslinda birinci anlamlarindan ziya-
de “hata etti” gibi manalar icerdigi tizerinde durulmustur. Sahabenin adalet
vasfina sahip olmalari nedeniyle onlarin yalan ile itham edilmesinin yakigik
almayacag, zira hadis literatiiriinde sahabenin siirekli dirtistliigiine dikkat

cekildigi ifade edilmistir.

“Hadiscilerin Cektikleri Zuliimler” baghigini tastyan ikinci bélimde,
Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Said b. el-Miseyyeb (6. 94/713), Stifyan es-Sevri
(6.161/778), Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) gibi muhaddislerin kendi dénemlerindeki siyasi duruslart ve farkls
gorislere tahammiuilsiizliik gibi saiklerle ugramis olduklart zuliimlerden 6r-
nekler verilerek, gliniimiizde benzer durumlarin varligina dikkat ¢ekilmistir.
Tarugmalardaki usul eksikliginin ve karsit goriise tahammiilstizliigiin bu tiir
problemlere kapi aralayacagi uyarisinda bulunularak, insanlarin diistincelerini

ifade etme 6zgiirliiklerine saygt duyulmasi gerektigi belirtilmistir.

Ugiincii boliimde Arap cografyasindaki daru’l-hadislerin genel 6zellik-
lerine ve bu kurumlarin zaman icerisinde kendi fikhi mesailini dogurduguna
dikkat ¢ekilmistir. Ayrica daru’l-hadislerin vakfiyelerinde yer alan, miiderrislik

gorevini icra edecek megayihin sahip olmasi istenen zelliklere yer verilmistir.

Dérdiincii boliimde “Tiirkiyede Metin ve Muhteva Tenkidi” bagligr al-

tinda, miellif tarafindan inkisar ve yeni arayislar donemi olarak adlandirilan
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Cumbhuriyetin ilanindan itibaren glintimiize kadar yapilan hadis ¢alismalarin-
daki metin ve muhteva tenkidi ele alinmistr. Filizlenme Caligmalari alt baglig:
ile Ismail Hakki Izmirli ve Zakir Kadiri Ugan’in hadise dair galismalarina de-
ginilmis ve 6zellikle 50’li yillardan 80’li yillara kadar olan zaman dilimi igeri-
sinde Fuat Sezgin'in (6. 2018) Buhdri’nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar
doktora tezi ve Hadis Musannefitinin Mebdei ve Ma'mer b. Risid’in Cimi'i
adli caligmast ile M. Tayyib Oki¢’in (6. 1978) Bazz Hadis Meseleleri Uzerine
Tetkikler ve 1efsir ve Hadis Usiiliiniin Bazi Meseleleri gibi akademik ¢aligmala-
rina deginilmistir. Siiregen Olgunlasma Donemi alt basliginda ise Ismail Liitfi
Cakan’a nispet edilen “geleneksel” ¢izgi ve M. Said Hatiboglu'na nispet edilen
“modernist” anlayis baglaminda olusan kutuplardan soz edilmistir. Yapilan
caligmalarin sayisinin her gegen yilda artmasi sebebiyle seksenli yillarin sonlar:
ve doksanlt yillar miiellif tarafindan “bereketli yillar” olarak adlandirilmis ve

iki binli yillar sonrasi ise “umut vaad eden siire¢” seklinde tavsif edilmistir.

“Cagdas Selefiyye ve Hadis” baslig1 verilen besinci boliimde, Selefiyye
ifadesinin ge¢misteki ve giiniimiizdeki anlam boyutu, Cagdas Selefiyye’nin

bazi temsilcileri, Nasiruddin el-Elbani’nin (6. 1999) goriisleri, Sutid Selefi-
yesi'nin hadise ve Sahihayn’a bakis agist ve Tiirkiye Selefiyyesi incelenmistir.

Alunct bolimde, Hz. Peygamberin tizerinde durdugu en temel konular
olan iman, ibadet ve ahlak meselelerinden hareketle, O’nun yasadigi cagin ge-
rektirdigi sekilde beyanlarda bulunduguna, bu yiizden modern zamanlarda bu
hususa dikkat edilmeden olusan Peygamber telakkisinin, meselenin asil bagla-
mindan kopmasina sebep olacagina dikkat ¢ekilmis ancak farkli cografyalarda
yasayan bazit Miislimanlarin Hz. Peygamber’i sekli olarak taklit etmesinin de

yadirganmamast gerektigi tizerinde durulmusgtur.

Kitabin bagligt ile uyumluluk arz eden ilk boliim olan yedinci bolim-
de, Kamil Cakin'in 1997 yilinda Islimi Arastirmalar Dergisinde yayinlanan
“Buhdri’nin Otoritesini Kazanma Siiresi” baslikli makalesine yer verilmistir.
Cakin, Buhri’nin e/-Cidmius-Sahibhinin ilk donemlerde bilinmekle birlikee,
hicri dordiincii asirdan itibaren dikkatleri ¢ekmeye bagladigini, Endiiliis gibi
cografyalara da bu yiizyl icerisinde girdigini ve asil déniim noktasinin Mak-

dist (8. 507/1113) ile birlikte olustugunu ifade etmistir. Makalenin sonunda
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Ahmed b. Hanbel, Malik b. Enes (6. 179/795) gibi isimlerin eserlerinin daha
erken s6hret bulmasina ragmen Buharf’nin bu siirecinin uzamasinin nedenle-

rine dair bir boliim ayrilmugtir.

Kitabin ismi ile ayni baghig: tasiyan sekizinci bolimde miiellif, ilk do-
nem hadiscilerinin EbG Hanife'yi ve Hanefileri elegtirme nedenlerinden bas-
layarak, ozellikle hicri ikinci ve Giglincii asirda EbG Hanife'yi tenkit eden ve
onun usuliinii éven isimlere yer verilmistir. Ardindan Buhari ile Hanefiler ara-
sinda yasanan gerginliklere yer verilerek, Buharf’nin kitaplarindan Ebti Hani-
fe'ye dair ifadelerden 6rnekler verilmistir. {lerleyen béliimlerde ise Buhari'nin
el-Camius-Sabihinde iistii kapali bir sekilde bazi fikhi meselelerde EbG Hanife
ve Hanefilere yonelik tenkitlere deginilmis ve miiellif tarafindan bu tenkitle-

rin her biri i¢in degerlendirmeler sunulmustur.

Dokuzuncu béliimde miitekaddimtin dénemi hadis usulii eserlerinden
Madrifetu uliimil-hadisin muellifi Hakim en-Neysabtari’nin (6. 405/1014) ya-
sad1g1 donemde ve sonraki dénemlerde Siilikle itham edilmesi konu edilerek,

eserleri cercevesinde s6z konusu iddianin degerlendirmesi yapilmistir.

Onuncu béliimde, birgok farkli disiplinde uzmanlasarak cesitli eserler
vermis olan Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) Bidiyetiil-miictehid isimli eserinden
hareketle hadisciligi konu edilmistir. Hadislere yaklagiminda son derece mu-
tedil bir konumda bulundugu ifade edilerek, mezheplerin yaklagimlarini ve

delillerinin felsefi arka planini irdelemeye ¢alistigina dikkat ¢ekilmistir.

On birinci bsliimde, Safii mezhebi alimlerinden Seyfeddin el-Ami-
di’nin (6. 631/1233) hadislerin tearuzunda takip ettigi tercih yontemleri
iizerinde durulmustur. Amidi’'nin sened ve metin yoniinden tercih yollarinin
sunuldugu bu boliimde, s6z konusu tercih maddelerinin kisa veya ¢ok uzun
tutulmaksizin meram ifade eder tarzda ortaya kondugu ve ihtiya¢ duyuldu-

gunda drneklere bagvuruldugu zikredilmistir.

On ikinci boliimde, Hanefi fakihlerinden Serahsi’nin (6. 571/1176)
Mebsiit isimli eseri 6zelinde ravilerle ilgili degerlendirmelerine, ustle yonelik

hadis meselelerine bakis acisina, hadislerin sthhat durumuyla ilgili degerlen-
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dirmelerine, miiskil hadisleri yorumlamasina dair bilgiler sunulmus ve Meb-

siittaki bazi hadislerin sthhat agisindan degerlendirmesine yer verilmistir.

Kitabin son boliimii olan on {igiincii boliimde, Misd Carullah’'in (6.
1949) hadise dair ¢aligmalari, siinnet tarifi, siinnetin deliller hiyerarsisindeki
yeri, stinnetin kisimlari, stinnetin devamlilig: gibi bagliklarla Carullah’in hadis
ilmindeki konumuna deginilmistir. Masa Carullah’in Tiirkiye'de yeteri kadar
taninmadigina dikkat ¢ekilmis, onun hadis ilmine yaklasimi degerlendirilir-
ken yasadigi cografyadaki kiiltiirel ve fikri ortamin goz éniinde bulundurul-

mast gerektigine isaret edilmistir.

Sonug olarak, miiellif tarafindan kitabin 6ns6z kisminda otuz yillik
bir birikimin {iriinii olan ve hadis alanindaki bazi problemler baglaminda bu
ilme katkida bulunmay1 amaglayan bir eser olarak tanimlanan kitap, miiellifin
de belirttigi tizere 6nemli meselelere aciklik getirmesi agisindan son derece
onemli bir ¢alismadir. Her bir boliim bilimsel ¢aligma usullerine uygun bir
sekilde ele alinmis ve boliim sonlarinda “sonug” bagligi ile verilen degerlendir-
melerle okuyuculara farkli bakis agilari da sunularak meselelerin birgok farkls

yoniiniin de olabilecegi vurgusu yapilmistir.

Sade ve anlagilir bir dille kaleme alinmis olan Buhdrinin Ebii Hanifeye
ve Hanefilere Bakig: isimli eserin baghiginin, on ii¢ boliim ile telif edilmis kita-
bin iceriginde yalnizca iki boliim ile uyumluluk arz ettigi dikkatleri gekmek-
tedir. Baslikta belirtilen konu disinda hadis ilmine dair 6nemli ve cesitli me-
selelerin ele alindig1 eser, ozellikle hadis ilminde akademik calismalar yapan
ilim talebeleri i¢in 6nemli bir altyap: olusturacak ve tartigmali meseleleri ele

almada bir metodoloji sunacak konuma sahiptir.
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