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EDITORDEN

Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi (BUIIFD) olarak 2014 yilinda
basladigimiz yolculugumuzun su anki duragl olan 12. sayimizi istifadenize sunmus
bulunmaktayiz. Yaklasik bes yillik siire¢ icerisinde ASOS Index, Bible Research Academic Index,
Bielefeld Academic Search Engine (BASE), Google Scholar, ISAM, OpenAIRE Explore, ROAD, Root
Indexing, SOBIAD, TEI (Tiirk Egitim indeksi) olmak iizere pek ¢ok veri tabani tarafindan taranan
dergimizin TR DIZIN kapsamina d4hil olmak i¢cin degerlendirme siirecini bekledigini belirtmek
isteriz.

Dergimizin 12. sayisinda farkh bilim dallarina ait 5 makale bulunmaktadir. Islam Hukuku
alaninda Erdem KALAYCI'ya ait Fen Bilimlerinin Fikha Katkilari, Tiirk Din Musikisi alaninda ilyas
Noyan OZATIK’e ait Ney Sazinin Mevldna Diistincesinde Farkl Bir Tasviri, Tiirk Islam Edebiyati
alaninda Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ALTUNMERAL’a ait Gavsi Ahmed Dede ve Siirleri ve Ars. Gor.
Mehmet Yunus YAZICI'ya ait Seyyid Mustafa’nin Hakd'tku’l-beyan fi-Tercemeti Sakd’iku’n-Nu’mdn
Terciimesi ve Zamime-i Sakd’iku’n-Numan Adh Sakd’ik Zeyli, Tefsir alaninda Orhan JASIME'ye ait
Molla Muhammed Emin Efendi ve IdGam-1 Kebir Hakkinda “Lahika” Adli Risélesi adli makaleler yer
almaktadir. Dergimizin sizlere ulasmasinda emegi gecen basta Fakiiltemiz Dekan Vekili Prof. Dr.
Azize TOPER KAYGIN’a, Editér yardimcamiz Dr. Ogr. Uyesi Elif KARA’ya, bu calismalarin telifi ve
incelenmesinde mesai harcayan degerli yazar ve hakemlerimize ayr1 ayri tesekkiirlerimizi arz
ederiz.

Dergimizin diger sayilarinda da sizlerle goriismeyi temenni ediyoruz.

Dr. Ogr. Uyesi Nihat DURMAZ
BUIIFD Editori
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. Fen Bilimlerinin Fikha Katkilar1/Erdem Kalayci .

0z

Yirminci ytlizyildan itibaren 6zellikle fen bilimlerine bagli olarak gelisen bilimsel faaliyetler,
gecmis donemde belirsiz olan pek ¢ok hususu asikar kilmaya baslamistir. Bu siirecte ortaya ¢ikan
¢ozim problemlerinin bilim ile din arasindaki iliskinin nasil tesis edilecegine dair bazi soru
isaretlerini beraberinde getirdigi de bilinen bir husustur. Boéylesi bir catiski halinde bilim ve din
arasinda bir uzlasi ya da ihtilafin var olup olmadigi konusunun etraflica ele alinmasi gerekmektedir.
Bu durumun ¢alismamizin kapsami disinda oldugu belirtilmelidir. Buradan hareketle bu ¢alismada
fen bilimlerinin fikih ilmine katkilar1 o6rneklendirilerek bu iki disiplinin yollarinin Kkesistigi
meseleler ortaya cikarilmaya calisiimistir. Bu amagla fikih literatiiriindeki Kklasik basliklandirma
gozden gecirilerek bunlardan fen bilimlerinin alanina girebilecek olanlar belirlenmis, hangi
konunun hangi bilim dali ile ilgili oldugu dikkate alinarak fikhin fen bilimleriyle iliskisi ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Fen bilimlerindeki gelismelerin bazi fikhi meselelerin ve hiikiimlerin
hikmetlerinin daha iyi anlasilmasimi sagladigi goriilmiistiir. Ayrica bilimsel gelismelerin yeni
durumlar ortaya c¢ikartarak fikih ilminin dinamik yapisina ve gelismesine katkida bulundugu
sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, bilim, din, fen bilimleri, yontem.

ABSTRACT

Since the twentieth century, scientific activities that have been developed especially in
relation to science have solved many issues which were unclear in the past. The solution problems
that emerged in this process have raised some questions about how to establish the relationship
between science and religion. Whether or not there is a compromise or conflict between science
and religion in such a conflict is beyond our scope. In this study, the contributions of science to figh
are exemplified and the problems where these two disciplines cross. For this purpose, the classical
titles in figh literature were reviewed and the ones that could be included in the field of science
were determined. It was seen that the developments in science provided a better understanding of
the wisdom of some figh provisions. In addition, it has been concluded that scientific developments
contribute to the dynamic structure and development of figh science by creating new situations.

Keywords: Figh, science, religion, natural sciences, method.

90

=
| —



. Fen Bilimlerinin Fikha Katkilar1/Erdem Kalayci .

GIRIS

llimler insanin ihtiya¢ ve merakimin bir sonucu olarak gelismektedir. Dolayisiyla farkl
alanlarda da olsa ilimlerin birbirini etkilemesi ve birbirinin gelismesine katki sunmasi
kacinilmazdir. Bu bakimdan fen bilimlerindeki gelismelerin fikhi etkilemesi veya fikhin fen
bilimlerinin gelisiminde rol oynamasi da tabiidir. Bu etkilesimin sinirlarin1 ve derecesini
belirlemek zordur. Ancak bu etkilesimi gosterecek érneklerin bulunmasi, konu hakkinda bir fikir
verebilir. Fikih ilminin metodolojisinin/usil-i fikhin konu ve kapsam olarak fen bilimlerinin
alanlariyla bir iliskisinden s6z edilmesi mimkiin gdériinmemektedir. Bu sebeple bu alan
arastirmamizin konusu disinda birakilmistir. Fikhin ameli kismini niteleyen ve fiiru-1 fikih olarak
ifade edilen konular ise gilinliik hayatta karsilasilan durumlarin fikhi hiikiimlerini icerdiginden
fen bilimleri ile baglantili meseleler bulundurmasi miimkiindiir. Bu agidan ¢alismamizda ele
alinacak konular bu ctimleden olacaktir.

Islam Hukuku’'nda herhangi bir konuda hiikiim cikartiirken kullanilan delil siralamasi
kitap, silinnet, icma, kiyas ve diger fer’l deliller seklinde ifade edilmektedir.! Bu bakimdan bir
konunun dini hiitkmii Kur’an veya Stinnet’te agikca yer almissa ona aynen uymak gereklidir. A¢ik
olmayan htikiimlerin ortaya ¢ikarilmasi ile ilgili teknikler de usul ilminin konusu igerisindedir.?
Hakkinda kesin delil bulunmayan meselelerin hiikiimlerinin ortaya c¢ikarilmasi i¢tihad kavrami
ile ifade edilmektedir3 Ictihad etme yeterliligine sahip din bilginlerine ise miictehid
denilmektedir.

Fikihta hiikiimleri nass ile belirlenmis olan konulardan fen bilimleri ile ilgili olabilecek
olanlar bulunabilmektedir. Fen bilimleri de bu konulari ele alip incelemis, cesitli sonuglara
varmis olabilmektedir. Bu baglamda fen bilimlerinin ulastigi sonug¢lar konunun fikhi hitkkmiiniin
hikmetlerinin ortaya ¢ikmasina katki saglayabilmektedir. Bu durum fen bilimlerinin fikha bir
katkis1 olarak degerlendirilebilir. Bunun yani sira ictihad alanina giren konulardan bazilarinda
bir meselenin hiikkmiine ulasilirken miictehidler veya kendilerine yoneltilen dini sorulara cevap
veren miiftiler o konunun uzmanlarindan faydalanabilmektedir. ilgili mesele eger fen
bilimlerinin alanina giren bir konu ise bu durumda da fen bilimlerinin fikha katkisindan s6z
etmek miimkiin olabilir.

Giinliik hayattaki bircok meselenin bilgisi fen-tabiat bilgisine dayalidir. Fen bilimlerindeki
bilgiler ise 6zellikle son asirda akil almaz bir hizla ilerlemektedir. Bu ilerleme teknolojinin hizla
gelisimini ortaya cikarmaktadir. Ayni zamanda teknolojinin gelisimi de fen bilimlerindeki
bilginin artmasina ve degismesine yol agmaktadir. Béylece birbirini besleyerek gelistiren fen ve
teknoloji, insanlarin hayatinda da yeni ve gecmiste 6rnegine rastlanmayan durumlar ve sorun
alanlarini ortaya c¢ikartmaktadir. Hayatin biitiiniinii kapsayan fikih ilminin, ortaya ¢ikan yeni
durumlarin dini hiikiimlerini de ortaya koymamasi diisiiniilemez. Ornegin énceki dénemlerde
olmayip bilimin ilerlemesi sonucu ortaya ¢ikan yeni durumlardan olan canlilarin kopyalanmas;,
genetigi degistirilmis organizmalar, kok hiicre calismalar1 vb. konularin dini hiikmiiniin
tartisilmasi fen bilimlerinin fikha katkisi olarak diisiintilebilir.

1 Fahrettin Atar, Fikih Ustlii, stanbul: M.U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2014, s. 48.

2 Saffet Kése, [slam Hukukuna Girig, istanbul: Hikmetevi Yay., 2016, s. 209.

3 Atar, s. 370.

4 Mehmet Erdogan, “Miictehid”, Fikih Ve Hukuk Terimleri SozItigii, [stanbul: Ensar Nesriyat, 2015, s. 410.
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Nitekim bu gibi konularda c¢esitli tilkelerdeki fetva kurullarinin yayinladigi ¢calismalar eski
donemlerin nevazil fikhina benzer bir 6zellikte olup bu meselelerin ¢6zlimiine yonelik calismalar
olarak goriilmektedir.s Ayni sekilde bazi tlilkelerde kurulan ve doktorlar ile fikih bilginlerinin
istisarelerini daha sistematik hale getiren Islami tip cemiyetleri de bu kapsamda
degerlendirilebilecek calismalardandir.6

Bu calismada fikih ve fen bilimleri arasindaki bu etkilesimin giin yiliziine ¢ikarilmasi ve
orneklendirilmesi amacglanmistir. Bu amacla fikih literatiirtindeki klasik basliklandirmay:
kullanan eserlerdeki konu basliklar1 gozden gecirilerek bunlardan fen bilimlerinin alanina
girebilecek olanlari belirlenmis, hangi konunun hangi bilimle ilgili oldugu dikkate alinarak fikhin
fen bilimleriyle iliskisi ortaya konulmaya calisiimistir.

Bunun yani sira bazi konulardaki fikhi hiikiimlerin 6nceki donemlerdeki fenni bilgilere
dayali oldugu, fen ve teknolojideki gelismelerle ortaya ¢ikan yeni bilgilere gore farkl hiikiimlerin
ortaya cikabildigine ornekler verilmistir. Ayrica bilimin ilerlemesi sonucu ortaya ¢ikan yeni
durumlarin da fikih ilmine katkida bulundugu diisiiniilebilir. Bu durumlardan olan canllarin
kopyalanmasi, genetigi degistirilmis organizmalar, tiip bebek calismalar gibi konularda islam
Hukukgularinin goriisleri arastirilarak fen-fikih baglantisi géz 6niine serilmeye ¢alisilmistir.

Asirlar boyu bilimlerin gelismesine onciilik etmis olan Islam Medeniyetinde’ fen
bilimlerinin gelisimine fikih ilminin etkisi de giindeme getirilmek istenmis ve bazi misaller
verilmistir.

Bu konuda ayni baslik ile yapilmis miistakil bir ¢calismaya rastlanilmamakla birlikte klasik
fikih eserlerinin ilgili yerlerinde, giiniimiizde de o6zellikle giincel dinli meseleler baglaminda
yazilan eserlerde ve yapilan bilimsel toplantilarda konumuzla ilgili meselelerin yer aldigi
goriilmektedir. Calisma sirasinda bu eserlerden faydalanilmistir.

1. Fen Bilimleri ve Fikih

“Fen bilimleri” kavramini tanimlamak icin 6ncelikle “fen” ve “bilim” kavramlarini ele almak
gerekir. “Fen” kelimesi, Tirk Dil Kurumu tarafindan su anlamlarla karsilanmaktadir:”1. Fizik,
kimya, matematik ve biyolojiye verilen ortak ad, 2. Fizik, kimya, matematik ve biyolojiden elde
edilen verileri is ve yapim alaninda uygulama, teknik, 3. Bilim, bilgi.” 8 “ Bilim” ise dogada
meydana gelen olaylarin nedenlerini, birbiriyle olan bagintilarin1 bulan, onlar1 genellestiren,
kuramsallastiran ve bu kuramsal bilgi yardimiyla sonradan meydana gelecek olaylarin nasil ve
ne zaman meydana gelecegini Onceden saptayan entelektiiel bir ugras olarak da
tanimlanmaktadir.® Fen bilimleri ise bilimin siniflandirilmasi icerisinde sayisal bilimler arasinda
yer alan Fizik, Kimya, Biyoloji, Tip gibi disiplinleri icinde barindiran bilim dali olarak
tanimlanabilir. Yukaridaki tanimlardan hareketle fen bilimlerinin tabiati anlama ¢abasi oldugu
sonucuna varilabilir.

5 Tuncay Bagoglu, “Fikhi Tefekkiiriin Sorunlar1”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sayr: 2, Yil: 2003, s. 24.
6 Hakan Ertin, Tip ve Fetva, istanbul: istanbul Aragtirma ve Egitim Vakfi Yay., 2012, s. 138.

7 [slam Medeniyetinde bilimlerin gelisimi konusunda Prof. Dr. Fuat Sezgin tarafindan ¢alismalar énemli veriler ortaya
koymaktadir.

8 Erisim Tarihi 03/05/2017,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&quid=TDK.GTS.593959346daf42.64860503.

9 Hiiseyin Gazi Topdemir ve Yavuz Unat, Bilim Tarihi, Ankara: Pegem Akademi Yay., 2013, s. 2.
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Fikih ise sozliikte; bilmek, anlamak, bir seyi izan ile suurlu bir sekilde kavramak, onun
esasina vakif olmak demektir. Istilahi olarak ise bir¢ok tarifi bulunmakla birlikte “Islam’1 bir
biitiin olarak Sari’'in maksadina uygun bicimde dogru kavramak ve onu ¢agin ihtiyaclarina uygun
ve ihtiyaclar1 Kkarsilayacak bir sekilde, insanlara anlayabilecekleri bir dille, kolayca
yasayabilecekleri ve yasadiklarinda da ahirete giden diinya hayatlarinda mutlu olacaklar1 bir
bicimde hayata gecirme kabiliyet ve basaris1” seklinde tanimlanmaktadir.1® Yani fikih aslinda
Islam’in iki ana kaynag1 durumunda olan Kur’an ve Siinnet’i anlama ¢abasidir. Fikhin, Islam’in ilk
donemlerindeki anlaminin da bu oldugu belirtilmektedir.l! Fikih ayn1 zamanda ser’{ ameli
hiikiimlerin tamaminin da adidir.

Fen bilimlerinin ve fikhin tanimlarinin ortak noktasinin “anlamak” oldugu goriilmektedir.
Aradaki bag ve birbirine olan ihtiya¢ da buradan kaynaklanmaktadir. Clinkii Kur’an ve Stinnet’in
anlasilmasi ayni zamanda insanin ve tabiatin anlasilmasina baglh oldugu icin, fikih bu bilimlere
ihtiya¢ duymaktadir.12

Fen bilimleri yukaridaki tanimda da gortldiigi tizere fizik, kimya, biyoloji bilimlerinin ortak
adidir. Bu bilimlerden her biri de kendi igerisinde bircok dala ayrilmaktadir. Astronomi, optik,
fizigin alt dallar1 sayilirken, zooloji, botanik, tip ve saglik bilimleri biyolojinin igerisinde
sayilmaktadir. Bu bilimlerin birbiriyle iliskilendirilmesiyle biyokimya, biyofizik, fizikokimya vb...
bilim dallar1 da ortaya ¢ikmistir. Fikih ilminin bu ilimlerle dogrudan veya dolayl olarak bircok
baglantis1 bulunmaktadir. Asagida sirasiyla fizik, kimya, biyoloji, tip bilimleri ile fikih arasindaki
iliski 6rneklendirilecektir.

Fikih ilmiyle fizik arasindaki iliskiyi gostermek adina 6l¢ii aletlerinin gelistirilmesi 6rnek
verilebilir. Ol¢ii ve tartida adaleti gozetmeyi emreden!3 islam dininin mensuplar1 bu konuda en
hassas Olcii aletlerini yapmaya c¢alisarak bu alandaki teknolojinin gelisimine katkida
bulunmuslardir. Hazini gibi bazi Miisliman bilginlerin terazi, kantar, 6lcii aletleri ile ilgili
calismalar1 da oOlglimlerin dogru bir sekilde yapilarak bu konudaki dini emirlerin yerine
getirilmesini amacladig diisiiniilebilir.14

Olgii ve tarti konusundaki bu calismalarin yani sira zamanla ve bélgelere gore degisen dlcii
birimlerinin en ideal sekilde birbirine ¢evrilmesi de dnem arzetmektedir. Fikih kitaplarimizda
bunun Orneklerine rastlanmaktadir. Bu acidan ilk dénemlerden itibaren para birimi olarak
kullanilan dinar ve dirhemin agirliklarinin tespiti ve birbirine cevrilmesinin 6rnekleri fikih
kitaplarinda yer almaktadir. Nitekim fikih ve tarih kitaplarinda dirhem ve dinarin agirliklarinin
arpa, bugday gibi hububatla tespit edildigi ayrica her 10 dirhemin agirliginin 7 dinarin agirligina
esit oldugu nakledilmektedirler.’s ilerleyen dénemlerde hassas birim ¢evirme yoéntemlerinin
kullanilmasiyla ilk devir Islam paralarimin bugiinkii karsiliklar1 hesaplanarak nisap miktar1 20
miskal altin/85 gr. altin ve 200 dirhem Giimiis/595 gr. giimiis olarak tespit edilmistir.16 Ol¢iim,

10 Mehmet Erdogan, “Fikh”, s. 144.
11 Faruk Beser, Herkes i;in Kolay Usulii Fikih, istanbul: Nin Yay., 2014, s. 13.

12 Faruk Beser, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle iliskisi”, Usiil Islam Arastirmalari, Say:: 5, Y1l: 2006, s.
55.

13 Kur'an-1 Kerim, En’am 6 /152, Isra 17/35, suara 26/182 ve konuyla ilgili benzer bircok ayet bulunmaktadir.
14 Saban Dégen, Islam ve Fizik, yy.: Genclik Yay., yy.: 1995, s. 99.

15 Mehmet Erkal, Zekdt - Bilgi ve Uygulama, istanbul: Erkam Yay., 2004, s. 125.

16 H. Yunus Apaydin vd., ilmihal I, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2004, s. 441.
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Olclilerin standartlastirilmasi, birimlerin birbirine cevrilmesi konusu metroloji adiyla 6zel bir
bilim olarak ele alinsa da fizik bilimi ac¢isindan ¢ok dnemli olmasi ve fizigin 6gretiminde de ilk
sirada yer almasi sebebiyle fikhin fizikten istifade ettigi bir konu olarak degerlendirilebilir.

Ayrica fizik biliminin alt dallarindan biri olarak goériilen ve 1s181n 6zelliklerini inceleyen
“optik” bilimindeki gelismelere paralel olarak ortaya ¢ikan “fotograf” meselesi fikih icin bir
sorun alani meydana getirmistir. Klasik fikih doktrininde resim cizme ve heykel yapma “tasvir”
kavrami ile ifade edilerek yasaklanmis fiillerden birisi olarak sayilmistir. Giiniimiizde fotograf ve
video; varliklarin suretlerinin teknik cihazlarla kaydedilip tekrar gorintiiye gelmesi seklinde
olmasi sebebiyle glnlimiiz fikih¢ilarindan bazilar1 bunlar1 “tasvir” kavrami icerisinde
degerlendirmemektedir. Bu nedenle fotograf ve filmin kendisinin mesrulugundan cok, kullanim
tarzi ve amaciyla ilgili (dinin inang¢ ve ahlak esaslarini ihlal etmeme, fitneye yol agmama gibi)
sartlara baglh olarak mesrulugunun tartisilmasi gerektigi degerlendirilmektedir.1?

Yine fizik ve fikhin kesistigi noktalardan biri de zamanin 6l¢iilmesi meselesidir. Saatlerin
icadinda ve gelistirilmesinde Miisliman bilim adamlarinin yaptiklari calismalar da namaz
vakitlerinin tespiti gibi fikhi bir gayeye dayandig1 diisiiniilmektedir.18 Fuat Sezgin tarafindan El-
Harezm{'ye ait bir yazma eserde bulunan ve “saatler” kategorisinde tanitilan, namaz vakitlerini
belirlemede kullanilan basit bir pergelin varligi bu diisiinceyi destekler mahiyettedir.1® Benzer
sekilde pusulanin gelistirilmesinde de kible tayini amacinin etkisi yadsinamaz.20

Bunun yani sira astronomi bilimindeki gelismelerin bir yansimasi olarak namaz ve orug gibi
ibadet vakitleri Islam fakih ve astronomlarinin incelemeleri dogrultusunda asirlardir hesapla
belirlenmektedir. Bu baglamda astronomik olarak sabah safaginin baslangici, glinesin 18° ufka
yaklagsma vakti olarak tespit edilmistir. Buna “astronomik tan” denilmektedir. Diyanet Isleri
Bagkanligi da namaz ve orug ile ilgili vakitleri hesapla belirlemektedir. Din isleri Yiiksek Kurulu
imsak vaktinin baslangici olarak bilimsel bir 6l¢iit olan astronomik tani yani 18° yi esas
almaktadir.2!

Benzer sekilde fikih literattiriimiizde 6nemli konulardan biri olan ramazan ayinin baslangici
ve bitisinin tespit edilmesi konusu da astronomi ile dogrudan ilgilidir. Bu konuda esas olan
hilalin goriilmesidir, bu konu fikih kitaplarimizda “Riiyet-i hilal” olarak ifade edilmektedir.
Astronomi ilminin gelismesiyle ayin evreleri daha kesin olarak gozlenebilmekte ve
hesaplanabilmektedir. Ramazan ayinin baslangi¢ ve bitisi de buna gore belirlenebilmektedir.22
Burada da fikih ilminin astronomi biliminden faydalandig1 gériilmektedir.

Baska bir acidan bakildiginda teknolojik gelismeler sonucunda ortaya ¢ikan arag¢larin insan
hayatinda o6nemli degisikliklere yol actigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu degisiklikler fikhi
tartismalara da yol agmaktadir. Ornegin teknolojinin gelismesiyle yolculuk vasitalari da degismis
ortaya cikan yeni araglar sayesinde daha hizli yolculuk yapilmasi miimkiin hale gelmistir. Bu da
seferilik konusunun tekrar tartismaya acilmasina sebep olmustur. Bu baglamda bazi alimler

17 H. Yunus Apaydin vd., [lmihal II, s. 105.
18 Dogen, s. 27.

19 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, (cev. Abdurrahman Aliy ve Eckhard Neubauer), Istanbul: istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir A.S. Yay., 2008, C. I1], s. 85.

20 D6gen, s. 28.
21 Erisim Tarihi 03/05/2017, https://www.sorusorcevapbul.com/soru-cevap/namaz-salat/imsak-vakti-neye-gore-belirlenir.
22 Daha ayrintil bilgi icin Ekrem Keles, “Rii'yet-i Hilal Meselesi”, Marife Dergisi, Say1: 2, Yil: 2002, ss. 35-52.
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seferilik hususunda mesafeyi esas alarak 90 km iizerinde yapilacak yolculuklarda bu hiikiimden
yararlanilabilecegi goriisiinii savunmuslardir. Buna karsi Elmalili Hamdi Yazir'in da iginde
bulundugu bazi alimler, seferilik hiikmiiniin dayandirildigi “seyri vasatla ii¢ gilinliik yol"
prensibinin, zamaninda yaya veya deve ile yapilan mutad vasat yolculugu ifade ettigini, bunun
da saat karsiligl 18 saatlik yol oldugunu 6ne siirerek 18 saat yolculuk yapmaksizin seferilige
bagh ruhsatlardan yararlanilamayacagini savunmuslardir.23

Yukarida fizik biliminin fikha katkilarina 6rnek verildigi gibi fen bilimlerinin ikinci bir ana
kolu olan kimya da fikih ilmine 6nemli katkilarda bulunmaktadir. Kimya bilimi maddenin yapisi
ve oOzelliklerini ve maddede meydana gelen degisimleri inceleyen bir bilim dalidir.2¢ Bu
bakimdan fikihtaki bazi konularla miinasebeti bulunmaktadir. Ornegin necis bir maddenin temiz
bir madde haline donlismesi olarak ifade edilen istihalenin?> genellikle kimyasal doniisiim
oldugu ancak her kimyasal doniisiimiin istihale olmadig ifade edilmektedir. Bununla birlikte bir
fiziksel degisim olan buharlagsmanin ve ugunumun/siiblimasyonun da istihaleye 6rnek teskil
ettigi diistinilmektedir. Bununla birlikte fikih kaynaklarimizdaki helal kilic1 istihale 6rneklerinin,
laboratuvar incelemeleri sonucunda zamanimiz verilerine uygunluk gosterdigi ifade
edilmektedir.2¢6 Buradan hareketle bir maddede istihalenin meydana gelip gelmediginin
tespitinde kimya biliminden faydalanilabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Yine benzer sekilde az olan necis maddenin ¢ok olan temiz madde icerisinde renk, koku ve
tattan eser kalmayacak sekilde kaybolmasi manasina gelen istihlak kavrami ele alinirken bu
azlik/¢cokluk kavraminin teknik imkanlar yardimiyla daha objektif ve net Oolciitlere
dayandirilmasi miimkiin gériinmektedir.

Ayrica sularin cesitleri ve kullanimi konusu da Kklasik fikih kaynaklarimizin 6nemli
konularindan biridir. Sular, cesitli siniflandirmalara (mutlaklik-mukayyetlik, temiz -temizleyici
olma gibi) ayrilarak incelenmistir. Bu konuda zamanimizdaki fikih kitaplarinda, yapilan bilimsel
inceleme ve laboratuvar tahlilleri sonucunda insan saghigi ve ¢evre icin zararl oldugu tespit
edildiginde bu suyun kullaniminin dinen caiz olmayacagi goriisii 6ne siirtilmektedir. Suya dinen
pis sayilan veya saglik acgisindan zararli bir maddenin dismesi halinde bu depo, havuz veya
kuyunun nasil temizlenecegi konusu fikih literatiiriimiizde ele alinan konulardan birisidir.
Fakihlerin bu konudaki gorisleri kendi bilgi ve tecriibe birikimlerini yansitan gortsler olarak
anlasilmakta ve bununla birlikte giinlimiizde fen bilimleri ve saglik acisindan yeterli diizeyde ve
usulde temizligin saglanmasi gerektigine dikkat cekilmektedir.2?

Bunun yani sira Islamiyet’in temizlige verdigi 6nem ve bu konudaki fikhi hiikiimler, hijyen
konusunda fikih ilminin fen bilimleriyle paralellik gosterdigi meselelerdendir. Zira dinen necis
kabul edilen maddelerden ¢ogu ayn1 zamanda mikrop kaynagidir.28 Ornegin; Insanlarin idrar ve
diskilari, kusmuklari, organlardan ¢ikip akan kanlari, bedenlerinden kesilip diisen et ve deri

23 Menderes Giirkan, “Elmahli M. Hamdi Yazir'in ( 1878-1942) IImi Kisiligi ve Fikih {lmindeki Yerine Bir Bakis”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, Say1: 6, Yil: 2005, s. 229.

24 Hiiseyin Bag ve Gamze Dolu (ed.), Genel Kimya, Ankara: Pegem Akademi, 2018, s. 1.
25 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, (sadelestiren Ali Fikri Yavuz), Ankara: Akc¢ag Yay., 2007, s. 77.

26 Orhan Ceker, “Istihale”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi - IV Giiniimiizde Heldl Gida icinde, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2012, s. 132.

27 H. Yunus Apaydin vd., [lmihal I, s. 193.
28 Haluk Nurbaki, Islam Dininin Insan Sagligina verdigi Onem, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1 Yay., 1985, s. 88.
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parcalari, adet, lohusalik ve istihaze kanlari, eti yenmeyen hayvanlarin idrar, salya ve diskilari,
akan kanlari, eti yenen hayvanlardan ordek, kaz ve tavugun diskilar1 vb. necis (pis)
sayllmaktadir.2® Bu cesit konulara bakildiginda Islim’in temizlige verdigi énemin hikmeti tip
biliminin gelismesiyle daha da iyi anlasilmaktadir.

Bu baglamda ele alinan konulardan birisi de alkoliin necisligi meselesidir. Islam
bilginlerinin biiyiik ¢ogunlugu sarabin necis oldugu ve namazin sihhatine engel oldugu
goriisiindedir. Sarap disindaki alkollii igkilerin ise icilmelerinin ise haram oldugu ancak bizzat
necis olmadig goriisii agirlik kazanmaktadir. Glinlimiizde kimya endiistrisinin gelisimi ile alkol
iceren maddeler temizlik malzemeleri gibi bazi yerlerde kullanilir olmustur. Glintimiiz fikihgilar
tarafindan alkol iceren (Kolonya vb. gibi) giizel koku, hijyen, temizlik amaciyla kullanilan
maddelerin necis kavrami igerisine alinmasinin dogru olmadig goriisii savunulmaktadir.30

Ayrica temizleme yollar1 da fikhin konulari arasindadir. Su ile yikayarak, suda kaynatma ile,
atese sokmak yolu ile, silmek ile, kazimak ve ovalamak ile, kurumak ve toprak sermek ile, suyun
akmasi veya kaybolmasi yolu ile, istihale ile, baz1 davranislar ile, bogazlama ve tabaklama ile,
istinca ve istibra ile temizleme yontemleri fikih kitaplarimizda yer alan temizleme yontemleridir.
Temizlik konusunda aslolan necasetin eserinin kalmamasi olarak kabul edilmistir.3! Bu
baglamda ortaya c¢ikan yeni temizleme metotlarinin (6rnegin kuru temizleme) cevazina
hiikmedilmektedir.32 Bu durum da kimya alanindaki gelismelerin fikhi ilgilediren 6érneklerinden
biri olarak karsimiza cikmaktadir.

Bunun yaninda canlilarin 6zelliklerini inceleyen bir bilim dali olan biyoloji ve ilgili bilim
dallar1 da fikih ilmiyle istigal edenlerin sahip olmasi gereken bilgiler icermektedir. Bu nedenle
biyoloji ve fikih arasinda bir¢ok baglanti tespit etmek miimkiindiir. Son asirda biyoloji, genetik,
saglik alanlarinda meydana gelen gelismelerden bir¢cogu da fikih ilmini yakindan
ilgilendirmektedir. Biyoloji biliminin ve bu bilim dalindaki gelismelerin arasinda da fikihla ilgili
meselelerin oldugu goriilmektedir.

Ornegin Ebii Hanife’nin derin yara iizerine siiriilen ve karin veya beyne ulasan ilacin orucu
bozacag: goriisiinlin kendi zamanindaki bir anatomi ve tip bilgisine dayandig1 anlasilmaktadir.
Buna karsin zamanimizda biyoloji, tip ve eczacilik alanindaki gelismelerle birlikte orucla ilgili
baz1 konular ele alinmak durumunda kalmistir. 1948 yilinda Ezher Universitesi fetva komisyonu
tabii delikler disindan viicuda giren bir seyin orucu bozmayacag1 yoniinde fetva vermistir. Bu
noktadan hareketle astim ve nefes darlif1 sebebiyle agiza sikilan spreyin zerrecikler halinde iceri
gitmesine ragmen akcigerden 6teye gecmedigi, mideye ulasmadigl, gida ve susuzluk giderme
ozelligi olmadigl i¢in orucu bozmayacagl One strilmistiir. Asilarin da beslenme amagh
olmamasi, viicuda bagisiklik kazandirmak amaciyla mikrop verilmesi temeline dayandigindan
orucu bozmayacagi goriisii ortaya atilmistir.33

Biyolojinin énemli bashklarindan birisi canlilarin simflandirilmasidir. islam hukukunun,
yenilmesi helal olup olmayan canlilar konusunda; avlanma, hayvanlarin kesimi, eti yenen ve

29 Bilmen, s. 72.

30 H. Yunus Apaydin vd., [Imihal 11, s. 94.

31 Bilmen, s. 74.

32 Erisim Tarihi 03/05/2017, https://sorularlaislamiyet.com/kuru-temizleme-caiz-mi.
33 H. Yunus Apaydin vd., Ilmihal I, s. 410.
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yenmeyen kara ve su hayvanlari gibi hususlarda getirdigi 6l¢ii ve gruplandirmalar da bir nevi
siniflandirma olarak degerlendirilebilir. Bu gruplandirmalar canlilarin siniflandirmasina yonelik
calismalara benzerlik gostermektedir.

Yine yiyecekler konusuyla ilgili olarak Kur’an’da iyi ve temiz seylerin (tayyibat) yenmesinin
helal, pis ve kotii seylerin (habais) yenmesinin haram oldugu ilkesi belirlenmistir.3¢ Hz.
Peygamber de bu hususta belirleyici dlciiler getirmistir. Sonraki dénemde Islam Fikhindaki
goriisler bu prensipler temelinde fakihlerin kendi bilgi ve tecriibelerine, bolgesel orflere gore
gelismistir. Insanin beden ve ruh saghigina zararh oldugu sabit olan maddelerin yenilip icilmesi
dinen de haram gorilmektedir. Bu konuda tecriibeyle ve bilimsel metotlarla elde edilen
sonuglarin dini hiikiimlerde de dikkate alinmasi gerektigi belirtilmektedir.3> Hangi tur
yiyeceklerin haram veya mekruh oldugu, bu konuda 6l¢ii ve sebeplerin neler olabilecegi konulari
klasik fikih kitaplarinda “et'ime” (yiyecekler) bashgi altinda dogrudan; “zebaih”(hayvanlarin
bogazlanmasi), “sayd”(avlanma), “udhiye” (kurban) gibi basliklarda dolayli olarak ele
alinmaktadir. Yukaridaki konularin biyoloji bilimi ve ilgili bilimlerden olan veterinerlik, hayvan
anatomisi, saglik bilimleri gibi bilimlerle iliskili oldugu agiktir.

Ayrica fikih kitaplarimizda yer alan; hangi hayvanlarin kurban olarak kesilebilecegi, kurban
edilecek hayvanin hangi sartlarda olmasi gerektigi, kesim sekli, kesim sonrasi ¢evrenin temiz
birakilmasi amaciyla artan parcalarin gomiilmesi gerekliligi gibi hususlar veterinerlik bilgisi ve
cevre bilinciyle iliskilendirilebilir.

Bunun yaninda hayvanlarin kesimi ile ilgili meseleler de fikih kitaplarimizda yer alan ve
biyoloji bilimiyle baglantili olan konulardandir. Ciinkii usuliine uygun olarak kesilmeyen
hayvanlarin etleri yenmemektedir. Eti yenen ehli hayvanlarin bogazlanmasi hayvanin ¢enesi
altindan yemek ve nefes borusu ile kan tasiyan iki biliyiik damarin kesilmesi veya develerde
bogazla gdgsiin birlestigi yere bicak saplamak seklinde yapilmaktadir. EbG Hanife’nin bu damar
ve borulardan en az li¢linlin kesilmesini yeterli gormesi, Eb( Y{suf'un yemek ve nefes borusuyla
birlikte iki damardan birinin kesilmesi gerektigini séylemesi, Imam Muhammed’in ise bunlardan
her birinin ¢ogunun kesilmesi gerektigi gortsiinde olmasi gibi tartismalarin hedefinin hayvanin
eziyet cekmeden o6lmesini ve kanin bilyiik oranda viicuttan atilmasini saglamak oldugu
diisiiniilmektedir.36 Kani iyi akitilmamis etler normal sicaklikta kani iyi akitilmis olana gore daha
cabuk bozularak zehirlenmelere sebep olabilecegi belirtilmektedir.3? Buradan yola ¢ikarak fen
bilimlerindeki gelismelerin bazi konulardaki fikhi hiikiimlerin hikmetlerinin anlasilmasinm
sagladigi soylenebilir. Ayrica konu hakkindaki tartisma bu alimlerin hayvanlarin anatomik yapisi
ile ilgili sahip olduklar1 bilgi ve tecriibenin bir sonucu olarak goriilebilir.

Ayrica bilimdeki gelismelerin bazi meselelerin hitkmiiniin netlesmesine katki sundugu da
goriilmektedir. Ornegin sigaranin dini hitkmii XVI. yiizyihn sonlarindan itibaren Islam
diinyasinda titiin mamulleri kullaniminin yayginlagsmasiyla birlikte alimler arasinda
tartisilmaya baslamistir. Bu konu hakkinda hiikiim vermemeyi tercih edenler olmakla birlikte
goris bildiren alimler temelde tiitiinii mubah, mekruh ve haram kabul edenler seklinde ii¢ gruba

34 Kur’an-1 Kerim, El-Bakara 2 /172, el-Maide 5/4, el-A’raf 7/157.
35 H. Yunus Apaydin vd., Ilmihal 11, s. 33.

36 H. Yunus Apaydin vd., [Imihal 11, s. 50.

37 Nurbaki, s. 86.
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ayrilabilir. islAm alimlerinin goériis ayriliklarinin esasen o dénemdeki gecerli bilgilerden hareket
etmelerinden ve tiitlinlin insan saghgina etkisi konusunda yeterli tibbi bilgiye sahip
bulunmamalarindan kaynaklandigi goériilmektedir. Bu bakimdan mubahligini veya haramhigin
savunan pek cok alim, tiitiin yapraginin 6zellikleri ve icenler iizerindeki etkileri hakkinda uzman
hekimlere miiracaat etmenin gereginden bahsetmistir. XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren tipta
selliiler patoloji metodunun kullanilmaya baslanmasiyla birlikte tiitiiniin bircok zehirli kimyasal
madde icerdigi kesin bir sekilde ortaya konmus, insan sagligina etkileri ve yol a¢tig1 hastaliklar
hakkinda daha kesin bilgilere ulasilmistir. Bu bakimdan modern dénemde yetismis alimlerden
bircogu bugiin artik sigara hakkinda haram hiikmiiniin verilmesi gerektigi goériisiindedirler.38

Bunun gibi, hastalikla miicadele ve tedavi esasen tip biliminin konusu olmakla birlikte
tedavide kullanilan maddelerin haram-helal olmasi, mahremiyet gibi acilardan fikih kitaplarinda
ele alimmigtir. Ozet olarak Islam bilginleri uzman bir tabibin hayati bir tehlikeden ancak yenilip
icilmesi haram madde igeren bir ilagla kurtulmanin miimkiin olabilecegini ve bunun
alternatifinin de bulunmadigini bildirmesi halinde, bu ilacla tedavinin caiz oldugu hususunda
fikir birligi icindedirler. Béyle bir hayati tehlikenin bulunmadigi durumlarda ise bazi Islam
dlimleri haram maddelerle tedaviyi caiz gérmezken bir kismi kural olarak caiz goriirler.
Cogunluk ise belli sartlarda caiz olacagina kaildirler. Haram ile tedavi olmanin cevazini
savunanlar, bunun icin; kesin olarak sifa vereceginin bilinmesi, en azindan kuvvetle muhtemel
olmasi sartini ©One siirmektedirler. Ayrica ehliyetli bir doktorun o6nerisini de sart
kosmaktadirlar.3?

Yine tibbin bir sahasi olan estetik ameliyat konusu da fikhi agidan degerlendirilmis ve bu
konuda hiikiimler ortaya konulmustur. Bu baglamda, estetik ameliyatlar yapilis amacina gore
degerlendirilmis ve dikkat cekmek, daha giizel gériinmek amaciyla yapilan miidahalelerin islam
dininde, fitrati bozma kabul edilerek yasaklandigi, buna karsilik tedavi amach olarak yapilan
estetik miidahalelere ise dinimizde izin verildigi belirtilmektedir. Ozetle estetik ameliyatin;
salim fitrati bozmak kasti olmamak, yapilmasinda bir yarar veya yapilmamasinda mevcut bir
zarar bulunmak, hile, aldatma veya karsi cinse benzeme kast1 bulunmamak, hukuki karisikliga ve
yanlis anlamaya yol agmamak kaydiyla bir tiir tedavi olarak yaptirilmasinda sakinca olmadigi
belirtilmektedir.40

Benzer sekilde tibbin gelismesiyle ortaya cikan bir diger durum da “sa¢ ekimi” yontemidir.
Dokiilen saglarin yerine kisinin kendisinden veya baskasindan sa¢ nakledilmesi bir ¢esit organ
ve doku nakli olarak degerlendirilerek caiz oldugu goriisii dile getirilmektedir.4!

Ayrica kadinlarin 6zel halleri konusunda ele alinan hayiz, nifas ve istihaze kavramlari ibadet
ve muamelat: etkileyen meseleler olarak islam Hukukunda énemli bir yer tutmaktadir. Hayiz
stiresi baslangi¢ ve bitis yaslar1 acisindan veya azami siiresi bakimindan kisiden kisiye farklilik
gostermekle birlikte dini ve hukuki bircok durumu etkilediginden fakihler bu stirelerin tespitine
calismislardir. Buna gore kadinlar 9 yasindan itibaren adet gormeye baslar ve 50-55 yaslarina

38 Siikrii Ozen, "Tiitiin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XLlI, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012,
s. 5-9.

39 H. Yunus Apaydin vd., Ilmihal 11, s. 164-166.
40 Erisim tarihi 29.01.2018, https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2945/estetik-ameliyat.
41 Hamdi Déndiiren, Kur’an ve Siinnete Gére Giincel Fikhi Meseleler (200 soru 200 cevap), Izmir: Isik Yay., 2011, s. 101.
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geldiklerinde adetten kesilirler. Hanefl mezhebine gore adetin en az siiresi 3, en uzun siiresi 10
giindiir. Bu tespitler fikih bilginlerinin tecriibelerine ve tip bilgilerine gore vardiklar
sonuglardir.  Bugiinkii tibbi bilgiler adet kanamasinin 11-13 yaslarinda baslayip 45-50
yaslarinda bittigini ve 3-6 giin civarinda oldugunu ifade etmektedir. Hanefilere gore nifasin en
uzun sliresi 40 giin, Hanbeli ve Malikilere gore ise 60 giindiir. Bu belirlemenin de yine fakihlerin
kendi toplumlarinin birikimini yansittig ifade edilmektedir. istihaze kadinin adet ve lohusalik
disindaki kanamalarinin genel adidir. Yukarida zikredilen konular tip ilminin gelistigi
glinimiizde bu konulardaki bilgilerin uzmanindan 6grenilerek dini hiikiimlerin buna
dayandirilmasi gerektigi diisiiniilmektedir.*2

Bunun yaninda tip biliminin konularindan olan dogum kontrol yontemlerinin fikhi
hiikiimleri de fikih kitaplarinda yer almaktadir. Bunlardan biri olan azil yontemi (erkegin cinsel
birlesme sirasinda spermini disar1 akitmasi) cok eskilerden beri bilinen bir uygulama olup
Peygamberimiz tarafindan yasaklanmamis olmasi ayrica islam bilginlerinin ¢ogu tarafindan
eslerin irade ve tercihine birakilmasi, dogum kontroliiniin kural olarak caiz olduguna delil
sayllmaktadir. Tibbi ve teknik gelismeler neticesinde ortaya c¢ikan gebeligi Onleme
yontemlerinin doktor tarafindan yasaklanmadikca, ddllenmis yumurtaya zarar vermedikce ve
avret yerini yabanciya (doktor vb.) agmay1 gerektirmedikce kullanilmasinda sakinca olmadigi
belirtilmektedir.43

Bununla baglantili bir konu olan “cocuk diisiirme/kiirtaj” konusu tip ve fikhin ortak ilgi
alanina giren bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ceninin kasten veya kazaen o6ldiiriilmesi
konusu hicri ikinci asirdan itibaren ceza hukuku bahislerinde yer almis, rahimdeki ¢ocugun
belirli bir siire icerisinde imha edilmesinin caiz olup olmadig1 konusu dérdiincii asirdan sonra
fikih kitaplarinda tartisilmistir. Bu konu ile ilgili olarak kiirtajin mutlak olarak haram, mutlak
olarak mubah ve 6ziir durumunun bulunmasi sartiyla caiz olabilecegi seklinde goriisler 6ne
suriilmiistiir.#4 Hangi durumlarda kiirtaja izin verilebilecegi konusunda isinin uzmani ve dini
sorumluluk hisseden doktorlarin tespitinin esas alinmasi gerektigi belirtilmektedir.4>

Ayrica halk arasinda tiip bebek yontemi olarak bilinen yardimci treme teknikleri de
bilimsel gelismelerin insanliga sundugu imkanlardan olup bunlarin fikhi hiikiimleri fikih dlimleri
tarafindan tartisglmistir. Bu baglamda islam konferansi Tegkilatina bagh islam Fikih
Akademisi'nin aldig1 karara gore kocanin spermi ile karisinin yumurtasi alinarak disarida
dollendirilmesi ve olusan embriyonun ayni kadinin rahmine yerlestirilmesi yontemi ve kocanin
sperminin alinarak karisinin rahminde uygun bir bolgeye birakilarak i¢ déllenmenin saglanmasi
yontemi dini sakinca tasimadigi ifade edilmektedir.46

Benzer sekilde biyoloji bilimindeki gelismelerin bir neticesi olan genetik miuhendisligi
calismalar1 ve canllarin kopyalanmasi/klonlanmas1 konusu da fikih ¢evrelerince
tartisilmaktadir. Bu calismalarla ilgili olarak; dinen gecerli bir maslahat bulunmak, daha biiytik
bir maslahatla ¢elismemek, hayvanlara iskence ve eziyet yapmamak ve ekolojik dengeyi

42 H. Yunus Apaydin vd., Ilmihal I,’s. 214-215.

43 Hayreddin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, istanbul: iz Yay., 2016, s. 105.
44 Nail Cam, Islam Hukukunda Cenin Ahkdmi, istanbul: iz yay., 2018, s. 194.

45 Faruk Beser, Giincel Meseleler Dini Coziimler, Istanbul: Nun Yay., 2015, s. 188.

46 Karaman, s. 111.
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bozmamak sartiyla, bakteri ve diger mikroskobik canlilar ile bitkiler ve hayvanlar lizerinde
yapildiginda caiz oldugu ifade edilmektedir. Ancak insan klonlamanin ortaya ¢ikaracag hukuki,
sosyolojik ve psikolojik problemler goz 6niine alindiginda caiz olmadigi belirtilmektedir.4

Yine bu baglamda ortaya ¢ikan genetigi degistirilmis organizmalarin (GDO) iiretimi ve
tiiketimi konulart hem bilim diinyasinda hem de fikih cevrelerinde tartisilmaya devam edilen
konular arasindadir. Genetigi degistirilmis organizmalarin, biyoloji, genetik, ekoloji, tip gibi pek
¢ok alanin yardimina basvurularak bu iriinlerin saglik ve cevreye zararlari, gelecekte ortaya
cikabilecek muhtemel riskleri ve genel yararlar1 da dikkate alinarak daha saglikli analizler
yapilmasi ve buna gore fetva verilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Alanin uzmanlari arasinda
dahi bir goriis birligi olmamasi sebebiyle ve bilim ve teknolojideki hizli1 gelismeler nedeniyle
zamanla meselenin farkli boyutlarinin ortaya ¢ikmasindan dolayr bu ve bunun gibi giincel
meselelerin hiikiimlerini tespit etmede kolektif calismalara ihtiya¢ oldugu belirtilmektedir.48

Bu alandaki tartismalardan biri de gelisen teknolojik yontemlerle olusacak ceninin
cinsiyetinin belirlenmesinin miimkiin olabilecegi iddiasidir. Bu konu fikih bilginleri tarafindan
ele almarak asil olan hikmiin haramlik oldugu konusundaki goérius agirhk kazandigi
belirtilmektedir. Bununla birlikte ceninin belirli bir cinsiyetten olmasi durumunda anormal
olarak veya genetik hastaliklara maruz olarak dogacak olmasi zaruret durumu olarak
degerlendirilmekte ve bu durumda ceninin cinsiyetinin sec¢iminin caiz olacagi kabul
edilmektedir.4®

Tip alanindaki bir baska mesele olan organ nakli konusu da 6zellikle son yiizyilda gelisme
gosteren ve tedavi alaninda basvurulan 6nemli bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
konunun son dénem gesitli fetva kurullar1 ve dlimlerce 6liiden diriye organ nakli, diriden diriye
organ nakli ve kisinin kendi viicudunun bir yerinden diger yerine organ nakli olmak iizere ayri
ayr1 ele alinarak degerlendirildigi goriilmektedir. Bu degerlendirmelerde 6liiden diriye organ
naklinin caiz goriilebilmesi i¢cin; organ naklinde zaruretin bulunmasi, uzmanlarda hastanin bu
tedavi ile iyilesecegine dair giicli bir kanaatin olusmasi, 6liimiinden once kendisinin veya
6limiinden sonra miras¢ilarinin onayinin alinmasi, tibbi ve hukuki 6liiminiin kesinlesmis
olmasi sarlari éne siiriilmektedir. Ve bunun yaninda organin bir iicret ve menfaat karsiliginda
verilmemis olmasi ve alicinin da buna razi olmasinin da sart oldugu belirtilmektedir. Oliidden
diriye organ naklini caiz gérmeyen bazi bilginler de bulunmaktadir. Diriden diriye organ naklini
caiz goren alimler bunun icin yukaridaki sartlara ek olarak; vericinin hayatim1 ve saghgini
bozmayacak olmasi ve bunun tibbi raporla belgelenmesi, yeterli tibbi ve teknik sartlarin
bulunmasi kosulunu 6ne siirmektedirler. Kisiye kendi viicudundan organ veya doku naklinin ise
caiz oldugu yoniindeki gorislerin agirlikta oldugu belirtilmektedir.5¢ Tedavi maksadiyla 6zellikle

47 [brahim Pacaci, “Klonlama ve Kok Hiicre Galismalarinin islim Dini Agisindan Degerlendirilmesi”, Usul Islam
Arastirmalari, Say: 7, Yil: 2007, s. 59.

48 H. Mehmet Giinay ve Merve Ozdemir (ed), “Islami A¢idan Genetigi Degistirilmis Uriinler”, Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 9, Say1: 45, Y1l: 2016, s. 1020.

49 Urdiin Tabibler Dernegi, Islam ve Tip Acisindan Insan Kopyalamak Caiz mi?, (cev. Salih Ucan), istanbul: Bilge Yay.,
2003, s. 343.

50 Dondiiren, s. 98.
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eti yenen hayvanlardan insana organ ve doku naklinde mahzur gorilmedigi de ifade
edilmektedir.5?

Ayrica glinlimiiz tibbinin imkanlariyla cinsiyet degistirmek de miimkiin olmaktadir. Cinsiyet
degistirme isteginde bulunanlarda iki durum s6z konusu olmaktadir. Bunlardan birincisi ruhsal
digeri fiziksel durumu sebebiyle buna yonelmektedir. Ruhsal durumu sebebiyle bu istekte
bulunanlarda kisinin anatomik cinsiyeti ile cinsel kimligi arasinda uyumsuzluk olmasi
durumudur (cinsel kimlik disfori sorunu ve transekstializm). ikinci durum ise fikih literatiiriinde
“Hiinsa” tabiriyle ifade edilen kisinin her iki cinsiyet organini bulundurma halidir. Cagdas fikih
alimleri psikolojik nedenlerle cinsiyet degistirme ameliyatlarina cevaz vermemektedirler.
Bununla birlikte iki cinsiyet organina sahip olanlarin, yapilan tetkikler sonucu baskin olan
cinsiyete doniistiiriilmesi bir tedavi niteliginde ve fitri olmayani fitri olana cevirmek olarak
gorilmektedir.52 Bu konuda fikhi hitkkmiin net olarak verilebilmesi i¢in tip biliminin verilerine
duyulan ihtiyac acik¢a ortaya cikmaktadir.

Baska bir tartisma konusu olan siit bankalar1 da son yillarda giindeme gelen konulardan
olup fikih alimleri tarafindan konuyla ilgili gorisler siit hisimliginin meydana gelip gelmeyecegi
esasina dayali olarak tartisilmistir. Prensip olarak boyle bir miiessesenin varligi kabul edilebilir
goriinmekle beraber ortaya ¢ikarabilecegi mahzurlar dolayisiyla temkinli yaklasilmasi gerektigi
kanaati belirtilmektedir.53 Bu konunun giindeme gelmesinde gida saklama teknolojisindeki
gelismelerin etkili oldugu, bu gelismeler neticesinde fikhi bir tartisma konusunun ortaya c¢iktigi
goriilmektedir.

Tip, etik, hukuk ve Islam hukukunun tartismali konularindan biri de “6tenazi” konusudur.
Otenazi, aktif 6tenazi, pasif 6tenazi, dolayh étenazi ve hekim yardimh intihar olarak ayr1 ayr ele
alinarak da incelenmistir. Buna gore hekimin o6liimciil dozajdaki ilaci uygulayarak hastanin
hayatin1 sonlandirmasi demek olan aktif 6tenazinin caiz olmayacagi ve doktoru hukuki ve dini
sorumluluk altina sokacagi goriisii agirliktadir. Tedavinin durdurulmasi sebebiyle 6liime sebep
olmak seklinde tanimlanabilecek olan pasif 6tenazi de caiz goriilmemekte ve hekimin sorumlu
olacag savunulmaktadir. Fakat tedavi hastanin istegiyle kesilirse doktorun sorumlu olmayacagi
goriisii one surilmektedir. Tim tibbi yontemler kullanildiktan sonra hayata dénme ihtimali
olmadig: teshisi konulan bir hastanin dogal 6liim siirecine birakilmasinda bir sakinca gérmeyen
cagdas alimler de vardir. Dolayl 6tenazi ise hastaya verilen ilaglarin yan etki olarak hastanin
yasamini kisaltmasi ve bu durumun hasta tarafindan biliniyor olmasidir. Bu durum tedavinin
devami niteliginde degerlendirilmektedir. Hekim yardimli intihar ise hastanin acik istemi
sonucunda hekimin hastaya kendini 6ldiirebilmesi icin gerekli bilgi ve malzemeyi saglamasinin
ardindan intiharin bizzat hasta tarafindan gerceklestirilmesidir. Bu durum da caiz olmayip aymn
zamanda hekimi sorumlu yapan bir uygulama olarak degerlendirilmektedir.5* Bu konuda hiikme
varilirken meselenin tibbi boyutu yaninda etik/ahlaki yoniiniin géz 6niinde bulundurulmasi
gerektigi tartisma gotiirmez bir gercektir. Bu baglamda ilahi kaynakl ytlice ahlak normlarina

51 Ahmet Eksi, [slam Tip Hukuku, istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 96.

52 Talip Tiircan, Islam Hukuku EI Kitab1, Ankara: Grafiker Yay., s. 778.

53 Enver Osman Kaan, Giincel Fikih Problemleri (Ders Notlari), istanbul: Ragbet Yay., 2016, s. 149.
54 Kaan, s. 120-138.
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sahip olan Islam’in Hukuk sistemi olan fikih, bu gibi konularda biitiin bilim dallarinca dikkate
alinmaldir.

Yine tip ve adli tip alanlarinda 6nemli yer tutan otopsi operasyonu dini hiikiim bakimindan;
cinayet davalarinda gergegi 6grenmek amaciyla yapilan otopsi, bulasici bir hastaligin bulunup
bulunmadigini anlamak iizere yapilan otopsi ve son olarak 6grenmek ve 6gretmek icin yapilan
otopsi olmak iizere li¢ grupta ele alinmaktadir. Bunlardan ilk ikisinin caiz oldugu, kani helal
olmayan insanlarin cesetleri lizerinde ilmi maksatla otopsi yapilmasinin ise caiz olmadig ifade
edilmekte, fakat oOliime mahkim edilmis Kisilerin cesetleri lizerinde bu amacla otopsi
yapilabilecegi belirtilmektedir.5s

Burada verilen orneklerin cogaltilip konunun daha da genisletilmesi miimkiindiir. Zira
insanla ilgili biitiin konular bir sekilde fikih ilmine konu olabilmekte, bu konular ayni zamanda
fen bilimlerinin herhangi bir dalinin ilgi alani icinde kendine yer bulabilmektedir. Ancak verilen
ornekler makalenin daha da uzamamasi agisindan yeterli gérilmektedir.

SONUC

Yukarida verilen Orneklerden 6l¢ti ve tarti ile ilgili konularin, seferiligin, fotograf
konusunun, namaz vakitlerinin belirlenmesi, hicri aylarin baslangicinin belirlenmesi/rii’yet-i
hilal konusunun, fizik bilimi ile fikih arasinda bulunan ortak konulara 6érnek oldugu goriilmiistiir.
Istihale, istihlak, sular, temizlik, necaset gibi konu ve kavramlarin kimya bilimi ile fikih
arasindaki iliskiye ornek verilebilecegi degerlendirilmistir. Hayvan kesimi, hayvan ve bitkiler,
haram maddelerin tedavide kullanimi, estetik ameliyat, sa¢ ekimi, doku ve organ nakli, cinsiyet
degistirme ameliyatlari, kadinlara mahsus haller, dogum kontrol yontemleri, yardimci iireme
teknikleri, kiirtaj, genetik miihendisligi, stit bankasi, 6tenazi, otopsi gibi konularin biyoloji ve tip
bilimleri ile fikih arasindaki iliskinin érneklerinden oldugu anlasilmistir. Bu érnekler 1s18inda
fikih ilminin fen bilimlerinden zaman zaman yararlandigi, hatta fen bilimlerinin tarihsel
gelisimine de katkida bulundugu goriilmistir. Ayrica fen bilimlerinin ve teknolojinin
gelismesiyle ortaya cikan yeni gelismelerin fakihlerin glindemine yeni konularin gelmesine
sebep olarak fikhin dinamik yapisina katkida bulundugu anlasilmistir. Hiilkmii naslarda agik¢a
belirtilmemis olan ve fakihlerin kendi bilgi, tecriibe ve bulunduklar yerin 6rfiine bagh olarak
ortaya koydugu ictihad alanina giren meselelerin fikhi hiikmiiniin belirlenmesi i¢in fen bilimleri
ile ilgili yonlerinin de fikih bilginlerince dikkate alindigi fikrine ulasilmistir. Ayrica fen
bilimlerinin ulastig1 sonuclarin bazi fikhi hiikiimlerin hikmetlerinin ortaya ¢ikmasina katkida
bulundugu sonucuna varilmistir. Bilimsel gelismelerin ¢ok hizl ilerledigi cagimizda, bu sebeple
ortaya ¢ikan meselelerin fikhi hiikiimlerinin ortaya konulabilmesi icin fikih bilginlerinin ilgili
konularda fen bilimlerindeki yenilikleri takip etmeleri gerektigi, meselelerin kiinhiine vakif
olarak dogru kararlar verebilmeleri icin fen bilimleri ile ilgili baz1 temel kavramlar: bilmelerinin
faydal olacag diisiincesine ulasilmistir. Fen bilimleri alaninda ¢alisma yapan ilim adamlarinin
da daha insani ve daha ahlaki bir bilimsel gelismenin saglanabilmesi ve disiplinler arasi
calismalarin daha kolay yapilabilmesi i¢in fikih ilminin ilkelerinden ve temel kavramlar
hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gerektigi anlasilmistir. Ayrica disiplinler arasi ortak ¢alismalarin
yapildig1 ve yapilmaya devam edilmesinin gerekli oldugu anlasilmistir. insanhgin diinya ve
ahiret mutlulugunu yakalayabilmesi ve diinyanin daha yasanabilir bir yer haline gelmesinin; dini

55 Karaman, s. 235-236.
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ve fenni ilimlerin birbirini desteklemesi, fikhi ve ahlaki sinirlarin ihlal edilmemesi ile miimkiin
olacagi disiiniilmektedir.
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0z

Insan varolusunun ilk zamanlarindan baslayarak onun estetik hazlarinin tetikleyicisi olan
ney, kamistan iiretilmis nefesli bir sazdir. Bir ¢algi olarak farkl bicimleriyle kullanilan ney tiirevleri,
Anadolu’da baspareli bigimiyle On iglincii yiizyill sonrasinda farkli bir anlam kazanmuis, ilahi
bilgeligin temsilcisi olmustur. Kendi igerisinde akorduna gore bir¢ok ¢esidi bulunan ney, gévde,
baspdre ve parazvdne boliimlerinden olusmaktadir ve her saz gibi kendine has zorluklara sahiptir.
Ney fiziki varlig, ses kapasitesi ve icra bi¢cimi olarak Tiirk miiziginde, 6zellikle tasavvuf miiziginde
biiyiik 6nem kazanmistir. Ancak bu islevin 6tesinde ney, kendisine yiiklenilen anlam neticesinde
ilahi alemden uzak diistiigiiniin bilincinde olan kdmil insani1 temsil etmistir. Mevlana ney iizerinden
sadece ayriliklari tasvir etmemis, bir kavusma recetesi sunmustur. Yokluk, Hayal ve Varlik dlemleri
arasinda seyreden insan ruhu, misiki ile yiicelir. Varlik dleminin duyularla siirli darligi, hayal
aleminde azalir ve yokluk alemine kapilar agar. Ney iizerindeki delikler insan basindaki uzuvlardan
¢ok duyular: temsil eder, bu deliklerin kapatilmasi halinde i¢sel duyularin agilacagy, ortaya ¢ikan
karanligin sonsuz hayatin kapilarini aralayacagi anlatmaktadir. Boylelikle ney, insani daga, tasa
sigmayi1p gonliinde yer bulan ilahi hakikatle bulusturan ve kavusmayi koriikleyen bir sembol haline
gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Ney, Saz, Miisiki, Mevlana, Tasavvuf.

ABSTRACT

Ney is a blass instrument made of reed, showing great company to human being in order to
taste aestathical wellbeing. Among many similar instruments, ney has gained a serious
philosophical background to build a new meaning in the path of wisdom. While ney has different
types based on transpositional capasities, it's based on 3 components: The reed body, horn
bashpare and the ring that protects against damages. Ney has a unique place and great respect in
Turkish secular and religious music. Beyond all that, ney is understood as the symbol of the man of
wisdom who is aware of the saperateness of his own beloved divine creator based on the work of
Rumi. A new approach based on new findings prove us that Ney has more to offer, not ony the
saperateness, the path of convergence. Three worlds are mentioned in the worldview of Rumi.
Realm of Absence, Realm of Dreams and Realm of Existence. Holes of the Ney, symbolising human
perseptions show great importance to how to go beyond the physical existence by opening inner
sences through closing the others. Ney gives us a great cure to follow the path that takes him to his
beloved divine Creator.

Keywords: Ney, Instrument, Music, Rumi, Sufism.
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GIRIS
Ney, miizigimizin temel sazlarindan birisidir, kamistan yapilir, nefesli sazlar sinifinda yer

alir. Bir kamisin ney haline gelmesi icin 6zel alasimlara veya ileri bir teknolojiye ihtiya¢ yoktur.
Boylelikle hemen her kiiltiirde Ney ve benzeri sazlar1 gormemiz miimkiin olmustur.

Ney ismiyle anilan bir¢cok kamis ¢algl oldugu muhakkaktir. Ancak Ndy-1 Serif dedigimizde
aklimiza gelen, Anadolu cografyasinda biricik formuyla basparesi, parazvanesi ve dokuz
bogumluk govdesiyle tanidigimiz ney cesididir. Bu isimlendirme siliphesiz ki Mevlana
diislincesinin ve Mevlevilik kiiltliriintin bu sazla kurmus oldugu 6zel iliskinin sonucudur.

On Ugiincii yiizyll ylizyillda Hz. Mevlana bu sazi ¢ok sevmis, icracilarini yakininda tutmus,
Mesnevi-i Manevi isimli eserinin basina ve temeline yerlestirmis, onu sereflendirmistir.
Kurgulanan bu yeni anlam iizerinden ney, bircok sazdan farkli bir kimlik kazanmis,
nagmelerinde 6zel bir mana tasimis ve insan hissiyatinin ¢ok 6zel bir alan1 olan maneviyatina
temas etmistir.

Bu calisma musikimizde 6nemli yere sahip olan bu saz1 farkli perspektiflerden inceleyerek
tanitmak (msiki ve tasavvuf inanci) amacini tasimaktadir. Ney hakkinda yapilmis cok degerli
akademik calismalar bulunmaktadir. Bunlarin her birisi biiyiik emeklerin sonucudur ve irfan
hayatimiza 6nemli katkilar sunmuglardir. Biitiin bunlara katilmakla beraber, baz1 bulgular bu
sazin yeni bir yaklasim temelinde anlasilmasinin faydali olacagi fikrine ulasmamiza neden
olmustur.

Calismada ney sazinin somut varligi, tarihcesi, cesitleri ve icrasi lizerinde durulacaktir.
Ikinci asamada, Hazreti Mevlana diisiincesinin, misiki pratiklerine genel tasavvuf kiltiirii
icerisinde verdigi yer ve tanidif1 islev arastirlacaktir. Uciincii asamada miisiki hakkinda cizilmis
olan bu genel ¢erceve kapsaminda ney sazinin nasil bir yer bulduguna bakilacak, geleneksel
tasvirinde birbirinden kopuk unsurlar birlestirilerek daha ileri bir anlamin ortaya ¢ikartilmasina
tesebbiis edilecektir.

1. Turk Misiki Kiiltiiriinde Ney’in Yeri

Geleneksel Tiirk Miiziginin en so6hretli sazlar1 arasinda bulunan ney, Fars¢a kamis anlamina
gelen ndy kelimesinden tiiremistir (Oztuna, 1990, s. 116). Bu saz, Latincesi arundo donax/Kargi
olan bir kamistan yapilir. icracisina neyzen adi verilir. Neyzen kelimesi ise Farsca, “Ney” ve icra
eden anlamina gelen “zeden” ekinin birlesmesiyle ortaya cikmustir (Unaldi, 2008, s. 10). Mevlevi
ayinlerinde Mutrip adi verilen misikl heyetini idare eden kisiye, Neyzenbasi adi verilir
(Golpinarly, 2006, s. 45). Gegmisinin Stimerler medeniyetine kadar geri gittigi iddia edilmektedir,
bir¢ok farkl cografyada benzerleri goriilmiistiir ve kendi igerisinde belirli bir evrime ugramaistir.

1.1.Tarihsel Olarak Ney Sazi

Ney benzeri tiflemeli sazlar tarih boyunca icra edilmistir. Koca, “Ney’in Tarihi Gelisimi ve Dini
Musikimizdeki Yeri” isimli ¢calismasinda neyi, benzeri iiflemeli sazlarla iliskili olarak ele almistir.
Bu satirlarda Siimer, Babil, Asur medeniyetlerinin ney tiirtinden iiflemeli fliitler icra ettikleri,
Misirlilarin ise iflenis bicimi simdikine benzeyen yanal fliitler kullandiklar1 beyan edilmistir.
Ibn-i Haldun’un Mukaddime’sinde zikredilen Sebbabe, Bat1 Afrika’da kullanilan ZulAmi kamistan
yapilmis sazlara érnek olarak verilmistir. Elimizdeki en eski saz ise M.0. 2800-3000 yillarindan
kaldig1 diisiiniilen ve Philedelphia Universitesi Miizesinde sergilenen bir sazdir (Koca, 2002, s.
182).
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Neyin tarihgesi hakkinda konusan bircok kaynagin dogrudan ney sazini veya ilkel
bicimlerini ele aliyor olmayisi, basit yapisina karsin biiyiik bir melodik zenginlik tasiyan bu sazin
gercekten Mevlana diisiincesiyle goriiniir hale geldigi fikrini kuvvetlendirmektedir. Ayhan Sari,
1250 tarihli Al-Serefiye isimli eserde Safiyiiddin Abdiilmimin’in bu saz1 sekiz delikli olarak tarif
ettigini, ikinci basparmak icin bir deligin daha acildigin1 bildirmektedir. Hafiz Sirazi
Mugannindme isimli eserinde yine neyi anmis, Meragali Abdiilkadir'in Serh-iil Edvar isimli
eserinde boylarina gére 5 farkh ney tarif edilmistir. Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul’un fethi
lizerine diizenledigi solende neyler iiflenmis, bu devirde Abdiilaziz Celebi'nin kdleme aldig1
Nekavet-i Edvar iiflemeli sazlar boéliimiinde cesitli neyleri anmistir. Ney egitimi ilk defa Seydi'nin
1504 tarihli El-Matla isimli eserinde lafz edilmistir ve burada giiniimiize uygun olarak govde
lizerinde toplam yedi delik oldugu anlagilmaktadir. Sair Revani’nin [sretndme’si, Gelibolulu
Ali'nin Surndme’si neyi anmis ve onu calgilarin seyhi olarak nitelemistir. Osmanl cografyasini
ziyaret eden bircok gezgin yine ney sazini konu edinmis, Evliya Celebi dahi, yazitlarinda bu saza
ve dnemli icracilarina yer vermistir. Bugiin elimizde ney sazinin ge¢misine dair III. Ahmet'in dort
sehzadesinin siinnet toreninden, Fonton’un tespitlerine kadar yapisi ve icra teknigi hakkinda
fikir verebilecek birgok gorsel bulunmaktadir (Sari, 2012, s. 192-198).

1.2. Fiziksel Olarak Ney Sazi

Neyler, ici bos, kargi cinsinden bogum arasindaki mesafeler azami nispette birbiriyle esit,
kutru miimkiin oldugu kadar kalin ve genis, yerinde yetismis, sararmis, kurumus, diizgiin ve disi
cilal, ylizeyi zedelenmemis, ¢catlamamis kamislardan imal edilir (Tiimer, 1964, s. 180). Altisi ikili
grup olarak 6n yiiziinde, biri ortasina yakin bir yerde ve arkada olmak iizere yedi delige sahiptir.
Arka taraftaki bu deligin uzun zaman icin kullanilmadig1 ve ancak bundan ii¢ asir énce Kutb-1
Niyi Osman Dede (1652-1730) tarafindan acildigi bilinmektedir (Unaldi, 2008, s. 10).
Uzunluguna gore farkhi cesitleri vardir. Kamis, baspare ve parazvane isimli pargalardan
olusmaktadir.

Neyzen Hayri Timer bu saz1 etraflica tarif etmis, sadece iifleme teknigi hakkinda degil,
fiziksel yapisi hakkinda da hayati bilgiler sunmustur. Imal edilecek kamigin uzunlugu her ne
boyda olursa olsun, boyu 26 béliime taksim edilir. Arka delik yani asiran perdesi tabir edilen yer
neyin yaklasik ortasi sayilan On iiciincii yiizy1l boguma acilir. Oteki delikler ise, 17, 18, 20, 21, 22
ve 23. boliimlere acilir. 19. béliimde delik olmaz (Tiimer, 1964, s. 180). Bir kamis, ney haline
gelecekse onun 1s1 marifetiyle diizeltilmesi sonrasinda i¢cindeki bogumlarin en tepede olanina
kadar temizlenmesi gereklidir. Bu nedenle ney imal etmeye, ney agmak denilir. Birinci bogum
icerisine nispeten kii¢tlik bir delik acilarak nefesin ortaya ¢ikaracag titresim icin gerekli hazne
yaratilir, buna ses kutusu adi verilir.

Ney ackisinda iki temel yontem bulundugu, birincisinin 26l sistem ad1 da verilen, yukarida
Hayri Tlimer tarafindan izah edilen klasik metod oldugu, ikincisinin ise, kaydirmali metod diye
anildig1 bilinmektedir (Tan, 2011, s. 28). Ge¢gmiste bu iki metodu kullananlar arasinda ciddi bir
uzlasmazlik vardi ancak ilginctir ki Tan tarafindan yapilan calismada, 62 adet tarihi neyin
incelendigi bunlardan 1 tanesinin dogrudan, 5 tanesinin ise dolayli olarak klasik ackiyla acildigy,
kalaninda kaydirmalar tespit edildigi bildirilmistir. Tan, bu neylerin %10 oraninda klasik acki
esasinda imal edildigini, %90 oraninda ise, kaydirmali olarak acildigimi1 belirtmektedir (Tan,
2011, s.189).
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Gegmiste dogru acilmis bir ney sazina ulasmak kolay degildi. Ney tfleyen ve acan Kkisi
sayisinin gliniimiizle karsilastirllamayacak olmasi, bu kisilerin ¢ok azinin icraciligi ana meslek
olarak se¢mis olmalari, uygun kamislarin yetistigi bolgelere ulasimin zorluklar1 ney sahibi
olmay1 zorlastiran etkenlerdi. Ancak daha da 6nemlisi bu saza atfedilen mukaddes anlam, onun
bir meta olarak alinir-satilir olmasi konusunda son derece muhafazakardi. Bazi arastirmacilarin
tespitine katilarak 2000'li yillarda bir¢ok ustanin yiikselen ney talebini karsilamak amaciyla ney
satisina basladigin1 ancak nicelikte goriilen bu artisin nitelikte karsilik buldugunu séylemenin
kolay olmadigini kabul etmek gereklidir (Unaldi, 2008, s. 14-15). Ney sazinda heniiz 6grenci
diizeyde, hatta ancak ses cikarabilen imalatgilarin sattiklar1 sazlar akort konusunda ciddi
sikintilar ortaya ¢ikartmaktadir. Ote taraftan icraci olarak ney sazina hakim, geleneksel usulleri
bilen neyzenler, yiikselen talep sonucunda eski ackicilara gére ¢cok daha fazla saz imal etmek
imkani1 bulmusglar, boylelikle tecriibe ve teknolojilerini ilerletmislerdir. Bunun yani sira kamis
toplayiciliginin da ayri bir sektére doniismiis olmasi, ustalari bol miktarda uygun malzemeye
kavusturmus, 6grenciler ¢ok kisa siirelerde kendileri icin 6zel hazirlanmis sazlara ulasabilir hale
gelmislerdir.

1.3. Ney'in Cesitleri

Bu ¢alismaya konu edinilen ney sazinin boylarina goére 24 ¢esidi bulunmaktadir. Bunlarin
tamami1 ayni ses dlizenine sahiptir ve akortlar: delikleri agilmadan rast (sol) sesine gore yapilir.
Bolahenk Nisfiye (52,0-53,3), Siplirde (57,2-58,5cm), Miistahzen (59,8-62,4 cm), Yildiz (65,0-
66,3 cm), Kiz (68,9-70,2 cm), Mansur (78,0-80,6 cm) akortlu neyler aktif olarak iiflenmektedir
(https://www.neyzen.com/ney cesitleri.html). Sah (85,8-88,4 cm) yerine gore, Davut (91,0-93,6

cm) ve Bolahenk (97,6-101,2 cm) ise uzun boylari nedeniyle nadiren iiflenebilmektedir. Bu
neylerden hangisinin tflenecegi konusunda refakat edilecek kisinin ses bélgesi veya icranin
gerektirdigi tavir belirleyicidir. Kadin ses bolgesi icin mansur veya kiz neyleri, erkek ses bolgesi
icin ise bolahenk, sipiirde veya miistahzen neyleri tercih edilmektedir. Toplu icralarda ise kiz
akordu, her iki cinsiyetin bulustuklar: bir akort olarak tercih edilmektedir. Bunun yani sira fasil
miizigi gibi hareketli icralarda kii¢lik neylerin klasikleri veya ulvi sesleri iceren icralarda biiyiik
neylerin kullanilmasi tavir agisindan daha iyi bir sonug¢ vermektedir. Ne yazik ki erkek seslerin
tiz bolgelerde seyrediyor olmasi, dini musiki alaninda yapilan bir¢ok icrada kiigiik neylerin
kullanilmasina neden olmustur. Bu durum “daha parlak” olacag1 gerekgesiyle bircok kisi
tarafindan itibar gérmektedir.

Sekil: Farkli Ackilarda Ney Cesitleri
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1.4. Ney'in Unsurlar

Ney sazi, kamis, baspare ve parazvane olmak iizere, lic ana bilesenden olusmaktadir
(Karadag, 2009, s. 8). Kamis, bu sazin ana unsurudur. Ge¢cmiste basparenin, dolayisiyla
parazvanenin bulunmadigl zamanlar olmustur. Bu ise uygun kamislar doganin bize verdigi
halleriyle kullanilmistir. Uygun bogum uzunluklari, sert ve parlak bir dis mine, genis bir i¢c hacim
tercih edilir oOzellikler olmustur. Kamis Anadolu ve Ortadogu'nun bir¢cok bolgesinde
bulunmaktadir. Yurdumuzda Hatay bolgesinde, Ortadogu’da Suriye ve Sam’da rastlanilmaktadir.
Buna ilaveten Kibris kamislariyla tin salmistir. Ge¢misteki ulasim imkanlarinin sinirliligl zaman
zaman ekleme neyler imal edilmesine neden olmustur. Bu sazlar mutlaka bogumlarin icinden,
gecmeli olarak yapilmistir ancak kamisin nemli ve sicak nefesle genisleyen ve daralan yapisi
bunlar1 uzun 6miirlii olmaktan ¢ikarmistir.

Baspare, sadece Anadolu cografyasinda neylerin iiflenen kismina takilan bir parcadir ki,
geleneksel olarak manda boynuzundan yapilmaktadir. Fildisi, gergedan boynuzu gibi
malzemelerin bu amagla nadir de olsa tatbik edildigi goriilmiis, ayrica sert ahsap baspareler de
zaman zaman kullanilmistir. Bu amagla kullanilan malzemeler ses tzerindeki gosterdigi etki
arastirilmis ve etkili oldugu denenerek ortaya konulmustur (Barg, 2018, s. 50). Baspareler, neyin
sesini dogrudan etkiler ve hatta icindeki kavisin yapilisindaki ustalik, neyin kalitesini dogrudan
etkiler (Uygun, 2004, s. 64). Mandalarin erken yasta kesilir hale gelmesi, neyzenlerin bu 6nemli
malzemelerinde bir kitlhiga neden olmus, alternatif arayislarin ortaya cikmasina neden olmustur.
Bugiin sert bir tiir plastik olan delrin, maliyetinin diisiikliigl ve ulasilabilirlik nedenleriyle tercih
edilir hale gelmistir. Gliniimiizde i¢ kisimlar1 boynuz, disi1 ahsap veya baska malzemelerden
yapilan baspareler adeta yeni bir sanat gibi ortaya ¢ikmistir. Ancak boynuz sicak hava ve nemle
temas ettiginde genisleyen ve sonrasinda daralan bir malzeme oldugu icin iyi yapilamamis
tiretimlerin ek yerlerinden atma riski mevcuttur.

Parazvane neyin iki ucuna takilan bileziktir ki, onu korumak amach olarak imal edilir.
Ozellikle bagpare denilen kismin icat edilmesi, bu parcamin girdigi kamis agzim yarmasin diye
parazvane yapilmasini zorunlu kilmistir. Parazvane ist tarafta olabildigince siki, bosluksuz
olarak imal edilir. Kamisin alt tarafina yapilan parazvane ise, ney sazini bircok darbeye karsi
korumak amaciyla takilir. Geg¢miste glimiis basta olmak tiizere birgok metal, bu amagla
kullanilmistir. Tarihte miicevher kakmaly, siislii parazvaneler de goriilmiistiir. Ancak ney sazinin
sade durusu a¢isindan fazla stisleme yapilamasi uygun gorilmemistir.

1.5. Ney icrasimin Zorluklar

Gecmiste Tiirk Musikisinin yaygin egilimi olan mesk sistemi ney egitimi icin de tek gecerli
yoldu. Mesk, uygulamasinin gecilecek eserin giftesinin talebeye yazdirildigi veya basil
materyallerden gosterildigi, bunu takiben usuliiniin diz vurmak suretiyle gosterildigi, son olarak
da boliim boliim hoca tarafindan okunarak tekrar ettirildigi basit bir miizik 6gretim yontemi
oldugu belirtilmektedir (Karadag, 2009, s. 3). Bu, sazendenin veya hanendenin 68rencisiyle bire
bir etkilesim icerisinde bulunduklar1 bir usta-cgirak iliskisidir, tavir 6grenci i¢cin bu ¢alisma
sliresince olusur ve 16. Asir sonrasinda misikimizin geleneksel egitim metodudur (Giilhan,
2014, s. 5). Amag okunan eserin dgrencinin zihnine naksedilmesidir. Bagka bir ifadeyle megk,
taklitten tahkike giden bir yol takip etmektedir.
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Ney, icracisina hicbir asamada kolaylik vaad etmemektedir. Ilk adimda ses cikartmak
neredeyse imkansizdir. fkinci adimda akort ciddi bir problem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Son
adimda seslerin kendi aralarindaki iliski sorunlu olabilir. Neyden ses ¢ikartmak yiiksek siddete
sahip bir nefesin degil, dogru bir teknigin neticesidir. Ortasinda kiiciik bir yuvarlak olusan
dudaklarin baspareye uygun bir a¢1 ile verdigi dogru kuvvetle nefes, havanin sikisarak ses
kutusu icerisinde titresmesini saglamaktadir. Ney sesi ilk ¢iktiginda ¢ig ve miizikal olmaktan
uzaktir. Neyzenler uzun egzersizler neticesinde hem seslerindeki fosurtuyu azaltirlar, hem
seslerini kuvvetlendirirler hem de elde ettikleri tinilar1 daha derin ve latif hale getirirler.

Ney sabit akortlu bir sazdir. Bu nedenle genel sazlarin durumuna gore akordunu degistirme
imkanina sahip degildir. Dudaklarin baspareye olan agisini daraltarak peslesme, genisleterek
tizlesme kiiglik miktarlarda saglanir. Ancak bu imkan fazla zorlandiginda tiniy1 olumsuz etkiler
ve dudak hareketleri yardimiyla dogru basilabilen bazi seslerde zaafa yol acar. Neyzen neyi ilk
ele aldiginda seslerin aradigi lezzette olmadigini ve sazinin akordunun pes oldugunun
farkindadir. Bir siire sicak nefesle iiflenilen ney, kisa siire sonra 1sinir ve arzu edilen yeterlilige
kavusur.

Seslerin kendi aralarindaki iliskisi cogu neyde sorunludur. Pes bolge, ana bolge ve tiz
bolgedeki sesler ayni deliklerden ortaya c¢iksa dahi, tifleme bolgeleri yani oktavlar arasinda
diklesen bir egilim ortaya cikarabilir. Nefesin siddeti de akordu diklestirici bir etkiye sahiptir.
Dolayisiyla Tiirk Miizigi seslerinin ney lifleyecek kisinin zihninde oturmus olmasi gereklidir.
Bunun da o6tesinde Tirk Miuziginin seslerden ¢ok araliklar tizerine kuruldugu ve inis ve cikis
cazibesinin yahut makamlarin kendilerine has ¢esnilerinin nazariyatta belirtilen seslerden farkl
baskilar ortaya ¢ikartmasi neyzenlerin makamlar konusunda nazari bilgi 6tesinde saglam bir
egitim almis olmalarim gerektirmektedir. Ornek vermek gerekirse, tiz taraftaki “sol” sesine
tekabiil eden gerdaniye perdesi dik kalma riskine sahiptir ve nefese yiiklenmeksizin dudakla
peslestirmek gereklidir. Yine “mi” sesine tekabiil eden hiiseyni perdesi miiptedi neyzenlerde
siklikla dik kaldigina sahit olunan bir sestir. Segah sesi de bir miktar diklestirilerek basilmasi
gereken seslerdendir.

Mesk sisteminin gecerli oldugu doénemlerde hocasiyla ¢okca zaman gegiren talebe,
misikinin seslerini zihninde saglam bir sekilde olusturmak imkani bulabiliyordu. Her ne kadar
nota kullanilan malzemeleri zenginlestirmis olsa da kendisini gelenege baglayan egitimciler
okuyus bicimlerini sanki mesk edercesine aktarmayi stirdiirmektedirler. Neyzen adayinin kendi
ayaklari tizerinde duracagi zamana kadar hocasinin denetiminde olmasi bu derece énemli iken,
sadece metot kitaplarindan veya internet iizerinden bu saz1 6grenmenin miimkiin olamayacagi
aciktir. Bu zorlugun yaz sira, kaleme alinmis metod kitaplarinin ney sazinin tarihgesi, yapimi,
bakimi gibi konularda ayrintih bilgilere sahip olmakla birlikte, 6grencilerin kolay
anlayabilecekleri basit bir dilden yoksun olduklari, nefes siddetleri ve oturus pozisyonlari
hakkinda karisik ifadelere yer verdikleri, makam ve ses 6gretimlerinde basit makam ve
seslerden daha zorlu olanlarina dogru ilerleyisin pedagojik sorunlara yol acacak bicimde
kullanildig1 yoniinde elestiriler bulunmaktadir (Karadag, 2009, s. 6).

2. Hazreti Mevlana ve Musiki

Musikimizde s6hret ve saygi kazanmis bircok besteci ve icraci Hazreti Mevlana'nin
temellerini atmis oldugu kiiltiir ikliminden beslenmistir. Oztuna da, Tirk Mausikisi
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bestekarlarinin ¢cok miithim kisminin Mevlevi, hatta mithimce bir kisminin dogrudan “Dede”
denen Mevlevi dervisleri olduguna dikkat cekmektedir (Oztuna, 1990, 55). Géniil de, Mevlevi
Tarikatini misikiye, Hazreti Mevlana’'nin tevecciihii lizerine gereken 6nemi verdigini, zaman
icerisinde ve gliniimiizde hala etkilerini gordiigiimiiz yakin tarihimizin en kaliteli sanat okullar
oldugunu belirtmektedir. Hazreti Mevlana, misikimize 6nderlik ve hamilik etmis, gelismesine
katkida bulunmus, eserleri vasitasiyla biitiin diinyaya ozellikle misikiye olan alakasim
duyurmus, Allah ve hakikat askini her din ve mezheplerden olan beseriyet camiasina
aktarabilmenin sirrina erismis miistesna bir veli olarak tanimlamaktadir (Goniil, 2007, s. 75).

Dolayisiyla Mevlana'nin musiki sanatini nasil anladigini incelemek, onu takip eden ytizlerce
biiylik ismin kiltlr temellerini daha yakindan tanimak anlamina gelecektir. Bu b6liim, Hazreti
Mevlana tarafindan ortaya konulan ve farkl alemleri bir biitiinsellik igerisinde ele alan yaklagimi
tarif edecek, misiki sanatin1 bu parcalarin birbirleriyle iliskisi ve insan ruhu iizerindeki etkisi
acisindan inceleyecektir.

Mevlana tarafindan séylenmis olan siirler, miizigi sevmekle yetinen birisi olmadigini, bizzat
rebap ¢aldigini, bu ilmi derinlemesine bildigini gostermektedir. Oglu Sultan Veled dahi kendisi
gibi ayn1 saza meyletmis, Mevlana Hamza isimli Neyzenini de neredeyse yanindan ayirmamistir.
Siirlerinde miizige karsi sevgisini ifade etmekle kifayet etmemis, onu mukaddes bir sanat olarak
alarak, kainatla kurulan iliskinin temeline yerlestirmistir.

2.1. Hazreti Mevlana i¢cin Misiki'nin Kaynaklar
Hazreti Mevlana misikinin iki kaynaktan beslendigini beyan etmektedir:

“Hakimler, bu musiki nagmelerini géklerin doniistinden aldik demiglerdir. Halkin tanburla
caldigi, agizla séyledigi bu sarkilar, nagmeler, hep gdogiin hareketinden alinmadir. Miiminler derler
ki cennetin tesiriyle biitiin kétii ve cirkin sesler de latif olur. Biz hepimiz Adem'in Ciiz’iileriydik...
cennette o nagmeleri dinledik, duyduk!” (Mesnevi, IV, s. 269).

Yukarida goriilen birinci beyit, Mevlana’'nin musiki yaklasiminin biiytik 6lciide Pisagor’dan
ilham aldigim1 diisiindiirmektedir. Hazreti Siilleyman’in 6grencisi oldugu ifade edilen Pisagor,
goklerin dontsiinl isitmis ve musikinin nagmelerini bu hareketten devsirmistir (Cetinkaya,
2011, s. 65). Ancak daha farkli bir yorum pesine diisiilmesi halinde, géklerin déniisti kavrami
sadece seckin kulaklarca isitilen bir takim sesleri degil de, halkin dilindeki nagmeleri isaret
ediyorsa, bu ifadeden doga olaylarini anlamak yanlis sayilmayacaktir. Dolayisiyla musiki, tabiat
hadiselerini taklit eden bir nitelik tasimaktadir. Ancak misikinin bir kaynagi daha vardir ki,
takip eden beyte konu olmustur ve cennette duyulan nagmelerden neset etmektedir. Insana
diinyaya gelmeden onceki halini animsatmaktadir. Dolayisiyla Mevlana siniflandirmasinda
misiki Diinyevi ve 11ahi olmak iizere iki farkli kaynagiyla ortaya ¢cikmaktadir.

Bu ikisi aslinda birbirinin asamalar1 olarak kabul edilebilir. Mevlana'nin “Gékyiiziinti
ayakaltina al, felegin iistiinden nagme seslerini duy! Kulagindan vesveseler pamugunu ¢ikar ki,
kainatin cus'u hurusunu duyasin” (Mesnevi, I, s. 280) ifadeleri bize bu i¢ ice olusu gostermektedir.
Her ne kadar ayri goriinseler de Mevlana icin ask ne taraftan gelirse gelsin, bizi yine o tarafa
gotiirtir. Takip eden baslik bizi, miisikinin gotiirdiigii tarafin nitelikleri hakkinda daha acik bir
kavrayisa ulastiracaktir, yukarida yer alan vesvese pamugu ifadesinin anlamini daha acik ortaya
cikartacaktir.
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2.2. Varlik Aleminden Yokluga

Mevlana icin alemlerin sayis1 dorttiir. Bunlar sirasiyla yokluk alemi; hayal alemi; varlik
dlemi ve duyularin/renklerin alemidir. Mevlana'ya gore, yokluk alemi, pek genis ve hudutsuz bir
alemdir. Bu hayal ve varlik, o dlemden ylizlerce gida alir, o dlemden belirir, beslenir. Hayaller,
yokluk alemine nispetle dardir. Onun i¢in hayal, darlik ve sikintiya sebep olur. Varlik da
hayalden daha dardir. O ylizden aylar, bu alemde hilal gibi gortiniir. Duygu ve renk aleminin,
yani bu diinyanin varligi ise, yokluga, hayale ve varliga nispetle biisbiitiin dardir, Adeta daracik
bir zindandir (Mesnevi, I, s. 149). Bu dlemler siniflandirmasin1 dogrudan Mesnevi kitabindan
aciklamak istersek:

Yokluk dlemi, insanin varolusunun ilk basamagidir. Burasi heniiz bedene girmemis ruhlarin
bir arada bulunduklari yerdir ki onlar zaman ve mekan gibi kayith kavramlarin ¢ok uzagindadir.
Bu dlemde elest bezmine katilinmis, Allah’in musiki vasitasiyla sordugu Ben sizin Rabb’iniz degil
miyim? Hitabina muhatap olunmustur. Mevlana yokluk dlemini Allah sanatinin tezgah evi kabul
etmekte ve burasi disinda her ne varsa degersiz olarak gormektedir (Mesnevi, II, s. 225).
Askinda dogru olan Kisi varliga baglanmaz, varlikla isi yoktur. Asiklar yoklukta ¢adir kurarlar,
yokluk gibi bir renktedir, bir tek ruhlar1 vardir (Mesnevi, III, s. 145).

Hayadl dlemi, varolusun ikinci basamagidir. Yokluk dleminin esigidir. Bu dlem insanin 6viilen
veya yerilen bir yone yoénelecegi bir nitelik tasimaktadir. insanoglu hayallerle gelisir, giizel
hayallerle rahatlar, kot hayallerle ise mum gibi erir, gider. Buna ragmen insan yilanlarin ve
akreplerin icerisinde kalmis olsa dahi, Allah onu giizel hayallerle avutarak koétiiliikleri munis
hale sokar, bu hayaller asagilik seyleri altina ¢eviren bir kimya etkisi ortaya koyar. Sabir, giizel
seylerle tatlilasir (Mesnevi, 11, s. 221).

Varlik dlemi insanin maddi varhiginin igerisinde insa edildigi kosullardir yani fiziki diinyanin
kendisidir. Mevlana Allah’in gozii ve kulagi olmayan yokluklara okudugu efsunla onlarin cosarak
varlik alemine konduklarin ifade etmektedir (Mesnevi, I, s. 71). Varlik dlemi sadece baliklar ve
denizleri (Mesnevi, I, s. 28) degil, ayn1 zamanda gokleri de icerisine almaktadir. Son olarak
dlemlerin en dar olani, renklerin ve duyularin dlemidir. Bu dlem, olanin imkanlari ¢ercevesinde
bulunan bir alem de degildir ve ancak insan tarafindan algilandig1 ve duyumsandig1 odlciide
mevcuttur.

Varlik ve renk dlemleri duyular tarafindan elde edilen bilgilerin girdi olarak kullanilmasi
neticesinde akil ve irade tizerine kuruludur. Varlik bir tuzaktir, bunu herkes bilmektedir,
iradeyle bir seyleri diisinmek aslinda cehennemin kendisi gibidir. Mekdn ve zaman basta
gelmek tlizere bircok kaydi kavram ile cevrelenmis insan bu darliktan ka¢mak istediginde
kendisini daha ferahlamis hissedecegi hayal alemine tasiyacak aracglara gereksinim duymaktadir.
Mevlana calgiyr yani miizigi ve sarabi akil baglarindan hi¢ olmazsa bir an i¢in kurtulmak
amaciyla uygun vasitalar olarak nitelemektedir. insan, dogru yolu ancak Allah’tan ¢ekinen kulun
ruhunu, goklerden seytanlar1 kovan, saraplardan koruyan kuvvetle bulabilir. Yok olmadike¢a hig
kimseye ululuk makamina varmaya yol yoktur. Goklere yiicelme yoklugun kendisidir. Asiklarin
yolu da dini de yokluktur (Mesnevi, IV, s. 220).

Mevlana i¢in misiki insanin akilla mukayyet oldugu varlik dleminden siyrilarak ytlikselmesi
icin uygun bir vasitadir. Mevlana maddi gercekligi olan esyanin kendi basina bir iyilik veya
kotiiliik tasidigina inanmamaktadir. Esya aractir ve her ara¢ kullanimina goére nitelik kazanir.
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Musiki eliyle hayal alemine yiikselmis olan insan, tabiatinin etkisiyle iyi veya kotii hayaller
elinde bulunabilmektedir.

Mevlana icin giizel hayaller insana bag, bahce gibi gelirken, ¢irkin hayaller onun yolunu
keser. Allah bir hayalden bag, bahce diizmiis, digerini cehennem haline getirmistir. Onun giil
bahcesinin yerini bilecek olan, goniil gozctsiidiir. O bu hayallerin canin ne tarafindan geldigini
bilir. Mevlana bir kor gibi o goniil gézciisiiniin etegine yapismay tavsiye etmektedir (Mesnevi,
111, s. 146).

Iste bu nedenle Mevlana bir sohbetinde musiki cennet kapilarinin sesidir ifadelerini
kullandiginda orada bulunan ve musikiyi inkar eden birisinin, “Biz de o sesi isitiriz, neden o sesten
sizde hasil olan duygu bizde hdsil olmaz” demesi lUzerine Mevlana, “Bizim isittigimiz kapilarin
acilmas sesi, sizin isittiginiz ise, kapilarin kapanma sesi oldugu icin ayni duygulari elde edemiyoruz”
cevabini vermistir (Golpinarl;, 1959, s. 215).

2.3. Hangi Ses?

Bir 6nceki baslik Hazreti Mevlana'nin, esyalarin iyi veya kotii olmasinin kendi basina
varolusundan kaynaklanmadigini, daha c¢ok kullanim bicimi ve bu kullanimin insanda
uyandirdig1 hissiyat esasinda sekillendiginden bahsetmistir. Misikinin temelinde birbirleriyle
uyumlu sesler bulunmaktadir. Bir sesin 6vglye veya yergiye konu olmasi onun tasidigi
ozelliklerle ilgilidir.

Hazreti Mevlana seslerin en cirkini olarak Lokman Suresi 19. ayetinde isaret edilen
eseklerin sesini gostermektedir. Mevlana bunun gerekgesi olarak, eseklerin sadece nefsin geregi
olan konularda ses vermesi olarak aciklamaktadir. A'raf siiresi 179. Ayetle pekisen bu tespit,
insanla bir paralellik kurmakta, cehennem icin yaratilan insanlarin dért ayakl hayvanlara
benzedikleri hatta onlardan daha sapkin olduklari ifadeleriyle sonu¢clanmaktadir (Eflaki, 1987, s.
145). Yani bir sesin cirkinligine isaret eden sey, ne derecede nefsinin emrinde ortaya ¢iktigiyla
iligkilidir. Mevlana i¢in kotii ses, ruhunda Tanr1 derdi ve ask sesi olmayan, kafasinda bir sevda ve
sir bulunmayan kimsenin sesidir.

Iyi olan ses Mesnevi kitabinda gecen “Susuz birisinin duvarin iizerinden 1rmaga tas, topag
atmas1” hikayesinde anlatilmistir. Bu hikdyede irmakla arasina kerpi¢ bir duvar girmis olan
adam, suya kerpig¢ parcalarini koparip atmaya baslar. Dile gelen irmak nicin kendisine tas attigin
sorunca adam, bunun iki nedeni oldugunu ifade eder. Birincisi suyun sesini duymak susuzlara
rebap dinlemek gibi gelmektedir. Bu ses kendisinde Israfil'in sesi gibi etki birakmakta, 6lii bile
bu sesten hayat bulmakta, baglar1 bahgeleri yeserten baharin gok giiriiltiisii gibi gelmektedir.
Yoksula zekat zamaninin geldiginin sdylenmesi, mahpusa kurtulus miijdesi verilmesi gibidir.
Hazreti Muhammed’e Yemen'den gelen Rahman nefesine, Yakup’un canina erisen Yusufun
kokusuna benzemektedir. Obiir faydasi ise, duvardan koparip suya atilan her tas pargasi
aralarindaki duvari biraz daha al¢altmaktadir (Mesnevi, 11, s. 248-249).

Mevlana dlemden iki zit ses geldigini insanin bu ikisi arasindaki se¢iminin onun istidadina
bagh oldugunu, bir tanesinin iyi kisilere hayat, 6tekinin kot kisilere hile oldugunu ifade
etmektedir. Bu seslerden birisi kabul edildiginde artik 6tekisi duyulmaz hale gelir. Er kisilerin
akillar1 duyduklari bu sesi 6nceden isitmislerdir (Mesnevi, IV, s. 311). Peki, bu 6énceden isitilen
ses nedir?
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Hakimlerin musiki nagmelerini goklerin déniisiinden aldiklarini ifade etmis olan Mevlana o
sozlerin devaminda miiminlerin misikiden ne anladigini agiklamaktadir. Miiminler cennetin
tesiriyle biitiin kétii seslerin latif hale geldiginden bahseder ve her birimizin Adem’in pargalar
olarak o nagmeleri cennette dinledigimizi beyan ederler. insan bedene girdikten sonra yani su
ve toprakla karistiktan sonra icine siiphe karismis olsa bile, bu nagmeleri birazcik da olsun
hatirlatmaktadir. Bu nedenle giizel sesi dinlemek asiklara gidadir, giizel ses dinlemede kalp
huzuru ve Allah ile birlesme zevki vardir. Adamin icindeki hayaller bu yolla kuvvetlenir, hatta
hayaller, o glizel sesten, o giizel nagmelerden suretlere biiriiniir (Mesnevi, IV, s. 269).

Mevlana Fihi Ma Fih isimli eserinde insani saf ruh halindeyken dibinde ne varsa gosteren
temizlikte ar1 ve duru bir su olarak nitelemektedir. Bu 6zellik onun aslinda bulunmakla birlikte
toprakla karigtiktan sonra kendi 6ziinii unutur hale sokmugtur. iste Tanri, bulanmis, bir baska
renge bilrinmis kuigliik sular onlara karistiginda bulanikliklarindan kurtulsunlar diye
peygamberleri ve erenleri ar1 duru biiyiik sular olarak gondermistir ki, kii¢lik su onlar1 goriince
bu egreti seylere ugramadan 6nceki halini hatirlar da “Bu bir sey ki, bundan dnce de bununla
riziklanmistik biz” der. Su halde peygamberlerle erenler, insana onceki hali hatirlatirlar,
mayasina yeni bir sey eklemezler insanin (Mevlana, 2008, s. 27).

Yaslanip da insanlarin onu dinlemedikleri icin a¢ kalan bir ihtiyar calgicinin hikayesini
anlatan Mevlana, onun Allah’a hitaben, “Bugtin miisterim sen ol” sozlerinin etkisiyle, Hazreti
Omer’in riiyasinda Hak tarafindan bir ses duyuldugunu ve o sesin gidip bir iicret vermesini
soyledigini ifade eder. Mevlana i¢in o ses Oyle bir sestir ki, her sesin ve nagmenin ashdir. Asil ses
odur, o sesten baska sesler, aks-i sedadir (Mesnevi, |, s. 102).

3. Ney Sazinin Geleneksel Anlatimi

Mesnevi Kitabinin, “Dinle, bu ney nasil sikdyet ediyor, ayriliklari nasil anlatiyor” misrasiyla
baslamasi, ney sazin1 Mevlevilik kiiltiirii icerisinde dnde gelen semboller arasina yerlestirmistir.
Gerek dogrudan Mevladna tarafindan dile getirilen 6zellikleri, gerekse ilerleyen zaman igerisinde
kazandigl anlam ney sazini {i¢ seyin temsili haline getirmistir: Bezm-i Elest, insan-1 Kamil ve
Nefha-i [1ahi’dir.

3.1. Bezm-i Elest Hatirasi Ney

Tasavvuf diistincesi ontolojik olarak, bezm-i elest hatirasi iizerine kuruludur. Kenan Rifai de,
Mesnevi'ye dair yazmis oldugu serhte, bu kitabin ilk beyitleri aciklarken, kamishgl biitiin
ruhlarin bir arada bulundugu ilahi alem olarak aciklamaktadir. Ona gore, Ney'in sazlikta
bulunmasi, Allah ile aym alemde bulunmamizin hikdyesi anlamina gelmektedir. Rifai'nin
aciklamalarina gore yaratilmislar, Allah’in kendi giizelligini gorecek goz ve sevecek goniil
aramasl neticesinde zuhura gelmislerdir. Bunun dncesinde sen veya ben yoktur ve sadece “0”
mevcuttur. Bugilin bir ney gibi feryat eden insan da O’nda saklidir. Zuhura gelen her ruh, o
dlemde, Allah’in, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabina “evet=beli” demistir. Bu deyis, ruhun
ates, hava, su, toprak nebat ve hayvan seklinde goriiniip, insan olma macerasina ilk adimdir.
Ruhlar o Elest toplantisindan ayrilarak kadin, erkek, bu aleme akmislardir. Bir yandan Tanri
giizelligini gdrmege ve sevmege kabiliyetli gozler ve goniiller olmuslar, 6te yandan ondan uzak
diismiis olmanin yarattifi en biyiik ayriigin acisina dismislerdir (Rifai, 2009, s. 3). Bu
aciklamalarin Ney hakkinda bir séz soyleyenlerce ittifakla kabul edildigini ve bu sazi elest
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bezminin hatirasim1 tasir olarak kabul etmenin genel bir egilim oldugunu iddia etmek
mimkiinddr.

3.2. Insan-1 KAmil Temsili Ney

Golpinarh, Mesnevi kitabinin giris beyitlerinde bahsedilen Ney sazinin, insan-1 Kamil
oldugunu belirtmektedir. O, birlik kamishgindan kesilmistir. Kendi varligindan gemis, gercek
varlikla var olmustur. Ondan c¢ikan her ses, Tanri iradesini bildirir; onun ihtiyari, Tanr
ihtiyaridir. Fakat goriintste sifatlarla, fiillerle kayithdir, bu bakimdan Itlak alemini dzler
(Golpinarli, 1990, s. 17). Neyin dokuz bogumu insan bogazinda bulunan ve konusmadan 6nce
disiinmeyi 6gltleyen bogumlari temsil etmektedir. Bu sazin iizerindeki yedi delik ise aslinda
insan basinda bulunan goz, kulak, burun, agiz gibi yedi deligi ifade etmektedir (Koca, 2002, s.
186). Bu bicimsel dzellikleriyle ney ve insan arasinda bir paralellik ortaya ¢cikmisken, Mevlana
elinde Ney aslinda insan-1 kdmili temsil eder hale gelmistir. O, 7 delik ayn1 zamanda nefsin
mertebelerini gostermis, sekli niyaz vaziyetinde elif olmus dervisi andirmis, icinin bos olusu
benlikten bosalmis olmayi, sar1 rengi ise riyazetle ten rengi sararmis veliyi anlatir gibi olmustur.
Ancak neyden cikan nagmelerin neye degil, neyzene ait olmasinda oldugu gibi, Ney, iradesini
Hakk’a teslim etmistir, bu da insan-1 kamil vasfini giiclendirmektedir (Mesnevi, 11, s. 274).

3.3. Nefha-i ilahi Olarak Ney

Ney, nefha-i ilahf’yi yani her seye can veren ilahl nefesi temsil etmektedir. Mevlevi
Mukabelesinde sozleri Hazreti Mevlana'ya ve bestesi Mustafa Itri'ye ait olan naat-1 serifin
okunmasi sonrasinda vurulan kudiim, Tanr1 tarafindan kdinatin yaratilmasina imkén veren kiin
emrini temsil eder. Bu vurusu takip eden ney taksimi ise, Allah’in ilk insan olan Hazreti Adem’e
kendi ruhundan iiflemesidir. Bu Mehmet Onder tarafindan da, “H@ diyen neyden nefha-i ilahi
(ilahi nefes) akar, Rabbani hitap ve ses yansir; “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabindaki
doyumsuz ahenk akseder. Kudiim ile yiice Yaratan’in “Ol” emri dile gelir. Varlik alemi viicud
bulur, goniiller Tanr tecellisiyle dolar” ifadeleriyle anlatilmistir (Cetinkaya, 2007, s. 188). Neyin
bu aciklamasina paralel olarak Hazreti Adem’in yaratilmasi sonrasinda ruhun musiki ile cesede
girdigi temasinin Tiirkistan mehterleri arasinda yaygin oldugu, Cebrail’in cennetten bir kos-ney
getirdigi ve bunun sesinden hoslanan ruhun cesede girdigi yolunda bilgiler de bulunmaktadir
(Koca, 2002, s. 184). Ney hakkinda konusulurken “calmak” ifadesi yerine “iiflemek” demeyi
tercih edilmesinin altinda yatan gercek neden, ney sazinin ruhun tflenisini temsil etmesi olarak
goriilmelidir. Ney saz1 tasavvuf diislincesi icerisinde bu ti¢ agiklama biciminden farkli yahut her
liciini de i¢ine alan bir sekilde tasvir edilebilir mi?

4. Kavusma Baglaminda Ney

Mesnevi’'nin 6zeti olarak da goriilen ilk 18 beyit sadece ayriliklardan bahsediyor degildir.
Tabii ki ney ilk bes beyitte vatanindan uzak kalmis olmanin acisindan sikayetcidir. Ancak bu ilk
misralar sadece sikayet climleleri degil, bulundugu durum hakkinda kamil olan insanin yaptigi
farkindalik tespitleridir. Yani yaraticiyla ayr1 diisiilmiis ve ayni dertleri paylasacagi bir dost
arayisindadir. Bunun devaminda her tiirlii insan ile kurulan iliskilerde ortaya ¢ikan tatminsizlik
ve topluma yabancilasma ortaya konmakta, ylizeysel dostluklarin bir kisinin digerinin 6ziine
niifuz etmesine mani olduklan ifade edilmektedir. Bundan sonraki ifadeler, asagida yer alan
beyitler yardimiyla ney sazinin sirlar1 hakkinda daha kapsayici ve agiklayici yeni bir yaklasim
ortaya koymak amacini tagimaktadir:
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“Herkes kendi zanninca benim dostum oldu ama kimse icimdeki sirlari arastirmadi” (Mesnevi,
I s. 5).

“Benim esrarim feryadimdan uzak degildir, ancak (her) gézde, kulakta o nur yok” (Mesnevi, I,
s. 5).

“Ten candan, can da tenden gizli kapakli degildir, ldkin cani gérmek icin kimseye izin yok”
(Mesnevi, I, s. 5).

“Ney, dosttan ayrilan kisinin arkadasi, haldagsidir. Onun perdeleri, perdelerimizi yirtti”
(Mesnevi, I, s. 5).

“Ney gibi hem bir zehir, hem bir tiryak, ney gibi hem bir hemdem, hem bir miistak kim gordii?”
(Mesnevi, I, s. 5).

“Ney, kanla dolu olan yoldan bahsetmekte, Mecnun agskinin kissalarini sdylemektedir”
(Mesnevi, I, s. 5).

Buradaki beyitler bir arada okundugu takdirde geleneksel ney tariflerinin 6tesinde bir
anlam ortaya ¢ikmaktadir. Ney temel sorununun benzesikleriyle beraber oldugu alemden ayri
diismek oldugunun farkindadir. Ayni derdi paylastigini diisiindiigii neyzene baskalarinin
farkinda olmadiklari sirrin1 vermeye hazirdir. Ancak sesinde asikdr olan bu mesaj, insan
duyularinin yetersiz kaldigi bir form icerisinde olmasindan otiirii algilanabilir degildir.
Duyularimizi fizik otesini algilamaktan alikoyan perdeler ney sesiyle ortadan kaldirilabilir, yeter
ki onun “6lmeden o6nce 6liiniiz” hiikmiinii gerceklestiren, bir yola isaret ettiginin farkina
varilabilsin.

4.1. Duyularin Yanilticihg: Uzerine

Mevlana hakikat arayisinda insan duyularinin giivenilir olmadigini Mesnevi'de yer alan
bircok hikayede dile getirmektedir. Duyular lizerinden elde edilen bilgi sadece gecici olmakla
kalmaz ayni zamanda yanilticidir da. Duyular insani zaaflarla tikahdir.

Mesnevi'nin birinci cildinde av hayvanlarinin siirekli korku i¢ginde yasamak yerine Aslan ile
her giin birini kurban vermek iizerine yaptiklari anlasmay1 iceren bir hikdye bulunmaktadir.
Orman hayvanlarinin ugradiklari bu zuliim tavsan tarafindan tasarlanan hile ile son bulmustur.
Kendini feda sirasi gelen tavsanin, randevusuna gecikmesinin bir baska aslan tarafindan al
konulmasindan kaynaklandigini ve besili arkadasinin esir edildigi yolundaki yalani aslani
hiddete sevk eder ve kuyudaki yansimasini diisman sanarak atlar, bogularak can verir. Mevlana
hiddete kapilmis aslanin, kendi aksini diismandan ayirt edemedigini ifade etmektedir (Mesnevi,
I, s. 65). insan da kendine saldiran aslan gibi aslinda kendisine saldirmaktadir (Mesnevi, I, s. 66).
Insan kendi goziiniin éniine renkli bir cam koymustur ve biitiin lem ona gok goriinmektedir.
Miminin gaip olanm ciplakligiyla gérmesi onun Allah nuru ile bakmasi sdyesinde olur. Allah
nuruyla degil de Allah atesiyle bakilmasi halinde insan kotiiliikte kalir. Mevlana atese nur
serperek onu doniistiirmeyi teklif etmektedir (Mesnevi, I, s. 66). Bu hikdayede insan diinya
kuyusunun dibinde mahpus kalan aslandir, tavsan ise onun nefsidir (Mesnevi, I, s. 67). Iste o
nefistir ki, insan1 hiddete sevk eder ve goriisiinii kapatarak onu yanlisa gotiirtr.

Mevlana yine Mesnevi kitabinda usta ve sasi ¢iragin hikdyesini anlatmaktadir. Ciraktan
siseyi isteyen usta, iki siseden hangisini getirecegi sorusuyla karsilasir. Uyarilara ragmen 1israr
eden ¢irak ustanin soziine uyarak birisini kirar ve kalanini getirmek ister ancak elinde hig sise
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kalmamistir. Mevlana hiddet ve sehvetin insani dogruluktan ayiracagina, sasi yapacagina isaret
etmektedir. Garez hiinerleri orter, goniilden goze yiizlerce perde iner. Kadi kalben riisvet almaya
karar verince zalimi mazlumdan ayirt edemez (Mesnevi, I, s. 20).

Mevlana Mesnevi'de sagir bir kisinin hasta komsusuna hatir sormaya gidisinden bahseder.
Bu kisi, arkadasini isitemeyecegi icin kiyas yoluyla soracagi sorular1 diisiiniir ve zihninde
cevaplari siralar. Hastaya nasil oldugunu sorunca beklentisi iyi olduguna dair bir cevap olan
sagir, dldiim cevabina slikrederek mukabele eder. Ne yedigi sorulunca hasta “zehir” der, “afiyet
olsun” cevabiyla 1stirabi yiikselir. Hekimlerden kimin geldigini sormasi iizerine ise sabri
tiilkenmis olan hasta Azrail'! cevabini verince, iyi bir doktorun adi verildi sanan sagir, sevinip
neselenince, ziyaret tamamiyla amacinin aksi bir hisse neden olur. Mevlana sagir adamin sectigi
kiyas yiiziinden on yillik dostluklarinin hig olup gittigini belirtmektedir. Kiyasa saplanmis kiginin
duyulara dayali olan kulagini harfleri anlayacak diizeyde olsa da gayb1 gormeye dayali kulaginin
sagir oldugunu ifade etmektedir. Kiyaslar, bulutlu giinde veya geceleyin Kibleyi bulmak i¢indir
ancak giines dogmus, Kabe karsidayken bu kiyasa ihtiya¢ kalmamistir. Kiyas Kabe'yi gormeye
engel olur, insan hayalin kendisini hakikat sanir (Mesnevi, |, s. 67-70).

Bu li¢ hikdye ve daha niceleri, Mevlana'nin hakikate dair bir bilgi devsirirken duyulari
dayanak olarak kabul etmedigini ortaya koymaktadir. Bunun nedeni duyularin nefis kaynakl
hiddet, sehvet veya kiyas gibi hasletlerin etkisiyle dogru bir bicimde algilama yetenegini
yitirmesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Mevlana, duyularin kapatilarak insanin ig¢sel
hakikatine dogru bir yonelimin pesindedir.

4.2. Duyularin Aldaticiigindan Kurtulmak

Bunun i¢in iki yol vardir. Birincisi can duyularini agmak, ikincisi bu duyularin algi
kabiliyetini gelistirici bir etkinlik icerisinde bulunmak. Bes duyunun haricinde bes duyu daha
vardir ki, birinciler bakir gibi ise, ikinciler altin gibidir. Beden duyular1 zulmet gidasiyla, can
duyular ise giinesten beslenmektedirler (Mesnevi, 11, s. 448-450).

Can duyulari, aslinda giindelik dilimizde siklikla kullanilan ifadeleri icermektedir. Birisini
dort gozle bekledigimizde sadece fiziki gozlerimiz degil, can gbzlimiiz, yani basiretimiz birlikte
kastedilmektedir. Tipki 6nemsedigimiz birisinin sézlerini can kulagiyla dinledigimiz gibi... Bizim
fiziki duyularimiz kapanmadan can duyularimizin agilmasi miimkiin degildir.

Bedeni duyularimiz kapandiginda ortaya karanlik ¢cikmaktadir. Mevlana kirmizi, yesil, sar1
renkleri gérmemizin 6n sartinl 15131 gormemize baglamaktadir. insanin cokluk aleminden
kopusu renklerin vermis oldugu hissin terk edilmesi anlamina geliyorsa, ruh karanliga
yonelmelidir. Clinkii ab-1 hayat, karanliklarda sakhidir. Karanliklarda gizli olan ab-1 hayat,
olimdir (Mesnevi, III, s. 188). Boylelikle 6lim yoluyla dirilmeye isarette bulunan Mevlana,
insanin bu i¢sel seyahatinde, can goziiyle nasil gorebilecegini de agiklamaktadir: Allah Nuru ile...

Nasil ki harici nur olmaksizin renklerin goériinmesi miimkiin degilse, insan icindeki
hayallerin renkleri de boyledir. I¢ renkler ancak yiice nurlarin aksiyle gériiliir, géziiniin nurunun
nuru da gonildir. Gonidl nurunun nuru da akil ve duygu nurundan olmayan, onlardan ayri olan
Allah nurudur (Mesnevi, [, s. 57).

Allah nuru insana goniil izerinden geliyorsa, goniillerin bu 15181 yansitacak temizlikte olmasi
esastandir. Mevlana goniil aynasinin saf ve pak hale gelmesi halinde sudan ve topraktan baska
suretler goriindigiinden, nakst da nakkasi da buradan miisahede edecegimizden
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bahsetmektedir (Mesnevi, II, s. 199). Bu aynay1 temiz tutmanin yolu da, Cinli ressamlar ve Rum
tilkesi ressamlari arasindaki yarisma hikayesinde anlatilmistir.

Cin ve Rum iilkesinin ressamlarinin karsilikli iddialasmalari sonucunda padisah bu ikisi
arasinda bir yarisma tertip etmistir. Cinliler diinyanin en giizel resimlerini yapmislarken,
aradaki duvar kalktiginda tasvirleri biitiin zaman boyunca kagitlarini cilalamakla mesgul olmus
rakiplerinin eserine yansir ve inanilmaz giizellikte bir gériintii ortaya ¢ikarir.

Mevlana Rum ressamlarin sufiler oldugunu, onlarin kitaplar1 olmadigini1 ancak goniillerini
adam akilli cilaladiklarini, istekten, hirstan hasislikten ve kinden arindirdiklarimi beyan
etmektedir. O aynanin saflik ve berrakligi gonliin vasfi haline gelmistir ve hadsiz hesapsiz
suretlerin aksetmesini miimkiin kilmistir. Gonillerini cilalamis olanlar; renkten, kokudan
kurtulmuslardir. Her nefeste zahmetsizce bir giizellik goriirler. Onlar, ilmin kabugundaki naksi
birakmislar, ayne’l yakin bayragim1 kaldirmislardir. Diisiinceyi birakmislar, asinalik denizini
bulmuslar, bu biliste yok olmuslardir (Mesnevi, |, s. 167).

4.3. Ney ve Duyular

Hazreti Mevlana’nin mubhtelif siirlerine bakildiginda ayriliklardan sikayet etmek sadece Ney
sazinin hasleti degildir. Rebap dahi, goz yaslar1 ve yanip kavrulmus cigerlerle etinden uzak
diismiis bir deri oldugunu, bu nedenle ayriliktan agladigini ve dertlendigini beyan etmektedir
(Mevlana, Divan-1 Kebir, Cilt 4.; 154). Obiir taraftan Devlet Ney'i tabir ettigi sazin sesinin
etkisiyle canina, el cirpmay1 gonliine ayagini yere vurarak oynamayi1 emreden Mevlana, bunun
davet sesi oldugunu bildirmektedir (Mevlana, Divan-1 Kebir, Cilt I; s. 387). Dolayisiyla
ayriliklardan sikayet etmek ney ic¢in ayirt edici bir 6zellik olmadig1 gibi, gercek yonelimini
sinirlandiracak bir hususiyet de tasimamaktadir.

Misikiye bakisini anlatirken Mevlana'nin alemleri yokluk, hayal, varlik ve renkler alemleri
adi altinda siniflandirdigi goriilmiistii. Beden hapsine mahki{im insan, ait oldugu yokluk ikliminin
esigine ancak hayallerin onu tasimasi sdyesinde ulasabilmektedir. Boylelikle sayiya sigmayan bir
an icin, o alemin kayitlardan miinezzeh havasim soluyacaktir. Bunun icin iki Oneri
bulunmaktadir. Birincisi ar1 ve duru kabul ettigimiz suyu bulandiran, toprak bedenin bizi
donatmis oldugu duyulardan bagimsiz bir bilgiye talip olmaktir. ikincisi gonliimiizii cilalayarak,
onu Allah Nuru'nun yansiyacagl temizlikte bir aynaya ¢evirmektir.

Beden duyularimiz nefsin yonlendirmesiyle yaniltic1 olacaksa ve muradimiz can duyularini
kazanmaksa, birincilerin kapatilmasi gereklidir. Ney lizerinde bulunan yedi delik sadece nefsin
yedi asamasini tarif etmiyor ve insan basindaki delikleri temsil ediyorsa, bunlarin goz degil
goris, burun degil koklayis, agiz degil tadis, kulak degil isitis oldugu agiktir. Son duyu olan
dokunus kdmilen gorevini icra ettiginde biitiin delikler yani bedenin biitiin duyular1 kapanmis
olacaktir. Neyzen ve Ney bu hal icinde tek nefes oldugunda, sanki nefha-i ilahi igine
dolmuscasina tek ruh haline geldiginde, miizikal olarak elde edilen ses, rast perdesi yani sol sesi
olacaktir.

Rast sesi Fars dilinde diiz ve dogru anlamlarini tasimaktadir. Bu, tipki sdf ve hatt kelimeleri
gibi bir noktay1 bagka bir noktaya baglayan en kisa yol anlamina gelmektedir. Mesnevi kitabinin
on l¢lincl beytinde bahsettigi kanlarla dolu yol ifadesinin anlami boylece ortaya ¢ikmaktadir. Bu
yol Mevlevilik kiiltiiriinde bagka bir kavramla 6rtiismektedir: Bu kavram Hatt-1 Istivd’dir.

120

—
| —



. Ney Sazinin Mevlana Diisiincesinde Farkh Bir Tasviri/i.Noyan Ozatik .

Hatt-1 Istivi kavrami, Mevlevi Mukabelesinde temsil edilen sembollerden birisidir.
Sema’hanelerde Sema’hane kapisinin tam karsisinda serilmis olan seyh postunun ucundan
Sema’hane kapisinin ucuna kadar ¢ekilmis mevhum bir ¢izgiye “Hatt-1 Istivd” denir ve buraya hi¢
basilmaz (Golpinarl, 2006, s. 34). Burada kirmizi olan post, renkler aleminin gercek sultani olan
velinin makamini temsil eder. Cizginin son buldugu yer ise, yokluk dlemidir. Yani bu ¢izgi maddi
diinyay1 manevi diinyaya baglayan bir yoldur ki, ney gibi dosdogru ve diizdiir.

Beden duyular1 mademki, Mecnlin'un devesi gibi insan1 gercek hedefinin aksi taraflara
stirtiklilyorsa (Mesnevi, 1V, s. 307) ve hakikat yolcusunun goriisii Allah nuru ile olacaksa, salikin
yonelisi bu nurun kaynagina olacaktir. Tasavvuf ehli yerlere ve goklere sigmayip miimin
kulunun gonliine yerlesen Allah'in, gélgesinin diistiigii yer olarak stiveyda noktasini tarif ederler.
Bu kelime sevda sozciligiiniin kaynagidir ve her seye karsi duyulan muhabbetin ¢ikis yeri
burasidir. Allah nurunun bu kaynaktan yansimasi ve can duyularina yol géstermesi icin yukarida
onerilen ikinci edimin gerceklesmesi, yani gonliin pas ve kirden temizlenmis bir ayna haline
gelmesi, tovbe ile cilalanmas1 gereklidir. Neyzen de ilk asamada c¢ikardigi ham sesi
olgunlastirmak amaciyla, her giin alistirmalarla fosurtulardan arindirmaktadir.

Iste Mevlana boylece Rabbine yonelen insani, yokluk alemine siiveyda noktas1 yani sevda
iizerinden ulastirmakta ve bu ylzden ask onun kavrayisinda Allah’a ulasma yolunun temelinde
bulunmaktadir. Ney, sirrinin feryadindan uzak olmadigini ancak goéz ve kulagin bu nuru
gormekte yetersiz kaldigin1 (Mesnevi, I, s. 5) beyan ederken onu gonliine gotiirecek bir 15181
gorecek yeterliligi ve temizligi kazanmayr murat etmektedir ki Allah nuru ile gorsiin ve O’'na
yoOnelsin.

SONUC

Ney kimligini her ne kadar Hazreti Mevlana ile bulmus olsa dahi, tarihin en eski
donemlerinden beri var olmus, fakli bicimleriyle icra edilmistir. Zaman igerisinde giiniimiizdeki
formuna kavusmus, musikimizde ve edebiyatimizda 6nemli bir yer kazanmistir.

Bu saz, ham haliyle Anadolu’'nun bir¢ok yerinde bulunan kamislarin islenmesiyle imal
edilmektedir. lyi bir ney sahibi olmak i¢cin kamislarin tasimasi gereken hususiyetler vardir ki, bu
ozellikler ona tabiat tarafindan bahsedilmistir. Boylelikle farkli akortlarda bircok ney cesidi
ortaya ¢ikmis ancak kullanimi icra ile veya neyzenlerin fiziki kapasitesiyle sinirli olmustur. Her
saz gibi ney de icrada bir takim zorluklar barindirmakta, bunlar mesk usuliinde 6greticinin
yonlendirmeleriyle yahut kisinin kendi iradesine bagl olarak tatbik edilen alistirmalarla
asilabilmektedir.

Ney, Mesnevinin ilk on sekiz beytinde Mevlana diisiincesinin sozciisii olarak temsil
kabiliyeti kazandig1 i¢in, mukaddes bir anlam ytiklenmistir. Bu anlam genellikle ilk misrada yer
alan ayrilik fikri tizerine kurulmustur. Ney tipki insan-1 kdmil gibi vahdet aleminden ¢okluk
dlemine diismis ve nagmeleri bu istiyaki dile getirir hale gelmistir. Ancak daha genis kapsaml
bir okuma neyin aslinda bu ayriliklar1 ortadan kaldirma arayisinda oldugu, sadece sikayetle
yetinmedigi ve insanlara kavusma sirlarini agikladigini gosterecektir.

Mevlana farkli dlemlerden bahsederken insanin bunlar arasindaki seyahatini anlatmaktadir.
Bunlar yokluk, hayal, varlik ve duyular alemleridir. insan ait oldugu yokluk dleminden diinyaya
yani varlik alemine gonderilmis ve bir darlik igerisine diismiistiir. Yokluk adlemi her tiirli
kayittan miinezzehtir. Varlik dlemi ise zaman ve mekanin kisithliklari icerisindedir. Hayal dlemi
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bu iki dlem arasinda gecis esigidir ki insan, buradan ait oldugu yokluk dlemini seyredebilir. Bu
hayal dlemine insani tasiyan seyler vardir ki en kuvvetlileri sarap ve misikidir. Ancak bu
seylerin her ikisi de insanin tabiatinda gizlediklerini ortaya ¢ikartir. Dolayisiyla hayal alemi
insani iyilige de kotiiliige de sevk edebilir. Maddi gergeklikler Mevlana icin nesnel bir anlam
tasir. Dolayisiyla musikinin bizatihi iyi veya kotii olusu degil, iyi veya kotii bicimde kullanilmasi
s6z konusudur. Insani tiirlii hayallere daldiran musiki, nefsani istekleri koriikleyebilecegi gibi
insana ilahi kaynakli anilarini hatirlatarak onu aslina déndiirebilir, arinmasina vesile olabilir.

Ney saz1 farkli bicimlerde yorumlanmistir. Buna ragmen ruhlar dlemini gérmiis olan insan
imgesi, her yorumun ¢ikis noktasi olmustur. Ney bir taraftan bulunan bir¢ok benzerlik ile kamil
olan insani temsil etmistir, 6biir taraftan biitiin kadinata can veren nefha-i ilahiyi ve oliileri
dirilten sur sesine benzetilmistir. Ney bi¢imiyle ayn1 zamanda varlik dlemini yokluk dlemine
baglayan hatt-1 istivay: temsil etmektedir.

Ney hakkinda elde edilen yeni bulgular, bu ti¢ anlatimin birlestirilebilecegini ve ney sazinin
Mevlana tarafindan ortaya konulan farkl adlemler teorisi icerisinde bir islev kazabilecegini yani
rehberlik vazifesi listlenebilecegini ortaya koymustur. Yaniltict olan duyular, insan1 hakikate dair
degismez bir bilgiye ulasmakta yetersiz kilmaktadir. insanin nefis etkisiyle carpitilmis olan bu
duyularin vermis oldugu bilgilere kendisini kapatarak icinde bulunan ilahi varligi miisahede
etmelidir. Bu, ancak icteki duyularin agilmasi ile miimkiin olur ki bedeni duyularin kapatilmasi
bunun ilk adimidir. Insan béylece karanliklarda bulunan ab-1 hayati elde eder. Yani 6liim yoluyla
dirilis duyularin getirdigi her tiirlii nefis etkisinin bertaraf edilmesiyle ortaya ¢ikar. Burada ney
sazinin ¢ikardigl sur sesi insani yeniden diriltir ve ebedi olarak hayat bulur. Ney bircok ceside
sahiptir ancak duyular temsil eden deliklerin kapatilmasi halinde her birisinin verdigi ses, rast
tir. Rast ise dogru demektir, Mesnevide bahsedilen kanlarla dolu yok, Leyla ve Mecnunun ask
hikayeleri bunu isaret eder.

Boylelikle ney, insan bilgeligine gotiiren yolun viicut bulmus sembolii haline gelmektedir,
sadece ayriliklardan bahsederek sikayet eden yapisini dontstiirecek ask simyasiyla bakir olan
tabiatini altina ¢evirmis olur.
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0z

Galata Mevlevihanesi, Fatih Sultan Mehmet ile II. Bayezid'in tahtta olduklar1 dénemde
yanlarinda olan Iskender Pasa'min yogun ¢abalari neticesinde 1491 yilinda kurulan bir kiilliyedir.
Tarihi siire¢ icerisinde pek ¢ok tadilata maruz kalan ve giiniimiizde Divan Edebiyati Miizesi olarak
faaliyet gosteren bu Mevlevihane, Ismail Riisuhi Dede (6. 1631), Nayi Osman Dede (6. 1729) Seyh
Galib Dede (6. 1799) gibi 6nemli sairleri edebiyatimiza kazandirmis dnemli bir egitim kurumudur.
Gavsi Ahmed Dede de Galata Mevlevihanesi'nden yetismis bir seyh, sair ve mesnevihandir. Ne
zaman dogdugu konusunda elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarin verdigi
bilgiler dogrultusunda soyunun meshur Yazicioglu siilalesinden geldigi goriilmektedir. Celebi
Efendi’den sonra 1672-3’de Galata Mevlevihanesi seyhligine ge¢mistir. Yirmi bes sene bu gorevi
ylriitmiis ve 1697-8'de vefat etmistir. Mezar1 Galata Mevlevi-hanesindedir. Bu makalede Gavsi
Ahmed Dede’nin hayati hakkindaki bilgilere, mecmua ve biyografi kaynaklarinda ulasabildigimiz
siirlerinin metnine tahkikli olarak yer verilecektir. Amacimiz Gavsi Dede’nin siirlerini bir araya
getirerek Mevlevi siiri lizerinde ¢alisma yapan arastirmacilarin istifadesine sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Gavsi, Galata Mevlevihanesi, Mevlevilik, Siir.

ABSTRACT

The Galata Mevlevi House was built in 1491 as a result of the intensive efforts of Iskender
Pasha during the reigns of Fatih Sultan Mehmet and II. Beyazid. The Galata Mevlevi Haouse is an
important educational institution that it has brought important poets to our literature as Ismail
Rusuhi Dede (d. 1631), Nayi Osman Dede (d. 1729) Sheikh Galib Dede (d. 1799). Also Gavsi Ahmed
Dede is a sheikh, poet, mesnevihan who was educated at the Galata Mevlevi House. We don’t know
when he died. According to the information given by the source his lineage comes from famous
Yazicioglu family. After Celebi Efendi he has been Galata Mevlevi House sheikh in 1672-3. Twenty
five years he made this task and died in 1697-8. His tomb in Galata Mevlevi House. In this article
information about Gavsi Ahmed Dede’s life and his poems comparative text that we find in
magazines and biographies source will be given. Our aim is bringing together Gavsi Dede’s poems
provide the benefit of research about Mevlevi poetry.

Keywords: Literature, Gavsi, Galata Mevlevi House, Mevlevilik, Poetry
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GIRIS

Mevlevihaneler dervislerin goniil diinyalarinin gelistigi bir mana alemi; neyzen, hattat,
semazen, sdir vb. sanatkdrlarin yetistigi bir egitim kurumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konya’daki asitane basta olmak ilizere birgok mevlevihane kurulmustur. Bunlardan biri Galata
Mevlevihdnesi olup Kulekapi Mevlevihanesi olarak da bilinmektedir. II. Bayezid déneminin
onemli isimlerinden Iskender Pasa tarafindan 897/1491 tarihinde insa edilmistir. Galata
Mevlevihanesi'nden Safai Dede, Riistihi ismail Dede, Adem Dede, Gavsi Ahmed Dede, Nayi Osman
Dede, Seyh Galib, Ahmed Celaleddin Dede gibi 6nemli isimler yetismistir.

1. Gavsi Ahmed Dede’'nin Hayati

Gavsi Dede’nin soyu hakkinda kaynaklar farklh bilgiler aktarmaktadir. Sakib Dede,
Muhammediyye adli eserin miiellifi Yazici-zade Mehmed Efendi'nin torunlarindan oldugunu
kaydeder ve babasinin ismini Yavsi olarak belirtir (Sakib, 1866, s. 144). Esrar Dede de ismi gecen
miiellifin torunlarindan oldugu yazar fakat babasinin ismini Yuha olarak kaydeder (Geng, 2000,
s. 400). Salim, Hiiseyin Vassaf, Hiiseyin Ayvansardyi ve Muallim Naci ise Gavsi Dede’nin Yazici-
zAde Ahmed-i BicAn'in soyundan geldigi fikrini ortaya atar (ince, 2005, s. 521; Akkus vd., 2015, s.
181; Ekinci, 2012, s. 50; Kurnaz vd., 1995, s. 309). Ali Enver ise Sdkib Dede ile Esrar Dede’nin
verdigi bilgileri aktardiktan sonra yaptifi arastirmalara dayanarak Yazicioglu Mehmed’in
evlenmedigini 6grendigini ve bu durumda Gavsi Dede’nin onun soyundan olmayip sadece
Yazicioglu ailesinden olma ihtimalinin akla geldigini aktarir (Hafizoglu, 2010, s. 241). Bursal
Mehmed Tahir de herhangi bir isim zikretmeden Yazici-zade ailesinden oldugunu yazar (Tatg1
vd., 2000, s. 137). Mevlevi kaynaklar1 Gavsl Dede’nin anne tarafindan Ahizadeler hanedanindan
oldugu konusunda hemfikirdir (Sakib 1866, s. 144; Geng, 2000, s. 400; Hafizoglu, 2010, s. 241).
Galata Mevlevihanesi'nde as¢ibasilik gorevini iistlenen ve ayni zamanda sair olan Taib, Gavsi
Dede’nin kiiciik kardesidir.!

Ne zaman ve nerede dogdugu bilinmeyen Gavsi Dede, zamaninin ilimlerini tahsil ettikten
sonra Selanik kadis1 Imam-zade Efendi’ye kesif nd’ibi olmus, Bursa’da Zihni Salih Dede’nin (6.
1663-4) egitimine girerek Mevlevilik yoluna intisap etmistir. Sdkib Dede ve Esrar Dede’ye gore
Salih Dede’nin vefatindan sonra (Sakib, 1866, s. 145; Geng, 2000, s. 400) Salim’e gore Salih
Dede’nin emriyle (ince, 2005, s. 521) Konya'ya gelmis ve burada hizmet etmistir.2 Buradaki
hizmetinden sonra Istanbul’a gelen Sakib Dede 6nce Kasimpasa Mevlevihanesi Seyhi Seyyid Fazil
Halil Dede’nin (6. 1677) ve ardindan Galata Mevlevihanesi Seyhi Arzi Muhammed Dede’nin (6.
1664-5) hizmetine girmis, siir ve insa konusunda egitim almis, mesnevihanhk goérevini ifa
etmistir. Burada hizmet ettigi donemde Nesati Dede’nin “ayak basmis” redifli gazeline nazire
soylemis ve cok begenilmistir.3

Sultan Selim Han yakinlarinda bulunan evinde inziviya ¢ekilmis, Kasimpasa Seyhi Seyyid
Halil Efendi’'nin sohbetlerinde bulunmus, onun teklifi ve yol gostermesi ile Edirne’ye mesihat i¢in
izin almaya giderken Celebi Efendi'nin (6. 1672-3) ardindan Galata Mevlevihdnesinin
seyhliginin kendisine verildigi haberi gelmistir (ince, 2005, s. 522).

1 GerekKli bilgi i¢cin bakiniz: Geng, 2000, s. 76-79.

2 Salim burada 16 sene hizmet ettigini yazmaktadir. Bakiniz: ince, 2005, s. 521.

3 Nesati'ye ait olugu sodylenen “ayak basmis” redifli gazel Nesati Divani’'nda bulunmamaktadir. Dikkatle incelendiginde
“ayak bassun” redifli bir gazelin bahsi gecen divanda bulundugu gorilmektedir. Bu gazel dogrultusunda sdylenmis
oldugu diisiintilebilir. Bakiniz: Kaplan, 1996, s. 142.
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Gavsi Dede’'nin goérev siiresi konusunda kaynaklarda farkh bilgiler bulunmaktadir. Ismail
Unver, Galata Mevlevihanesinde gorev yapan seyhler hakkinda hazirladigi calismada Gavsi
Dede’'nin hizmet siliresini kaynaklar1 mukayese ederek baslangici 1083/1672-3, bitisi
1109/1697-8 olarak belirlemistir (Unver, 1994, s. 215).

Rivayete gore mesihate gegmeden once 25 sene kadar seyahat etmis, imam M{isa RizA'nin
tekkesinde postnisin olan Baba Mehdi ve Isad Dede’nin sohbetlerinde bulunmus ve sonrasinda
[stanbul’a geri donmiistir (Geng, 2000, s. 402). Fasih Dede, Sakib Dede, Sam1 Dede, Ta'ib Dede ve
Hemdemi Dede gibi Mevlevi sdirler Gavsi Dede’nin sohbetlerine devam etmis ve ondan
feyzalmislardir.

Gavsl Dede atesli humma hastaligina yakanlanmis, yiiz yirmi giin hasta halde yatmuis,
dostlarinin teklifi ile bir Frenk doktora tedavi ettirilmis, doktorun ii¢ saatlik dmrii kaldigini
belirtmesi lizerine dogrularak {i¢ sene daha yasacagini belirtmis ve ii¢ sene sonra 1109
senesinde vefat etmistir. Mezar1 Galata Mevlevihanesi'nin semahane giris kapisinin hemen sol
tarafinda olup mezar tarsinda sunlar yazmaktadir.

“Hiive’l-Hayyii’l-Miimit

Beray-1 intikal-i Hazret-i Seyh Ahmed Gavsi Dede
Gavsi Dede ol bedreka-i rah-1 hidayet

Saliklerini tekye-i gamda kodu bi-keyf

Rihunu anin zaviye-i dar-1 na’ime

I’zaz ile Hak da’vet idiip eyledi hem zayf

Goriinse nola berg-i hazan siiret-i miinker

Ayine-i piir-cevher idi sinesi ¢iin seyf

Giis eyleyicek rihletin ol gavs-1 enamin

Hatif dedi tarthini fikr eyler iken tayf

Fikr itme ki diin kutb-1 cihan soyledi tarth

Devran kodu Ahmed Dede’siz tekyemizi hayf”
Onun kisiligi hakkinda Seyhi sunlar1 soyler: “Seyh-i mezblr ma’arif-i ilmiyye ile meshfr,

hos-sohbet i hos-niivis, sdhib-i tab’-1 selis, bi-tahsis miihr-kenlikde ferid, vadisinde vahid, pir-i
mu’ammer, salah-1 halle muhammer idi.” (Ekinci, 2018, s. 2212)

Gavs! Ahmed Dede’nin vefatindan sonra damadi olan Nayl Osméan Dede (6. 1729) ve daha
sonra torunu Abdiilbaki Sirrl Dede (6. 1750) posta oturmustur. Bu nedenle kaynaklar Gavsi
Dede ile birlikte seyh aileleri dénemi basladigini kaydetmektedir (Ozdemir, 2018, s. 126).

2. Sairligi ve Siirleri

Gavsi Dede hakkinda bilgiler veren Hiiseyin Ayvansarayi, Hiiseyin Vassaf ve Bursali
Mehmed Tahir miiretteb bir divani oldugunu belirtmektedir (Akkus vd., 2015, s. 181; Ekinci,
2012, s. 50; Tat¢1 vd., 2000, s. 137). Esrar Dede ise Gavsi Dede’nin iyi bir sair olmasina karsilik
miiretteb bir divani oldugu konusunda herhangi bir duyumu olmadigini belirtmektedir (Geng,
2000, s. 403). Giiniimtizde de Gavsi Dede’ye ait bir divana heniiz rastlanilamamaistir.
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Sairligi hakkinda Salim sunlari séyler: “Ulim-1 batina ve zahirede ma’'miir bir zat-1 ma’arif-
mevfir oldugundan ma-ada si'r i insasi gayet latif bir viicid-1 serif idi. Nice na’t-1 serifleri ve
lisdn-1 tasavvufta nice eg’ar1 ve zeban-1 mecaz lizre gazelleri ve bunun emsali nice asar1 vardir ki
her biri bir revnak-i mecmi’a-i ma’arif ve ser-levha-i dibace-i letd’if-name-i zarayifdir.” (ince,
2005, s. 523-524)

Mevlevi sairlerin siirlerinin bulundugu mecmualarda Gavsi Dede’ye ait manziimelere
rastlamak miimkiindiir. Taradigimiz 8 mecmua, siirlerinden érnekler veren 5 biyografi kitabi ve
aslen bir mecmua olup sonradan kitap halinde basilan Osmanl Siirinde Mevldna Ovgiileri ve
Mevlevilik Unsurlart (Mermer vd. 2009) adli c¢alismadaki manzim pargalar bir araya
getirildiginde ulastigimiz rakam 17’°dir.

Gavsi Dede’nin siirleri hazirlanirken mecmualarda ve tezkirelerde bulunan siirler tahkik
edilmis, kelime farklar1 dipnotta belirtilmistir. Esrar Dede icin E, Salim icin S1, Safayi i¢in S2,
Belig icin B, Seyhi icin S, Osmanli Siirinde Mevldna Ovgiileri ve Mevlevilik Unsurlar adli eser icin O
kisaltmasi kullanilmistir. Kullanilan mecmualar, bicim ve muhteva bilgileri ile kisaltmalar1 su
sekildedir:

a. Milli Kiittiphane Yazmalar Koleksiyonu 06 Mil Yz B 193 Arsiv Numaralit Mecmua [Mill]

Bu mecmuanin ismi Mecmii’a-i Es’dr-1 Mevleviydn olarak kayithdir. Kad1 Asker Serif
Mehmed Molla Efendi (6. 1308/1890) tarafindan tutulan mecmua 32 varak olup ta’lik hatla
yazilmistir. Esrar Dede, Nahifi, Fasth Dede, Ragib, Vasif, Gilib Dede, Nesib Dede, Avni Bey, Y{isuf
Dede, Enisi Dede, Ahmed Asik Dede, Sabiihi, Talibi gibi sairlere ait manziimeler bulunmaktadur.
Gavsl Dede’ye ait iki gazel bu mecmuada kayithdir. Bu mecmua iizerine bir yiiksek lisans tezi
hazirlanmistir.*

b. Milli Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu 06 Hk 178/1
Arsiv Numarali Mecmua [Mil2]

Mecmil’a-i Es’dr isimli bu mecmuanin miistensihi Hanif el-Mevlevi'dir. 74 varak olan
mecmua ta’lik hatla yazilmistir. Adem Dede, Mevlana Celaleddin Riimi, Muhibbi, Nesati, Sakib
Dede gibi sairlerin siirleri bulunmaktadir. Gavsi'ye ait ii¢ gazel bu mecmuada kayithidir.

c. Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 06 Mil Yz A 8071 Arsiv Numaralt Mecmua [Mil3]

Bu eser Mecmii’a-i Es’dr ismiyle kayithidir. Ibrahim Edhem Kirimi tarafindan tutulan yazma
77 varak olup ta’lik hatla yazilmistir. Mevlevi sairlere ait manzimeler mecmuada yer almaktadir.
Yazma eser iizerinde bir yliksek lisans calismas1 mevcuttur.> Bu mecmuada Gavsiye ait 7 gazel
bulunmaktadir.

¢. Milli Kiitiiphane Afyon Gedik Ahmet Paga Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu 03 Gedik 18228
Arsiv Numaralit Mecmua [A]

Mecmii’a-i Es’dr ve Fevd'id ismiyle kayith bu mecmua hacimli olup 200 varaktir. Esrar Dede,
Esrefoglu, Nesatl, Seyh Galib, Sahidi, Kuddisi gibi sairlere ait siirler bulunmaktadir. Bu
mecmuada Gavsi Dede’nin iki siiri kayithdir.

d. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi MC_Yz_K0249 Arsiv Numarali Mecmua
[IBB]

4 Bk. Dopdogru, 2011.
5 Bk. Akpinar, 2015.
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143 varaktan olusan mecmuanin bas kisminda Geyik Destani, Kesikbas Destani gibi
metinler kayith olup aralarda eksik sayfalar bulunmaktadir. Naksi Dede, Nesib Dede, Sahidi, Birri
gibi sairlerin manziimeleri bulunmaktadir. Gavsi Dede’ye ait bir gazel bu mecmuada kayithdir.

e. Konya Bélge Yazma Eserler Kiitliphanesi 42 Kon 3005 Arsiv Numaralit Mecmua[K]

Eser ismi Mecmil’a-i Es’dr olup 90 varaktir. Adli, Birri, Cevri, Itr], Esrefoglu Rlimi, Kemal
Pasa-zade, Fehim-i Kadim, Fuziili, Mezaki gibi sairlerin siirlerinin yer aldig1i mecmua tlizerine bir
yuksek lisans tezi hazirlanmistir.6 Bu mecmuada Gavst'ye ait ti¢c gazel bulunmaktadir.

f- Mevlana Miizesi Tiirkce Yazmalar1 Koleksiyonu 2454 /1 Arsiv Numarali Mecmua [Mel]

Bu mecmuanin ismi Mecmil’'a-i Es’dr olarak ge¢cmektedir. 48 varak olan yazma, ta'lik hatla
kaleme alinmistir. Nayl Osman Dede, Dervis Pervadne, Nesib Dede gibi ekseriyetle Mevlevi
sairlerin manzlimeleri bulunmaktadir. Bu mecmuada Gavsi'ye ait bir gazel bulunmaktadir.

g- Mevlana Miizesi Tiirkce Yazmalari Koleksiyonu 7467 Arsiv Numarali Mecmua [MeZ2]

Mecmuanin miirettibi Hiiseyin Fahreddin Dede’dir. 120 varak olan niisha ta’lik hatla kaleme
alinmistir. Gavsi Dede’ye ait bir gazel bulunmaktadir. Eser lizerine bir yliksek lisans tezi
mevcuttur.”

Gavsi Dede’nin ulasabildigimiz siirleri genellikle Mevlevilik ve dvgiisiine dair yazilmistir. Bu
siirlerde yer yer Mevlevi 4dab1 gbze carpmaktadir.

“Kire-i ‘ask-1 Huda’dur hankah-1 Mevlevi

Pite-i iksir-i hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi

Cesm-i zahir-bini kullanmaz ma<ani seyr ider

Dide-i dilden zuhiir eyler nigah-1 Mevlevi” (1/1-2)

“Tafan-1 cask itdi geda Mevlevileri

Sayan-1 sah-1 sehr-i safa Mevlevileri” (4/1)

Sairin, Mevlevi sairler icin yazilmasi bir gelenek haline gelmis olan kiilah-1 Mevlevi siirlerine
dair bir 6rnek kaleme aldig1 da gortilmektedir.

“Piite-i iksir-i hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi

Sikke-i sah-1 velayetdiir kiilah-1 Mevlevi” (6/1)

Divan edebiyati geleneginde yazdig1 gazellere baktifimizda sevgilinin vasiflarindan
bahsettigi beyitler dikkat ¢eker.

“Gahi tebessiim ile selam-1 tamam-1 naz

‘Ask asinaya secdeye ayet beyan ider

6 Bk. Boysak, 2007.
7 Bk. Tiirkben, 2008.
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Bir tab var ki su‘le-i ruhsar-1 yarda

Cibril-i “agki lem<asina dide-ban ider” (2/2-3)

Asagidaki tabloda Gavsi Ahmed Dede’nin siirleri ile ilgili bicimsel 6zelliklere yer verilmistir.

Beyit Bulundugu Yer
Sira | Sayisi Redif Vezin

1 5 Mevlevi Fa<ilatiin/Facilatiin/Fa<latiin/Fa<iliin Mill 13b, Mil2 3b,
Mil3 3a

2 5 ider Mefealii/Facilatii/Mefadlii/Faciliin Mil1 15b, Mil3 3a,
E 403-404

3 5 ayak basmig Mefadliin/Mefaciliin/Mefa<liin/Mefa<iliin K 4b, Mil2 3b, Mil3
3a, E 401

4 5 Mevlevileri Mefealii/Facilatii/Mefadlii/Faciliin K 6a, Mil2 6a, Mil3
8a

5 8 iste fakir Fedilatiin(Fa<ilatiin)/Mefa<iliin/Feciliin(Facliin) | K 6a

6 5 kiilah-1 Mevlevi | Fadilatiin/Facilatiin/Fa<latiin/Faciliin IBB 124b, Mil3
26b, A 48b

7 5 gosterir Mefeilii/Facilatii/Mefa<lii/Faciliin Mil3 4a, Me2 20b

8 5 mahabbet Mefalii/Mefadlii/Mefaclii/Feculiin Mil3 4a, E 403, A
40a, Mel 32a-32b

9 5 bilmez kim | Fa<latiin/Facilatiin/Fa<latiin/Faciliin Mil3 4b, E 404

biliir

10 6 imis Facilatiin/Facilatiin/Fa<latiin/Faciliin Mil3 8a

11 36 | bak Facilatiin/Facilatiin/Facilatiin/Faciliin 0270-274

12 4 hasretdiir Mefaciliin/Fecilatiin/Mefaciliin/Feciliin(Fadliin) | S1 524

13 sofira Mefadiliin/Mefaciliin/Mefaciliin/Mefaciliin S1524

14 1 - Facilatiin/Facilatiin/Fa<latiin/Faciliin S1 540; S2 441; B
291

15 2 rizgar Facilatiin/Fa<latiin/Fa<latiin/Faciliin B 291; S2 441

16 2 nediir bilmem Mefaciliin/Fesilatiin/Mefaciliin/Fe<iliin(Faliin) | B 291

17 1 - Mef<alii/Mefacilii/Mefadlii/Fecaliin B 291

SONUC

Galata Mevlevihanesi'nin énemli simalarindan biri olmakla birlikte Mevlevi edebiyatinin

basarili isimlerinden biri olan Gavsi Dede’nin ulasilabilen mecmua ve kaynaklardaki siirleri bu

makale ile bir araya getirilmistir. Bu c¢alisma ile Mevlevilik, Mevlevi edebiyati, Galata

Mevlevihanesi gibi konularda ¢alisma yapacak arastirmacilar i¢in bir kaynak olusturulmaya

calisilmistir. Toplamda 17 manzimeye ulasilmis ve manzmler tahkik edilerek calismaya

eklenmistir.
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. Gavsi Ahmed Dede ve Siirleri/Mehmet Altunmeral

3. Gavsi Dede’nin Siirleri
3.1. Gazel8
Fadlatiin/Fa<ilatiin/Fadlatiin/Fadliin

“Kire-i’ cagk-1 Huda’dur hankah-1 Mevlevi

Pite-i iksir-i hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi

Cesm-i zahir-bini kullanmaz ma<ani seyr ider!

Dide-i dilden zuhiir eyler nigah-1 Mevlevi

Tasgesi ihlasdur tecrid-i dildiir rehberi

Dergeh-i maksida ilter'' sah-rah-1 Mevlevi

0

Mali tadad itmeden meyl eylemez mal ademe

Hasili tasdad-1 esyadur giinah-1 Mevlevi

Giift ii gii-y1 dehri Gavsi gofiliine koyma safia

’

Rast1 nefy-i nisandur peng-gah-1 Mevlevi’
3.2. Gazel12
Mefali/Fadqlati/Metaqli/Fadliin

“Sevk-i hayal-i dost teniim can can ider

Sad u ziyan u'® zevk ii gami bi-nisan ider

Gahi tebessiim ile selam-1 tamam-1 naz

<Ask asinaya secdeye ayet beyan ider

Bir tab var ki su‘le-i ruhsar-1 yarda

Cibril-i caski lemcasina dide-ban ider

8 Mill 13b, Mil2 3b, Mil3 3a.

9 Kiire-i Mil1, Mil2; Kize-i Mil3.

10 seyr ider Mil2, Mil3; gosterir Mil1.
11 jlter Mil3; eyler Mil1, Mil2.

12 Mil1 15b, Mil3 3a, E 403-404.

13 ziyan u Mil1, E; zebani Mil3.
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Bi-has ider o gamze-i mestir <asiki

Layik m1 mergine nigehiifi imtihan ider

Gavsi-kemine muccize-i hiisn-i yari gor
Kafir rakibi diismen-i bi-imtinan ider”
3.3. Gazel*
Mefadliin/Metadliin/Mefa<liin/Mefadliin

“Cihan-1 hiisne kim ol dil-ber-i bi-dad ayak basmig

Zemin-i <agka dil hi¢ itmedin feryad ayak basmis

Irismis kimse yok payina Kays’ifi lanediir serdiir

Bu vahset-zara ¢ok Mecntin-1 mader-zad ayak basmig

Nesat u ye’si benden 6zge bir kes bilmemis bildim

Beyaban-1 siiriira ¢cok dil-i na-sad ayak basmig

Tarik-i “agka tiise mey gerek dil-ber gerek bilmig'

Terenniim-senc olup dil bir degil'® heftad ayak basmig

Nazire kabil olmaz riih-var nazminda ey Gavsi
Ziyaret eyle sehr-i si‘re bir iistad ayak basmig”
3.4. Gazell”

Mefalii/Faglati/Metaqli/Faqlin

“Tufan-1 <agk itdi geda Mevlevileri

Sayan-1 sah-1 sehr-i safa Mevlevileri

Resm-i ultima sarf-1 nigah eylemez bilifi

<flm-i lediin okur fuzala Mevlevileri

14K 4b, Mil2 3b, Mil3 3a, E 401.

15 bilmis Mil2, Mil3, E; bildim K.

16 dil bir degil Mil2; dil-ber i giil K; dil i giil-i Mil3; dilber dil-i E.
17K 6a, Mil2 6a, Mil3 8a.
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Sevk-i cila-pezir ki yani cihan-1 ‘agk

Kildi riibaide bi-ser ii pa Mevlevileri

Ser-¢esme-i'® fiiytiz ki yani Celal-i Rim

Itdi selim-i her dii sera Mevlevileri

Hursid ii mah-1 <alem-i' Hak afilayan goriir
Mir’at-1 can-1 cilve-niima Mevlevileri”

3.5. Gazel20
Fedglatiin(Faglatiin)/Meta<iliin/Fe<lin(Fadlin)

“Hinde diismiis garib iste fakir

Handeden bi-nasib iste fakir

Esk-rizi ¢ii germ-i ham-geste

Girye-kar u musib igte fakir

<[lm-i bi-hasil u tasavvur cok

Macrifet yok edib iste fakir

Peyrev-i Kays-1 vakt i hem-aheng

Nagamat-1 acib iste fakir

Vahset-altde ins-i bigane

Hem hulas u firib iste fakir

Rind-i takva-fiirtig-1 sabri-veg

Parsa na-sekib iste fakir

Merd-i kamil huziirina varsam

Hem geda hem necib iste fakir

18 Ser-gcesme-i K, Mil3; Cesme-i Mil2.
19 ;alem-i K, Mil3; jalem-i Mil2.
20K 6a.
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Dide-i reskden halas olmus

<Asik-1 bi-rakib iste fakir”

3.6. Gazel21
Faglatiin/Faqlatiin/Falatin/Fagliin

“Pute-i iksir-i hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi

Sikke-i sah-1 velayetdiir kiilah-1 Mevlevi

Bir sadefdiir ki olur iginde diirr-i sah*2-var

Layik-1 ehl-i kerametdiir kiilah-1 Mevlevi

Kadr-i pakin vakif-1 esrar-1 hal olan biliir

Mesned-i erbab-1 devletdiir kiilah-1 Mevlevi

Her deni bilmez libas-1 evliyaniii kadrini

Nirdan bir tac-1 Gizzetdiir kiilah-1 Mevlevi

Gavsi tiriifi pite-i maksida irdi bi-giiman
Asikara bir calametdiir kiilah-1 Mevlevi”
3.7. Gazel?3
Mefali/Fadglatiiy/Metaqli/Fadliin

“Dilber “izar rengini kim verde gosterir

Giil <andelibe riyun hay-kerde gosterir

Pi¢ide sanmafiuz ruh-1 al iizre ziilfini**

Iccaz-1 hiisni siinbiili aziirde gosterir

Cesminde tab-1 “agki nihan olmaz “agikifi

Safi sarab kendiiyi sagarda gosterir

21 {BB 124b, Mil3 26b, A 48b.
22 53h Mil3; seh IBB.

23 Mil3 4a, Me2 20b.

24 ziilfini Me2; zulfi Mil3.
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Dil-ber sarab-1 nab? ile hiiy-kerde-ru ola

Atesle ab1 hasili bir yirde gosterir

Gavsi dakika-i hiineri®® carz ider mi dil
Dag-1 dertint dehre ne bir ferde gosterir”

3.8. Gazel?”
Mefalii/Metaqli/Mefaqli/Fe<aliin

“Olduk yine biz secde-ber-i*® nar-1 mahabbet

Olmaz dilimiz beste-i efkar-1 mahabbet

Can u dilimi eyler idim gamzefie teslim

Mahriimi-i gam olsa dil-i zar-1 mahabbet

Bifi diirlii niimayan olur®® ey dost hayalifi*’

Mestir ola mu1 niikte-i esrar-1 mahabbet

Bir halete irdim ki hiiciim-1 sitemifiden

Aziirde-dil eyler’' beni inkar-1> mahabbet

Mevc-i dil-i** Gavsi’de komaz gerd-i kiiduret
Sevk-i heves-i bade-i giil-zar-1 mahabbet”
3.9. Gazel3*
Faglatiin/Faqlatiin/Faglatin/Fagliin

“Berk-i hiisni <asik-1 didar bilmez kim biliir

Tabis-i nur-1 dil-i bidar bilmez kim biliir

25 nab Me2; naz Mil3.

26 hiineri Me2; fa...r1 Mil3.

27 Mil3 4a, E 403, A 40a, Mel 32a-32b, §$ 2212-2213.

28 secde-ber-i Mil3, E, Me1; sliccede piir A.

29 niimayan olur E, S; olur Mil3, Me1; olur ise de A.

30 «ayalifi Mil3, E, Me1; cemaliii S.

31 eyler Mil3, E, Me1; itdi S.

32 inkar-1 Mil3, E, Me1; efkar-1$

33 Mevc-i dil-i A; Nevh-i dil-i E, Mevc-i Mil3, Me1; Levh-i dil-i S.
34 Mil3 4b, E 404.
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Setr ider bilmez mi ma‘na-y1 kitab-1 hiisnini*

Mantiku’t-Tayr’1 meger Attar bilmez kim biliir

Cesm-i istigna ider yagma-y1 sabr-1 asika

Yohsa resm-i gareti Tatar bilmez kim biliir

Tavf-1 kily-1 yare kudret mi olur cugsakda

Kadr-i rah-1 cagki pes suttar bilmez kim biliir

Cesm-i iimmidin ayirmaz lemca-i ruhsardan

Berk-i hiisni Gavsi-yi bimar bilmez kim biliir”

3.10. Gazel3é
Faqlatiin/Faqlatiin/Faglatiin/Fagliin

“Hiisn-i zahir hiisn-i batin climlesi yekta imis

Hatt-1 rii’yet <aksi gormek dahi bi-hemta imis

Goz diylip gezdirdigim bag paresinifi sulesi

Mihr-i*” Hak’dandur bu razi bilmeyen a‘ma imis

Talib ol <ilm-i lediin tahsilin it dervis-ves

Istilah-1 <ilm-i stret lafz-1 bi-mana imig

Geg bu benlikden ma<arif miilkiiniifi sultan1 ol

Masivayi terk idenler tarik-i diinya imig

Muhlisen “amil olup hifz-1 hatardan kendiiyi

Cism evin ca-y1 riya kilmak kati bi-ca imis

Sa“y ile sabr1 beraber eyleyiip Gavsi gibi

Zahir i batin hakikat afilayan ‘anka imis”

35 hiisnini E, hiisni Mil3.
36 Mil3 8a; S2 441 (Sadece 2. beyit mevcuttur)
37 Mihr-i Mil 3; N{r-1 S2.
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3.11. Gazel38
Fadglatiin/Faqlatiin/Fadlatin/Fadliin

“Rah-1 ‘agkda biz gedaya pir olan danaya bak

esneviyle bendesine ders viren ma‘naya bal
M le bend d N bak

Kim odur gah-1 keramet manevi <ilm-i lediin

Varis oldur enbiyaya sirr-1 a%ayna’’ya bak

Pederidiir <ilme sultan ceddidiir Ebiibekir

Yar-1 gar-1 Mustafa’dur cedd-i Mevlana’ya bak

Sir-i Yezdan-1 Huda’dur maderine cedd olan

Boyle bir <ali-nesebdiir kurb-1 ev-edna*’ya bak

Ol seh-i <ali-nejadui beyt ii zat1 Konya’da

Kacbetii’l-cussak olupdur siire-i inna’ya bak

Bir ulu dergahdur ol kim yiiz siiren azad olur

Biz giineh-kara efendim lutf-1 Mevlana’ya bak

Bir mucazzam beyt-i ma‘miir havzi cagkiyla tolu

Done done itdiriir niis kabe kavseyna''ya bak

Taht-1 <alisine sakf olmus yesil nir-1 Huda

Ayete’1-kiirsi kusanmis kubbe-i binaya bak

Dahil-i bab-1 gerif olanda olmaz gill i gis

Bi-gami olmak dilersen cennet-i ‘adnaya bak

Asiyab-1 carh-1 eflak gibi doner(ler) bendesi

<Ask-1 Mevlana miicessem atlas-1 minaya bak

380 270-274.

39 Kevser Stresi 1. ayetten iktibas. “Siiphesiz biz sana Kevseri verdik.”

40 Necm Stresi 9. ayetten iktibas. “(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha az oldu.
41 Necm Siresi 9. ayetten iktibas. “(Peygambere olan mesafesi) iki yay aralig1 kadar yahut daha az oldu.”

”
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Feyz-i akdesdiir eger salik olan ister nasib

Himmet-i hak-i derinde kuvvet-i ebnaya bak

Ceddidiir Siddik i Sadik hem “Aliyyii’l-Miirtaza

Rah-1 cagkindan sorarsaifi <al’olan hesnaya bak

Bu gorinen afitab-1 feyz ile hem gu‘lesi

Yoluna bagiii kesen sems ile hem diinyaya bak

Gel rakdan ol yakin ki ced-be-ced ehl-i kerem

Feyz-i akdes ile oldur kutb ile sen naya bak

Feyz-i deryas1 temevviic itmedediir da’ima

Ka‘rina dalmak dilersefi <ilm-i evlanaya bak

Matbahinda tabc olan da’im kemal-i ademi

Miista<id etfal-i ebced mekteb-i agnaya bak

Namidur Monla-y1 Hiinkar kapusunda kullar

Sikkesiyle san bulur dede ile diimnaya bak

Oyle bir sahib-<ata ki bendesi mest-i elest

Feyz-i ntiruyla leb-a-leb sagar-1 minaya bak

Miinkir isefi hakkina eylerse baz1 gam degil

Ism-i azam okunan hakkinda kerremna*?ya bak

Vasf-1 Pir’imdiir efendim dii-cihanda rifcatim

Gayri tavsife ne hacet semm-i bily-1 naya bak

<Ayn-1 giindiir tarife hacet degildiir Mesnevi

Macnevi ancak seri‘at magz-1 erselna”’ya bak

42 [sra Stiresi 70. ayetden iktibas. “And olsun biz insanoglunu serefli kildik.”
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Talibine miirsid el-hak hall-i miigkil bir kitab
Salik ol tahsil-i hal it nass-1 Zmenna**ya bak

Hamdiili’llah ol sehifi dergahi i¢re sad olup
Bende-yi “irfan1 dahil eyleyen hak naya bak

Yanimizda sah ile birdiir gedaniii payesi

Ahmedi’yiiz fakr ile fabr eyler istignaya bak

Sen bize hor bakma zahid pirimiz erzakdur

Himmetiyle miin‘im olduk ser-be-ser seyh naya bak

Oyle bir <ali diiriir kim ogludur Sultan Veled

Gosterir Sah-1 Velayet calinan surnaya bak

Ol Hiisame’d-din Efendi katibi-i Mesnevi

Ma‘nevi buyurur o (sultan)® tahrir iden seh-naya bak

Bunlariii al[i] vii ashabi vii zati giil diiriir

Sahidur biilbiillerifi hem bag-1 irremnaya bak

Pir’ime sa’ir tarikifi pirleri hep bendediir

Vuslat-1 Hak babina diistur olan hos naya bak

Kubbe-i hadra bilindi Mevlevi’ye bend’olan

Resm-i palhengi hadisidiir esma’ (ile) hiisnaya bak*¢

Kubbe-i vala-y1 da’im devr ider melek tuyiir

Zikr-i hit hii vird okur Malik-sifat hurnaya bak

43 Bakara Siresi 151. ayet “... bir peygamber gonderdik”, Nuh Stresi 1. ayet “.. peygamber olarak gonderdik”, Nisa
Stresi 64. ayet “... itaat edilmek tizere gonderdik” vb. iktibas.

44 Bakara Stresi 14. ayet “... inandik derler”, Huctirat Siresi 14. dyetden “..iman ettik dediler” iktibas.

45 Bu kelimenin ¢ikarilmasi durumunda vezin diizelir.

46 Vezin problemli.
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Ol veliyyii’n-ni‘metifi feyz-i derine miintesib

Rifcatim giin giin ziyade siikr-i Hak ginaya bak

Rim-1 miilk @i zatina tefviz olunmus (bir) padisah

Kirk sekiz yerde veziri ii¢ yiiz altmig mirnaya bak*’

Her biri hiikm i hiikkiimet eyleyiip irsad ider

Her tarafda hiikm-i cari emr-i Mevlana’ya bak

Hamdiili’llah sayesinde feyz ile hem-sayeban

Mevlevi’yiiz ademiyiiz iman ile finaya bak

Bu <inayet sahibine bendediir dervis kim
Feyz-i ihsanyla da’im sirr-1 Gavsi naya bak™
3.12. Gazel*®
Meftadliin/Feqlatin/Metaqliin/Feqiliin(Fadin)

“Ruh-1 piyaleye dil dag dag-1 hasretdiir

Hemise rihte-rigan ¢erag-1 hasretdiir

Serimde ates-i “askifila dag-1 teslimim

Siikiifte bir giil-i sad-berg-i bag-1 hasretdiir

Fetili ¢ar-stiy-1 nar-1 ‘agkdan yanmig

Metac-1 hiisn i baha dilde dag-1 hasretdiir

Hiima-ves itme taalluk cihana ey Gavsi
Konan diraht-1 iimid iizre zag-1 hasretdiir”
3.13. Nazm*®
Mefadqliin/Metailiin/Mefaqliin/Metadliin

47 Vezin problemli.
4851 524.
4951 524.
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“Der-i dil-ber <ibadet-hanediir mey-haneden sofira

Ser-a-pa secdediir <asik iki peymaneden sofira

Sen ol zahid hasedle ragmima mey-niisdur Gavsi
Karin-i magfiretdiir vaz<-1 kiistahaneden sofira”
3.14. Beyt™

Faqlatin/Faqlatiin/Fadlatin/Faqliin

“Asiyab-1 cevre®! gendiim geldigim <ayb eyleme>
Biz de ma‘na harmanindan sicramig bir daneyiz”
3.15. Nazm™

Faglatiin/Faqlatiin/Fadlatin/Fagliin

“Canima kar itdi istila-y1 derd-i rozgar

Hig goz agdirmaz bana bir lahza® gerd-i riizgar

Olma Siihrab-1 gamifi maglabi ta kim diyeler
Aferin ey Gavsi-i Riistem-neberd-i riizgar”
3.16.Kit’a >
Mefaqliin/Feqlatiin/Mefadliin/Feqliin(Fadiin)

“Fiiriig-1 habs-i biitandur riza-gehim simdi

<Adiiv nigaha esirim kaza nediir bilmem

Netice-i hiinerimdiir nigah-1 hayran
Garik-i liicce-i derdim sina nediir bilmem”
3.17. Beyt>*

Mefaalii/Metaqli/Mefaqli/Fe<liin

50 S1540; S2 441; B 291, § 2213.
51 cevre S1, S2, B; devre S.

52 eyleme S1, B, S; itme kim S2.
53 B 291; S2 441; S 2213.

54 lah@a S2, §; kerre B;

55 B 291.

56 B 291.
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“Cak cakmayicak cakmagi cakmak cakilir mi

Cak cakmagi kim ¢akmagi cakmakla cikar nar”

Gavsi Dede’nin Galata Mevlevihanesi’ndeki Mezar Tast

142

=
| —



. Gavsi Ahmed Dede ve Siirleri/Mehmet Altunmeral .

KAYNAKCA

Abdulkerim, Abdulkadiroglu (1999), Ismail Belig, Nuhbetii'l-Asar li-Zeyli Ziibdeti’l-Es’ar,
Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari.

Akpmar, Aysenur (2015), Mecmi’a-i Es’ér Adli Bir Mevlevi Mecmi’asinin Incelemesi,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), KTU Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Boysak, Nail (2007), Konya Bilge Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki 1479, 1591, 2753, 3005
Numarali Siir Mecmualarinin  Tanitimi ve 2753, 3005 Numarali Mecmualarin Metni,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Capan, Pervin (2005), Mustafa Safdyi Efendi, Tezkire-i Safdyi, Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Baskanlig1 Yayinlari.

Dopdogru, irem (2011), Mecmii’a-i Es’dr-1 Mevleviydn, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
€.0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ekinci, Ramazan (2012), Hdfiz Hiiseyin Ayvansardyi, Vefeydt-1 Ayvansardyi, izmir: Tibyan
Matbaasi.

Ekinci, Ramazan (2018), Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyi’ii'l-Fuzald, istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari.

Geng, Ilhan (2000), Esrdar Dede-Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye, Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Baskanlig1 Yayinlari.

Hafizoglu, Tahir (2010), Ali Enver, Mevlevi Sdirler-Semahdne-i Edeb, [stanbul: Insan
Yayinlart.

Ince, Adnan (2005), Sdlim Efendi-Tezkiretii’s-Su’ard, Ankara: Atatiirk Kiltiir Merkezi
Baskanlig1 Yayinlart.

Kaplan, Mahmut (1996), Nesdti Divani, [zmir: Akademi Kitabevi.

Kurnaz, Cemal (1995), Muallim Néci, Osmanh Sairleri, Istanbul: Milli Egitim Basimevi.

Mermer, Ahmet vd., (2009), Osmanli Siirinde Mevlana ngiileri ve Mevlevilik Unsurlari,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Akkus, Mehmet (2015), Osmdnzdde Hiiseyin Vassdf, Sefine-i Evliyd, C. 5, Istanbul: Kitabevi
Yayinlart.

Sakib Dede (1866), Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, Matbaa-i Vehbiyye.

Tatg1, Mustafa vd., (2000), Bursali Mehmed Tdhir, Osmanl Miiellifleri, istanbul: Bizim Biiro
Basimevi.

Tiirkben, Hakan (2008), Fahri Dede ve Mecmuast (Inceleme ve Secme Metinler),
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Unver, ismail (1994), “Galata Mevlevi-hanesi Seyhleri”, Osmanl Arastirmalari, C. X1V, ss. 95-
219.

143

=
| —



Bartin Universitesi

Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
ISSN: 2148-3507

e-ISSN: 2619-3507

Cilt: 6, Say1: 12

Guz 2019

BARTIN - TURKIYE

Bartin University

Journal of Islamic Sciences Faculty
ISSN: 2148-3507

e-ISSN: 2619-3507

Volume: 6, Number: 12

Autumn 2019

BARTIN - TURKEY

SEYYID MUSTAFA’NIN HAKA'IKU’L-BEYAN FI-TERCEMETI SAKA’IKU’'N-NU'MAN
TERCUMESI VE ZAMIME-I SAKA’IKU’N-NU’MAN ADLI SAKA’IK ZEYLit

THE TRANSLATION OF THE “HAKA’IKU’L-BEYAN FI-TERCEMETI SAKA'IKU’'N-NU'MAN” AND THE
APPENDIX OF THE “ZAMIME-I SAKA’'IKU’'N-NU’'MAN” WRITTEN BY SEYYID MUSTAFA

Mehmet Yunus YAZICI

Ars. Gor., Bartin Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi

Research Assistant, Bartin University, Faculty of Religious Sciences, Bartin/Turkey

myazici@bartin.edu.tr

orcid.org/0000-0003-3817-931X

Makale Bilgisi/Article Information

Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi/Research Article

Gelis Tarihi/Received: 14 Kasim /November 2019
Kabul Tarihi/Accepted: 23 Aralik/December 2019
Yayin Tarihi/Published: Aralik/December 2019

Atif/Cite as: Yazici, Mehmet Yunus (2019), “Seyyid Mustafa’nin Haka’tku'l-Beyan Fi-Tercemeti
Sakd'iku'n-Nu'man Terciimesi ve Zamime-i Sakd’iku'n-Nu'man Adli Saka'ik Zeyli”, BUIIFD, Cilt:

6, Say1: 12, ss. 144-164.

intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit

edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism

software.

1 Bu makale, Belgradli Mehmed Haki’nin Sakd’ik Terciimeleri adli doktora tezinden iretilmistir.


mailto:myazici@bartin.edu.tr

Seyyid Mustafa’nmin Haka'tku’l-Beydn Fi-Tercemeti Sakd’iku’n-Nu’mdn Terciimesi ve Zamime-I
Sakad’iku’n-Nu’mdn Adh Sakd'ik Zeyli/M.Yunus Yazici
0z

Klasik Turk edebiyati tarihinin temel kaynaklarindan olan tezkireler, mithim bir basvuru
kaynag1 olmasindan dolay1 cumhuriyet donemi edebiyat arastirmacisinin ilgisini cezbetmis ve
iizerine birgok calisma yapilmistir. Bunun yaninda Sakd’iku’n-Nu’mdniyye’nin olduk¢a genis hacme
sahip olan zeyilleri tezkireler kadar ilgi cekmemis ancak son donemde doktora tezlerine konu olup
tenkitli nesirleri yapilmistir. Sakd'ik gelenegi icerisinde zeyller kadar dikkat ¢ekmeyen ama
ehemmiyeti haiz olan terciimeler de mevcuttur. Bunlardan birisi Seyyid Mustafa'nin Hakd'iku’l-
beydn fi-Tercemeti Sakd’iku’n-Nu’'mdn adli terciimesi ve kendi donemine kadar yasayan alimleri ele
aldig1 Zamime-i Sakd’iku’n-Nu’mdn zeylidir. Bu ¢alisma, su ana kadar kimi ¢alismalarda varligindan
sliphe ile bahsedilen eserin bilinen tek niishasi lizerinden tanitmayi amaglamaktadir. Bu minvalde
oncelikle Sakd’ik tercime geleneginden bahsedilmis ve daha sonra Seyyid Mustafa'nin bir “zeyl”
niteligi de tasiyan eseri biyografilerin indeksi verilerek tanitilmistir. Seyyid Mustafa’nin
terciimesinin yapisindan kisaca bahsedilmistir. Tasképrizade'nin Saka’'ik adli eserinin ve Seyyid
Mustafa'nin yazmis oldugu terciimenin biyografi sayilari tespit edilmistir. Daha sonra iki eserde de
bulunan mevcut on tabaka gz 6niine alinarak biyografi sayilari kiyaslanmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Mustafa, Sakd’iku'n-Nu’'maniyye, Terciime, Zeyl, Biyografi.

ABSTRACT

Tezkires, one of the main sources of classical Turkish literature history, attracted the
attention of the Republican literature researcher because it was an important reference and many
studies were done on it. In addition, Saka’iku’n-Nu’maniyye's additions, which have a very large
volume, did not attract as much attention as "tezkires", but were recently subject to doctoral
dissertations and were criticized. In the “sakayik” tradition, there are also some remarkable
translations even if they do not draw considerable interest like “zeyl”s. In this manner, Seyyid
Mustafa’s translation named Haka'iku’l-beyan fi-Tercemeti Saka’iku’n-Nu’man and his “zeyl”
named Zamime-i Saka’iku’n-Nu’'man are prominent examples. This study aims to introduce through
the only known copy of the work which is mentioned with suspicion of existence in some studies so
far. In this context, the tradition of Saka’ik translation was mentioned first, and then Seyyid
Mustafa's work, which also features a zeyl, was introduced by giving the index of biographies. The
structure of Seyyid Mustafa's translation is briefly mentioned.

Keywords: Seyyid Mustafa, Sakd’iku'n-Nu'maniyye, Translation, Zeyl, Biography.
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GIRIS

Osmanli’'nin bir beylik iken devlete donlismesi ve ardindan Asya, Afrika, Avrupa’da ili¢ kitaya
yayilarak imparatorluk kurmasi bir bilincin de zuhur etmesini beraberinde getirmistir. “Nizam-1
alem” ve “devlet-i ebed-miiddet” fikirlerinin gelismesi; siirekliligi ve dolayisiyla tarih bilincini
kurumsallastirmis, bunun sonucunda ise bugtin kronik olarak nitelendirecegimiz tarih kitaplari
yazilmaya baslamistir. Devletin bircok kademesindeki defter tutma geleneginin de yardimiyla da
vakaniivistlik kurumsal bir yap1 halini almistir. Ge¢misi kayit altina almak sadece mali, siyasi,
biirokratik, askeri vb. alanlarda olmamis, kiltiir, sanat, edebiyat ve ilim tarihi de cesitli
sekillerde tahrir edilmistir. 16. yiizyllda 6zellikle sair tezkireleri gelenegi Latifi, Asik Celebi,
Kinalizade gibi yazarlarla zengin bir kiilliyat olusurmus ve yine ayn1 dénemde {inlii bir alim olan
Tagkoprizdde Isameddin Efendi Saka’tku’n-Nu’mdniyye adli eserini kaleme alarak 19. yiizyila
kadar devam edecek bir gelenegin baslaticisi olmustur.

Taskoprizade Ebu’l-hayr isdmeddin Ahmed Efendi(é. 968/1561), tam ismi Saka’tku’n-
Nu’mdaniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye olan eseri, Osmanli’daki bilgin, mutasavvif, sair gibi
bircok kesimi kapsayacak sekilde kaleme almistir. Ahmed Efendi, Ankara’da Kur’an-1 Kerim
kirdatiyla basladig1 6grenim hayatini Bursa’da devam ettirmistir. Burada Alaeddin Efendi’den
sarf ve nahiv dersi alir. Dayisinin Bursa'ya gelmesi ile birlikte 6grenimini burada siirdirtr.
Amcasindan da sarf ve nahive dair kitaplar okur ve bu esnada Ahmed Efendi heniiz 13 yasinda
iken beraber egitim gordiigii abisi Mehmed vefat eder. Abisinin vefatindan sonra mantik ilmine
dair eserler okur ve babasinin Amasya’ya tayini ile Bursa’dan gocerler. Burada da babasindan
mantik, kelam, akaid ve messai felsefe lizerine kitaplar okur. Bundan sonra babasi tarafindan
verilen egitim nihayete erer ve Taskoprizade; Muhyiddin Fenari(6. 954/1548), Mehmed el-
Kocevi (6. 950/1543), Mirim Celebi (6. 931/1525), Muhammed Tunisi (6. 947/1540) gibi
devrinin biiylik dlimlerinden tefsir, kelam, hadis, riyaziye, siyer ve felsefeye dair kitaplar okur.
Dimetoka, Istanbul, Uskﬁp ve Edirne’deki bazi medreselerde miiderrislik, Bursa ve Istanbul’da
kadilik yapar. Ayrica Halvetiyye tarikatina insitap ederek tasavvuf yoluna girmistir. Felsefe,
kelam, tasavvuf, mantik, Arap dili, ilimler tarihi, tip, ahlak alaninda ¢alismalar yapmis ve risaleler
yazmistir. Siiliis, talik ve nesih yazilarinda hattatlik icra etmistir. Hicri 965 (m.1558) yih
Ramazan ayinin sonunda gozleri gérmez oldugu halde Sakd’ik'i yazdirmayr tamamlamis ve
bundan ¢ sene sonra vefat etmigtir.2

Sakd’iku’'n-Nu’'mdniyye, lale-i Nu'man, lale-i kahi, lale-i duhteri terkipleri; tarlalarda,
daglarda biten gelincik cigeginin ismidir. Nu'médn b. Minzir (6. 602’den sonra)3 maiyetiyle
birlikte sahrada dolasmaya cikmisken sar1 ve kirmizi ¢igeklerle dolu bir cigek tarlas1 géormiis, bu
¢ok hosuna gitmis ve ciceklerin artmasini saglamak icin ciceklerin ve bolgenin korunmasini
emretmistir.* Eserin ismi “Osmanl Devleti Ulemasindaki Gelincikler” olarak cevrilebilir. Esere
bu ismin konulmasinin nedeni su olabilir: Gelincik ¢igegi kirmizi rengiyle hemen goze carpar bir

2 Tagkoprizade'nin hayati su eserlerden 6zetlenmistir: Yusuf Sevki Yavuz, “Taskoprizdde Ahmed Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XL., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari; Ahmet Siiruri, Tasképrizade’nin
EIl-Medlim’i ve Kelami Gériisleri, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 9-16.

3 Nu'man b. Miinzir b. Miinzir Irak’ta Lahmilerin son hiikiimdaridir ve hicrl 580-602 tarihleri arasinda hiikiimdarhk
yapnustir. Ayrintili bilgi icin Mehmet Ali Kapar, “Lahmiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXVIL,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

4 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, (haz. Cemal Kurnaz), {stanbul: MEB, 2004, s.338.; Miitercim
Asim Efendi, “clesill 3385 “. Kdmus’ul-Muhit Terciimesi, erisim tarihi 11.10.2019, http://www.kamus.yek.gov.tr/.
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niteliktedir. Osmanli alimlerinin hepsini gelinciklerin bulundugu bir ovaya benzettigimizde
bunlar icinden “seckin, belirgin, kendini gosterenler” kirmizi rengi ile ovanin genel
goriinimiinden hemen ayrilarak kolay bir sekilde ayirt edilebilir. Ayrica Nu'méan b. Miinzir'in bu
cicekleri korudugu da goz oniline alinir ise hem bir sec¢kinlik hem de korunma ve himayenin
tizerinden bir siireklilik atfi eserin isminde ickin olacaktir. Bagka bir deyisle ulema icerisindeki
bu “gelincikler” seckinlige ve korunmusluga simgesel bir gonderme olarak anlasilabilir.

Taskoprizade’nin kaleme aldig1r Sakd’iku’n-Nu’'mdniyye adli eser on tabakadan olusmakla
birlikte tabakalar1 Osman Gazi’den (1302-1324) Kan{ini Sultan Siileyman’a (1520-1566) kadar
olan padisahlarla boliimlenmistir. Padisahlarla ayrilan tabakalarin altinda bu devrilerde yasayan
alim, mutasavvif, devlet adami, sair, hekim gibi devrin taninmis simalarinin biyografileri
verilmistir.

Taskoprizade, eserinin mukaddimesinde ulema menakip ve havadisine 6zel olarak ilgi
duydugunu ve bunlar1 zihninde biriktirdigini, bunlarin baska memleketlerde kitaplastigini ancak
Osmanl'da bunun kitaplasmadigindan kaybolacagimi dile getirmektedir. Bu sebeple
Taskoprizdde’'nin yakin cevresi bu bilgilerin toplanmasi istenmis o da bu istegi kirmayarak
tarikat seyhlerini de eserine eklemis ve bazi yiiksek makamlari hak eden ancak bu makamlara
ulasamayan alimleri de eserine katmistir.5 Eser mukaddime, on adet tabaka ve bir hatimeden
miitesekkildir. Hatimede miiellif kendi hayatini anlatmistir ve bu kendinden sonra Saka’ik
terclimesi yapan bazi miitercimlere 6rnek teskil etmis ve zamanla bir gelenege doniismiistiir.
Eser bircok bakimdan ehemmiyeti haizdir ve orijinaldir. Osmanli’y1 merkeze alarak bir toplu
ulema biyografisi telifi olmasi1 acisindan ilktir. Eserde sadece kimlige dair biyografik bilgi
bulunmaz. Bunun yaninda sosyal statii, meslek, zanaat, tahsil hayati, mizag, huy, ahlak, fiziksel
goriiniim, edebi durum, entelektiiel hayat, hastaliklar, menkibeler gibi bircok bilgiyi ihtiva eder.
Bu acgidan edebiyat, ilahiyat ve tarih basta olmak {izere sosyoloji, egitim tarihi, tip tarihi, psikoloji
gibi alanlar icin de kaynak teskil etmektedir. Ayrica Sakd’ik’tan, donemin entelektiiel ag
rahatlikla okunabilir. Bir alimin kimden ne kitap okudugu, kimin eserine ne kadar hasiye, talik
yapildigl, alimlerin medrese tecriibeleri, Osmanli’daki alim-biirokrat kesminin miderris ve
kadiliktaki mesguliyetleri, ulemanin ilimle ve tasavvufla olan iliskisi gibi bir¢cok bilgi eserde yer
almaktadir. Eserde 521¢ kisinin biyografisinin bulunmasi ve on padisah dénemini ihtiva etmesi
bu agin degeri bir kat daha artacaktir.

1. Saka’iku’n-Nu’'mdniyye Terciime Gelenegi
Sakd’ik'in en 6nemli etkilerinden birisi ise kendinden sonra bir terciime ve zeyl gelenegi

baslatmasidir. Heniliz miiellif hayatta iken Mehmed Haki(6. 975/1567’den sonra) eseri
Taskoprizade’den izin alarak terciimeye baslamistir? ve {i¢ ayr1 terclime viicuda getirmistir.

5 Taskdprizade, Osmanli Bilginleri, (haz. Muharrem Tan), istanbul: iz Yayincilik, 2007, s. 16.

6 Eserin son tahkikli nesri icin bkz: Taskdprizade isdimiid-din Ebw’l-Hayr Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-Nu’méniyye fi
Ulemai’d-Devleti’l-Osmdniyye, (nsr. Ahmed Suphi Furat), istanbul: I.U. Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Arastirma Merkezi,
1985, 560 s.

7 Haki 968 yilinda kendi terclimesinde miellif ile tanismasiny, terciime icin izin almasini, miielliften dua almasini ve
Taskoprizade’nin vefati ve cenaze namazina katilmasini su sekilde anlatir: “terctimeye hicret-i nebeviyyeniiil tokuz yiiz
altmis sekizinde Darii’s-saltana’ya geliniip sene-i salifeniifi recebi eva’ilinde tercemeye siiri‘ sadrinda mevlana-y1 miisariin
ileyh hentiz hayatda olup tercemeye istizan yaran-1 safa ve hullan-1 vefa mesveretiyle miinasib goriildiikde sa‘adet-hanelerine
vartlup hezar tevkir i tebcil ile takbil-i yed idiip izn-i seriflerden taleb itdiikkde bu ‘abd-i zelilifi keyfiyyet-i halin ve
kemiyyet-i ahvalinden merreten ba‘de uhra sorduklarindan sofira inga’allahu’l-meliki’l-‘allam hayr ile ihtitam miiyesser ola
diyii du‘a idiip ba‘dehu buyurdilar ki ba‘de’l-yevm her kisiniifi halin Huda’s1 biliir. ‘Omriimde ¢okluk imtidad fehm itmezem.
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Bunlar Terceme-i Sakd’iku’n-Nu’mdniyye8, Hadd'iku'r-Reyhdn® ve Mecma’ii’l-Esrdfi'tir. Terceme-i
Sakd’iku’n-Nu’'mdniyye’'nin mukaddimesinde Kaniini'ye, Hadd'tku'r-Reyhdn’da Sokullu Mustafa
Pasa'ya(1566-1578)!1, Mecma’u’l-Esrdf adl1 terciimede ise II. Selim’e 0vgli mevcuttur. Haki,
sadece mukaddimelerini degistirip eseri ayni sekilde birakmamistir. Terciimelerde hem
biyografi diizeyinde eklemeler, cikarmalar hem de terciimeyi monotonluktan uzaklastiran siir
eklerinde degisiklikler vardir. Hadd'tku’r-Reyhdn ve Mecma’u’l-Esrdf birbirine oldukca benzerken
Terceme-i Sakd’iku’n-Nu’mdn bunlardan farkli bir yapi arz etmektedir.

Haddiku'r-Reyhdn ve Mecma’ii’l-Esrdf sirasiyla hicrl 972(m.1564/1565) ve 975(m. 1567/68)
tarihlerinde telif edilmislerdir. Mecma’ii’l-Esrdf1in sonundaki mesnevi formundaki siirde su
ibareler yer alir:

“Ashdir ¢iin Sakd’iku’n-Nu'madn

Buna dindi Hadd'tku’r-Reyhdn”12

Yetmis ikide idi pes hengdm

Terceme emri olmis idi tamdm ™13

Buradan eserin isminin Hadd'iku'r-Reyhdn oldugu ve (9)72’de eserin tamamlandigi sonucu
cikarilabilir. Ancak Haki, 972’de yazdigi mesneviyi degistirmemis ve 975’deki terciimenin
sonuna da ayni1 mesneviyi eklemistir.1* Buna ragmen 975 tarihli Mecma’ii’l-Esrdf adl1 terciimenin
mukaddimesinde Haki eserin ismini ve tarihini su sekilde vermistir:

“Evsafin tahrir itdiigiim nukaba-y1 ‘izamufi ve fuzala-yi1 fihamun ridhaniyyetlerinden istimdad
ideriim ki bu tarik-1 dakikde tevtik-1 refik olup bu kar-1 nik-encam hayr ile ihtitam bula ve bu diirer-i
sehvarla piir-kulziim-i ma‘arif ve bahr-i leta’if-i eslafdan sabikin-i menakib-1 esrat olmagin

Mecma ‘ii’l-esraf” ile namide kilindugr tarih hicretiifi tokuz yiiz yetmis besi idi ki...”"”

Kaza-y1 baht olacak olursa ol erbab-1 ma‘arifiifi ayagi topragi olan giinahkar hezar haclet ii sermsari ile beka darina ve ahiret
diyarina miiteveccih old1 diyii sa’ir-i miislimin ile bilece derc idesin diyii vasiyyet idiip tekrar du‘a eylediler. Eyle olsa bu
da‘i-i za‘if ve miistemend-i nahif yine miibarek ellerin biis idiip veda® itdiim. Ittifak bunufi {izre ¢ok ge¢meyiip heman yine
sehr-i mezburuii evahirinde fevt olup Sultan Mehemmed Han -‘aleyhi’r-rahmeti ve’l-gufran- Cami‘i hareminde bilece
namazina hazir olduk.” bkz: Haki, Terceme-i Sakd’ik, Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, No: AETRH 728, 159b-160a.

8 Bu terciimenin tespit edebildigimiz niishalar1 sunlardir: Muhtesibzdde Mehmed Haki, Ankara Milli Kiitiiphane, No:
06 Mil Yz A 5539, No: 06 Mil Yz A 8967, No: 06 Mil Yz A 9317, No: 50 R 374; Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, No: Ali
Emiri Tarih 728, No: Ali Emiri Tarih 729; Berlin Devlet Kiitiiphanesi, No: Ms Orient Oct 2092, Burdur Umumi
Kiitiiphanesi No: 794; Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: Aksehir D 390(BY9450), Fransa Milli Kiitiiphanesi, No:
BNF Suppl. Turc. 1159; istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: T15, T 470, T557, T1349, T2487, T3790,
T6200, Kayseri Rasid Efendi Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: 7984; Konya Koyunoglu Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No:
13206; Topkap: Saray1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: Saray 1263, No: Revan 1436 ve 1437; Yapi Kredi Sermed
Cifter Kiitiiphanesi, No: Y 63; Manisa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: 45 Hk 1368 ve 45 Hk 5068; Istanbul Arkeoloji
Miizesi Kitapligi, No: EY 1307 ve EY 1545; Silleymaniye Kiitiiphanesi, No: Ayasofya 3153, No: Esad Efendi 2220, No:
Hamidiye 924, No: Izmir 456, No: Kadizade Mehmed 355, No: Laleli 2022, No: Nurosmaniye 3234 ve 3379, No: Yahya
Tevfik 546, Edirne Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: Selimiye 546.

9 Muhtesibzade Mehmed Haki, Siileymaniye Kiitiiphdnesi, No: Ahmed Pasa 230.

10 Muhtesibzade Mehmed Haki, Tiirk Tarih Kurumu, No: Y560; istanbul Arkeoloji Miizesi, No: EY1308.

11 1565-1578 yillar1 arasinda Budin’de beylerbeyi olarak gorev yapmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Yasemin Altayl,
“Macarca Mektuplariyla Budin Beylerbeyi Sokullu Mustafa Pasa (1566-1578)", AUDTCFD, Cilt: 49, Say:: 2, Y1l:2009,
s.157-171.

12 Muhtesib-zade Mehmed Haki, Mecma'ii’l-Esrdf, Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi, No: Y 506, vr. 205a.

13 Haki, Mecma'ii’l-Esrdf, vr. 204b.

14 Cesitli kaynaklarda Haki'nin terciimesi Hadd'tku’r-Reyhdn adi altinda gegmektedir. Halbuki ilk yaptig: terciimede bu
ismi kullanmamis sonraki terciimede bu ismi kullanmistir. Hadd'tku’r-Reyhdn’in su an igin bilinen tek niishasinda
hatime o6zelligi tasiyan siir surada bulunmaktadir. Muhtesib-zade Mehmed Haki, Hadd'iku'r-Reyhdn, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, No: Ahmed Pasa 230, vr. 215b-216a.

15 Muhtesib-zade Mehmed Haki, Mecma’ii’l-Esraf, Tiirk Tarih Kurumu Kiitiphanesi, No: Y 506, vr. 2b.
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Bir bagka terciime Dervis b. Ahmed’in (6. ?)1¢ Devhatii’l-Irfaniyye fi-Ravzati’l-Ulemdi’l-
Osmdniyye’dir.l” Dervis b. Ahmed babasinin yaninda egitim goriip Ramazan Halife (6. ?) ve
Erdebil Sinan Halife'nin (6. ?) hizmetlerine girip tasavvuf yolunu tutmustur. Erdebil Sinan
Halife’den sonra Merkez Muslihii'd-din hizmetine girip tasavvuf icazeti almistir. 951 tarihinde
babasi vefat etmis, 952’de kiiciik kardesi diinyaya gelmis, abisi Kemal Celebi Istanbul’da Ali Pasa
Medresesi'nde isa Paga-zade Halil'in yaninda iken ayrilip babasinin makamina gecmistir. Kendi
de Terceman Cami’ine vaiz olup on bir y1l orada kalmistir. Bundan sonra terciimeye koyulmus
Nisani Bey'in hizmetlerinde iken 18 Muharrem 972’de terclimeyi tamamlamistir.18 Dervis b.
Ahmed eserinin sebeb-i telif kisminda eseri terciime etme sebebini su sekilde aciklar:

“Sebeb-i te’lif-i kitdb oldur ki bu kemine-1 dil-ris Ahmed bin Dervis eslahu’llahu sinehu ve
hdnehu imasanehu kim erbab-1 fazl u kemaliin bendesi ve ashab-1 fakr u haliin ¢dker-i kemine-
efgendesidiir. Zaya’dn-1 omr-1 civaniden sonra viicid bulan dlem-i temkinde kiitiib-1 fuzald-yi
miiteberrine miitdla’a esndsinda merhiim ve magtiir Taskobri-zide Meviind Ahmed bin Mustafd
hazretlerinin Saka’ik-1 Nu’maniyye fi-ulemai devieti’I-Osmaniyye ndm kitdb-1 seriflerine dahi vusil
miiyesser oldi ise dilediim kim bir sahib-vakdra yadigar ve u’cilibe-1 riizgar olsun igiin lisan-1
Arabi’den Tiirki’ye terceme eylediim. Lakin her ehl-i fazl ve kemal-i piir-esrar kim bu dleme bir

yadigar konuisdur. Elbette bir namdar nimina konmisdur.””’

Arastirmacilar Sinaniddin Ydasuf Efendi'nin (6. 986/1578) kiiclik oglu Siileymaniye
Medresesi miiderrisi Mehemmed Celebi bin Sindn'in (6. 989/1581) yazdig1 Mendkibii’l-ulema
isminde bir Sakd’ik terclimesinden bahsetmislerdir.2® Blochet katalogunda 1159 numarada
kayitl eser Mehmed Efendi'nin degil Muhtesib-zdde Mehmed Haki'nin Terceme-i Sakd’iku’n-
Nu’mdniyye adli eserinin bir niishasidir.2! Atayl’de Sinan Efendi-zade Mehemmed Celebi bashigi
altindaki su kayit bir karisikliga yol agmis olabilir:

“Menakib-1 ulemayr Tiirki insa ve ol vadide dahi maharetin if34 itmis idi."*

Kaynaklarda adi gegen ancak kiitiiphane kayitlarinda rastlayamadigimiz baska bir terciime
Asik Celebi'ye (6.979/1572) aittir. Atayi’de terciimeye dair soyle bir latife mevcuttur: “Sakd’ik-i
Nu’maniyye’yi terceme eyleyiip Taskopri-zdade Efendi merhiima arz eylediikde ‘Mevldna Asik, biz
buni Tiirki yazmis-iduk. Tercemede bihiide zahmet ihtiydr itmigsiiz.’ diyti latife idiip kitdb-1
mezbiirun sehlii’l-ahz oldugina isdret iderler”’23 Asik Gelebi ve Tasképrizade arasindaki bu
diyalogun ge¢mesi ve Taskoprizade'nin 968 yilinda vefat ettigi géoz oniine alindiginda mezkir
tercimenin en ge¢ 968 yilinda yapildigi anlasilacaktir.

Saka’ik tercimeleri icerisinde Edirneli Mehmed Mecdi’'nin (6. 999/1590/91) yaptigi
terclime kiitliphane kayitlarina nazaran ¢ok meshur olmus bir eserdir. Eserin ismi Hadd’iku’s-

16 Miitercimin ismi surada gecmektedir: Dervis b. Ahmed, Devhatii’l-Irfaniyye fi-Ravzati’l-Ulemai’l-Osmdniyye, Misir
Milli Kiitiiphanesi, No: Tiirkce Yazmalar 148, vr. 341a. [Yazar ve eser ismi katalog kayitlarina gore degil eserden tahrig
edildigi sekliyle verilmistir]

17 Dervis b. Ahmed, Ravza, vr. 11a.

18 Dervis b. Ahmed, Ravza, vr. 341a-342a

19 Dervis b. Ahmed, Ravza, vr.5b-6a.

20 Behget Goniil, “Istanbul Kiitiiphanelerinde Al-Saka’itk Al-Nu’'maniya Terciime ve Zeyilleri”, Tiirkiyat Mecmuasi,
istanbul: 1945. Cilt: 8, s. 149; Ussakizade ibrahim Hasib Efendi, Zeyl-i Sakd’ik, (haz. Ramazan Ekinci), Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2017, s.61-62.

21 Eserin Haki'ye aidiyetini tespit edip niishasini tarafimiza tevdi eden Ramazan Ekinci'ye tesekkiir ederim.

22 Nev'izade Atayl, Haddku’l-Hakdtk fi Tekmileti’s-Sakd’tk, (haz. Suat Donuk), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2017, s. 791.

23 Nev'izade Atayi, Hadd'ik, s. 595.
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Saka’ik, Terceme-i Sakd’ik sekillerinde gegmektedir. Genisletilmis bir terciime hiiviyeti tasiyan
eser 1587’de tamamlanmis ve III. Murad’a sunulmustur.2¢ Mecdi, eserinde “tezyil” ad1 verilen
ekler yaparak buldugu bilgileri bazen kaynagin1 da belirterek vermistir. Mecdi’nin terciimesi
diger terciimelere nazaran agdal bir dile sahiptir. Mukaddime kismini da genisleterek dénemin
ilim ve tasavvuf ehline dair tasvirler yapmistir. Kendisi daha ¢ok Farsca olmak {lizere Arapca ve
Tiirkce siirler eklemistir. Ayrica zaman zaman biyografisini verdigi kisi sair ise onun da
siirlerinden parcalar sunmustur. Kanaatimizce Sakd’iku’n-Nu’mdniyye'nin zeyl gelenegini
belirleyen en temel eser Mecd{'nin terciimesidir.

Bagka bir terciime Ibrahim b. Ahmed el-Amasfi’ye ait Terceme-i Sakd’ik-i Nu’mdniyye'dir.
Miitercim kendi hayatini da anlattig1 eserinin sonunda terciimesini sade bir tislupla yaptigin dile
getirmistir.25 Amas], eserin mukaddimesinde Taskoprizade’nin eseri telif etmesinden, vezirler,
dlimler ve seyhleri ihtiva etmesinden, dilinin Arap¢a olmasindan 6tiirii herkesin bu kitaptan
istifade edememesinden ve eserin yayginlasmasi icin Tirk diline ¢evrilmesinden bahseder.26
Terciimedeki basliklar diger terciimelere gore daha sadedir. Haki, Dervis b. Ahmed ve Mecdi'de
gorilen nazim pargalari ile terciimeyi zenginlestirme Amasi’'de goriilmez.

Bursali Tahir ve Arifin bildirdigi ve 1088’de tamamlanan Sakd’ikin heniiz niishasi
bulunamayan bir terciimesi Mehemmed b. Ylsuf el-Cerkesi'ye (6. 1098/1677/78’ten sonra)
aittir ve Mehmed Arif Bey’e gore harfiyyen yapilmis bir terciimedir.2?

Terclimelerin yaninda Saka’ik geleneginin bir parcasi olan telhisler de 6nemlidir. Bunlardan
birisi Edgar Blochet'in katalogunda bahsettigi Muhtasar es-Saka’iku’n-Nu’maniyye’dir. Blochet’e
gore eser kisaltilmis biyografilerden miirekkeptir ve sondan eksik bir halde Sinaneddin Yusuf'un
biyografisi ile sona ermistir.28 Niishasini gérmedigimiz bu eserin tam bir terciime mi veya eksik
bir terciime mi oldugunu bilemiyoruz. Bir baska telhis Sakd’ik'in kendisi ve zeyline yapilmistir.
Behget Goniil'lin tespit ettigi niishalar Istanbul Nadir Eserler Kiitiiphanesi TY2456 ve TY2413'te
kayithdir.2° Niishalarda eseri tertip eden kisi Mektibi izzetzdde Abdu’laziz (6.1279/1862)
seklinde gecmektedir.30 Abdulaziz Efendi Sakd’ik’dan ve Atayl ve Ussakizade zeyllerinden
bahsettikten sonra eserin telhisinden s6z etmistir. Eserin TY2413’teki niishas1 miisvedde niisha
goriiniimiindedir. Bazi yerler kesidelerle silinmis ve eklemeler yapilmistir. Ornegin bu niishada
Taskoprizade’nin yanlis verilen olim tarihinin istii ¢izilmis dogrusu lizerine yazilmigtir.31
TY2456’daki niisha bu ekleme ve ¢ikarmalar yapilmis sekilde tebyiz edilmistir. Ancak TY2456
sondan eksiktir. TY2413 on iki tabakaya ayrilmistir ve son biyografisi Sakd’ik mitercimi
Mehmed Mecdi'te aittir.32

24 Abdiilkadir Ozcan, “Mehmed Mecdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXVIII, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, s. 228-229.

25 Jbrahim b. Ahmed el-Amasi, Terceme-i Sakd’tk-1 Nu’méaniyye, Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, No: AETRH 727, vr.
164b.

26 [brahim b. Ahmed el-Amasi, Terceme-i Sakd’tk-1 Nu'méaniyye, vr. 2a.

27 Osman Ozkul, “Osmanli Devleti’'nin Kurulus ve Gelisme Déneminde ilim ve Ulema’nin Onemi Hakkinda Osmanlica
Bir Makale”, Uluslararast Medeniyet Calismalari Dergisi, Cilt: 3, Say1: 1, Yil: 2018, s. 230.

28 Nev'izade Atayi, Hada'tku’l-Hakad'ik fi Tekmileti’s-Sakd'ik, s. 34.

29 Gonil, s. 154.

30 Mekt(bi izzetzade Abdu’laziz, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: TY2456, vr 2a.

31 Mekt(bi izzetzade Abdu’laziz, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: TY2456, vr 1b.

32 bkz: Mekt(ibi Izzetzade Abdu’laziz, istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: TY2413 1b-165a.
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Kiitliphane katalog kayitlarinda Terceme-i Muhtasar-1 Sakdr'ku’n-Nu’mdniyye adi altinda
Siileymaniye Kiitiiphdnesi Hafid Efendi koleksiyonu 231 numarada bir yazma mevcuttur. Eserin
zahriye sayfasinda Sakd’ik-i Nu'mdniyye ismi gegcmektedir. Eserde oldukg¢a kisa bir mukaddime
mevcuttur. Bir satirhk hamdele salveleden sonra Osmanl tarihinden Sakd’iku’n-Nu'mdniyye'de
yazilan seyhler ve bilginlerin bazi uzun hikayeleri gecilerek her birinin miinasibi, riitbesi ve
menakibi miimkiin oldugunca terciime edildigi sOylenmistir.33 Eserdeki son biyografi
Muslihiiddin Mustafa’ya aittir. Bu biyografiden sonra Sultan Ibrahim’in tahttan indirilmesi, V.
Mehmed’in tahta c¢ikarilmasi, dénemin biirokratlar1 hakkinda bilgi zikredilmesi ve dénemin
padisahina dua edilmesi bulunur.3* Ayn hatla yazilan bu béliim miistensihin eklemesi degil ise
terclime 1058/1648'den sonra olmalidir.35

2. Seyyid Mustafa'nin Terciime ve Zeyli36

Behcet Gonil burada ele alacagimiz Seyyid Mustafa Efendi'nin Hakai’ku’l-beydn fi-tercemeti
Sakd’iku’'n-Nu'mdn adh tercimesinin Davud Zeki ve Siiheyl Semseddin’in ¢alismalarina
dayanarak var oldugunu séyler ve kendisinin gérmedigi eserin niishasinin Yildiz-Teracimahval
Nu. 12’deki kaydim haber verir.3? Agah Sirr1 Levend ise eserin Istanbul Nadir Eserler
Kiitiiphanesindeki TY6192 numarali kaydindan hareketle eserin bir Sakd’ik terciimesi oldugunu,
adinin nishada bulunmadigini ve eserin hem bir zeyil hem de terciime oldugunu belirtir.38 Yildiz
koleksiyonu Istanbul Universitesi’ne aktarilirken eski kayitlar kullanilmamigtir. TY6192’deki
kayith eser ile Yildiz'daki eser biiyiik ihtimalle ayn1 olmalidir. Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kitiiphanesi Tirkg¢e Yazmalar 6192 numarali yazmada Agah Sirr1 Levend’in belirttiginin aksine
eserin ismi yer almaktadir ve Hakdi’ku'l-beydn fi-tercemeti Sakd’iku’n-Nu’'mdn seklinde
gecmektedir.3® Ayrica eseri viicuda getiren sahsin ismi Seyyid Mustafa olarak kayitlidir.40
Hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz Seyyid Mustafa’nin, hicri 988 (m. 1580/1581) yilindan sonra
vefat ettigi zeyldeki verdigi ve bizim tespit ettiimiz en ge¢ yila ait vefat tarihinden
anlasilmaktadir.#? 304b’den sonra eserin zeyl niteligindeki ikinci kismi1 baslamaktadir ve ser
levhadaki kayitla bu kisim Zamime-i Sakd’iku’n-Nu’'mdn# seklinde adlandirilmistir. Niishanin
fiziksel ozellikleri su sekildedir: 340 yaprak ve 19 satirda 260x160 ve 177x84mm. S6z baslari
kirmizi ve duraklar yaldizli. 1b ve 303b’deki serlevhalar miizehheb ve mihrabiyelidir. Yaldizli ve
mavi cetvel cekilmistir. Suyolu filigranli aharh kagithdir. Cildi krem rengi bez kaph ve
mikleblidir. 1b ve 303a arasinda Hakai’ku’l-beydn fi-tercemeti Sakd’iku’'n-Nu'mdn adh Saka’ik
tercimesi yer almaktadir. 303b-340b arasinda Zamime-i Sakd’iku’'n-Nu’'mdn adh zeyl
bulunmaktadir. Terciimede yer alan tabakalar ve biyografiler varak numaralariyla birlikte
sirasiyla soyledir:

33 Terceme-i Muhtasar-1 Sakd’iku’n-Nu’mdniyye, Slileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, No: Hafid Efendi 231, vr. 1b.

34 Terceme-i Muhtasar-1 Sakd’iku’n-Nu’mdniyye, Stileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, No: Hafid Efendi 231, vr. 187a.
35 Saka’tk mitehabatlar icin ayrica bkz: Nev'izdde Atayi, Haddtku'l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Sakd’ik, s. 35; Ussakizade,
Zeyl-i Saka’ik, s. 67.

% Seyyid Mustafi'min eserinin tahkikli nesri tarafimizdan hazirlanip TYEKB'nin Saka'ik-1 Nu'maniyye projesi
kapsaminda yayinlanmasi planlanmaktadir.

37 Gonil, “agm”, s. 150.

38 Agah Sirn1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara: TTK Yay., 2008, s. 355.

39 Seyyid Mustafa, Hakd'iku’l-beydn fi-Tercemeti Sakd’iku’n-Nu’man, istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi,
TY6192, vr. 4a.

40 Seyyid Mustafa, Hakd'iku’l-beydn, vr. 302b.

41 Seyyid Mustafa, Zamime, vr. 327a.

42 Seyyid Mustafa, Zamime, vr. 303b.
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Sultdn Osman Ibn Ertugrul ibn Siileyman $ah [5a]

1-Edebali [6a], 2-Tursun Fakih, 3-Hattab (Hattab bin Ebi el-Kisim),4-Muhlis Baba, 5-Asik
Pasa [7a], 6-Elvan Celebi, 7-Ahi Hasan, 8-Hayder-i Horasani, 9-Mecz{ib Ali Abdi [7b]

Sultan Orhan bin Sultdn Osman ibn Ertugrul ibn Siileyman Sah [8a]

1-Daviad-1 Kayseri, 2-Kiird Tacii’ddin, 3-Kara Alaii’ddin [8b], 4-Cenderlii Kara Halil [9a], 5-
Muhsin-i Kayseri, 6-Geytiklii Baba [9b], 7-Abdal Murad [11b], 8-Mecz{ib-1 [1ah1 M{isa Baba [114a],
9-Doglu Baba, 10-Ahi Evren, 11-Karaca Ahmed [11b]

Sultan Murad [12a]

1-Kadi Mahmiid (Koca Efendi) [14a], 2-Koca Efendi'nin ogli Mehemmed Celebi, 3-Koca
Efendi'nin M@isa Pasa nam ogh [14b], 4-Cemaleddin-i Akserdyi (Cemaleddin Mehemmed
Akserayi) [16a], 5-Kara Riistem-i Karamani, 6-Burhaneddin Kadi-i Erzincan (Burhdneddin
Sultdn Ahmed), 7-Seyh Mecziib [16b], 8-Sultan Hac1 Bektas, 9-Mehemmed Siisterl [17a], 10-
Postin Pls [17b]

[ldirim Han [17D]

1-Semseddin Fenari [19a], 2-Muhammed-i Kerderi [21a], 3-el-Mevla Mecdii’ddin Sahibi’l-
Kamis (Mecdii’ddin Muhammed Ya’k{ib bin Muhammed-i Sirazi) [21b], 4-Sehabiiddin-i Sivasi, 5-
Esved Alaiiddin’nin ogli Hasan Pasa [22a], 6-Sefer $ah, 7-Monlad Fenéari ogli Mehemmed Sah
[22b], 8-Yiisuf-1 Bali, 9-Kutbu’ddin-i zniki [23a], 10-Seyh Kutbu’ddin ogh Bahaiiddin Omer, 11-

Abdu’lvacid (Abdu’lvacid-i Acemti), 15-Abdu’llatif ibn Melek [Ogullari: Muhammed, Muhammed
Cafer] [24b], 16-el-Mevla Abdu’rrahman-1 Bistami [25a], 17-el-Mevla Aldii’'ddin-i RGmi, 18-
Fahri’ddin-i Rami [25b], 19-Seyh Ramazan, 20-Ahmedi-i Germiyani [26a], 21-Seyh Bedrii’ddin
Mahmd (Simavna Ogli) [26b], 22-Hac1 Pasa (Hac Pasasi Aydini) [27b] 23-Hamid-i Kayserl
[28a], 24-Hac Bayram, 25-es-Seyh Emir Sultdn (Muhammed Buhéari) [29a], 26-Seyh
Abdu’rrahman-1 Erzincani [30a], 27-Seyh Tapduk Emre, 28-Y{inus Emre [30b]

Sultdn Mehemmed Han [30b]

1-el-Mevla Fahrii’ddin el-Acemi (Acem Fahrii’ddin), 2-Karamani Saru Yakib [32b], 3-Kara
Yaki{ib-1 Karamani, 4-SGfi Bayezid [33a], 5-Kadi Fazlu’llah, 6-Kafiyeci Muhyi'ddin [33b], 7-
Abdu’llatif Makdis? Ensari [34a], 8-Seyh Abdu’'rrahim [35a], 9-Seyh Abdu’lmuti-i Magribi [35b],
10-Zeynii’ddin-i HAfl [36a], 11-Pir ilyas el-Amasi [36b], 12-Seyh Zekeriyya-y1 Halveti [37a], 13-
Seyh Abdu’'rrahman Celebi bin Gimusli (Giimislii Oglu Abdu’rrahman Celebi), 14-Karamani
Siica, 15-Seyh Muzaffer, 16-Seyh Kizil Bedrii’ddin, 17-Bakirci Baba, 18-Seyh Salahii’ddin, 19-
Seyh Muslihii'ddin Halife, 20-Omer Dede (Burusevi Omer Dede) [37b], 21-Seyh Lutfu’llah [38a]

Sultan Murad Han [38b]

1-el-Mevla Yegan (Molla Yegan) [42a], 2-Mehemmed S$ah Yegani, 3-YGsuf-1 Bali, 4-
Mehemmed bin Besir, 5-Serefii’ddin Ibn Kemal [42b], 6-Seyyid Ahmed bin Abdu’lldh [43a], 7-
Alai’ddin es-Semerkandi [43b], 8-el-Mevla Ahmed el-Giirani (Semsii’ddin Ahmed bin Isma’il
Giirani) [44a], 9-Mecdi’ddin el-Kadi [47b], 10-Hizir Big Celebi [48a], 11-Siikru’llah, 12-
Hatibzade TAcii’ddin (Hatib ogh TAcii’ddin ibrahim), 13-Hizir S4h-1 Mentesevi [50b] [Oglu Dervis
Mehemmed, Zeynii’ddin Muhammed], 14-Ayasulug Kadisi’'nin ogli Mehemmed Celebi, 15-Monla
Alai’ddin-i Tast [51a], 16-Monla Hamza-i Karamani [52b], 17-Ibn Temcid, 18-Acem Seyyidi Ali-i
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Komenati [53a], 19-Hiisdmii’ddin-i Tokati, 20-ilyas bin ibrahim [53b], 21-ilyas bin Hamza, 22-
Manyas Kadis1 ogh Mehemmed Celebi (Ibn Manyas), 23-Alai’ddin-i Kochisari, 24-Balat Kadis,
25-Bahsayis Fakih [54a], 26-Izniki Monla Kutbii’ddinin oglh Mehemmed Celebi, 27-Fethu’llah-1
Sirvani*3 [54b], 28-Seyh Siicaii’ddin-i Uskiibi (Uskiib Seyhi Siicaii’ddin), 29-Siileyman Halebi bin
Halil Pasa (Vezir Halil Pasa Ogh Siileyman Celebi), 30-Ak Biyik Sultdn [55a], 31-Yazicizade -ki
Muhammediyye sahibidir-(Yazic1 ogli Mehemmed Celebi) [56b] 32-Yazic1 ogli Ahmed-i Bican,
33-Seyh Seyh Sair (Seyhi Sair) [57b], 34-Muslihi’ddin Efendi (Debbaglar imami), 35-Seyh Piri
Halife [57b], 36-TAcii’ddin Ibrahim-i Manavgati, 37-Hasan Hace [58a], 38-Veli Semsii’ddin [58b]
Sultdn Mehemmed Han [59a]

1-Molla Husrev [62a], 2-Mevla Hayrii’ddin (Hayri’ddin Halil), 3-Molld Zirek (Mehemmed
Celebi) [65a], 4-Hacezade Muslihii’'ddin (Hacezade Muslihii’'ddin Mustafa Celebi) [66b], 5-
Semsii’ddin Ahmed Celebi (Hayali) [72a], 6-Mevlana Kesteldyl (Mustafa el-Kastalani, Monla
Kestelli) [73a], 7-Hatibzade (Hatibzade Mehemmed Celebi) [75a], 8-Molla Alati'ddin (Alai’ddin
All-i Arabi) [76b], 9-Mollda Abdu’lkerim (Abdu’lldh Ogli), 10-Molld Hasan (Monld Hasan bin
Abdu’ssamed) [78b], 11-ibn el-Hac Hasan (Monld Hic Hasanzade Mehemmed bin Mustafa)
[79a], 12-All Kuscl (Alai’ddin bin Muhammed Kusci) [79b], 13-All bin Mecdi’ddin Muhammed
(Musannifek) [81a], 14-Siracii’ddin Celebi [82a], 15-Dervis Mehemmed Celebi (Dervis
Mehemmed Celebi ibn Hizir Sah), 16-Monlad Ayas [83a], 17-Hace Hayrii’ddin, 18-Efdalzade
(Monla Hamidii'ddin Efdalzide) [83b], 19-Sinan Pasa (Sinin Pasa Ibn Hizir Beg) [85a], 20-
Yaklib Pasa, 21-Miifti Pasa (Hizir Beg ogh Miifti Pasa) [87a], 22-Molld Saldhii’ddin, 23-
Abdu’lkadir (Abdu’lkadir-i Hamidi) [87b], 24-Post Celebi Mevland Semsi’ddin Fenari
(Semsi’ddin Fenar?’nin ogh Y@suf Celebi'nin oglh Aldi’ddin All Celebi Efendi) [88b] 25-
Mehemmed Sah Fenari (Monla Mehemmed Sah Fenari ogh Hasan Celebi) [91b], 26-Hiisdmzade
(Hiisamzade Mustafa Celebi) [93b] 27-Ahaveyn (Muhyi’ddin), 28-Kadizade Kasim Celebi [94a],
29-Magnisali Celebi (Manisali ogli Mevlana Muhyi’ddin) [94b], 30-HiisAmii’ddin-i Tebrizl (Ummii
Veled) [95b], 31-Muarrifzade (Balikesreli Muarrifzade), 32-Yaraluca Muhyi’ddin [96b], 33-
Bahai’'ddin Celebi [97a], 34-Kiipeli ogli Mevland Muhyi’ddin [Torunu Mahmid ve
Kemaélpasazade Ahmed Celebi] [98a], 35-Mevlana Muhyi’ddin Mehemmed (Monla Vildan) [98b],
36-Ahmed Pasa (Veliyi’'ddin ogli Ahmed Pasa) [99b], 37-Ibrahim Pasa (ibrahim Pasa Ibn Halil
Pasa) [100b], 38-Yarhisari Monla Muslihii’ddin Mustafa [102b], 39-Y{suf bin Hiiseyn Kirmasti
[103a], 40-Esrefzade, 41-Mevlana Alai’ddin Fenari [104a], 42-Monla Abdu’llah-1 Amasi, 43-Haci
Baba (Tosyali Hac Baba) [104b], 44-Monla Veliyi’ddin-i Karamani (Nizdmi'nin Babasi), 45-
Monla Kara Sinan [105a], 46-Muslihii’ddin Mustafa-y1 Karamani (Aytogmis), 47-Abdu’lkerim
Kayni (Muslihii’'ddin Mustafd), 48-Karaca Ahmed (Monld Semsii’ddin) [105b], 49-Dinkoz
(Semsi’ddin Ahmed, Dikkoz), 50-Tasgun Halife [106a], 51-Monla Muslihii’'ddin (Kizil Katir)
[106b], 52-Monla Semsi’ddin [107a], 53-Molla Melithi [107b], 54-Aksemsii’ddin Vell
(Semsi’ddin Sultdn, Mehemmed) [108b], 55-Nurii'lhiida [113a], 56-Seyh Abdu’rrahim
(Karahisarh Seyh Abdu’rrahim, Misirh Ogl), 57-Sivasili Sarraf ogh Seyh ibrahim [113b], 58-Seyh
Sahin (Hamza), 59-Sadu’llah (Aksemsi’ddin’in Ogh Sadu’lldh), 60-Seyh Fazu'lldh bin
Aksemsii’ddin [115b], 61-Emru’llah [116a], 62-Hamdu’llah bin Aksemsii’ddin (Hamdi Celebi),
63-Seyh Vefa (Muslihii’'ddin Mustafa) [116b], 64-Hac Halife (Seyh Abdu’llah) [118b], 65-Feryeli

43 Bu varaklar arasinda miisir tutmamaktadir. Ancak miisirde bulunan kelime (gelmisdiir) hari¢ baglam tutmakta ve
Fethu’llah-1 Sirvani’nin biyografisi devam etmektedir.

153

—
| —



Seyyid Mustafa’nmin Haka'tku’l-Beydn Fi-Tercemeti Sakd’iku’n-Nu’mdn Terciimesi ve Zamime-I
Sakad’iku’n-Nu’mdn Adh Sakd'ik Zeyli/M.Yunus Yazici

Sinan Efendi [121a], 66-Muslihii’ddin Kocevi (Kocevi Muslihii’ddin Efendi) [121b], 67-Ibsalavi
Muslihi’'ddin (ibsalali Seyh Muslihi’ddin Efendi), 68-Kocevi Muhyi’ddin (Kocali Seyh
Muhyi’ddin) [122a], 69-Siileyman Halife, 70-Seyh ilahi (Abdu’llah-1 11ahi) [122b], 71-Mevlana
Alai’ddin Halveti, 72-Omer Dede (Aydinli Omer Dede, Riseni) [125a], 73-Habib Efendi
(Karamani Habib Efendi) [125b], 74-Molla Mesiid, 75-Celebi Halife (Seyh Mehemmed Cemali)
[126b], 76-Seyh Sinan [128b], 77-Siraciiddin (Monla Siraci’ddin Hatib) [128b], 78-Hekim
Siikru’llah-1 Sirvani [129a], 79-Hace Atau’llah-1 Acem, 80-Hekim Yakiib [129b], 81-Hekim Larf,
82-Hekim Arab [131a], 83-Altuncuzade [131b]

Sultan Bayezid Han [132a]

1-Niksari (Niksari Hasan ogh Ibrahim ogli Muhyi’ddin) [137a], 2-Molla Ahi (Yasuf Ciineyd
ogh) [138a], 3-Hatib Kasim [138b], 4-Sair Sinan, 5-Usli Siica [139a], 6-Siicd Gulam, 7-Alai’ddin
Yegani, 8-Mevlana Lutfi-i Makt(l (Tokati Lutfu’llah, Monla Lutfi) [139b], 9-Molla izari (Molla
Kasim) [142b], 10-Kasim Celebi (Cemalizade Kasim Celebi) [143a], 11-Miifti All Celebi (Mufti Al
Celebi Cemali) [143b], 12-Miieyyedzade (Miieyyedzdde Abdu’rrahman bin Ali el-Miieyyedi)
[147a], 13-Monla Muslihii’ddin Mustafa (Birgizade) [149a], 14-Samsunizade (Samsunizade
Mehemmed Celebi) [149b], 15-Kara Seydi (Hamidi Kara Seydi Efendi), 16-Giirz Seydi (Karamani
Giirz Seydi) [150a], 17-Nari’ddin-i Karasi (Karasili Narii'ddin Hamza, Sar1 Giirz) [150b], 18-
Molla Muhyi’ddin-i Kocevi (Monla Muhyi’ddin Mehemmed bin Mehemmed, Seydi Celebi) [151b],
19-Molla Kara Bali (Aydini Monld Kara Bali) [152a], 20-Molla Abdu’rrahim [152b], 21-
Salaht’'ddin Miasa Celebi (Efdalzade’nin ogh Saldhii’ddin Misa Celebi) [153a], 22-Acem
Muhyi’ddin, 23-Mevlana Acem Sinin-1 Berdal [154a], 24-Seyyid ibrahim [154b], 25-imam All
(Imamiyyeli Imam Alf) [157a], 26-Monla Bedrii’ddin KAdi Mahmid [157b], 27-Molla Halil, 28-
Cemalizade Mehemmed [158a], 29-Zirekzade Mehemmed Celebi (Riikni’ddin Zirekzade
Mehemmed Celebi) [159a], 30-YGsuf-1 Acem (Kivamii’'ddin Yisuf-1 Acem, Bagdad Kadisi), 31-
Molla Idris [160a], 32-Seydi Alizadde (Seydi AlizAde Monla Yakiib) [160b], 33-Monld Hamza
(Leysi Celebi) [161a], 34-Molla Siica, 35-Molla Siica Dimetokali (Dimetokali RGmi Monla $iica)
[161b], 35-Debbagzade Ibrahim (TAci’ddinzade Ibrahim), 36-Muidzade, 37-Ibrizade [162b], 38-
Eyyuhum (Yeginzade Semsii’'ddin Ahmed) [163a], 39-Celebizade, 39-Molla Abdu’lvehhab
[163b], 40-Hamidi Seyh Sinédn, 41-Taczade Cafer Celebi (Tacizade Cafer Celebi) [164a], 42-Tacl
Bigzade Sadu’llah (Tacl Begzade Sadu’llah) [164b], 43-Kutbu’ddin Mehemmed bin Mehemmed,
44-Mirim Celebi (Mehemmed bin Mehemmed) [165b], 45-Pasa Celebi (Monla Indyetii’ddin)
[166a], 46-Seyh Muzafferii’ddin (Muzafferii’ddin Ali es-Sirazi) [166b], 47-Hekim Sa4h Mehemmed
[167b], 48-Seyyld Mahmiid [168a], 49-Mollda Muhyi’ddin Tablbdaz (Monla Muhyi'ddin
Mehemmed, Tablbaz), 50-Ahi HatibzAde (HatibzAde Ibrahim) [168b], 51-Seyh Yahya (Bahsi
Halife ogh Seyh Yahya), 52-Kara Kemal (Monla Kara Kemalii’ddin) [169a], 53-Ummii Veledzade
(Ummii Veledzade Abdu’levvel bin Hiiseyn) [169b], 54-Molld Semsii’ddin-i Masi, 55-Molla
Hevayi (Hevayi Mehemmed Karamani) [170a], 56-Yetim Ali Celebi [170b], 57-Alim Seyh, 58-
Monla Zamiri, 59-Kastamoni Omer [171b], 60-Alaii’ddin Kastamoni, 61-ibn Omer Hace, 62-
Hiisamii'ddin (Dellalzade Hiisdamii’ddin) [172a], 63-Hekim Muhyi’ddin (Hekim Muhy’iddin
Mehemmed), 64-Hekim Hac1 [172b], 65-Seyh Yavsi (Iskilibi Seyh Muhyi’ddin) [173a], 66-Seyh
Musliht'ddin (Seyh Muslihii'ddin-i Sirozi) [174b], 67-Seyyid Velayet [175a], 68-Muhyi’ddin ki
Bolili Celebi dimekle meshilirdur (Muhyi’ddin Mehemmed) [177a], 69-Seyh Siica Niyazi Efendi,
70-Seyh Safiyli'ddin (Seyh Safiyiiddin Mustafd), 71-Seyh Riistem Halife [177b], 72-Seyh Ali
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Dede, 73-Kara Al [178b], 74-Seyh Magribi Meymiin (Seyyid Alf bin Meymi{in-1 Magrib{) [179a],
75-Seyh Ulvan-1 Hamevi, 76-Seyh Araki (Arakizide Seyh Mehemmed) [180a], 77-Sifizade
(Abdu’rrahman) [180b], 78-Ismail-i Sirvani [181a], 79-Baba Nimetu’llah [181b], 80-Muhammed-
i Bedahsi [182a], 81-Seyyid Ahmed-i Buhari [183a], 82-Uzun Muslihii'ddin (Seyh Muslihii’ddin-i
Tavil) [185b], 83-Abid Celebi, 84-Lutfu’llah-1 Uskiibi [187a], 85-Seyh Bedrii’ddin Baba [188a],
86-Seyh Alaii’ddin Halife [188b], 87-Seyh Siileyman Halife, 88-Seyh Sevindiik (Kogaci Dede)
[189a], 89-Seyh imamzade Efendi, 90-Seyh Salahii’ddin-i izniki, 91-Seyh Bayezid Halife, 92-Seyh
Sinan (Siinbiil Sinan) [190a], 93-Seyh Cemal Efendi (Ishak) [190b], 94-Seyh Daviid Mudurnil
[192a], 94-Seyh Kasim Celebi [192b], 95-Seyh Ramazan Celebi (Seyh Ramazan Halife) [193a],
96-Seyh Baba Y@suf (Sivrihisarli Seyh Baba Y{isuf) [193b]

Sultan Selim Han [195a]

1-Kemal Pasazade ( Ebii el-Kemal Semsii’ddin Ahmed bin Siileyman bin Kemal Pasa) [204Db],
2-Mevlana Halimi Celebi Hace-i Sultan Selim [206b], 3-Sdh Celebi (Sdh Celebi Monld 4-
Muhyi’ddin Mehemmed bin Ali ibn Yasuf-1 Bali ibn Semsii’ddin el-Fenarf) [207b], 5-Muhyi’ddin
Celebi (Muhyi’ddin Celebi Mehemmed bin Alf bin Ydsuf bin Bali ibn Semsii’ddin Fenarf) [208b],
6-Molla Celebi (Muhyi’ddin Mehemmed bin All Celebi) [209b], 7-Molld Hiisami’'ddin (Molla
Hiisdmii'ddin Hiiseyn bin Abdu’rrahman, Dabbe Celebi) [210a], 8-Mevlana Muslihii'ddin ki
Taskoprizadde dimekle meshlrdur (Muslihi'ddin Mustafa, Taskopri) [210b], 9-Monla
Kivami’'ddin Kasim [211a], 10-Abdu’lvasi Celebi Dimetokalu [211b], 11-Abid Celebi
(Abdu’laziz), 12-Abid Celebi (Abdu’rrahman Hiiseyni) [212b], 13-Pir Ahmed Celebi (Aydini Pir
Ahmed Celebi) [214b], 14-Hatlb Kasim Ogh Molla Muhyi'ddin (Hatib Kasim ogh Molla
Muhyi’ddin Mehemmed) [215a], 15-Monla Zeynii’'ddin Mehemmed bin Mehemmed $ah Fenari,
16-Kara David [216], 17-Kiicik Bedrii’ddin (Mahmid) [216b], 18-Nuri’ddin Hamza U¢ Bas
didiikleridir [217a], 19-Molla Muhyi’ddin-i Berdal [217b], 20-Miicellidzade Molla Seydi [218a],
21-Ecezade Molla Muhyi’ddin, 22-Monla Muhyi’ddin Mehemmed [219a], 23-Yegan Alizade Ali
Celebi'nin ogli Sindn Celebi, 24-Leyszade (Leyszade Monld Nirii’'ddin Hamza) [219b], 25-
Yeganzade Pasa Celebi [220a], 26-Zirekzade Pasa Celebi, 27-Zirekzade Mehemmed Celebi, 28-
Ummii Veledzade’'nin ogh Monlad Abdu’laziz [220b], 29-Kocevi Seyh Muslihi’ddin (Monla
Muhyi’dd’in Mehemmed) [221a], 30-Abdu’rrahim-i Abbasi (Serif Abdu’'rrahim-i Abbast) [222b],
31-Bahsi Halife (Amasiyyeli Bahsi Halife) [223b], 32-Molla Arab (Muhammed bin Omer) [224a],
33-Atifi (Hayru’ddin, Monla Atafi) [226a], 34-Esrefzade Abdu’lhamid [226b], 35-Kastamoni Isa
Halife, 36-Monla Tiirabi (Monla Suayb) [227a], 37-Amasiyyeli Seyh Muhyi’ddin, 38-Monla
Tokati, 39-Hafiz-1 Kiitiib Muslihii’ddin [227b], 40-Muidzade (Amasiyyeli Muidzade), 41-Hace
Abdu’llah [228a], 42-Dedecikzade, 43-Kaffalzade, 44-Sadik Hace (Magnisal Sadik Halife), 45-
Haci Hasanzidde Mehemmed Celebi [228b], 46-Muarrifzade Hace-i Sultan Bayazid
(Muarrifzdde'nin ogll Mehemmed Pasa), 47-Ibrahim Pasa’nin ogh 1sa Pasa [229a], 48-Nihani, 49-
Molla Hayder [229b], 50-Hac1 Hasanzade (Hac1 Hasanzade Mehemmed Celebi), 51-Seyh Seyyid
Ahmed (Seyyid Ahmed Celebi) [230a], 52-Seyh Seyyid Sinan bin Seyyid Ahmed [232b], 53-Nasiih
Efendi [233a], 54-Seyh Muslihii'ddin, 55-Sorbazidde Muhyi'ddin [233b], 56-Ebli Same Seyh
Muhyi’ddin, 57-Miieyyedzade Seyh Abdu’rrahim (Hac Celebi) [235a], 58-Bahaii’ddin Muhyi’ddin
Mehemmed [235Db], 59-Seyh Hacezade Muslihii’'ddin (Seyh Hacezdde Muslihii’'ddin), 60-Seyh
Muslihti’'ddinzade (Muallimzdde Muslihii’'ddin Mustafa) [237a], 61-Seyh Nebi Halife [237b], 62-
Seyh Kara Muhyi'ddin, 63-Lutfu’llah, 64-Seyh Emir Ali (Emir Hiiseyn ogli Emir Ali, Pir Emir
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Efendi) [238a], 65-Hizir Big Celebi (Ahmed Pasa oglhh Hizir Beg) [238b], 66-Lamii Celebi
(Mahmiid bin Osman bin Ali) [239a], 67-Seyh Habib Efendi (Seyh Habib Efendi'nin halifesi
Imamiyye’den Seyyidi Halife) [239b], 68-Seyh Abdu’llatif, 69-Hac1 Ramazan, 70-Stihte Sinin
[240a], 71-Monla Mahmd (Ahi Can, Ahi Celebi) [240b], 72-Tabib Bedrii’ddin Hiidhiid [241b]

Sultan Siilleyman Han [241Db]

1-Mevlana Hayri’ddin Hace-i Sultdn Siilleyman (Kastamoni Hayrii’ddin), 2-Hamidi Kadiri
Celebi [253a], 3-Merh(im Sa’di Efendi [253b], 4-Civizade (Mevlana Muhyi'ddin Seyh Mehemmed
bin Ilyas) [254b], 5-Mehemmed Kutbii’ddin (Monla Muhyi’ddin Mehemmed Kutbii’ddin, Mirim
Kosesi) [255b], 6-Mollda Muhammed Hafiz Hafiz Acem dimekle meshirdur (Acem Monla
Mehemmed) [256a], 7-Hafiz Seyh Muhammed Tiinusi (Magiis) [256b], 8-Monla Abdu’lfettah ibn
Ahmed ibn Adil Pasa [257a], 9-Monla Alai’ddin-i Isfehani [257b], 10-Cak Muslihii’ddin-i
Mentesevi, 11-Seyh Mahdimi'nin ogh Sdh Kasim [258a], 12-Monla Zahiri’'ddin-i Erdebili, 13-
Monla Muhyi’ddin-i Karabagi [258b], 14-Seyh Sebiisterizide [259a], 15-Mevlana Serif-i Acemj,
16-Ascizdde Hasan Celebi [259b], 16-Piri Pasazdde Mehemmed Celebi, 17-Monla
Abdu’llatif[260a], 18-Nakizi Bayezid, 19-Hamidi Monla Yakib (Ece Halife) [216a], 20-Mimarzade
Mehemmed Celebi [260b], 21-Kireccizdde (Istanbull Kire¢cizdde Ahmed Celebi), 22-Monla
Alai’ddin [262a], 23-Mentesevi Seydi (Div), 24-Kara Hayder Efendi [262b], 25-Mevlana Yakiib
Fenar?’'nin ogh Abdu’lldh [263a], 26-Gedik Hiisam [263b], 27-H{taszade -Kirtdszade?- Monla
Muhyi'ddin, 28-Ahizade Sinan Celebi [264a], 29-Monla Celali’ddin-i Kadi [264b], 30-Monla
Mehemmed Celebi, 31-Germiyani Kethudazade [265a], 32-Monla Bedrii'ddin Mahmid [265b],
33-Monla Bedrii’ddin Mahm(d bin Abdu’lldh [266a], 34-Ishak Celebi (Uskiibi Monla ishak)
[266b], 35-Deli Birader [267a], 36-Bedrii’ddinzade Monla Eb{i es-Sufid, 37-Isik Kasim (izniki Isik
Kasim) [267b], 38-Israfilzade (IsrafizAdde Fahri’ddin) [268a], 39-Monlad Semsii’ddin Ibn
Abdu’llah [268Db], 40-Mevlana Hiisami'ddin (Karshh Hiisam Celebi) [269a], 41-Emir Hasan
(Monld Emir Hasan), 42-Yegidnzade Mehemmed Sah Celebi [269b], 43-Rimi Siilleyman, 44-
Kutbii’ddin-i Merzifoni [270a], 45-Pir Ahmed Celebi, 46-Seyh Mahmiid ogli Monld Mehemmed
[270b], 47-Varak Semsi’ddin** (Monla Semsii’ddin Ahmed, Arab Celebi) [271a], 48-Varak
Semsii’ddin [271b], 49-Sac¢lu Emir Efendi (Mevlana Muhyi’ddin Mehemmed bin Abdu’levvel)
[272a], 50-Monla Muhyi’ddin Mehemmed bin Abdu’lkiddir (MalGl Emir Efendi), 51-Monla
Muhyi'ddin (Merhaba Celebi) [273a], 52-Pir Mehemmed Celebi bin Molla Ali Fenari [273b], 53-
Vasi Alisi (Monla Alaii’ddin Ibn Salih), 54-Kara Salih Efendi [274a], 55-Monla Eb{ el-Leys, 56-
Monla Fahri’ddin bin Mehemmed bin Yak(b bin Seydi Ali [274b], 57-Masdar Muslihi’ddin
(Monla Muslihii’ddin Mustafd), 58-Seyh Mehemmed (Seyhi Celebi) [275a], 59-Kopricekzade
(Kopricekzade Sinan Celebi) [275b], 60-Miieyyedi Seyh Haci Celebi ogh Alai’ddin All Celebi
[276a], 61-Mehemmed Beg [276b], 62-Manastirh Celebi, 63-Monla ibrahim Celebi (Seyh Ibrahim
Celebi) [277a], 64-Seyrek Muhyi’ddin (Monla Muhyi’ddin Hiiseyni) [278a], 65-Mollda Muhyi’ddin
(Monla Muhyi’ddin Kocevi, Kara Muhyi’ddin), 66-Monla Hayru’ddin, 67-Hidayetu’lldah-1 Acem
(Acemzade Monla Hidayetu’llah) [278b], 68-Kara Celebi (Monla Mehemmed bin Hiisam) [279a],
69-Ehlice Muhyi’ddin [279b], 70-Manav Abdi (Monla Abdu’lkadir) [280a], 71-Monla Hiisam
(Monla Hiisami’ddin Hiiseyn Celebi) [280b], 72-Emir Hasan Celebi, 73-Vezir Mustafa Pasa’nin
ogli Mehemmed Celebi [281a], 74-Sultdn Siilleyman Hacesi Monld Hayri’ddin oglh Mehemmed

44 [ki Semseddin isimli alim pes pese geldiginden ilk “Varak Semsii’ddin” nisbesi sehven yanlis yazilmis olmalidir.
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Celebi, 75-Molla Ferah (Karamani Monld Ferah), 76-Kii¢gcik Sems (Germiyani Kiiccik Sems)
[282a], 77-Burusali Monla Semsii’ddin Ahmed, 78-imamzade Abdu’rrahman, 79-Vizeli Kerim
Celebi [282b], 80-Kaf Ahmed (Kaf Ahmed Celebi), 81-Sadi Celebi Aksehrlii [283a], 82-Kii¢cik
Hayru’'ddin [283b], 83-Seyhzade (Seyhzade Abdu’llah Celebi) [285a], 84-Karamani Hayder, 85-
Hekimzadde (Hekimzade Muhyi’ddin) [284b], 86-Abdu’lhayy Celebi (Miieyyedzade Abdu’lhayy
Efendi), 87-Sinan Celebi [285a], 88-Monla Bedrii’ddin (Aydini Monla Bedrii’ddin Mahmid), 89-
Alat’ddin-i Aydini [285b], 90-Molla Semsii’'ddin (Aksemsii’ddin neslinden Monla Semsii’ddin)
[286a], 91-Monla Hayru'ddin (Kastamoni Monld Hayru'ddin), 92-Bahsi Halife, 93-Metesevi
Monla Cafer [286b], 94-Molla Dervis (Monld Dervis Mehemmed), 95-Mentesevi Monla
Musliht’'ddin Mustafa, 96-Seyh Sazelizade Monld Sadii’'ddin [287a], 97-Molla Abdu’lkerim
(Monla Abdu’lkerim bin Abdu’lvehhab), 98-Emir Ali Buhari [287b], 99-Molla Hasan Talis (Molla
Hasan Talis-i Acemi) [288a], 100-Serif Mehdl $irazi (Monla Fikari) [288b], 101-Molla Sayi
[289a], 102-Molla Kasim, 103-Siirmeliizade Mehemmed Celebi [289b], 104-Urclinzade (Monla
Muhyi’ddin), 105-Pir Mehemmed [290a], 106-Hekim Sinan [290b], 107-Hekim Isa, 108-Monla
Osman [291a], 109-Miifti Seyh (Abdii'lkerim), 110-Seyh Mahmiid Celebi [292a], 111-Piri Halife-i
Hamidi [293a], 112-Hac1 Halife [293b], 113-Simavlu Seyh Eb( Bekr Halife, 114-Giindiiz
Muslihii’ddin, 115-Seyh Sinan (Seyh Sinan-1 Erdebili [294a], 116-Seyh Muhyi’ddin, 117-Ramazan
Halife, 118-Sofyalu Bali Halife [294b], 119-Seyh Merkez Muslihii’ddin Halife [295a], 120-Ummi
Sinan, 121-Kazvani (Alai’ddin Kazvani) [295b], 122-Uveys Halife [296b], 123-David Halife, 124-
Baba Hayder [297a], 125-Serraclar Seyhi Amasiyyeli Safiyii’ddin, 126-Kaglali Muhyi’ddin, 127-
Abdu’lgaffar [297b], 128-Hekim Ishak [298a], 129-Seyh Ahmed Celebi, 130-Murtazizade
(Murtazazade Abdu’lmuttalib) [298b], 131-Seyyidi Ali-i Magribi (Abdi’lmiimin) [299a], 132-
Seyh Stica [299Db], 133-Ahmed Celebi bin Merkez Muslihii’'ddin, 134-Germiyani Seyh N{ri’ddin
Hamza, 135-Seyh TAcii’ddin (TAcii’ddin ibrahim, Ciplak Sar1 Sultan) [300a], 136-Kalenderhane
Imami Seyh Muhyi’ddin Halife, 137-Seyh Muslihii’ddin [301b]

Seyh Muslihiiddin ile birlikte eserin terciime boliimii sona ermektedir. Burada Seyyid
Mustafa’nin terciimesi ile Taskoprizade'nin Sakd’ik’daki biyografi sayilar1 karsilastirilabilir.
Tabakalardaki biyografi sayilar sirasiyla su sekildedir:

Seyyid Mustafa Terclimesi (Hakdi’ku'l- Taskoprizade’nin  Eseri  (Saka’iku’n-
beyan fi-tercemeti Sakd’iku’n-Nu’man) Nu’mdniyye fi Ulemdi’d Devleti’l-Osmdniyye)

Osman Gazi: 9 Osman Gazi: 7

Orhan Gazi: 11 Orhan Gazi: 11

[.Murad: 10 [.Murad: 7

Yildirim Bayezid: 28 Yildirim Bayezid: 30

[.LMehmed: 21 [.LMehmed: 21

[I.Murad: 38 [I.Murad: 38

Fatih Sultdn Mehmed: 83 Fatih Sultdn Mehmed: 85

[1. Bayezid: 96 II. Bayezid: 101

[.Selim: 72 [.Selim: 68

Kanlni: 137 Kanlni: 141
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Toplam: 505 Toplam:51145

Tablodan izlenecegi iizere Seyyid Mustafa, ¢evirisinde baz1 biyografileri eklemis bazilarini
ise cikarmistir. Kendisi de terctimenin sonunda zeyl kismina gegmeden 6nce buraya kadar olan
kismin Taskoprizade'nin eserinin terciimesi oldugunu ve kendi ilminin el verdigi ol¢tiler iginde
bazi tasarruflarda bulundugunu eklemistir.*6 Genislettigi biyografilerde de kendi tasarrufunun
oldugunu “bu hakir” ifadeleri ile baslayarak dile getirmistir.#” Zamime-i Sakd’iku’n-Nu’'mdn’in
basinda ise terciimede ge¢cmeyen bazi seyh ve alimlerin biyografisini verip dualarini almak
istediginden bu zeyli kaleme aldigini ifade etmistir.*8 Zeyldeki biyografiler soyledir:

Zamime-i Sakd'iku'n-Numan [303b]

1-Miifti Ebl es-Su’tid Efendi (Mevlana Ebi es-Sulid bin Seyh Yavsi) [303b], 2-Samsunlizade
(Samsunlizade Mehemmed Celebi) [305b], 3-Monla Niksari (Niksari Muslihii’ddin) [306a], 4-
Hamid Celebi (Seyh Daviid ogli Karamani Hamid Celebi) [307a], 5-Monla Perviz [308a], 6-Bostan
Celebi (Mustafa Celebi) [309a], 7-Sinan Celebi [310], 8-Cafer Celebi [311a], 9-Abdu’rrahman
Celebi [311b], 10-Abdu’lkerimzdde (Abdu’lkerimzade Mehemmed Celebi) [312b], 11-Emir
Hasan Efendi (Monla Emir Hasan Ibn Seyyid Sinan) [313a], 12-Alaii’ddin, 13-Tacii’ddin [314b],
14-Molla Tacii’'ddin (Hamidi Molla Tacii’ddin) [315a], 15-Mu’amma-zade (Monla Mustafa Celebi)
[315b], 16-Diilgerzade (Uskiibi Mehemmed Celebi) [316a], 17-Arabzade (Monld Mehemmed
Celebi) [316b], 18-Mehemmed Celebi Miiftizide (Ebu es-Su’lid Efendi'nin ogli Mehemmed
Celebi) [317a], 19-Ahmed Celebi bin Seyhii'lislam Ebi es-Sulid (Miifti Ebu es-Su’iid Efendi'nin
0gli Ahmed Celebi) [317b], 20-Sultin Silleyman Hacesi ogli Kurd Celebi [318a], 21-Hac
Hasanzade Mehemmed Celebi, 22-Abdu’lcabbar Karabagi [318b], 23-Abdu’lbaki Celebi [319a],
24-Hekim Kaystinizade (Hekim Basi Bedrii’'ddin Mahmiid bin Muhammed-i Misri) [319b], 25-
Seyh Ahmed ibn Hacer [320b], 26-Abdu’laziz Zemzemi, 27-Ali Miittaki-i Hanefi [321a]

Zikru Devletu’s-sultan Siileyman Han Aleyhi’l-gufran [322a]4°

28-Miiftl Kadizade (Kadizade Ahmed Celebi) [326a], 29-Sah Celebi (Siddiki Sah Mehemmed
Celebi) [327b], 30-KinaluzAde (Kinaluzide Hamidi Ali Celebi) [328a], 31-Ummiiveledzade All
Celebi [329Db], 32-Bagdadizdde Emir Ahmed Celebi, 33-Nakibii'lesraf (Bagdadizade Seyyid
Hasan) [330a], 34-imamzade (Imdmzade Mehemmed Celebi), 35-Monla Zeyne'libad [331a], 36-
Iskilibi Mahmid Celebi [331b], 37-Yahya Efendi (Yahya Efendi Trabzoni) [332b], 38-
Samsunizide (Samsunizade Mahmiid Celebi) [333b], 39-Hace Abdulldh Efendi (Birgilii Atau’llah)
[334a], 40-Mu’allimzade (Mu’allimzade Ahmed Celebi) [334b], 41-Hasan Big (Hasan Beg) [335a],
42-Mu’'idzade [335b], 43-Kara Daviidzade Mustafa Celebi [337a], 44-Rimi Mehemmed Celebi,
45-Hace Ibrahim Celebi [337b], 46-Nakibii’l-esraf Emir Muhterem [338a], 47-Hekim Celebi, 48-

45 Bu sayl Ahmed Subhi Furatn nesrinin indeks kismindan alimmigtir: Tasképriilii-zade Isdmiid-din Ebu’l-Hayr
Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-Nu'maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye, (nsr. Ahmed Suphi Furat), Istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Arastirma Merkezi, 1985, s. 1-31.

46 Seyyid Mustafa, Hakd'iku’l-beydn, vr. 302a.

47 Seyyid Mustafa, Hakd'iku’l-beydn, vr.57b, 175b.

48 Seyyid Mustafa, Zamime-i Sakd’iku’n-Nu’man, istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: TY6192, vr.
303b.

49 Bu boliimle Kanlni'nin vefat edip II. Selim’'in Sigetvar'a gitmesinden o6liimiine kadar olan ve sekiz yil siliren
padisahlik dénemi anlatilir. Baglikta sehven bir yanlis yazim yapilmis olmalidir. Her bab basinda dénemin padisahi
anlatilmakla birlikte bu baslikta Selim ismi yerine Stileyman ismi yazilmistir.
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Niri’'ddinzade Mustafa Celebi [338b], 49-Va'iz Muharrem ($eyh Muharrem), 50-Naksbendizade
Mustafa Celebi [339a], 51-Birgili Mahmiid Celebi (Birgilizdde Mehemmed Celebi) [339b].

Goruldigu tizere zeylde elli bir adet biyografi bulunmaktadir. Zeyl kismindaki biyografiler
de terciimedekiler gibi sade bir lislupla kaleme alinmistir. Zeyldeki biyografilerin kurulumu
terciimedeki biyografi kurulumu gibidir. ilk 6énce isim, nisbe, aile hakkinda bilgi verilmis,
ardindan yetistigi yer ve Kkisiler zikredilmis, sonrasinda devlet gérevleri veya tasavvufla olan
miinasebeti aktarilmis, son olarak da eserleri ve éliim tarihi hakkinda bilgi verilmistir. Ornegin
zeyl kisminda bulunan Seyh Ahmed ibn Hacer’in biyografisi su sekildedir:

“Birisi ‘alim ve muhakkik, yegane-i bahr-i ‘ulim ve sems-i feza’il ve bedr-i ma‘arif ii kemalat
Seyh Ahmed ibn Hacer’diir. Safi‘i’diir. Mekke-i Miikerreme’de Safi‘i miiftisi idi. Merhiim-1 merkiim
hakka ki ‘alim ii fazil ve her ‘ilmde kamil ve ekser-i ‘ulim hatirinda mevciid ve tahrir i takriri gdkegek
ve salih i miittaki ve pak-i‘tikad ve sahib-i ma‘arif ve safi-mesreb ve rahimii’l-kalb, libasinda ve
‘imamesinde ve sa’ir umirinda tekelliifden mu‘arra vii miiberra ve da’im kiitiib-i ser‘iyye ve ‘akliyye
ve muvazebet-i ta‘at u ‘ibadetde miidim i mukim kimesne idi. Merhiim ‘ilm-i fikhda ve usiil-i tefsirde
ve lugat u beyanda ve me‘anide ve sa’ir ‘ulim-1 edebiyyede mahir ve kamil kimesne idi. Mekke-i
Miikerreme’niifi Harem-i Serif’inde meclis-i ‘ilm itdiigi zamanda ‘ulema vii fuzela ve sa’ir ‘avam-1
nasdan nice bifi kimesne merhtimufi halka-i meclisine hazir olup tamam vechle miintefi‘ olurlardu.
Hakka budur ki merhiim-1 merkiim Allahu Te‘ala’nufl yer yiizinde ‘ibadi iglin niir u rahmeti idi.
Tarihiifl tokuz yiiz yetmis {icinde Receb ayinda vefat eyledi.”’

Yukaridaki indeks hazirlanirken eserden kolayca faydalanilmasi i¢in ilk olarak derkenarda
yer alan ve kirmizi mirekkeple yazilan isimler alinmistir. Her biyografide derkenar
bulunmamaktadir. Daha sonra metinde yer alan nisbeler, isimler ve lakaplar parantez icerisinde
indekse dahil edilmistir. Derkenardaki isimler biiyiik ihtimalle metinden sonra yazildigindan
bazi hatalar goriilmektedir ancak eserin kullaniminin kolaylasmasi agisindan yukaridaki
indekste bunlara miidahele edilmemistir. Ayrica bir biyografi icerisinde baz1 ek biyografilerin
(biyografi sahibinin ogullar1 gibi) olmasi da s6z konusudur ve bu biyografiler koseli parantez ile
eklenmistir. Varak numaralari belirtilirken biyografinin baslangi¢ noktasi esas alinmistir.

SONUC

Seyyid Mustafa’nin Sakd’ik terciimesi ve zeylinin bilinen tek niishasinin tanitimi terctime ve
zeyl gelenegini bakimindan birka¢ acidan o6nemlidir. Eser sadece bir terciime hususiyeti
tasimamaktadir. Seyyid Mustafa, Osman Gazi, I. Murad gibi ilk donem padisahlarinda dahi
biyografi ekleyerek terciimeyi genisletmistir. Ekledigi bazi biyografilerde tanik oldugu olaylarn,
halk inanislarini zikretmistir.5! Bunun yaninda bir kisim biyografileri de metnin aslina sadik
kalmayarak ¢ikarmistir. Miitercim onuncu tabakanin sonunda Taskoprizidde'nin kendi hal
terclimesini de Tiirk¢eye cevirmistir ancak kendi hayatim1 bir baska Sakd’ik miitercimi olan
Muhtesibzade Mehmed Haki gibi kaleme almamistir. Dervis b. Ahmed ve Mehmed Haki gibi
manzum pargalari kullanarak terciimeyi zenginlestirme yoniine gitmemis metnin aslinda olan ve
Tirkce olmayan bazi beyitleri Tiirkgeye terciime etmistir.52 Tabakalarin bazilar1 ulema, mesayih,
etibba, huteba seklinde kendi icerisinde ayrilmistir. Biyografilerde baslik kullanilmamis ve

50 Seyyid Mustafa, Zamime, vr. 320b-321a.

51 Ornegin Mecz(ib Ali Abdi biyografisinde kabirin etrafinda ii¢ kez déniiliip sifa bulunmasini anlatir. Bkz. Seyyid
Mustafa, Haka’iku’l-beydn, vr. 7b-8a.

52 Seyyid Mustafa, Hakd'iku’l-beydn, 152a.
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umumiyetle biyografiye “birisi dahi” kelimeleri ile giris yapilmistir. Seyyid Mustafa olduk¢a sade
bir dil kullanmis ve miimkiin oldugunca eseri basit bir Tiirkge ile kaleme almistir. Bu terciimenin
nesrinin yapilmasi ve diger terclimelerle kiyaslanmasi hem Osmanli entelektiiel hayatina 151k
tutacak hem de dénemin miiterciminin diinyasini anlamaya katki saglayacaktir.
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0z

Bu calisma, XIII. yiizyilin dnde gelen kiraat adlimlerinden ve Osmanl Reisii’l-kurralarindan
olan Molla Muhammed Emin Efendizdde’nin idgam-1 kebir ile ilgili yazmis oldugu “Lahika li's-
Sarihi’l-Baisi’l-Fakir fi izahi Babi’l-idgami’l-Kebir” adli risalesini ele almaktadir. Calismada 6nce
Molla Efendi’'nin hayat, ilmi tahsili, babasi Seyh Abdullah Salih Eyytibi, 6grencileri ve eserleri
hakkinda genel olarak bir bilgi verilmistir. Ardindan risalenin ele aldig1 “idgam-1 Kebir” kavrami
tecvid ve kiraat ilmi cercevesinde mercek altina alinmis ve idgam-1 kebir konusunda yazilan eserler
zikredilmistir. Son olarak “Lahika” risdlesi tanitilmis; risilenin ismi ve miiellife nispeti, konu ve
muhtevasi ve 6zelliklerinden bahsedilmis ve bu risalenin kaynaklari tespit edilmistir. Boylece bahsi
gecen risalenin miiellif ve muhtevasi hakkinda dnemli bilgiler ortaya konmustur. Zira bu makalenin
gaye ve amacl Molla Muhammed Emin Efendi’yi ve onun “Lahika” risilesini tanitmaktir. Molla
Muhammed Emin Efendi, 6nceki kiraat kaynaklarini eserlerinde kullanmistir. Arastirmamizda onun
“Lahika” adl risdlesini inceledik; ancak bu risalenin farkli niishalarini tespit edemedik. Onun hayati

ile ilgili de ayrintili bilgilere ulasamadik.

Anahtar kelimeler: Molla Efendi, Risale, Lahika, Tecvid, Idgam-1 Kebir.

ABSTRACT

This study is about a manuscript of Ottoman scholar Mullah Muhammad Amin who leading
Ottoman scholar lived in the 13th century. His manuscript is called “Lahika li’s-Sarihi’l-Baisi’l-Fakir
fi I1zahi Babi'l-ldgami’l-Kebir”. This manuscript deals with the subject of “ldgam-1 Kebir”. In this
study, a general knowledge about the life of the author, his scientific education, his father Sheikh
Abdullah Eyyubi, his students and their works are given. Then, the subject of “Idgam-1 Kebir”, which
is taken up by manuscript, has been dealt within the framework of the science of recitation and
Qur'an. Because it is important, the works written on this subject are mentioned. Finally, he was
introduced with the treatise called “the Lahika. The title, content and characteristics of the
manuscript were mentioned. In addition, the sources of this risk have been identified. Thus,
important information about the author and content of this manuscript has been put forward. The
purpose of this article is to introduce Mullah Muhammad Amin and his treatise “Lahika”. He used
the previous sources of Qur'an in his works. In our research we examined his treatise; however, we
could not identify different copies of this treatise. We couldn't get detailed information about his
life.

Keywords: Mullah Efendi, Manuscript, Lahiqa, Tecvid, Idgam-i Kebir.
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GIRIS

Kur’an ilimlerinin en énemlilerinden biri Kur’an kelimeleri okuyusu ile dogrudan ilgilenen
kiraat ilmidir. Ancak ne yazik ki bu faziletli ilim son zamanlarda adeta bir fetret dénemi icine
girmistir. Oyle ki icerigi ve meseleleri diger ser’i ilimlere nazaran giiniimiizde ¢ok az Kisi
tarafindan bilinmektedir. Zira bu ilimle ilgili nice yazma eser hala kiitiiphane raflarinda, giin
yliziine ¢ikmay1 beklemektedir. Iste o eserlerden biri de elimizdeki Ldhika li’s-Sarihi’l-Bdisi’l-
Fakir fT [zahi Babi’l-Idgami’l-Kebir adh risaledir. Risale, hacminin kii¢iik olmasina ragmen kirat
ilmi ile ugrasanlar icin ¢ok kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir. Konusu bir kiraat ve tecvit bahsi
olmasinin yani sira bu eser ilmii'l-asvat (ses ilmi) bahsini icermektedir. Bu da risdlenin degerini
artirmaktadir. Miiellifi Ebu’l-Akif Molla Muhammed Emin Efendi, Sultan II. Mahmut (1785-1839)
ve Sultan Abdiilmecid (1823-1861) donemlerinde yasamis, zamanin Seyhi’l-Kurraligini yapmis
ve yazdigl kiymetli eserlerle kiraat ilmine biyiik katkilar1 olmustur. Bu alim, Osmanl kiraat
sahasinda muteber sahsiyetlerden birisidir. Giinlimiizde kiraat alaninda yapilan pek c¢ok
arastirma onun eserlerinden istifade etmektedir. Iste bu sebeplerle Molla Muhammed Efendi ve
zikredilen risalesi lizerinde bir ¢alisma yapmanin dnem arz edecegi kanaatindeyiz. Hedefimiz
bahsi gecen alana bir nebze de olsa katki saglamaktir.

1. Molla Muhammed Emin Efendi, ilmi Yénii ve Eserleri
1. 1. ismive Dogumu

Muhammed Emin b. Abdullah Salih,2 Molla Efendi lakabi ile meshur olmustur.3 KUNYESI,
Ebu-Akif olarak kaynaklarda ge¢mektedir.# Babasi Abdullah Salih Eyytbi Efendiye nispetle
“Abdullah Efendizade” diye taninmistir.5 Ayrica dogum ve vefat yerinin Istanbul oldugundan
dolay1 baz1 kaynaklarda nispeti “Istanbiili”é bazilarinda da “Rimi”7 olarak gecmektedir. Molla
Efendi, 21 Cemaziyelahir 1210/ 2 Ocak 1796 senesinde Istanbul’'un Eyiip semtinde diinyaya
gelmistir.8

1. 2. Ilim Tahsili

Molla Efendi’'nin tahsili ve hocalari hakkinda elimizde yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Kendisi bazi eserlerinde sahsi hayati ile ilgili verdigi kisa bilgilere gore hafizhigini1 ve kiraat
tahsilini zamanin Reisii’l-Kurrasi olan babasi Seyh Abdullah Eyy{ib?’nin yaninda tamamlamis ve
1227/1812 yilinda kiraat icazeti almistir.9 Ayni senede babasinin yerine Eyilip Camiinde imamlik
gorevini Ustlenen Molla Efendi, babasinin 1229/1814 senesinde hacca gitmesi iizerine onun
yaptig1 tiim gorevleri listlenmistir.10 Eyiip’te Kur’an ve kiraat ilimleri okutmus ve hat ilmine de

2 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asarii’l-Musannifin, C. 11, istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1951, s. 375.

3 Resat Ongbdren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, DI4, C. XXX, Istanbul: T. D.V. Yayinlari, 2005, s. 258.
4 Bagdatly, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdrii’l-Musannifin, C. IX, s. 75.

5 Molla Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-Halln fi Idahi Ziibdeti’l-Irfan, Istanbul: Karahisarizide Sahaf Esad
Matbaasi, 1287, 5.110.

6 Omer Rida Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, C. 1X, Beyrut: Dar Thya’u’t-Tiirasi’l-Arabi, 1993, s. 75.
7 Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, C. X, s. 75.

8 Ongﬁren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, C. XXX, s. 258.

9 Ongoren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, C. XXX, s. 258.

10 Molla Muhammed Emin Efendi, el-Asdrii’l-Mecidiyye fi’l-Mendkibi’l-Halidiyye, istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1896,
s. 121.
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ihtimam gostermistir.l! Naksibendi tarikatina mensup oldugu bilinen Molla Efendi, 1225/1858
senesinde ruhunu Hakka teslim etmis, babasinin yanina, Eyiip Sultan tlirbesinin civarindaki
kabristana defnedilmistir.12

Molla Efendi, Eylip’te imam ve miiderrislik vazifesi yapmasinin yaninda bir miiddet maarif
Meclisi baskanliginda bulunmustur. Ayrica dénemin Istanbul Seyhii'l-Kurraigim da
Ustlenmistir.13

1. 3. ilmi Yetkinligi

Misir kiraat alimlerinden Hafiz Abdiilfettdh Sayyid Acemi el-Mersafi (6. 1409/1989) meshur
Hiddyetii’l-Kart fld Tecvidi Keldmi’l-Bari adli kitabinda, Molla Muhammed Emin Efendi’den
bahsetmektedir. El-Mersafi bu eserinde Molla Efendi'nin hakkinda su so6zleri kaydetmistir: “O,
Istanbul’da zamaninin kirdat ve kurrd seyhiydi. Kur’an ilimlerinde ve kirdatlerin biitiin
rivayetleri, tarikleri ve vecihlerinde esi benzeri bulunmayan bir alimdi. Zeka ve takva sahibiydi.
Allah'in kitabina gostermis oldugu inayet ve hizmetleri ile dillere destan olmus ve yazdigl
muhtesem eserler kendisinden sonra alimlerin ve kirdaat muhakkiklerin mercii olmustu.”14

1. 4. Hocasi1 Seyh Abdullah Eyyiibi

Molla Efendi'nin yukarida da ifade ettigimiz gibi ilmi tahsiline dair elimizde fazla bilgi
yoktur. Kendisi Ziibdetii’l-Irfan, Zuhrii'l-Erib ve el-Asarii’l-Mecidiyye isimli kitaplarinda sahsi
hayatina dair vermis oldugu bilgilerden, kiraat ilmini babasi1 Seyh Abdullah Eyy{ibi'den almistir.
Onun disinda bu ilmi kimsenin yaninda okumadigini anliyoruz. Nitekim bahsi gecen kitaplarda

AN W AN«

Molla Efendi’'nin yer yer miifret/tekil kipiyle “Seyhi”, “Ustazi”, “Seyhuna”,

an

Ustaziind” demesi de
bunu gosteriyor.

Seyh Abdullah b. Muhammed b. Salih Eyyiibi, 1176 (26 Mart 1763) tarihinde Istanbul’da
dogmustur.15 Hafizligim 1192 yilinda tamamlamus, ser’i ilmileri Seyhiilislam Hamidizade Mustafa
Efendi ve Gelenbevi ismail Efendi gibi devrin tinlii Alimlerinden tahsil etmistir. Kiraat ilmini ise
Na'lizade Haci Ibrahim Efendi ve Reisii'l-Kurra Salih b. Ali Efendi’den almistir. Bu iki zat
kiraatleri biiyiik kiraat tistad1 “ItilAf” meslekinin sahibi Yusuf EfendizAde’den almistir.!6 Buradan
Abdullah Eyy(bi ve oglu Molla Muhammed Emin Efendi’nin itilaf ekoliine mensup olduklar
anlasilmaktadir.

Abdullah Efendi bir¢ok yerde kiraat dersleri vermis, 1788 yilinda Eytip Camii bas imamligy,
1800 yilinda Mihrisah Sultan mektebi muallimligi ve 1814 yilinda Ayazma Camii vaizligi
yapmistir. Ayrica 1826 yilinda Daru’s-Saltanati’s-Seniyye Seyhu’l-kurraligi, 1830 yilinda Sultan
Ahmet Camii vaizligi ve 1832 yilinda Saray-1 Mualla Seyhu’l-kurraligina atanmistir.1? Bir¢ok ilim
dalinda mahir o6zellikle kirdat ilminde usta ve zamanin Reisii'l-kurrasi olan Seyh Abdullah

1 Ongéren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, C. XXX, s. 258.
12 Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, C. 11, fstanbul: Matbaay-i Amire, 1915, s. 38.
13 Bursali, Osmanii Miiellifleri, C. 1], s. 38; Ongéren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, C. XXX, s. 258.

14 Abdiilfettah es-Seyyid Acemi, el-Mersafi, Hiddyetii’l-Kari [ld Tecvidi Keldmi’l-Bdri, Arabistan: Mektebetii Taybe, 1982,
s.703.

15 Molla Efendi, el-Asdru’I-Mecz‘dlyye, s.120.

16 Molla Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 120-121; Bursah, Osmanh Miiellifleri, C. 1, s. 379; Ali Turgut, “Abdullah Eyytbi”,
DIA, C.1, Istanbul: T.D.V. Yayinlari, 1988, s. 102.

17 Molla Efendi, el-Asdru’I-Mecz‘dlyye, s.121-122.
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Eyy(bi, 7 Rebiildhir 1252 (22 Temmuz 1836) tarihinde vefat etmis, Hazreti Ebu Eyiip el-
Ensari’nin (r.a.) ayak tarafindaki pencere kenarina defnedilmistir.18

Abdullah Efendi’den basta oglu Seyhii'l-Kurra Molla Muhammed Emin Efendi ve Reisii'l-
kurra Feyzullah Efendi olmak tlizere ¢ok sayida hafiz kiraat tahsil etmistir.19 Ayrica Kiraat, tefsir,
nahiv gibi ilim dallarinda yirmi dokuz eseri oldugu bilinmektedir.20

1. 5. Ogrencileri

Eylip Camiinde yillarca Kur’an ve kiraat dersleri veren Molla Efendi, orada onlarca talebe
yetistirmistir. Kendisinden icazet alanlarin arasinda oglu Akif Efendi, Kayserili Mustafa Efendi,
Musa Efendizade Aziz Efendi ve Nevsehirli Hafiz Siileyman Efendi gibi meshur isimler yer
almistir.2!

1. 6. Eserleri

Molla Efendi Kur’an ilimleri, Tecvid, Kiraat, Teracim, Menakib, Tasavvuf ve Hat sanati ile
ilgili onu agkin ¢ok kiymetli eser kaleme almistir. Bazilarinin ismi soyledir:

e Umdeti’l-HiillAn fi izahi Zibdeti’l-irfin: Bu eser Hamid b. Abdiilfettdh Paluvi’in2?
“Ziibdeti’l-Irfan  fi ViicOfi’l-Kur'an” adli eserinin serhidir. Giiniimiizde 6nemli kiraat
kaynaklarindan biri olan bu eser, 18 Cemaziyeluld 1270 (16 Subat 1854) yilinda Istanbul’da
basilmistir.23 Giiniimiizde kiraat alaninda yapilan pek ¢ok arastirmanin énemli kaynaklarindan
birisidir.

e Lahika li’s-Sarihi’l-Baisi’l-Fakir fi izahi Babi’l-ildgami’l-Kebir: idgam-1 Kebirden bahseden
bu riséle, 1287/1870 senesinde Istanbul’da basilmistir.2+

e el-Keraris fi Zikri Tertibi Viic(i Ba'dil-Ayet: Bu eser, 1287/1870’te istanbul’da miiellifin
“Umde” ve “Lahika” eserleri ile birlikte ayni ciltte basilmistir.25

e Zuhri'l-Erib fi Izahi'l-Cemi bi't-Takrib: Eser tamamlanmadan Molla Efendi vefat
etmistir.26 Miiellif niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesinde (Ibrahim Efendi, No. 11) mevcuttur.

e Tuhfetii’l-Emin fi Vukifi’l-Kur’ani’l-Miibin: Kur’an’daki duraklardan bahseden bu eserin
miiellif niishasi, Marmara Universitesi [lahiyat kiitiiphanesinde (Ali Uskiidarli, No. 89)
mevcuttur.

e el-Asarii'l-Mecidiyye f'l-Menakibi’l-Halidiyye: Ismini Sultan Abdiilmecid Han’dan alan,
Ebu Eyiip Halid el-Ensari’nin hayatin1 ve menakibini anlatan bu eser, 1257/1314’te Istanbul’da
basilmistir.2?

18 Molla Efendi, eI-Asdru'I—Mecidiyye, s. 122; Bursaly, Osmanl Miiellifleri, C. 1, s. 379; Bagdatl, HedU/yetﬂ'l-Ariﬁn, C.Ls.
489.

19 Abdullah Akyiiz, Osmanl’da Kirdat Alimleri, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), I.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2016,s.112.

20 Eserleri i¢in bkz. Bagdatl, Hediyyetii ’I-Ariﬁn, C.1, s. 489; Akyiiz, Osmanli'da Kirdat Alimleri, s. 112-113.
21 Akyiiz, Osmanli’da Kirdat Alimleri, s. 114.

22 Hayati icin bkz. Bagdatl, Hedzyyetﬁ’l-Ariﬁn, C.1,s.172;, Bursaly, Osmanh Miiellifleri, C. 11, s. 29; Hayriiddin ez-Zirikli,
EI-A’lam, C. 11, Beyrut: Daru’l-{lmi’l-Melayin, 2002, s. 162; Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, C. 111, s. 179.

23 Molla Efendi, Umde, s. 527

24 Molla Efendi, Lahika li’s-Sarihi’l-Bdisi’l-Fakir fT Izahi Babi’l-IdGdmi’l-Kebir, Istanbul: Karahisarzade Sahaf Esad Efendi
Matbaasi, 1870, s. 3.

25 Molla Efendi, el-Kerdris fi Zikri Tertibi Viicili Ba'dil-Ayet, istanbul: Karahisarzide Sahaf Esad Efendi Matbaasi, 1870, s.
52.

26 Ongﬁren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, C. XXX, s. 259.
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e (Glilsen-i Mesayihi’s-Selatin: 1000/1591 yilindan itibaren seldtin camilerinde vaizlik
gorevinde bulunan seyhlerin biyografilerini icermektedir.28

e Tuhfeti’l-Kiittab fi Idahr'r-Resmi ve’l-Hat: Eser adindan da anlasildig iizere Arapga imla
kurallar1 ve hat ilmi ile ilgili olarak kaleme alinmistir.29

o Hadikatii'r-Rayyahin: Naksibendi ve Halveti seyhlerinden bahseden bir eserdir.3¢

2. “Lahika” Adh Risalesinin Bir Konusu idgam-1 Kebir

Kelime olarak “bir seyi glizel yapmak” anlamina gelen tecvit, cesitli kurallara uyarak
Kur’an’i en giizel sekilde okuma demektir. Kur’an’i giizel bir sekilde okumanin kurallarini ortaya
koyan ilme de tecvit ilmi denilmektedir. Tecvidin konusu genel olarak telaffuzu agisindan
Kur’an-1 Kerim’in harfleri oldugu sdylemek miimkiindiir. Ancak 6zel olarak bu ilimde incelenen
baslica konular sunlardir: Harflerin mahrec ve sifatlari, lam-1 ta‘rif, tenvin, sakin niin ve sakin
mim’in okunusuyla ilgili ahkam ve kurallar, idgam, med ve hiikiimleri, “rd”nin okunusuna dair
kaideler, kalkale, zamir, lafzatullahin okunusu, sekte, Kur’an okuma esnasinda ortaya c¢ikan
hatalar, vakif ve ibtida ve vasl. Ayrica Kur’an okurken manaya uygun bicimde sesin ytikseltilip
alcaltilmasi ve tilavet adabi gibi hususlar da tecvidin icinde yer almaktadir. Tecvidin gayesi
Kur’an’in tertille ve hatasiz bir sekilde okunmasimi gergeklestirmektir.3! Kur’an1 giizel okuma
icin belirlenen kaidelerden birisi olan idgam elimizdeki risale ile alakali oldugu icin tecvit ve
kirdat ahkadmlarindan sadece idgam/idgam-1 kebir bahsini genel hatlari ile ele alacagiz.

2.1. idgﬁm-l Kebir: Tanimy, Riikiinleri, Sartlar1 ve Sebepleri

Idgam kelimesi Arapcada, bir seyi digerine katmak, karistirmak, kaplamak ve atin agzina
gem vurmak gibi anlamlar tasimaktadir.32 Tecvid ve kirdat istilahindi ise su sekilde tarifleri
vardir:

“Idgam, biri sakin digeri miitehdrrik (harekeli) olan iki harfi, miisedded (seddeli) olmak
suretiyle ikinci harf gibi bir harf seklinde telaffuz etmektir.”33 “idgam, biri sakin digeri miiteharrik
olan iki harfi, aralarin1 ayirmadan birbirine katarak aym: mahrecten ¢ikarmaktir.”3* “Idgam,
birbirinin misli (benzeri) veya ayni cinsten ve yahut birbirine yakinlig1 olan iki harfi birbirine
idhal etmek” demektir.35 [dgAm yapmanin amaci, kiraatte hafiflik saglamaktir.36 Baz1 kurrj,
Kur’an’da idgami kerih gormiistiir; fakat Hamza (6. 156/773) sadece namazda kerih goriir. Bu

27 Bagdatly, _fzdhu’I-Meknﬁn fi’z-Zeyli 4la Kesfi’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, C. 1, Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1972, s.1; Ongoren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, C. XXX, s. 259.

28 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, C. 11, s. 38.

29 Bursali, Osmanli Miiellifleri, C. 11, s. 38.

30 Bursali, Osmanl Miiellifleri, C. 11, s. 38.

31 Abdurrahman Cetin, "Tecvid", DI4, C. XL, istanbul: T.D.V. Yayinlari, 2011, s. 253-254.

32 Muhammed b. Yakup el-Feyruzabadyi, el-Kdmisti'l-Muhit, (thk. Muhammed Naim Arksisi), C. I, Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 2005, s. 107; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Fafis, Mu’cem Mekayisii’l-Liiga, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), C.
II, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979, s. 284-85.

33 [bnii’'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kirdati’l-Asr, (thk. Ali Muhammed ed-Dabb&’), C. I, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2016, s.
274.

34 Sacaklizade, Muhammed Ebu Bekr Merasi, Ciihdiil-Mukil, (thk. Salim Kaddri el-Hamed), Urdiin: DAr Ammar, 2008,
s.181.

35 [smail Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011, s. 283.

36 Celaleddin es-Suy(iti, el-itkan ff Uliimi’l-Kur’dn, (¢cev. Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik), C. I, istanbul: Hikmet Nesriyat,
1987, s. 229.
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durumda idgami kabul eden, Kur'an’in tamaminda ve sadece namazda kerih gérenler olmak
tizere idgamin caizligi konusunda ii¢ ayr1 gériis bulunmaktadir.3?

idgam, miidgam ve miidgamiin fih olmak iizere iki riikiinden olusmaktadir. Miidgam
kendisinden sonraki miiteharrik harfin cinsine ¢evrilecek olan birinci sakin harf demektir.
Midgamiin fih ise bir dnceki sakin harfin ona idhal edildigi ikinci miiteharrik harftir.38 Bu idgam-
1sagir icin gecerlidir. Idgam-1kebirde ise her iki harf harekeli olur.

idgamin gerceklesebilmesi icin bazi sartlarin bulunmasi lazimdir. Bu sartlar sunlardr:
a. Midgam harfin sakin, miidgamiin fihin harekeli olmasi, en 6nemli sarttir.

b. Miidgam ile miidgamiin fih ayn1 kelimede veya miidgam bir kelimede miidgamiin fih bir
baska kelimede gelebilir, ancak ikisinin yan yana yazilmasi ve aralarina idgama engel olan bir
harfin girmemesi lazimdir.

¢. Miidgamin, idgama engel olan med harflerinden olmamasi gerekir.3?
Ayrica idgam-1 kebir'in kendine has sartlar1 vardir. Bu sartlar da sunlardir:

a. Mudgam ile Mudgamiin fih lafizda degil resimde (hatta) karsilasmasi ve birlesmesi
lazimdir.

b. Miigam ile miidgamiin fih ayni kelimede vuku buldugu halde, mudgamiin fih’in bir harften
fazla olmasi sarttir.40

Temasiil, tecaniis ve tekariib olmak iizere idgAmin ii¢ sebebi vardir. [dgAmin gerceklesmesi
icin midgam ile miidgamiin fih arsinda bu ii¢ sebepten birinin bulunmasi gerekir. Temastil
sebebi miidgamla miidgamiin fihin aynm harften olmasi demektir. Tecaniis sebebi miidgamla
miidgatn fthin sifatlarinin farkl oldugu halde mahreclerinin ayni olmasi, bir yerden ¢ikmasidir.
Tekarub sebebi ise miidgamla miidgamiin fihin arasinda mahrecte veya sifatta ve yahut ikisinde
de bir yakinligin bulunmasidir.!

2. 2. idgama Mani Olan Seyler

Idgdma mani (engel) olan seyler tiim kirdat imamlarinin iizerinde ittifak ettigi, imamlarin
ihtilafa diistiigii ve hakkinda tartistiklart maniler olmak tizere iki kisma ayrilir. Birinci kisim iice
ayrilir. Bunlar miidgamin tenvinli, seddeli ve miidgamin té zamiri olmasidir. Ikinci kisim ise
cezim manileridir.42

2. 3. idgamn Tiirleri

Idgam farkh yonlerden kendi icinde cesitli tiirlere ayrilmaktadir. Ancak bizi burada
ilgilendiren ve tstiinde ¢alistigimiz konu ile birebir alakasi olan miidgam harfin (birinci harf)
sakin veya harekeli olmasi bakimindan idgamin tiirleridir. Bu bakimdan idgam, idgam-1 sagir ve
idgam-1 kebir olmak tlizere ikiye ayrilir.

37 Suyti, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’dn, C.1,s. 227.

38 Nihat Temel, Kirdat Ve Tecvid Istilahlari, {stanbul: IFAV, 2009, s. 68.

39 Suyti, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’dn, C.1, s. 224.

40 [bnii’'l-Cezerd, en-Negr, C.1, s. 278.

41 Sacakhizade, Ciihdiil-Mukil, s. 181; Temel, Kirdat Ve Tecvid Istilahlari, s. 68.
42 [bni'l-Cezerd, en-Negr, C.1, s. 279.
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Birinci harf sakin ikinci harf harekeli olursa buna “idgam-1 sagir” yani kiiciik idgam denir.43
Kiiciik denmesinin sebebi az bir amelle ve kolay bir sekilde icra edilmesi veya diger idgama
nazaran Kur’an’da daha az vuku bulmasidir.44

Idgamin birinci riiknii ve harfi olan miidgam sakin degil harekeli olursa bu idgama, “idgami
kebir” yani biiyiik idgam denir.#s Blyiik denmesinin sebebi, ister cinsi ister misli isterse
miitekarib olsun harfin harekeli olmasindan dolay1 uygulamasinda mesakkat olusmus olmasi
veya siiklina nazaran harekenin Kur’dn'da daha fazla olmasidir.#6 Bu tiirden idgama bu ismi
veren on kiraat imamindan en meshuru, Ebu Amir ibnii’l-Ala’dir.#” Kirat imamlari arasindan bu
idgamla meshur olan Ebu Amr b. Ala el-Basri ve onun ravisi Ebu Suayb es-Stisi’dir. S6z konusu
iistiinde ¢alistigimiz risdlenin mevzu bahsi tam da bu; idgam-1 kebirdir.

2. 4. Idgam ile Ilgili Yazilan Eserler

idgam bir kirdat ilmi konusu olmasinin yam sira bir ilmii’'l-asvat konusudur. Dolayisiyla
eskiden beri hem kirdat hem de Arapga alimleri idgama ihtimam gostermislerdir. Bazilari
idgama dair mistakil bir eser tahsis ederken bazilar da kiraat ile ilgili yazdiklari eserlerde
idgama genis bir yer agmistir. Bu konuda yazilan bazi eserleri miielliflerinin vefat tarihine gore
soyle siralayabiliriz:

e el-idgami’l-Kebir: Ebu Amr b. Ala el-Basri (6. 154).

e Kitabii'l-idgam: Ebu Zekeriyye Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207).

e Kitabii'l-idgam: Ebu Hatim es-Sicistani (6. 255).

e idgamii'l-Kurra: Ebu Said Hasan b. Abdullah es-Sirafi (6. 368).

e Kitabii'l-idgam: Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Asbahani (6. 381).

e el-idgam li Ebi Amr el-Basri ve ileliih@i: Ibn Galbun Tahir b. Abdiilmii'min (6. 399).

e el-Mu’cem fi IdgAmi Huriifi'l-Kur’an: Ebul-Hasan Ali b. Cafer b. Said er-Razi (6. 410).

e el-idgami’'l-Kebir: Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437).

o [htisarii’l-Idgam: Mekki el-KaysT.

e el-Hurlfu’l-Mudgame: Mekki el-Kaysi.

e el-idgami’'l-Kebir: Ebu Amr Osman b. Said ed-Dant (6. 444).

e Rivayetii'l-Idgami’l-Kebir li Ebi Amr el-Basri: Ebu Abdilleh Muhammed b. Sureyh el-Esbili
(6.476).

e el-idgami’l-Kebir li Ebi Amr ibni’l-Ala: Ebu Muhammed Suayb b. isa el-Endeliist (6. 530).

e Hirzi'l-Emani Ve Vechi’t-Tehani: Ebu Muhammed el-Kasim b. Firruh es-Satibil el-
Endeliist (6. 590).

e Umdetii’'n-Nahrir fi'l-ildgami’l-Kebir: Ebu Muhammed Ali b. Ebi’s-Seded el-Endeliisi (6.
705).

e el-Mukaddime fima Yecibii ale’l-Karii en-Ya'lemeh, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed
bnii’l-Cezeri (6. 833).

43 [bnii’'l-Cezerd, en-Negr, C. 11, 5.275.
44 Sacakhizade, Ciihdiil-Mukil, s. 183; Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 292.
45 [bnii'l-Cezerd, en-Negr, C.1, 5. 274.

46 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, C. I, s. 274; Sacakhzade, Ciihdiil-Mukil, s. 183; Karacam, Kur'dn-1 Kerim’in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri, s. 292; Temel, Kirdat Ve Tecvid Istilahlari, s. 69.

47 Suy0ti, el-Itkdn ff Uliimi’l-Kur’dn, C. 1, s. 223.
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e el-ilam fl Ahkami’l-iIdgam: Ahmed b. Muhammed ibnii’'l-Cezeri (6. 835).

e Ravzii'l-Ezhar fima Yaklii bi'l-idgami ve’l-izhar: Muhammed b. Ahmed el-Avfi (6. 1050)

e Lahika Li’s-Sarihi’l-Baisi’l-Fakir Fi Izahi Babi’l-idgami’l-Kebir: Ebul-Akif Molla
Muhammed Emin Efendizazde (6. 1275).48

3. Molla Muhammed Emin Efendi’'nin “Lahika” Adl Risalesi

3. 1. Risalenin Ad1 ve Miiellife Nispeti

Bahsi gecen elimizdeki eser matbu olup bu eserin yazma niishasina ulasilamamistir.
Tiirkiye'deki yazma eserler kiitiiphanelerinde yaptifimiz genis bir arastirmanin sonucunda
Siileymaniye Kiitiiphanesindeki (ibrahim Efendi, No: 34) matbu niishanin disinda esere ait her
hangi bir niishaya rastlamadik. Kanaatimizce bu niisha tek olup ikincisi mevcut degildir. Eser
1287/1870 tarihinde Istanbul’da Karahisarzade Sahaf Esad Efendi matbaasinda miiellifin bir
diger eseri olan Umdetii’l-Hiillén fi Izahi Ziibdeti’l-Irfan ile aym ciltte basilmistir.4® Lahika Ii’s-
Sarihi’l-Baisi’l-Fakir fi Izahi Babi’l-Idgami’l-Kebir adiyla basilmis olan eserin® sonunda bu
risalenin Molla Muhammed Emin Efendi’ye ait oldugu agikca yazilmistir.51 Ayrica eserde birkac
yerde miiellifin Umdetii’l-Hiilldn eserine atifta bulunarak “eserimiz” demesi de elimizdeki
Lahika’'nin miellifinin Molla Muhammed Emin Efendi oldugunu géstermektedir.52 Eserin adi eski
kaynaklarda gecmese de giiniimiiz kirdat alimleri ve arastirmacilar tarafindan hazirlanan
calismalarda acikca zikredilmektedir.53 Bagdath Ismail Pasa ve Bursali Mehmet Tahir gibi
donemin iinli tarihgileri kitaplarinda bu risale ile ilgili malumat vermemelerinin sebebi
kanaatimizce, risdlenin adindan da anlasildig1 lizere Molla Efendi onu miistakil bir eser olarak
degil ondan 6nce yazmis oldugu Umdetii’l-Hiilldn eserinin bir parcasi ve ona “Ldhika” yani ilhak,
ek ve ilave olarak kaleme almis olmasidir. Dolayisiyla bu zatlar Ldhika'yr zikretmemis, Ldhika
risalesini de icine alan asil eser, Umdetii’l-Hiilldn1 zikretmekle iktifi etmislerdir. Nitekim
Umde’nin ikinci baskisinda onunla beraber Ldhika risilesinin de aym ciltte basilmis olmasi
soziimizl teyit etmektedir.

3. 2. Risalenin Konusu

Risdlenin onusu, Arap¢aya mahsus olup aynm zamanda bir kirdat ilmi meselesi olan el-
“IdgAmi’l-Kebir” bahsidir. Miiellif, bu eserde kiraat tariklerinden Ebu Muhammed el-K4sim es-
Satib’ye mensup olan “es-Satibiyye” tarik ve usuliine gore on kirdat imamlarindan imam Ebu
Amr b. Al&’ el-Basri’nin ravisi Ebu Suayb es-Siisi rivayetine mahsus olan el-idgamii’'l-Kebir’den
bahsetmektedir.54 Kars1 karsiya gelen iki harekeli harfi birbirine idhal etmek suretiyle bir harf
gibi ayn1 mahrecten (yerden) telaffuz ederek basta dil olmak iizere diger telaffuz azalarina

48 [dgamla ilgili yazilan eserler icin bkz. Ebu Amr ed-Dani, el-ldjamii’l-Kebir, (thk. Abdurrahman Hasanii’l-Arif), Misir:
Alemii’l-Kutub, 2003, s. 26-30.

49 Molla Efendi, Ldhika, s. 3.

50 Molla Efendi, Ldhika, s. 4.

51 Molla Efendi, Ldhika, s. 39.

52 Molla Efendi, Ldhika, s. 4, s. 16.

53 Bkz. el-Mersafi, Hiddyetii’l-Kari, s. 703; Ongoren, “Molla Mehmed Emin Efendi, C. XXX, s. 259; Mustafa Atilla
Akdemir, “Harput Ulemasindan Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi ve Ziibdetii'l-irfin Adh Eseri”, Uluslararast Harput'a
Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Elaz1g, 14-16 Mayis 2015 icinde, Harput Uygulama ve
Aragtirma Merkezi Yayinlari, Elazig 2015, s. 448; ed-Dant, el-Idjamii’l-Kebir, s. 31.

54 Molla Efendi, Ldhika, s. 4.
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kolaylik saglayan idgam-1 kebir kaidesi, 6zellikle kirdat ilminin énemli ve meshur bablarindan
biridir. Oyle ki iizerine onlarca eser, risile ve manzume yazilmis, cokc¢a da tartisilmistir. [dgam-1
kebir’i tafsilati ile ele alan Molla Muhammed Emin Efendi’nin “Lahika” risalesi, bu konuda
yazilan en iyi eser oldugunu iddia edemeyiz; ancak en iyilerin arasinda yer aldigini rahatlikla
soyleyebiliriz.

3. 3. Risalede izledigi Metot

Kendisi itilaf ekoliinden olan miiellif, eserinde kapsayici bir dil ve tslup kullanarak
Osmanl’da ortaya cikan doért kirdat meslekine hitap etmektedir. idgamin tarifi, sartlar,
sebepleri, tiirleri ve engellerini beyan ettikten sonra idgam harflerini tek tek ele alarak, bu
harflerin Kur’an da kag¢ yerde, nerede idgam edildigini sure sure izah etmektedir. Sureleri
sirasiyla ele alirken, icinde idgam-1 kebir bulunmayan sureyi atlayarak bir sonraki sureye intikal
etmektedir. Kaideye uymayan, saz bir kelime varsa onu o6zellikle beyan etmektedir. Strelerin
diger farkli isimlerini de sikca kullanmaktadir. Mesela bir yerde “Gafir” baska bir yerde
“Mi’'min”, bir yerde “Muhammed” baska bir yerde “Kital” suresi diye zikretmektedir. Miiellif
bastan sona kadar Kur’an da bulunan tiim idgam-1 kebirleri saymakta ve son olarak idgam-1
kebire dair cok 6nemli bes tane meseleyi de detayl bir sekilde incelemektedir.

3. 4. Risile Niishasinin Ozellikleri

Idgam-1 kebiri detaylica izah eden 37 sayfalik risalenin ardindan, Kur’dn’da idgam-1 kebirin
dagilimin1 gosteren niishaya 12 sayfalik dort tane tablo eklenmistir. Bu eser 49 sayfadan
olusmaktadir. Eser matbu olup fakat nasihi ve nesih tarihi bilinmemektedir. Ancak Miiellif
Ldhika isimli eserini Umde’den sonra ona ilhak olarak yazdigini agik¢a beyan etmistir.5s Buna
binaen Umde'nin 18 Cemaziyelula 1270/1854 tarihinde yazildigin1 ve miiellifin 1275/1858
tarihinde vefat ettigini goz oniine koyarsak eserin Ldhika'min 1270-1275 /1854-1858 yillar
arasinda kaleme alindig1 soylenebilir. Metin, sayfa ortasinda ¢ergeve i¢ine alinmis; nesih hattiyla
yazilmistir. Yazisi okunur durumda olan bu risale, sonunda yazilan bir nota gére 1292 senesinde
Omeroglu Hafiz Ahmet Efendi naminda bir zat tarafindan Siileymaniye Kiitiiphanesine
vakfedilmistir.

3. 5. Risidlenin Kaynaklari

Molla Muhammed Emin Efendi “Ldhika” risdlesinde pek fazla kaynak gostermemistir. Birkag
yerde Satibi’nin Hirzii’l-Emdni ve Vechii’t-Tehdni adh kasidesi ile Ibnii'l-Cezeri’nin en-Nesr fi’l-
Kirdati’l-Asr kitab1 ve kendisinin bir diger eseri olan Umdetii’l-Hiillan fi Izdhi Ziibdeti’l-Irfan’
kitabina atif yapmakla iktifa etmistir.56 Bu durum belki “Ldhika” risalesi, miiellifin de basta ifade
ettigi gibi “Vuraykat” yani kii¢lik ve azicik evrak/sayfadan olusmus olmasi veya bash basina yeni
bir telif olmayip aym miiellif tarafindan daha oénce yazilmis olan “Umdeti’l-Hiillan fi Izdhi
Ziibdeti’l-Irfdn” adl esere ilhak maksadiyla hazirlanmis olmasindandir. ikinci ihtimale binaen
miiellif Umdetii’l-Hiilldn kitabinda ismini acikca vermis oldugu kaynaklar1 Ldhika risalesinde
tekrar agiklamaga ihtiya¢ duymamistir. Miellif Umdetii’l-Hiillan kitabinda zikrettigi kaynaklar
sunlardir:

55 Molla Efendi, Ldhika, s. 4, 16.
56 Molla Efendi, Ldhika, s. 4, 16, 33, 35, 36, 37.
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e Tahir b. Galbtin’un (6. 399)57 et-Tezkird fi'l-Kirdati’s-Semdn kitab1.58

e Dani’'nin (6. 444) et-Teysir fI'l-Kirdati’s-Seb’a%® ile Cdmiu’l-Beyan kitab1.60

e Satibl’nin (6. 590) Hirzii’I-Emdni manzumesi.s!

e MevsilT'nin (6. 656)62 Serhu Su’le ala’s-Satibiyye kitab1.63

e Ca’brei’nin (6. 732)¢* Kenzii’'l-Meadni fi Serhi Hirzi’l-Emdni kitab1.65

e ibnii'l-Cezeri’nin (6. 833) Takribii'n-Negr fi'l-Kirdati’l-Asr kitab1.66

o Niveyr'nin (6. 857)¢7 Serhii Tayyibeti’n-Negsr kitab1.68

e Molla Ali'l-Kar{'nin (6. 1014)¢° Serhii’s-Satibiyye?lile el-Minehu’l-Fikriyye kitab1.7
e Muhammed el-Avfi’'nin (6. 1050)72 el-Cevahirii’l-Miikellele”3 ile Bedrii’l-Efkar kitab1.7+
e Bennd'nin (6. 1117)75 Ithdfu Fudaldi’l-Beger fi'l-Kirdati’l-Arbeate Ager kitab1.76

o Ali el-Mans(r{’'nin (6. 1136)77 Tdhrirat’t-Turuk risalesi.”8

o Sacaklizade’'nin (6. 1150)79 Tehzibii’l-Kirdat kitab1.80

57 ez-Zirikli, EI-A’ldm, C. 111, s. 222.

58 Ebu’l-Hasan Tahir b.'Abdii‘l-Miin’im, Ibn Galbiin el-Halebi, et-Tezkird fi'l-Kirdati’s-Semdn, (thk. Eymen Riisdi
Siiveyd), Dimesk: Daru’l-Gevsani li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2009.

59 Ebu Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kirdati’s-Seb’, (thk. Hatim Salih ed-Damin), Misir: Mektebetti’t-Tabiln,
2008.

60 Ebu Amr Osman b. Said ed-Dani, Cdmiu’l-Beydn fi’l-Kirdati’s-Seb’, (thk. Abdurrahman et-Tarhlini, Yahya Murad),
Misir: Daru’l-Hadis, 2006.

61 Ebu Muhammed el-Kasim b. Firruh b. Halef b. Ahmed es-Satibi, Hizii’l-Emdnt ve Vechii’t-Tehdni fi'l-Kirdati’s-Seb’,
(thk. Eymen Riisdi Siiveyd), Dimesk: Darii’'l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur'aniyye, 2013.

62 ez-Zirkli, EI-A’ldm, C. V, s. 321.

63 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Mevsili, Kenzii'l-Mednt Fi Serhi Hirzi’'l-Emdni, “Serhu Su’le ala’s-Satibiyye”,
(thk. Muhammed ibrahim el-Meshedan1), Dimesk: Darii'l-Gavsani li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, ty.

64 ez-Zirikli, EI-A’ldm, C. 1, s. 55.

65 Burhaniiddin, Ebu Muhammed, Omer b. Ibrahim el-Halili el- Ca’brei, Kenzii’l-Mednt Fi Serhi Hirzi’l-Emani, (thk.
Muhammed Ibrahim el-Meshedani), Dimesk: Daru’l-Gevsani Li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2016.

66 [bni’'l-Cezerd, Tdkribii'n-Nesr Fi'l-Kirdati’l-Asr, (thk. Abdullah b. Muhammed el-Halili), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 2002.

67 ez-Zirikli, EI-A’ldm, C. VII, s. 47.

68 Ebul-Kasim, Muhammed b. Muhammed b. Ali en-Niveyri, Serhii Tayyibeti’n-Nesr Fi’l-Kirdat’l-Asr, (thk. Mecdi
Muhammed Sa’d), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2003.

69 ez-Zirikli, EI-A’ldm, C.V,s. 12.

70 Nuruddin, Ali b. Sultan el-Herevi el-Mekki, Molla el-Kari, Serhii’s-Satibiyye, (thk. Fergali Seyyid Arbavi), Misir:
Mektebetii’s-Seyh Fergali seyyid Arbavi, 2019.

71 Molla Ali’l-Kari, el-Minehu’l-Fikriyye fi Serhi’l-Mukaddime’l-Cezeriyye, (thk. Muhammed Berekat), istanbul: Daru’l-
Liibab, 2019.

72 ez-ZirikKli, EI-A’ldm, C. VI, s. 9.

73 Muhammed Ahmed el-Avfi, el-Cevahirii’l-Miikellele Limen Rdme’t-Turuki’l-Miikemmele, (thk. Abdurrahman {brahim
Nefi’), Arabistan: Mektebetli'r-Riisd, 2014.

74 Bu unvanda matbu bir esere rastlamadim. Biiyiik ihtimalle yazma olmahdir.

75 ez-Zirikli, EI-A’ldm, C.1, s. 240.

76 Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati el-Benna, ithdfu Fudalai’l-Beser Fi’l-Kirdati’l-Arbeate Ager, (thk. Saban Muhammed
Ismail), Beyrut: Alemii’l-Kutiib, 2007.

77 ez-Zirikli, EI-A’lam, C. 1V, s. 292.

78 Ali b. Silleyman El-Mansfri, Tahrirdti’l-Mansiri “Tahrirat’t-Turuk ve’r-Rivdyadt fi'l-Kirdat”, (thk. Halid Hasan Ebu’l-
Cad), Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-Ttiras, 2010.

79 ez-Zirikli, EI-A’ldm, C. V], s. 60.
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e Ahmed el-Eskati’'nin (6. 1159)8! Ecvibetii’l-Mesdil kitab1.82

e Y(suf Efendizade, Abdullah Hilmi Efendi’nin (6. 1167)83 el-Itildf fi Vucuhi’l-Ihtilaf kitabi.84

e Hasim Muhammed el-Magribi el-izmiri’nin (6. 1186)85 Hisnii’l-Karf fi Ihtildafi’l-Mekart
kitab1.86

e Yusuf imamzade, Ahmet Riisdi Efendi’nin (8. 1217)87 Miirsidii’t-Talebe kitab1.88

e Mehmet Arif Hifzi Efendi’nin (6. 1238)8 Muhtdru’l-ikra kitab1.90

SONUC

Idgam, bir tecvid kaidesi ve kiraat bahsi oldugu gibi ayn1 zamanda bir Arapca dil bahsidir.
Bu sebeple tedvin déonemi basladig glinden bugiine, idgam konusu ne kurralar ne de dilcilerin
kitaplarindan eksik olmamistir. Nitekim bu konuya has eser yazanlar olmustur. Iste o eserlerden
biri de Molla Efendi'nin “Lahika” adli risalesidir.

Gecmisteki alimlerimizin fikir, anlayis ve eserlerini glin ylizline ¢ikararak ihya etmek, onlari
gelecek nesillere tanitmak ve anlatmak biz ilim talebeleri ve arastirmacilarin iizerine vefa borcu
ve bir gorevdir.

Molla Muhammed Emin Efendi Osmanl kirdat mesleklerinden “itilaf” ekoliine mensup olup
ekoliin sahibi Yusuf Efendizade ile Molla Efendi’'nin arasinda sadece iki tabaka bulunmaktadir.
Bunlar babasi Seyh Abdullah Eyy(bi ve onun hocalar1 Seyh Na'lizade Ibrahim Efendi ve Seyh
Salih b. Ali Efendidir.

Lahika risadlesinin Siileymaniye kiitiiphanesinde bir niishasi bulunmaktadir. Bu niisha
1287/1870 tarihinde istanbul da basilan niishanin aymsidir. Bu niishanin disinda risalenin
baska her hangi bir niishas1 bulunmamaktadir.

“Lahika” risalesinin adindan da anlasildig1 tizere basli basina miistakil bir telif olmayip ayni

AP

miiellif tarafindan 6nceden “Umdetii’l-Hiillain” adi altinda yazilan esere ilhak ve ek olarak
hazirlanmistir. Umde’nin ikinci baskisinda “Lahika” risdlesi onunla ayni ciltte basilmis olmasi

bunu teyit etmektedir.

80 Sacaklizdde, Muhammed Ebu Bekir Merasi, Tehzibii’l-Kirdat, (thk. Mustafa Saban Ali Halil), Misir: el-Meniifiyye
Universitesi, 1996.

81 ez-Zirikli, EI-A’lam, C.1,s. 188.

82 Ahmed b. Omer el-Es}(étf el-Hanefi, Ecvibetii’l-Mesdili’l-Miiskildt Fi [Imi’l-Kirdat, (thk. Emin Muhammed Ahmed es-
Sankiti), Beyrut: Daru’l-Ilm, 2002.

83 ez-Zirkli, EI-A’ldm, C. 1V, s. 129.

84 Bu bir yazma eserdir. Akyiiz, Osmanli’da Kirdat Alimleri, s. 88.

85 Ahmed b. Ahmed es-Sikansi el-Kayravani, Umdetii’l-Kariin Ve’l-Mukriin, (thk. Abdurrazzak Besrur), Beyrut: Dar ibn
Hazm, s. 506-507; Emin Muhammed Ahmed es-Sankiti, “Mu’cemu A’lami’l-Kirae Bi Tiirkiye”, Me’hedii’l-imami’s-Satibi
Li'd-Dirdsati’l-Kur’aniyye, Sayt: 22, Yil: 2016, s. 376.

86 Hagim b. Muhammed el-MAagribi, Hisnii’l-Kari Fi [htilafi’l-Mekdrf, (thk. Habibullah Salih es-Siilem1), Dimegk: Daru’l-
Gevsant Ii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2019. Bu eserin sahibi Hisim b. Muhammed el-izmiri degil onun hocasi Mustafa b.
Abdurrahman el-izmirf (6. 1155) oldugu da séylenir. Bkz. Mustafa Akdemir, Kirdat iImi Egitim Ve Ogretim Metotlari,
istanbul: IFAV Yayinlari, 2015, s. 163; Sankiti, Mu’cemu A’lami’l-Kirde Bi Tiirkiye, s. 376.

87 Molla Efendi, Umde, s. 138.

88 Bu bir yazma eserdir. Akyiiz, Osmanli’da Kirdat Alimleri, s. 105.

89 Molla Efendi, Umde, s. 138.

90 Bu bir yazma eserdir. Akyiiz, Osmanli’da Kirdat Alimleri, s. 109.
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Molla Efendi, “Umdetii’l-Hiillan” eserinde kullandig1 kaynaklar1 agik¢a beyan etmistir.
Burada “Lahika” risalesinde o kaynaklar1 tekrar aciklamaga liizum gérmemis; risalede iki tli¢

an

yerde Umdetii’'l-Hiillan ile Satib'nin “Hirzii’l-Emani” manzumesi ve ibnii'l-Cezeri’nin “en-Nesr”

kitabina atif yapmakla yetinmistir.
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Ansiklopedisi (DIA), C. XXX, Istanbul: T.D.V. Yayinlary, ss. 258-259.
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. Molla Muhammed Emin ve idgam-1 Kebir Hakkinda “Lahika” Adli Risalesi/Orhan Jasime .

Sacaklizdde, Muhammed Ebu Bekr Merasi (2008), Ciihdiil-Mukil, (thk. Salim Kaddiri el-
Hamed), Urdiin: Dar Ammar.

Suy(it, Celaleddin Abdurrahman(1987), el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an, (cev. Sakip Yildiz -
Hiiseyin Avni Celik), Istanbul: Hikmet Nesriyat.

Sankiti, Emin Muhammed Ahmed (2016), “Mu’cemu A’lami’l-Kirae bi Tiirkiye”, Me’hedii’l-
Imami’s-Satibi li’d-Dirdsdti’l-Kur’dniyye, Sayn: 22, ss. 343- 394.

Sikdns], Ahmed b. Ahmed el-Kayravani (2008), Umdetii’l-Kdriin ve’l-Mukrifn, (thk.
Abdurrazzak Besrur), Tunus: Darii’s-Selam.

Temel, Nihat (2009), Kirdat ve Tecvid Istilahlari, [stanbul: IFAV Yayinlari.

Turgut, Ali (1988), “Abdullah Eyy(ibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), C. 1,
Istanbul: T.D.V. Yayinlari, ss. 102-103.

Zirikli, Hayriiddin (2002), EI-A’ldm, Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin.
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YAYIN iLKELERI

e Yazilar A4 ebath kigida asagidaki bicimde yazilmalidir. Makale kaynakc¢a dahil; Sayfa
sayisi olarak 20 sayfay, kelime sayisi olarak da 8000 kelimeyi gegmemelidir. Tiirkce ve Ingilizce
ozetler 150 ila 200 kelime arasinda olmalidir. Baslik konuyu iyi ifade etmeli ve 10 kelimeyi
gecmemelidir. Anahtar kelimeler 5 ila 7 arasinda olmalidir.

* Makale, sag list koseden sisteme kullanici kaydi yapilip, sistem iizerinden génderilmelidir.
Makalenin;

--Sayfa diizeni: ist: 2,5 cm; sol: 2,5 cm; alt: 2,5 cm; sag: 2,5 cm olmalidir.

--Yazi karakteri: Cambria 11 punto.

--Dipnot: Cambria 10 punto.

--Satir Aralig1 (ana metin): Birden ¢cok (1,2).

--Paragraf girintileri (ana metin): Once ve sonra 0 nk ve satir basi/ilk satir 0,75 cm,

-- Paragraf araligi (ana metin): Once 0 nk, sonra 3 nk.

--Ozet ve bashKklar:: Ana bashk: 12 punto; Tiirkce-ingilizce 6zet ile Ingilizce bashk: 10
punto; Girinti: Sol ve sag 0,5 cm; Ilk satir: 1,25 c¢m; Paragraf arahgi: Once ve sonra 3 nk; Satir

araligi: Tek, olmalidir.

e Makaleyi bolimlere ayirmada ondalik sistem kullanilmahdir. Tablo ve sekillerin
hazirlanmasinda derginin boyutlar1 ve genel dizayn dikkate alinmalidir. Sekillere ve tablolara
baslik ve sira numarasi verilmeli ve sayfaya ortalanmahdir. Baghklar tablolarin stiinde
sekillerin ise altinda yer almalidir. Denklemlere sira numarasi verilmelidir. Sira numarasi
parantez icinde ve sayfanin en saginda bulunmalhdir.

« Dipnot ve kaynakca gosteriminde “MLA” veya “APA” sistemi kullanilmalidir.

KAYNAK GOSTERIM KURALLARI
MLA
KITAP

Atf yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
[nalcik, s. 55.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, s. 73.



- Yayin ilkeleri -

Tek Yazar
{1k Dipnot:

Halil Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik, 2000, s.
33-34.

Kaynakga:
nalcik, Halil (2000), Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik.

Iki ve Uc Yazar
{1k Dipnot:

Halil inalcik, Selim Aslantas ve Biilent Ari, Adalet Kitabi (2. basim), [stanbul: Kadim
Yayinlari, 2012, s. 68.

Kaynakea:

Inalcik, Halil, Aslantas, Selim ve Ar1, Biillent (2012), Adalet Kitabi, (2. basim), Istanbul:
Kadim Yayinlari.

Ucten Fazla Yazar
Ik Dipnot:

Halil inalcik vd., Osmanl Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul: Eren
Yayincilik, 2007, s. 18.

Kaynakea:

Inalcik, Halil vd., (2007), Osmanli Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul:
Eren Yayincilik.

Derleme

Ik Dipnot:

Halil inalcik (ed.), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2011, s. 11.

Kaynakga:

Inalcik, Halil (ed.; 2011), Tanzimat, istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlar.

Ceviri

Ik Dipnot:

Allan Nevins ve Henry Steele Commager, ABD Tarihi, (¢ev. Halil inalcik), Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2005, s. 11-12.

Kaynakga:

Nevins, Allan ve Commager, Henry Steele (2005), ABD Tarihi, (¢ev. Halil Inalcik), Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari.

Nesir

[k Dipnot:

Dervis Ahmet Asiki, Asikpasaoglu Tarihi (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2011, s. 15.

Kaynakga:

Asiki, Dervis Ahmet (2011), Asikpasaoglu Tarihi, (ngr. Hiiseyin Nihal Atsiz), istanbul: Otiiken
Nesriyat.
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- Yayin ilkeleri -

Yazma Eser
Ik dipnot:

Yisuf Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitliphane, No: 01 Mii 2263, 1890, vr. 248.
Kaynakga:
Nabi, Ylsuf (1890), Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mii 2263, vr. 248.

MAKALE

Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
Inalcik, s. 3.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, “Osmanl Devleti’nin Kurulus Problemi”, s. 3.
Dergi icinde makale
Ik Dipnot:

Ciineyd Aydin, “Siinnetullah ve Insanin iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt: 1, Sayz:
27,Y1l: 2016, s. 6.

Kaynakga:

Aydin, Ciineyd (2016), “Siinnetullah ve Insanin Iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt:
1, Say1: 27, ss. 75-104.

Derleme icinde makale
Ik Dipnot:

Melek Firat, “1919-1923 Yunanistan’'la Iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus Savasindan
Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar icinde, (ed.Baskin Oran), 6. basim, C. I, istanbul: iletisim
Yayinlari, 2002, s. 178.

Kaynakga:

Firat, Melek (2002), “1919-1923 Yunanistan'la Hiskiler", Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus
Savasindan Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar icinde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, istanbul:
Iletisim Yayinlari, ss. 178-193.

Ceviri Makale
[k Dipnot:

Renato José de Oliveira, “ Platon’un Egitim Felsefesi”, (cev. Irfan Gorkas), Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Sayt: 1, Yil: 2012, s. 168.

Kaynakea:

Oliveira, Renato José (2012), “Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢cev. irfan Gérkas), [nsan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, Sayn: 1, ss. 168-173.
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- Yayin ilkeleri -

BILDIRI

Ik Dipnot:

Adem Sagir, “Sanal ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda Cocuklugun
Sosyoloji", Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ankara, Aralik 9-10 2010 icinde, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma Merkezi
Yayinlari, Ankara 2011, s. 83.

Kaynakga:

Sagir, Adem (2011), “Sanal Ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda
Cocuklugun Sosyolojisi”, Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Aralik 9-10 2010, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlif1 Arastirma
Merkezi Yayinlari, ss. 81-97.

ANSIKLOPEDI MADDESI
Ik Dipnot:

Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXVII, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, s. 276.

Kaynakga:

Gli, Ahmet (1999), “Mabed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),C.
XXVII, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, ss. 276-280.

TEZ
Ik Dipnot:

Mustafa Yigitoglu, Tiirkiye’'de Il Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan
lligkileri, (Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 48-51.

Kaynakea:
Yigitoglu, Mustafa (2006), Tiirkiye’de II. Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan [liskilerdi,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

INTERNET SIiTELERI
[k Dipnot:

Ekrem Ozdemir, “Ismet Ozel'e lhanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Kaynakea:
Ozdemir, Ekrem, “Ismet Ozel'e I[hanet Etmek’, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012,, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Not: internet kaynaklarinda verileri, icerikleri degisen sayfalar i¢in “son giincelleme tarihi”,
sabit yazilar i¢in “son erisim tarihi” kullanilacaktir.
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- Yayin ilkeleri -

APA

e Alintilar ve atiflar icin kaynak verme dipnot seklinde degil, metin i¢inde kisa atif sistemi
kullanilarak uygulanmaldir.

 Atiflar, parantez icinde yazar soyadi, yayin yili ve sayfa numarasi olarak verilir. Ornek:
Tek yazarl: (Deniz, 2012, s. 40.), (Tas, 2007, s. 182-185).
iki yazarl: iki yazarin soy isimleri gosterilir. (Dogan ve Yilmaz, 2002, s. 19).

Uc ve daha fazla yazarh: “ilk yazarin soy ismi vd.” seklinde belirtilmelidir. (Sahin vd., 2006,
s.79).

Metin icinde aynmi konuda birden fazla kaynak gésterilmisse: Yazarlarin soy isimleri

alfabetik siralamayla gosterilmelidir. Ornek: (Deniz, 2012, s. 53; Korkmaz, 2000, s. 31; Uysal,
2010, s. 24).

Ayni yazarin aymi yila ait farkhi calismalari: Yayin yili sonuna konulacak “a, b, ¢
harfleriyle gésterilmelidir. Ornek: (Yilmaz, 2002a, s. 29; 2002b, s. 18.).

Eski el yazmasi eserlerde: Eser adi, kayit ve varak numarasi (Divan-1 Lebib, 382, 15b-16a)
belirtilmelidir.

Eski basma eserlerde: Eser adj, basildig y1l ve sayfa numarasi (Divan-1 Leyla, 1260, s. 18)
seklinde verilmelidir.

Ayni soyadli yazarlar: Yayini daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi alfabetik olarak énce
gelen hem metin icinde hem de kaynakgada once belirtilir ve metin icinde isim de yazilir (Cetin
Semerci, 2007; Nuriye Semerci, 2006).

e Kullanilan kaynakta belli bir sayfaya gonderme yapilmayip eser hakkinda genel bir
degerlendirme yapiliyorsa sayfa numarasi vermeye gerek yoktur.

e Baska bir metinden aynen yapilan ve kelime sayis1 40’tan az olan alintilar tirnak icinde

verilmelidir. 40 kelimeden fazla olan aynen alintilar yeni bir paragrafta, 10 punto ve normal
metnin sag ve sol tarafinda tarafindan birer cm daha iceriden yazilmahdir.

e Alintinin kaynagi ikinci bir yayina dayaniyorsa: (Glnes, 2007, s. 140’dan aktaran Unal,
2012, s. 140) seklinde atif verilir ve kaynakcada hem Unal, 2012'nin hem de Giines, 2007'nin
kiinyesi yazilir.

e Atifta bulunulan biitiin eserler, “KAYNAKLAR” boliimiinde alfabetik olarak verilmelidir.
Eser bilgisi, ikinci ve sonraki satirlara tasarsa bu satirlar, 1,25 cm daha iceriden yazilmahdir.

NOT: Yazarlar, dipnot sistemi olarak ister MLA ister APA’y1 kullanmis olsun, kaynaklar
boliminu yazarken yukarida MLA dipnot ve kaynak¢a yazim kurallarinda 6rnekleri verilen
kaynake¢a yazim kurallarini 6rnek almalidirlar.
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