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EDITORDEN

Yazarlarimiza ve okuyucularimiza kucak dolusu siikranla baslamak istiyorum 52.
sayimizin editor yazisina. Bu sayimiz i¢in toplamda 54 makale bagvurusu oldu. Bu
makalelerden 27’si editoryal inceleme; bir tanesi etik kurallar1 ihlal, 2 tanesi hakem
incelemesi, 5 tanesi de geri cekme seklinde yayin dis1 birakilmigtir. Yayin kapsamina
19 makale girmistir ki bunlarin 14 tanesi aragtirma makalesi, 5 tanesi de kitap
kritigidir. Dolayistyla 19 ¢alismayla 52. sayimiz, online ve basili olarak okuyucularimizin
takdirlerine arz edilmistir.

Miiracaat eden makale sayimizin daha fazla olmamasinda —saniyoruz- makale
kategorilerimizi sosyal bilimlerden sadece ilahiyat/Islami aragtirmalar alanina da-
raltmamiz; ayrica makale gesitleri olarak sadece aragtirma makalesi ve kitap kritigi
seklinde iki kategoriye indirmemiz etkili oldu. Ote yandan makalenin red gerekgelerinde
temelde ilahiyat dis1 olmak; ya da arastirma makalesi kapsaminda —yayin politikasinda
acikladigimiz iizere- bir sorunsali/tezi olan makaleleri ve kitap tanitimi kapsaminda
da siradan bir tanitim yerine daha ¢ok review (kritik) tadinda olan tanitimlari
oncelemek, ciddi fonksiyon icra etti. Bu konudaki hassasiyetimiz bundan sonraki sa-
yilarimizda da devam edecektir. Hasili, biz alana katki yapacak problemi olan
aragtirma makalelerini ve kritik diizeyindeki kitap tanitimlarini dikkate alacagiz.

Bir standart yakalama adina gecen sayimizda soziinii ettigimiz makale siniri
olarak aragtirma makalesi olarak 15; kitap kritigi olarak 5 sayisiyla sinirlama yoluna
gittik. Burada makalelerin siraya girmesini gelis tarihlerini dikkate alarak ayarlamaya
karar verdik. Kuskusuz bazi 6zel durumlarda editdryanin bir kisim tercih ve
uygulamalar olacaktir.

Indekslenme konusuna gelince; biraz da bunun iizerinde duralim. Oncelikle
ESCI, Pro-Questden sonra EBSCOda taranmaya basladigimizi not edelim. Web of
Science kayitlarina gore su an dergimizdeki makalelerin 60’ tizerinde atif aldigini
tespit ettik. Arkadaslarimiz AHCI'ya miiracaat ¢aligmalarina devam etmektedirler.
Gelismeleri yazarlarimiz ve okuyucularimizla ileriki sayilarimizda paylasacagiz.

52. sayimizda bir makalenin Ingilizce olmasina karar verdik. Makalelerden biri
Ingilizce, digerleri Tiirk¢edir. Makalelerimiz tefsir, hadis, kelam, mantik, Islam
felsefesi, islam tarihi, din psikolojisi, din egitimi alanlarindadir.

Dergimizin gelisiminde titiz ve yogun ¢alismasi dolayisiyla editoryal ekibime;
maddi ve manevi katkilarla bizi destekleyen rektorliigiimiize ve dekanligimiza siik-
ranlarimi arz ediyorum. Ote yandan makaleleriyle katki saglayan yazarlarimiza;
hakemlik siirecini ¢ok ciddiye alan hakemlerimize tesekkiir ediyorum. Dergiparktaki
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sitemizde dergimizin makale indirilme say1si, 1.071.855dir. Son sayimizi1 inceleyen

3180; makale indiren 5543 okuyucumuz var. Okuyucularimiza da siikran bor¢luyuz.
Dopdolu bir say1y1 okurlarimizin takdirlerine arz ediyoruz.

53. sayimizda bulusmak iizere...

Prof. Dr. Omer KARA



EDITORIAL

I want to begin my editorial for 52" issue with lots of thanks to our writers and
readers. For this issue, there were 54 article applications in total. However, 27 of them
were not accepted after editorial examination, one of them was not accepted due to
violation of ethical rules, 2 of them were not accepted after peer-review process and
5 of them were not published because of withdrawal of the writers. There are 19 ar-
ticles in total, 14 of which are research articles and 5 of which are book reviews. There-
fore, with 19 studies, our 52" issue is presented to our readers’” appreciation in online
and published versions.

We did not have too many applications for this issue because —we suppose- it has
been influential to restrict our article categories from social sciences to only
theology/Islam studies, and also to reduce the number of article types to two as re-
search articles and book reviews. On the other hand, it has functioned effectively to
be out of the field of theology in rejection reasons of the articles, or to prioritize the
articles with a research question/thesis statement —as we already mentioned in our
publishing policy- in terms of research articles and the book reviews which are not
like an ordinary promotion of a book in terms of book reviews. Our sensitivity on
this will continue in the next issues. Briefly, we are going to take into consideration
the research articles with problematiques and book promotions with the quality of
book reviews.

For the sake of setting standards, we have preferred to limit the number of research
articles with 15 and the number of book reviews with 5 as we mentioned in the pre-
vious issue. Here, we have decided to regulate the order of the articles by taking their
date of arrival into consideration. Undoubtedly, there will be a number of preferences
and practices by the editorial board in some special cases.

When it comes to indexing, let me make some reference to this topic. First of all,
we must note that after ESCI, and Pro-Quest we have started to be scanned in EBSCO,
as well. According to Web of Science records, we have determined that the articles in
our journals have been referenced more than 60 times until now. Our friends keep
working on the task of application to AHCI. We are going to share the advancements
in the upcoming issues with our writers and readers.

In our 52" issue, we decided an article to be in English. One of the articles is in
English and the others are in Turkish. Our articles are in the fields of Tafseer, Hadith,
Kalam, Islamic Philosophy, History of Islam, Religious Psychology and Religious Ed-
ucation.
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I present my deepest thanks to my editorial board who work hypercritically and
intensively for the development of our journal, to Rectorship and Deanship who help
us with moral and material supports. On the other hand, I present my thanks to the
writers who contribute with their articles, and to peer-reviewers who take reviewing
process quite seriously. The number of downloaded articles from our website in Dergi-
park is 1.071.855. There are 3180 readers who viewed our latest issue; and there are
5543 readers of ours who downloaded articles. We owe a debt of gratitude to our read-
ers, as well. We present a chockfull issue to our readers’ appreciation.

See you in our 53" issue...

Prof. Dr. Omer KARA
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Oz

Kur’an’in anlamini dogru tespit ve te’vil etmek ¢abasinda kullamilacak araglardan biri de niiziil
vasati ile esbab-1 niizill rivayetlerine vukiifiyet ve bunlari dogru tahlil etmek icin isabetli bir yaklasimi
benimsemektir. Ayetlerin tefsirinde sahip oldugumuz kanaatlerin ve agiklamalarin bircogu esbab-1
niizill rivayetlerine dayanmaktadir. Bu rivayetlerin Kur'an’in muhtevasina, hadis usuliine, rivayet
kaliplarina, siyerle uyumuna gore degerlendirilmesi gerektigi seklinde goriisler serdedilmistir. Mesela
Medineli Yahudilerden Ka‘b b. Esref’in Bedir sonrasinda oldiiriildiigii kabul edilmekle birlikte ismi bu
tarihten ¢ok sonra nazil olan ayetlerin te’vilinde konuyla ilgili rivayetler nakledilmektedir. Tarihsel
agidan bu geliskili durum esbdb-1 nuzil rivayetlerinin tarihi vakia ile uyumunu arastirmanin 6nemini
gostermektedir. Bu makalede yukarida zikrettigimiz hususlari Ka'b b. Esref 6rnegi iizerinden ele alarak,
kaynaklardaki bilgileri analitik olarak degerlendirmeye calistik. Sonu¢ olarak konuyla ilgili diger
tartismalara girmeden tarihi bakis agistyla  rivayetleri tarihe ve zamana uyum agisindan
degerlendirerek, selefin kasti dogru anlasilmadig ve tarihi tutarliliga yeteri kadar dikkat edilmedigi icin
isminin vefatindan sonra nazil olan bir¢ok ayetin esbab-1 niiziiliinde zikredildigini tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mekki, Medeni, Rivayet, Esbab-1 Niiztl, Ka'b b. Esref.
Abstract

One of the tools that will be used to determine and gloss the meaning of the Qur'an correctly is to
adopt an accurate approach in order to recognize the revelation atmosphere and the narratives of asbab
al-nuzil (the reasons of revelation) and analyzing them correctly. Most of our acceptances and rejec-
tions are based on the narratives of asbdb al-nuzil. Viewpoints are propounded that these narrations
should be evaluated according to the content of the Qur'an, the hadith method, the narrative patterns,
and the harmony with the prophetic biography. For example, although it is accepted that Kab b. Ash-
raf, who is one of the Jews of Medina, was killed after Badr, his name is narrated in glosses regarding the
revealed verses long after that. This contradictory situation requires that the compliance of the asbab al-
nuzil narratives should be examined with the facts. In this paper, we tried to evaluate the information
in the sources analytically by discussing the aforementioned issues based on the sample of Ka'b b. Ash-
raf. As a conclusion, we determined that his name was mentioned in the asbdb al-nuzil of many verses
revealed after his death because the intention of the predecessor wasn’t understood correctly and dia-
chronic consistency wasn’t paid enough attention.

Keywords: Tafsir, Meccan, Medinan, Story, Asbab al-Nuzill, Kab b. Ashraf.
Extended Summary

The basic information source of Islamic sciences is narrations (riwayahs). Since it is to discover
the meanings and interlocutors of the verses in the period when they were revered, tafsir is based on
narrations. There are different and contradictory conveying that narrations that are authentic, weak
and fabricated, sometimes even on the same issue. This situation requires that the narrations be eval-
uated within the framework of certain criteria and that there is a preference among them. In terms of
the structure of tafsir, the narrations of Asbab al-Nuztl are of special importance. Since these narra-
tives are indispensable in understanding the Qur'an, the importance and evaluation criteria of these
books and articles are mentioned in the works of the Qur'an in the classical and modern times. In
these works, it is explained that the evaluation of these narrations according to the narrative modes
and to the hadith, the fact that some of the companions stated that “the subject of verse has been re-
vealed about this subject and this person” cannot be considered as the real reason of the verse, but as
explaining that this particular person and event entered the meaning circle of the given verse. In the
modern period, the narrations are divided into two by A. Nedim Serinsu as Asbab al-Nuztl narrations
and Asbéb al-Nuztl evaluations for tafsir, and it is suggested that without such a distinction, narra-
tions cannot be understood correctly. He also explains that some of these narratives are in contradic-
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tion and inconsistency with historical facts in terms of time, and that it is necessary to use history
science to prevent this. Ali Riza Gul divides the reasons of narratives into two parts as the true cause
and the virtual/considered cause due to the conflicts about the Asbab al-Nuztl. Muhsin Demirci ex-
plains that the criteria determined by the scholars are insufficient in evaluating these narratives, that
the deficiencies such as preservation of notes, not being classified and the existence of different narra-
tives on the same subject should be eliminated. According to Serinsu, in the narrations of the Asbab
al-Nuztl, the real reasons for revelation are “original history”; the narratives made for the exegesis
appear as “thoughtful interpretation-thoughtful history”. Therefore, among other criteria, the narra-
tives should be examined in terms of conformity to date and time and case studies reflecting this point
of view should be carried out. As an example, we have discussed the narratives about Kab b. Ashraf
on the basis of this approach. Ka‘b b. Ashraf, an important leader of the Jewish Nadir sons, was a per-
son whom some Muslims also valued. He also relied on this social position and he was going forward
in hostility to the Prophet and Islam. Since he was engaged in activities against the Muslims with
Mushriks, he was killed on the order of the Prophet through end of second exilic year. Despite his
murder on this date, his name is mentioned in the Surah Makkiyah as well as in the narrations of
some of the verses in the Surahs Madaniyah. In the Surah Madaniyah Al-Bakara and Ali ‘Imran it is
accepted that the verses associated with Ka’b b. Ashraf were written before his murder. His name is
mentioned in the narrations of Asbab al-Nuzil, because Kab b. Ashraf was one of the leading names
of the Jewish opposition and he entered into discussions with the Prophet and his Companions. It is
understood that they are real Asbab al-Nuztl, since there are no inconsistencies in the narratives in
terms of date and time. Ka‘b b. Ashraf’s name is mentioned in surahs an-Nis4, al-Mujadila, al-Hashr,
an-Nur, al-Maidah and surah al-Baqara (verses 256-257), which are accepted to be revealed after his
death. From the Companions and et-Tabiins onward, Islamic scholars claimed that the message of the
Qur'an was not limited to the conditions and interlocutors of the period, but on the contrary, in order
to show that the Qur'an’s message is universal, they have applied the principle of “The generality of
the Word and not the particularity of the reason is taken into consideration.” This exegesis style seems
to be consistent with its correct purpose. However, when the narratives of Asbab al-Nuzil are men-
tioned above, the opinions, classifications, contradictions and solution suggestions are tried to be un-
derstood without knowing, the subject becomes inextricable. Due to the lack of this approach, the
science of tafsir can become more difficult, complex, full of narratives incompatible with the process
and environment. This makes it difficult to understand what the Qur'an says and what it means. In
this respect, when we evaluate the narrations in the surahs mentioned above on the basis of the har-
mony of date and time, and in agreement with the fact, it is seen that there are contradictions and
these are not true narratives of Asbab al-Nuzl. Since Kab b. Ashraf is a Jewish leader who is also
known for his opposition to Islam, it is understood that his name is mentioned in many verses about
the Jewish opposition in the form of es exegesis reviews for commentary. Classical works should be
understood not by the perceptions we are in, but by the assumptions and meanings in the period they
were written. Science goes through the process of construction, evolution and renewal. However,
since tradition is an ongoing, complementary process, there are new approaches to problematic issues.
Therefore, the contributions of both classical and modern works should be taken into consideration
in understanding and solving the issues. As a result, as in the case of Kab b. Ashraf, the narratives of
Asbéb al-Nuztl should be evaluated with respect to the content of the time, the Qur'an and prophetic
biography relationship, the harmony with the Qur'an and the time, and the contradictions should be
solved in accordance with the historical point of view, and thus the contradictions should be eliminat-
ed.
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GIRIS
Islami ilimlerin ana bilgi kaynagi rivayetlerdir. ilimlerdeki kabuller, ihtilaflar ve
ekollesmeler de genellikle rivayetleri degerlendirmedeki usul farkliliklarina dayan-

maktadir. Bu yoniiyle rivayetler hem bir imkani ve saglam zemini hem de sorunlar
yumagini ve kaygan zemini olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim Miisliman, misrik, Ehl-i kitap ve miinafiklardan olusan hitap
cevresinde nazil olmustur. Ilk dénem bilgi ve tecriibesi rivayetler yoluyla aktarildig:
Kur’anin nazil oldugu dénem, dncesi ve sonrasina dair tiim bilgilerimiz rivayetlere
dayanmaktadir. Rivayetlerin 6neminden dolay: ozellikle Ehl-i hadis terminoloji-
sinde “ilim” kelimesi hadis ve rivayet anlaminda kullanilmistir.! Tefsir rivayete da-
yandig1 icin miifessirler Kur’an konusunda salt re’yi degil Hz. Peygamber, sahabe
ve tabiinden nakledilen bilgileri esas almanin gerektigini agiklamiglardir.?

Tefsir niiztil doneminde konusulan ve yasanan bir gergeklik ve bilgi anlamina
gelmektedir.* Yasanan bu gerceklikle ilgili pek cok konuda farkl rivayetler bulun-
makta ve tercih edilen rivayetlere gore de anlam degismektedir. Kur’an’da ayetlerin
niizdl tarihleri ve muhataplar agikea zikredilmedigi i¢in ayetleri anlama, tarihlen-
dirme, indigi donemi resmetme ve muhataplar1 belirlemede esbab-1 niizil rivayet-
leri ana malzemeyi olusturmaktadir. Bunun i¢in klasik ve modern dénem ultimu’l-
Kur’an ve tefsir usulii kitaplarinda ayet ve strelerin esbab-1 nliziliinti, Mekkilik ve
Medenilik durumlarini bilmenin 6nemi iizerinde durulmustur.*

1. ESBAB-I NUZUL RIVAYETLERINDE TARiHI VE ZAMANSAL
TUTARLILIK SORUNU

Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore selefin “Bu ayet su hususta inmistir.” sek-
lindeki sozleri bir¢ok kez yasanan olayin aktarilmasi degil 6rnekleme yoluyla ayetin
tefsir edilmesidir. Ozellikle de gahis adlar1 verilerek aktarilan esbab-1 niiztlle ilgili
goriisler boyledir. Selefin bu yaklasimi, ayetin inis sebebi her ne kadar husisi olsa
da ayetin hitkmiiniin belli sahislara hasredilmeyip o 6zellikleri tasiyan herkesi kap-

! Bk. Ilhan Kutluer, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 111;
Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 72-73.

2 Bk. Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan‘an te'vili'l-Kur’an, ngr. Ahmed Muhammed
Sakir - Mahmtid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1955-1969), 1: 77-79; Ebi Mansr el-
Maturidi, Te'vilatu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Bésellam (Beyrut, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2005), 1: 349; Ebu’l-
Hasen el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Adil Ahmet Abdulmevctid v.dgr. (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1: 47, 49.

3 Outiirk, Tefsirin Halleri, 67.

Niiztll sebeplerini bilmenin 6nemiyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi,

el-Burhdn fi ‘ultmi’l-Kur'an. thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007), 1: 39-48;

Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyati, el-ftkan fi ‘ulimi’l-Kur'an, thk.

Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1: 48-137; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfan fi

‘ultmi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995), 1: 76-116; 159-197; Ismail

Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 115-122; Muhsin Demirci, Tefsir

Usulii (Istanbul, Ifav Yayinlari, 2007), 231-243; M. Akif Kog, “Ulamu’l-Kur'an”, Tefsir El Kitabi, ed. M. Akif

Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 316-332.
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sadiginin gosterilmesini hedeflemektedir. Bundan dolay1 “Ayet bu konuda, su sahis
hakkinda nazil olmustur.” s6zii bazen gercek niizalii bazen de o ayetin anlam daire-
si i¢ine giren bilgiyi ifade etmektedir. Rivayetlerin bu yapisindan dolay1 ulemi
sebeb-i niizll rivayetlerinin miisned rivayet mi yoksa tefsiri rivayet mi oldugunu
tartigmislardir. Buhari bu rivayetleri miisned kabul ederken Ahmed b. Hanbel ve
digerleri miisned kabul etmemistir. Gergek sebeb-i niiztl oldugu kesin olan rivayet-
leri ise biitiin alimler miisned kabul etmistir.

Miisned olmayan rivayetler birbirleriyle celisse de bunlar tefsir/aciklama, 6rnek-
leme kabilinden oldugu i¢in birbirlerini nakzetmezler. Bu tiir rivayetler selefin eser-
lerinde oldukg¢a fazla bulunmaktadir. Bu hususu bilmeyenler s6z konusu rivayetle-
rin ihtilaf barindirdiklarin1 zannetmektedirler.® Zerkesi de (6. 794/1392) konuyu
benzer gekilde izah etmektedir.® Ibn Teymiyye’nin ve Zerkesinin agiklamalarina
gore esbab-1 niizll rivayetlerinin bir¢ogu gercek yasanmisligi ve muhataplar1 an-
latmamaktadir. Buhéri’nin Kitabu’t-Tefsir’de her stire i¢in bir bab teskil edip yiiz-
lerce rivayet naklederken; Miislim’in konuya yedi bab ayirip sadece otuz bes rivaye-

te yer vermesi de’ her iki alim arasindaki yaklagim farkliligini gostermektedir.

Aslinda tefsir rivayetlerine yonelik bu ihtiyatli yaklasim ilk donemlerden itiba-
ren alimlerimiz tarafindan giindeme getirilmistir. Imam Safi'nin “Ibn Abbas’a ait
tefsir rivayetlerinden sadece yiiz kadar1 sahihtir.” dedigi nakledilmektedir.® Tefsir
konusundaki rivayetlerin ¢cogunlugu megazi ve melahimle ilgili rivayetler gibi oldu-
gu icin Imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) “Megazi, melahim ve tefsir bilgilerinin
isnad1 yoktur.” demistir. Bu s6z “Bunlarin asli yoktur.” seklinde de nakledilmekte-
dir. Buradaki “Asli yoktur ibaresi, bu tiir rivayetler genelde Miirsel olduklar: i¢in
senedi yoktur” anlamindadir.’ Ibn Abbas’tan ¢ok sayida ayet hakkinda bir¢ok riva-
yet nakledilmektedir. Imam Safii'nin naklettigimiz sozii bu rivayetlerdeki sahih sa-
yisinin azligina vurgu yaparken, Ahmed b. Hanbel'in sozii ise tefsir rivayetlerinin
senedsiz nakline vurgu yapmaktadir. Nedim Serinsu’ya gore esbab-1 niizdl rivayet-
lerini degerlendirmede sistematik bir wustl bulunmamaktadir. Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen s6z de tefsir, megazi ve melahim kitaplarindaki s6z konusu
rivayetlerle ilgili olusan tereddiitleri dile getirmektedir."

5 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, thk. Adnan Zerzir, 2. Baski (b.y., y.y., 1972), 46-49.
Sahabenin esbab-1 niizill rivayetlerinin merfti miisned hadis kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeyecegi
tartigtlmug, bazi alimlerce konu onlarin ictihad alanlarinin diginda oldugu i¢in s6z konusu rivayetler “merft
hadis gibi degerlidir” anlaminda miisned olarak tanimlanip kabul edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Ne-
dim Serinsu, Kur'an’in Anlagilmasinda Esbab-1 Niizul'un Rolii (Istanbul: Sule Yayinlari, 1994), 90-105.

Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’an, 1: 46. Ayrica bk. Suytti, el-Itkan fi ‘ulomi’l-Kur'an, 1: 114-116.

Bk. Buhari, “Kitabu’t-Tefsir” 1-473; Miislim, “Kitabu’t-Tefsir” 1-35.

Suyiti, el-ftkan fi ‘ultmi’l-Kur'an, 2: 484.

Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, 58-59.

A. Nedim Serinsu, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmasinda Esbab-1 Nuizal'e Yeni Bir Yaklasim”, I. Kur’an Sempoz-
yumu, haz. M. Akif Ersin v. dgr. (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994), 194.
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Dihlevi’ye (6. 1176/1762) gore miitekaddimtin ve miiteahhirtin alimleri arasin-
daki 1stilah farkliligi esbab-1 niiztiliin anlasilmasini zorlagtirmistir. Miitekaddimtin
“Ayet su konu hakkinda inmistir.” s6ziinii bazen gercek sebeb-i niiztil bazen de
ayetin kapsami alanina giren Hz. Peygamber zamaninda veya sonrasinda olan olay-
lar icin kullanmistir."! “Sahabe ve tibitinun ‘Ayet su konuda nazil olmustur.” sek-
lindeki sozlerinin ¢ogunlugu ayetin umami lafizlar1 kapsamina giren olaylar1 nak-
letmeye matuftur.” Dihlevi: “Ulastigim bu sonug esbab-1 niiztl konusunda i¢tihada
a¢ik bir alanin oldugunu goéstermektedir. Bu noktay1 anlayan kisi esbab-1 niiztl ri-
vayetlerindeki ihtilafi kolay bir sekilde ¢oztimleyebilir.”'?

A. Nedim Serinsu’ya gore de ayetlerin inis sebepleriyle ilgili rivayetler iki tiirlii-
diir. Bunlardan birincisi ayet veya ayetlerin gercek niiztl sebebi olan kissalari, niiztl
asrinda ve niizil ortaminda meydana gelmis hadiseleri ihtiva eden esbab-1 niiztil
rivayetleridir. Ikincisi ise Hz. Peygamber, sahabe, tabitin ve miifessirlerin yaptiklar
sebeb-i niizl degerlendirmeleridir. Eski miifessirler bu ayrima dikkat etmelerine
karsin muteahhirin ulemada ayni hassasiyet ve dikkat goriilmemektedir. Bu sebep-
le iki tiir rivayet birbirine karistirilmis ve ikinciler de birinciler gibi baglayici, kesin
bilgi olarak degerlendirilmistir."”® Serinsu gergek niizal sebeplerini “orijinal tarih”,
tefsir icin yapilan rivayetleri ise “diisintilmiis yorum-diisiiniilmiis tarih” olarak ad-
landirmaktadir.” Ayrica sahabe ve tibitindan nakledilen miisned olamayan rivayet-
leri Kur’an’t anlama hususunda gosterilen ¢aba ve ictihad sonucu ulagilan yorum;'*
kendi donemlerinden ve kendi deneyimlerinden bir seyler katarak Kur’an’t anlama
gayretleri'® oldugunu kaydetmektedir. Yine Serinsu’ya gore sayet esbab-1 niiztl ri-
vayetleri a. Esbab-1 niiztl rivayetleri b. Tefsir icin olan esbab-1 niiztl degerlendir-
meleri olarak tasnif edilmezse niizlil ortaminda cereyan etmemis veya etse bile
niizile sebep olmamis bir hadise o doneme mal edilebilmektedir. Sahabenin,
tabitinun kendi rey ve ictihadlar1 ile yaptiklar1 bir sebeb-i niiztil degerlendirmesi,
niiztl asrinda olmus gibi kabul edilmektedir.”” Bu sekilde nakledilen ve Kur'an-1
Kerim'in anlagilmasinda -esbab-1 niiztliin yetersiz kalma sebeplerinden biri de bu
rivayetlerin bir kisminda goriilen tarihi gergeklere aykirilik ve zaman bakimindan
uyumsuzluktur. Bunun &nlenmesi i¢in Tarih [lmi'nden yararlanmak gerekmekte-
dir.”

Ali Riza Giil esbab-1 niiztll konusundaki ihtilaflardan dolay: rivayetleri gercek
niiziil sebebi ve sanal/takdir edilen niizil sebebi seklinde iki kisma ayirmakta, riva-

1" Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzu’'l-kebir fi usili’t-tefsir (Dimask: Daruw’l-Gavsanili’d-Dirasati’l-Kur’aniyye,
2008), 69-71.

12 Dihlevi, el-Fevzu'l-kebir, 128-129.

Serinsu, Kur'an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul’'un Rolii, 280-285.

" A.Nedim Serinsu, Kur'dn ve Baglam (Istanbul: Stile Yayinlari, 2008), 230-232.

Serinsu, Kur’dan ve Baglam, 138.

Serinsu, Kur’dan ve Baglam, 145-146.

Serinsu, Kur’dn ve Baglam, 290.

Serinsu, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmasinda Esbab-1 Niiztil'e Yeni Bir Yaklasgim”, 196.
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yetlerin Kur'an'in niizal siirecinin haritasin1 ¢ikarmada 6nemini vurgulamakta ve
rivayetleri degerlendirmede tarih biliminden yararlanmay1 da 6nermektedir. Giil'e
gore: “Boyle ¢ok yonlii bir metot, gercek niiziil sebeplerinin ve ayetlerin niizdl ta-
rihlerinin tespitini nispeten de olsa kolaylastirmakla kalmamakta, ayn1 zamanda bir
ayetin birkag defa indigi yoniindeki goriisiin kabuliinii de olduk¢a zorlastirmakta-
dir.”?

Muhsin Demirci’ye gore ise esbabu'n-niiztl rivayetlerinin Kur'an'in anlagil-
masindaki sonuglarini tespit edebilmek i¢in s6z konusu rivayetleri bilmenin mana-
y1 kavramadaki roliine bakmak gerekmektedir. Esbabu'n-niizil rivayetleri Kur'an'in
anlagilmast siirecinde izlenen bir yoldur. Ancak bu yolun saglikli sonuglara gotiire-
bilmesi igin metot ¢ok énemlidir. Alimler esbab-1 niiziil rivayetlerini ele alirken el-
bette baz ilkeler tespit etmislerdir. Ancak bunlarin bazen yetersiz kaldig1 da bir va-
kiadir. Iste bu sebepten dolayidir ki esbabu'n-niizdl rivayetleri Kur'an'in anlagilma-
sinda olumlu sonuglar dogurdugu gibi bazi olumsuzluklar1 da beraberinde getir-
mistir.* Demirci’ye gore esbab-1 niizil rivayetlerinin problemleri tasnif edilmeme-
leri, senedlerin hazfedilmesi, bir konuda farkli rivayetlerin bulunmasidir. Rivayet-
lerden tam olarak istifade etmek i¢in bu s6z konusu aksakliklarin giderilebilmesi,
hadis usuliine gore tenkit edilmeleri ve rivayetlerden yararlanmada ihtiyacin sinir-
larinin belirlenmesi gerekmektedir.”

Yukarida naklettigimiz gibi Serinsu, rivayetleri a. Esbab-1 niiztil rivayetleri b.
Tefsir i¢in olan esbab-1 niizlil degerlendirmeleri olarak tasnif etmektedir. Bu riva-
yetlerle ilgili sorunlardan biri de bir kisminda goriilen tarihi gerceklere aykirilik ve
zaman bakimindan uyumsuzluk oldugunu tespit ederek bunun 6nlenmesi i¢in Ta-
rih [lmi'nden yararlanmay teklif etmektedir. Rivayetleri gercek niiziil sebebi ve sa-
nal/takdir edilen niiziil sebebi seklinde iki kisma ayiran Giil de niiztil rivayetlerini
degerlendirmede tarih biliminden yararlanmay1 énermektedir. Demirci ise bu riva-
yetlerdeki problemlerin giderilmesi i¢in hadis usuliine gore tenkit edilmelerini ve

Ali Riza Giil, “Kur'an Ayetlerini Tarihlendirmede Niizul Sebeplerinin Rolit”, Dini Arastirmalar 7/19 (Haziran
2004): 218-220. Ayrica bk. Muhsin Demirci, “Nas-Olgu liskisi A¢isindan Miikerrer Niizul”, Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (Ocak 2014): 21. Tefsirle ilgili rivayetlerin hukuk ve akaid alanlarinda riva-
yetler kadar siki bir tahlil ve tenkide tabi tutulmadigiyla ilgili olarak bk. M. Akif Kog, Isnad Verileri Cerceve-
sinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri (Ankara: Kitabiyét Yayinlari, 2003), 147-156, 161.

Muhsin Demirci, “Esbabu'n-Niiziiliin Kur'an Tefsirindeki Yeri”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 11-12/1993-1994 (1997): 18.

Demirci, “Esbabu'n-Niiziilin Kur'an Tefsirindeki Yeri”, 21-22. Ayrica esbab-1 niiztl rivayetlerinin yeterliligi ve
geliskileri icin bk. Izzet Derveze, Kur'dnu’l-mecid, trc. Vahdettin ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 185-
199; Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye,
2008), 3: 371-372. Benzer agiklamalar icin bk. izzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, trc.
Mehmet Yolcu (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 2: 9-14; Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet (Diyarbakir: A
Grafik, 2015), 143-172, 271; Hiiseyin Algiil, “Islam Tarihi Aragtirmalarinda ve Islam Tarihi Dokiimanlarinin
Degerlendirilmesinde Dikkate Deger Hususlar”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempoz-
yumu (Samsun, 27-30 Haziran 1989), 81; Saban Oz, “Hz. Peygamber’in Siretiyle ilgili Mevzu Haberlerin Tarihi
Degeri”, Islami Arastirmalar Dergisi 20/1 (2007): 59-70.
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rivayetlerden yaralanmada ihtiyacin sinirlarinin belirlenmesi gerektigini savun-
makla birlikte alimlerin belirledigi ilkelerin yetersiz kaldigin1 da vurgulamaktadr.

Biz konuyla ilgili sorunlarin ¢6ziimiinde yukarida teklif edilen goriislerin isabet-
li oldugunu diigiiniiyoruz. Buna gore rivayetlerin degerlendirilmesinde alimlerin
belirledigi kriterlerin yetersiz kaldig: yerler oldugu unutulmadan rivayetlerin senet-
lerinin yani sira metinleri de tenkit edilerek baglama, niiztil siralamalari, ntiztl sii-
reci, Kur’an-siret iliskisine diger ifadeyle tarih ve zaman uyumuna dikkat edilmeli-
dir. Biz de bu makalede rivayetleri sened ve sigalarla ilgili degerlendirmelerine gir-
meden Kur’an-siret iliskisi, tarih ve zaman uyumu temelinde ele alacagiz.

2. KA‘B B. ESREFIN OLDURULMESI VE BENI NADIR SURGUNU

Beni Nadir kabilesine mensup Kab b. Esref’i hem Araplar hem Yahudiler sev-
mekte ve deger vermekteydi. Sosyal konumuna da giivenen Ka‘b Hz. Peygamber ve
Miisliimanlara devamli sikinti veriyordu. Miisriklerin Bedir magltbiyeti iizerine
Mekke’ye giderek onlar1 Miisliimanlara kars: savasa tesvik ederek Hz. Peygamber’e
kars1 onlara destek olacagini sdyledi. Ka‘b b. Esrefin davranislarindan rahatsiz olan
Hz. Peygamber bu duruma son verilmesini ve kendisinin eziyetten kurtarilmasini
istedi. Bunun tzerine Muhammed b. Mesleme, Kb b. Esrefin siitkardesi Ebt
Naile b. Selame ile bazi sahabiler bir gece gezmek sohbet etmek bahanesiyle onu
evinden ¢ikartarak 6ldirdiler.”

Kab’in 6ldiiriilmesi Ibn Ishak’a (8. 151/768) gére Bedir'den sonra, hicri ikinci
yilin son aylarinda olmustur.”® Ibn Hisam (6. 218/833), Ibn Sa’d (6. 230/845),
Vakidi (6. 207/823) ve Semhtdi’ye (6. 911/1506) gore Kab hicretten sonra 25. ay
olan Rebiyiilevvelin 14. gecesi dldiiriilmiigtiir.*

Taberi’ye (6. 310/923) gore Kab 3. yilda Hz. Peygamber Ziemr, Kureys ve Beni
Stileym’e kars1 Bahran’a kadar gittigi gazveden Cemadiltila’dan (Cemaziyelevvel)
sonra dldiirilmiistiir.”* Ibn Kesir'e (6. 774/1373) gore ise Bedir savagindan sonra,

2 Ebth Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka v.dgr. (Sam: Mektebetii
Ibni Hacer, 2005), 2: 830-837; Ebti Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib, et-Tabakatu’l-kiibra, thk.
Ali Muhammed Amr (Kahire: Mektebeti’l- Hanci, 2001), 2: 28-31; Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu’l-
megdzi, thk. Marsden Jones, 3. Baski (Londra, 1966), 1: 184-192; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi,
trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymmcihik, 1991), 1: 195-196; 580-581; Elsad Mahmudov, Hz. Peygamber'in Sa-
vaglari (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 366-369; Mehmet Ali Kapar, “Ka‘b b. Esref,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 3-4; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2: 57; Ebti Davud Siileyman b.
el-Es‘as, “Kitabu'l-Harac ve'l-imare ve'l-Fey” Siinen, nsr. Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
21-23; Nagihan Kocadag, Hz. Peygamber Déneminde Islam ve Digerleri Medine Vesikasinin Sosyolojik Analizi
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 23-24.

»  Muhammed b. Yesar b. Ishak, Siretu Ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah (b.y: Ma’hedu’d-Dirésat ve’l-
Ebhas li’'t-Ta’rib, ts.), 297-301.

*  Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1: 348-350; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 2: 28- 31; 51-53; Vakidi, Kitabii’l-megdzi, 1:
121-122; 184-193; Ebi’l-Hasen Ali b. Abdillah es-Semhadi, Vefdii'l-vefa bi-ahbari dari’l-Mustafd, nsr. Halid
Abdiilgani Mahftz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 2006), 1: 348-350.

% Ebh Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim (Kahire:
Daru’l-Me‘arif, ts.), 2: 487-491.
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Nadir siirgiiniinden 6nce olmustur.?® Siitheyli (6. 581/1185) ve Ebti Davud’a (6.
275/889) gore de Bedir sonrasinda 6ldiriilmiistiir.”” Miistesriklerden M. Watt’a go-
re Ka‘b Kaynuka siirgiiniinden 4 ay kadar sonra (Eyliil basi, 624/Hicri tiiincii yilin
ortalar1) Bedir sonrasinda;* Uri Rubin’e gore ise Bedir'den 6 ay sonra oldiiriilmiis-
tiir.” Yukarida nakledilen tarihi bilgilerden hangi ayda oldiiriildiigii ihtilafli olmak-
la birlikte Kab b. Esrefin Bedir sonrasi, Uhud 6ncesi 6ldirildiigiinde ittifak bu-
lundugu anlasilmaktadir.

Ka‘b b. Esref’in ismi bazi Mekki strelerin esbab-1 niiztl rivayetlerinde gectigi gi-
bi 6ldiiriilmesinden sonra nazil oldugu kabul edilen en-Nisa, el-Méide, en-Nr, el-
Miicadele ve el-Hagr gibi Medeni strelerdeki rivayetlerde de zikredilmektedir. Biz
bu ¢alismada ilgili rivayetleri vakiaya, tarih ve zamana uygunluk acisindan ele ala-
rak bunlarin gergek esbab-1 niiztl olup olmadiklarini ele alacagiz.

3. MEKKI SURELERDE KA‘B B. ESREF’LE ILISKILENDIRILEN AYETLER

Mekki stirelerde onunla iliskilendirilen ayetler Mekke déneminde Yahudilerin
Miislimanlar ve miisriklerle iliskilerini resmetme agisindan 6nem tagimaktadir.

Rivayetlere gore Thlas stiresi miisriklerin, Abdullah b. Selam’in veya Ka‘b b. Es-
ref ile Huyey b. Ahtab’in Hz. Peygamber’e “bize Rabbini anlat” demeleri iizerine
nazil olmustur.® Taberi, sGrenin niiztliiyle ilgili olarak miigrikler ve Yahudilerle
ilgili rivayetleri naklettikten sonra Allah Teala’nin nesebi ve ozellikleri hakkinda
soru soran herkese bu stire ile cevap verilmesinin emredildigini agiklamistir.!
Mevduadi'ye gore muhtevasindan anlasildigi tizere stirenin Mekke'nin baslangi¢ do-
neminde nazil oldugu anlagiimaktadir.? Ilgili goriisleri degerlendiren Emin Isik da
sonug olarak, “Strenin dili, iislabu ve igerigi de Mekki streleri andirmaktadir.”
demektedir. Bu durumda stirenin Mekke’de miisriklerin sorular1 {izerine nazil ol-
dugunu daha sonraki donemlerde Yahudilerin ve Hristiyanlarin da benzer sorular
iizerine Hz. Peygamber el-Ihlas stresini okuyarak cevap verdigi anlagilmaktadir.

Migrikler, Kur’an’in seytanlarin Hz. Peygamber’e s6yledigi sozler oldugunu id-
dia etmekteydiler. Onlara cevaben Mekki stirelerden olan es-Suara Stiresi 26/221-

% Ebirl-Fida Isma‘il b. Omer b. Kesir ed-Dimagki, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(b.y.: Daru Hicr, 1997-1999), 5: 326-333; 336. Nisa, 4/51. ayet de bunu anlatmaktadr.

¥ Ebil-Kasim Abdurrahman b. Abdilléh es-Sitheyli, er-Ravziil-iiniif fi serhi’s-sireti’'n-Nebeviyye li’bni Hisam,
ngr. Abdurrahman el-Vekil (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Islamiyye, 1967-1990), 4: 305-306; 5: 396-404. Ayrica bk.
Miislim, “Kitdbu’l-Cihadve’s-Siyer”, 42. Ebti Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, thk.
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l- Ilmiyye, 2003), 7: 64.

% W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine’de, trc. Siileyman Kalkan (Istanbul: Kuramer, 2016), 211; 218-
219.

2 Uri Rubin, “The Assassination Of Ka'b B. Al-Ashraf”, Oriens 32 (1990): 65-71, 65.

% Celaleddin Abdurrahman es-SuyGti, ed-Durru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hicr, 2003), 15: 743-745.

31 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 24: 687-689.

2 Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., 2. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari,
1991), 7: 302-303.

3 Emin Isik, “Thlas Stiresi®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 21: 537.
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226. ayetlerde seytanlarin ancak iftirac1 ve giinahkarlar1 yonlendirdigi, misrik sair-
lerin de ayn1 yoldan gittikleri anlatilmigtir. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) bu tip
kotiilere 6rnek olma kabilinden Miiseylemetu’l-Kezzab’in yani sira Kab’in adin1 da
zikretmektedir.** Ka‘b b. Esrefin Mekke’de Hz. Peygamberle diyaloguna dair her-
hangi bir bilgi bulunmadigindan Mukatil'in bu ayette onun adini zikretmesi gergek
niizGl degil konuyu Ornekleme kabilinden tefsiri tarzda agiklama olmaktadir.
Mukatil bu yorumuyla Medine déneminde Hz. Peygamber’e muhalefet eden Kab
b. Esref’in de seytanin yonlendirdigi sairlerden biri oldugunu agiklamis olmaktadir.

Mukatil b. Silleyman’in naklettigine gore Ytsuf Stresi Kad b. Esref ve Yahudi
ileri gelenlerinden bir grubun Hz. Peygamber’e Hz. Yusufu sorduklarinda onlara
cevaben nazil olmustur.* Yusuf Stresi Taberi’ye gore miisriklerin baski ve iskence-
lerinden daralan sahabilerin iglerini rahatlatacak bir kissa talepleri iizerine nazil
olmugtur.* Ibnu’l-Cevzi ise strenin niiziliiyle ilgili hem sahabilerin taleplerini hem
de Yahudilerin Hz. Peygamber’e “bize Yakup ve ogullarini anlat” demelerini ve 7.
ayetteki “soranlardan” kast edilenlerin de Yahudiler oldugunu nakletmektedir.”
Ibn Agtira gore stire Medine déneminden énce nazil olmustur. Yedinci ayetteki
“soranlardan” kast edilenlerin Yahudiler oldugu goriisit de dogru degildir.’® Bekir
Topaloglu'na gore de Yusuf stiresi Niibiivvetin 8-10. yillar1 arasinda nazil olmus-
tur.®

Sonug olarak rivayetlerin ve alimlerin genelinin Yusuf stresinin Mekki oldugu
goriisiinii teyit ettigini soyleyebiliriz. Sirenin genel icerigi de sahabilerin sorularina,
isteklerine cevaben nazil oldugunu gostermektedir. Bu ayetle Ka‘b ve diger Yahudi-
lerin iligkilendirilmeleri de Kur’an’t anlamada, ayetleri muhataplarla iliskilendir-
mede, niiztl sebep ve tarihini belirlemede ne kadar parcaci yaklasildigini goster-
mektedir.

4. MEDENI SURELERDE KA‘B B. ESREFLE ILISKILENDiRiLEN
AYETLER

el-Bakara stiresinin ilk Medenti stire oldugu konusunda kanaat bulunmakla bir-
likte*® stirenin konu dagilimi1 onun genis bir zaman diliminde nazil oldugunu gos-
termektedir. “Uzun araliklarla bliim boliim inen ve birbirinden farkli konular: ih-

* Mukatil, Tefsir, 2: 467.

% Mukatil, Tefsir, 2: 319.

% Taberi, Cami‘u’l-beyan, 15: 551-554.

3 Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4: 176-178, 182.

% Muhammed b. Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sahndnli’n-Nesrve’t-Tevzi’, ts.), 12: 197-200;
219.

¥ Bekir Topaloglu, “Ytsuf Saresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44: 28.

0 Suyiti, el-ltkan fi ‘ulimi’l-Kur'dn, 1: 51-53; Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur'an, 1: 138-139; Ibn Astr, et-
Tahrir ve’t-tenvir, 1: 201-202.
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tiva eden stirenin niizaliinii tek sebebe bagl olarak agiklamak mimkiin goriin-
memektedir.”!

Bakara stiresindeki birgok ayet Kab b. Esref ve diger Yahudi liderlerle iliskilen-
dirilmektedir. Mukatil b. Siileyman’in nakline gére Hz. Peygamber Kab b. Esref ve
Kab b. Useyd’i Islam’a davet ettigi zaman onlar “Allah, Hz. Musa’dan sonra yeni
bir kitap gédndermemigtir” diyerek Islam’i reddedince Bakara stiresinin ilk ayetleri
nazil olmustur.® Ayni sekilde miinafiklar Miislimanlarla karsilastiklarinda iman
ettiklerini sdylerken, Ka'b b. Esref gibi Yahudi liderleriyle karsilaginca “biz sizinle
birlikteyiz, Miisliimanlarla sadece alay ediyoruz” demekteydiler. el-Bakara 14 ve 15.
ayetlerdeki seytanlardan ve batil yolda olanlardan kast edilenler de Kab gibi Yahu-
di liderleridir.”® Ka‘b ve arkadaglar1 Hz. Peygamber’in tebliglerine ragmen iman et-
memekte 1srar edince el-Bakara 41. ayetle hakikatleri diinyalik menfaatler karsili-
ginda terk etmemeleri, Yahudi toplumundan Islam’1 ilk inkar edenlerin kendileri
olmamalar1 emredildi.* Baz1 Yahudiler, dostlari veya siitkardesleri olan Miisliiman-
lara Hz. Peygamber’in risaletinin hak oldugunu soylediklerinde, Ka’b b. Esref ve
diger ileri gelenler “Allah katinda aleyhimize delil olacak seyleri ni¢in Miisliimanla-
ra sOylityorsunuz” diyerek onlar1 uyarmalar: el-Bakara 75-78. ayetlerde anlatilmak-
tadir.® Ayni sekilde Kab b. Esref ve diger ileri gelenlerin Hz. Peygamber’in
risaletinin hak oldugunu sanki bilmiyorlarmis gibi inkéar etmisleri de el-Bakara 101.
ayette anlatilmistir.* Ka‘b ve benzerleri Miislimanlarin irtidat etmelerini istemek-
teydi. Allah Tealda Miislimanlara onlar1 affetmeyi, yaptiklarini gérmezden gelmeyi
emretti. Taberi ayette ¢ogul ifade kullanildig: i¢in ayetin muhatabinin sadece Ka‘b
olarak yorumlanmasinin yanlis oldugunu belirtmektedir.*

Kiblenin Kudiis’ten Kéabe’ye tahvil edilmesi Yahudilerin zoruna gitmisti. Bun-
dan dolay1 Rufaa b. Kays, Kardem b. Amr, Ka®b b. Esref ve Nafi‘ b. Ebi Kinane Hz.
Peygamber’e gelerek “Kibleni ni¢in degistirdin? Eski kiblene don sana tabi olalim”
dediler.” Halbuki Ka‘b b. Esref gibiler gercek kiblenin Kabe oldugunu kendi evlat-
larini bildikleri gibi bilmekteydiler.*

Muaz b. Cebel, Sa‘d b. Muaz gibi Miisliimanlar Nadir ogullarinin liderlerinden
Ka‘b b. Egref ve Ibn StiriyA’'ya Hz. Peygamberin risaleti, recm gibi konular1 sorduk-
larinda onlar bu konulardaki hakikatleri gizlediler. Bunun {izerine onlar1 elestiren

' Emin Isik, “Bakara Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 526.
4 Mukatil, Tefsir, 1: 81.

# Mukatil, Tefsir, 1: 91.

# Mukatil, Tefsir, 1: 101; Ibn Zemenin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘aziz, 1: 136.

4 Mukatil, Tefsir, 1: 118. Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1: 104.

6 Mukatil, Tefsir, 1: 126.

¥ Taberi, Cami‘u’l-beyan, 2: 499-500; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'anil-‘azim, 1: 204; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘azim, 2: 18; Suytti, ed-Durru’l-menstr, 1: 556; Ibnw’l-Cevzi, Zadul-mesir, 1: 131.

Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3: 142; Suyati, ed-Durru’l-mensiir, 2: 9.

¥ Mukatil, Tefsir, 1: 148.
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el-Bakara 159 ve 160. ayetler nazil oldu.*® Bakara 174. ayette de ayni kisilerin diin-
yevi menfaatler karsiiginda hakikatleri gizlemeleri anlatilmaktadir.**

Buraya kadar Bakara stresinden naklettigimiz ayetlerin Ka‘b’in 6liimiinden son-
ra nazil olduklarina dair herhangi bir bilgi nakledilmedigi i¢in bu rivayetlerin ger-
ek esbab-1 niizl ve niizdl siireciyle uyumlu olduklarin: diisiiniiyoruz.

Vahidi ve Ibnu’l-Cevzi’ye gore el-Bakara 256. ve 257. ayetlerde elestirilen tagut
Kad b. Esref ve Huyey b. Ahtab gibilerdir.”> Mukatil’e gore de 257. ayetteki tagut
Kab’tir.”® Taberi bu ayetlerdeki tagutun kahinler, Allah’a isyan edenler, kendisine
tapilan insan, put ve seytan gibi her tiirlii varliklar oldugunu kaydetmektedir. Onun
nakillerine gore ise ayet Nadir ogullar siirgiin edildiklerinde, onlara siit evlat olarak
verilen Arap cocuklar1 da stirgiin cezasina ugramislardi. Medineli Miislimanlar
evlatlarinin bu durumdan kurtulmalari i¢in iman etmeleri hususunda onlar zorla-
yinca Bakara 256. ayetle dinde zorlamanin olmadifi anlatilmistir.®* Ibnu’l-Cevzi
Nadir siirgiinii ve diger rivayetleri naklederken taguttan kast edilenin Ka‘b oldugu
goriisiinii de nakletmektedir.”® Ibn Kesir ise ayetlerle ilgili ensarin Huristiyanlagan
¢ocuklarina Miisliiman olmalari i¢in baski yaptiklari rivayetlerini nakletmekle bir-
likte Ka‘b’tan bahsetmemektedir.*

Ka‘b, Nadir siirgiiniinden 6nce 6ldiiriildiigii igin ayetlerin Nadir siirgiinii giinle-
rinde nazil oldugunu ve tagutlardan birinin de Ka‘b oldugunu aktaran rivayetlerde
tarihi agidan tutarsizlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu tefsirlerde Ka‘b’in ismi, tarihi siireg
dikkate alinmadan 6rnekleme yoluyla zikredilmis olmalidir.

Al-i Imran stresinde de bazi ayetler Ka‘b ile iliskilendirilmektedir. Bu stire genel
olarak Medeni iigiincii siire olarak kabul edilmektedir. Strenin ikinci bolimiinde
Yahudilere hitap edilmekte ve bu Yahudilerin de Nadir ogullarindan olduklari nak-
ledilmektedir.”” Kaynaklardaki bilgilere gore Nadirogullar1 4. yilda siirgiin edilmis-
lerdir.*® Strenin niiztliyle ilgili olarak rivayetleri degerlendiren Ibn Asar® ve
Cabiri® de stirenin ti¢lincii sirada indigi goriisiinii kabul etmektedir.

Al-i Imran 121-180. ayetlerde Uhud savagini anlatan pasajlar bulunmasi bu bé-
lim ve sonrasinin Uhud sonrasinda nazil oldugunu gostermektedir. Bu durumda

0 Mukatil, Tefsir, 1: 152-153.

51 Mukatil, Tefsir, 1: 156.

52 Vahidi, el-Basit, 4: 358-369; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1: 307.

3 Mukatil, Tefsir, 1: 137-138.

% Taberi, Cami‘u’l-beyan, 4: 407-429.

5 [bnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1: 305-307.

%6 Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l-‘azim, 2: 444-450.
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stirenin ilk 120 ayetinin ilgili rivayetlerden dolay1 Bedir’le Uhud arasinda nazil ol-
duklarini kabul edebiliriz. Kab ile iliskilendirilen ayetleri bu bilgilere gore deger-
lendirecegiz.

Al-i Imran 3. ayette Kur’an’in Tevrat ve Incil'i tasdik etmek igin génderildigi; 4.
ayette de Allah’in ayetlerini inkédr eden kafirlerin siddetli azaba ugrayacaklar: anla-
tilmaktadir. Mukatil’e gore s6z konusu kéfirler Islam’a inanmayan Kab b. Egref,
Cudey b. Ahtab, Yasir b. Ahtab ve Ka'b b. Useyd gibileridir." 10. ayetteki kéfirler-
den kast edilenler de Yahudiler ve &zellikle de Ka'b’tir.? 11. ayette kafirlerin miis-
rikler oldugu nakledildigi gibi bunlarin Yahudiler oldugu da nakledilmistir. Rivaye-
te gore Miislimanlar Bedir savasini kazaninca Kab ve beraberindeki 60 kisi Mek-
ke’ye giderek Kureys’e “Muhammed’e kars1 birlik olalim” demeleri {izerine ise bu
ayet nazil olmustur.®

Al-i Imran stresinin 23. ayetinde Ehl-i kitabin alimlerinin bir meselenin ¢ozii-
mil i¢in Allah’in kitabina ¢agrildiklari, Kab b. Egref, Kab b. Useyd, Yasir b. Ahtab
ve Malik b. Dayf gibilerin bu ¢agriya uymadiklar1 nakledilmektedir.* Rivayetlere
gore bazi sahabilerin Ka®b b. Esref ve bir grup Yahudiyle dostlugu vardi. Diger
sahabilerin uyarilarina ragmen dostluklarina devam ettikleri igin bu tiir dostluklar1
yasaklayan Al-i Imran 28. ayet nazil oldu.® Mukatil'in naklettigine gére Yahudiler-
den Ka‘b b. Esref, Ebti Hukayk gibiler ile Necranli Hristiyanlar Hz. Ibrahim’in ken-
di dinlerinden oldugunu iddia edince onun ne Yahudi ne de Hiristiyan degil bir
Hanif oldugunu, ona en yakin olanlarin da Miisliimanlar oldugunu agiklayan Al-i
Imran 65-68. ayetler nazil oldu. Ka’b b. Esref ve Malik b. Dayf gibiler Yahudi
yandaslarina “Sabah namazinda Islam’a inandiginiz1 séyleyin. Daha sonra aksamii-
zeri Mislimanlarin kafasini karistirmak icin ‘Biz Tevrat’a baktik, Tevrat'ta anlati-
lan Muhammed degilmis’ diyerek Islam’dan déniin.” seklinde akil vermeleri Al-
Imréan 72. ayette anlatilmaktadir.” 74. ayette de Ka®b b. Esref ve evresindeki bazi
Yahudilerin kendilerine bir dinar bile emanet edilse onu sahibine kolay kolay tes-
lim etmeyecekleri anlatilmistir.® Diinyalik menfaatler karsiliginda Allah’a verdikle-
ri sézden donenler; 78. ayette dil oyunlariyla Hz. Muhammed’in risaletiyle ilgili bil-
gileri tahrif edenler de ayni gruptur.” Hristiyanlar ile Ka’b b. Esref ve cevresi
“Hristiyanlarin mu1 yoksa Yahudilerin mi Hz. Ibrahim’in dininden oldugu” konu-
sunda tartigmislar bir sonuca varamayinca Hz. Peygamber’e bagvurarak kimin hakl
olduklarini sorduklarinda Hz. Peygamber “Her iki grup da onun dininden degilsi-
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¢ Mukatil, Tefsir, 1: 284.

¢ Mukatil, Tefsir, 1: 284.

% Mukatil, Tefsir, 1: 286; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 6: 529; Suytti, ed-Durru’l-mensiir, 3: 634.
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niz” cevabini verince “Biz senin hitkmiint kabul etmiyor, dinine de girmiyoruz.”
demislerdi. Bunun {izerine “Allah’in dininden bagka bir din mi arryorlar...?” seklin-
deki Al-i Imran 83. ayeti nazil oldu.” Yahudi toplumu sevap kazanip cennetlik ola-
bilmek i¢in Kab b. Esref gibi Yahudi liderlere yiyecek, i¢ecek gibi konularinda in-
fakta bulunuyorlardi. Al-i Imran 117. ayette onlarin bu harcamalar1 riizgarda yok
olup giden ekine benzetildi.”

Yukarda da degindigimiz gibi Al-i Imran stresinin ilk 120 ayetinin Uhud énce-
sinde indigini kabul ediyoruz. Bu durumda bu ayetlerin esbab-1 niiztllerinin onun-
la iliskilendirilmelerinde tarihi agidan herhangi bir tutarsizlik olmadigini diistinii-
yoruz. Ancak Al-i Imran 186. ayette Miislimanlara Islam davasi konusunda miis-
rikler ve Ehl-i kitaptan ¢ok sayida eziyet verici sozler isitecekleri, buna da sabretme-
leri gerektigi anlatilmaktadir. Bu ayetteki Ehl-i kitaptan kast edilenler bir rivayete
gore Ka'b b. Egref'tir. Bu ayetin tefsirinde onun Islam diigmanhgindan dolay1 61-
diirmesi de anlatilmaktadir.”? Bu ayetlerin Uhud sonrasinda inmis olmasi kuvvetle
muhtemel oldugu igin tefsirlerin naklettigi rivayetlerin gercek sebeb-i niiztil olma-
dig1 anlagilmaktadir.

en-Nisa stresinde bircok ayet Ka'b b. Esrefle iliskilendirilmektedir. Stre, Hz.
Osman’a nispet edilen niiztil siralamasinda Hudeybiye sonrasinda nazil olan el-
Miimtehine sonrasina; Ibn Abbas’a nispet edilen siralamada ise el-Feth stiresi son-
rasina yerlestirilmektedir.”” Stirenin niiztilu Mevdidi’ye gére muhtemelen 3. yilin
sonlarinda baslayip 4. yilin sonlar1 veya 5. yilin baslarina kadar devam etmistir.”*
Ibn Astr’a gore stire Uhud sonrasi nazil olmustur. ilgili rivayetler ve siire muhteva-
sina gore sire yedinci yilda inmeye baslamis ve uzun siire de devam etmistir.”” Ké-
mil Yasaroglu'na gore de stire muhtemelen 5. yilda (626-27) nazil olmustur.” Ak-
tardigimiz goriiglerden stirenin Uhud sonrasi indigi konusunda ittifak oldugu anla-
silmaktadir.

Rivayetlere gore en-Nisa 37. ayette Kab b. Esref ve diger Yahudi liderlerinin
cimrilikleri, Miisliimanlara da cimriligi emrettikleri ve Hz. Peygamber’le ilgili bil-
dikleri hakikatleri de gizledikleri anlatilmaktadir.” Ayetteki gizlenen seyden kast
edilen, ulemanin geneline gore Yahudilerin Hz. Peygamberin risaletini; bazi 4limle-
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re gore ise zenginliklerini gizlemeleridir.”® Mevd(idi ve Derveze’ye gore ise ayetin
baglami infak oldugu igin ayette zenginligin gizlenmesinden bahsedilmektedir.”
Ayet risaletle ilgili bilgilerin gizlenmesi seklinde anlagildig: takdirde muhataplar
Yahudiler; maldan cimrilik olarak anlagildig1 zaman ise miinafiklar olmaktadir ki
miinafiklar olmasi daha dogrudur.® Bu durumda miifessirlerin genelinin ayetle il-
gili tefsirleri, bunu da Yahudiler ve Ka ile iliskilendirmeleri dogru olmamaktadir.
Ayetlerin Yahudiler olarak agiklanmasini dogru kabul etsek dahi olay Uhud sonra-
sinda oldugu i¢in Ka‘b ile iligkilendirilmesi tarihen dogru olmamaktadir.

Taberi, Suytti ve Ibn Kesir'in nakline gore Ka'b Mekke’ye geldiginde miigrikler,
“Biz mi yoksa Muhammed mi daha hayirlidir?” diye sorduklarinda o, “siz hayirlisi-
niz” demesi iizerine Kevser 3. ayet nazil olmustur. Nisa, 4/44 ve 45. ayetler de onun
hakkinda nazil olmustur. el-Kevser 3. ayetin muhatabinin As b. Viil, Ukbe b. Ebi
Muayt ve Kureysten bir grup oldugu da nakledildigi i¢in Taberi’ye gore ayet belli
bir sahsa hitaben nazil olmus olmakla birlikte mesaj olarak Hz. Peygamber’e diis-
manlik yapan herkesi kapsamaktadir.®' Rivayetlerde el-Kevser stresi 3. ayetle Nisa
stiresi 44 ve 45. ayetlerinin ayni tarihte inmis oldugunun sdylenmesi rivayetlerdeki
karigikligy, tarih ve zamana uyumsuzlugu anlatmaktadir.

Mukatil b. Silleyman’a goére en-Nisa 47. ayetle Ka'b ve benzerlerine azap gelme-
den once Tevrat’1 tasdik eden Kur’an’a ve onu teblig eden Hz. Muhammed’e iman
etmeleri emredilmistir.*” Bu rivayet de vakia ile mutabik goriinmemektedir.

Rivayetlere gore Huyey b. Ahtab ve Ka'b Uhud sonras1 30 kisiyle birlikte Mek-
ke’ye gitmislerdi. Ebu Siifyan “Biz mi yoksa Muhammed mi daha hayirlidir?” soru-
suna bu Yahudiler “siz daha hayirlisiniz” deyince Nisa 51. ayet nazil oldu. Ayetteki
cibt ile kast edilen Huyey b. Ahtab, tagut ise Kad b. Esref'tir. el-Kevser stresinde
kendisinden ebter olarak bahsedilen de Ka®b’tir.* Ibn Kesir Ka‘b ile ilgili rivayetleri
naklettigi gibi Ahzab savagini organize eden Huyey b. Ahtab ve diger Nadir ileri
gelenlerinin Mekke’ye gelislerini ve Kureys’e “siz daha hayirlisiniz” dediklerini, da-
ha sonra da Hendek savasinin yasandigini da nakletmektedir. en-Nisa 51-56. ayet-
ler de s6z konusu kisileri anlatmaktadir.®

Ibn Astira gore Uhud savasi sonrasinda Kab b. Esref ve Huyey b. Ahtab Miis-
limanlara kars1 is birligi yapmak icin Mekke’ye gitmislerdi. Ayetteki “miisrikler
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Miislimanlardan daha dogru yoldadirlar” anlamindaki konusmalar Yahudilerin
kendi aralarindaki konusmalar1 da olabilir.* Derveze ise Yahudileri elestiren en-
Niséa 47-55. ayetlerin indigi zamani belirlemenin zorlugundan bahsederek bunlarin
biitiin Yahudiler Medine’deyken, Nadirlilerin Hayber’e siirgiin sonras1 Yahudi mu-
halefetini organize etmeleri {izerine hatta Ahzab savasindan sonra inmis olmasinin
dahi s6z konusu olabilecegini anlatmaktadir.®

Ayetlerdeki ifadelerde ge¢mise yonelik herhangi bir atif bulunmamaktadir. Eger
boyle bir atif olsaydi, Ka®b "in 6limii 6ncesindeki yaptiklariin geride kalan Yahu-
dilere ders olarak anlatildigini diisiinebilirdik. Ancak bdyle bir durum olmadig: igin
biiyiik ihtimalle ayetler Kab sonrasi Nadir-Kureys ittifakin1 anlatmaktadir. Kab
‘tan s0z edilmeyen rivayetler de bu goriisiimiizii desteklemektedir. Daha 6nceki
orneklerde de oldugu gibi Kab ileri gelen biri oldugu i¢in ismi rivayetlere eklen-
mistir. Hamidullah’in nakline gére Nadir siirgiiniinden bir yil sonra Nadirli bir he-
yet Mekkeli Miisriklerle Hendek savasini ¢ikaracak olan biiytik saldiri ittifakini or-
ganize etmistir.¥” Nisa stiresindeki ayetler de biiyiik ihtimalle bu organizeyi anlat-
maktadir. Zaten strenin niiztl tarihiyle ilgili goriisler, rivayetler arasi farkliliklar,
olayin Uhud sonrasi olmasi, bazi rivayetlerde Ka’b’'in zikredilip bazilarinda zikre-
dilmemesi gibi durumlar da bizim goriisiimiizii desteklemektedir.

Biitiin bu rivayetler Ka'b’in Bedir sonras1 Mekke’ye gitmesi olay: ile daha sonra-
ki olaylarin karigtirildigini, miifessirlerin bu konuda yeteri kadar hassas davran-
mamasi sebebiyle olayin tarihi konusu karmasik bir hél aldigin1 gostermektedir.
Kab’in sahsinda ortaya ¢ikan bu olumsuz séhret, sirenin niizal tarihiyle uyumlu
digerden rivayetlerden daha meshur olmustur.

en-Nisa 60-65. ayetlerde miinafiklarin hakemlik konusunda Hz. Peygamber’in
hiikmiine bagvurmak istemedikleri, onun yerine taguta gitmeyi tercih ettikleri bu-
nunda iman iddialariyla bagdasmadig1 anlatilmaktadir. Rivayetlerde farkli olay ve
kisilerden bahsedilmekle birlikte Ka‘b b. Esref'ten de bahsedilmektedir.®® Tiim bu
rivayetler birbirine benzer olaylarin bir¢ok defa tekrarlandigini gostermektedir.

Hem el-Bakara stiresi 256-257. ayetlerde hem de en-Nisa 51 ve 60-65. ayetlerde
tagut ve cibt kavramlar1 gecmektedir. Bunlarin tefsirlerinde farkl bilgiler ve isimler
-Kad b. Esrefin ismi de- zikredilmektedir. Stirelerin niiztil dénemlerini ve Ka‘b’in
vefat tarihini dikkate aldigimizda bu ayetlerde kast edilenin Ka‘b olmasi miimkiin
gozitkmemektedir. Bu durumda iki jhtimalden bahsedebilir. Birincisi ayetlerde an-
latilan olaylarin benzeri Ka‘b hayattayken de olmus ve miifessirler kronolojiye dik-
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kat etmeden 6nceden olan olay1 bu ayetlerle iliskilendirmislerdir. Ikincisi ise, Ka‘b
b. Esref de bir tagut oldugu icin yine kronolojiye dikkat etmeden onun ismi 6rnek
kabilinden eklenmistir. Burada Ka’b meshur oldugu i¢in onun adinin zikredilmesi-
nin yanlis olmasina ragmen diger isimleri golgede biraktigindan da s6z edilebilir.

en-Nisa 153. ayette Ehl-i kitaptan bazilarinin Hz. Peygamber’den Kur’an’dan
baska kitap getirmesini istedikleri anlatilmaktadir. Mukatil b. Stileyman’a gére mu-
hataplar Yahudilerden Ka'b b. Esref ve Finhas’tir.¥ Taberi ise isim vermeden konu-
yu Yahudi ve Hristiyanlarla ilgili olarak agiklamaktadir.®® Bu rivayetlerde de diger
orneklerde oldugu gibi tarih ve zaman hususunda tutarlilik sorunu bulunmaktadir.

el-Miicadele stresi Ahzab savasindan sonra 5. yilda nazil olmustur.”’ Derveze’ye
gore ise stirenin bazi ayetleri Ahzab savag1 6ncesinden 6nce bazilar1 da daha sonra
nazil olmustur.*?

Mukatil b. Silleyman’a gore el-Miicidele 8. ayette Hz. Peygamber’i Allah’in se-
lamlamadig1 sekilde “essaimu” diye selamlayanlar Kab b. Esref, Huyey b. Ahtab ve
arkadaglaridir.”® Nadir stirgiiniin anlatildig1 el-Hagr stresinin 1. ayetindeki Allah
Teala’nin Nadirlilere “ummadiklar1 yerden darbe vurmasindan™* ve “kalplerine
korku salmasindan” kast edilen Ka‘b’in oldiiriilmesidir.” Nadir ogullar1 siirgiin ce-
zasina ¢arptirildiklarinda Medine’den ayrilmadan 6nce Ka‘b’in mezar1 baginda ag-
lagtiklar1 da nakledilmektedir.*

en-Nir 47-50. ayetlerde miinafiklarin sorunlarinda hakem belirleme konusunda
geliskili durumlari, Bisr'in Ka‘b’in hakemligini istedigi, Yahudinin ise hakem olarak
Hz. Peygamber’e girmek istedigi anlatilarak miinafigin bu tavr1 elestirilmektedir.”
Farkli goriisler olmakla birlikte en-Ntr stresinin hicri altinci yilda nazil oldugu
kabul edilmektedir.”® Bisr ile Yahudi arasindaki olay en-Nis4 60-65. ayetlerin tefsi-
rinde de nakledilmektedir. Her iki olay1 birlikte degerlendirdigimiz zaman ayni
olayimn muhteva olarak benzer ayetler icin sebeb-i niiztl olarak kullanildigini anla-
silmaktadir. Ka®b'in oldiiriilmesinden sonra nazil olan el-Miicadele ve en-Nar
stirelerindeki ayetlerle el-Hasr stiresindeki ayetlerin Kad ile iliskilendirilmesi
tarihen tutarli olmamaktadir.
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En son nazil olan sirelerden olan el-Méide stiresinin bazi ayetleriyle ilgili riva-
yetlerde de Ka'b b. Esreften bahsedilmektedir. el-Maide stresi Kurttibi'ye gore
Hudeybiye’den sonra nazil olmustur. Stirede Veda haccinda, Mekke’nin fetih y1-
linda nazil olan ayetler de bulunmaktadir.” Ibn Astir konuyla ilgili gériigleri naklet-
tikten sonra “Bu stirenin bir kism1 Nisa stresi tamamlanmadan 6nce nazil olmakla
birlikte geneli Tevbe suresinden sonra nazil olmustur.” demektedir.'” Derveze gore
stirenin Ahzap savasi oncesinden baglayan farkli donemlerde béliimler halinde
nazil oldugunu séylemektedir.”!

Tefsirlerde bu bilgiler ayrintili olarak nakledilmedigi icin ayetler cezalandirilan
ti¢ biiytik Yahudi kabilesiyle ve dogal olarak da Ka‘b b. Esref ile iliskilendirilmesi
gibi yanlis sonuglara gidilebilmektedir.

el-Maide stresi 10. ayette bir kavmin Miislimanlara tuzak kurduklar1 Allah Te-
4la’nin da Miislimanlar: bu tuzaktan korudugu anlatilmaktadir. Taberi’'nin bu aye-
tin tefsirinde sebeb-i niizdl olarak naklettigi goriislerin bazilarinda Kab b. Esrefin
ismi zikredilmektedir.'® Ibnu’l-Cevzi, Taberi’nin naklettigi rivayetlerin yani sira
isim vermeden Yahudilerle miisriklerin Hz. Peygamber’e kars1 yardimlagmalarini
da nakletmektedir.'” Ibn Kesir ise diger tefsirlerdeki tiim rivayetlerin yani sira Hz.
Peygamber’e yonelik suikast planinin Ka®b b. Esrefin evinde yapildigini naklet-
mektedir.'**

el-Maide 12 ve 13. ayetlerde ise Israilogullarindan misak alindig1 ancak onlarin
bu misaki bozduklari ve iglerinden bir grubun da daima Miisliimanlara ihanet et-
tikleri anlatilmaktadir. Ibnu’l-Cevzi’ye gore bu ayetteki ihanet edenler Kureyzalilar
ve Mekkelileri kigkirtan Ka'b’tir.'”® el-Maide Stresi 18. ayetteki “Biz Allah’in kiy-
metli kullar1y1z” diyen Yahudiler Kab b. Esref, Malik b. Dayf, Ka‘b b. Useyd gibile-
ri;'* Maide 41. ayetteki “yalan konusanlar” Kab ve arkadaslaridir. Ayni sekilde 42.
ayetteki “yalana kulak verip, riigvet alanlar da” Kad ve gevresidir.!”” el-Maide 44.
ayetteki recmi inkéar edenler de ayni kéfirdirler. 1 el-Maide 45. ayetle ilgili rivayet-
lere gore Hz. Peygamber’in “herkesin diyeti aynidir” hitkmiinii kabul etmeyenler de
Ka‘b ve arkadaslaridir.'®

% Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurttbi, el-Cami‘u li ahkami’l- Kur’éan, thk. Abdullah b. Abdu’l Hasen
et-Tirki (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1427/2006), 7: 243-244.

10 fbn Agtr, Tahrir ve't-tenvir, 6: 71-72.

" Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 7: 2-3. Benzer agiklamalar i¢in bk. M. Kamil Yagaroglu, “Maide Stiresi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 403.

192 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 10: 100-108; Mukatil, Tefsir, 1: 458-460; Suytti, ed-Durru’l-mensiir, 5: 229-234.

195 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 2: 308-310.

1% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 5: 128-130.

105 bnu’l-Cevzi, Zddu’l-mesir, 2: 314.

1% Mukatil, Tefsir, 1: 464.

17 Mukatil, Tefsir, 1: 474-478. Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 4: 1130.

198 Mukatil, Tefsir, 1: 479- 480; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 4: 1142.

199 Mukatil, Tefsir, 1: 483.
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el-Maide, 5/60-61. ayetlerle ilgili rivayetlerde Ka‘b b. Esref ve benzerlerinin iman
etmedikleri halde “iman ettik” dedikleri ve Kab’in riigvet aldig1 anlatilmaktadir.'
Maide 80. ayetteki kéfirleri veli edinenler de Kab ve arkadaslaridir. en-Nisa 51.
ayette de ayn1 durum anlatilmisti.’! el-Maide 104. ayette Allah’in indirdigine ¢ag-
rildiklarinda “Biz Ka‘b’a gideriz.” diyenler de ayni kisilerdir."'? el-Maide stresindeki
tiim bu rivayetlerde Ka‘b’in isminin ge¢mesi tarihi agidan isabetli degildir. Ka‘b b.
Esref ve beraberindekilerin karakterleriyle ayetlerde anlatilanlar uyustugu i¢in bun-
larin isimlerine yer verilmistir. Niiztil donemiyle ilgili elimizdeki bilgiler eksik ol-
dugu i¢in meshur kisilerle ilgili bilgiler bir tiir dolgu malzemesi olarak bir¢ok ayetle
iliskilendirilmistir. Rivayetler bircok a¢idan degerlendirilmediginde ilk planda ayet-
lerin sebebi niiztlii konusu ¢6ztimlenmis gibi olmakla birlikte aslinda streler, ayet-
ler ve niiztil donemiyle ilgili baska sorunlar, yanlislar olusmaktadir.

“el-ibre bi umtimi’l-lafzi, 14 bi hustisi’s-sebeb” ilkesinin uygulanmasinin sonucu
olarak Ka‘b b. Egref’in ilgili ayetlerdeki umtimi lafizlarin kapsamina girdigi anlagil-
maktadir. Bu ilke dogrultusunda yapilan yorumlar ayetlerin daha sonraki nesiller
i¢in de bilgi kaynag1 olmas1 anlaminda dogrudur. Ancak yorumlar “Bu agiklamala-
rimiz gercek bilgi degil, tefsiri agiklamalardir.” seklinde bir agiklama ctimlesi kay-
dedilmeden aktarildig1 igin ayet ve strelerle ilgili birbiriyle ¢elisen rivayetler olus-
maktadir. Bu ise tefsir ilmini ve tefsirleri dogru anlamay1 zorlagtiran bir sebebe do-
niismektedir.

SONUC

Tefsir ve esbab-1 niiztll rivayetleri ayetlerin muhataplarinin, niiztil vasatinin ve
tarihlerinin belirlemesindeki temel bilgi kaynaklarimizdir. Bu bilgileri degerlendi-
ren Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye, Zerkesi, Suytti ve Dihlevi gibi alimler bunla-
rin onemli bir kisminin selef alimlerinin “Bu sahis ve olaylar da ayetin anlam daire-
sine girmektedir.” anlamindaki tefsiri aciklamalari oldugunu kaydetmektedirler.
Serinsu bu tiir rivayetleri sahabe ve tébiinin re’y ve ictihad sonucu ulastiklar1 yo-
rumlar olarak degerlendirerek bunlar1 “tefsir i¢in olan esbab-1 niiztil degerlendir-
meleri” ve “diigiintilmiis yorum-diisiiniilmiis tarih” olarak tanimlamaktadir. Giil de
ayn1 rivayetleri “sanal/takdir edilen niiztl sebebi” olarak isimlendirmektedir. Biitiin
bu goriisler esbab-1 niiztil konusunda bireysel degerlendirmelere agik bir alanin bu-
lundugunu ve rivayetlerin 6nemli bir kisminin da gergek sebeb-i niiztil olmadigini
izah etmektedir. Bu tefsir icin olan esbab-1 niizll rivayetlerinin ayetlerin hiikiimle-
rinin sadece dogrudan muhataplarla sinirli olmadigini, bu kapsama giren herkesi
kapsadigini anlatmak, diger ifadeyle Kur’an’in mesajinin indigi tarih ve toplumla

10 Mukatil, Tefsir, 1: 489.
"' Vahidi, el-Basit, 7: 491.
"2 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 4: 1225.
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sinirlandirmamak, onun evrenselligini gostermek amaciyla sdylendigi anlagilmak-
tadur.

Esbab-1 niiztl ihtilafli, anlasilmasi zor bir konu olarak éntimiizde durmaktadr.
Sorunun merkezinde bilginin nakledilmesinden ¢ok Ibn Teymiyye ve Dihlevi’'nin
de kaydettigi gibi miitekaddim ve miiteaahir ulema arasindaki 1stilah farklilig1 bu-
lunmaktadir. Esbab-1 niiztl rivayetlerindeki bu husus bilinmediginde yanlislikla
miifessirlerin anakronizme diistiikleri sonucuna gidilmektedir. Goérebildigimiz ka-
dariyla miifessirlerin rivayetleri naklederken “Bu rivayetler tefsiri tarzda a¢iklama-
lardir.” seklinde agiklama kayd: diismemeleri de bu yanlis alginin olusmasinda etki-
li oldugu séylenilebilir. Gelenegi yeterince tanimamak ve dilini de bilmemek de
yanlis kanaatlerin olusmasinda etkili olmaktadir.

Kad b. Esref’le ilgili rivayetler de bu karisik, zor durumun bir 6rnegini olus-
turmaktadir. Kab b. Esref’in Bedir sonrasinda oldiiriildiigiinde ittifak bulunmakla
birlikte adi daha sonraki tarihlerde nazil olan en-Nisi, el-Maide ve en-Nir
strelerindeki bazi rivayetlerde zikredilmektedir. Rivayetler klasik kaynaklardaki
usul dikkate alinarak degerlendirilmediginde ayetlerin niizdl tarihleri ve muhatap-
lar1 konusunda karisiklik olusmaktadir. Halbuki metin i¢i ve metin dis1 baglamla
birlikte Ka‘b b. Esrefin adinin tefsiri tarzda yazildig: dikkate alindiginda muhatap-
lar ve niiz{l tarihiyle ilgili sorunlar ortadan kalkmaktadir. Ileri gelen ve taninan bir
Yahudi lider olmas: da adinin Yahudi muhalefetiyle ilgili her ayette zikredilmesine
sebep oldugu séylenilebilir.

Klasik kaynaklardaki bilgileri kendi kabullerimiz tizerinden degil, yazildig1 do-
nem algisi iizerinden degerlendirip, rivayetleri tarihi bakis agisiyla stire muhtevasi,
Kur’an-siyer iligkisi, tarihe ve zamana uyum gozetilerek sonuca ulasmaya ¢aligma-
miz gerekmektedir. Rivayetlere yonelik tutarli bir yaklasimin ortaya konulmast i¢in
vakiaya mutabakat1 esas alan siire ve sahis temelli 6rnek calismalarin yapilmasi el-
zem goziikmektedir.
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Oz

Meseller itikadi, ameli ve ahlaki bir takim soyut manalarim daha kolay ve derin kavrayisla idrak
edilebilmesi agisindan Kur'an iislubunun énemli bir yoniinii olusturmaktadir. Ayetlerde temsili anla-
timlarla anlasiimasi zor pek ¢ok mesele, dogal ve sosyal hayatin icinden benzetmelerle adeta muhatap-
larin gozlerinin oniinde sahnelenmistir. Bu yoniiyle meseller pek ¢ok miifessir ve arastirmacinin ilgisini
cekmistir. Sif tefsir literatiiriinde ise bazi Kur’an mesellerinin siyasi ve mezhebi doktrin dogrultusunda
yorumlandig goriilmektedir. Bazi Sii-Imdami miifessirler mesellerde sahnelenen konu ve karakterler ile -
eger mesel olumlu ise- imdmet, veldyet, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve imamlar; -olumsuz ise- ilk ii¢ halife,
Muaviye ve Emeviler’in kastedildigini belirtmislerdir. Bu yorum tarzi sadece mezhebi on kabullerden
hareket etmesiyle degil, pek ¢cok yorum ilkesi bakimindan da problemler tasimaktadir. Bu ¢alismada bu
tiir yorumlarin tefsir usulii ve yorum metodolojisi bakimindan tasidiklar: problemler ele alinmaktadir.
Soz konusu sorunlarin genel itibariyle Kur’dn biitiinliigii, rivayet, dil, tarih, usul ve toplumsal iliskiler
vasatinda yogunlastig1 ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mezhep, Sia, Mesel, Emsdlii’l-Kur’an.
Abstract

Expressions of similitude are important Quranic concepts in terms of understanding intangible
concepts related to belief, deed and ethics more simply and deeply. Issues that are difficult to
comprehend are vivified via examples of natural and social life by representative expression in verses.
With this aspect, expressions of similitude drew attention of many tafseer scholars and researchers.
However, in the literature of Shia-Imdmiyyah commentary, some Quran issues have been reviewed as
political and denominational. Some Shia-Imamiyyah interpreters referred to Imamah, walayah, Ali,
Fatima, Hasan, Huseyn and imams -if the topic and main characters of similitude expression were
positive- but if not positive, they referred to the first three Chalips, Muaviyah and Omayyads. This
interpretation style has problems regarding the method rules. In this study, these kinds of problematic
interpretations were examined about interpretation methods. These problems are generally accumulated
on the integrity of Quran, narrative, language, history, method and social relations areas.

Keywords: Quranic Exegesis/Tafsir, Denomination, Shia, Mathal, Amthalu’l-Qur’an.
Extended Summary

One of the attention-grabbing styles of the Qur’an is that some abstract concepts and issues are
narrated with expressions of similitude. By this way, the addressee have become able to understand
the advices of the Qur’an more easily and more accurately. The representatives in the Qur’an are
mostly related with general concepts and issues, such as faith in Allah, Qur’an, blasphemy, shirk and
deeds of the heathen. In the Shia-Imamiyyah commentary literature, on the other hand; it is seen that
some of the representative expressions of the Qur’an are interpreted by being specialized in the
denominational perspective”. Some of the commentators who were the members of the Imamiyyah
adopted interpretations aiming to enrich the denomination doctrine, while explaining the expressions
of similitude in the Qur’an. According to them, the similitudes with positive characterizations in the
Qur’an referred to persons and concepts, such as the Prophet Ali, Fatima, Hasan and Huseyin, imams,
Shia members, imamet and guardianship. In that case, to them; wicked and negative characterizations
in some similitudes were related with the first three khalifas, Muaviye, Talha, Zubeyr, Yezid,
Umayyads and enemies of the Shia. This paper examines the abovementioned interpretations
degrading some of the expressions of similitude in Qur’an into the denomination ideology and the
problems they bear in terms of commentary science, within the frame of the Shia-Imamiyyah
commentary literature. It is seen that the Shia-Imamiyyah thought is examined in two separate ecoles
as; “akhbariyyah”, which claims that the only source of religious provisions is narrations from the
imams, and “usuliyyah”, which claims that religious provisions can be achieved through rational
deduction. The commentary understandings which emerged depending on the methodology of these
two ecoles in the historical process also differentiated. In the study, a comparative method was
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followed on the basis of the commentators from both ecoles. One of the basic issues escaping from the
attention of some Shia-Imamiyyah commentators while interpreting the expressions of similitude in
Qur’an is the meaning of the verses in their own context. Especially, the meanings attributed to
similitudes in the verses referring to symbolic personalities, such as Prophet Ali and imams for the
Shia denomination are not compatible with the topic integrity of the passage, in which the verse
appears. In the Shia commentary literature, the sayings of imams are also accepted as a major
reference, besides Quran and the Prophet Muhammad's deeds. This thought is based on the belief
that the Shia imams are sinless just like the prophets. On the other hand, the members of the ahbari
ecole thought that it was unnecessary to analyze the narratives of the imams, which led to the
interpretation of some expressions of similitude in the Qur’an according to discredited narratives. The
commentary tradition suggests that it will be more proper to comprehend the Qur’an verses with their
general meanings, unless there is a contrary evidence. On the other hand, in some interpretations of
the Shia-Imamiyyah commentators, this principle is ignored and some negative characterizations in
the expressions of similitude are ascribed to those who are considered anti-sectarian. The narrative
materials concerning in which period the verses had been sent and on what sort of incidents and
phenomenon or for whom, are included in the commentary work meticulously. In this respect,
historical and social context of the verses are important elements referring to the purpose. On the
other hand, the interpretations of the Imamiyyah commentators concerning some similitudes are
utterly different from the context of the verses and are aimed at legitimizing the denomination
ideology. One of the aspects to regard in the interpretation of representative expressions in the Qur’an
is the objectives of the representatives. However, interpreting the expressions of similitude by
degrading them into certain people and groups may destroy the benefit expected from them.
Especially, some of the Shia-Imamiyyah commentators limited the expressions of similitude in the
verses to the denomination ideology and concealed the general truth expected from them. The
similitudes in the Qur’an serve the universality of the Qur’an, in consequence of discussing the basic
concepts and issues of religion. People from every period and geography can draw a lesson from these
expressions of similitude. However, the fact that the Shia-Imamiyyah commentators degraded
positive and negative human typings in the expressions of similitude in Qur’an into a special
personality according to their own denominational understanding, had damaged that universal aspect
of Qur’an. On the other hand, the interpretations of the Imamiyyah commentators concerning some
similitudes have a potential of generating social problems. Because they deemed negative typings in
the expressions of similitude worthy of personalities whom they considered opponent. Thus, they not
only defamed the first three khalifas or Muawiya, but also marginalized the Muslims who had
different thoughts.

GIRIS

Inang, ibadet ve ahlak gibi alanlariyla din dili pek ¢ok soyut kavram ve konuyu
icerir. Insan akli ise bu soyut kavramlari anlayabilecek 6zellige sahiptir. Ozellikle
insanin diinyasindan somut nesne ve tecriibelere benzetilerek yapilan anlatimlarda
akil kolayca kastedilen manayi kavrayabilmektedir. Ornegin meseller Kur’an’in ge-
sitli mefhumlar1 anlatmak i¢in insan aklina yonelttigi hitaplardir.! Kur’an’da temsili
anlatimlarla idrak edilmesi zor pek ¢ok kavram ve konu, dogal ve sosyal hayatin
icinden benzetmelerle adeta muhataplarin gozlerinin 6niinde sahnelenmistir. Boy-
lece muhataplar soyut ve somut arasinda karsilastirma yaparak soyut mefthumlari
idrak edebilme imkéanina kavugsmustur.? Bu yoniiyle mesellerin’ Kur’an’in egsiz is-

' el-Ankebtit 29/43; ez-Ziimer 39/27; el-Hagr 59/21.
2 Eb@ Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, el-Emsal mine’l-Kitabi ve’s-Siinne (Beyrut: Daru Ibn
Zeydtn, 1407/1987), 13-14; Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Emsal fi'l-Kur'ani’l-kerim (Beyrut: Daru’l-ma‘rife,
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lubu ile yakin ilgisi olup meseler, Kur’an’in i‘cdzini artiran birer unsurdurlar.* Bu
acidan Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) meselleri, izahin en st seviyesi olarak
gormektedir.” Kur’an meselleri dini ilke ve degerlerin anlagilmasindaki 6nemi sebe-
biyle pek ¢ok miifessir ve aragtirmacinin ilgisini ¢ekmistir. Oneminden dolay:
Ulimu’l-Kur’an dallarindan biri de Emsalii’l-Kur’dn adiyla bu konuya tahsis edil-
mistir.°

Miifessirler genel olarak mesellerle tevhid, kiifiir, mi'min ve kafirin halleri,
ahiret ahvali ve bir takim ahlaki degerler gibi kiilli esas ve mefthumlarin kastedildi-
gini belirtirler.” Sii-imami tefsir literatiiriindeki bazi mesel yorumlari ise bu genel
yaklagima gore farkli bir yerde durmaktadir. Sii-Imami miifessirlerin bir kismi
Kur’an’daki bazi meselleri kendi mezhebi diisiinceleri agisindan olumlu veya olum-
suz olmasina gore Hz. Ali, Ehl-i Beyt, imamlar, imamet ve velayet ya da Muéviye,
Emeviler ve Sia diismanlar1 gibi belirli kavram ve sahsiyetlere tahsis eden yorumlar
ortaya koymuslardir.

Bu makalede, Sii-imami tefsir literatiirii cercevesinde bazi Kur’an mesellerini
mezhep ideolojisine indirgeyen s6z konusu yorumlar ve bu yorumlarin tefsir ilmi
acisindan tagidiklar: problemler incelenmektedir. Siiphesiz bu ¢aligma ile Sii tefsir

1981), 173-174; Celaleddin Abdurrahmén es-Siiytti, el-Itkan fi ‘ultmi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1422/2002), 2: 1042; Sadi Eren, Kur'an'da Tesbih ve Temsiller (Istanbul: Yeni Aka-
demi Yayinlari, 2006), 69-70; Yusuf Batar, “Bir Ogretim Yontemi Olarak Emsalu’l-Kur'an”, Isldmi Ilimler Der-
gisi 8/1 (2013): 341, 343.

*  Kur'an'daki meseller musarrah (a¢ik) ve kdmin (gizli) meseller olarak iki kissmda incelenmektedir. Musarrah
mesellerin ne icin zikredildikleri belli olup birer “mesel” olduklar1 acikca ayette ifade edlll’nl$t11‘ Ornegin, Ui
Aaa.\n J/L.a” )A Jégfsuulc ‘yuSLMu))Am\JumLc eyus@)l\-uuml AL&)S?@LM:\ f.g_lj.l j)ssu.:ﬂ\ (Ibrahlm
14/18) ayetinde bir mesel olarak kafirlerin amelleri, firtinali bir giinde riizgirin siddetle savurdugu bir kiile
benzetilmis ve onlarin amellerinin ahirette higbir fayda vermeyecegi ifade edilmistir. Kdmin meseller ise mesel
olduklari ayette agik¢a belirtilmeyen ancak zimni olarak bazi Arap veya Acem mesellerinin muhtevalarini ige-
ren ifadelerdir. Bu tiir meseller kolayca idrak edilemez, iizerinde derinlemesine diigiinmek gerekir. Ornegin;

..Ne yaslt ne de korpe, ikisi arasinda...” (el-Bakara 2/68), “Eli stki olma; biisbiitiin eli acik da olma...” (el-
Isra 17/29) meélindeki ayetlerin ° Gl Bl }A\J‘ %37 (Islerin en hayirlist orta halli olanidir.) meselinin manasint
tagidiklar1 belirtilmistir. Bununla birlikte mesellerin bu ikinci tiiriiniin mesel olarak kabul edilmesine kars1 ¢1-
kanlar olmustur. Kur’4n’in bunlarin birer mesel oldugunu belirtmemesi ve igeriklerinde bir mesel hikayesi bu-
lunmamasi bu duruma gerekge gosterilmistir. Mana bakimindan benzerlik bulunmas: yeterli gériilmemis, me-
sel olmast igin nesilden nesile aktarilmig olmasi gerekli goriilmiistiir. (Bk. Bedreddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ultimi’l-Kur’dn, ngr. Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Dari’l-fikr, 1408/1988), 1: 571;
Siiytti, el-Itkan, 2: 1045; Veysel Giilliice, “Kamin Mesellerin Degerlendirilmesi -ibn Fadl Orneginde-”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2006): 93-94; Yakup Kizilkaya, Arap Dilinde Kamin Meseller (Dokto-
ra Tezi, Atatiirk Universitesi, 2014), 90-92; Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, Tefsir, ed. Mehmet Akif Kog
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 407).

*  Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife Katib Celebi, Kegfii’z-ziiniin ‘an esami’l-kiitiibi ve’l-fiinin (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2: 1086; Hasan Keskin, Emsalii’l-Kur’dn (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
1986), 34-35.

5 Ziyieddin Omer Muhammed Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir: Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darivl-fikr,
1401/1981), 2: 80. Ayrica bk. Eba Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Cemheratii’l-emsal (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 10.

¢ Muhsin Demirci, “Emsalu’l-Kur'an”, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marmara lahiyat Vakfi Yayinlari,
2009), 58.

7 Keskin, Emsalii’l-Kur’an, 110-217.
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literatiiriinde mesel yorumlarinin tamaminin sorunlu oldugu iddia edilmis degildir.
Nitekim bazi caligmalarda dikkat cekildigi iizere Sii-imami miifessirler bir kisim
meselleri mezhebi diisiinceleriyle iliskilendirmeden yorumlamiglardir.® imami mii-
fessirlerin meseller karsisindaki bu farkli tutumu; miifessirlerin tefsir anlayislarin-
daki farkliliklara ya da Kur’an’daki biitiin mesellerin mezhep fikriyatin1 destekle-
meye imkan vermemesine baglanabilir. Bu ¢alisma ise mesellerin $ii mezhep anla-
yisin gliclendirmek i¢in kullanildig: izlenimini veren yorumlar ve bunlarin prob-
lemleri tizerine odaklanmaktadir.

Sia mezhebi Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Ismailiyye, Galiyye ve Batiniyye
gibi pek ¢ok firkaya ayrilmaktadir. Ancak bunlar i¢inde en yaygin olani
Isnaageriyye ve Caferiyye adlariyla da bilinen Imamiyye’dir. Sia denilince genellikle
bu firka anlagilmaktadir” Diger taraftan tefsir literatiiri bakimindan da
Imamiyye’nin diger firkalara nazaran daha zengin bir literatiir olusturdugu goriil-
mektedir. Bu miinasebetle calismada Imami miifessirlerin yorumlar: esas alinmis-
tir. Ayrica Sii-imami diisiincenin, dini hiikiimlerin yegane kaynaginin imamlardan
gelen nakiller oldugunu savunan “ahbariyye” ve dini hiikiimlerin akli istidlal yon-
temiyle elde edilecegini sdyleyen “ustliyye” adli iki ekole ayrilarak incelendigi go-
rilmektedir. Yine §ii tefsirleri ahbari ve ustli diisiincelerin hakimiyet donemlerini
ifade etmek tizere [i] birinci rivayet dénemi (hicri I-IV. asirlar), [ii] birinci dirayet
donemi (IV-XI. asirlar), [iii] ikinci rivayet donemi (XI-XIII. asirlar) ve [iv] ikinci
dirayet donemi (XIV-XV. asirlar) olmak iizere dort donemde ele alan tasnifler ya-
pilmistir.’® Bu nedenle makalede Sii-Imami miifessirlerin Kur’an meselleriyle ilgili

8 Bk. Aslan Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 229-230; Recep
Demir, Kur’an’n Sii Yorumu (Ebii Ca'fer et-Tisi Ornegi) (Samsun: Universite Yayinlari, 2016), 245-247; Hii-
seyin Topal, Tiisi ve Kur’dn Ilimlerine Yaklasimi (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2018), 222-225.

°  Bk. Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n- nihal, thk. Emir Ali

Mehna - Ali Hasan Fatr (Beyrut: Darw’l-ma‘rife, 1414/1993), I, 169-235; Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi

Islam Mezhepleri (Istanbul: $a-To Ilahiyat Yayinlari, 1999), 157.

Iméamiyye Siasr’nda diigiince bigimi ahbariyye ve ustliyye olmak iizere iki ekol altinda ele alinmaktadir. Ekol-

lerin metodolojisine bagli olarak tarihi siirecte ortaya ¢ikan tefsir anlayis1 da farklilagmigtir. Ahbari diisincede

dini bilginin yegane kaynag: olarak imamlardan gelen rivayetler kabul edilmektedir. Bu nedenle ahbari gele-
nekte Kur'an’in rivayetler esas alinarak tefsir edilmesi gerektigi goriisii hakimdir. Imamlar masum kabul edil-
digi i¢in onlarin Kur’an yorumlarini ihtiva eden rivayetler sahih ve baglayicidir. Furat el-Kafi, Ayyasi ve

Kumm{'nin tefsirlerinde goriilecegi tizere ozellikle ilk dénem tefsirleri (hicri I-IV. yiizyillar) ahbari diisiince-

nin etkisiyle rivayet usuliiyle yazilmigtir. Hicri V. yiizyildan itibaren sii tefsirinde ahbari ekol etkisini yitirmeye

baglamus, usili diistince tarzi 6n plana ¢ikmistir. Ustiliyye disiince tarzina gore ise dini hitkiimlerin akli istidlal
yoluyla elde edilecegi savunulmustur. Eba Ca‘fer et-Ttisi ve Tabersi gibi bu donem miifessirler eserlerini dira-
yet agirlikli bir metodla telif etmiglerdir. Bu dénemde gelisen rical ilminin de etkisiyle miifessirler, rivayetler

konusunda daha segici davranmuglar, imamlardan gelen her tiirlii rivayeti tefsirlerine almamuglardur. $ii di-

stincede hicri XI. asirda ahbari ekoliin tekrar gii¢lendigi goriilmektedir. Molla Feyz-i Kagani gibi bazi1 miifes-

sirler ikinci rivayet donemi de denilen bu siiregte tefsirlerini yazmislardir. Kur'dn-1 Kerim, ilk dénem
ahbarilikte oldugu gibi rivayetler ekseninde tefsir edilmistir. Bu donemde yazilan tefsirlere ilk donem tefsirle-
rinin 6nemli etkisi olmus, Kummi ve Ayyasi gibi miifessirlerin eserlerinden ¢okea rivayet iktibas edilmistir.

Ikinci rivayet dénemi XIII. asra kadar etkisini siirdiirmiistiir. Cagdas dénemde ise ustli diisiince etkin olup

tefsirler agirlikli olarak dirayet yontemi ile kaleme alinmaktadir. Bu donemin en 6nemli tefsirlerinden biri

Tabétabai’nin el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’an’idir. (Bk. Abdiilcelil Kazvini, Kitabu’n-Nakd, nsr. Celaliddin Mu-
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goriisleri incelenirken s6z konusu iki ekol ve doért donemin tamamindan temsil gii-
cii yiitksek tefsirler se¢ilmistir. Bu baglamda ¢aligma ahbari ekol i¢inde degerlendiri-
len Sii-Imami miifessirlerden Furat el-Kafi (6. 310/922 civar1), Ayyasi (6. 320/932
[?]), Kummi (6. 329/941), Feyz-i Kasani (6. 1090/1679); ustli ekolden de Tabersi
(6. 548/1154) ve Cenébezi" (6. 1909) ile sinirlanmustir. Calisma iginde agiklanacag:
tizere usli donemin en 6nemli miifessirlerinden Eb(i Ca‘fer et-Tsi (6. 460/1067)
ve Tabatabat’nin (6. 1981) mesellerin tefsirinde daha ilmi bir tutum icinde oldugu
goriilmektedir. Imamiyye’nin kendi icinde karsilastirma imkani sagladig i¢in ma-
kalede bu iki miifessirin yorumlarina da yer verilecektir.

Sii tefsir anlayis1 ve bazi sii tefsirler iizerine yapilan akademik ¢alismalarda da Sii
miifessirlerin Kur’an mesellerini mezhep fikriyatini mesrulastirmak i¢in kullandik-
lar1 tespitinin yapildig1 goriilmektedir.”” Ancak bizim ¢aliymamiz Kur’dn meselle-
riyle ilgili Sii-ImAmi yorumlarin problemlerine odaklanmakta ve meseleyi miistakil
olarak ve genis bir literatiir cer¢evesinde mukayeseli bir yaklasimla ele almay1 he-
deflemektedir. Bu ¢aligma ile hem mesellerin anlagilmasi noktasinda $ii tefsir litera-
tiirtindeki tarihsel degismelere isaret etme hem de ahbari ve ustli diisiince tarzi ara-
sinda mukayeseler yapma imkani yakalanabilecektir.

1. SiI-iIMAMI MUFESSIRLERIN BAZI MESELLERE MEZHEBI YAKLA-
SIMLARINDAKI PROBLEMLER

1.1. Usul Bakimindan Problemler

Inceledigimiz mesellerin Sii-imami miifessirlerce ortaya konan yorumlarindaki
sorunlarin bir kisminin tefsir usulii ile ilgili oldugu degerlendirilebilir. Ayetlerin
metinsel ve tarihsel baglamlarinin gozetilmemesi, sthhati problemli nakillerin delil

haddis el-Urmevi (Tahran: 1939), 178-190; Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1: 490; 91-92; Habibov, Ik Dénem Sii Tefsir Anlayisi, 13-14, 26-27, 31-
35; Mustafa Oz, “Ustliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42:
214; Sabuhi Shahavatov, Niizill Ortamini Goz Ardr Etmede Mezhep Taassubunun Etkisi (Sia Tefsirleri Bagla-
minda) (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2014), 92, 97; Bekir Kuzudisli, “Sia’da Metin Tenkidi Kriteri Ola-
rak Hadislerin Kur'an’a Arzi -Ttsi'nin Istibsdar't Ornegi”, Sia’nin Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler, der. ve
trc. M. Macit Karagdzoglu - M. Enes Topgiil (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 105-106; Demir, Kur’an’in Sii
Yorumu (Ebii Ca‘fer et-Tiisi Ornegi), 38.)

Imami miifessir Cenabezi ikinci dirayet déneminde yagamistir, ancak mezhep ideolojisine dayali agir1 yorum-
lar1 dikkate alindiginda ahbari ¢izgi iginde de degerlendirilebilir.

Bk. Siileyman Ates, “Iméamiyye Siasinin Tefsir Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(1975): 162-164; Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an {lmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992): 176; Mustafa Oztiirk, ““Miibhemati’l-Kur’an’ ve Imamiyye Sias1”, Dini
Aragtirmalar 3/8 (2000): 130-132; Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asir1 Yorum (Ankara: Kitabiyat, 2003), 420, 428-
429; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet-Sia Polemikleri, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012),
23; Ismail Galigkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 184, 250-
251, 251-253; Habibov, flk Dénem Sii Tefsir Anlayist, 229-231, 239-241; Abdulcabbar Adigiizel, Kur'an’
Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin $ii Formu (Yiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, 2012), 133-134,
138; Necdet Cagil, “Hakikat-Mecaz Kutuplagmasi Baglaminda Kur'an'da Temsili (Simgesel) Anlatim”, Isldmi
[limler Dergisi 8/1 (2013): 96; Shahavatov, Niiziil Ortamini Goz Ardr Etmede Mezhep Taassubunun Etkisi (Sia
Tefsirleri Baglaminda), 137.



Sit-Imami Mufessirlerin Kur'an Mesellerine Mezhebi Yaklasimlarindaki Problemler Uzerine Bir Inceleme 47

olarak kullanilmasi, bir karineye dayanmaksizin mecazi anlamin tercihi ya da delil
olmaksizin umtimi mananin tahsis edilmesi gibi metodolojik problemler s6z konu-
su miifessirlerin dogru manayi 1skalamalarina sebep olmustur.

1.1.1. Siyak-Sibak Biitiinliigiinii Dikkate Almama

Kur’anin lafizlar1 arasinda anlam bakimindan bir biitiinliik ve irtibat bulunur.
Her bir 4yet hem kendi i¢indeki kelimelerle hem de 6ncesindeki ve/veya sonrasin-
daki ayetlerle olusturdugu biitiiniin bir parcasidir. Bundan dolayz, basta ayet biitiin-
ligii olmak iizere ayet grubu, sGre ve Kur’an biitiinligiindeki anlam iligkisi
Kur’an’in anlagilmas: ve yorumlanmasinda gozetilmesi gereken hususlardir.”® S6-
ziin siyaki dogru mananin tercihindeki kistaslardan biri olarak gortlmiistiir. Bu
yoniiyle siyak, s6z sahibinin maksadini gésteren en giiglii delillerden biridir.'* Ifa-
delerin baglamlarindan koparilmasi, esas maksadin ve dogru anlamin ne oldugu
konusunda goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasina kapi aralayacaktir.” Dolayisiyla
ayetin i¢cinde bulundugu konu baglami, mananin tespitinde belirleyici olmaktadir.
Nitekim Kur’an’daki mesellerle hedeflenen mananin tespitinde en 6nemli karine-
nin siyak oldugu soylenebilir. Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok mesel, bir baglamin
pargasi olarak yer almstir.

Baz1 Sii-Imami miifessirlerin Kur'’an’daki meselleri yorumlarken dikkatten ka-
¢irdiklar: en temel hususlardan birinin ayetin siyak ve sibaki oldugu goriilmektedir.
Ozellikle Hz. Ali ve imamlar gibi Sia mezhebi i¢in sembol sahsiyetlerin kastedildi-
gini belirttikleri 4yetlerde mesellere yiiklenen anlamlar, ¢ogunlukla ayetin icinde
bulundugu pasajin konu biitiinliigii ile uyumlu degildir. S6z konusu miifessirler
meselleri siyak ve sibakindan soyutlayarak mezhebin ana kabulleri muvacehesinde
bir manaya tagimislardir.

Ornek: Nur Verilen Kimse ile Karanliktan Cikamayan Kimsenin Meseli

el-En‘am stiresinin temel konularindan birini misrik Araplarin putlar i¢in hay-
vanlarini kurban etmelerine yonelik elestiriler olusturur.'® Sozgelimi stirede Al-
lah’in ad1 anilmadan kesilen hayvanlarin yenilmesi yasaklanarak bunun biiyiik bir
giinah oldugu ifade edilmis, sirk gelenegini devam ettirenlerle Islim’1 kabul edenle-
rin durumu dikkat ¢ekici bir meselle séyle mukayese edilmistir: “Olii iken diriltti-
gimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir nur verdigimiz kimse, ka-
ranliklar i¢cinde kalip ondan hig ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu! Iste
kafirlere yaptiklar1 boyle siislii gosterilmistir.” (el-En‘am 6/122)

3 Mustafa Unver, Kur'dn’t Anlamada Siyakin Rolii (Ankara: Sidre Yayinlari, 1996), 110-120; Fatih Tiyek,
“Kur’an’t Anlamada Baglamin Onemi”, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ed. Ali Karatas - Yunus Emre Gérdiik,
(Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 85-86.

4 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, 2: 218.

Unver, Kur’ants Anlamada Siyakin Rolii, 137; Ismail Aydin, Kur'an [limleri ve Tefsir Usilii (Izmir: Tibyan

Yayincilik, 2014), 15, 19.

¢ el-En‘am 6/121, 136, 138-139, 145.
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Ayette mii'minlerin iman etmeden énceki miisrik halleri, karanliklar igindeki
olilye benzetilmistir. Nitekim kiiftir ve sirk, insanin aklini ve vicdanini karartarak
kurtulus yolunu bulmasini engellemesi agisindan karanliga benzemektedir. Buna
kargilik Allah’in kendisine IslAm’1 nasip ettigi kisi ise yeniden hayata gelmis gibi
hakk: batildan ve helali haramdan ayirabilme imkénina kavusmustur. Boylece kisi-
nin iman1 onun zihnini ve kalbini aydinlatan bir nur gibi olmustur."” Kaynaklarda
ayetteki meseli niizil déneminden iki muayyen kimseye tahsis eden yorumlara
rastlanmaktadir. Bu hususta kendisine nur verilen kimsenin Hz. Peygamber, Hz.
Hamza, Hz. Omer veya Ammar b. Yasir; karanliktan ¢ikamayanin da Eba Cehil
olduguna dair farkli gorigler nakledilmistir."® Bununla birlikte Kurtubi’nin de be-
lirttigi gibi hitabin genel oldugunu, ayetin mi'min ve kafir herkesi kapsadigini soy-
lemek daha isabetlidir. Ote yandan rivayetler de ayetin kimler hakkinda indigi ko-
nusunda ittifak halinde degildir."”

Bazi Imami miifessirlerin ise ayetteki meseli siyaki gérmezden gelerek mezhep
doktrini dogrultusunda ozellestirdikleri goriilmektedir. Ornegin Ayyasi'ye gore
ayetteki nur icinde yiiriiyen kimse ile imam ve 6zellikle de Hz. Ali, karanhkta kal-
mus kimse ile de imamlar1 tanimayanlar kastedilir.** Kummi de ayette bahsedilen
nurun “velayet” oldugunu soyler. Ona gore karanlikta kalmis kisi Sia imamlarinin
disindakilerin velayetlerini tantyanlardir.” Oysa ayet girk-iman baglaminda bir me-
saj tasimaktadir. Ahbari ekoliin 6nemli miifessirleri, ayeti siyak sibakindan kopuk
bir sekilde yorumlamuslar, ayetteki temsil ile $Sia mezhebinin temel kavram ve sah-
siyetleri arasinda benzerlik kurarak kolay bir eslestirme yoluna gitmislerdir.

Sia mezhebine mensup miifessirlerden Tisi, Tabersi ve Tabatabai’nin ise ahbéri
ekole nispetle daha itidalli yorumlar ortaya koyduklari goriilmektedir. Ornegin
Tasi’ye gore ayet her bir kafir ve mi’min hakkindadir. Ayetteki nur, ahirette
mi’minin 6niini aydinlatan® 151k veya kisinin misliman oldugunu gosterir hii-
kiimler olabilir. Yine ona gore ayetteki nurun ilim ve Kur’an olmas1 da miimkiin-

17 Carullah Ebil-Kasim Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viicithi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-ubeykan,
1998/1418), 2: 392; Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2017), 2: 464.

'8 EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan an tevili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Hecr, 1422/2001), 9: 533-534; Ebt Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi,
Mecma‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ulim, 1426/2005), 4: 115; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-
kebir, 13: 182.

1 Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 1427/2006), 9: 18.

% Ebu’'n-Nadr Muhammed b. Mes‘0d el-Ayyasi, et-Tefsir (Kum: Miiessesetii’l-bi‘se, 1421), 2: 117.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum: Miiessesetii’l-imami’l-Mehdi, 1435), 1: 319.

Ayrica bk. Muhammed b. el-Murteza el-Mevla Muhsin el-Kasani, Kitdbii’s-safi fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhsin

el-Hiiseyni el-Emini (Tahran: Daru’l-kiitiibi'l-Islamiyye, 1419), 3: 94; el-Hac Sultin Muhammed Ali Sah el-

Cenébezi, Beydnii’s-sa‘dde fi makamati’l-ibade (Beyrut: Miessesetii’l-a‘lemi 1i’l-matba‘at, 1408/1988), 2: 152-

153.

Tasi burada el-Hadid stresinin 12 ve 13. ayetleri ile istidlal etmektedir. (Ebti Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan

et-Ttsi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l- Arabi, ts.), 4: 259.)
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diir.” Tabersi de ayetin umdmi manasina hamledilmesi konusunda onunla ayni
kanaattedir. Ayrica o da ayetteki nurun ilim, hikmet, Kur’an ve iman olabilecegini
sOylemistir.** Tabatabai ise bu nurun Kur’an olmasini siyaka uygun bulmamakta-
dir. Ona gore dyette insanin hayatinin her sathasini aydinlatacak, onu dini ve top-
lumsal hayatta salih amellere yoneltecek olan iman kastedilmistir.”® Gortldigi tize-
re ahbéri ekole nazaran ustliyye ve Ehl-i Siinnet miifessirleri dil vasatinda kalmaya
caligmislar, dyetin baglamini dikkate alan bir yorum anlayigini benimsemislerdir.

1.1.2. Sihhati Problemli Rivayetleri Delil Olarak Kullanma

Sii tefsir literatiiriinde Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle birlikte imamla-
rin sozleri de ana kaynak olarak kabul edilmektedir.’® Bu diigiincenin temelinde Sia
imamlarinin peygamberler gibi masum olduklari inanci yatmaktadir. Dolayisiyla
imamlardan gelen rivayet ve tefsirler de siinnet/nas seviyesinde baglayici kabul
edilmistir.”” Ozellikle ahbari ekole gore Kur'an’in tefsirinde bu masum sahsiyetler-
den intikal eden rivayetler esas alinmalidir. Bu kabul ise imamlara ait rivayetlerin
tartisilmaksizin sahih kategorisinde kabul edilmesine neden olmus ve ilk déonem
tefsirler, imamlara nispet edilen rivayetler ve goriisler cercevesinde telif edilmigtir.”®
Ahbiariler, imamlardan gelen rivayetlerin metin ve sened tenkidini gerekli gorme-
mislerdir.”® S6z gelimi ilk donem Sii miifessirlerden Ayyasinin tefsirinde zayif
ravilerden ¢okga rivayet naklettigi ve pek ¢ok rivayetin de senedi itibariyle munkati’
oldugu tespit edilmistir.”*® Yine kendi diisiincelerini yaymak isteyen kimi gruplar

»  Ebt Ca'fer et-Tasi, et-Tibyan, 4: 259-260.

2 Tabersi, Mecma‘u’l-beydn, 4: 115.

Muhammed Hiiseyin et-Tabétabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn (Kum: Cema‘ativl-muderrisin fi'l-havzeti’l-

ilmiyye, ts.), 7: 336-337, 339.

% Habibov, flk Dénem Sii Tefsir Anlayist, 12.

¥ ImaAmiyye’nin bu husustaki en énemli hadis kaynaklarindan el-Kdff'de Imam Ca‘fer es-Sadik’in s6yle dedigi
nakledilmigtir: “Benim hadisim, babamin hadisidir. Babamin hadisi, dedemin hadisidir. Dedemin hadisi, Hii-
seyin’in hadisidir. Hiiseyin’in hadisi, Hasan’in hadisidir. Hasan’in hadisi, Mi’minlerin Emiri'nin hadisidir.
Mii’minlerin Emiri’nin Hadisi, Restilulldh’in hadisidir. Restilullih’in hadisi, Yiice Allah’in hadisidir.” (Mu-
hammed b. Ya‘'kab el-Kiileyni, Usalii’l-Kafi (Beyrut: Mensaratii’l-fecr, 1428/2007) 1: 31. Ayrica bk. Muham-
med Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1424/2003), 2: 19-20; Ates,
“Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayis1”, 150; Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, 14.)

% Yurdagiir, “Ahbariyye”, 1: 490; Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Ustili Farklilagmast: Seyh Saduk ve
Seyh Miifid Ornegi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (2011/2): 206.

¥ Kuzudisli, “Sia’da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur'an’a Arzi -Ttst’nin Istibsar'1 Ornegi”, 92.

%0 Ehl-i Siinnet ile Imamiyye’nin sahih hadis anlayiginda birtakim farklar bulunur. Ehl-i Siinnet, ravi’nin adil
olmasini gart kogarak biitiin miisliiman firkalari igine alan bir tanim yaparken Imamiyye, ravinin Imamiyye’ye
mensup olmasini sart kosmustur. Bunun yaninda $ia, sahih hadiste sz ve illetten ari olma sartini da arama-
maktadir. $ia’da zayif hadis nitelemesi de sahih, hasen ve muvessak hadisin 6zelliklerini tagimayan rivayetler
i¢in kullanilir. Yine bir masuma ulagmayan rivayetler de zayif kategorisinde degerlendirilebilmektedir. Orne-
gin $ia’ya gore munkati‘ rivayetler zayif kabul edilir ve bu agidan da Ehl-i Stiinnet ile bir benzerlik s6z konusu-
dur. Nitekim Ayyési'nin tefsirinde naklettigi rivayetlerin bir kisminin hem $ia hem de Ehl-i Stinnet agisindan
zaylf oldugu goérilmistiir. Zira Ayyasinin yer verdigi bazi rivayetlerin ravileri belli degildir. (M. Cemal
Sofuoglu, “Sia-i Imamiye'nin Hadis Anlayis1”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Istan-
bul: Islami Ilimler Arastirma Vakfi, 1993), 277-278, 281; Recep Emin Giil, “$ii Miifessir Ayyasinin Tefsirinde
Zayif Hadis”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 4 (2017): 65, 68-74).
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bagta Ca‘fer es-Sadik olmak tizere imamlar adina hadisler uydurmuslardir.’’ Usuli
donemde ise bu kabul sorgulanmaya baslamus, rivayetlerin sihhatinin cerh ve tadil
kurallar1 neticesinde belirlenmesi gerektigi goriigii agirhik kazanmistir.> Ornegin
hadisgiligiyle de meshur olan bu dénemin miifessirlerinden Ebti Ca‘fer et-Ttsi,”
ahbari usulii benimseyen bilginlerden farkl: olarak dirayet agirlikli bir tefsir yazmais
ve ilk donem tefsirlerde sithhat degerine bakilmaksizin imamlardan nakledilen pek
¢ok rivayeti tefsirine almamustir.** Ancak ikinci rivayet déneminde Feyz-i Kasani
gibi miifessirlerde goriildiigi tizere rivayetlerin incelenmesi konusundaki hassasi-
yetin yeniden zayifladigi ve Kummi ve Ayyasi gibi ilk donem miifessirlerin eserle-
rinde yer verilen zayif rivayetlerin sorgulanmadan, oldugu gibi aktarildig: gorilir.”
Ozellikle ilk dénem Sii tefsirlerdeki bu temel problem, emsalii’l-Kur’an konusunda
da kendini gostermistir. Ayetin siyaki goz 6niine alinmaksizin yapilan bazi batini
yorumlar imamlara nispet edilerek tefsirlerde yer bulmustur. Rivayetler sithhat du-
rumu gozetilmeden nakledilmistir.

Ornek: Saglam Ip Meseli

el-Bakara stresinin 256. ayetinde tagtu reddedip Allah’a iman eden kimsenin
kopmayan saglam ipe tutunmus oldugu (¢! Al Y 501 3541 SLuil 38) ifade edi-
lir. Taberi ve Zemahgeri ayetteki * Sl 55 (saglam ip) tabirinin bir mesel/temsil
oldugunu belirtmislerdir. Zemahgseri’ye gore ayette seytani ve putlar: birakip Al-
lah’a iman1 tercih eden kimsenin kopma korkusu olmayan saglam bir ipe tutundu-
gu anlatilmaktadir. Bu gibi temsillerde duyularla algilanan seylerden delil getirile-
rek muhatap manay1 goziiyle goriir gibi tasavvur etmekte ve ona olan itikad1 daha
da saglamlagmaktadir.*

Sia’nin ahbéri ekole mensup miifessirlerinden bazilarinin ayetteki “saglam ip”
ifadesine tefsir literatiiriindeki genel egilimin disina ¢ikarak farkli bir yorum getir-
dikleri gortilmektedir. S6z gelimi Kummi'ye gore saglam ip, “velayet” anlaminda
olup ayette Mi‘minlerin Emiri Hz. Ali ve ondan sonraki imamlara tutunulmasi
emredilmektedir.” Feyz-i Kisani ise Imam Muhammed el-Bakir'dan (6. 114/733)

31

Ron P. Buckley, “Sii Hadislerin Kaynag1 Olarak Ca‘fer es-Sadik”, Sia’nin Hadis Anlayis1 Uzerine Incelemeler,
der. ve trc. M. Macit Karagdzoglu - M. Enes Topgiil (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 50-59.

Jonathan A. C. Brown, “Sia’da Hadis”, Sia’nin Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler, der. ve trc. M. Macit
Karagézoglu - M. Enes Topgiil (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 22. Ayrica Tisi ve Tabatabai rivayetlerin
sihhatinin tespiti agisindan rivayetlerin Kur’dn’a arz edilmesi hususuna ¢ok¢a 6nem vermislerdir. (Bk. Kuzu-
disli, “$ia’da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur’an’a Arzi -Ttsi'nin Istibsar’t Ornegi”, 10-119; Recep
Demir, “Itab Ayetlerinin $ii Yorumu: Tabatabai Ornei”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5/4
(2016): 1069-1071.

3 Kuzudisli, “$ia’da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur'an’a Arzi -Ttsi’nin Istibsar'i Ornegi”, 93.

3 Habibov, flk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, 26-27.

*  Ornegin bk. Feyz-i Kasani, Kitabii’s-sdfi, 3: 191, 4: 340, 6: 264.

% Taberi, Cami‘u’l-beyan, 4: 559; Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 487.

¥ Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1: 128. Kummi bir sonraki ayette de (el-Bakara 2/257) @5kl Gl A5 4 ifadesi ile
Ehl-i Beyt’e tabi olanlarin ve ROPIAT #3545 155 i3 ifadesi ile Ehl-i Beyt'e zulmedenlerin ve onlarin hakla-
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saglam ipin Ehl-i Beyt sevgisi olduguna dair bir goriis aktarmistir. Onun senetsiz
bir sekilde naklettigi bir hadise gére Hz. Peygamber, “Kim kopmayan saglam ipe
tutunmak isterse kardesim ve vasim Ali b. Ebi Télib’in velayetine tutunsun. Ciinki
onu seven ve onun velayetini kabul eden asla helak olmaz. Ona bugz eden ve ona
diisman olan ise asla kurtulmaz.” demistir.*® Bir bagka Imami miifessir Cenabezi de
benzer bir yorum ortaya koymakta, ayette velayetin kabul edilmesinin emredildigi-
ni ifade etmektedir.”” Ancak séz konusu rivayetlerin ¢ogu Sii-Imami miifessir tara-
findan dikkate alinmadig goriilmektedir. Onlar ayetteki “saglam ip” ifadesi ile Al-
lah’a, O’nun birligine ve Restiliine imanin kastedildigini ifade etmislerdir.*

1.1.3. Delile Dayanmadan Ayetin Uméaimi Manasin1 Tahsis Etme

Tefsir geleneginde Kur’an ayetlerinin umtmi manasiyla anlagilmasinin daha ev-
la oldugu goriisii one ¢ikmistir. Ayetin anlamini tahsis etmeyi gerektirecek bir delil,
karine veya sebep olmadig siirece dyetin umiimi manasinin hustisi manasina tak-
dim edilecegi ifade edilmistir.* Sii-Imami miifessirlerin bazi yorumlarinda ise bu
ilke gozetilmeyerek mesellerdeki bir takim olumsuz nitelemeler mezhep karsiti ola-
rak goriilen kimselere yakistirilmistir. Oysa kotii sifatlar1 hak eden herkes i¢in kul-
lanilabilen Kur’an’in bazi umtim ifadelerini bir kisiye veya gruba tahsis etmek uy-
gun degildir.*

Ornek: Riizgarin Savurdugu Kiil Meseli

Kur’an’da kafirlerin amellerinin akibeti bir temsil yoluyla soyle anlatilir: “Rable-
rini inkar edenlerin amelleri, firtinali bir giinde riizgarin, siddetle savurdugu kiile
benzer. Kazandiklarindan hicbir seyi elde edemezler. Iste bu durum haktan ¢ok
uzak bir sapkinliktir.” (Ibrahim 14/18). Genel itibariyle kiifiir ve kiifriin sonucun-
dan bahseden® bu ayetin Sii miifessirlerden Kummi tarafindan mezhep muhalifle-
rine indirgendigi goriiliir. Kummi, higbir karine yokken ayetteki am bir siga ile zik-
redilen “Rablerini inkir eden kafirleri” (323 1555 &, Hz. Ali’nin velayetini ikrar
etmeyen kimselere hasretmis, bu kimselerin amellerinin riizgarin savurdugu kiil
gibi bosa ¢ikacagini séylemistir.* Kummi’nin bu tutumu ummi manay delilsiz bir

rin1 gasp edenlerin kastedildigini belirtir ve ayet bu hususta indigi i¢in de hamd eder. (Tefsiru’l-Kummi, 1:
128.)

¥ Feyz-i Kasani, Kitabii’s-sdfi, 1: 445-446.

¥ Cenabezi, Beyanii’s-sa‘ade, 1: 223.

0 Ayyagi, et-Tefsir, 1: 259; Ebt Ca‘fer et-Tusi, et-Tibydn, 2: 313; Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 2: 134; Tabatabai, el-
Mizan, 2: 344-345. Ayrica bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4: 560-561; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 4: 284;
el-Kadi Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-
te’vil, thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak - Mahmid Ahmed el-Atras (Dimesk: Daru’r-resid, 1421/2000),
1:219.

1 Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil, 1: 13; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilii'l-irfan fi ‘ultmi’l-Kur'dn

(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1415/1995), 1: 106.

Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 246.

Hakim et-Tirmizi, el-Emsal, 32; Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Emsal, 227-228.

* Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2: 525.
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sekilde hususilestirme gibi metodik problemle kars1 karsiyadir. Onun bu yorumu
ne siyak ne bir rivayet ne de dilsel bir karine ile desteklenebilir. Diger Sii-Imami
miifessirler dahi onun bu yorumunu benimsememislerdir.*” Sadece Cenabezi, kafir-
lerin vasiflarini sayarken velayeti terk etmeyi de zikretmektedir.*

1.1.4. Niizal Baglamina Uygunsuzluk

Kur’an’in tefsirinde niizl doneminde ger¢eklesen hadiseler hakkinda bilgi sahi-
bi olunmasi muradin isabetli bir sekilde tayin edilmesine katki saglamaktadir.” Bu
sebeple tefsir literatiiriinde dyetlerin hangi donemde, ne gibi olay ve olgular {izerine
ya da kim hakkinda indigine dair rivayet malzemesine dikkatle yer verilmistir. S6z
gelimi Kur’an ve Hz. Peygamber’e kars1 inkarcilarin verdikleri miicadele ayetlerde
pek cok kez zikredilir. Kur’an’in eskilerin masallary, sihir, siir veya kehanet oldugu-
nu iddia eden inkércilar,*® Kur’an’da zikredilen baz1 temsilleri de kiigiimseyip alaya
almigladir.”” Nzl dénemindeki muhataplarin bu direng ve iddialarinin bilinmesi,
ilgili ayetlerin maksadinin anlagilmasi agisindan siiphesiz biiyiik 6neme sahiptir.

Ornek: Sivrisinek Meseli

Kur’an-1 Kerim’de hakikatlerin daha kolay ve ileri seviyede idrak edilmesi igin
insanlarin etrafinda sahit olduklar1 seylerden biiytik kiigiik pek ¢ok 6rnege yer ve-
rilmigtir. Ancak bu 6rnekler ayn1 zamanda imtihan unsuru olmus, pek ¢ok kimse-
nin dogru yolu bulmasini saglarken gogu kimsenin de sapkinliga diismesine sebep
olmugtur. Nitekim “Stiphesiz Allah sivrisinek ve onun da 6tesinde bir varligi misal
getirmekten ¢ekinmez. Iman edenler bu misalin Rablerinden gelen hak ve gercek
oldugunu bilirler. Kafirler ise Allah bu misal ile ne murad eder? derler. Allah onun-
la bir¢ok kimseyi saptirir, bircoklarin1 da dogru yola yoneltir. Verdigi misallerle
Allah ancak fasiklar1 saptirir.” (el-Bakara 2/26) 4yetinde inkarda direnenlerin sivri-
sinek gibi 6rnekleri kiigiimseyip kotiiledikleri anlatilmistir.

Bazi ilk donem $ii miifessirler ise bu dyetteki temsili, mezhebi ¢izgiye indirgeye-
rek yorumlamislardir. Ornegin Kummi’ye gore ayetteki “4iasa3” (sivrisinek) keli-
mesi ile Mi'minlerin Emiri Hz. Ali, “Gd% 8” (sivrisinegin iistiinde bir 6rnek) ifa-
desi ile de Hz. Muhammed (as) murad edilmistir.”® Furat el-Kafi de ayetteki “ &5
Ganldll Y1 4y duad (Verdigi misallerle Allah ancak fasiklari saptirir.) ifadesi ile Hz.

#  Bk. Ebtl Ca'fer et-Tasi, et-Tibydn, 6: 285-286; Tabersi, Mecma‘u’l-beyin, 6: 51-52; Feyz-i Kasani, Kitabii’s-sdfi,

4: 232; Tabatabai, el-Mizdn, 12: 36.

Cenabezi, Beydnii’s-sa‘dde, 2: 391.

¥ Zerkesi, el-Burhdn, 1: 45-49, 239; Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siyade (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 2: 349; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1: 91-95, 161.

* en-Nahl 16/24; el-Enbiya 21/5; el-Hakka 69/40-42; el-Miiddessir 74/24-25.

% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 2: 144.

% Kummli, yetin devamindaki “Mi’minler onun hak oldugunu bilirler” ifadesini de bu goriisiine delil goster-
migtir. Ciinkii ona gore Restlullah mi'minlerden Hz. Ali'nin imam olduguna dair bir s6z almigtir. (Kummi,
Tefsiru’l-Kummi, 1: 62.)
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Ali’nin diigmanlarinin kastedildigi kanaatindedir. Allah onun diismanlarini sapti-
racak, ona destek olanlara da hidayet edecektir. Ona gore Hz. Ali'nin velayetini ta-
nimayanlar fasik kimselerdir.”! Bununla beraber ilk dénem Sii-Imami miifessirlerin
ayetin indigi sosyal ve tarihi gercekligi goz ardi eden mezhep ideolojisine dayali bu
yorumlar1 Ebti Ca'fer et-Tusi, Tabersi, Feyz-i Kasani, Tabatabai ve Cenabezi gibi
miifessirlerce kabul gérmemistir. Tasi, Tabersi ve Feyz-i Kasani siyaka dayanarak
ayetin minafiklar ve kafirlerle ilgili oldugunu dile getirmiglerdir.”> Tabatabai ayeti
hidayet ve dalalet baglaminda kelami perspektifte yorumlamis, Cenabezi ise kéfirle-
rin Kur’an’da zikredilen sivrisinek ve oriimcek gibi mesellere karsi gosterdikleri
inkar tavrinin bu yetle reddedildigini séylemistir.”® Gorulduga tizere Furat el-Kafi
ve Kummfi’nin ayetin anlamin1 Hz. Ali’ye tahsisi konusunda sergiledikleri tutum
kendilerinden sonraki Imami miifessirlerce dahi benimsenmemistir. Ciinkii ne
ayetin niiztliyle ilgili rivayetlerde ne siyakinda ne de kelimenin liigat anlaminda
Kummi ve Kafi'nin bu yorumlarini dogrulayacak bir delil bulunmaktadir. Oysa
ayet, niiztil doneminde gergeklesen bir hadiseyle ilgili olup kafirlerin ayetlerde veri-
len drnekleri kiigiimseyici tavirlarina bir cevap olarak inmigstir. Sinek ve ériimcek
gibi kafirlerin garipsedikleri seylerin 6rnek verilmesinin hi¢ de onlarin diistindiikle-
ri gibi olmadig ifade edilmistir.>

1.2. Sonuglar1 Bakimindan Problemler
1.2.1. Dikkatleri Mesellerin Hedefledigi Hakikatlerden Saptirma

Insanoglu, anlagilmasi zor olan soyut manalari, 4sina oldugu dis diinyadan &r-
nekler verilmesi durumunda daha kolay idrak edebilmektedir.”® Nitekim
Kur’an’daki mesellerde bazen inan¢ boyutunda uyarilar yapilmais, bazen inananlar
salih amellere tesvik edilmis, bazen de iyi ve koti hasletler arasindaki farka dikkat
¢ekilmistir.® Dolayisiyla Kur’an’daki mesellerin yorumunda gozetilmesi gereken
noktalardan biri de mesellerin tasidig1 hedeflerdir. Ne var ki mesellerin belirli kisi
ve gruplara indirgenerek yorumlanmasi onlarla amaglanan faydanin ortadan kalk-
masina yol acabilmektedir. Ozellikle Sii-Imami miifessirlerden bazilarinin
Kur’an’daki meseller {izerine ortaya koyduklari yorumlarda bu sorunla karsilagmak
mimkiindiir. Onlar bu tiirden yorumlariyla ayetlerdeki temsilleri mezhep fikriyati
ile sinirlayarak onlarla hedeflenen genel hakikatleri perdelemislerdir.

' Ebirl-Kasim Furat b. Ibrahim b. Furat el-Kafi, Tefsiru Furdt el-Kilfi, thk. Muhammed el-Kdzim (Beyrut:
Miiessesetii’t-tarihi’l-Arabi, 1432/2011), 1: 54.

2 Eba Ca'fer et-Tusi, et-Tibydn, 1: 111; Tabersi, Mecma ‘u’l-beyin, 1: 88, 90; Feyz-i Kasani, Kitabii’s-sdfi, 1: 153-
154.

3 Tabatabai, el-Mizan, 1: 91-95; Cenabezi, Beydnii’s-sa‘ade, 1: 68.

* Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1: 423-425; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 235-236; Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed

el-Matiiridi es-Semerkandi, Te’vilatii'l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Darir’l-mizan, 2005), 1: 64;

Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 2: 144.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Emsal, 173-174.

% Hasan Keskin, Emsalii’l-Kur’dn (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1986), 219-220.
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Ornek: Birbiriyle Cekisen Birgok Kisiye Bagli Kimse ile Tek Kisiye Bagh
Olan Kimsenin Meseli

Kur’an’da miisrik ve muvahhid kimselerin durumu iki kdlenin misali tizerinden
anlatilmistir. “Allah, ¢ekisip duran bir¢ok ortagin sahip oldugu bir adam (kole) ile
yalniz bir kisiye bagli olan bir adami misal olarak verir. Bu ikisi esit midir?” (ez-
Zimer 39: 29) ayetindeki temsile gore kolelerden birinin kendi aralarinda anlasa-
mayan bir¢ok efendisi vardir. Bunlardan her biri o kéleye farkli bir is yaptirmaya
caligir. Kole bu gecimsiz insanlarin arasinda perisan olur. Diger kolenin ise tek bir
efendisi oldugundan kole onun isteklerini yerine getirip huzur ve emniyet i¢inde
yagar. Bu ikisinin durumu esit degildir. Ayette iste bu iki kélenin durumu karsilas-
tirllarak Allah’tan bagka tanrilar edinerek onlarin isteklerini yerine getirmeye cali-
san kimse ile yalnizca Allah’a kulluk eden bir mi@’minin esit olmayacag: idrake su-
nulmaktadir. Tevhid ve sirkin hakikati bu hos temsil ile somut bir sekilde gozler
ontine serilmistir.”’

Tevhid ehli ile misriklerin durumunun anlatildig1 bu misal, bazi1 $ii tefsirlerde
mezhebi perspektiften yorumlanmistir. Ornegin ahbari ekolden Furat el-Kufi,
Ayyasi, Kummi ve ustli ekolden Tabersi’ye® gore ayetteki “yalniz bir kisiye baglh
olan adam” ifadesi ile yalnizca Restlulldh’a bagh olan Hz. Ali ve taraftarlar: kaste-
dilmigtir.”® Kummi, ayette “cekisip duran bir¢ok ortaklarin sahip oldugu adam” di-
ye bahsedilen kimsenin Hz. Ali’ye zulmeden ve onun hilafet hakkini gasp edenler
oldugunu belirtir.” Feyz-i Kasani'nin tefsirinde ise “ekisip duran bir¢ok ortaklarin
sahip oldugu adam”in Hz. Ebt Bekir oldugu belirtilmis ve ayetteki mefhuma gore
bir Ebti Bekir portresi ¢izilmistir. Bu yaklasima gére Ebi Bekir, batil bir yolla halife
olanlarin ilkidir. O, sadece Allah ve Restli'ne bagli degildir. Onun destekgileri de
hevalar1 ve sahsi goriisleri pesine gitmisler, ihtilaf icine diismiislerdir. Buna karsilik
ayetteki “yalniz bir kisiye bagli olan adam”, Mi'minlerin Emiri Hz. Ali’dir. O ise
hak tizere halife olanlarin ilkidir. Onun ashabi, Ebti Bekir ve arkadaglarinin aksine
yalnizca Allah ve Restli’ne baghidirlar.®!

Gorildigi iizere ayette mii'min kimse ile sirk ehli arasindaki fark, o donem
toplum hayatinin bir parcasi olan kole olgusu tizerinden ortaya konulmaktadir.
Ancak $ii miifessirlerin bu yorumunda ayet, baglaminin disina ¢ikarilarak Hz. Ali

> Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20: 198; Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur’dn, 12: 329-330; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’I-kebir,

26: 277-278; Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 3: 188; Omer Celik, Hakk’tn Daveti Kur’an-1 Kerim Meali ve Tefsiri (Is-

tanbul: Erkam Yayinlari, 1434/2013), 4: 324-325.

Ustili ekolden gelen Tabersi’nin meseller konusundaki mezhebi yorumlar: bu 6rnekle sinirli degildir; Tabersi,

Al-i Imran 3/103, Ibrahim 14/24-26 ve Niir 24/35. ayetlerdeki meselleri de mezhep doktrini ercevesinde tefsir

etmistir. Bk. Tabersi, Mecma‘u’l-beydn, 2: 286, 6: 56, 7: 184.

®  Furat el-Kafl, Tefsiru Furdt el-Kiifi, 2: 366; Ayyasi, et-Tefsir, 3: 149; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 3: 898; Tabersi,
Mecma‘u’l-beyan, 8: 302; Cenébezi, Beydnii’s-sa‘dde, 4: 8.

€ Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 3: 897.

' Feyz-i Kasani, Kitabii’s-sdfi, 6: 268.
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ve Hz. Ebti Bekir ile onlara tabi olanlarin hak ve batil ekseninde tavsifine doniistii-
rillmiistiir. Ayetteki temsil ile hedeflenen temel gaye, sirk gibi biiyiik bir inkér tii-
riniin elestirisi iken bu yorumda bir $ia iddias1 olarak Hz. Ali’'nin hakkini gasp
edenlerin kotiilenmesi olmustur. Boylece temsilin anlam ve gayesi inang boyutun-
dan ¢ikarilip daha ¢ok siyaset diizleminde bir manaya yerlestirilmis olmaktadir. S6z
konusu ayetin Mekki bir stirede yer aldig1 da hatirlanirsa, S$ii miifessirlerin bu yo-
rumunun ayetteki temsilin muradini saptirdig: ¢ok agik bir sekilde soylenebilir. Sii-
Imami miifessirlerden Tisi ve Tabatabai'nin bu 4yet tizerinde yaptiklar1 yorumlar
ise genel tefsir literatiirii ile ayni ¢izgidedir. Onlar bu temsilde sirk ve tevhid ehlinin
durumlar1 mukayese edilerek sirkin batil bir inang tiirii olduguna dair mesaj veril-
digini belirtmislerdir.* Anlasildig1 kadariyla onlar da diger S$ii mifessirlerin siyasi
deger bigen bu tiir yorumlarini isabetli bulmamaislardir.

1.2.2. Kur’an’in Evrenselligine Zarar Verme

Kur’an mesellerinde genellikle 6zel bir isim belirtiimemis, genel nitelemeler ya-
pilmistir. Boylece biitiin zaman ve cografyadan insanlar, kendilerini muhatap his-
setme imkanini yakalamislardir. Sii-imami miifessirlerin Kur’an mesellerindeki
olumlu ve olumsuz insan tiplemelerini kendi mezhebi anlayislarina gore 6zel bir
sahsiyete tahsis etmeleri Kur’dn’in bu evrensel yoniine zarar vermektedir. Bir
mii’'minin halinin anlatildig1 ¢ogu temsilde Hz. Ali’nin kastedildigini ifade eden s6z
konusu miifessirler ileriki ¢aglarda yasayan birinin hidayetin 6nemini idrak etme-
sini engellemis olmaktadir. Diger yandan Kur’an’daki temsili anlatimin bir takim
genel betimlemeler igermesi mesellerin yorumunda muhtemel farkli te’villeri
miimkiin kilmigtir.”® Ozellikle pek ¢ok temsilde yer alan “nur” ve “karanlik” gibi
bazi benzetmelerin izahinda bu yorum zenginligini gormek miimkiindiir. Ne var ki
bazi $ii-Imami miifessirlerin Kur’an mesellerini dar bir ergeveye hapseden bir tef-
sir anlayis1 benimsemeleri mesellerin sundugu alternatif te’vil imkanini bir hayli
siirlamigtir.

Ornek: Nur Uzerine Olan Kimsenin Meseli

ez-Ziimer sresinin ‘wag—’;hmbﬂddﬁ‘\-a)w)y‘;c ed oLl 8530 G 5 Gyl
Onh s ol 5f 2 XY (ez-Ziimer 39/22) ayetmde Allah’in génliinii Islam’a agtig:
kimsenin “Rabbinden gelen bir nur iizerine” oldugu ifade edilerek bu kisi aydinlik
icinde Ontinii goren ve rahatca ilerleyen kimseye benzetilir. Miifessirler genel itiba-
riyle bu ayeti Islam’t secen, Allah’a iman edip O’nun emir ve yasaklarina boyun
egen kimselerin bir niteligi olarak umimi manasiyla anlamiglardir. Ornegin
Taberi’ye gore ayette Allah’in Islam’1 nasip ettigi kimsenin Hakk’in kalbini aydin-
latmasi sonucu artik basiret ve yakin sahibi bir mi’min oldugu anlatilmaktadir.®*

2 Ebd Ca‘fer et-Tasi, et-Tibyan, 9: 24; Tabatabai, el-Mizdn, 17: 258-259.
Batar, “Bir Ogretim Yontemi Olarak Emsalu’l-Kur'an”, 337.
¢ Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20: 189.
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Imam Matiiridi de bu nur ile kiginin hakk: hak, batili da batil olarak gorecegini, Al-
lah’in nur sahibi kisiye her seyin i¢ yiiziinii gosterecegini soyler.®

Ancak §ii miifessirlerden Kummi, bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigini ifade et-
mis,* Feyz-i Kagani de onun bu yorumunu iktibas etmistir.”” Cenébezi ise mezhebi
telakkiye dayanan bu tercihi biraz daha ileri gotiirerek bu nurun velayet nuru oldu-
gunu soylemis, imamlar1 da dyetin kapsamina dahil etmistir.®® Onlarin bu yorumu-
na gore karsisina ¢ikacak olan zor durumlarda Rabbinin verdigi nur ile dogru ve
yanlis1 ayirt edebilecek kimse sadece Hz. Ali ve imamlar olmaktadir. Oysa éyet za-
man ve mekan belirlemesi yapmaksizin, kiyamete kadar her bir kisiye hitap etmek-
tedir.” Ayette eger bir kisi din olarak Islam’1 segerse o kisinin basiret sahibi bir
mi’'min olacagi, Rabbinin nuru ile olaylarin i¢ yiiziini gorebilecegi mesaji veril-
mektedir. $ii miifessirlerin zikredilen yorumlari ise dyetin bu evrensel hitabini en-
gelleyici bir sorun igermektedir.

Diger taraftan “Rabbinden gelen bir nur {izerine olan kimse” nitelemesi gesitli
yorumlara miisait bir ifadedir. Tefsirlerde bu ifade igin basiret, yakin, hidayet, hak
ve batili ayirabilme, marifet, Allah’in liitfu ve tevfiki, hayir, iman, tevfik ve feyiz gibi
farkli manalar verilmistir.”® Sii miifessirlerin bu ndru imamlarin velayetine tahsis
etmeleri bu yorum zenginliginin de 6niine ge¢mistir.

Bununla beraber Ttsi, Tabersi ve Tabatabai gibi diger Sii-ustli miifessirlerin bu
tiirden bir kisisellestirmeyi benimsemediklerini ifade etmek gerekir. Onlar Rabbin-
den nur tizerine olan kimsenin hakk: batildan ayirabilen, hidayet ve sahih din tize-
rine olan kisi oldugunu belirtmiglerdir.”

1.2.3. Kur’an Uzerinden Karsit Diisiinceleri Diismanlagtirma

Tarihi tecriibe gostermistir ki dini esas ve hiikiimlerin anlagilip yorumlanmasi
stirecinde farkli goriis ve diistince sistemleri var olagelmistir. Bu durum naslarin
yapisi, giindelik hayatin sonsuz olay ve olgular, ilmi ve fikri birikim, kiiltiirel ve
cografi ozellikler, tarihsel yasanmighiklar ve insanoglunun tabiatindan gelen 6zellik-
ler gibi ¢cok farkli degiskene baglanabilir. Bu yoniiyle naslarin yorumlarinda ortaya

8 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 12: 321-322.

¢ Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 3: 897.

& Feyz-i Kasani, Kitabii’s-sdfi, 6: 264.

¢ Cenébezi, Beydnii’s-sa‘dde, 4: 6.

% Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’én, 18: 265.

70 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20: 189; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 12: 321-322; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 229;
Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-kebir, 26: 265-266; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 3: 186; Muhammed b. Yasuf Eba
Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut:
Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 7: 405; Ebussutid b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, [rsadii’l-‘akli’s-selim
ila mezdya’l-kitabi’l-kerim, thk. Abdilkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii’r-Riyadi’l-hadisiyye, ts.), 4: 608;
Muhammed Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Déaru’t-Tunfsiyye li'n-nesr, 1984), 23: 381.

7l Eba Ca'fer et-Tusi, et-Tibyan, 9: 20; Tabersi, Mecma ‘u’l-beyin, 8: 299; Tabatabai, el-Mizdn, 17: 255.
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¢ikan farkli goriig ve yorumlar’> kaginilmaz olsa da bazi1 donemlerde agir1 boyutlara
varan ihtilaflar zuhur etmistir. Bazi mezhep ve diisiince sistemleri sadece kendi
mesruiyetlerini Kur’an’a dayandirma konusunda degil, kendilerine muhalif diigiin-
ce sahiplerini elestirirken de ayet ve hadislerden destek almislardir. Ne var ki bu
destek yer yer karsit diisiincelerin Kur’an iizerinden diismanlastirilmasina yol ag-
mustir.”” Bu tir tutumlarin 6rnekleri Sii tefsirlerde de bulunur. Kur’an’daki ¢ogu
kot insan tipolojisi bazi Sii miifessirlerce ilk {i¢ halife ve 6zellikle de Muaviye ve
Emeviler ile 6zdeslestirilmistir. Bu anlayista ayetlerle iligkilendirilen hadiselerin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesmis olmasi da sorun goriilmemigtir.”* Ayni
yaklasim, §ii miifessirlerin bazi emsalii’l-Kuran yorumlarinda da goriilebilmektedir.
Ayetlerde temsili bir anlatimla tasvir edilen sirk ve kiifiir zihniyeti, baz1 Sii tefsirler-
de kendilerince megru goriilmeyen sahsiyetlerle eslestirilmektedir.

Ornek: Denizdeki Karanliklar ve Aydinlik Meseli

en-Nr stresinin © Cilalls Glat 4838 (e E5eA8B (e rha dpiky LA B RIS
9}3 Go Al 1558 AT ) Jadg 1 B i 0 &85 2 AT 1Y oari (338 lglany” (en-Nr 24/40)
ayetinde kafirlerin halini adeta bir tablo gibi gézler 6niine seren etkileyici bir temsil
yer alir. Bu temsile gore inkarcilarin durumu ¢ok derin bir denizdeki karanliklara
benzer. Dalgalar st iiste gelmis, onlar1 da iistlerinden bir bulut kaplamigtir. Birbiri
tistiine dyle karanliklar ki kisi elini ¢cikarip uzatsa onu dahi gorememektedir. Ayetin
siyak: da dikkate alindiginda temsilde zikredilen iist iste gelmis ¢ok sayidaki karan-
ligin kafirlerin hallerini anlattigi anlagilmaktadir. Miifessirler inkar i¢inde olan
kimsenin hem inanci hem sozleri hem de amelleri bakimindan karanlik bir hayat
yasadiginy; kalbinin, goziintin ve kulaginin karanlikta olup hakikati idrak edemedi-
gini ifade etmiglerdir. Inkarda israrlarindan dolay: kafirlerin sapkinliklar1 st iiste
binmistir. En agik delilleri dahi goriip duydugu halde anlayamaz hale gelmisler;
akillarini ve vicdanlarini aydinlatacak bir nurdan yoksun kalmiglardir.”” Ne var ki;
ahbari ekole mensup Sii miifessirlerin bir kismi ayetin kafirlerin durumunu anlatan
umtimi manasini pek konu edinmezler. Ayetteki bu meseli diisman olarak addet-
tikleri kimseler ile 6zdeslestirirler. Ciinkii onlara gore bu mesel Hz. Ali’nin ve onun
neslinden gelen imamlarin haklarini gasp edenlerin durumunu ortaya koymakta-
dir”* Kummi ve Feyz-i Kagani’nin Ca‘fer es-Sadik’tan naklettikleri rivayete gore
ayetteki her bir ifade ile bir kisi kastedilmektedir:

72 Tefsir ihtilaflar1 i¢in bk. Izzeddin b. Abdisselam, Kitabii'l-isire ile’l-icaz fi ba‘dr envai’l-mecaz (Istanbul: Mat-
baa-i Amire, 1313), 220-222; Ferruh Kahraman, Uliimu’l-Kur'én Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar (Istanbul: Ragbet
Yaymlarl, 2011), 109-117, 191-368.

7 Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 146, 235.

7 Galigkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 248-249.

7> Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 24: 8-9; Hakim et-Tirmizi, el-Emsal, 38; Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-
Emsal, 195-196, 198.

76 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2: 710-711; Feyz-i Kagani, Kitabii’s-safi, 5: 244-245.
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“cialli& 3 (Karanliklar) Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer; “F 3 sty LAl 2~ & (Dalga

kaplamis derin gok derin bir deniz) Na‘sel (Hz. Osman); “%3 43% 57 (Onun istiindeki
dalga) Talha ve Ziibeyr; “Lasd (33 iass Slall” (Birbiri iistiine karanliklar) Muaviye,”
Yezid ve Emevilerin fitneleri; “6% Cﬁ‘ 13” (Insan elini ¢ikarip uzatsa) Bir mi’minin
Emevilerin fitnelerinin karanhgindan ¢ikis aramass; “/s5 4 & Jais & (3" (Allah’in kendi-
sine bir nur vermedigi kimse) Allah’in Fatima’dan dogan bir imam vermedigi kimse; « 4] L
B 5 &s” (Artik o kimsenin aydinliktan bir nasibi yoktur) Onun kiyamet giinii nuru altinda
yliriiyecegi bir imami yoktur, anlamindadir.”

Cenabezi de ayetteki kéfirlerin, imamlarin velayetini inkar edenler oldugunu be-
lirtir. Ona gore velayet, Hz. NGh’un gemisi gibidir, ona tutunan zamanin fitnele-
rinden ve karanliklardan giivende olur ki ayetteki “nur” ile bu velayete isaret olun-
mustur.” Anlasildig1 iizere Sii-imami miifessirlerin bir kismi tarafindan bu ayet,
mubhalif addettikleri pek ¢ok sahsiyetin sadece siyaseten degil ayni zamanda dini
acidan da diismanlastirilmasi icin bir firsat olarak goriilmiistiir. Genel anlamda bir
kafirin halinin temsil edildigi bu ayet ile hususi olarak Hz. Ebt Bekir (6. 13/634),
Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman, Talha (6. 36/656), Ziibeyr (6. 36/656), Muaviye,
Yezid (6. 64/683) ve nihayet Emevilerin kastedildigi iddias1 zorlamadan bagka bir
sey degildir. Delilden yoksun, mezhep ideolojisine dayanan bir kabuldiir. Nitekim
ustli ekolden gelen miifessirlerden Ttisi, Tabersi ve Tabatabai'nin ahbari miifessir-
lerin sergiledigi bu tutumu benimsemedikleri goriiliir. Onlara gore ayet kafirin hali,
sozi, itikad1 ve varacag yerin karanlik oldugunu anlatmaktadir.®

SONUC

Meseller Kur’dn-1 Kerim’in tislubunu essiz kilan 6zelliklerdendir. Temsili anla-
tim yoluyla dinin temel kavram ve konular1 somut varlik ve durumlara benzetilerek
kolay ve kalic1 bir 6grenme saglanmigtir. Kur’an meselleri genellikle Allah’a iman,
hidayet, Kur’an, Allah’in kudreti, litfu, salih amel, kiifiir, sirk, kafirlerin ameli ve
durumu gibi umtimi kavram ve konularla ilgilidir. Sii-Iméami tefsir literatiiriinde ise
¢ogunlukla ahbari ekolde olmak tizere ustli ekol de dahil bazi Kur’an mesellerinin
daha hususi manalarla tefsir edildigi gozlemlenmektedir. Bazi Imami miifessirler,
meselleri agiklarken mezhep doktrinini tahkim etmeye yonelik yorumlar ortaya
koymuslardir. Onlara gore mesellerdeki niteleme eger giizel ve olumlu ise bu me-
sellerde Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin, imamlar, S$ia mensuplari, imamet ve
velayet gibi kisi ve kavramlar kastedilmistir. Mesellerdeki kotii ve olumsuz nitele-
melerin ise ilk ii¢ halife, Muaviye, Talha, Ziibeyr, Yezid, Emeviler ve $ia diigmanlari
hakkinda oldugu ifade edilmistir.

77" Muéviye, Feyz-i Kasani'nin rivayetinde “le‘anehullah” (Allah ona lanet etsin) diye nitelenir. (Feyz-i Kagani,

Kitabii’s-safi, 5: 244.)

78 Bk. Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2: 711; Feyz-i Kasani, Kitabii’s-safi, 5: 244-245; Ates, “Imamiyye Siasinin Tefsir
Anlayigr”, 163; Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 429.

7 Cenabezi, Beydnii’s-sa‘ade, 3: 125-126.

8 Eba Ca‘fer et-Tusi, et-Tibydn, 3: 443-444; Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn, 7: 187; Tabatabai, el-Mizan, 15: 132.
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Sii-imami diisiince i¢inde goriilen bu tiir yorumlarin en temel sebebi, mezhep
fikriyatin1 mesrulagtirmak konusunda tefsirin stratejik bir alan olarak goriilmesi
olmalidir. Ancak bu yorumlar pek ¢ok agidan ¢esitli problemler tasimaktadir. On-
celikle, meseller Kur’dn-1 Kerim’de bir ayet 6beginin bir pargasi olarak yer almis-
lardir. Dolayisiyla ayetin siyaki, meselin kastina isaret eden delillerin baginda gelir.
Baz1 Sii-imami miifessirler ise meselleri baglamindan soyutlayip siyakindan kopa-
rarak yorumlamiglardir. Diger taraftan $ii diisiincede ahbari ekoliin etkin oldugu
donemlerde rivayete dayali tefsir yaygindir. Imamlara nispet edilen rivayetlere ta-
ninan mutlak otorite ise pek ¢ok asilsiz rivayetlerin tefsirlere girmesine neden ol-
mustur. Bazi miifessirler, meseller hakkindaki rivayetlere sthhat durumunu dikkate
almaksizin tefsirlerinde yer vermislerdir. Bu ise ayetlerin kastin1 asan anlamlarin
ortaya ¢ikmasinin yolunu agmistir. Sii-imami tefsirlerdeki bazi sorunlar ise ayetin
umiimi anlaminin imamlar ve velayet gibi belirli kisi ve kavramlara tahsis edilme-
sinden ileri gelmektedir. Oysa tefsir geleneginde bir karine olmadikga ayetlerin
umiimi manalariyla anlasilmast ilkesi genel kabul gérmiistiir. Ayrica ayetlerin tarihi
ve sosyal baglamlari da maksada isaret eden énemli unsurlardir. Imami miifessirle-
rin bir kistm mesel yorumlar: ise 4yetin niiztl sebebinden tamamen bagimsiz, bas-
ka gerekgeleri de olmayan indi yorumlardir.

Kur’an’daki her bir meselle hedeflenen bir hakikat vardir. Bazi Sii-Imami mii-
fessirlerin yorumlarinda bu hakikatlerin ¢arpitilarak mezhep 6n kabulleri dogrultu-
sunda belirlendigi goriiliir. Ornegin imanin degeri ve sirkin girkinligini anlatmak
tizere kullanilmig bir meseli, bazi Sii-Imémi miifessirlerin Hz. Ali ve Hz. Ebt Bekir
ile onlar1 sevenlerin siyasi ¢ekismesine yormalar1 ayetle amaglanan gercegin sapti-
rilmasindan bagka bir sey degildir. Mesellerin en onemli 6zelliklerinden biri dinin
temel kavram ve konularini anlatmalar1 hasebiyle Kur’an’in evrenselligine hizmet
etmeleridir. Bu yoniiyle her donem ve cografyadan insanlar mesellerden ibret ala-
bilmektedir. Ancak Sii-Imami miifessirlerin, meselleri imamlar gibi baz1 sahsiyetle-
re indirgemeleri, mesellerin evrensel boyutta anlagilmasini kisitlamais, zihinsel tiret-
kenlige de zarar vermistir. Ote yandan bazi Imami miifessirlerin meselleri yorum-
larken ortaya koyduklar1 bazi mana tercihleri, sosyal problemler dogurma potansi-
yeline sahiptir. Clinkii mesellerdeki olumsuz tiplemeleri muhalif olarak gordiikleri
sahsiyetlere layik gorerek sadece ilk {i¢ halifeyi ya da Muéviye’yi kotillememisler,
ayn1 zamanda kendileri gibi diisiinmeyen miisliimanlar1 da diigmanlastirmislardir.
Cagdas Imami miifessirlerin bu konularda daha mutedil bir yaklagim benimsenmis
olmast ise miisliimanlarin birligi acisindan olduk¢a dnemlidir.

Siiphesiz mesellerin yorumundaki zikrettigimiz bu problemler, biitiin $ii-Imami
miifessirler i¢in ayn1 oranda gegerli degildir. Sii diisiincedeki ahbari ve ustli pers-
pektif farkliiginin Sif tefsir literatiiriinde de biiyiik oranda etkili oldugu goriilmek-
tedir. Ahbari ekoliin etkisinde olan Furét el-Kufi, Ayyasi ve Kummi gibi miifessirler
meselleri daha ¢ok rivayet usulili ile agiklamislardir. Bu ise mesellerin imamlara nis-
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pet edilen pek ¢ok problemli rivayetin etkisinde yorumlanmasina neden olmustur.
Ustli diigiincenin etkisinin goriildiigii hicri V. yiizyilda ise bilhassa Ebti Ca‘fer et-
Tasi ile birlikte ilmi bir tutum benimsenmeye gayret gosterildigi goriilmektedir.
Ttsi, sadece dirayet yontemini esas almasiyla degil, hadisgi yoniiyle de asilsiz riva-
yetlere itibar edilmemesi yoniinde bir yaklasim ortaya koymustur. Ancak Tabersi
ustli ekole mensup oldugu halde, yer yer ahbari ekolle yakin goriisler benimsemis-
tir. Ikinci rivayet dénemi de denilen siirecte yagsayan Feyz-i Kagani, ilk dénem tef-
sirleri kaynak olarak kullanmis, onlardaki bazi rivayetleri tenkide tabi tutmaksizin
tefsirine almistir. Bununla birlikte onlara nazaran akli tefsiri daha fazla kullandig:
goriilir. Cagdas donemde ise Tabatabai’nin el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn’t meseller
konusunda en mutedil ve ilmi eser olma ozelligine sahiptir. Diger taraftan yine
¢agdas donemde yasayan Cenabezi, doneminin hakim diisiincesinden farkli olarak
mezhep ideolojisini olduk¢a 6n planda tutmus, ayetlerin kastini agan batini yorum-
lar yapmustir.

Sonug olarak Kur’an mesellerinin tefsiri hususunda en problemli tefsirin asir1
mezhep hassasiyeti i¢cindeki Kummi’ye ait oldugu soylenebilir. En ilmi ve makul
yorumlar ise Kur’an tefsiri hususunda usul kaygilarina sahip olduklar1 agik¢a gorii-
len Ttisi ve Tabatabai tarafindan benimsenmistir. Ozellikle bu iki miifessirin Kur’an
meselleriyle ilgili yorumlar1 Siinni ve Mutezili miifessirlerle olduk¢a yakindir. Bu-
nunla birlikte Ttisi ve Tabatabai’'nin gesitli yorumlar: tenkit ettikleri halde ilk do-
nem Sii miifessirlerin goriislerini elestirmekten uzak durduklarina dikkat ¢ekilme-
lidir.
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Oz

Bedir Savasi Miisliimanlar’in Hz. Peygamber (a.s) énderliginde yaptiklari, ganimet ve esir aldiklar:
ilk gazvedir. Bu gazveye dair teferruat Enfdl Stiresi’nin neredeyse tiimiine tesmil edilmistir. S6z konusu
siirede savas oncesi, savas esnasinda ve savastan sonra yasananlar tafsilath bir sekilde ele alinmugtir.
Calismamizi ilgilendiren esas konu bu savasta ele gecen ganimetler ve esirlerdir. Mezkur durum,
siirenin 67 ve 68. dyetlerine konu edilmistir. Miifessirlerin kahir ekseriyeti esir almasi sebebiyle Hz.
Peygamber’in (a.s) 67. dyetteki itdba muhatap oldugu kanaatindedir. Yine ¢ogu miifessire gore 68. dyet
miiminlere ganimetin helal kilinacagini, sayet bu hiikiim olmasayd: esirlerden fidye almalar: sebebiyle
miiminlere ¢ok biiyiik bir azabin inecegini ifade etmislerdir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) zikredilen
iki yorum ve benzeri yorumlari tefsirinde ele almis ve elestirmistir. Miifessire gore Hz. Peygamber (a.s)
esir almamis ve esir alinmasini emretmemistir. Dolayisiyla 67. dyetin muhatabi degildir. Ayetin
muhatabr ganimet alma diisiincesiyle hentiz savas devam ederken esir almakla ugrasan sahabeden
bazilaridir. Ay sekilde, miiminlere ganimetin helal kilinacagi hiikmii olmasaydi miiminlerin almag
olduklar: fidye sebebiyle azaba miistehak olacagi yorumu da elestiriye agiktir. Zira bir fiilden
nehyetmeden ona ceza verilemez. Esirlerden fidye almanmin haram olduguna dair akli veya ser’i
herhangi bir delil yoktur. Dolayisiyla soz konusu yorum isabetli gortinmemektedir. Makale, soz konusu
iki ayete dair dile getirilen ve Razi tarafindan elestirilen diger yorumlart tahlil ve tavzih etmeyi
amaglamaktadr.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Enfdl Siiresi, Bedir, Esir, Ganimet, Tefsir, Yorum, Elestiri.
Abstract

The Battle of Badr is the first battle of Muslim’s in which they fought under the leadership of Prophet
Mohammad and they took prisoners and get plunder. The details about this battle take part in the all
Surah al-Anfal. The events occuring in the pre-war, during war and after the war take over in the cited
surah in detail. The main issue that concern to our study is taking prisoner and getting plunders. The
mentioned status has been taken in the 67-68" verses of Siirah. Many of the commentators say that
Prophet Mohammad is the interlocutor of 67" verse because of taking prisoners. Likewise according to
most commentators, 68" verse must interprete aiming that the plunders will be allowed and that that if
this judgement had not been given, a torment for Muslims” would be sent because of taking plunders.
Fahraddin er-Razi handled and criticized two cited comments and similar comments in his tafseer. Ac-
cording to him, The Prophet did not take any prisoners and did not command others to take prisoners.
On account of this, he isn’t the interlocutor of the 67" verse. The interlocutors of the verse are some of
the companions who took prisoners while the battle was going on. Likewise, the comment Muslims
would get punished if it isn’t plunders would be allowed judgement open the criticism. Because an act
cannot be punished before it is prohibited. There isn’t any divine or mind-based evidence about taking
ransom from prisoner is forbidden by religion. The article aims to examine and analyze the other com-
ments put into words and criticized by Fahreddin al-Rdzi about the two mentioned verses.

Keywords: Tafsir, Surah al-Anfdl, Badr Battle, Prison, Plunders, Exegesis, Commentary, Criticism.
Extended Summary

The Battle of Badr has been subject to the verses of Surah al-Anfal in detail. Taking slaves and and
taking ransoms from slaves takes part in the 67" and 68" verses or the surah. According to the most
exegetes, the companions, who took prisoner before the battle ended, are criticized in the 67" verse.
According some exegetes the Prophet (pbuh) is the interlocutor of this verse because he did not forbid
the companions taking slaves. According some exegetes the interlocutor of verses are the persons who
are propose the opinion of taking slaves. The Prophet (pbuh) has criticized because of agreed to opin-
ion of taking slaves. Fahreddin al-Razi has criticized some commentary of exegetes. According to him,
criticism in the verses was intended for the companions who tried to take prisoners before ending of
the Battle and before enemy’s exact defeat. It is unacceptable to say that The Prophet was the
interlocuter of the verse’s criticism, because he did not command Muslims to take slaves. Secondly, he
might have allowed taking slaves because he considered victory to be achieved and enough numbers
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of enemy were killed. Otherwise, it would be a mistake of jurisprudence and it is never forgiven. Addi-
tionally, al-Rézi does not accept the criticism of the verses regarding to The Prophet (pbuh) and Abu
Bakr, because Abu Bakr did not want to take ransom for the sake of wordly earnings. On account of
this, neither Abu Bakr nor The Prophet can be the interlocutors of the criticism in the verses and it
can be for some of companions. We think that it is not absolutely forbidden to take slaves in a war. It
is forbidden until the defeat of the enemy. Taking slaves is permissible after victory. Therefore, some
of the companions can be subject of criticism of the verse as they take slaves before victory. For us, the
mentioned companions are criticized over the Prophet’s name. Likewise, we think that the verses’
criticism towards the companions because of their taking ransom is impossible, and it is not right that
this commentary for Abu Bakr and especially for Prophet. Because, while criticizing them, He declares
that “they want a little from the worldly subsistence”. We think that Abu Bakr and Prophet cannot be
the interlocutors of verse the specific to the mentioned expression. There are several interpretations
on the nature expression “predetermined judgment” in the 68" verse of Surah al-Anfal, which is the
subject of our study. According to the most exegetes, this judgment can be “the ransom will be al-
lowed to the Muslims”, according to the other rumors “Allah will not punish the companions of
Badr”, “Allah will not punish before banning for an act”, “he will not sentence for an intended mis-
take”. Fahreddin al-Razi criticizes the opinion that ransom will be allowed in the correlation of pres-
ence of permission. If there is not permission at the time of processing an act, the treated act is illicit.
If there is permission for an act, a punishment must not be given for act. The result will not change
though the permission would be in the knowledge of Allah. Fahreddin al-Razi refuses the commen-
tary that no matter what companions of Badr did, they would be forgiven. Because this means that the
responsibility of the mentioned people was removed. Razi criticizes the opinion that Allah will not
punish for an act before banning within the correlation of knowledge-act. There is no rational or reli-
gious information stating that taking ransoms from slaves is wrong. On account of this, it is not possi-
ble to punish for an act about which there is not a data stating that the act is false. Razi prefers the
opinion that a punishment would not be given for an unintended mistake. Companions made a mis-
take of jurisprudence, and they were forgiven. For us, Allah’s predetermined judgment can be that an
act with an unintended mistake will not be punished, which is the same as what Razi says. Likewise,
this judgement can be the victory that was promised by Allah to Muslims. Thus the verse says that
either the caravan or the army is promised. When caravan escaped, the army remained as the other
commitment. If Allah had not promised the victory, they could have been defeated because of taking
slaves during battle, as Se’alibi expresses. As a matter of fact, a similar case happened during the Uhud
Battle and Muslims had a big defeat though they about to win. We can explain that the opinion loot
will be allowed is contrary to the historical data. As stated by Ibn Arabi, the loot has been allowed
before the Battle of Badr. The Prophet has taken ransom from slaves and this had not been censured
or criticized by verses. We can say the rumor that the companions in Badr were forgiven is special to
Hatib b. Ebi Beltea, who acted an unintended mistake. Thus there are some people who were pun-
ished even though they are from companions of Badr. They have a special status in the sight of Allah
and they are the companions of Prophet and are distinguished people. Some of them were criticized
because they struggle with taking prisoners before the ending of Battle and before enemy’s exact de-
feat, but they were forgiven.

GIRIS
Bedir Savag1 Miislimanlarin Hz. Peygamber’in (a.s) 6nderliginde yaptiklar: ilk
savag olup bu savasta esir ve ganimet elde edilmistir. Bu savasin 6ncesinde de Miis-

limanlar ile Mekkeliler arasinda var olan fiili savag durumuna binaen vuku bulan
seriyyeler olmugtur.! Kaynaklarin aktardiklarina gére Hz. Peygamber (a.s) Ebu

! Muhammed b. Omer el-Vakidi, Megazi Rastlillah: Kitabu'l-Megazi, thk. Abbas es-Serifi (Kahire: Matbaatu’s-
Saade, 1948), 3-6; Ebit Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Higam, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Omer
Abdusselam Tedmri (Beyrut: Daru Li'l-kutubi’l-‘Arabi, 1990), 2: 234-244; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
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Siifyan komutasinda Sam’dan yola ¢ikan kervanin haberini alinca kervani ele ge-
¢irme diigiincesini ashaba beyan eder.” Hz. Peygamber (a.s) ve ashabin yola ¢iktig1-
n1 6grenen Ebu Siifyan Mekke’ye haber gonderir ve Ebu Cehil komutasinda bin
kisilik bir ordu ile yola ¢ikilir. Ebu Siifyan kervanin yolunu sahile ¢evirir ve kervani
kurtarir. Mekke kervanini Bedir'de ele gecirmeyi diigsiinen miiminler Mekkeliler'in
bir ordu ile geldigini 6grenirler.” Hz. Peygamber (a.s) durumu ashabu ile istisare
eder. Allah’in kendilerine zaferi vadetmesine ragmen,* ashaptan bazilar1 kervan igin
yola ¢iktiklar1 ve hazirliksiz olduklar: gerekgesiyle® orduyla savagmak istemedikleri-
ni soyler, Hz. Peygamber (a.s) ile tartigirlar. Hz. Ebt Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer
(6. 23/644) gibi 6nemli isimlerin etkisiyle savagmak yoniinde karar ¢ikar.®

Taberi, Tarihu'r-rusill ve’l-mulik: Tarihu’t-Taberi, thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Maérif bi-Misir,
ts.), 2: 404-407; Metin Yilmaz, Hz. Peygamber Déneminde Istihbarat (Istanbul: Siyer Yay., 2017), 72-80.
2 Vakudi, Megazi Rasulillah, 10-15; Ebu Abdillah Muhammed b. Ishak, es-Siretu’n-nebeviyye li Ibn Ishak, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Timiyye, 2004), 1: 314-320; Ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye,
2:249-255.
Siyer miielliflerine gore Miisliimanlar kervani Bedir civarinda yakalamay: disiintirken Bedir kuyularina su
almaya gelen iki kélenin yakalanmasi sonrast Miigrik ordusuna dair bilgi edinirler. Bk. Ibn Higam, es-Siretu’n-
nebeviyye, 2: 252-254; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 2: 420-422; Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-
beyian an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezu’l-Buhts ve’d-
Dirasati’l-‘Arabiye, 2001), 11: 34-37; Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yay., 1992), 5: 325-327. Baz1 miifessirler ise kervani ele gegirme yahut ordu kargisinda mu-
zaffer olma vaadinin yolda iken Cibril tarafindan Hz. Peygamber’e (a.s) ulagtirildigini zikrederler. Hz. Pey-
gamber (a.s) kervanin uzaklastigini ve miisrik ordusunun savas igin yola giktigini 6grenir. Bu durumda geriye
savasmak ve Allah’in vadettigi zafere ulasmak kalir. Bk. Ebtt Muhammed Abdullah b. Galip Ibn Atiyye, el-
Mubharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘flmiyye, 2001),
2: 503; Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi, Mefatihu’l-gayb: Tefsiru’r-Razi (Liib-
nan: Daru’l-Fikr li’t-Tabaa ve’n-Nesr, 1981), 15: 130-131. Ibn Cerir et-Taberi her iki ordunun birbirinden ha-
bersiz kargilastigini Enfal Stiresi 42. dyet baglaminda dile getirir. Eger miiminler diigmanin ¢oklugu, kendileri-
nin de sayica az oldugu bilgisine sahip olsalardi, anlasma olsa bile savagsmaktan vazgecerlerdi. Fakat Allah 6n-
ceden takdir buyurdugu tizere miiminleri muzaffer ve muazzez, miigrikleri ise 6liim ve esaret ile maglup etmek
istiyordu. Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 206-207; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman es-Suytti, ed-Diirrii’l-
mensilr fi't-tefsiri bi’l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hicr Ii’l-Buhds, 2004),
7:37-38.
¢ Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 503; Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 130-131; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed
Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-semerkandi: Bahrul-‘ulim, thk. Muhammed Muavviz - Adil Ahmed
Abdulmevcid (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1993), 2: 5-6; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 504;
Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil: tefsiru’l-beydavi, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 3: 51; Nesefi, Medariku’t-
tenzil, 2: 633; Ebu Abdillah Muhammed Ibn Arafe, Tefsiru ibn ‘arafe, thk. Celaleddin es-Suytti (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2008), 2: 279.
> Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Mustafa Mislim Muhammed (Riyad: Mektebetu’r-Riisd,
1989), 1: 274; Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 34-35; Eba Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne:
Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basillam (Beyrut: Daruw’l-Kutubil-Ilmiyye, 2005), 5: 154; Ibn Atiyye, el-
Mubharreru’l-veciz, 2: 503; Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, 7: 27-29.
¢ Taberi, Camiu’l-Beyan, 11: 33-35; Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 5: 156; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin: Tefsiru’l-Maverdi, thk. Abdulmakstid bin Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, ts.), 2: 295-296; Ebu’l-Berekit Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Tefsiru’n-nesefi: medariku’t-
tenzil ve haddiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelami’t-Tayyib, 1997), 1: 632; Razi, Mefatihu’l-
gayb, 15: 130-131; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Simi b. Muhammed es-
Sellame (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr, 1997), 4: 14-15; Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal
ve Tefsir (Ankara: DIB Yay., 2007), 3. Baski, 2: 666-667.
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Bu ¢alismada Fahreddin er-Ré4zi’nin (6. 606/1210) Bedir esirleri 6zelinde aktari-
lan ve bazi miifessirlerce makul ve racih bulunan rivayetlere dair elestirileri analitik
bir okumaya tabi tutulacaktir. Metodumuz 6ncelikle s6z konusu ayete dair rivayet-
leri ve miifessirlerin bu konudaki yorumlarini aktarmak, bilahare Fahreddin er-

AN

Razi'nin elestirilerini zikretmek ve her iki yorumu kiyaslamak seklinde olacaktr.
1. AYETIN HZ. PEYGAMBER’I ITABININ SEBEBI

Bedir Savagi'nda esir, al1nm1§ olmasml ele§t1ren ayet lafiz ve anlamu itibariyle
sOyledir: © SAN) &5 805160 Gmne (4 GV B Ga% R s hul A 58 I Gl g e
aSa e F 3 “O yerde gerekli mucadeleyl yapip hakimiyetini kuruncaya kadar bir
peygamberin esirlerinin olmasi uygun degildir. Siz gegici diinya varligin1 istiyorsu-
nuz, oysa Allah ahireti istiyor; Allah izzet ve hikmet sahibidir.” (el-Enfal, 8/67)

Miifessirler buradaki ayetin muhatabinin kim oldugu konusunda iki farkli yo-
rum yapmistir. Kimine gore ayetin muhatab1 ashaptir, diger yoruma gore ayetin
muhatab: hem Hz. Peygamber (a.s) hem de ashaptir.

1.1. Mutlak Galibiyetten (Ishan’dan) Once Esir Alinmasi

Miifessirlerin bu husustaki yorumlarina gegmeden 6nce ishana dair bilgi ver-
memiz icap etmektedir. Cilinkii ishan kilit bir kavram rolii oynamaktadir. Enfal
Stiresi’nin 67. ayeti Hz. Peygamber’in (a.s) savasta ishan olana dek esir almasinin
dogru olmayacagini belirtmistir. Sozliikte; “bir ipi kalinca 6rmek, bir seyi ag1r1a§-
tirmak™ anlamlarina gelen “sehane/(33” kokiinden miistak olan “ishan/cla3)” “s
vag alaninda hakimiyet saglamak™, “savag esnasinda diismani 6ldiirmede kati daV-
ranmak ve diismana kesin bir maglubiyet yasatmak™ “diigmani, hareket edemez bir
hale gelinceye dek 6ldiirmek™? gekillerinde anlamlandirilmistir.

Miifessirlerin kahir ekseriyetine gore ayetteki itabin sebebi ishandan dnce esir
alinmig olmasidir."! Diismanin, mutlak bir sekilde maglup edilmeden 6nce esir edi-

7 Eba Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferdhidi, Kitabu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hendevi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-1lmiyye, 2003), 1: 198; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris el-Hemedani, Mu’cemu mekdyisi’l-luga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 1: 372; Ebu Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya'kub el-Firazabadi, el-Kdmiisu’l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkastsi (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle,
2005), 1184; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru
Sader, ts.) 13: 77.

8 Ebu Zekeriyya el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’an li’l-ferrda thk. Ahmed Yusuf (Misir: Daru’l-Misriyye 1i't-Te’lif, ts.), 1:
418; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Mustafa Elbaz
(y.y.» Mektebetu Nezzar Mustafa Elbaz, ts.) 152; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Méaverdi, en-
Niiket ve'l-‘uyiin: tefsiru’l-maverdi, thk. Abdulmaksiid bin Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.),
2: 332; Ebuw’l-Hasan Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmarsud
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘[lmiyye, 1994), 2: 471.

°  Ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 13: 77.

FirGzabadi, el-Kamtisu’l-muhit, 1184; Ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-luga, 1: 372.

" Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman thk. Abdullah Muhammed Sehhate (Beyrut: Miiessesetu’t-
Tarihi’l-‘Arabi, 1423/2002), 2: 125; Ebu Ishak Ibrahim ez-Zeccic, Me‘dni’l-Kur’an ve i‘rabuhti thk. Abdulcelil
Sulbi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 2: 425; Maturidi, Tevilatu ehli’s-siinne, 5: 262; Eba Ali el-Fadl b. Hasan
et-Tabersi, Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-‘Ulam, 2005), 4: 362-363; Ebti Ca’fer Muham-
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nilmesi elegtirilmistir.'* Bazi miifessirlere gore elestirinin muhatabi savas hentiz de-
vam ediyorken fidyeye karsilik olacag: diisiincesiyle esir almakla ugrasan sahabe-
dir.” Bir kisim miifessir dyette Hz. Peygamber’e (a.s) de itdb oldugu kanaatindedir.
Bunun gerekgesi, savas heniiz tam olarak nihayete ermeden esir almakla ugrasan
miiminleri bu ameliyeden alikoymamasidir.™*

Miifessirlerin bir kismi ishéni sadece Bedir Savasi ile tahdit etmemis, daha kap-
samli bir sekilde yorumlamiglardir. Bu yoruma gore diismanin tamamen yok edi-
linceye ve Miisliimanlar her agidan mutlak giice ulagincaya kadar esir alinmas: yan-
listir.”® Binaenaleyh Bedir Savagr’nda heniiz Mislimanlar tam olarak giiclenmenmis,
misrikler de mutlak bir maglubiyet almamus, giigleri hentiz tam olarak kirilmamais-
tr. Bu nedenle giigleri tamamen kirilmadan ve mutlak bir maglubiyet olmadan Hz.
Peygamber’in (a.s) esir almasi dogru degildir.'® Zikredilen durum tam olarak yerine
gelinceye kadar o esirlerin 6ldiriilmesi gerekirdi.'” Miiminler mutlak hékimiyeti

med b. Hasan et-Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Seyh Aga et-Tahrani (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-
‘Arabi, ts.), 5: 156-157; Ebir'l-Meili Muiniiddin Muhammed b. Abdirrahman el-Ici, Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Abdulhamid Hendevi (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2004), 2: 37-38; Suytti, ed-Diirrii’l-
menstir, 7: 197-198; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Hikmet Nesriyat,
2006), 4: 253; Karaman v.dgr, Kur’an Yolu, 2: 709; Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 3: 534-535.

12 Taberi, Camiu’l-beyan, 11: 272; Muhammed b. Abdullah Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Aziz li Tbni
Zemenin, thk. Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Fartiku’l-Hadjise li’t-Tabaa, 2002), 2: 187.

*  Ebt Muhammed Hasan b. Mesud el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi: Mealimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-

Nemr (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr, 1989), 3: 376; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 551; Razi, Mefatihu’l-

gayb, 15: 205; Muhammed b. Yusuf Ebt Hayyén, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Bey-

rut: Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1993), 4: 514; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l- hadis: Tertibu’s-Siiver

Hasebe’n-niizil (Kahire: Daru Thyai'l-Kutubi’l-‘Arabi, 1383/1964,) 7: 89-90; Muhammed Abid el-Cabiri,

Fehmii’l-Kur’ani’l-hakim: et-Tefsiru’l-vadih hasebe tertibi’'n-niiziil (Beyrut: Merkezu Diréséti’l-Vahdeti’l-

‘Arabiyye, 2009), 3: 158.

Sa‘d b. Muéz (6. 5/627) savas tam olarak bitmeden ashabin esir aldigin1 goriince kizar. Hz. Peygamber (a.s)

cadirindan olay: goriir ve Sa‘d’a: “Insanlarin yaptig1 seyi kerih gériiyorsun sanki” der. Bunun iizerine Sa‘d:

“Kesinlikle Ey Allah’in Rasuli, esirleri 6ldiirerek ishana ulagincaya dek diismani 6ldiirmek, onlar1 hayatta bi-

rakmaktan daha fazla hosuma giderdi,” der. Ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 2: 271; Taberi, Tarihu’t-Taberi,

2: 449; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, thk. Hisom

Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1372/1952), 8: 46-47.

' EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Tefsiru’n-Nesdi, thk. Abdulhalik eg-Safii (Beyrut:
Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1990), 1: 656; Ahmed b. Yusuf el-Halebi, ed-Diirrii’l-masin fi ‘ulimi’l-
kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Harrad (Dimask: Daru’l-Kalem, ts.), 5: 637; Nizimuddin Muhammed b. Hasan
b. Hasan en-Nisabtiri, Gardibu’l-Kur’an ve ragaibu’l-furkan, thk. Zekeriyya Umeyra (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Ilmiyye, 1996), 3: 417-418; el- el-Ici, Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 2: 37-38; Muhammed b. Ali b. Muham-
med es-Sevkéni, Fethul-kadir: el-cdmiu beyne fenniyyi'r-rivayeti ve’d-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, thk.
Abdurrahman Umeyra (y.y.: Darw’l-Vefa, ts.), 2: 467; Muhammed Sitkri el-Alasi, Rihu’l-me’ani fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 10: 33; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr
(Misir: Mektebetu’l-Kahire, 1960), 10: 96; Mustafa el-Merégi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Matbaatu Mustafa el-
Halebi, 1946), 10: 33.

' Bu konuda farkli bir yorum igin bk. Ebu’l-‘Al4 el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an (Istanbul: Insan Yay., 2000), 2:
238-239.

7 Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 2: 126; Abdurrahman b. Muhammed Ebu Zeyd es-Sealibi, el-Cevahiru’l-hisdn fi
tefsiri’l-Kur'an: Tefsiru’s-Se‘alibi, thk. Abdulfettah Ebu Siinne (Beyrut: Daru Thyai't-Turési’l-‘Arabi, 1997), 3:
151-152.
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tesis edip giicii eline aldiktan sonra artik ishan sarti kalkar, esirlerin fidye karsili-
ginda veya karsiliksiz serbest birakilabilmesi'®* miimkiin olur."

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) miifessirlerin Enfal Stresi 67. ayet ile ilgili zik-
rettiklerini aktardiktan sonra katilmadigi bazi konularda miifessirlere aleyhte ce-
vaplar vermistir. Miifessirlerin ekseriyetine gore Hz. Peygamber (a.s) ve ashabu sa-
vas baglamadan once Kkéfirleri 6ldiirmekle” emrolunmuglardir.”' Hz. Peygamber
(a.s) ve ashab diismani dldiirmeyip esir aldiklari i¢in emre muhalefet etmis, masiyet
islemislerdir.*® Rézi, miifessirlerin bu yorumuna ishin ekseninde cevap verir.
Razi'ye gore; “bir peygamberin yeryiiziinde ishan vaki oluncaya kadar esir almasi
olacak sey degildir” ayeti, ishan vaki olduktan sonra esir alinmasinin mesruiyetine
delalet etmektedir.® Ishan, savas esnasinda diismani yeterli sayida 6ldiirmek ve
diismana siddetli bir korku salmaktir.** Ayrica ishan, bazi miifessirlerin ifade ettigi
tizere fiili savasin disina tesmil edilemez. Maksat yeryiiziindeki tiim diiymanlarin
oldiiriilmesi degildir; bunu savag durumu ile tahdit etmek gerekir. Nitekim Miis-
limanlar bir¢ok kisiyi oldiiriip, diismana korku saldiktan sonra esir almiglardir.
Ishandan sonra esir alinabilecegini sdyleyen ayetin acik delaletine gore sahabenin
ameliyesi ayete mutabik bir sekilde cereyan etmistir. Dolayisiyla esir almis olmalar:
yanlis degildir.*® Mamafih ishdnin muayyen bir sekli ve miktar1 yoktur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber (a.s) Bedir giinii 6ldiirtilenlerin durumuna ve savasin gidisatina bi-
naen ishanin vuku bulduguna hitkmetmis fakat ictihat hatas1 yapmustir. Bu igtihat
hatasi, hakkinda nass bulunan ve dolayisiyla nassa muhalif bir hata olmayip, sekli
bir hatadir. Mevcut durumdaki verilere binaen yaptig1 mezkir igtihadi giinah ve
masiyet olmamasina ragmen ishan konusunda yapilan hata sebebiyle ihtar vaki ol-
mustur.?

8 Muhammed, 47/4.

Begavi, Medlimu’t-tenzil, 3: 376. Maturidi, ishani fiili savag haliyle tahdit eder ve fidye karsiliginda serbest

birakabilmenin savastan sonra miimkiin oldugunu zikreder. Bk. Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 5: 262.

20 el-Enfal, 8/12.

2 Ayrica bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 11: 273; Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 2: 425; Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 5:
257.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 205.
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Maturidi, “ca ¥ o 0a% 57/ “yeryiiziinde ishana kadar” igin 4yet, mutlak zafere ulasana kadar esir edinilme-
sinin caiz olmadigini soyler. Zira ishan’dan sonra esir alinabilecegini Muhammed Stresi'ndeki “ 13 s
a4 5a333” “onlar1 kesin olarak maglup edince/onlari ¢okertince” ibaresi takyid etmistir. Dolaystyla Enfal
Stresi'ndeki ayetin tenkidinin gerekgesi savasta mutlak sonuca ulagilmadan esir alinma gayretinin varhigidur.
Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 5: 262. Ayrica bk. Sevkani, Fethu’l-kadir, 2: 466.

Benzeri youm igin bk. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 10: 96; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 10: 33; Molla Huveys ed-
Deyreztiri, Tefsiru beydni’l-me‘dni (Dimagk: Matbaatu’t-Terakki, 1965), 5: 308-309.

% Ragi, Mefatihu’l-gayb, 15: 205.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 206. Benzer bir yorumu Nizimuddin en-Nisabtiri (6. 730/1329) yapmustir. Ishanin
mutlak bir miktar ve sekli olmadigi igin ashap, 6ldiirdikleri diiymanin ishén igin yeterli oldugunu diigiinmiis
ve esir almig fakat igtihatlarinda hata yapmiglardir. Bu hata sebebiyle de uyarilmiglardir. Savasta esir almak
mutlak bir gekilde yasak degildir. Ishan sartiyla mukayyettir, ishindan ve diismanin mutlak hezimetinden son-
ra artik esir alinmasina cevaz verilmistir. Bk. Nisabari, Gardibu’l-Kur’an, 3: 419-420.
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Fahreddin er-Razi diigmani 6ldiirme emrine mubhalefet ettikleri i¢in ashabin
masiyete girdigini, Hz. Peygamber’in (a.s) ayetin itdbina muhatap olanlara dahil
edilemeyecegini soyler. Zira Hz. Peygamber (a.s) bizzat diigmami oOldiirmekle
emrolunmamisti. Sahabe, bu emrin muhatab1 idi ve hata, onlardan sadir olmustu.
Ikincisi, Hz. Peygamber (a.s) bilfiil savagmamus, hi¢ kimseyi esir almamus, esirleri
fidye karsiiginda degistirme diisiincesine de girmemistir.”” Fakat sahabe heniiz sa-
vag sona ermeden esir alma diislincesine girmistir. Ordu dagilip insanlar kagismaya
basladiktan sonra ashap Hz. Peygamber’den (a.s) uzaklasmus, esirleri uzakta ele ge-
¢irmis ve alip gelmislerdi. O (a.s), esirler huzuruna getirilinceye kadar esir alindi-
gindan habersiz idi.*®

Fahreddin er-Razi’nin yorumunu teyit etmekle birlikte Hz. Peygamber’in (a.s)
de itabin muhatab1 oldugunu sdyleyen isimler olmustur. Ibn Atiyye el-Endeliisi (6.
541/1147), Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273) ve Muhammed b.
Mahlaf es-Sealibi (6. 875/1471) gibi miifessirler heniiz savas nihayete ermeden ve
diisman mutlak maglubiyete ugramadan® esir almak suretiyle Hz. Peygamber’in
(a.s) elinde esir bulunmasin zorunju kilan ashabin ayetle tenkit edildigi kanaatin-
dedir. Ayetln devaminda yer alan; ° u-ﬂ‘ G=08 G545 “Siz gecici diinya varhgimi isti-
yorsunuz...” bu hakikati teyit etmektedir. Hz. Peygamber (a.s) hi¢ kimseye savas
tam olarak nihayete ermeden diismani sag birakmalarini emretmemis veya asla
diinyalik arzulamamisti. Onun da dolayl yoldan elestirilmesinin sebebi, ¢cadirindan
insanlarin esir aldigini gérmesine ve Sa‘d b. Muaz'in (6. 5/627) bu durumu tenkir
etmesine ragmen® zaferin etkisi ve iglerin kontrolsiiz durumu sebebiyle onlar
bundan nehyetmemis olmasidir.”*

Bizce Kur’an'in itabinin sebebi kahir miifessirin ifade ettigi iizere ishan vuku
bulmadan esir alinmis olmasidir. Zira savasta esir almak mutlak olarak yasaklanmig

A A

¥ Bu konuda Rizi'nin yorumunu nakzeden birkag rivayetin var oldugunu kaydetmek gerekir. Hakim en-
Nisabari’nin (6. 405/1014) Seyhayn’in sartlarina gore sahih olup eserlerine almadiklarini ifade ettigi rivayete
gdre Hz. Peygamber (a.s) ashabu fidye ve éldiirme arasinda muhayyer birakur. Isterlerse esirleri dldiiriirler, is-
terlerse esirlerden fidye alirlar ve daha sonra aldiklar esirler sayisinca miimin sehit edilir. Bk. Hakim en-
Nisabari, el-Miistedrek ale’s-sahihayn (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1997), 2: 166-167. Abdurrezzik b.
Hemméam’in kaydettigine gore bu tahyiri Cebrail Allah’in emriyle getirir. Bk. Abdurrezzak b. Hemmém, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-‘Azami (Beyrut: Mektebetw’l-Islami, 1972), 5: 210. Ayrica bk. Ebti Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘At4 (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘[lmiyye, 2003), 6: 523; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 8: 48; Suyiti, ed-Diirrii'l-mensir, 7: 200.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 206.

#¥  Muhammed b. Mahltf es-Sealibi (6. 875/1471) savas heniiz devam ederken ve diisman hezimete ugramamis-
ken fidye alma diisiincesiyle diigmanin esir edilmeye ¢alisiimasinin ¢ok tehlikeli sonuglar dogurabilecegine
dikkat geker. Diismani yenmek {izere iken maglup olmak gibi Miisliimanlarin aleyhine bir durum vuku bula-
bilirdi. Sealibi, Cevahiru’l-hisan, 3: 151.

% fbn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 2: 271; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 2: 449; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn,
8:46-47.

' Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 551; Sealibi, Cevahiru’l-hisan, 3: 151-152. Her ne kadar Hz. Peygamber’in
(a.s) esir alinmasini emretmedigi ifade edilmigse de Ibn Abbas’tan mervi rivayete gore Hz. Peygamber (a.s) sa-
vastan once: “Kim bir diigmani 6ldiriirse karsiligi sudur, kim de birini esir alirsa karsiligi su olacaktir ...” de-
mis ve ashabi esir konusunda tesvik etmistir. Bk. Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 8: 2-3.
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degil, ishan ile tahdit edilmistir. Diisman kesin bir maglubiyet aldiktan sonra esir
alinmasi miimkiindiir. Biz yine Razi’nin ifade ettigi {izere Hz. Peygamber’in (a.s)
itabin muhatabr olmadigi yorumunu makbul bulmaktayiz. Zira Hz. Peygamber
(a.s) esir alinmasini emretmemistir. Yine bazi miifessirlerin Hz. Peygamber (a.s)
esir alinmasini gormesine ragmen bundan men etmemis olmasi sebebiyle itaba
mubhatap oldugu yorumuna kars1 Razi'nin cevabinin isabetli oldugunu diistinmek-
teyiz. Zira ishanin mabhiyeti tam olarak tavzih edilmis degildir. Hz. Peygamber
ishanin vuku bulduguna hitkmetmis fakat bu konuda hata yaptig1 icin uyarilmig
olabilir. Biz, ashabin fidye diisiincesiyle fiili savas esnasinda esir alma tesebbiistiniin
s0z konusu ayette elestirildigi yorumunun daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

1.2. Esirlerden Fidye Alinmis Olmasi

Miifessirlerin bir kismina gore Enfal Stresi 67. dyetindeki itabin sebebi esirler-
den fidye alinmasidir.”” Bedir Savasi nihayete erdikten sonra Hz. Peygamber (a.s)
esirler konusunda ne yapilabilecegini ashabina danigir. Hz. Omer tiimiiniin 6ldi-
rilmesini teklif eder. Esirlerden bazilar1 ile Miisliimanlar arasinda akrabalik baglar
oldugunu ve Miislimanlar’in kendi akrabasini 6ldiirmelerini de ekler. Ciinkii onlar
kiifriin 6nde gidenleridir ve Hz. Peygamber (a.s) ve muhacirleri Mekke’den ¢ikmak
zorunda birakmiglardir. Abdullah b. Revaha (6. 8/629) ise esirlerin ateste yakilarak
oldirilmelerini teklif eder.” Hz. Ebt Bekir ise fidye alinmasi yoniinde kanaat belir-
tir. Zira esirler ile aralarinda akrabalik baglar1 vardir. Sag birakilmalar1 durumunda
iman etme ihtimalleri vardir. Onlara karsilik alinacak fidyenin de Miisliimanlar’in
gliclenmesine vesile olacagini beyan eder. Hz. Peygamber (a.s) Hz. Ebu Bekir’in
teklifine binaen esirlerden fidye alinmasini uygun goriir. Mezkar ayet esirlerden
fidye alinmasinin yanlis oldugunu dile getirir.** Rivayete gére Hz. Peygamber (a.s)
esirlere karsilik fidye alma goriistinii kabul ettigi i¢in ashabini helak edecek bir aza-
bin kendisine gosterildigini soyleyip aglamistir.’® Eger azap inecek olsaydi Hz.
Omer harig ashabin helak edilecegi farkli rivayetlerce mervidir.*

Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Ebu Ishak Ibrahim ez-Zeccac (6. 311/923)
ve Maverdi (6. 450/1058) buradaki elestirinin istisare sonrasi esirlerden alinan fidye
oldugu kanaatindedir.” Ahkdm miifessiri Eb Bekr el-Cessés (6. 370/981) Hz. Pey-

2 Eb Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai't-

Turasi’l-Arabi, 1992), 4: 258; Ebu’l-Kasim muhamed b. Ahmed Ibn Ciizeyy, et-Teshil li ‘ultimi’t-tenzil, thk.

Muhammed Salim Hasim (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 1: 318; Muhammed Hiiseyin b. Muham-

med Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Milessesetu’l-A‘lami, 1997), 9: 138-139; Deyrezari, Tefsiru

beyani’l-me‘ani, 5: 308.

Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 273; Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, 7: 198.

3 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4: 88-89; Ibn Arafe, Tefsiru Ibn ‘Arafe, 2: 290; Bikai, Nazmu’d-diirer, 8:
331-332.

% Miislim, “Cihad”, 58; Ebu David, “Cihad”, 129.

36 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4: 90-91; Suytti, ed-Diirrii'l-menstr, 7: 197-199.

¥ Ferra, Medni’l-Kur'dn, 1: 418; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 2: 425; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 2: 332; Vahidi, el-
Vasit, 2: 471; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 8: 46; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 4: 88-89.
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gamber’in (a.s) hevésindan konusmadigini fakat igtihadinin hatali olabilecegini
soyler. Dolayisiyla esirlerden fidye alinmasi reyi ile kiigiik bir ictihat hatas1 yapmuis
ve uyarilmistir.*® Ibn Ciizeyy (6. 741/1340) esirlere ne yapilacaginin istisare edilme-
sinin kinandig1 kanaatindedir. Hz. Peygamber (a.s) Hz. Ebu Bekir ve benzerlerinin
teklifi sonrasi esirlerin sag birakilmalar1 yoniinde karar verdigi i¢in® onlarla birlikte
ayetin elestirilerine muhatap olmustur.*

Fahreddin er-Razi Hz. Peygamber’in (a.s) dyetteki tenkidin muhatabi oldugunu
soyleyen miifessirleri elestirir. Hz. Peygamber’in (a.s) fidye almaya hiikmetmekle
masiyet isledigi yorumuna katilmadigini beyan eder. Zira savasta esir almanin ha-
ram olduguna dair herhangi bir nass ya da ib4re gormemekteyiz. Nitekim ayetin
oncesinde ishdna kadar esir alinmasinin caiz olmadig1 daha o6nce ifade edilmisti.
“... Siz gegici diinya varligini, Allah ise ahireti istemektedir” ibaresi esirlere karsilik
fidye alinmasinin yanlighgina mesnet edilemez. Zira ayet savas devam ederken fid-
ye alma diigiincesiyle esir alinmasini elestirmektedir. Bizzat fidye almanin kendisi
haram degildir. Ayrica Hz. Ebu Bekir esirlerden fidye alinmasim teklif ettiginde
alinan fidye karsiliginda Miisliimanlarin giiciiniin, yani Allah’in dininin takviyesini
gaye edinmistir. Diinyalik ihtiyacin giderilmesi veya diinyalik gecim igin yapilmis
bir teklif degildir. Dolayisiyla Hz. Ebubekir’in diisiincesinin yanlis oldugu yorumu
isabetli olmamuistir. Gegici diinya varlig1 gayesiyle fidye talep edenlerin elestirildigi-
ni séylemek miimkiindiir. Sonug olarak Hz. Peygamber (a.s) ve Hz. Ebi Bekir’i ag-
latan azabin inme sebebi sahabe toplulugunun savas devam ederken kital emrini
tam olarak yerine getirmemis olmalar1 ve esir almakla ugrasmalaridir. Savas devam
ederken diismani 6ldiirmek yerine esir almay1 dncelemeleri azabin inmesine sebe-
biyet vermislerdir. Ayetteki “i~” edat1 gayenin nihayetine matuftur, yani savas ke-
sin bir galibiyet ile sonuglandiktan sonra artik esir alabilirler, bunun 6niinde her
hangi bir engel yoktur. *

Bu baslk altinda birkag fikrin beyan edildigini miisahade etmekteyiz. Biz
ayetteki itdbin mutlak olarak esirlerden fidye alinmasina matuf oldugu yorumunun
isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Bizce ayetteki itabin sebebi savas devam ederken

3% Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 4: 258. Ibare soyledir: “5 s dpals”

% Ebu Hayyén (6. 745/1344), “ = kelimesinde mahzuf bir ibarenin var oldugunu séyler. Ayet; “ il Claay”
“...Peygamber’in ashabinin...” yahut “ gLsY” “.. Peygamber’in takipgilerinin...” takdirindedir. Dolayistyla
muhatap Hz. Peygamber degildir, zira O (a.s) esir alinmasini emretmemisti. Miifessir Hz. Peygamber’e (a.s)
yakistirlamayacak anlatilart dogru bulmadig: igin tafsilata girmedigini soyler. Ayrica Hz. Ebu Bekir, diinyalik
menfaat igin esirlerden fidye alinmasini teklif etmemis, Miislimanlara ekonomik anlamda faydali olacag ve
aralarinda akrabalik baglar1 bulundugunu diisiincesiyle fidye almayn teklif etmistir. Fakat 4yet bu i¢tihadin ha-
tali oldugunu beyan etmis ve elestirmistir. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4: 514; ibn Arafe, Tefsiru [bn ‘Arafe,
2:290.

“ Ibn Cizeyy, et-Teshil, 1: 348; Bikai, Nazmu'd-diirer, 8: 30-331; Nesai, Tefsiru’n-Nesdi, 1: 656; Nisabtiri,
Garaibu’l-Kur'dn, 3: 418. Suytiti'nin aktardig: rivayete gore esirlerin affedilmesini isteyen Hz. Peygamber’dir.
Hz. Omer esirlerin éldiiriilmesini teklif ettikten sonra, diisiincesini tekrar dolayli yoldan dile getirir. Bk.
Suyuti, ed-Diirrii'l-menstr, 7: 197.

1 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 207-208.
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fidye alma diisiincesiyle esir edinilmesidir. Ayetin gegici diinya mali edinmek niye-
tiyle fidye alinmasini tenkit ettigi yorumunun da iki agidan tavzih edilmesi gerekti-
gini diisiinmekteyiz. Evvela Razi’'nin isabetle beyan ettigi tizere Hz. Peygamber (a.s)
ve Hz. Ebti Bekir ayetteki itabin muhatabi olamaz. Zira onlar asla diinyalik arzusuy-
la fidye talep etmemislerdir. Rivayetlerin de teyit ettigi tizere Hz. Ebt Bekir Allah’in
dininin tazimine vesile olacagi kanaatiyle bu teklifte bulunmustur.” Ikincisi, Miis-
lim rivayetinde zikredildigi tizere Hz. Peygamber’e (a.s) gosterilen azap diinyalik
niyetiyle fidye alanlara matuftur.® Eger Hz. Peygamber (a.s) de dahil olsayd: “bize
inecek azap gosterildi” seklinde takyit edilmesi gerekirdi. Ebti Hayyan’in isaret etti-
gi tizere ayetin lafz1 her ne kadar Hz. Peygamber’e (a.s) ise de muhatap diinyalik
pesinde olan ashaptan bazilaridir.

2. ONCEDEN TAKDIR EDILEN HUKUM UZERINE

Miifessirlerin ve Fahreddin er-Razi’nin yorumlarina gegmeden 6nce konumuz
olan Enfal Stiresi’nin 68. ayetini lafz1 ve manast ile $6yle zikredelim: “ 4} e Y
ahe Gk BMT G @&al 30 “Allah’in daha énceden yazilmis bir hiikmii olmasaydi
elde ettiginiz menfaat sebebiyle size biiyiik bir azap dokunurdu.” Ayette gecen; “Al-
lah’in daha 6nceden yazilmis hitkmii”niin mahiyetine dair farkli rivayetler ve kana-
atler vardir.

2.1. Miisliimanlara Ganimetin Helal Kilinacagi

Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Abdurrezzdk b. Hemmam (6. 211/826),
Ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Hiid b. Muhakkem el-Huvvari (6. 280/893) gibi isimler
basta olmak gore bir¢ok miifessire gore Allah miiminlere ganimeti helal kilacagini
onceden takdir etmemis olsaydi, esirlerden fidye aldiklar: i¢in onlara biiyiik bir
azap dokunacakti.* Ibn Cerir et-Taberi'nin Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) aktardi-
g1 rivayete gore miiminler kendilerine helal kilinmadan once esirler karsiliginda
fidye aldiklar i¢in tenkit edilmisler, daha sonra ganimet helal kilinmis ve istifade
edebilecekleri beyan edilmistir.*

“ Miislim, “Cihad”, 32/58; Ebu Daviid, “Cihad”, 9/129. Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 273; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘Azim, 4: 90-91; Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir, 7: 197-199.

4 bare $6yledir; “3yaill o4 (ja u“”‘ pgalie ‘5.\0 ae Al gl ?m.x;l e laal u““’ Uae LS-‘“ A_,,.S:\i”

“ Perrd, Medani’l-Kur’dn, 1: 418; Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim Muhammed
(Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1989), 1: 262. Ayrica bk. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tefsiru
garibi’l-Kur'an, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1978), 180; Ebtt Muhammed Mekki
b. Ebi Talib, Tefsirul-Miiskil min garibi’l-Kur'ani’l-‘Azimi ale’l-icdz ve’l-ihtisdr, thk. Huda’t-Tavil (Beyrut:
Daru’n-Niri'l-Islamiyye, 1988), 183; Had b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-‘Aziz, thk. Belhac bin
Said Serifi (Beyrut: Darw’l-Garbi'l-Islami, 1990), 2: 104; Taberi, Camiu’l-beydn,11: 277; Maturidi, Tevildtu eh-
li’s-siinne, 5: 257; Begavi, Medlimu’t-tenzil, 3: 378; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi,
Zadw’l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002), 3: 377; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4: 90;
Bikai, Nazmu'd-diirer, 8: 332; Sevkéni, Fethu’l-kadir, 2: 467.

% Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 276-277; Ibn Abbas’tan (8. 68/687) mervi rivayete gore Hz. Peygamber’den (a.s)
onceki higbir iimmete ganimet helal degildi. Onlar savasta ele gegirdikleri ganimeti bir araya toplar sonra ya-
karlardi. Bu, Hz. Peygamber’in (a.s) immetine Bedir giinii esirlerden aldiklar1 fidyeden sonra helal kilindi. Ne
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Ebti Bekir Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) ve Ebu Zeyd es-Sealibi (6. 875/1470) esir-
lere kargilik fidye alinmasi ve ganimetin helal kilinacagi hitkmiine dair farkli bir
yorum yapmuslardir. Seélibi’ye gore ayet esirlere karsilik fidye alinmis olmasini de-
gil, savas devam ederken fidyeye karsilik olacag1 diisiincesiyle esir edinmeyi tenkit
etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber (a.s) ve ashabina ganimet helal kilinmasayd: on-
lara biiyiik bir azap dokunurdu yorumu tashihe muhtagtir. Zira tarihsel verilerin de
teyit ettigi tizere Hz. Peygamber’e (a.s) esir alma ve ganimet Bedir Gazvesi'nden
once vuku bulan Abdullah b. Cahs (6. 3/624) komutasindaki Batn-1 Nahle
Seriyye’sinde helal kilinmigt1.*® Bu savasta hem ganimet hem de esirler ele gegiril-
mistir. Bu seriyyeden ele gecirilen ganimetin beste biri Hz. Peygamber’e (a.s) veril-
mis, esirler de bizzat Hz. Peygamber (a.s) tarafindan fidye karsiliginda serbest bira-
kilmiglardir.”” Bu seriyyeye Kur’an-1 Kerim’de yer verilmis, seriyyeden elde edilen
ganimetin veya esirlerden alinan fidyenin haramligina dair en ufak bir telmihte bu-
lunulmamigtir.*®

Fahreddin er-Razi; “Allah sana ve immetine ganimeti helal kilacak” hitkmii ve-
rilmemis olsayd: onlara azap dokunurdu.” yorumun miiskiil bir durumunun var
oldugunu beyan eder. Oncelikle, esirlerden fidye alindigi sirada ganimetin helal
olma hiikmii var miydi, yok muydu? Eger ganimetin helal kilinmas: veya helal kili-
nacagl izni bu vakitte mevcut ise, o zaman azabin inmesi imkéansizdir. Ciinkd fiilin
gerektirdigi ceza meydana gelmeden 6nce kendisine o konuda izin verilmemisti.
Amelin vuku buldugu zaman diliminde iznin olmamasi yapilan amelin haram ol-
mast demektir. Allah’in ilminde ganimetin helal kilinacag bilgisinin var olmasi ve-
ya onu sonradan helal kilacak olmasi bu iki durumdan 6nce esirlerden ganimet al-
manin haramligini ortadan kaldirmaz. Sayet; “ganimet almanin helal kilinacag: se-
bebiyle azabin hafifletilmesi gerekir” seklinde bir itiraz gelirse buna da s6yle cevap
verilir: “Durum denildigi gibi olsa bile ganimet alinmasi sebebiyle cezanin vaki ol-
mas1 mimkin degildir.”*

Biz, bu baslik altinda diisiincemizi tarihsel verilerin tahkiki iizerinden beyan et-
meyi uygun gérmekteyiz. Oncelikle, Razi'nin ifade ettigi iizere bir fiilin veya duru-
mun helal kilinacagina dair hiikiim o fiil meydana geldigi esnada var ise o fiilin is-
lenmesi helal olur; hiikiim o esnada yoksa fiil haram olur. Fahreddin er-Rézi bazi

var ki onlar kendilerine helal kilinmadan 6nce onu elde ettikleri i¢in kinanmuslardir. Bk. Taberi, Camiu’l-
beyan, 11: 277; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 4: 89.

6 Sealibi, Cevahiru’l-hisan, 3: 155-156; Ibnu’l-Arabi “Allah’in 6nceden taktir ettigi hiikmiin” mahiyetine dair
zikredilen tiim yorumlarin sahih ve makbul olabilecegini s6yler. Fakat racih olan ganimetin helal kilinacagina
dair hitkiimdiir ve bu hiikiim Bedir'den onceki Abdullah b. Cahs seriyyesinde verilmigti. Ibnu’l-Arabi,
Ahkdamu’l-Kur’an, 2: 434-435.

¥ Ibn Higam, es-Siretu’n-nebeviyye, 2: 243-247; et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, 2: 410-415; Taberi, Camiu’l-beydn, 3:
650-655; Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2: 12-15.

8 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 1: 274-275; Vahidi, el-Vasit, 1: 320-321; Muhammed b. Omer ez-Zemahgeri, el-
Kegssaf an hakaiki gavamidi’t-tenzili ve ‘uyiini’l-ekvali fi vuciihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad:
Mektebetu’l-Abikan, 1998), 1: 424-425; Ebu Hayyén, el-Bahru’l-muhit, 2: 154.

¥ Razi, Mefatihul-gayb, 15: 209.
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tutarli mantiksal ¢ikarimlar yapmigsa da tarihsel verilere nedense hi¢ temas etme-
mistir. Biz, Ebti Bekir Ibnu’l-Arabi ve Ebu Zeyd es-Sealibi’nin de temas ettigi gibi,
biliyoruz ki Miisliimanlar Bedir Gazvesi'nden 6nce de ganimet ve esir almis ve bu
esirleri fidye karsiliginda serbest birakmislardir. Bu seriyye haram ayda vuku bul-
dugu i¢in miisrikler bunu Miisliimanlar’in aleyhine kullanmak istemis; dyetler ha-
ram ayda savasin haramligini dile getirmis fakat ele gegirilen ganimetin ve esirlerin
fidye karsilig1 serbest birakilmasina dair hi¢cbir imada bulunmamustir.” Eger gani-
met alinmasi veya esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasi yanlis olsaydi ayetler
uyarida bulunurdu. Miifessirlerin bir kism1 nedense bu tarihi veriyi goézden kagir-
mis ve Hz. Peygamber’den (a.s) 6nceki immetlere ganimetin haram kilindig1, Bedir
giinii Hz. Peygamber’in (a.s) ashabinin haramlik kalkmadan acele ettigi ve bu yiiz-
den kinandig seklinde bir rivayeti aktarmislardir.”® Bizce bu rivayete dair iki deger-
lendirme yapilabilir. Evvela seriyye ve gazveyi ve dolayisiyla seriyyeden elde edilen
ganimeti ve gazveden elde edileni birbirinden ayirmamiz gerekir ki bu pek miim-
kiin goriinmemektedir. Yahut Hz. Peygamber’i (a.s) yasadig1 sosyal hayatin disinda
degerlendirmek demektir. Kadim Arap geleneginde savas esirlerine farkli muame-
leler yapilmistir. Esirlerin kolelestirilmesi, fidye karsilig1 serbest birakilmasi, topluca
oldiriilmeleri veya topluca yakilmalari bu muamelelere 6rnek olarak zikredilebi-
lir.>* Batn-1 Nahle’de ganimet ve esirlere mukabil fidye alan Hz. Peygamber’dir. O
(a.s) kervanlara misilleme yapmay1 o toplumun teamiillerine gore yapmaktaydi.”
Daha 6nce ifade ettigimiz iizere ilgili ayetler ne Batn-1 Nahle seriyyesinden ele geci-
rilen ganimetler ne de Ebu Siifyan komutasindaki kervani ele gegirme diisiincesi
baglaminda miiminleri tenkit etmis degildir.’* Dolayisiyla Bedir’'den 6nce Hz. Pey-
gamber’e (a.s) ganimetin haram kilindigina dair Ibn Abbas rivayetinin reel tarihsel
vakia ile miitenakiz oldugunu soyleyebiliriz. Bizce Hz. Peygamber (a.s) savas ve ba-
risa miinhasir teamiilleri olan bir toplumun iiyesiydi ve onlarin teamiillerini uygu-
lamaktaydi. Hz. Peygamber (a.s) Bedir Savagi’'ndan dnce de ganimet ve esirlere kar-
silik fidye almistir. Enfal Stresi'nin ilgili ayetinin ve Miislim (6. 261/875) rivayeti-
nin muhatabi fidye almak diisiincesiyle savas devam ederken esir alanlar olmalidir.

%0 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6: 33; Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2: 154-155; Halebi, ed-Diirrii'l-mastn, 2: 391-392;
Muhammed Téhir Ibn Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 2: 326.

U Taberi, Camiu’l-beyan, 11: 277; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 4: 258; Ebti Bekr Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulkahir Ata (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 2003), 4: 434;
Begavi, Medlimu’t-tenzil, 3: 378.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, 2. Bask1 (y.y.: Nesru camiati Bagdad, 1413/1993), 5: 465;
Ahmet Ozel, “Esit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1995), 11: 383-384.

5 Ebt Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: es-
Sirketu’d-diiveliyye, 2001), 1: 224; Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adam1; Hz. Peygamber, gev. S. Er-
dem Tiirkdzii (Istanbul: Iletisim Yay., 2015), 110-114. Bu konuda tafsilat igin bk. Mehmet Azimli, “Bedir Sava-
s1 Cergevesinde Bazi Miilahazalar”, Bilimndme 18/1 (2010): 8-10.

*  Taberi, Camiu’l-Beydn, 11: 33-35; Maturidi, Tevilatu ehli’s-siinne, 5: 156; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 2: 295-
296; Nesefi, Medariku’t-tenzil, 1: 632; Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 130-131; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4:
14-15; Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, 2: 5-6; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 504; Beydavi, Envaru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil, 3: 51; Ibn Arafe, Tefsiru [bn ‘Arafe, 2: 279.
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Mevdadinin de isaret ettigi lizere itabin muhataplar1 kervani arzulayan, hazirliksiz
olduklar: gerekgesiyle savagsmak istemeyen, savas devam ederken fidye diisiincesine
kapilanlar ve ganimet paylasiminda Hz. Peygamber’e (a.s) muhalefet edenlerdir.”

2.2. Bedir Ashabina Azap Etmeyecegi

Abdurrezzék b. Hemmam’in Hasan-1 Basri’den aktardig,* ibn Cerir et-Taberi
(6. 310/923),” Ibn Mesid el-Begavi (6. 516/1122),® Muinuddin el-Ici (6.
905/1500), Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201),° Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi (6. 671/1273),%" Sevkani (6. 1250/1834)% ve Mahmud Siikri el-Aldsi (6.
1924) gibi miifessirlerin zikrettigi rivayete gore eger Allah Bedir savagina katilanlara
azap etmeyecegini 6nceden yazmamis olsaydi savasta esir almalarina karsilik onlara
biiyik bir azap dokunacakti. Bedir ashabina azap edilmeyecegine dair rivayeti
Buhari (6. 256/870)% bagta olmak tizere Miislim (6. 261/875)** ve Tirmizi (0.
279/892)% zikretmistir. Bedir ashabindan olan Hatib b. Ebi Beltea (6. 30/650) Mek-
ke’nin fethinden 6nce akrabalarini korumak icin fethi haber veren bir mektubu
Mekkelilere gondermek i¢in bir kadina verir. Hz. Peygamber (a.s) vahiy ile durumu
Ogrenir ve kadin yakalanir. Hatib sadece akrabalarina zarar gelmemesi igin boyle
yaptigini sdyler. Hz. Omer Hatib’in 6ldiiriilmesini sdyleyince Hz. Peygamber Al-
lah’in: “Ey Bedir ehli, bundan boyle ne islerseniz isleyin ben sizi bagisladim” dedi-
gini aktarir ve Hz. Omer’i yatigtirir.®

Fahreddin er-Razi; “Allah Bedir ashabina azap etmeyecegini yazmamis olsaydi
onlara azap dokunurdu” yorumunun tavzihe muhta¢ oldugunu séyler. Ciinkii bu
yorum; “bu Kkisiler kiifiir, isyan, zina, igki gibi ikab1 (uyariy1) gerektiren islerden
men edilmemislerdir” demeyi gerektirir. Bu da teklifin onlardan kaldirildig: anla-
mina gelmektedir ki bunu higbir akli basinda kimse soylemez. Sayet ayetteki
miiteseddit ikab1 gerektirecek benzer bir durum gerceklesecek olsa, Allah ayni ki-
namay1 onlara yoneltmeyecek midir?®’

% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 2: 238-239.

% Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'an, 1: 262.

7 Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 80

% Begavi, Mealimu’t-tenzil, 3: 378; Miifessir bu rivayeti Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Hasan-1 Basri ve Miicahid b.
Cebr’den (6. 103/721) aktarir.

% el-Ici, Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran, 2: 38.

% Ibnu’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 3: 382.

' Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 8: 50. Bir diger ahkidm miifessiri olan Ebt Bekir Ibnu’l-Arabi (6.
543/1148) bu rivayeti ve yorumu zikretmemigtir. Bk. 2: 434-435.

2 Sevkani, Fethu'l-kadir, 2: 467-468.

®  Buhari, “Cihad”, 141, 195.

¢ Miislim, “Fedailu’s-Sahéabe”, 161.

6 fsa b. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Bessir Ammar Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1996), “Tefsiru’l-Kur’an”, 60.

% Ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 4:39-40; Ebir'l-Abbas Ahmed b. Ebi Yakib Ishik b. Ca‘fer el-Ya‘kibi,
Tarihu’l-Ya’kiabi (Leiden: Matbaatu Brill, 1883), 1: 62; Nebi Bozkurt, “Hatib b. Ebi Beltea”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1997), 16: 444-445.

7 Razi, Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 210.
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Bedir ashabinin giinahlarinin affedildigi rivayeti zikredildigi izere Hatib b. Ebi
Beltea’ya mahsustur. Bu konunun Buhari girihi Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449) tarafindan tahkik edildigini ve meseleye dair farkli yorumlar yapildigini
soylememiz miimkiindiir. Hz. Peygamber (a.s) Bedir ashabinin giinahlarinin affe-
dildigini terecci sigasi®® ile® ifade etmistir.” Ibn Hacer’e gore Hz. Peygamber (a.s)
Bedir ashabindan olmasinin onun biiyiik giinahinin affina vesile olacagini kastet-
mistir. Bu yorumun yani sira bu affin ahirete matuf oldugu ifade edilmistir.”" Eger
had gerektirecek bir amel vuku bulursa ceza uygulanir.”” Nitekim ifk hadisesine ad1
karisan Mistah b. Usase’ye (6. 34/654) had cezasi uygulanmustir.”?

Bizce, Hz. Peygamber (a.s) muhtemelen Hz. Omer’in agir1 tepkisini yumusgat-
mak i¢in terecci sigas1 kullanmig olmalidir. Zira miifessirlerin ekseriyetinin de ifade
ettigi iizere niyeti ailesi ve akrabalarini korumak olan Héatib Allah diigmanlar lehi-
ne casusluk yapmustir.”* Hz. Omer boylesi bir ameliyenin cezasinin 6liim olmast
gerektigini belirtmistir. Hz. Peygamber (a.s) Hatib igin: “Bedir Savagina katilmadi
m1?” diye sordugunda Hz. Omer: “Evet katild1 fakat diigmanlara yardim etti” sek-
linde itiraz etmis, Hz. Peygamber (a.s) durumu tavzih edince bu tavrindan vazgeg-
mistir.””> Biz ne yaparlarsa yapsinlar giinahinin affedilecegi vurgusunun mezkur
olaganiistii duruma ve ailesini korumak niyetiyle bu ameliyeyi isleyen Hatib b. Ebi
Belted’ya mahsus oldugu kanaatindeyiz. Zira Razi’nin de ifade ettigi tizere bu savasa
katilanlarin tiimii igin ne yaparlarsa yapsinlar affedildigini séylemek onlardan tekli-
fin kaldirildig1 anlamina gelir. Rivayeti ahirete yahut onlarin Allah katindaki dege-
rine matuf yorumlamak miimkiindiir.

2.3. Bir Fiilden Nehyetmeden Ceza Vermeyecegi

Muhammed b. Ishak (6. 151/768), Taberi, Sevkani ve Altsi gibi miifessirlerin
kaydettigi rivayete gore ayette 6nceden takdir edilen husus, “Allah bir fiili islemek-

Terecci sigasi bir durumun meydan gelmesinin timit edilmesini ifade eder. Allah icin terecci s6z konusu ola-
maz, hakikat ifade eder. Bk. Zeccic, Mednil-Kur'dn, 2: 248; Zemahseri, el-Kessaf, 5: 33; Ibn Atiyye, el-
Mubharreru’l-veciz, 3: 519; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4: 295-296.
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ten nehyettikten sonra ancak azap eder” hitkmiidiir. " Fahreddin er-Razi bu yoru-
mun da tavzihe muhtag oldugunu ifade eder. Bedir esirlerinden 6nce Allah Miis-
limanlar fidye almaktan nehyetmemisti. Dolayisiyla nehyetmedigi bir ameliye i¢in
onlara azap etmesi hikmete miinafidir. Binaenaleyh bu yorum da zayiftir. Bedir sa-
vagindan 6nce esirlerden fidye alinmasini yasaklayan herhangi bir ser’i delil yok-
tur.”” Eger buna dair akli bir delil vardir denirse, bu durumda Allah bu yasag1 beyan
etmedi demek gerekir ki bu miimkiin degildir. Eger akil ve seriatte bu yasag1 gerek-
tirecek bir durum/hiikiim yoktur dersek o zaman bu yasagin meydana gelmis olma-
s1ve cezanin terettiip etmesi miimkiin olmayacaktir. Aksi takdirde bu durum teklif-
i ma 14 yutak (insana kaldiramayacagi sorumlulugun yiiklenmesi) olur. Yasak yoksa
izin vardir, izin var idiyse bu durumda eyleme cezanin terettiip etmesi dogru degil-
dir.”®

2.4. Kasitsiz Yapilan Hatadan Sorumlu Tutulmayacagi

Allah’in 6nceden takdir ettigi hitkiim olmasayd: esirlerden fidye almis olmalar1
sebebiyle siddetli bir cezaya ¢arptirilacaklarina dair bir diger yorum, bilgi eksikli-
gi/cehalet temelinde sekillenmektedir. S6z konusu yoruma gore; “Allah’in bir kisi
bilmeden/cehaletle hata islerse ona ceza vermeyecegine dair hitkmii” olmasaydi
onlara buyik bir azap dokunabilirdi.”” Fahreddin er-Razi, miifessirlerin ¢ogunlu-
gunun bu goriiste oldugunu soylemisse de gorebildigimiz kadariyla bu isabetli bir
¢tkarsama degildir.* Daha 6nce de ifade ettigimiz tizere kahir ekseriyet “ganimetin
helal kilinacagina dair hitkmii” makbul bulmugtur.® Razi, kisi hata ile igledigi bii-
yiik giinahlardan kaginirsa kiigiik giinahlarinin affedilecegi yorumunun da ayetteki
“Onceden takdir edilen hiikiim” baglaminda dile getirildigini ekler. Miifessir bu
hitkmiin sadece Bedir ashabi ile tahdit edilemeyecegini, tim Miisliimanlar i¢in ge-
gerli oldugunu zikreder. Bedir ehli Hz. Peygamber’e (a.s) ilk inanan ve itaat eden-
lerdir. Silahsiz ve hazirliksiz kervani silahli dismana 6ncelemislerdir. Onlarin itaat

76 Ibn Ishak, es-Siretu'n-nebeviyye, 1: 316-317; Taberi, Camiul-beyan, 11: 276; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2: 468;

Altsi, Rahu’l-medni, 10: 34.

Benzer yorum igin bk. Zemahseri, el-Kessdf, 2: 601.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 209.

7 Taberi, Camiu’l-beyan, 11: 276; Maturidi, Tevilatu ehli’s-siinne, 5: 257; Ibni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 2: 434;

Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir, 7: 203; Sevkani, Fethu’l-kadir, 2: 468; Alasi, Rohuw’l-medni, 10: 34.
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bina etmis olmalidir. Bk. Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 4: 258; Ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1: 348; Bikai, Nazmu’d-

Diirer, 8: 330-331. Zemahseri ictihat hatasina ceza verilmeyecegine dair hiikiim geregince muhataplara azap

edilemeyecegini beyan etmistir. Tenkide konu olan bu hata Bedir esirlerinin fidye kargilig1 serbest birakilma-

stydi. Miisliimanlar onlarin fidye karsilig1 serbest kalmalar1 durumunda Islam’a girme ihtimalini ve alinan fid-
yenin de Miisliimanlarin lehine olacagini diisiinmiisler fakat hata etmislerdir. Zira o donemde Islam’in yiicel-

mesi esirlerin 6ldiriilmesi ile miimkiindii. Zemahgseri, el-Kessdf, 2: 601.

81 Ferra, Medni'l-Kur’dn, 1: 418; Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'an, 1: 262; Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-
Kur’an, 180; Mekki b. Ebi Talib, Tefsirul-Miiskil min garibi’l-Kur’ani’l-‘Azim, 183; Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi’l-‘Aziz, 2: 104; Taberi, Camiu’l-beydan, 11: 277; Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 5: 257; Begavi,
Mealimu’t-tenzil, 3: 378; Ibnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 3: 377; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4: 90; Bikai,
Nazmu’d-Diirer, 8: 332; Sevkani, Fethu’l-kadir, 2: 468; Altsi, Rihu’l-medni, 10: 34.

77

80



Fahreddin er-Razi’nin Enfal Stiresi 67-68. Ayetlere Dair Yorumlari Elestirisi 81

ile elde ettikleri sevap isledikleri hata ile vuku bulan kinamadan daha fazladir ve
glinahlar1 affedilmigtir. Eger savas devam ederken diismani fidye alma diisiincesiyle
esir alma eylemini herhangi bir Miisliman yapmis olsaydi, affedilmezdi. Bedir ehli
zikredilen hususiyetleri sebebiyle tenkit edilmis fakat affedilmis ve bu miikéafata nail
olmustur.*

Yorumlarindan anladigimiz kadariyla R4zi “daha 6nceden takdir edilmis hitkiim
olmasayd1” ibaresini hata ile islenen biiyiik giinahin affedilebilecegi ekseninde yo-
rumlamistir. Her ne kadar Mu'‘tezile bityiik glinahin affinin miimkiin olmadigini
soylemigse de ayette Allah kendisi i¢in: “O, kendi tizerine rahmeti yazmigtir™® bu-
yurmus ve biiyiik glinahlar: affedecegini beyan etmistir. Dolayisiyla Bedir ashabin-
dan bazilari igtihat hatasi yapmustir, kasitsiz bir eylem vuku buldugu igin itab edil-
misler fakat affedilmislerdir.**

SONUC

Bedir Gazvesi tafsilath bir sekilde Enfal Stresi’'ndeki ayetlere konu olmustur.
Bedir Gazvesinde esir alinmasi ve esirlerden fidye alinmis olmasi stirenin 67. ve 68.
ayetlerinde yer almistir. Miifessirlerin kéhir ekseriyetine gore stirenin 67. ayetinde
heniiz savas sona ermeden esir almakla ugrasan ashap tenkit edilmistir. Bir kisim
miifessire gore esir alinirken bundan men etmeyen Hz. Peygamber (a.s) de ayetin
itdbina muhatap olmugstur. Bazi miifessirlere gore ayetin muhatabi esirlerden fidye
alinmas: goriisiini teklif edenlerdir. Hz. Peygamber (a.s) de bu goriise mutabik
kaldig icin elestirilmistir.

Fahreddin er-Rézi miifessirlerin bazi yorumlarini elestirmistir. Miifessire gore
ayetin elestirisi heniiz savas tam olarak sona ermeden ve diisman kesin maglubiyet
almadan esir almakla ugrasan ashaba matuftur. Hz. Peygamber’in (a.s) bu baglam-
da 4yetin tenkidine muhatap oldugu kabul edilemez. Zira Hz. Peygamber (a.s) esir
alinmasini emretmemistir. Tkincisi, yeterince diigmanin éldiiriilmiis oldugunu, do-
layisiyla da ishanin vuku buldugunu diisiindiigii icin esir alinmasina miisaade etmis
olabilir, bu durumda da igtihat hatas1 yapmis olur, bu da affedilmistir. Mamafih,
Razi esirlerden fidye alinmasinin itaba konu oldugu yorumunu Hz. Eba Bekir ve
Hz. Peygamber (a.s) 6zelinde makbul gormez. Zira Hz. Eba Bekir fidye alinmasini
diinyalik kazang i¢in arzulamis degildir. Dolayisiyla ne Hz. Ebti Bekir ne de Hz.
Peygamber (a.s) esirlerden fidye alinmasi konusunda 4yetin muhatabi1 olamaz, as-
haptan bazilari i¢in boyle bir yorum miimkiin olabilir.

Biz de Razi'nin ve miifessirlerin kahir ekseriyetinin yorumunun isabetli oldugu-
nu diisiinmekteyiz. Savasta esir alinmasi1 mutlak olarak haram degildir. Diigman
tamamen maglup edilinceye yani ishan vaki oluncaya kadar yasaklanmistir. Ishan

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 210.
8 el-En‘am 6/12.
8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 210.
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vuku bulduktan sonra esir alinabilir. Bu baglamda ashaptan bazis1 hentiz ishan vu-
ku bulmadan esir aldiklar1 i¢in 4yetin itabina muhatap olmuslardir. Biz de Hz. Pey-
gamber’in (a.s) ayetin muhatab1 olmadigi yorumunu makbul bulmaktayiz. Hz.
Peygamber’in (a.s) sahsinda ashabu elestirilmistir. Yine 4yetin esirlerden fidye alin-
masini tenkit ettigi yorumunu ashaptan bazilari icin miimkiin gormekte, Hz. Ebti
Bekir ve bilhassa Hz. Peygamber (a.s) igin bu yorumun dogru olmadiginm diisiin-
mekteyiz. Zira Allah onlar1 elestirirken “az bir diinya ge¢imligini” arzuladiklarin
beyan etmistir. Hz. Peygamber (a.s) ve Hz. Ebt Bekir’in bu ibare 6zelinde ayete
muhatap olamayacagini diisiinmekteyiz.

Calismamiza konu olan Enfal Stresi’'nin 68. ayetindeki “6nceden takdir edil-
mis/belirlenmis hiikmiin” mahiyetine dair birka¢ yorum yapilmistir. Miifessirlerin
kahir ekseriyetine gore bu hiikiim “Miisliimanlara ganimeti helal kilacagr”, diger
rivayet ve yorumlara gore “Bedir ashabina azap etmeyecegi’, “bir fiilden
nehyetmeden azap etmeyecegi”, “kasitsiz yapilan hataya ceza vermeyecegi” olabilir.
Fahreddin er-Réazi ganimetin helal kilinacag1 goriisiinii iznin mevcudiyeti ve amelin
miinasebeti ekseninde elestirir. Bir amelin islendigi sirada izin yoksa islenen amel
haramdir. Izin varsa amele ceza verilmemesi gerekir, velev ki izin Allah’in ilminde
bulunsun sonug degismeyecektir. Miifessir Razi, Bedir ashabinin ne yaparsa yapsin
Allah tarafindan affedildigi yorumunu makbul gérmez. Zira bu, s6z konusu kisiler-
den teklifin kaldirilmis olmasi anlamina gelir. Bu konuyu ele alan diger miifessirle-
re gore rivayeti ahiret ekseninde yahut onlarin Allah katindaki degerinin izhar1 ola-
rak yorumlamislardir. R4z bir fiilden nehyedilmeden ceza verilmeyecegi yorumu-
nu ilim-amel ekseninde elestirir. Esirlerden ganimet alinmasinin yanlis olduguna
dair herhangi ser’i yahut akli hiikiim/bilgi yoktur. Dolayisiyla nehyedildigine dair
herhangi bir veri olmayan ameliyeye cezanin terettiip etmesi miimkiin degildir.
Razi kasitsiz yapilan ameliyeye ceza verilmeyecegine dair goriisii racih bulur. Ashap
bir igtihat hatas1 yapmis ve affedilmistir. Aslinda cehaletle yapilan hataya ceza ve-
rilmemesi tiim miiminler i¢in gegerli bir hiikiimdiir. Fakat Bedir ashabi Hz. Pey-
gamber’in (a.s) en seckin ashabidir ve onlar bu hususta itdb edilmekle birlikte mag-
firete fazlasiyla miistehak olmuslardir.

AN

Bizce Allah’in 6nceden takdir ettigi hitkiim Rézi'nin ifade ettigi tizere hata ile is-
lenen amele ceza verilmeyecegi olabilir. Mamatih, bu hiikiim Allah’in miiminlere
vadettigi zafer olabilir. Nitekim kervan yahut ordudan birisinin vadedildigini ayet
ifade etmistir. Kervan kurtulduktan sonra geriye bir diger vaat olan miisrik ordusu
kalir. Eger Allah 6nceden miiminlere zaferi vadetmemis olsaydi Sealibi’nin de izhar
ettigi lizere savag esnasinda esir almakla ugragmalar1 sebebiyle biiyiik bir maglubi-
yet yasamalar1 miimkiin olabilirdi. Nitekim Uhud Savasr’'nda da benzeri bir durum
vuku bulmus ve miiminler tam kazanmak iizere iken ¢ok biiyiik kayip yasamislar-
dir. Miiminlere ganimetin helal kilinacag1 yorumunun tarihsel verilerle miitenakiz
oldugunu, dolayisiyla bu yorumun isabetli olmadigini ifade edebiliriz. Ebti Bekir
[bnu’l-Arabi’nin de ifade ettigi iizere ganimet Bedir Gazvesi'nden énce helal kilin-



Fahreddin er-Razi’nin Enfal Stiresi 67-68. Ayetlere Dair Yorumlari Elestirisi 83

mis; Hz. Peygamber (a.s) Bedir Gazvesi'nden 6nce ganimet ve esirlere karsilik fidye
almist1 ve bu durum éyetler tarafindan tenkit/tahrim edilmis degildi. Bedir ashab-
nin affedildigi rivayetinin kasitsiz bir hata isleyen Hatib b. Ebi Belted’ya mahsus
oldugunu, onlarin degerini ifade etmek i¢in varid oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim
Bedir ashabindan olup had ile cezalandirilan isimlerin var oldugu bir hakikattir.
Onlar Allah nezdinde 6zel bir konumu olan ve Hz. Peygamber’in ilk dava arkadas-
ligini/fedakarligini yapan seckin insanlardir. I¢lerinden bazilari savag tam olarak
nihayete ermeden esir edinme gayesi giittiikleri i¢in tenkit edilmis fakat affedilmis-
lerdir.
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Oz

Son dénemde Islam diinyasinda yasanan olumsuzluklar bir tarafa Yemen, yillardir i¢ catismalar ve
bunun sonucu olan aglik ve sefalet ile giindemdeki yerini korumaya devam etmektedir. Her gegen giin
yarasinin daha da derinlestigi goriilmektedir. Aslinda Yemen, koklii gegmisiyle biiyiik sahdbiler ve dlim-
lerle amilan énemli bir Islam beldesidir. Hadis kaynaklarimizda Yemen ve Yemenlilerle ilgili birgok
rivdyete rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Yemen cihetini isaret ederek, “Imanin
ve hikmetin Yemen’li oldugunu” belirttigi riviyetler one ¢ikmaktadir. Bunlarin birden ¢ok sahdbiden
geliyor olmast ayrica 6nemlidir. Ozellikle Yemen’in ve Yemenlilerin giiniimiizdeki durumu, dikkatleri-
mizi bu rivdyetlere cekmistir. Bu rivdyetlerin tespit ve delalet yoniinden incelenmeleri dogru anlasilma-
larina katk: saglayacagi gibi farkli taraflara cekilmelerinin de oniine gegecektir. Zira genel anlamda
rivdyetlerin sthhat durumlarinin goz ardi edilmesi veya baglamlarindan koparilarak yanls anlamlar
yiiklenmesi giiniimiiziin 6nemli hadis problemleri arasindaki yerini korumaktadir. Calismada Yemen’i
ve Yemenlileri 6ven riviyetler tespit ve delalet yoniinden ele alinmis, bunlarin gectigi kaynaklar tespit
edildikten sonra sahdbi raviler esas alinarak sened ve metin tahlilleri yapilmistir. Amag bu riviyetlerin
dogru anlagilmalar: ve degerlendirilmelerine katk: sunmaktir. Temel hadis kaynaklar: basta olmak iize-
re bircok eserde yer aldiklar: goriilen bu évgiilerin, Hz. Peygamber donemindeki giizel huylu Yemenlilere
yonelik soylendigi, sonraki insanlara tesmil etmenin isabetli olmayacag: kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, [man, Hikmet, Yemen, Rabi‘a, Mudar.
Abstract

Recent adversities in the Islamic world aside, Yemen, maintains its place in the agenda with internal
conflicts and the consequent hunger and misery. It is seen that this wound deepens every day. In fact,
Yemen is an important Islamic Country, where great companions (sahabah) and religious scholars have
emerged with their deep-rooted past. In our hadith sources, there are many narrations praising Yemen
and Yemenis. In this context, it is mentioned that the Prophet pointed out the direction of Yemen and
stated that faith was in this facet and that the faith and wisdom were Yemenis. It is also important that
they come from multiple sahabah. Especially, the present situation of Yemen and Yemenis has brought
our attention to these narrations. The examination of these narratives in terms of detection and evi-
dence will contribute to their correct understanding and prevent them from being drawn to different
parties. Because, in general terms, the ignorance of the reliability status of narratives, or misunderstand-
ing them by taking them apart from their contexts remains one of the important hadith problems of
today. In this study, the narrations praising Yemen and Yemenis are discussed in terms of detection and
signification. After the sources in which these are found were determined, isndd and text analyzes were
made on the basis of the sahabah narrator. The aim is to contribute to the correct understanding and
evaluation of these narrations.

Keywords: Hadith, Iman, Wisdom, Yemen, Rabia, Mudar.
Extended Summary

Many narratives of the Prophet praising Yemen and its people are found in our main hadith
sources. In these narrations, it is reported that “faith is in the direction of Yemen”, “faith and wisdom
are Yemeni”, “Yemenis are the most auspicious people on earth”, and it is also stated that the Prophet
also “prayed for abundance for Yemen and Damascus”, and “will make a room for them in the kawthar
basin”. In our opinion, these compliments do not match with the civil war, poverty and starvation that
Yemen experiences today. Therefore, this situation necessitates the evaluation of these narrations in
terms of detection and understanding. Although one of these narrations studies has been conducted,
there is no study that deals with all of them in integrity that was hence done. In the research, it was
found that the narration states “faith and wisdom is in the direction Yemen” comes from thirteen
sahabahs and two tabiis. The narration is in Musnad of Tayalisi, Muvatta of Malik, Jami’ of Ma‘mer b.
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Rasid, Musannef of Ibn Abi Shaybe, Sahihs of Bukhari and Muslim and many other sources. In the
study, “sanad”s of Abu Masud Ukba b. ‘Amr and Abu Hurairah were reviewed and it was understood
that the narration was authentic. Other “sanad”s have not been reviewed in order not to exceed the
limit of the study. According to this, the Messenger of Allah (pbuh) pointed out to Yemen side and
said: “Faith is here. Know that hardness and hard heartedness are among those who shout behind cam-
els/camel owners. Soft characters belong to people who feed sheep. The head of the blasphemy is in the
east. As a matter of fact, the Satan’s horn will come out of Rabia and Mudar. Both faith and wisdom are
from Yemen.” These mentioned narrations from two tabiins are not authentic. In a narration from
Abu Musa al-Ash‘ari, the Prophet had said for the Ash‘ari’es of Yemen that “they are from me and I
am from them”. In another narration by Imran b. Husayn, in the same way Yemenis were praised.
These two narrations are authentic and are included in the basic hadith sources such as Bukhari and
Muslim. In a narration from Sevban b. Bucdud, it was stated that the Prophet would open a special
place for the Yemenis at the beginning of the Basin. This narrative is also found in many sources, in-
cluding the Sahih of Muslim and the Sunan of Tirmidhi. Another narration that praises the people of
Yemen is the one Jubayr b. Mut‘im transfers from his father. In this narration, in many sources, the
Prophet says to the people of Yemen that “they are the best all over the world”. The sanad of this nar-
ration is hasen (fine). A narrative about our subject comes from Ibn Umar. Accordingly, the Prophet
prayed for abundance for Damascus and Yemen. This narration located in the Bukhari and Muslim
Sahihs and Ahmed Hanbal’s Musnad. This narration is authentic. As a result, it can be said that the
narrations that praise Yemen and its people come from about twenty sahabahs. It can be said that the
narrations do not have a problem in terms of authenticity except some tarigs. The texts of the narra-
tives stand out that Yemenis have a soft and gentle heart, that faith and wisdom are in the direction of
Yemen, and that Yemenis are good people. In the narration the east side, especially Rabi‘a and Mudar
tribes are being vilified and it is stated that the head of the blasphemy and the horn of Satan will
emerge from the east. It is also stated that the Prophet prayed for abundance for Damascus and Yem-
en and would make room for Yemenis at the beginning of the kevser basin. In our opinion, in these
narratives, the characteristics of compassion and pity that were prominent in the Yemenis at that time
were praised and therefore faith and wisdom had been attributed to them. As a matter of fact, it is
known that the Messenger of Allah (pbuh) occasionally praises the sahabahs who come forward with
certain qualifications. On the other hand, in the same period, the hardness and rigidity of the eastern
people were sometimes expressed with obvious statements and sometimes it is expressed with inex-
plicit expressions such as profanity head and Satan’s horn. The Prophet is one of those who best un-
derstands and evaluates the nature of people. He realized that Damascus and Yemen would become
important Islamic towns in the future and prayed for them. To keep the moralty of the sahabah it is
known that the Prophet had sometimes gave such glad tidings. However, in that period, the expected
charity and abundance in Yemen and Damascus could shift to other towns by the change of time and
conditions. Also, the danger perceived from the east could shift to different directions as the nature of
the people changed. The Prophet’s gospel that a space will he make to Yemenis in day of resurrection
at the beginning of the basin for progress should be understood for the Yemeni people who believed
and supported him at that time. So, it can be said that the gospel is valid for everyone who performs
the same good deeds. Because it is obvious that superiority is not with discretionary differences such
as place, race, tribe and country. As a result, the satires and praises in the narratives are said to be spe-
cific to the people of that period. But their messages are for all people. In other words, good deeds
deserve praise and bad deeds deserve criticism.
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GIRIS

Giintimiizde halen Zeydiligin merkezi olan Yemen, i¢ ¢atigmalar ve bundan
kaynakl: fakirlik ve yoksullukla giindemdedir." Oysa kaynaklarda yer alan birgok
rivayette Yemen ve halki 6viilmiistiir. Rivayetlere gore iman, hikmet, bereket ve
merhamet merkezi olmasi gereken Yemen’de bugiin diinyanin en biiyiik aglk krizi
ve insanlik dram1 yasanmaktadir. Oyle ki yaklagik 30 milyon olan niifusundan yiiz-
de 80’inin hayatta kalmak i¢in acil yardim bekledigi ifade edilmektedir.?

Yemen halkinin acikli durumu giindemdeki yerini korurken kimi aragtirmacilar
halen Yemen’in iman ve hikmet yurdu oldugunu savunmaktadir.” Bu geligkili du-
rum Yemen ve halkini metheden rivayetleri tahlil etmeyi gerektirmektedir. Daha
once konuyla ilgili bir tek rivayeti ele alan ¢alismalar yapilmigsa da farkli rivayetleri
bir arada degerlendiren bir ¢alismaya rastlanmamuistir. Bu yoniyle ¢alismamiz di-
ger caligmalardan ayrilmaktadir.

1. YEMEN VE HALKINI METHEDEN RiVAYETLERIN TESPITi

Yemen ve halkini1 metheden rivayetler ilk donemden itibaren hadis kaynakla-
rinda yerini almistir. Birgok sahabiden gelen bu rivayetlerde, “Imanin Yemen cihe-
tinde oldugu, iman ve hikmetin Yemenli oldugu,” Yemenlilerin yeryiiziiniin en hayir-
li insanlari oldugu”, Hz. Peygamber’in “Yemen ve Sam icin bereket duasi yaptig1” ve
“Havz-1 Kevser’inde Yemenliler i¢cin yer acacagi” ifade edilmistir.

1.1. Iman ve Hikmeti Yemen’e izife Eden Rivayetlerin Kaynaklari

Iman ve hikmeti Yemen ve halkina nispet eden rivayet, Mu‘az b. Cebel (0.
18/639), Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-53), ‘Ubade b. Samit (6. 34/654), Osman b.
‘Affan (6. 35/656), Ebli Mes‘Gd Ukbe b. ‘Amr (6. 42/662 [?]), Eba Hiireyre (6.

Yemen’in Islimlagma siireci hakkinda bilgi i¢in bk. Yéakut el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Dariv'l-fikr,
ts.), 5: 447 vd.; Ebw’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Céabir b. Davad el-Belaziiri, Fiitdhu’l-biildin (Beyrut:
Miiessesetii’l-mu‘af, 1987/1407), 1: 92-103; Ibn Sa‘d, Ebti Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-
Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakdt (Beyrut: Daru sadir, 1968), 1: 357-358; Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-
Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethii’l-Bari bi-serhi Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Dari’l-ma‘rife, 1379), 4: 92; Bedruddin el-Ayni, Eb Muhammed (Ebii’s-Sen) Bedriiddin Mahmad b. Ahmed
b. Miisa b. Ahmed, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Darii Thyai’t-turasi’l-‘arabi, ts.), 6: 191; Halil
Kurt, “Yemen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 400-401; Cen-
giz Tomar, “Yemen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 406-412;
Ayse Esra Sahyar, ““Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, Sehir ve Medeniyet iliskisi Ba-
kimindan Bir Degerlendirme”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 10/1 (2012): 20-25; Mehmet Ali Biiytikkara,
“Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Yemen Htsi Hareketi”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 16/30
(2011): 115-152; Yusuf Gékalp-Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44: 328-338.

Oku, diisiin, uygula, “Yemen’deki insanlik drami - Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu”, erisim: 15 Temmuz 2019,
https://kitapveinsan.com/yemendeki-insanlik-drami/; Kaynak: AA, “Yemen halkinin yiizde 80’i yardima muh-
tag”, erisim: 21 Eyldl 2019, https://www.trthaber.com/haber/dunya/yemen-halkinin-yuzde-80i-yardima-
muhtac-401609.html.

*  Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Iman da Yemen'lidir Hikmet de!”, erisim: 14 Temmuz 2019,
http://www.hayrikirbasoglu.net/?p=334.
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58/678), Abdullah b. Amr b. el-As (6.65/684), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88),
Ibn Omer (6. 73/693), Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Enes b. Malik (6. 93/711-12),
Ebti Kebse el-Enmari (6. ?), ‘Amr b. ‘Abese (0. ?) olmak iizere on ii¢ sahibi ve Ab-
dullah b. Avf ed-Dimagki (6. ?) ile Ravh b. Zinba* el-Clizdm{1’ (6. 84/703) isimlerin-
deki iki tabiiden rivayet edilmistir. Rivayet, Teyalisinin Miisned’i, Malik’in
Muvatta’si, Ma'mer b. Rasid’in Cami’i, Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’i, Buhari ve
Miislim’in Sahih’leri ve daha bir¢ok kaynakta yer almaktadir. Misal olarak Ebt
Mes‘td Ukbe b. ‘Amr senediyle gelen rivayet, Rabi® b. Habib’in (6. 180/796?)
Miisned’i, Humeydi'nin (6. 219/834) Miisned’i, Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849)
Musannefi, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned'’i ile Buhari ve Miislim’in Sa-
hih’lerinde yar almaktadir. EbG Hiireyre’den (r.a.) gelen rivayet, Ma‘mer b. Rasid’in
(6. 153/770) Cami‘, Imam Malik'in (6. 179/795) Muvatta’s1 basta olmak iizere
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’i, Buhari ve Mislim’in Sahil’leri ve
Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’i gibi temel kaynaklarda yer almigtir. bn Omer, ibn
Mes‘id’dan gelen rivéayet, Teyélisi'nin (6. 203/813 Miisned’ine daha sonra Ahmed
b. Hanbel’in, Ebt Ya‘la’nin ve BezzAr'in Miisned’ine ve Taberini’nin Mu ‘cemi’ine
girmistir. Abdullah b. Avf ed-Dimagki isnadiyla gelen rivayet Ibn Ebi Seybe’nin
Musannefi ve Beyhaki’nin Su‘abii’l-iman’inda yer almistir.

1.2. iman ve Hikmeti Yemen’e izife Eden Rivayetlerin Sened Tenkidi

Hz. Peygamber’in Yemen cihetini isaret edip, “Imdn ve hikmet Yemenlidir” de-
digine dair rivayet, yukarida isimleri verilen on {i¢ sahabiden gelmistir.* Siyati (6.
911/1505) rivayetin miitevatir oldugunu iddia etmis ve on bir sahabi ravisinin is-
mini zikretmistir.’ Ancak verdigi isimlerden ikisi sah&bi degildir. Ayrica tevatiir
i¢in gerekli say1 tizerinde ittifak olmadig: gibi sadece tariklerin ¢oklugu tevatiir i¢in
yeterli degildir. Dolayisiyla rivayetin miitevatir oldugunu sdylemek yerine meshir
saymak daha isabetlidir. Bir rivayetin meshitir olmasi sahih oldugu anlamina gel-
medigi i¢in sened ve metin tenkidinin yapilmasi gerekmektedir.” Bunun i¢in 6nce-
likle rivayetin en erken kaynaklardaki isnadlar1 tahlil edilecektir. Bunlarda sithhat

Kadir Demirci, iman ve hikmetin Yemenli olduguna dair hadisin sekiz isnadini, Ayse Esra Sahyar iki tabiiyi de

dahil ederek on beg isnadini vermistir. Ancak isabetli olan on {i¢ oldugudur. Bk. Kadir Demirci, “Iman da

Hikmet de Yemendedir” Hadisine Dair Bir Inceleme” Dini Arastirmalar 14/38 (Ocak - Haziran 2011): 98-99;

Ayse Esra Sahyar, “Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, Sehir ve Medeniyet {ligkisi Ba-

kimindan Bir Degerlendirme”, 11.

> Ebi'l-Fazl Celaliddin es-SiiyQti, Katfiil-ezhdri’l-miitendsire fi'l-ahbdri’l-mutevdtire (Beyrut: Mektebetii’l-
Islami, 1985/1405), 44; Muhammed Abdiilhay el-Kettani, Nazmii’l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevatir (Musir:
Darir’l-kitiibi’s-selefiyye, ty.), 43; Kadir Demirci yaptig1 ¢alismada bu hadisi nakleden sekiz sahabiyi ve on ye-
di kaynagin tespit etmistir. Bk. Kadir Demirci, “Iman da Hikmet de Yemendedir” Hadisine Dair Bir Incele-
me””, Dini Aragtirmalar 14/38 (Ocak - Haziran 2011): 98-99.

¢ Ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi

niihbeti’l-fiker (Riyad: Matbaatii Sefir, 1422), 37.

Rivéyet tizerinde her ne kadar miistakil ¢aligma yapilmigsa da konu biitiinliigii agisindan rivayet tizerinde

durmay gerekli gérdiik. Bk. Kadir Demirci, “Iman da Hikmet de Yemendedir” Hadisine Dair Bir Inceleme””,

Dini Arastirmalar 14/38 (Ocak - Haziran 2011): 95-122.
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problemi tespit edilmemesi durumunda ¢aligmanin sinirini agmamak icin diger
tariklerin tahliline gidilmeyecektir.® Metin tahlili bildhare yapilacaktir.

1.2.1. Ebi Mes‘tid ‘Ukbe b. ‘Amr’den (r.a.) Gelen Rivayetler

Ebli Mes‘d ‘Ukbe b. ‘Amr b. Sa‘lebe el-Bedri’den (6. 42/662 [?]))° (r.a.) gelen
rivayet iki ayr tarikle gelmis, birisinden Rabi‘ b. Habib’in (6. 180/7962) Miisned’ine,
digerinden Humeydi’nin Miisned’i ile Buhari ve Miislim’in Sahih’lerine girmistir.
Buna gore rivayetin yer aldig1 ve elimizde bulunan en eski kaynaklar Rabi‘ b.
Habib’in Miisned’i ile Humeydi'nin Miisned’idir. $imdi bu iki tariki inceleyelim.

Birinci Tarik: Rabi‘ b. Habib’e ulagan rivayetin isnadi, Restilulldh > Ebt Mes td
> Cabir b. Zeyd > Ebt Ubeyde > Rabi‘ b. Habib seklindedir. Rivayet an‘ane
sigalarla gelmistir. Buna gore Restlullah (s.a.s.) eliyle Yemen tarafini isaret ederek
soyle demistir: “Bilin ki iman buradadir. Fitne ve kalp katiligi ise develerin pesinde
bagiranlardadir. Nitekim seytanin iki boynuzu Rebia ve Mudar’da ¢ikacaktir.™

Ebti Mes‘id el-Bedri’den rivayeti Cabir b. Zeyd almistir. Cabir b. Zeyd (6.
93/711), kaynaklarimizda sika ve fakih bir ravi olarak tanitilmistir. Ancak hocalar
arasinda Eb Mes‘d el-Bedri zikredilmedigi gibi talebeleri arasinda da Ebi Ubeyde
sayllmamugtir.'’ Ayrica Ebi Ubeyde (Ibn Ebi Kerime) (6. 1452/762?) kaynaklarda
mechtl ve miidellis bir ravi olarak tanitilmistir. Sadece Hz. Ali’den rivéayetlerinin
oldugu, Cabir b. Zeyd’den semé‘inin ise olmadig ifade edilmistir."” Bu durumda
Rabi‘ b. Habib’e ulasan rivayetin senedinde mechtl ve miidellis ravi vardir. Buna
ilaveten hoca-talebe iliskisi de net degildir. Oyleyse bu tarikin sahih olmadig1 rahat-
likla soylenebilir. $imdi ikinci tariki inceleyelim.

Ikinci Tarik: Ebti Mes‘tid ‘Ukbe b. ‘Amr’dan ikinci tarik ile gelen rivayetin yer
aldig1 ilk kaynak Humeydi'nin (6. 219/834) Miisned’idir, onun isnadi su sekildedir:
Restlulldh > Ebti Mes‘td el-Bedri > Kays b. Ebi Hazim el-Kafi > Isma‘il b. Ebi

‘Ali isnad, burada en eski rivayetler anlaminda kullanilmistir.

°  Ebt Mes‘td ‘Ukbe b. ‘Amr el-Bedri hakkinda bilgi igin bk. Ebti Nuaym el-Isfahani, Ma ‘rifetii’s-sahdbe, thk.
Adil b. Yastf (Riyad: Darirl-vatan, 1998), 4: 2147; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘b, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi (Beyrut: Darii’l-cil, 1992), 1: 330; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut:
Dariv'l-cil, 1412), 4: 524; Ibni’l-Esir el-Cezeri, Usdiil-gabe (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994/1415), 5: 286;
Miicteba Ugur, “Ebti Mes‘id el-Bedri”, 10: 187; Ahmet Onkal, “Hazrec (Beni Hazrec)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 143-144.

10 Rebi‘ b. Habib, Ebti Amr er-Rebi‘ b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Ferahidi el-Basri, el-Miisned (Beyrut: Darii’l-
hikme, 1415), 43.

" Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Darii Thyai't-turasi’l-‘arabi, 1952), 2: 494; Ibn Hibban el-
Biisti, es-Sikat (Beyrut: Darw’l-fikr, 1975/1395), 4: 101; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Bey-
rut: Miessesetii'r-risale, 1980/1400), 4: 434.

2 Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Beyrut: Dariv’l-kiitiibi’l-

ilmiyye, 1986), 7: 193; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8: 193; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan (Beyrut:

Miiessesetii’l-e‘lemi 1i'l-matbti‘4t, 1986/1406), 6: 32; Ebt Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal, thk.

Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii'l-ma‘rife, 1963), 4: 106; Ibnii’l-Cevzi Ebi’l-Ferec el-Bagdadi, ed-

Du‘afé ve'l-metritkin (Beyrut: Dari’l-katibil-ilmiyye, 1406), 3: 118; Irdki Ebi’l-Fazl Zeyniiddin el-Iraki,

Tuhfetii’t-tahsil fi zikri ruvati’l-merdsil (Riyad: Mektebetit’r-riisd, 1999), 369.
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Halid el-Kuafi > Siifydn b. Uyeyne » Humeydi. Buna gore Restlullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Sikint: ve kat: kalplilik Rebia ve Mudar’dan olan bedevilerde, yani
develerin pesinde bagiranlardadir.””

Kays b. Ebi Hazim el-Kafi (6. 90?/708?), en iist derecede ta’dil edilmis sika bir
ravidir. Eba Mes‘d el-Bedri dahil olmak iizere bir¢ok sahabiden hadis almigtir.
Birgok kisi de ondan hadis almistir. Ancak 6mriiniin sonlarinda hafizasin yitirdigi
ve bunayip abuk sabuk seyler soyledigi ifade edilmistir. Bu nedenle Yahya b. Sa‘id,
onu “miinkerii’l-hadis” olarak tanitmistir.'* Rivayeti ondan alan talebesi Isma‘il (6.
146/763), sika-sebt ve héafiz gibi ifadelerle en iist derecede ta‘dil edilmistir. Hafiza-
sinin ¢ok giiclii oldugu ayrica belirtilmistir."”” Nesai tarafindan tedlis ile itham edil-
digi ifade edilmis olsa da bu rivayette sema‘ini agikga belirttigi icin tedlis ihtimali
kalmamaktadir.'® Rivayeti [sma‘il’den alan Siifydn b. Uyeyne (6. 198/814) tebeu’t-
tabiin neslinin hadis alimi, hafizi, sika, fakih, imam ve hiiccet olanlarindandir.?”
Rivayeti [sma‘il’den almasinda, lika ve mu‘asarat agisindan bir problem goriilme-
mektedir. Siifyan b. Uyeyne’den rivayeti talebesi, hadis hafizi ve fakihi Abdullah b.
Ziibeyr el-Humeydi (6. 219/834) almis ve Miisned’ine kaydetmistir. Ugiiniin de
rivayeti seméaen aldig1 sigalardan anlasilmaktadir.

Burada énemli olan husus medarii’l-isnad olan ravi Ismé‘il b. Ebi Halid’in bu
rivayeti Kays b. Ebi Hazim’in hangi déneminde aldigidir. Thtilat yasadigi dénemde
almis ise rivayet sahih olmaktan ¢ikacaktir. Bununla ilgili olarak ne yazik ki kay-
naklarda her hangi bir bilgiye rastlanmamigtir. Ayrica Rebi b. Habib’e ulasan met-
nin, “Restlullah (s.a.s.) eliyle Yemen tarafini isaret etti” kismu bu tarikte yer alma-
maktadir. Dolayisiyla bu tarikle gelen rivayete de ihtiyath yaklasmak gerekir.

[sma‘il’e miitaba‘at eden bagka bir ravi veya hadisin bir sahidi bulunmadikga hadis
zayif sayilacaktir.

Diger sahabilerden gelen rivayetlere gegmeden énce Isma‘il b. Ebi Halid’ten ge-
len diger tariklere de kisaca deginmekte fayda vardir. Rivayet Eba Usame tarikiyle
Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) Musannefine, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ine ve
Imam Miislim’e ulasmistir.’* Daha sonra Ebi Avane’nin (8. 316/929) Miisned’i" ile

'3 Ebt Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Isa el-Kuresi el-Humeydi, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Beyrut:
Darii’s-Seka, 1996), 1: 271.

4 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 7: 220-221; Alai, Ebti Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi, el-Muhtalitin (Kéhire:
Mektebetii’l-haneci, 1996), 99 (37).

15 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2: 174.

16 ibn Hacer el-Askalani, TabakatiiI-miidellisin, thk. Astm b. Abdullah (Urdiin: Meketebetii’l-menar, ts.), 28.

17 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 15: 478.

'8 Ibn Ebi Seybe Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Bey-
rut: Miiessesetii ulami’l-Kur’an/Daru Kurtuba, 2006/1427), 12: 182 (33100); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28:
298; Miislim, Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Bey-
rut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ts.), “Iméan”, 81.

¥ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37: 32.
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Kudat'nin (6. 454/1062) Miisned’inde de tahric edilmigtir.” Bu kaynaklardaki me-
tinler birbirine yakindir. Rivayetlerde Humeydi'nin Miisned'inde yer alan metinden
farkli olarak Allah Restli’niin (s.a.s.) eliyle Yemen tarafina isaret ettigi ve “Iman
buradadir...” dedigi yer almaktadir. Bu ziyadenin makbul olup olmadigi Eba
Usame’nin cerh ve ta‘dil durumu ile ilgilidir. Zira rivayetin tarikinde degisen tek
ravi odur. Ebti Usame (6. 201/816) Kiitiib-i Sitte ravilerinden biridir ve sika-sebt,
hafiz ve hiiccet gibi ifadelerle ta‘dil edilmistir. Bununla birlikte zaman zaman
tedliste bulundugu s6ylenmistir.”’ Bu rivayette de sema‘ini agik¢a belirtmedigin-
den, bagka bir degisle ‘an (0=) ifadesiyle rivayeti naklettiginden ziyadeyi kabul et-
memiz dogru olmayacaktir. Bu durumda diger tariklere de bakmamiz gerekmekte-
dir.

[smail b. Ebi Halid tarikiyle Ahmed b. Hanbel’e ve Buhari’ye ulasan tarikte de
Resulullah’in (s.a.s.) eliyle Yemen tarafini isaret ettigine dair ayni ziyade vardir.”
Ahmed b. Hanbel rivayeti, hadiste emiri’l-miiminin sayilan Yahya b. Sa‘id el-
Kattdn’dan,” Muhammed b. Ubeyd’den ve Yezid b. Harin’dan almistir. Bunlarin
her tigii de rivayeti Ismail b. Ebi Halid’ten almislardir. Muhammed b. Ubeyd ile
Yezid b. Hartin sema‘larini belirtmis, Yahya b. Sa‘id el-Kattin ise belirtmemistir.
Bu durumda sika olmalar1 durumunda sema‘: olanlarin naklettigi metin bizim igin
esas olacaktir. Muhammed b. “‘Ubeyd (6. 204/819) Kiitiib-i sitte ravilerindendir ve
hadis hafizidir.?* Yezid b. Hartin (6. 206/821) da hadis hafizidir.”* Oyleyse Eba
Mes‘td el-Bedri’den (r.a.) gelen tarikler arasinda bu iki hadis hafiziyla Ahmed b.
Hanbel’e ve Buhéri’ye ulasan metin kanaatimizce en sahih metindir. Allah
Restlii'niin (s.a.s.) eliyle Yemen tarafina isaret ettigi ziyadesi de bu durumda mak-
buldiir. Rivayet Sahih-i Buhdri’de dort yerde ge¢mektedir. Buna gore, “Restlullah
(s.a.s.) Yemen tarafina eliyle isaret ederek sdyle demistir: “Iman buradadir. Bilin ki
sertlik ve kati kalplilik ise bagiranlarda yani deve sahiplerindedir. Oyle ki seytanin
karn’t Rabi‘a ve Mudar’da ¢ikacaktir.”*® Muhammed (b. ‘Ubeyd), (“deve sahiplerin-
dedir” yerine) “develerin arkasinda (bagiranlardadir)”” dedi. Boylece Ebti Mesud
senediyle gelen ve bir¢ok kaynakta yer alan riviyetin sahih oldugu,® Allah

2 Ebt Avane, Ya'kib b. Ishak b. Ibrahim el-Isferayini, el-Miisned (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts.), 1: 61; Kudai,
Miisnedii’s-Sihdb (Beyrut: Milessesetii’'r-risale, 1986/1407), 1: 129.

2L Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 17: 285 (76).

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-risale 2001), 28: 298; 37: 32; Ahmed
b. Hanbel, Faddilu’s-sahdbe, thk. Vasiyyulldth Muhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetii’r-risle, 1983), 2: 862,
(1608).

3 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 17: 185 (53).

2 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 17: 461 (163).

% Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 17: 371 (118).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28: 298.

¥ Buhari, Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir,

1993), “Bedii’l-halk”, 15.

Kays b. Hazm’in yukarida isaret edilen durumundan dolay: riviyet hasen kabul edilse de diger sahabilerden

gelen sahih rivéyetler dikkate alinarak sahih li gayrihi kabul edilebilir.

28
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Restli’'niin (s.a.s.) eliyle Yemen tarafina isaret ettigine dair kistm bazi kaynaklarda
yer almasa da sema‘larini izhar eden sika raviler tarikiyle geldigi ig¢in bunun da
makbul oldugu soylenebilir.

1.2.2. Eba Hiireyre’den (r.a.) Gelen Rivayetler

Iman ve hikmetin Yemenli olduguna dair rivayet en ¢ok Ebai Hiireyre (r.a.)
isnadiyla gelmistir. Sadece Buhéri ve Miislim’de yirmi tariki tespit edilmistir.
Buhari ve Mislim’in Sahihleri yaninda Ma‘mer b. Rasid’in Cami, Malik’in
Muvatta’si, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i* ve Tirmizi'nin Siinen’i*® gibi temel kay-
naklarda da yer almistir.”® Ebti Hiireyre’den sonra rivayet meshur seviyesine ¢ikmis
ve giderek tarikleri artmistir. Buna gore Restilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Size
Yemenliler geldi. Onlar, kalpleri en yumusak ve yiirekleri en nazik insanlardir. Iman
Yemenli, hikmet Yemen’lidir. Kiifriin basi ise dogu cihetindedir.”* Metinlerde ravi
tasarruflarindan kaynaklanan kismi farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Rivayet 6zel ¢a-
ligmalara konu oldugundan aragtirmacinin yer vermedigi ilk kaynaklardan ikisinin
sened ve metinlerini vermenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

Ma‘mer b. Rasid’in (8. 153/770) Camii ile Imam Malik'in (6. 179/795)
Mupvatta’sinda yer alan senedleri soyledir:

1. Restlullah (s.a.s.) > Ebt Hiireyre (r.a.) > Sa‘id b. el-el-Miiseyyeb > Ibn Sihab
ez-Zithri > Ma‘mer b. Rasid, Cami®

2. Restlullah (s.a.s.) > Ebt Hiireyre (r.a.) > A‘rac > Ebu’z-Zinad » Imam Malik,
Muvatta®

Ma‘mer b. Résid’e ulagsan senedde, rivayeti Ebt Hiireyre’den tabitinun biiyiikle-
rinden damadi Sa‘id b. el-Miiseyyeb (6. 94/713) almis, ondan da Ibn Sihab ez-Ziihri
(6. 124/742) almstir. Diger tarikte ise rivayeti Ebta Hiireyre’den tabiinden talebesi
sika ravi A‘rac (Sabit b. ‘Iyad) (6. 111?/730?) almis,”® ondan da imam hafiz Ebu’z-
Zinad (6. 130/748)* almistir. Ondan da rivayet Iimam Malik’e (6. 179/795) ulagmis-
tir. Bu durumda iki isnatta da sihhat agisindan bir problem goriilmemektedir.

2 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12: 474; 13: 90; 14: 440; 14: 506; 15: 163, 241, 303, 551-552; 16: 196, 341,
576-77.

% Bk. Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir v.dgr. (Beyrit:
Daru ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1962/1382), “Fiten” 61.

3' Bk. Humeydi, el-Miisned, 2: 236; Ibn Hibban Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Sakihu [bn Hibban
bi Tertibi Ibn Belban, thk. Su‘ayb el-Arneit (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1993/1414), 13: 8.

2 Buhari, “Megazi”, 70; Miislim, “Iman”, 90; ibn Ebi Seybe, Musannef, 12: 182.

3 Ma‘mer b. Rasid, Cami‘ (Musannefin Sonunda) (Beyrut: el-Mektebii'l-[slimi, 1403), 11: 52 (19885).

*  Ebd Abdillah Malik b. Enes el-Yemeni, el-Muvatta (Misir: Darii ihyai't-tiirasi’l-arabi, ts.), 2: 970 (1743).

% Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, thk. Muhammed Avvame (Siriye: Darii’r-ragid, 1986/1406), 132.

% ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdn, 9: 338 (1350).
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Tespitte biitiinliik geregi Ebt Mes‘tid’tan gelen rivayetler Ebti Hiireyre’den gelen
rivayetlerle birlikte dustntldiginde soyle bir metin Oniimiize ¢ikmaktadir:’”
Restilullah (s.a.s.) Yemen tarafina eliyle isaret ederek soyle buyurdu:

“Iman buradadir. Bilin ki sertlik ve kat: kalplilik develerin arkasinda bagiranlarda/deve sa-

hiplerindedir. Yumugsak huyluluk ise koyun besleyenlerdedir. Kiifriin basi dogudadir. Oyle ki
seytanin boynuzu Rabi‘a ve Mudar’da ¢ikacaktir. Iman da Yemen’lidir, hikmet de.”

Boylece rivayetin merft olan isnddinin sahih oldugu anlasilmaktadir. Calisma-

nin sinirint agmamak icin diger isnadlar tahlil edilmeyecektir.”® Ancak mevkaf ge-
len rivayetlerin tahlil edilmesinde fayda vardir.

1.2.3. Abdullah b. Avf ed-Dimegki ile Ravh b. Zinba® el-Ciizimi’den Gelen
Rivayetler

“Imanin Yemenli oldugu” rivayeti Abdullah b. Avf ed-Dimeski (6. ?) ile Ravh b.
Zinba‘ el-Ciizami (6. 84/703) isimli iki tabiiden de gelmistir.* Yukarida isaret edil-
digi gibi Suyti, rivayeti miitevatir addederken sahébi raviler arasinda bu iki tabiiyi
de saymuistir ki bu bir hatadur.

Abdullah b. Avf ed-Dimegki’den gelen rivayet, Ibn Ebi Seybe’nin Musannefinde
iki yerde ge¢mektedir. Rivayetin tariklerinden biri mevkf, biri miirseldir. Mevkaf
rivayette Abdullah b. Avf, “Iman Yemenl’idir” demekte,” Merf(l’ rivayette ise buna
ilaveten, “Iman Yemen’lidir, Hades (u+2>) ve (a13>) Ciizdmdadir.™ denilerek iman
vasfi Yemen’li iki kabileye izafe edilmektedir. Mevkif olanin senedinde tedlis ve
ihtilat yapmakla bilinen Eba Ishak (6. 127/744) yer almaktadir.” Abdullah b. Avf
ed-Dimegkinin hadis aldig1 kimseler arasinda Ka‘bu’l-Ahbéar’in (6. 32/652-53 [?])
da zikredilmis olmasi* miirsellerine ihtiyath yaklasmay1 gerektirmektedir. Dolay1-
styla rivayetin Abdullah b. Avf ed-Dimeski’den gelen hi¢bir metni sahih degildir.

Ravh b. Zinba* el-Ciizdmi’den gelen rivayet Ibn Asakir’in (6. 571/1176) Tarihu
Medineti Dimask’inda yer almaktadir ve metni soyledir: “Ciizam daglarina kadar
Iman Yemenlidir, Allah Ciizam’1 bereketli kilsin.”™* Zehebi (6. 748/1348) Miislim’in,

7 Tespitte biitiinlik hakkinda detayl bilgi icin bk. Selcuk Cogkun, Hadise Biitiinciil Yaklasim (Istanbul: IFAV

Yayinlari, 2019), 115-255, bu yaklasimda sadece delil olmaya elverisli rivayetler dikkate alinmaktadir. Her tiir-

la rivayetin dikkate alinmasi gerektigini savunan yaklasim i¢in bk. Mehmet Apaydin, Hadislerin Tespitinde

Biitiinsel Yaklagim (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018).

Diger sahébilerden gelen isnadlarin tahlili ve genis bilgi i¢in sadece bu rivéyeti ele alan ve ismi daha once veri-

len ¢aligmalara miiracaat edilebilir.

¥ Ebirl-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Icli, Ma‘rifetii’s-sikat (Medine: Mektebetii’d-dar, 1985/1405), 2: 48;
Ebti Nuaym, Ma‘rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yasuf (Riyad: Darii’l-vatan, 1998), 3: 1740, 2: 1111; Ibn Hacer, el-
Isabe, 5: 203, 2: 505 (2715); Ibnil-Esir, Usdii’l-gabe, 3: 355 (3110); 2: 295 (1711).

“ Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 407 (32439).

' Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 407 (32437).

2 Zehebi, Siyerii a'lami’n-niibeld, 9: 482; Siyati, Esmaii’l-miidellisin, thk. Mahmtid Muhammed (Beyrut: Darii’l-
cil, ts.), 77 (41)

#  [bn Hacer, el-Isdbe, 5: 203.

* Tbn Asakir Eb Muhammed Bahaiiddin, Tarihu Medineti Dimask (Beyrut: Darii’fikr, 1995), 18: 240.
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Ravh b. Zinba“1 sahébi sayarak hataya diistiigiinii belirttikten sonra “sadtik” bir ravi
oldugunu, Kiitiib-i Sitte’de rivayetlerinin bulunmadigini ve rivéyetlerinin olduk¢a
az oldugunu ifade etmistir.** Dolayisiyla rivayet, bu isnidla miirseldir ve sahih de-
gildir.

1.3. Yemenlilerle Tlgili Sahabilerden Gelen Diger Rivayetler

“Iman ve Hikmet Yemenlidir” hadisi disinda Ebti Miisa el-Eg‘ari (6. 42/662-63),
Imran b. Husayn (6. 52/672), Sevban b. Biicdiid (6. 54/673), Ciibeyr b. Mu‘im (6.
59/678) ve Ibn Omer’den (6. 73/692) Yemenlileri 6ven degisik rivayetler gelmistir.
Bunlarin tek tek sened tenkidlerini yapmak ¢aliymamizin sinirini asacagindan sa-
dece kaynaklar1 ve sthhat durumlari belirtilecektir.

Ebti Musa el-Es‘ari’den (r.a.) gelen rivayette Restilullah (s.a.s.) soyle buyurmus-
tur: “Es‘arilerin gazvede veya Medine’de erzaklar: azalinca, yanlarinda ne varsa bir
elbisede toplarlar sonra da bir kapla esit bir sekilde aralarinda béliisiirler. Onlar
benden, ben de onlardanim.”® Sahih-i Buhdri ve Sahih’i Miislim’de yer alan bu
rivayet miittefakun ‘aleyhtir ve sihhatinde bir problem goriilmemektedir. Eba Misa
el-Es‘ari’den gelen ve miittefakun ‘aleyh olan baska bir rivayette ise Hz. Peygamber,
Es‘arilerin gece hos bir sesle Kur’an okuyuslarini takdir etmistir.”’

Imran b. Husayn’dan (r.a.) gelen rivayette Temimogullarinin kabul etmedigi
Hz. Peygamber’in miijdesini, Yemenlilerin kabul ettigi ifade edilmistir. Sahih-i

AN

Buhdri’nin birgok yerinde gegen rivayette Imran b. Husayn sdyle demektedir:

“Devemi mescidin kapisinda bagladiktan sonra Resilullah’in (s.a.s.) huzuruna girdim. Ya-

mina Temimogullarindan bazi insanlar geldi. Hz. Peygamber onlara, ‘(Ahirette alacagimiz mii-

kafat ile) sevinin’ buyurdu. Onlar, ‘Bizi sevindirdin, simdi bize mal/ganimet ver’ dedi. Bunu iki

defa tekrarladiklarinda Resilullah’in (s.a.s.) yiizii degisti (iiziildii). Daha sonra Yemenli bazi in-

sanlar geldi. Allah Restlii (s.a.s) onlara da, ‘Verilen miijdeyi kabul edin. Zira Temimogullari

kabul etmedi.’ dedi. Yemenliler, ‘Ey Allah’in Resiilii! Biz kabul ettik.’ dediler...”™®

Gelen Yemenlilerin Ebtt Ms4 el-Es‘ari’nin (6. 42/662-63) de aralarinda oldugu
Es‘ariler oldugu Buhari’nin koydugu bab bashigindan ve baska rivayetlerden anla-
silmaktadir.” Bu riviyetin de isnddinda sihhat agisindan bir problem tespit edil-
memistir.

Sevban b. Biicdiid'ten (r.a.) gelen rivayet Mislim’in Sahih’i ve Tirmizi'nin Sii-
nen’i basta olmak tizere Ahmed b. Hanbelin, Ebli Yald'min ve Bezzir'in
Miisned’leri ile Ibn Ebi Seybe’nin Musannefi ve Hakim’in Miistedrek’inde yer al-
maktadir. Buna gore Allah Restlii (s.a.s.): “(Suyundan igsinler diye) Yemenliler i¢in

45

Zehebi, Siyerii alami’n-niibeld, 7: 280.

% Buhari, “Serike”, 1; Miislim, “Fedail”, 167.

¥ Buhari, “Megazi”, 36; Miislim, “Fedail”, 166.

% Buhari, “Bediil-vahy”, 1 (3018, 3019), “Megazi”, 64 (4107), 70 (4125), “Tevhid”, 22 (6982).
* Buhari, “Megazi”, 70 (4125); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19: 83.



100 = Jjlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Abdurrahman ECE

havzimin basinda insanlar: asamla durdururum (onlara yer agarim)...” demistir.
Bu rivéayetin de isnadi sahihtir.

Yemenlileri metheden diger bir rivayeti Ciibeyr b. Mut‘im (r.a.), babasindan ak-
tarmaktadir. Teyélisinin, Ahmed b. Hanbel'in, Ebti Yalla’nin ve Bezzar'in
Miisnedleri ile Taberani’'nin Mu‘cem’inde yer alan rivayette Clibeyr b. Mut‘im soyle
demektedir: Babamla beraber Mekke yolunda yiiriirken Restlullah (s.a.s.) bize $6y-
le buyurdu:

“Yemen ehli bulut gibi tizerinize dogacak. Onlar yeryiiziindekilerin en hayirhilandir.”

Ensar’dan biri, “Ey Allah’in Resilii! Biz hari¢ 0yle degil mi?” dedi. Allah Resilii (s.a.s.) sustu ve

bir sey demedi. O kisi tekrar, “Ey Allah’in Restlii! Biz hari¢ 6yle degil mi?” dedi. Yine Allah

Resilii (s.a.s) sustu ve bir sey demedi. Tekrar o kisi, “Ey Allah’in Resilii! Biz hari¢ oyle degil
mi?” deyince iigtinctisiinde Allah Resillii (s.a.s.) kisik bir sesle, “Siz hari¢.” buyurdu.”*

Su‘ayb el-Arneit rivayetin isnddinin hasen oldugunu ifade etmigtir.*

[bn Omer’den gelen bir rivayete ise Hz. Peygamber $Sam ve Yemen igin bereket
duasi yapmustir. Rivayet Buhari ve Miislim’in Sahik’leri ile Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde yer almaktadir. Buna gore Restlullah (s.a.s.): “Allah’im! Sam’imizda
bize bereket ver/bereketli kil. Allah’im! Yemen’imizde bize bereket ver/bereketli kil,”
diye dua etmistir. Sahabiler, “Ey Allah’in Resilii! Necid’imize de!” dediler.
Restlullah (s.a.s.), “Allah’im! Sam’nmizda bize bereket ver/bereketli kil. Allah’im!
Yemen’imizde bize bereket ver/bereketli kil,” dedi. Tekrar sahabiler, “Ey Allahin
Restlii Necid’imize de!” dediler. Oyle zannediyorum ki {iiincii seferde Allah Restilii
(s.a.s.), “Burada sarsintilar, fitneler olacak, seytanin boynuzu da oradan ¢ikacaktir,”
buyurdu.” Rivéyetin isnddi Buhéri ve Miislim’in gartlarina gore sahihtir.

Gorildigii gibi Yemen ve halkini metheden rivayetler birbirini destekler mahi-
yettedir. Baz1 tarikler problemli goriilse de genel anlamda isn4dlarinda sihhat agi-
sindan problem gortilmemektedir.

2. RIVAYETLERIN METIN TAHLILI

Rivéayetlerde Yemenlilerin bazi vasiflar1 methedilmis, bunun karsisinda dogu ci-
hetinin ve 6zelde Rabi‘a ve Mudar kabilelerindeki bazi vasiflar1 yerilmistir. Ayrica
kifrin basinin doguda oldugu, seytan boynuzunun® bu taraftan/Rabia ve
Mudar’dan ¢ikacag ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in $am ve Yemen icin bereket
duasinda bulundugu, kevser havzi basinda Yemenlilere yer agacagi belirtilmistir.

% Miislim, “Fedail”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37: 106; EbG Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-
San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1403), 11:
406; Ibn Ebi ‘Asim Ebt Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled eg-Seybani, Kitabii’s-Siinne (Beyrut:
Mektebetirl-Islami, 1993), 2: 325-26.

' Teyalisi, el-Miisned, 2: 254; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27: 335; Ebl Ya‘la, el-Miisned, 13: 327; Bezzar, el-
Miisned, 8: 352; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12: 183.

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27: 335 (Hgili hadisin dipnotuna bakiniz).

53 Buhari, “Istiska”, 26; “Fiten”, 16; Miislim, “Fiten”, 45; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8: 307.

Bu ifadenin ne anlama geldigi ve bununla ne kastedildigi ileride tizerinde durulacaktir.
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Simdi bu rivayetlerde yer alan konulari tahlil etmeye ¢alisalim.
2.1. Yemenlilerin Methedilen Vasfi: Merhamet

Hz. Peygamber, Yemenlilerin yeryiiziindeki insanlarin en iyileri (merhametlile-
ri) olduklarini vurgulamistir. Ensar’dan bir kisinin 1srarla “biz harig” itirazina kisik
bir sesle “siz hari¢” diyerek Yemen ehlindeki bu vasfin ne kadar 6vgiiye deger oldu-
gunu anlatmaya caligmistir. Malum oldugu {izere merhamet vasfi, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) Kur’an’da oviilen ve restl olarak gonderilmesinin arkasindaki temel
sebeplerden birisidir.”

Enes b. Malik (r.a.) Yemenlilerin Medine’ye gelislerini anlatirken, musafahayi
(tokalagma/el stkma) Medine’ye ilk getirenlerin onlar oldugunu soylemistir.>® Hz.
Ebt Bekir (r.a.) doneminde Yemenliler Medine’ye gelmis, Kur’an dinlediklerinde
aglamaya baglamiglardir. Bunu géren Hz. Eba Bekir, “Iste biz boyle idik, sonra
kalpler katilagti.” demigtir.” Ibn Omer (r.a.), Yemenli bir grup insan1 hac ederken
gordigiinde, ashaba en ¢ok benzeyenleri gérmek isteyenlerin onlara bakmasini tav-
siye etmis,”® onlardaki Peygamber’e benzeme azmine dikkat ¢ekmistir. Iman ve
hikmetin Yemenlilere nispet edilmesi de kanaatimizce onlardaki bu merhamet vasfi
geregidir. Nitekim Allah Restili’niin (s.a.s.) belirli iyi vasiflarda 6ne ¢ikan sahéabileri
zaman zaman, en hayirli/en iistiin gibi ifadelerle 6vdiigii malumdur. Hadis kaynak-
larindaki Fadailii’s-Sahabe, Menakib boliimleri bu baglamdaki rivayetlerle doludur.

Diger taraftan Allah Restlii (s.a.s.), o0 donemde dogu ehlindeki sertlik ve katilig,
bazen agik ifadelerle® bazen de “kiifriin bagt dogu cihetindedir,”® “Seytan boynuzu
dogudan ¢ikacaktir” gibi kapali ifadelerle yermistir.®® Bu 6vme ve yerme sekli
Kur’an’da rastladigimiz bir yontemdir. Misal olarak Kubalilar, “tathir”® ozellikle-
rinden dolay1 Kur’an’da 6viilmislerdir.”

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kabile veya gruplar hakkindaki 6vme veya yerme-
lerini, donemin insanlar1 ve amelleri baglaminda anlamak gerekmektedir. Bunlar1
gecmis ve gelen/gelecek insanlar kapsayacak sekilde almak zorlama olacaktir. Misal
olarak “Ibn Ciireyc, Kabe’yi ilk orten kiginin Yemenli Tubba‘ oldugu haberinin

> el-Enbiya 21/107.

% Ebt David, Ebti David Siileyman b. el-Eg‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Dari’l-kitabi’l-
arabi, ts.), “Edeb”, 154; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19: 83, 20: 433,

7 Ibn Battal Ebir'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhari (Riyad:
Mektebetir'r-riigd, 2003), 10: 281.

8 Ebi’'t-Tayyib Muhammed Semsi’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘bid (Beyrut:
Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 11: 135.

*  Humeydi, el-Miisned, 2: 452 (1049); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15: 303.

0 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12: 182; Miislim, “Iman”, 90.

61 Rivayetleri bir arada gérmek icin bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12: 182-184.

Tathir, maddi temizlik anlamina geldigi gibi, Allah rizasin1 kazanmak igin kétii huylardan ve giinahlardan

arinma anlamina da gelmektedir. Bk. Beyzavi, Nasiriiddin Ebti Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-

Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Darii ihyai’t-turasi’l-arabi, 1418), 3: 98.

¢ Bk. et-Tevbe 9/108.
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kendilerine ulagtigini* ifade ederek hadislerin kapsamini ¢ok eskilere kadar gotiir-
mistiir. Ancak Ibn Hacer’in de (6. 852/1449) ifade ettigi gibi®® bu yaklagim isabetli
degildir. ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) ise sonradan gelen Yemenli alimleri de
hadisin kapsamina dahil etmistir.®® Bir kisim arastirmaci ise Yemen’in baz1 yonle-
riyle, halen “hikmet yurdu” olmaya devam ettigini iddia etmistir.”” Giinimiizdeki
Yemen halkinin bazi olumlu ve ayirici vasiflarina dikkat ¢ekip boyle bir ¢ikarimda
bulunmak bir agidan dogru goriilse de hadisi tim Yemenlilere genellemek isabetli
goriilmemektedir. Zira iman ve hikmette 6l¢li mekan, sahis veya toplumlar degil
iméni vasiflardir.®®

2.2. Kiifriin Bas1 / Seytan Karn’1/ Kibir ve Bobiirlenme

“Kiifriin basinin dogu cihetinde oldugu”® ve “Seytanin Karni’min/boynuzunun

bu cihetten ¢ikacagr™° hadislerini, ilk etapta o donemde sahrada yagayan bedeviler-
deki ve ozellikle cahiliye doneminde birlikte hareket eden Rabi‘a ve Mudar kabilele-
rindeki katilik ve sertlige bir isaret olarak anlamak gerekir.”" Bu ifadelerle 6zellikle
bedevi aligkanliklarina ve kabile asabiyetine sikica baglh olan kesimler kast edilmis-
tir.”* Zira bu bedevilik ve asabiyet, Hz. Peygamber’den sonra da uzun siire devam
etmistir.”” Kur’an-1 Kerim’de de bedevilerin kiifiirdeki bu sert yapilarina dikkat ge-
kilmis,” bu vasifta olamayanlar ise kapsam dig1 birakilmigtir.””> Nitekim Hz. Pey-
gamber’in Temimogullarinin etik olmayan hareketini gortince tiztildigi,”® iyi hare-
ketlerini gordigiinde ise ovdigi anlasilmaktadir.”” Dolayisiyla bu tiir yerme ve
ovmeleri oncelikle kabile ve sahislarin amelleri ve vasiflar1 baglaminda anlamak
gerekir. Ancak bu anlama farkli anlamalara engel degildir. Nitekim “kiifriin bas1” ve
“seytanin boynuzu (OUasill (5 8)” ifadelerine bagka anlamlar da verilmistir.

¢ Abdiirrezzék, el-Musannef, 5: 89.

% Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 3: 458.

% Ibn Receb el-Hanbeli Ebi'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahméan Receb el-Bagdadi,
Cami‘ii’l-‘ultimi ve’l-hikem (Beyrut: Dari’l-ma‘rife, 1408), 95.

¢ Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Iman da Yemen'lidir Hikmet de!”, erisim: 14 Temmuz 2019,
http://www.hayrikirbasoglu.net/?p=334.

¢ Bk.el-Asr 103/1-3.

% Abdiirrezzéak, el-Musannef, 11: 52 (19885).

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8: 373; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 17: 323; Miislim, “Kitabi'l-Fiten”, 48.

7' Buhari, “Bediil-halk”, 15; “Megazi”, 70; “Talak”, 73; Miislim, “Iméan”, 81; Irfan Aycan, “Rebia”, Tiirkiye Diya-

net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 498-499.

Islam’dan énce ve islim déneminde Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin baglica 6zellikleri hakkinda genis bilgi i¢in

bk. Sahyar, “Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, $ehir ve Medeniyet iliskisi Bakimin-

dan Bir Degerlendirme”, 20-25.

7> Mustafa Sabri Kiigiikaggl, “Mudar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2005), 30: 358-359.

Ayetin meali soyledir: “Bedeviler inkarcilik ve ikiyiizliiliikte daha ileridedirler; Allah’in resuliine indirdiklerinin

simirlarimi tanimamaya daha yatkindirlar. Allah her seyi bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.” (et-Tevbe, 9/97).

7> Bk. et-Tevbe 9/99.

76 Yukarida gegen ilgili rivayete bakilabilir.

7 Buhari, “Itk”, 13; “Megazi”, 64.

72
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“Karn” ifadesi “boynuz” anlamina geldigi gibi “kusak, tabaka ve nesil” anlamina
da gelmektedir.”® Dolayistyla (Uaxill (5 8 ifadesini “Seytanin boynuzu” veya “nesli”
seklinde terciime etmek miimkiindiir. Buna gore ifadeden, koétiiliik icin caligan
gruplar1 anlamak isabetli oldugu gibi bunu bir temsili anlatima yormak da
timkiindir.” Buna gore maksat seytanin daha aktif hale gelmesidir. Kiifriin bag ile
de sozii edilen kotii gruplarin/nesillerin ileri gelenlerinin kastedildigi kanaatinde-
yiz. Nitekim kiifiir, kotiliik ve fitne islerinde ismi 6ne ¢ikan kisi/ler veya yer/ler i¢in
“kifriin, fitnenin veya kotiliigiin bagi” gibi ifadeler sik¢a kullanilmaktadir.
Buhari’nin rivayeti zikrettigi kitab isimlerine -Kitabii’l-fiten ve Kitabii’l-istiska- ba-
kildiginda onun bu ifadelerden immeti etkileyen fitneleri ve kithig1 anladigini ¢1-
karsayabiliriz.

Aslinda hadislere gai yaklasildiginda biitiin bu anlamlarin isabetli oldugu anlasi-
lacaktir. Isabetli olmayan, boylesi rivayetleri literal anlamaktir.*® Hicaz ve gevresin-
deki bolgelerde yasayan insanlarin tabiatlarini en iyi bilen biri olarak Allah Restli
(s.a.s.), bir peygamber ve devlet bagkani sifatiyla inananlar1 dogu yoniinden gelecek
(Irak/Necid)® tehlikelere karsi bu hadisleriyle uyarmistir.*> Nitekim sonraki do-
nemlerde bir¢ok fitne tohumunun bu cihetinden ¢iktig1 malumdur.*’ Yonler degis-
se de tehlikeler her zaman i¢in vardir. Onemli olan tehlikelerin gelecegi yonleri
dogru tespit edip bunlara kars1 her zaman uyanik ve tedbirli olmaktir.

2.3. Yemen ve Sam I¢in Bereket Duas1 Yapilmasi

Hadiste gegen ey s Lald 4 ifadesinden Sam ve Yemen mevkilerinin kastedildigi
kanaatindeyiz.** Allah Restilii (s.a.s.), heniiz Miisliman olmamis fakat Islam to-
humlarinin yesermeye basladig1 bu iki bolge i¢in bereket duasinda bulunmustur.®
Bu dua, ileride buralarin Islam’la sereflenip emniyetli yerler olacagina isaret sayil-

7% Bk. Ebt AbdillAh Muhammed b. Ebi Nasr Fiitth (Fettth) b. Abdillah el-Humeydi, Tefsiru garibi ma fi’s-
sahihayn el-Buhdri ve Muslim (Kahire: Mektebetii’s-siinne, 1995/1415), 71.

7 jbnil-Miilakkin Eba Hafs Siraciddin, et-Tavdih i serhi’l-Camii’s-sahth (Dimask: Dari’'n-Nevadir,

2008/1429), 32: 356-357; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 7: 59; Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih, 9: 4038.

Gai Yaklagim: Sadece lafzin zahiri anlamiyla yetinmeyip Hz. Peygamber’in o hadisi irdd buyururken hangi

amagla/gaye ile soyledigini dakkate almaktir. Sadece lafzin zahiri anlamiyla yetinmek ise literal yaklagimdur.

Gai Yaklagim’in gerekiligi ve literal yaklasimin sakincalar i¢in bk. Abdurrahman Ece, Hadislere Gai Yaklasim

(Istanbul: Nida Yayinlari, 2019).

Necid, Hicaz’in dogusundan Irak’a kadar uzanan yerlere verilen isimdir. Ancak rivayetlerde gecen Necid’ten

maksadin Irak ve cevresi oldugu s6ylenmistir. Bk. Ali el-Kari, Mirkdtii’l-mefdatih (Beyrut: Dari’l-fikr, 2002), 9:

4038; Kastallani, Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, frsadii’s-Sari (Mi-

sir: Matbaatii’l-kiibra el-Emiriyye, 1323), 10: 189; Hatib et-Tebrizi, Miskatii’l-Mesabih, thk. Muhammed

Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: Meketebetil-Islami, 1985), 3: 662.

82 bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 44.

8 bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 44.

8 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 7: 59; Hz. Peygamber’in dogdugu yer olan Mekke’nin Yemen’den sayildigs, ikamet ve
vefat ettigi yer olan Medine’nin ise $am’dan sayildig icin bu iki yere dua ettigini sdyleyenler olmustur. Bk. Ali
el-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 9: 4038; Tibi, Serhii’t -Tibi ‘ald Miskati’l-mesabih, thk. Abdulhamid Hindavi (Riyad:
Mektebetii Nezér, 1997/1417), 12: 3958.

8 Buhari, “Istiska”, 26; “Fiten”, 16.
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mustir. Nitekim Oyle de olmustur.*® Hz. Peygamber’in sah&benin moralini zirvede
tutmak i¢in zaman zaman ileriye doniik boyle miijdeler verdigi bilinmektedir. Mi-
sal olarak Mekke déneminin iskence yillarinda Habbab b. Eret’e (r.a.) soyledigi,
“Oyle bir zaman gelecek ki binegine binen biri, Allah’tan baska bir seyden korkma-
dan ve koyununa saldiracak kurtlar disinda hicbir seyden endise etmeden San’a’da
Hadramevt’e kadar gidecektir...”™ sozini ve hendekler kazilirken ashibina, Sam,
[ran ve Yemen gibi yerlerin fethedilecegini soyledigine dair rivayetleri*® bu baglam-
da anlayabiliriz. Kur'an’da da Mekke fethedilmeden dnce miijdesinin verilmis ol-
masi, insanlarin béliik bolitk Islam’a gireceklerinin bildirilmesi kanaatimizce hep
bu baglamda anlagilmalidir.

Ali el-Karf’ye gore Sam ve Yemen i¢gin bereket duast yapilmasinin bir diger se-
bebi de Medine erzaginin ¢ogunun o dénemde buralarden gelmesidir.* Serrin be-
reketi i¢in dua yapmak, ¢ogalmasini talep etmek anlamina geleceginden, fitne ve
serler ile taninan Necid i¢in ise boyle bir dua yapilmamistir.” Nitekim bu bolge, o
donemde ¢okga kat1 ve sert Islam diigmanhg; ile anilmigtir.”!

Netice olarak Allah Restli’'niin (s.a.s.) sahis, yon ve mekan isimleri vererek yap-
t1g1 boylesi dualar, donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlar1 dikkate alinarak anla-
silmalidir. O donemde Yemen ve $am cihetinden beklenen hayir ve bereket, zaman
ve sartlarin degismesi ile bagka beldelere kayabildigi gibi, dogudan sezilen tehlike
de insanlarin tabiatlarinin degismesi ile degisik cihetlere kayabilmistir. Glintimiizde
ise tehlike bir cihetle sinirl degil kiifriin oldugu her taraftan gelebilmektedir.

2.4. Havz-1 Kevser Basinda Yemenlilere Yer A¢ilacag:

Hz. Peygamber’in, Kiyamet giinii havzi basinda Yemenlilerin ilerlemesi i¢in yer
acacagina dair miijdesi,” bir¢ok 4lime gore erken dénemde iman eden ve kendisine
destek ¢ikan Yemenlilere yoneliktir.”” Tespit edebildigimiz kadariyla bu noktaya
dikkat ¢eken ilk alim Tahavi'dir (6. 321/933). O, Yemenlilerin Medine’ye gelmele-
rini anlatan rivayeti® verdikten sonra soyle demektedir: “Bundan anlagiliyor ki
rivayetlerde gecen Yemen ehlinden kasit, Islam’a ilk giren Yemenli Es‘ariler ve em-

8 Ibn Abdilber, el-Istizkar, 8: 221.

8 Buhari, “Menakib”, 22.

88 Nesal, 5: 269 (8807); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30: 625-626; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 20: 386; 14: 422;
Ebt Ya'la, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Dari’'l-Me’mtn, 1984), 3: 244 (1685); Taberani,
Mu‘cemii’l-kebir, 13: 27, 37 (54, 86), 14: 46, 70 (14638, 14670)

8 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih, 9: 4038.

%0 Alf el-Kari, Mirkatii’l-mefatih, 9: 4038.

! Kegmiri, Muhammed Enver $ah b. Muazzam Sah el-Kesmiri, Feydii’l-Bdri ala Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Dari’l-
kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 2005/1426), 2: 504.

%2 Miislim, “Fedail”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37: 106; Abdiirrezzak, el-Musannef, 11: 406; Ibn Ebi
‘Asim, Kitabii’s-Siinne (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1993), 2: 325-26.

% Kurtbi, el-Miifhim (Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1996/1417), 6: 96; Nevevi, el-Minhdc, 15: 62.

" Buhari, “Megazi”, 70; Miislim, “Iman”, 90; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12: 182.
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salleridir. Onlar digindakiler kastedilmemigtir.”* Nitekim IyAd el-Es‘ari’nin (r.a.)
rivayeti bunu desteklemektedir. O soyle demektedir: “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden dénerse bilsin ki Allah Oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever, on-
lar da Allah’t severler...” (el-Maide 5/54) ayeti nazil oldugunda Restlullah (s.a.s.)
Ebt Musa el-Es‘ariyi isaret ederek “Onlar, bunun kavmidir” buyurdu.”®

Kur’an’a gore, Restilullah (s.a.s.) bir uyarici oldugu gibi ayn1 zamanda bir miij-
decidir.” Dolayisiyla onun uyarici hadisleri yaninda, 6zel ve genel miijdeler igeren
hadisleri de normal karsilanmalidir. Bu hadiste verilen miijde, her ne kadar o do-
nemde iman etmis Yemenlilere has soylenmigse de onlarla sinirli tutmak kanaati-
mizce isabetli degildir. Zira hem ayette agik¢a ifade edilmesi®® hem de “cezanin
amel cinsinden olmas1” kaidesi geregi, giizel amellerde bulunan herkese miikafatlar
ayn1 sekilde verilecektir. Diger bir ifadeyle o donemde islenen giizel amellerin kar-
silig1 olarak verilen bu mijdenin, ayn1 amelleri isleyen her déonemdeki inananlar
i¢in gegerli oldugu kanaatindeyiz.

Aslinda tiim Yemenlileri, Hz. Peygamber’in miijdesi kapsamina dahil etmek de
isabetli degildir. Buhari’nin koydugu basliklarda herhangi bir donemdeki Yemenli-
lerin daha iistiin/faziletli oldugu anlamindan ziyade, tstiinliigiin takvada oldugu 6n
plandadir.”” Diger alimler ise bagliklarinda hiikiim istinbatindan ziyade rivéyetlerin
Ozetini vermisleridir ki bu bir literal yaklasimdir ve kanaatimizce isabetli degildir.
Misal olarak Imam Nevevi'nin Sahih-i Miislim’de ilgili rivayetlere koydugu baslik,
“Iman Bakimindan Miiminlerin Dereceleri ve Yemen Halkinin Iman Ustiinligi”
seklindedir.'® lk etapta bu basliklardan anlagilan, Yemen ve ehlinin genel anlamda
daha faziletli oldugudur. Oysa bdyle bir anlama Kur’an ve sahih siinnetin temel il-
keleriyle ters diigmektedir. Zira stiinliigiin yer, mekan, 1rk, kabile, tilke gibi gayri
ihtiyari farkliliklarla olmadig, takva ve salih amellerle oldugu agikea ifade edilmis-
tir.!”! Oyleyse hadisler, o giin dine, imana agkla yonelen Yemenlilere Hz. Peygam-
ber’in bir takdiri ve iltifatidir. Dolayisiyla sahih ve hasen isnadlarla bir¢ok kaynakta
yer alan bu rivayetleri, Islam’in temel ilkeleriyle muaraza gerektirmeyecek sekilde,
irad olunduklar1 donemin sartlar1 baglaminda gai bir yaklagimla anlamak gerekir.

SONUC

Yapilan arastirmada, Yemen ve halkini metheden on sekiz sahabi ve iki tabiiden
gelen rivayetler tespit edilmistir. “Iman ve hikmetin Yemenli oldugunu” ifade eden

% Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhii mugkili’l-asar (Beyrut:
Miiessesetii’r-riséle, 1987), 2: 277.

% Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 17: 206; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 17: 371; Hakim, Miistedrek, 2: 314. Hakim,
rivayetin Miislim sartlarina gore sahih oldugunu s6ylemistir.

%7 Bk. el-Bakara 2/119; Sebe’ 34/28; Fatir 35/24; Fussilet 41/4; el-Isra 17/105; el-Furkan 25/56.

% Bk. en-Nisa 4/122-125; ez-Zilzal 99/7.

% Buhari, “Bedi’l-halk”, 15; Buhari, “Menakib”, 1; Buhari, “Megazi”, 70; Buhari, “Talak”, 23.

190 Miislim, “Iman”, 21; Benzer basliklar i¢in bk. Ibn Hibban, Sahih, 16: 286; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12: 182.

101 el-Hucurat 49/13.
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hadis on ii¢ sahabiden gelmistir. Bu yoniiyle bu hadisi miitevatir sayanlar dahi ol-
mustur. Bunun disinda konuyla ilgili bes sahabiden gelen rivayetler tespit edilmis-
tir.

Buhari ve Miislim’in Sahih’leri basta olmak tizere temel hadis kaynaklarinin ¢o-
gunda yer alan bu rivayetler de genel anlamda sahih veya hasen isnatlarla gelmis-
lerdir. Bu rivayetlerde Yemenlilerin yardimlagma ve merhamet gibi iyi vasiflarina
dikkat ¢ekilmis, Allah Restli'niin (s.a.s.) havz-1 kevser basinda onlar i¢in yer agaca-
g1 miijdelenmis, Yemen ve Sam i¢in bereket duasi yapilmistir.

Giintimiizdeki Yemen ve halkinin yasadig1 durum ile bu rivéyetler bir arada de-
gerlendirildiginde aralarinda bir celiski oldugu ilk etapta akla gelse de aslinda oyle
olmadig1 kanaatine varilmistir. Zira bu hadisler her dénemde yasayan Yemenlilerle
ilgili degillerdir. Allah Restlii (s.a.s.), kendi donemindeki Yemenlilerin yumugak
huylu, nazik kalpli, sefkat ve merhamet dolu insanlar oldugunu gérmiis ve imanin
da geregi olan bu vasiflarini, “Iman ve hikmet Yemen’lidir.” diyerek évmiistiir. Bu-
nun karsisinda ayni donemde sert ve kati kalpli olmalariyla bilinen bedeviler ve
ozellikle Rabi‘a ve Mudar kabileleri bu vasiflar1 nedeniyle yerilmistir. Bedevilerdeki
bu aligkanliklarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da uzun siire devam ettigi
ifade edilmistir.

Diger bir husus Allah Restlli’'niin (s.a.s.) Yemen ve $am i¢in bereket duasi yap-
masidir. Onun bu duasi, Islam tohumlarinin yegermeye bagladigini bu yerlerin ile-
ride Islam’la sereflenip emniyetli bir bélge olacagina isaret sayilmigtir. Ayrica Me-
dine’nin erzaginin buralardan geliyor olmasi bu duanin yapilmasinda etkili olmus-
tur. Hz. Peygamber, donemin sartlarini ve o giinkii insanlarin yapisini dikkate ala-
rak kiifriin baginin dogu cihetinden ¢ikacagini 6ngorerek inananlari ileride bu yon-
den gelebilecek fitnelere, maddi ve manevi sarsintilare ve ser yanlisi kotii nesillere
kars1 uyarmigtir.

Hz. Peygamber’in Yemen ve Sam’dan bekledigi hayir ve bereket, zaman ve sart-
larin degismesi ile bagka beldelere kayabilecegi gibi, doguda sezdigi tehlike de o ci-
hete has olmayip sartlarin ve tabiatlarin degismesi ile farkli yonlere ve mekanlara
kayabilmektedir. Nitekim giintimiizde Yemen, fakirlik ve yoksullugun en iist sevi-
yede yasandig1 bir yer haline gelmis iken, isaret edilen tehlikeler de bir cihetle sinirl
olmaktan ¢ikmustir. Kiifriin oldugu her taraftan ve farkli insan gruplarindan gele-
bilmektedir.

Restlullah’in (s.a.s.) Yemenlilere verdigi havz-1 kevser’de yer agma miijdesinin
onlarla sinirli olmadigi, “Cezanin amel cinsinden olmasi” kaidesi geredi, giizel
amellerde bulunan her dénemdeki inananlari igine aldig1 kanaatine varilmistir. Do-
layisiyla rivayetlere bakip her donemdeki Yemenlileri miijjdeye mazhar olmus in-
sanlar olarak gormek isabetli degildir.
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Belirli yer, sahis veya kabileler hakkinda sdylenmis 6vme veya yerme hadislerini
donemin siyasi ve sosyal sartlar1 baglaminda anlamak gerekir. Restlullah’in (s.a.s.)
verdigi miijdelere mazhar olmak, kabile, irk veya mekan gibi gayr-1 ihtiyari farkli-
liklarla degil, sevgi, sefkat ve merhamet duygularini canlandirip giiven ve bereket
kaynag1 olmak gibi Kur’ani vasiflarla miimkiindiir.
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Oz

Bilgisayar teknolojisi hayatumiza onemli agihmlar ve kolayliklar saglanustir. Bilgisayar ilk done-
minde teknolojik bir nesne iken yapay sinir aglarinin ortaya ¢ikmasiyla 6nemli bir degisiklige ugrayarak
robot sistemlerini ve buna baglh olarak yapay zeka tartismalarini ortaya ¢ikarmistir. Yapay zekad tartis-
malarmmin belli olciide popiilist yani bulunmakla beraber ciddiye alinmas: gereken taraflar: da barin-
dirmaktadir. Bu kapsamda, yapay zekd ¢alismalarinin kendine 6zgii diisiince sistemini ortaya ¢ikaraca-
gin soyleyebiliriz. Kelam, bu diisiince sisteminin “iman” konusunda ortaya ¢ikarmas: muhtemel sonug-
lart tartismakla yiiktimliidiir. Bu ¢ercevede yapay zekd, keldmin vesdili icerisinde ele alinmasi gereken
bir konudur. Yapay zekd yeni bir gelisme olmakla beraber, arka plaminda varlik-bilgi kurgusu-
nu/iliskisini tasimast dolayisiyla eski bir tartismanmin bir devami olarak goriilebilir! Bu noktadan hare-
ketle, kelam tarihindeki bilgi-iman tartismalarinin yapay zekdyr algilamada bize 151k tutacagini séyle-
yebiliriz. Iman tartismalart sonunda mucizeye dayandigr gibi, yapay zeka tartismalarimin son noktast
da muhtemelen Kur’an’a dayal: bilgi/ “mucize” kapsaminda tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Bilgisayar sistemleri, Yapay zekd, Iman, Bilgi.
Abstract

Computer technology has provided important expansions and facilities for our lives. While the
computer was a technologicaly object in the first period, it has undergone a significant change with the
emergence of artificial neural networks and the robot systems and the related artificial intelligence
arguments. Besides being populist to some extent, discussions on artificial intelligence have a side to be
considered seriously. We can say that artificial intelligence studies will reveal its unique thinking system.
Kalam is obliged to discuss the possible consequences of this system in terms of “belief”. Within this
frame, artificial intelligence is a subject to be adressed within the borders of kalam. Although artificial
intelligence is a new development, it can be seen as a continuation of an old discussion because of its
existence / knowledge in the backdrop. From this point of view, we can say that the knowledge-faith
discussions in the history of kalam will shed light on us to perceive artificial intelligence. The endpoint of
the discussion of artificial intelligence, as well as the wonders of faith, will be discussed in the context of
Qur'anic knowledge.

Keywords: Kalam, Computer systems, Artificial intelligence, Faith, Knowledge.
Extended Summary

With the creation of mankind, the historical process of man has begun. Whereas the nature given
to man by creation is problem-solving in its relationship with nature, it can also lead to the emergence
of new problems. While the mind that perceives nature as evidence develops the real relationship with
nature, the mind that perceives nature by objectification paves the way for a virtual relationship with
nature. The discussions of knowledge and faith emerge from this point. The mind considering nature
as merely objective reality sees all relations developed by man in nature within the modality of
knowledge and does not recognize faith as a reality. Likewise, since the mind, which is not aware of
the objective aspect of nature, perceives the relationship it has developed with nature only according
to the modality of belief, it does not recognize reality to the knowledge. The first period kalam
scholars considered the relationship between knowledge and faith on a solid basis and understood the
objective/creation of nature as evidence that leads to the possibility of knowledge, and thus, prevented
unilateral understanding. Although the evaluations regarding the relationship between knowledge
and faith in Kalam are made in a different conceptual framework, they all open up a reality area to
knowledge and faith; different assessments focus more on which one has priority. While it is
important that the relationship between knowledge and faith in kalam is built on a solid ground, it is
also important that it be sustainable. Kalam was able to take all kinds of external and internal
discussions in a healthy way by distinguishing between makasid and vesiil. However, there is always
the danger of losing this opportunity when kalam loses its traditional position and enters into the
method of social sciences. In other words, the confusion/disappearance of the makasid and veséil is an
important danger for Kalam. Since human beings are constantly in contact with nature, they always
face different openings. Each moment/era has its own blessing and burden depending on the original
side. Man can sometimes make one-sided evaluation by focusing only on one of the blessings and
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burdens. When the evaluations of the historical period, which is called the modern period, are closely
looked this one-sided view can be seen. One side sees this historical period as the moment/era of
enlightenment of humanity, while the other sees it as the beginning of an absolute strategic deviation.
No moment/era has any superiority or lagging side over another. The difference between the eras is
nothing more than a misperception/difference of perception; actually the human being is always there
as a constant element. When the perception of the majority of people is identified with a period, this
perception is thought to be a unique aspect of that era. The modern era is called the industrial and
technological era. The dominant element of this period is computer technology. It is also called the
information age with the increase/facilitation of information and access to information. As it can be
seen from a closer look, computer and information have emerged as two important elements. That
computer and information are mentioned together with an integrated structure should not be seen
just as a coincidence. The computer is no longer an auxiliary element of knowledge, it has become a
fundamental component. This structural relationship change/transformation between knowledge and
computer will undoubtedly pose an epistemological problem/issue of its own. The emergence of
artificial neural networks has led to significant changes in computer technology and has initiated the
discuss on the areas and opportunities of artificial intelligence. Although this is an age-specific
discussion, it can also be seen as a continuation/opening of an old/non-aging issue when the
discussion of the relationship between knowledge and faith in kalam is considered. Therefore, the
debates on the axis of artificial intelligence, which sometimes becomes extremely excessive, should not
be exaggerated. The insights that put too much emphasis on artificial intelligence can be seen as
equivalent to the understanding that brings knowledge before faith in the history of kalam. It can be
thought that the real danger can arise from this point. In other words, the main issue is the complete
disappearance of faith in knowledge in the relationship between knowledge and faith. The prevailing
modern perception gives a sharp privilege to knowledge in front of faith. While knowledge does not
feel the need to defend itself, faith can only express itself within the boundaries of knowledge; more
precisely it seems to have entered this path. As a representation, the relationship between knowledge
and faith can be described as better appearance of the lighter one in the surface of water, but the
heavier one cannot be seen because it is deeper. The Qur'an is the only brief kalam. Therefore, it has
features which are not found in any book. When this feature of the Qur'an is understood as a feature
in all books, an important shift in thinking may ocur. Since artificial intelligence is a production of the
human mind, it cannot investigate what is not condemned to be rational. Therefore, Qur'an may
experience the problem that no book will encounter in the face of artificial intelligence. To
say/understand that the problem arises from artificial intelligence rather than from the Qur'an is
equivalent to understanding the invitation of all the prophets.

GIRIS

Bilgisayar ilk doneminde teknik konularla sinirli bir sekilde kullanilirken, za-
manla kullanim alanin: genisleterek her alanda 6nemini artirmigtir. Bilgisayar tek-
nolojisi bash basina bir alan haline gelmis, insanlara sundugu imkanlarla kendin-
den s6z ettirmis ve hakli olarak giiniimiizde belirleyici konum elde etmistir. Bilgi-

sayar teknolojisi kullanim agiyla ve yayginligiyla ¢oktan mahalli olma 6zelligini yi-
tirmis, evrensel bir nitelik kazanmistir.

Teknolojik aletlerin hayatimizi kolaylastirdig: agik bir gercektir. Teknoloji tedri-
ci olarak gelisme gostermekte ve bu gelismelere baglh olarak hayatimizi kolaylastir-
maya devam etmektedir. Teknolojinin insanla iligkisi insanlik tarihi kadar eskidir.
En genis anlamiyla teknoloji, insanin tabiatta dogal halde bulmayip kendi zeka ve
emegiyle elde etmis oldugu aletlere dayanir. Yine tabiatta hazir olarak bulduklarin
fonksiyonel kilma bagarisi da teknolojinin kapsamina girer.
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Insan alet iligkisi sosyal bilimlerin kapsaminda olmakla beraber, konunun teorik
dayanag: kelamu ilgilendirmektedir. Kelam bu konuda sosyal bilimlerin yaklagimla-
rin1 dikkate almakla beraber, sadece sosyal bilim teorilerinin verilerini hareket nok-
tas1 olarak gormekle yetinmemelidir. Kaldi ki, kelam tarihinde ilk doneminden iti-
baren ortaya ¢ikan iman ile bilginin iliskisi tartigmalari, giintimiizdeki yapay zeka
tartismalarina bakis agis1 saglamaktadir. Bu noktadan hareketle, bu makalede su
sorulara teorik agidan cevap aranacaktir: (a) Yapay zeka, bilgi ile imanin iligkisi
baglaminda ele alinabilir mi? (b) Yapay zeka, tabiatin “ilahi” dili olarak goriilebilir
mi? (c) Yapay zekanin kendine 6zgii ortaya ¢ikarmasi muhtemel sonuglari ne olabi-
lir?

1. KELAMDAKI IMAN-BILGI ILISKiSI YONUYLE YAPAY ZEKA

Kelamda ilk donem tartismalarindan biri bilgi ile imanin iligkisidir. Bilgi ve
iman, var olana dair bir hiikiim ifade eder. Hitkiim sadece mantiki olabilecegi gibi,
“dini” de olabilir." Bu ¢ercevede bilgi-iman konusu var olanlar hakkinda sadece
mantiki mi veya dini mi, yoksa eklektik olarak her ikisiyle mi hiikiim verilecegi tar-
tismasina ¢ikmaktadir.?

Mezhepler tarihi aragtirmacilari, akideler’ tizerine akli tefekkiiriin mutezile* ve
selefleri kaderiyye ile cehmiyyenin elinde basladigini1 soylemektedirler.” Yine aras-
tirmacilara gére, Kur’an’in mahliik oldugunu ilk ileri siirenin Ca’d b. Dirhem oldu-
gu, Cehm b. Safvan’in da ondan aldigini belirtmektedirler.® Bu durumda, Kur’an’in
mahltk olusunun hangi meseleye binaen ortaya ¢iktig1 6nem kazanmaktadir. Ciin-
kii konunun hangi problemi barindirdig anlagilmaz ise, miistakil bir mesele olarak
algilanabilir. Bagimli/bagintili bir meselenin miistakil bir mesele olarak goriilmesi
ise baglh basina bir problemdir. Mihne olaylarinin zihni arka planini hesaba katma-
dan yapilan yiizeysel degerlendirmeler muhtemelen bu noktadan kaynaklanmakta-
dir. Konu yakindan degerlendirildiginde, mihne olayinin yogunluk derecesi yiiksek
bir konu oldugu anlagilir. Igin hukuki kismi bir yana, her iki tarafin meselenin kok-
lerinin farkinda olarak kendi tezlerini savunduklar1 anlagilmaktadir.

Konusma dilinde, bir isim istenen anlami yansitiyorsa isme uygun/ait sifat kul-
lanma geregi goriilmez; kullanilsa da ismin anlaminda nitel bir anlam déntsiimiine

! Bekir Topaloglu - flyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 135.

2 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7:

235-236.

“Islam akidesi” tamlamas yerine sadece “akide” lafzinin kullanilmast tercih edilmistir.

“Miisliiman” tabiri bilindigi tizere Arap¢a “miislim” ism-i failinin karsihg olarak kullanilmaktadir. Bundan

dolayr isim degil, fiil anlam tercih edilerek dini mensubiyet bildiren kelimelerin kiigiik harfle yazilmasi uygun

gorillmiigtiir. Ayni sekilde, mezhep isimlerinin bagka bir mezhebe izafe edildiginde 6zel isim, Islama’a izafe

edildiginde ise cins isim kapsaminda kullanilmasinin dogru olacag: diisiintilmiistiir.

°  Irfan Abdillhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Mustafa Saim Yeprem (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 140.

¢ Serafeddin Gélciik, Keldm Tarihi (Konya: Kitap Diinyast, 200), 57.
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yol agmaz. Ancak kullanilan isim meramimizi tam olarak anlatmiyorsa, sifatla des-
teklenmesi gerekir; uygun sifat kullanilmadiginda ismin anlami tam olarak yansiti-
lamaz.

Isim ile miisemmanin iliskisi tartismast duyu organlarina dayanan nesnel ale-
min isimlendirilmesinde pek fazla problem ¢ikarmamaktadir; ancak isimlendirme
duyu organlarinin kapsami disindaki varlik dlemine ¢iktiginda, konu olabildigince
zorlagmaktadir. Kelamin isim miisemma konusunu daha ¢ok duyu o6tesi alemin
isimlendirilmesi cercevesinde, 6zellikle Allah’in isimleri ve sifatlar1 acisindan ele
aldigin1 belirtmek gerekir.”

Mantikla dil arasinda dogrudan iliskinin oldugu bilinen bir husustur.® Mantik
lafzinin “nutk” kokiinden tiire(til)mis olmas: bu iliskiye isaret etmektedir. Evvel
emirde mantigin dili olusturmasi dolayisiyla dile iistiinliigii vardir; ancak dilin de
sosyolojik unsurlara ait yoniiniin bulunmas: dili islevsel agidan mantiga yakin/esit
seviyeye getirmektedir.” Bundan dolayi, mantikla dili, karsilikli olarak birbirini des-
tekleyen iliski icinde ele almak gerekir." Bu kapsamda dilin gergekligi anlagilma-
dan'' bagta bilgi/iman olmak iizere insani iligkilerin anlagilmas1 ve aktarilmasi
miimkiin degildir.

Mantik ile dil arasinda var olan dogal iliskiyi ortadan kaldiracak sekilde birini
digerinden yana ortadan kaldirmak ta’til ve tesbihe yol agar. Hatta sadece nesnel
dlemde yapilacak isimlendirmelerde bile spekiilatif yola sapmak kaginilmaz olur."?

Bu yondeki tartisma dogal olarak mantigin evrensel olup olmama konusunu be-
raberinde getirmektedir. Mantik evrensel goriildiigiinde diller mantigin ila-
hi/beseri'® a¢ilimi olarak anlasilir."* Yani bu durumda, insanlarda mantik tek/ortak
bir mekanizmaya gore islemekte, insanlar farkli sembollerle anlatmis olmakta; do-
layisiyla dillerin ¢ok olmasi mantigin ¢ok olmasini gerektirmemektedir. Tarih bo-
yunca dillerin degiserek ortadan kalkmalar1 bu minvalde yorumlanabilir. Buna kar-
sin, mantigin, dilsel yapiya bagh olarak sekillendigi kabul edildiginde ise, her dilin
kendine 6zgii mantiksal yapiy1 tasidigi kabul edilmis olur. Dolayisiyla ortak bir
“metafizik dil” ileri siiriilemez.

7 Eb@ Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiye: Daru’l Cami’ati’l Misriyye, ts.),
44.

Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
1996), 61-62.

°  Mehmet Sirin Cikar, Nahivciler fle Mantikgilar Arasindaki Tartismalar (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 97-
98.

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Kéroglu v.dgr. (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 1999), 61.

" Fahrettin Atar, Fikih Usillii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1988), 239.

12 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, trc. H. Vehbi Eralp, 5. Basim (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 398.

13 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 54-55.

4 Cikar, Nahivciler Ile Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, 97.
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Mantikla dil arasindaki iliski tohumla tarla arasindaki iliskiye benzetilebilir. To-
hum olmadan en iyi tarla bir ise yaramayacag: gibi, tarla olmadan da en iyi tohum
bir ise yaramaz. Uriinlerin esitli olusu tohumun ve tarlanin varligina ve asaletine
bir halel getirmez. Iyi tohum ve iyi tarla uzun vadede birbirini gelistirir. Bu érnek-
lemede, cahiliye donemi Arapgasinin durumunu tarlanin iyi olusuna, donemin
Araplarinin diistinme tarzini da tohumun bozulmus olusuna tesmil edebiliriz.

Dil ile isaret ettigi gerceklik arasindaki iliskinin 1skalanmasi sonucu, bir konu
“dini” gercevede ele alindiginda bazen dinin disina ¢ikilabilir! Bundan dolay: din
tabirinde ortaya ¢ikan anlam daralmasi/kaymasi din lafzina atfedilen anlamin “reel
dig1” kalma sorununu beraberinde getirmektedir.'” Ornegin asrisaadet her donem-
de insan ve medeniyet anlayisini ortaya koymada temel hareket noktasidir.'® Ancak
tarihin belli dénemine ait bir olusum/gelisim olarak gériildiigiinde, realiteden ko-
puk bir iman/inang hareketi olarak gériiliip bu dénemin temel unsuru olan imanin
bilgiyle alakal1 yonii golgede kalabilmektedir. Oysa bu donemin en 6nemli 6zelligi
“bilgi” ve “imanin” bir arada i¢ ige bulunuyor/gelismis olmasidir. Diger bir ifadeyle,
bu donemde iman tabiri bilgiyi de kapsamina alacak sekilde genig/asil anlami ifade
etmekteydi.'” Oysa giintimiizdeki genel algi, imanin “mahalli” bir gerceklige isaret
ediyor olmasidir. Bu durumda asrisaadetin “iman ¢ag1” olarak adlandirilmasi dogru
olmakla beraber, giiniimiizdeki zihinlerde olusturdugu anlam izlegi, o dénemden
farkli olabilmektedir.

Vahiy sadece cahiliye Arapcasinin lafizlariyla anlasiimaya calisildiginda sosyal
bilimlerin, sadece mantigin kurallariyla ele alindiginda ise felsefi diistincenin nes-
nesi haline gelir. Her ikisinden tamamen miistagni kalmak miimkiin degildir; hatta
dogru da degildir. Ancak vahyin kelimeler ve kavramlar tizerinde yapmis oldugu
degisim ve doniistimii anlayip bu noktadan hareket etmek gerekir. Kur’an’in cahili-
ye donemi Araplarinin mantigini séz konusu anlam doéntstiirmesiyle sekillendirdi-
gi s6ylenebilir."®

Ehl-i siinnet, Kur’an’da gecen esma-i hiisndy1 tesbihe ve ta’tile diismeden an-
lamlandirmayi uygun bulmakta, esma-i hiisnanin insanlar/duyu alemi i¢in kulla-
nildig1 anlamlarinin tamamen disinda olmadig: gibi, onlarla tamamen mutabik da
olmadigini savunmaktadir. Dolayisiyla sehadet alemi ile gayb alemi arasinda ma-
tematiksel bir dilin'® kurulamayacagina isaret etmis olmaktadir. Benzer durum va-
hiy/Kur’an i¢in de disiiniildiigiinde, prensip olarak vahyi de matematiksel bir dille
anlamanin imkéan déhilinde olmadi: ileri siiriilebilir. Ancak bu noktada bir husu-

15 Ismail Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 55-56.

!¢ Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 309.

17 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 380.

'8 Mustafa Sibai, fsldm Hukukunda Siinnet, trc. Kamil Tung (Istanbul: Girisim Yayinlari, 1989), 329-330.

Tesbih, diisiince mekanizmasiyla sebep-sonug iliskisine dayanmaktadir. Ta’til tesbihe kars: gelis(tiril)en bir dil
olmakla beraber, zimnen yine sebep-sonug iligkisine/kurgusuna dayanmaktadr.
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sun belirtilmesi gerekir: Kur’an’da Allah’a atfedilen isim ve sifatlar® sehadet 4lemi
i¢in gegerli anlamlardan tamamen hali olmadigindan, duyu aleminin diliyle/bilgiyle
vahyi anlamanin yolu acilabilir. Yani vahyin bir kismi duyu dilinin/matematiksel
dilin sinirlarina girebilir. Ancak muhkem ve miitesabih ayetlerin genel geger tasnifi
miimkiin olmadigindan, matematiksel dilin hangi cercevede ve sinirlarda kullani-
labilecegine karar verilemez. Vahyi tamamen duyu/matematiksel dilin imkanlariyla
anlamaya calismak, tesbihin/antropomorfizmin bir sekli olarak goriilebilir. Tesbih-
te “ontolojik benzesme” varken matematiksel dilde “epistemolojik benzesme” s6z
konusudur.

Ehl-i stinnet dili tevkifi kabul etiginden isimlendirmenin mesrulugunu sadece
kognitif a¢idan ele almamakta, ayn1 zamanda ona konatif bir anlam da katms ol-
maktadir. Bu yolla hem bilgi ile imanin birbirinden iliskisiz olmasinin hem de bir
tutulmasinin 6ntine ge¢gmektedir. Boylece 6nermelere dayali bilgiye giden yolu
acarken, ayn1 zamanda biitiin bilgilerin 6nermelerle ifade edilemeyecegini de ortaya
koymaktadir. Matematiksel dilin azami sinir1, sehadet aleminin sinirlari ve mesrui-
yet sinir1 kadardir. Gayb alemi sadece Allah’in isim ve sifatlarindan ibaret degildir;
melekler, cinler, seytanlar gibi varliklar da gaybin alanina girmektedir. Dolayisiyla
bu alanlarda da tek matematiksel dilin kullanilmasi miimkiin degildir. Sehadet
alemi miistakil 4lem gibi goriinse de, gayb 4lemiyle iliskileri baglaminda ele alindi-
ginda mutlak anlamda bagimsiz bir 4lem olmaktan ¢ikar, goriintii/uzant: 4lem ha-
line gelir ki, bu durumda da matematiksel dilin imkéanlarryla anlam ¢6ziimlemesi-
nin yapilabilmesi zorlasir, hatta imkansizlagir. Sehadet 4leminde meydana gelip in-
sanlar tarafindan mucize ve mucizevari olaylar olarak algilanan olaylar bunun bir
sonucudur. Bu olaylar sehadet alemine nisbetle mucize olarak adlandirilsa da gayb
dlemiyle iligkisi baglaminda siinnetullah kapsamina giren hadiselerdir. Yani
stinnetiillahin gergevesi genis tutuldugunda, mucize de siinnetiillahin kapsamina
girer.”

Burada belirtilmesi gereken bir diger konu, kelam alimlerinin kadim ilim hadis
ilim ayrimini yapmuis olmalaridir.? Bu ayirimin Allah’in zatina mi yoksa ilim sifati-
na nispetle mi yapildigi bagka bir konudur.® Alem Allah’in esma-i hiisnasinin
tecelligadhidir ve yaratilmis olmasi yoniiyle insanla bazi ortak niteliklere sahip bir
varliktir.

Alemin hadis olmasi dleme dair her bilginin hadis ilim kapsamina girmesini ge-
rektirmesi durumunda, kadim ilmin/ilim sifatinin alem tizerindeki tecellileri gori-
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lememis olur® ve bir bakima ta’tile giden yola girilir! Alemin hadis olusu yaratiligi-
na nisbetledir; yoksa kadim ilimden mistagni olmasi anlamina gelmez;* bu sekilde
yorumlanamaz. Muhtemelen Allah’in ciiziyyat: “bilmeme” tartigmalar1 bu nokta-
dan neset etmektedir.? Alem hadis olmakla beraber aleme dair hem hadis hem de
kadim ilim s6z konusudur. Diger bir ifadeyle, hadis ilim kadim ilim birbirinden
kopuk/ayrik degil, hadis ilim kadim ilmin kapsaminda bir ilimdir.”” Bu konu bu
sekilde ele alindiginda, 4dlem sadece hadis ilmin degil, her ikisinin mahalli olarak
goriilmiis olur. Alem hakkinda insanin bilgisi hadis bilgi iken, Allah’in bilgisi
kadim bilgidir. Ancak Allah insanin bildiklerini de bilmektedir. Bununla beraber
Allah’in bilgisi hadis bilgi olarak, insanin bilgisi de kadim bilgi olarak vasiflanamaz.
Vacib varlikla miimkin varlik arasindaki farkin benzeri kadim bilgi ile hadis bilgi
arasinda da vardir. Hadis ilim kadim ilmin kapsaminda oldugundan bir ifade tarz
olarak “Alem, hadis ilmin kapsamindadir.” yerine “Alem, kadim ilmin kapsamin-
dadir.” seklinde “kapsayicit” bir ifade tercih edilebilir.”®

Mutezileye bagl diisiinenler dili/adlandirmay: hadis kabul ettiklerinden, alemi
sadece hadis ilmin/aklin kapsaminda isleyen sistem olarak gérmiis olmaktadirlar.”
Allah’in her seyi bildigini bildikten sonra bunu zatiyla mi1 yoksa sifatiyla m1 bildigi-
ni tartigmak yararli bulunmayabilir; ancak barindirdig: arka planin 6nemli oldugu-
nu soylemek gerekir. Mutezili diisiinenler, Allah’in sifatlarini zatiyla ayni kabul
edip sifatlarinin zatindan bagimsiz olamayacaklarini distiniirler.® Burada bizim
i¢cin 6nemli olan nokta, dil agisindan sifat1 isimden bagimsiz ele almalaridir. Yani
Allah’in sifatlar1 zatindan ayr1 miistakil mana olarak anlasildiginda, kadim varlikla-
rin ¢ogalmasi s6z konusu olmaktadir. Halbuki sifatin ait oldugu isimden bagimsiz
olamayacag1 kabul edildiginde, kadim varliklarin ¢ogalmasi s6z konusu olmaz. Do-
laysiyla dilin olusumunu hadis 4leme baglamis olmakla alemin tedbiratini mate-
matiksel sisteme/determinizme baglamanin yolu agilmig olmaktadir’® Cinki
alem/olus “fenomenal toplam” olarak goriildiigiinde, her bir fenomenal duruma
delalet edecek mantiksal mana/delalet bulunabilir. Cevher-araz anlayislarinda da
cevher araz iliskisine bakisa gore benzer durum s6z konusudur.

Genel olarak kelamcilar bilgiyi inang, bir seye oldugu gibi inanmak; kabiliyet,
idrak, eylem, tanimak olarak anlamiglardir.”? Inanmak insana ait bir durum iken,
“oldugu gibi” olma varliga ait bir durumdur. Insanin “varlik” hakkindaki bilgisinin

# Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,

1997), 250-251.
»  Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, 402.
% Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii (Istanbul: Elis Yayinlari), 355.
¥ Cuiveyni, Kitabii'l-irsad, 97.
#  Civeyni, Kitabii’l-irsad, 135.
¥ Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 189.
3 Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, (1)/261.
' Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, 2: 270.
3 Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usiili’d-din, 1: 9-10.
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vakiaya mutabik olmasinin miimkiin olup olamayacagi konunun odak noktasini
olusturmaktadir. Bilgiyi inang olarak tanimlamak, vakiaya uygunlugu ifade ettigi
gibi etmeyebilir de! Bazi alimlerin “vakiaya uygun sekilde bilme” tanimina “stikiin-i
nefs” eklemesinde bulunmalar1® muhtemelen bu noktadan kaynaklanmaktadir.
Siikiin-i nefs, yani insanin mutmain olmas: bilginin taniminda 6nemli bir agamay1
ifade etmekle beraber, problemi tamamen bertaraf edememektedir; ¢linkii istidlali
bilginin ve mucize talebinin oldugu yerde tam bir siikiin-i nefs olamaz. Nazari so-
nuglarin her zaman bilgiyi oldugu gibi ifade ettigini ileri stirmenin de kendi iginde
bazi sakincalari vardir. Ayni sekilde, insanin fitrati bozuldugunda yanlis seyler-
den/sonuglardan mutmain olmasi imkin dahilindedir. Bununla beraber, nefsin
mutmain olmasini fitratla iliskilendirdigimizde, dogru baglantilarin kurulabilmesi-
nin 6nii agilabilir. Nefsin “sitkiin bulmasi” fitrata ait bir durum olarak anlasildigin-
da, gergekten mutmain olmak bilgi dogurur. Mefthum-i mubhalifinden séylemek
gerekirse, insan ger¢ek olmayan bilgiden yalandan/zandan mutmain olmus gibi
goriinse de aslinda mutmain olmus degildir! Dolayisiyla “zann” hem zan/goreceli,
hem de yakin/dogmatik olmak tizere iki zit anlama delélet edebilmektedir.** Bu du-
rumda ayni1 yoldan realitenin dogruluguna da, yanhishigina da; hatta belli derecede
dogruluguna ve yanlishigina hitkmedilebilir! Metaforik ifadeyle, gercege “agilan”
kapiyla yanlisa a¢ilan kapi ayn1 kapi oldugundan, bu kapinin delalet etigi mananin
lafzen/tek kelimeyle ifade edilmesi miimkiin degildir!

Bilgiyi bir sifat olarak tanimlayan kelamcilar ise, bilgi ile bilgi kabiliyetini bera-
ber ele almiglar, bilgiyi bilgiye yatkin kabiliyetin dogal bir sonucu olarak gormiis-
lerdir. Bir anlamda “zarfla mazrufu” tek bir realite olarak anlamislar ve insana ait
bilgiyi kadim ilmin kapsaminda ele almiglardir. iki zit varlhigin/éziin bir arada ol-
mas1 imkansiz iken, bazi zit sifatlarin ayni 6ze ait olmasi1 imkéan déhilindedir.”

2. TABIATIN DiLi VE YAPAY ZEKA

Tabiatin isleyisi konusu diistince tarihi boyunca hep 6nemini korumus, bu yon-
de birgok teori gelistirilmistir. Naturalistler genel kural olarak her seyin tabiatta
basladigini ve orada bittigini ileri siirmuslerdir. Realistler, materyalistler ve poziti-
vistler tabiatin isleyisi konusunda prensip olarak ayni diisiiniirler, fakat ayristiklar
noktalar da vardir. Naturalistler tanr1 anlayisina sahip olmakla beraber, sonugta
tanriy1 tabiatin bir tiirevi/gikarim olarak goriirler. Bilgi teorilerini duyu verilerine
dayandirir ve saglam duyularin tabiati oldugu gibi yansitacagini®® ileri siirerler.

3 Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, 1: 9-10.

3 Ebw’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed (Ragb el-Isfehani), el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davedi (Beyrtit: Daru’l Kalem, 1412), 539.

3 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 13.
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Genel felsefe icinde ele alinan bu akimlarin Islam diisiince geleneginde ele ali-
nislar: biraz farklilik gostermekte ve daha ¢ok inang ve itikad merkezlidir ve felsefe
ile Islam felsefesi arasinda gegis niteliginde ele alinmistir. Dehriler zaman ve varli-
gin ezeli oldugunu, her seyin bu ikisinin iliskisine dayandigini ileri siirmekte ve ya-
ratictya inanmamaktadirlar. Tabiatcilar da her seyin, varligin ve zamanin iligkisine
bagli oldugunu kabul etmekte, bununla beraber tabiattaki diizenden hareketle belli
olgiide yaraticiya alan agmakla beraber ahiret hayatini kabul etmemektedirler. Ila-
hiyat¢ilar’” da tabiat¢ilar gibi “zorunlu yaratict” fikrine sahip olsalar bile, niibiivvete
inanmamakla Islam’in disina ¢ikmis olmaktadirlar.®

Presokratik felsefe geleneginde varlik ilk arke ile temellendirilmeye ¢aligilir.”
Yani varligin varlik olarak ele alinmasi s6z konusu olup, varligin diizeni konusu
ikinci derecede bir konudur. Bu sekilde, saglam bir ontolojik temellendirmenin
kozmolojik diizene de alan agacag var sayilmistir.*” Presokratik tabiat anlayiginda
bu sakli diizen*' anlayigi, bazi cagdas felsefeciler tarafindan elestiri konusu yapilmus,
bunun var olanla realitesi arasindaki mesafeyi agtigini ileri siirmiiglerdir.

Tabiatin var olma yoniiyle ele alinmasi ontolojik bir mesele iken, diizen igeri-
sinde var olmas1 ve var kalmaya devam etmesi kozmolojinin bir konusudur. Felsefe
tabiatin diizenini ilk arke/ler baglaminda helezoist, logos, “varlik”, sevgi-nefret ve
kozmik zihin tezleriyle ortaya koymaya calismistir.”? ilk dénem tabiat felsefesinde
ilk arke canli* olma o6zelligine sahiptir. Bu canlilik ilk arkeyi diizenleyici yapmis
olmaktadir. Parmenides’in “sinirsiz varlik” goriisii, varliga her tiirlii potansiyel im-
kan tanimaktadir. Sevgi ve nefret temel elementlerin/ilk arke(ler)in birbirlerini itip
cekmeleriyle kozmik diizen saglanmis olmaktadir. Biitiin bu farkli degerlendirme-
lerde ortak olan husus, bu unsurlara egemen olan temel diizenleyici gii¢ olan logos
ve evrensel zihnin var sayilmasidir. Logos/determinizm varligin i¢ dinamikleriyle
akilsal olmasini ifade ederken, evrensel zihin/teleolojik dis dinamiklerin varliga
egemen olmasini ifade etmektedir. Her durumda tabiat, matematiksel dille anlasi-
labilir bir varlik olarak kabul edilmis olmaktadir. Tabiat ister pisagoryen teoriye
gore matematiksel modellemelerin ve sayilarin dogrudan bir ifadesi sayilsin, isterse
stirekli var olan atomlarin hareketine bagli olusan yap1 olarak anlasilsin, sonug ola-
rak tabiat karmagik olmakla beraber matematiksel bir dille ifade edilebilecek kadar
sade gorilmektedir.** Ayni sekilde logos ve evrensel akil ile tabiatin unsurlari ve
sistemleri arasinda akilsal/bilimsel bir iliski vardir ve bu iliski kurgusal degil, ger¢ek
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bir iliskidir. Pisagoryen felsefede say1 varlik iliskisinde kavramlastirma sayilara gore
yapilirken, yani sayilarin giicii varligin ifade edilmesinde bir dil olarak kullanilir-
ken, varlik felsefesinde soyutlama varliktan hareketle olmaktadir. Yani ilkinde sayi-
dan varliga dogru bir yol izlenirken, ikincisinde varliktan sayiya dogru yol izlen-
mektedir. {lk bakigta bir problem gibi algilanabilecek bu durum, konumuz agisin-
dan bir problem olugturmamaktadir. Ciinkii varlik dogmatik ve organik bir gercek-
lik olarak kabul edildiginde* her varlik toziine/bi¢imine karsi bir sayisal modelleme
var olmaktadir; diger bir ifadeyle kabul edilmis olmaktadir.

Modern dénem mantik anlayislarindan mantiksal pozitivizm yine pisagoryen ve
dogmatik varlik anlayisinin ¢agdas bir agilimi olarak kabul edilebilir. Pozitivizm
bilimle felsefeyi bir araya getirdiginden, en azindan donemsel olarak orijinal olma
ozelligine sahiptir. Pozitivizme gore bilginin kaynagi duyu ve deneylerdir ve bilgi
dis gergeklige sahiptir. Pozitivizm felsefeye sadece dilsel ¢oziimleme gorevi yiikle-
mektedir. Bir anlamda felsefeyi bilimin dnemli/gerekli aragsal unsuru olarak gor-
mektedir. Bu agidan pozitivizm felsefeye kars: degil, ancak felsefeye ¢izdigi cerceve
klasik anlayistan biraz farklidir. Sonug itibariyle, felsefi gelenekte tabiat prensip ola-
rak olciilebilen, ¢ercevelendirilebilen ve sayisal modellemelerle ifade edilebilen sa-
de/”bilimsel” bir realitedir.

Felsefe geleneginde tabiat matematiksel bir realite olarak kabul edilince, tabiatin
bilimsel izahina yo6nelik teorilerin/teoremlerin ortaya ¢ikmasinin yolu a¢ilmistir. Bu
acidan matematiksel tabiat algisinin bilimsel gelismenin Oniinii acacag: rahatlikla
soylenebilir. Clinkii insan, ancak var olabilecegine inandig1 seyi arama konusunda
azimli olabilir; aksi takdirde arayisini bos bir ¢aba olarak goriir ve bu “bos gorme”
kendi i¢inde tutarl bir davranistir. Ciinkii yanlishig: ortaya ¢ikmis bir teorinin arka-
sindan gitmek ne kadar yanlis bir davranis ise, var olduguna inanilmayan bir alan-
da arays icerisinde olmak da o kadar yanlis bir davranistir. Inang ile bilim arasinda
“rasyonel kopusun” basladig1 yer burasidir. Bu kopusu rasyonel olarak adlandir-
mamiz bu kopusu énemsedigimiz ve anlamli buldugumuzdan dolayidir. Isaret et-
mek istedigimiz husus, ortaya ¢ikan durumun, diger bir ifadeyle kurgulanan feno-
menal durumun inan¢ ve bilimin bir arada durmasina kesin bir sekilde/bilimsel
gerceklikte izin vermemesidir. Yani inang¢ ve bilimin bir arada olmamas: bilimsel
metodun bir geregi haline gelmis olmasidir. Tabiat1 karmagik ama matematiksel
sadelikte algilayan biriyle, karmagik/kuralsiz algilayan birinin tabiat {izerine konu-
sabilmeleri imkansizdir. Tabiat1 yasalara bagli ¢alisan bir mekanik/elektronik aygit
olarak goren insan, zaman igerisinde her seyin ortaya ¢ikacagini kabul eder; hatta
buna inanir.* Bu kesin bilgiyi/inanci da yadirgamamak gerekir; ¢linkii tiimevarim
metot bunu gerekli/zorunlu kilmaktadir. Buna karsin, tabiati gelisiglizel veya akil
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tistii”” sistemle galisan bir varlik olarak goren insan evrensel/bilimsel yasa arayigin-
da olmayacaktir. Bu durum, siirekli evrensel diizen yerine “anlik diizen” anlayis
olarak tanimlanabilir. Yani evrensel zihin ve logosun arka plani olan tinsel giig, ya
da “tanr1”™ tabiattaki diizeni anlik olarak saglamakta, dolayisiyla genel-geger yasa-
dan bahsetmek miimkiin degildir.

Verili diizen anlayisinda yaratma fiili/fikri 6ne ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore ta-
biatin diizeni o kadar mitkemmeldir ki, bunu varligin i¢ dinamikleriyle agiklamak
miimkiin degildir; dolayisiyla bilimsel olarak anlagilamaz; insan sadece sonucu go-
rebilir ve bu sonugtan yaraticinin mitkemmelligine gidebilir. Dolayisiyla teolojiye
dayal: teleolojik goriis, tabiati aragsallastirmakta ve teosentrik bir tabiat anlayisina
yol agmaktadir. Bu anlayista, tabiatin diizenli olusu bizzat tabiatla ilgili bir durum
olarak goriilmemekte, dogrudan yaraticinin fiili olarak telakki edilmektedir. Inga
edici diizen anlayisinda ise kozmolojik diizen, akla paralel/uyumlu ¢alisan sistem
olarak goriildiigiinden, ara¢ olmaktan ¢ikmakta ve miistakil bir realite olarak go-
rilmektedir. Bu nokta tartimali olmakla beraber, en azindan bir realite olarak gii-
niimiizde hakim olan egilimin bu yonde gelistigini soylemek gerekir. Inang ile bilgi
arasinda yaganan rasyonel kopus/ayrigma trajik® oldugundan, kopus siireci rasyo-
nel cercevede ele alinamamustir. Bu, giiniimiiz diisiince diinyasinin da stratejik bir
problemidir.

Burada bizi esas ilgilendiren konu, inang ve bilimin hangi mantik/metot ekse-
ninde tartismaya katildigin1 ortaya koymaktir. Bilim ve inancin tiimevarim, tim-
dengelim, analoji, diyalektik gibi diisiince metotlarini kullanmalar1 inang ve bilgiyi
birbirine yaklastirabilir mi, yoksa daha da ayristirabilir mi? Gliniimiizde mantigin
evrensel bir realite oldugu anlayis1 baskin bir sekilde kendini hissettirmektedir.
Mantik insanlar arasinda ortak bir meziyet/6zellik olarak anlasilinca, inangla bilgi
arasindaki iligki mantiksal bir sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani inanci sekil-
lendiren unsurla, bilgiyi/bilimi sekillendiren unsur ayni olmaktadir. Dolayisiyla
bilimde ve inancta 6nermeler konusu 6ne ¢cikmaktadir.

Onermeler hiikiim bildirirler. Onermelerin dogru ya da yanlis olmalar1 énerme
manti1 agisindan pek onemli degildir; ¢iinkii her iki durumda diigiince sistemi is-
lemeye devam edebilmektedir. Onerme mantig1 agisindan dogru ya da yanlis kabul
edilen bir bilginin/hiikmiin, epistemolojik temellendirme ile dogru oldugu ya da
yanlis oldugu ortaya konabilir. Epistemolojinin bu tavri dogrudan mantig1 bagla-
maz. Bilgi ve inancin diisiinceye dahil olabilmesi i¢in kendilerine ait anlam diinya-
larin1 6nermelere dayandirarak ifade etmeleri gerekir. Aksi takdirde, mantikla so-
run yasayacaklarindan mesruiyet sorunuyla karsi karsiya kalabilirler.

¥ Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigii, 12.

4 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: inkllép Yayinlari, 1974), 168.
* Ayhan Bigak, Tarih Felsefesinin Olusumu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 99.
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Bilim verili diizen iizerinden degerlendirmeler yaptigindan, temel konularim
onermelerle ortaya koymakta zorluk ¢ekmeyebilir. Ancak inang verili diizen kadar,
kendini 6nermelerle ortaya koyabilme imkénina sahip degildir. Bu durum, inancin
hem orijinal hem de marjinal tarafini olusturmaktadir. Marjinal tarafi, mantikla
sorun yasamasi ve kendini ifade edememesidir; orijinal tarafi ise yiizyil(lar)a varan
konjoktiirel etkenlerin egemenligine girmemis olmasidir.

Miitekaddimtin donemi kelamcilar1 “yol” ile “hedef” arasinda dogrudan iliski
oldugunu varsaymus, bir anlamda bilgi ile mantik/”illetle ma’lul” bir arada goriil-
mistiir. Yani mantik bilginin bizzat bir bileseni olarak goriilmiis, bilgi mantiktan
ayri/bagimsiz tasavvur edilmemistir.® Eger iman kendine ait bir mantigin do-
gal/zorunlu bir sonucu ise, inangla iman arasinda ortak illet tasavvur edilemez.”!
Buna karsin, muteahhirin dénemi mantig tikel bilginin dogal bir bileseni olarak
gormemis, bilgiden ayrigtirarak bilgiden bagimsiz ortak insani/”sekiiler” un-
sur/metot olarak gormistiir.”> Bu durumda ise, inangla iman arasinda ortak illetten
bahsedilebilir.

Istidlal akil yiiriitmek, delil getirmek ya da delil istemek anlamina gelmektedir.*
Kur’an insanlarin tefekkiir etmelerini talep etmektedir. Insan kendi diisiince kapa-
sitesi nisbetinde Kur’an’a hikimse, ayetleri ve nazmi onun i¢in bir delildir; dogru-
dan nazar ve istidlal ile dogruyu elde edebilir; daha dogrusu dogruyu elde etme yo-
luna girebilir. Ancak yeterince Kur’an’a hdkim olmayan bir insanin, kainat kitabini
okuyarak dolayli nazar ve istidlalde bulunmasi gerekir. Kur’an’da her ikisine isaret
eden deliller vardir (el-Rtim 30/19-25).

Kelamdaki sekliyle istidlali digiincenin dogrudan ve dolayli/nazari olani™
Kur’an’a/Islam’a aittir; yani vahyin bizzat ifade ettigi bilgi ile bu bilgiye dayanarak
elde edilen nazari bilgi Islam’a 6zgtidiir. Ancak “istidlali” seklinde adlandirma yap1-
lirken dikkat etmek gerekir. Dogrudan istidlal Islami bilgi, dolayli istidlal ise “bi-
limsel bilgi” seklinde bir adlandirma yapildiginda, gayb ile sehadet alemi arasinda
epistemolojik iligkisizlik olusturabilir! Gayb ve sehadet 4lemi mutlak anlamda bir-
birinden ayristirildig1 anda “epistemolojik diializm” baslar ki, buras1 “sirk”e giden
yolun baslangi¢ noktasidir. Burada bizi ilgilendiren esas konu, gayb ve sehadet ale-
minin iki farkli/bagimsiz dille ifade edilme siirecine girilmesidir. Bu durumda, dille
gerceklik arasindaki iliski bozulmaktadir. Aydinlanma felsefesinin tabiat anlayisin-
da biitiin bu problemleri gérmek miimkiindiir.” Matematiksel dil sadece tabiatin

0 Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, 6.

1 Civeyni, Kitdbii’l-irsad, 13-14.

52 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 166-167.
% Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, 1: 20-21.

> Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usiili'd-din, 2: 28-29.

> Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2014), 48-49.
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isleyisiyle sinirli tutulmamis, insanin ahlaki gelisimi icin bile bir metot olarak 6ne-
rilmigtir.*

Burada dile getirilmesi gereken bir diger husus, bilgi-inang iliskisine dair iki tiir
on yargidir. Bazilari bilgi ile inang arasinda bir zitlasmanin olmamasi gerektigini o
kadar baskin bir sekilde ileri stirerler ki, her ikisini neredeyse aynilestirirler ve bunu
bir yetkinlik olarak kabul ederler. Bir diger kesim ise, ayni kesinlikte inan¢ ve bilgi-
nin kesinlikle bir arada olamayacagini ileri siirerler. Gergekten, gayb éalemi ile
sehadet alemi arasinda baglanti koparilmis ve her ikisi farkl dille ifade ediliyorsa,
bilgi ile inancin bir arada olmasi imkansizdir. Ancak her iki alan ayni dille ifade
edilebiliyorsa bilgi ile inang en ideal sekilde bir arada olabilir. Bu iki unsurun bir
arada olabilmesi, sadece insanlarin gahsi davranis tarzlariyla alakali degil, epistemo-
lojik anlayisla alakali bir konudur. Bunun ayni zamanda egitim felsefesiyle ilgili ya-
n1 da vardir; ¢iinki insan zihni bir anda sekillenemez, uzun bir egitim siirecinden
sonra gekillenebilir. Insanlarin ayni delillere/olaylara farkly, hatta zit tepkiler verme-
leri bunu dogrulamaktadir.”” Egitim siirecindeki birikimleri dolayisiyla tabiati ve
insani kapali bir mekanizma olarak géren bir zihin, gayb ve sehadet alemini deter-
minist/mekanik bir mantikla isleyen varlik/sistem olarak degerlendirmek zorunda
kalacaktir.”® Kapali, diger bir ifadeyle, kendi icerisinde tutarli bir sistem mekanik
olmak zorundadir. Burada gergekten trajik bir durum ortaya ¢ikmis olmaktadir.
Tabiatin diizeni ve nizami i¢in tabiatin bir sisteme sahip olmasi ve bilim i¢in de in-
sanin bu diizeni gérmesi gerekir. Goriinen fenomenal alemin diizenli olduguna va-
kif olan insan, bunun Yaraticidan oldugunu anladiginda “iman” etmis olur.”® An-
cak bu diizenin bizzat tabiatin kendisinden oldugunu kabul etmek hicbir sekilde
tabiattan bilgi elde etmeye engel teskil etmez. Tabiatin diizeninin goriilmesi, bili-
min tesekkiilii i¢in yeterlidir; ayrica iman etmeye gerek yoktur, bir bagka ifadeyle
iman gerekli degildir. Dolayisiyla bilimle din/Islam arasinda dogrudan iligki kur-
mak dogru degildir ve bu Islam i¢in bir nakisa olusturmaz. Gayb ve sehadet dlemi
dogrudan Allah’a aittir ve insanin bir arada algilamasi arzu edilendir; ancak sadece
sehadet aleminin diliyle de bilimin olusabilecegini bilmek gerekir. Bu ¢ercevede,
bilimin gelismesini “mahza hayr” olarak anlamak eksik/yanls algiya® dayanmakta-
dir. Gayb alemini manipiile ederek sadece sehadet dleminin diline dayali bilimsel
gelismelerin Kur’an’in ifadesiyle “fitne” olma ihtimali vardir (el-Enbiya 21/35; el-
Bakara 2/102, 193)! Fitne olmasi bizzat bilimin kendisinden degil, gayb 4dleminden
ayrigtirilmasindan/birligin gorillememesinden ortaya ¢ikmaktadir.® Bu noktada,

% Akarsu, Cagdas Felsefe, 53.

%7 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 1255-1257.

8 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 40-42.

% Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, 28-29.

€ Bigak, Tarih Felsefesinin Olusumu, 58,

' Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 4869-4870; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, trc. Fatih
Tathlioglu (Istanbul: insan Yayinlari, 1981), 138.
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konuya 151k tutmasi i¢in mutlak/zorunlu diizen ile bagil/iradi diizen® hakkinda ki-
saca bilgi vermek yararli olabilir.

Mutlak diizene ve mutlak kaosa, ayn1 sekilde diizen anlayisina agik olmayan ka-
osa “iman” edilse bile, (el-Bakara 2/164; er-Ra’d 13/4; el-Enbiya 21/32; el-Furkan
25/2; el-Gasiye 88/17-20; Al-i Imran 3/191), her ikisi de “bilimsel bilgi” olarak kav-
ranamaz. Kiyametin alametlerine isaret edilmesine karsin kiyamet saatinin bildi-
rilmemis olmas1 bu minvalde disiiniilebilir (en-Necm 53/57-58; Miilk 67/25-26;
Naziat 79/42-44; Zuhruf 43/61; Araf 7/187; Enbiya 21/96-97; Neml 27/82; Mu-
hammed 47/18)! Kaos diizenin olmamasi ise, ikisi birbirini gerektirmektedir. Tabi-
atin karmaga veya diizen iginde olduguna dair diinya goriisii ve fikri insanin algi-
sindan ortaya ¢ikmaktadir. Ayni tabiati farkli algilamanin sebebi budur. Bu du-
rumda, tabiat felsefesinin 6znesi doga degil insandir. Yani insan tabiat {izerine ko-
nusmug/diisiinmiis olsa da, diisiiniilen ve sdylenen insandan sadir olmaktadir. Do-
layisiyla Kur’an’da tabiatin tefekkiir edilmesiyle ilgili talepleri bu ¢ercevede insanda
alg1/”gercek bilgi” olusturma metodu olarak anlamak gerekir. Tabiatla ilgili tefek-
kiire ¢agiran ifadeleri bilimsel bir teori elde etme ¢abasi olarak degil, insanda nizam
fikrini ihdas etme ve insandaki kargasa fikrini bertaraf etme ¢abasi/teblig olarak
anlamak gerekir (el-Ra’d 13/1-4; el-Hicr 15/ 14-27; Vakia 56/62-65). Burada, tabia-
tin bizzat diizenli oldugunu anlamakla diizenli oldugunun “agiklamasini” anlamak
arasinda onemli fark oldugunu bilmek gerekir. Tabiatin bizzat diizenli olusunun
anlasilmasi bilimsel dile kapali oldugundan ancak gayb/vahy diliyle anlasilabilir.
Tabiatin diizenini bilimsel dille anlamakla vahiy diliyle anlamak arasinda 6nemli
fark vardir. Tabiat1 sadece sehadet 4leminin diliyle/bilimsel dille biitiinsel olarak
diizenli gérmek/zannetmek aslinda bir yanilgidir; ¢linkii sehadet alemi gaybdan
kopuk degildir. Normal kosullarda bu diizenin “bilimsel bilgi”* seklinde goriile-
memesi gerekir; eger insan bu noktada tabiatin diizenini modelleyebiliyorsa, gercek
diizeni farkinda olmadan ve kesin bilgi zanniyla/yakin bir sekilde “manipiile edi-
yor’® demektir. Allah ile ildh arasinda illiyet bagi/benzerligi olmadigina gore,*
vahyi diizen anlayisiyla tecriibi/bilimsel diizen anlayis1 arasinda da “mutlak illiyet”
benzerligi olamaz! Insan nasil ki ilaha Allah’in baz1 isim ve sifatlarini yanls bir se-
kilde atfedebiliyorsa,*® benzer sekilde bilimsel cerceveyle sinirli tabiat sistemine de
“mutlak diizen” anlami atfedebilmektedir!

Burada dile getirilen ifadelerden, tabiat kitabinin dislandig: gibi bir anlam ¢ika-
rilamaz. Belirtilmek istenen, tabiat kitabinin Kur’an’la okunmasinin gerektigine
isaret etmektir.”” Ayrica “bilimsel dil” vahyi anlamanin ¢agdas bir metodu olarak da

®  Ciiveyni, Kitabii l-irsad, 94-95.

¢ Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii; Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 36-37.
¢ Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, 9.

¢ Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 19-20.

% Yazr, Hak Dini, 3: 1998-2000.

7 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 91.
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onerilmistir. Bilimsel dilden bu kadar asir1 beklentilere girilmesi, kainat kitabinin
vahiy diliyle okunmadan anlasilamayacaginin idrak edilememis olmasindan kay-
naklanmaktadir.

Tabiatta gegerli olan/g6zlemlenen determinizmin insan davraniglarinda da ge-
cerli olduguna dair teoriler vardir.*® Kelamda bu konular “halku’l-ibad” kapsamin-
da ele alinmigtir. Kelamda “kader” konusu/algis: etrafindaki tartigmalar bu hususta
belirleyicidir. Ancak her ne olursa olsun, kelamda insan davranislariyla baglantili
bir konu olarak determinizm pozitivist/natiiralist teorilerindeki gibi keskin deter-
minizme dayanmaz. Prensip olarak, insanin davraniglarinda 6zgiir oldugunu savu-
nan mutezile bile insandaki 6zgiirligii, tipki akil, vicdan gibi Allah tarafindan ve-
rilmis fitrata ait bir 6zelik sayar.” Dolayisiyla pozitivist/natiiralist teoriden olduk¢a
farklidur.

Hem tabiat hem de insan icin savunulan determinizmin/diizenin bizzat varlikla
kaim olup olmadig: tartisilan bir konudur. Yani, determinizm var olmanin, diizen
icinde olmanin vazgegilmez bir sart: midir, yoksa Allah tarafindan an be an devam
ettirilen bir sistem midir? Genel kural olarak, felsefi goriis determinizmi varlik-
la/kozmolojiyle igkin gérmekte, var olmanin/diizenin asal elemani/unsuru olarak
gormektedir.”’ Bu konu keldm mezhepleri arasinda tartigmali olmakla beraber, ge-
nel goriis determinizmin varlikla ickin olmadigi, Allah’in, sifat ve esmasina bagh
fiili olusumlar oldugu yoniindedir.” Bu durumda, tabiattaki diizen varligin imkan-
lar1 itibariyle zorunlu degil, fitne ve imtihan ¢ergevesinde Allah’in ikame eti-
gi/etmekte oldugu bir sistemdir( el-Ahkaf 46/3; es-Saffat 37/63; el-Enbiya 21/ 111).
Mucize tabiatta varligin bir tiirevi olarak var olan/ortaya ¢ikan bir durum degil, Al-
lah’in bir olaya/meseleye yonelik 6zel iradi miidahelesidir. Mucize Allah’in varliga
“sah damarindan daha yakin olma” durumunu ifade eder. Temsili anlatimla, kor
bir insan kendisine ¢ok yakin duran cisimle uzak duran cismi ayn1 zanne-
der/disiiniir, oysa her iki durum arasinda gok biiyiik fark vardir! Varlik yapisi iti-
bariyle her iki cisim aynidir, ama insana nisbetle her iki durum ¢ok farklidir. Muci-
zenin inkar edilmesi, diger bir ifadeyle gorillememesi”” muhtemelen bu noktadan
kaynaklanmaktadir. Tabiat potansiyel olarak biitiin imkanlara sahip bir sistem ola-
rak goriildiginde, mucize siradanlagir” ve diger tabiat olaylarindan bir farki: kal-
maz, daha dogrusu insan bu farki algilayamaz.

Mucize olayina genis agidan bakildiginda tabiat anlayis1 agisindan “mihenk tag1”
mesabesindedir. Mucizeyi kabul etmek/anlamak, tabiatin matematiksel dille mo-

% Bigak, Tarih Felsefesinin Olusumu, 152-153.

¢ Kad1 Abdulcebbar, Mu’tezile’de Din Usilii, trc. Murat Memis (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 88-89.
7 Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 100.

7' Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 82-83.

72 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid . 200.

7 Civeyni, Kitdbii’l-irsad, 309.
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dellenmesine engeldir. Mucizeyi anlayamayan bir zihin i¢in “orijinal olay” yine ma-
tematiksel modelleme igerisinde ele alinir; velev ki bugiin insan algilayamamis olsa
bile! Insanin bu giin itibariyle anlayamamis olmasini bilimsel seviyenin yetersiz
olusuna baglamak ister, mantig1 buna mecbur eder.”* Mucize tabiatta kozmik dii-
zeyde paradigmatik degisikliklerin olabileceginin, bunun imkan dahilinde olabile-
ceginin oniinii agmaktadir. Mucizenin oldugu yerde alternatifsiz bilimsel dil/dtizen
anlayisina yer yoktur; diizeni saglamanin birgok alternatifleri vardir. Bu diizen(ler)
esma-i hiisnanin tecellisiyle saglanmaktadir. Dolayisiyla insanlik tek bir bilimsel
modele “mahktm” degildir. Kur’an’da bildirilen tabiatin yaratilis stireglerinden her
birinin farkli bir bilimsel modele isaret etme ihtimali vardir; daha dogrusu bu sekil-
de diisiiniilebilir (el-Hicr 15/86; el-Fatir 35/28; el-Bakara 2/256; el-Isra 36).”

3. YAPAY ZEKANIN KENDINE OZGU ORTAYA CIKARABILECEGI
DUSUNME SEKLI

Yiizyilimiza teknoloji ¢ag1 denilmesi her diizeyde insanin {izerinde mutabakata
vardig1 bir tanimlamadir. Siirekli ilerleyen teknolojinin gelecek yillarda ne tiir so-
nuglar ortaya ¢ikaracag tartisilan 6nemli konular arasindadir. Insanlarin ¢ogu tek-
nolojik ilerlemenin insanlara yasama konforu kattig1 noktasinda hemfikir olmakla
beraber, alttan alta bu teknolojinin bazi “yan tesirlerinin” olabilecegi endisesini de
tartismaya baglamiglardir.

Yapay zeka felsefi/bilimsel bir tanimlama olup dogrudan “t6z” ve “anlam” iligki-
sine dayali bir mantigin/sistemin ger¢ekligine isaret eder. Yapay zek4, insan zekasi-
nin mekanik hareket ettigini diisiinerek/var sayarak, insan zekasini fonksiyonel
acidan “biiylitme”/gelistirme amacina dayanir. Yani insanin bir metre mesafeden
sesi duyabiliyorsa bin metreden de duyulabilmesini, ayn1 sekilde belli biiytikliikteki
bir cismi gorebiliyorsa, ¢cok kiigiik olanini da gorebilmesini imkan dahilinde goriir.
Bir bakima yapay zeka, teknolojik gelismenin ileri bir agamasi olarak ele alinabile-
cek bir konudur. Insan zekisinin bire bir toz-anlam iliskisine gére calistigi kabul
edilmediginde, ya da var sayilmadiginda yapay zeka sistemlerinin insan zekasiyla
paralelligi kurulamaz.

Varlik/toz ile anlam arasinda dogrudan iliski kuruldugunda’ akil sistematik bir-
lik/biittinliik saglayabilir/olusturabilir ve bu sistem etrafinda bir dil/mantik gelisti-
rebilir. Gelistirilen bu sistem halihazirda var olan/diisiiniilen varliklara dayandigin-
dan, sistem i¢inde dogrulugu yanlslig1 bir yana, anlamlidir. Ancak irade sadece var
olanlara gore degil, var olacaklara veya var olma imkan: olabileceklere gore de ta-

Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, 10.

Allah’in yaratmasinda iradesinin yeri kelimcilarla felsefeciler arasinda tartisma konusudur. Allah’in yaratmas:
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zorunda degildir; “baska varliklarla” da Allah’in “halik” olugu tezahiir edebilir, bu goriilebilir.
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lepte bulunur. Dolayisiyla irade “akildan™” daha kapsamlidir ve akil iradenin kap-
lamindadir (el-Bakara 2/30). Aklin/zihnin teknik ¢aligma yonii olsa bile, iradenin
teknik calisma yonii bulunmamaktadir. Dolayisiyla zihnin bazi fonksiyonlarinin
matematiksel modellemesi yapilabilir, ancak iradenin matematiksel modellemesi
yapilamaz. Burada sunu belirtmekte yarar vardir: Ideal olan durum, akilla iradenin
bir arada olmasidir; daha dogrusu akil ve irade seklinde bir ayirima gitmeden tek
bir anlam olarak ifade etmek gerekir. Kur’an’daki “taakkul” etmenin bdyle oldugu-
nu soyleyebiliriz.”® Ancak tarihi bir realite olarak akil ile irade ayrimlagmis ve her
biri kendine gore kavramsal yap1 olusturmustur. Dolayisiyla, konunun biitiinligi
lafiz diizeyinde degil, belki mana diizeyinde saglanabilir.

Allah’a ait irade yaratilan varliklarin iradelerinden farklidir. Allah’in iradesinde
ilim, kudret ve tekvin bir arada vardir. Yaratilan varliklarin ilim ve kudretleri Al-
lah’la ayn1 olmadig: gibi, tekvin de sadece Allah’a ait bir sifattir. Dolayisiyla irade
lafz1 miisterek lafiz konumunda olup, her varlik kategorisinde farkli delalete sahip-
tir. Allah’in iradesi mutlak irade iken, varliklara ait irade mutlak irade degildir.
Mutlak irade her seye taalluk ederken, bagil/bag(li) irade Allah’in takdirleri ve
tedbirat1 ¢ercevesinde gergeklesir. Bundan dolayi, tabiatin isleyisinde mutlak de-
terminizmden, yani biitiin irade tiirlerinde ortak determinizmden bahsedilemez.
Baz1 olaylarda, her bir determinizm tiirii arasinda ¢akisma olsa bile, bu durum bii-
tiin tabiat olaylar1 i¢in gegerli olamaz. Determinizm konusunda bu ayrintiya dikkat
edilmedigi zaman, tabiatta determinizm “vardir” veya “yoktur” seklinde total bir
degerlendirmeye gidilir ve bir sonuca varilamaz. Ornegin, mucize Allah’in iradesi-
ne nispetle “determinizm” kapsaminda anlasilabilir iken, beseri irade kapsaminda
determinizm kapsaminda ele alinamaz.”” Ayni sekilde insanlara, cin ve meleklere
bagli meydana gelen tabiat olaylarinda da benzer durumlar s6z konusudur. Bir var-
lik alanina gore determinizm kapsaminda ele alinabilecek bir tabiat olay1 digerleri-
ne gore determinizm kapsamina girmeyebilir. Sadece insanin varlik alanina ait de-
terminizm algisi ile tabiatin isleyisi hakkinda dogrudan/kapsayici dil olusturula-

77 Akl ve irade ayrigtiginda/ayrigtirildiginda iman akildan ¢ok iradeyle iligkili olmaktadir. Mezheplesme siirecin-

de, iman tartigmalarinin arka planinda akil-irade ayrigmasi vardir. Bunun bir sonucu olarak iman-bilgi/iliskisi
tartismasi ortaya ¢ikmistir. Bu ayrigmadan sonra iman tartigmalar: akil ve iradeden biri 6ne ¢ikarilarak yapil-
mustir. Bu gergevede ehl-i siinnetin iman anlayisi akla yer vermekle beraber iradeyi hareket noktas: kabul eden
anlayistir.
78 Isfehani, Miifredat, 578.
Alemdeki diizenin saglanmasi igin Allah’in koydugu kurallar siinnetiillah olarak adlandirilmaktadir. Bu kural-
lar insanda diizenin algilanmasini saglamak igindir; yoksa bizzat Allah bu sekilde diizeni saglamaya mahkam
degildir. Bu minvalde, basta melekler ve seytanlar olmak iizere biitiin varliklar ve bu varliklara ait/bagl irade
ve tasarruflar, Allah’in kudretine nispetle degil, insanin yaratilig gercegine nispetledir. Bu varliklarla ilgili ta-
sarruflart miimkiin varliklara nispetle anlamak gerekir, aksi takdirde sirke diguliir. Sirkin “kolay” olmasina
karsin “zuliim” olmas1 muhtemelen bu noktadan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber:” Ey insanlar! Bu sirkten
kagininiz, ¢tinkii o bir karincanin hareketinden daha gizlidir. O, bir karincanin hareketinden daha gizli oldu-
guna gore nasil sakinabiliriz? Hz. Peygamber (s.a.v): Ey Allah’im, bile bile sana sirk kosmaktan sana siginirim.
Bilmedigim seylerden dolayr senden magfiret dilerim! Deyin buyurdu. (Lokman 31/13; Ahmed, Miisned,
4/403.)
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maz. Bu sekilde elde edilen dilin bizzat tabiatin dili olduguna inanildiginda, ak-
1i/zihni kiyamet siirecine girilmis sayilir. Ciinkii dogru olmayan, eksik olan bir du-
rumun tam dogru zannedilmesi s6z konusu oldugundan, tabiatin yanlis okunmasi,
yanlis algilanmasi ve buna bagli olarak insanin kendine yabancilagmas siireci orta-
ya cikar.

Kiyametin alametleri cercevesinde deccal, mehdi ve Hz. Isa (a.s)® ile ilgili veri-
len bilgilerde ortak husus her birisinin “olagan iistii” nitelikte bilgiler i¢eriyor olma-
sidir. Yani insan hakikatle ve aldatilma durumuyla bir arada kars1 karsiya kalacak-
tir. Insan bir anlamda biitiin potansiyel imkanlariyla diinyadaki seriivenini tamam-
lama agamasina gelmis/gegmis olacaktir. Insanin egya ve tabiatla iliski kurmasinda
temel faktor bilgi ve bu bilgiye dayali algisidir. Insan “bilginin” dayatmasina yogun
bir sekilde maruz kalinca, egitim yoluyla elde ettigi zorunlu mantig1 her durumda
gegerli bir akil yiiriitme olarak goriir ve genellemelerle realitede® karsiligi olmayan
kurgusal bilgiler elde etmeyi metot haline getirir. Deccal, mehdi ve niizul-i Isa ile
ilgili tartigmalarin ayn1 minvalde ele alinmasi ortak zihni tavirdan/mantiktan kay-
naklanmaktadir. Deccali ve mehdiyi kabul etmeyip niizul-i Isa’y1 kabul etmek veya
tersi miimkiin degildir. Ayni sekilde, deccal ve mehdiyi te'vil etmek ile niizul-i
[sa’y1 te’vil etmek ayni zihni ¢ercevede sekillenmektedir.

Guintimiizde bilimsel, diger ifadesiyle insani algiya/bilgiye dayali determinizm,
biiytik dl¢iide genel-gecer bir diisiinme metodu olarak goriilmektedir. Bu diisiinme
tarz1 daha da koklesir/mesrulagir ve alternatifi olmayan “yegane akli diisiince” ola-
rak anlagilir ve tabiatin da biricik lisan1 olarak algilanirsa, tabiat mutlak determi-
nizmi besleyen matematiksel modelleme dili ile taninmaya calisilir. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v) deccalin fitnesini en biiyiik fitne olarak vasiflandirmasini bu ¢ergevede
distinmek yararl olabilir! Clinkii yapay zekdnin ortaya ¢ikaracagi sonuglar, insan
aklini ileri derecede zorlayabilecek hususlardir. Aslinda iman noktasinda her do-
nemde insani zorlayan unsurlar vardir. Ancak her gegen giin maddi gelisimini art-
tiran insana musallat olacak unsurlarda da o paralelde degisiklikler olacag: agiktir.
Insan en iist gelisimini dogal olarak kiyamete yakin yapacagindan, o déneme 6zgii
derin fitnelerin olmas: imkan dahilinde goriilmelidir. Matematiksel modellemeye
dayali dilin yegane dil olarak goriilmesinin yol agacagini disiindiigiimiiz birkag
ornek vermek yararl olabilir.

Bilindigi tizere diinyanin kiiresellesme siirecine girmis olmasina bagli olarak ¢o-
gulculuk, bir arada yasamanin neredeyse biricik kurali/sart1 olarak goriilmektedir.
Her diisiince kendi egemenligini gelistirme ve pekistirme egiliminde oldugundan
bu durum uzun siire siirdiiriilemez. Muhtemelen hosgoriiye dayanan baris siire-
cinden hosgoriiye dayanan “savas”/miicadele siirecine evrilme zorunlu olacaktir.

80 Zeki Unal, Hz. [sa’nin Déniisii Meselesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 245-246.
81 Akarsu, Cagdas Felsefe, 22.
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Bu agidan, kiyamet alametlerinde kiiresel kargasaya isaret eden hususlara isaret
edilmis olmasi® anlamlidir. Inanglarin ve dinlerin ¢ok olmasi barigi tehdit etmeye
basladiginda, insanlar ortak hiyerarsik inang sistemi olusturmay: bir ¢ikis olarak
gorebilirler! Biitiin kutsal metinler ana bilgisayarlara yiiklenerek ortak veri tabani
olusturulup yapay zeka sayesinde herkesin uymakla yiikiimlii tutulacagi “objektif
inang sistemi” ortaya konmak istenebilir! Bu gekilde ortaya konan sistem, tarihi ve
sosyal tartigmalardan uzak oldugundan insanlar tarafindan 6nemsenebilir de!

Bu yaklagimin bir devamui olarak, Islam’in dayandig biitiin bilgi miiktesebat1 yi-
ne ana bilgisayara yiiklenerek, Islam’a dair sorularin bilgisayarlardan/uzman sis-
temlerden istenmesi durumunda yine miiftiiniin tarihe karisip “miizelik” duruma
diisecegi ileri siirtilebilir. Gergekten, bilgi eger 6nermeler arasi bir isleme dayani-
yorsa, bunu en iyi sekilde yapacak bilgisayardir. Bu durumda, belki de matematik-
sel modellemeye dayali bir “ictihad” asamasina ge¢ilmis olacaktir! Kur’an’in muciz
olma ozelligi matematiksel modellemelerle ifade edilmesine engeldir. Yapay zeka-
nin ortaya ¢ikaracagr mantik/algoritma hareket noktas: olarak kabul edildiginde,
Kuran’a “dayandirilan™ yanlislarin ortaya ¢ikacag soylenebilir.

Insan yaratilisindan itibaren “kopma” ve “biitiinlesme” olarak adlandirilabilecek
siiregleri yasamakta ve her insanin kendi tarihi, insanligin tarihi ile benzesmekte-
dir.** Insan toplumun yasadig1 sosyolojik evrelerin benzerini** kendi hayatinda da
yasamaktadir. Kendi sahsi hayat tecriibesiyle tarihi tecriibeyi harmanlayarak zihni
ve sosyolojik kimligi tesekkiil etmektedir. Sahsi tecriibesinin ve tarihi tecriibenin
ayn1 kaynaktan beslenmesi arzulanan durumdur. Insanin, tarihi, tecriibeyi yasadig
glin gibi anlamasi/algilamasi ya da tarihi, yasadig: giin gibi algilamas1 dogru yolda
oldugu anlamina gelir.

SONUC

Allah insan1 sorumluluklarini yerine getirebilecek bir donanimda yaratmustir.
Akil bu donanim igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Akil Hz. Ali’nin ifadesiyle do-
gustan olan ve sonradan kazanilan olmak iizere iki kisimda ele alinabilir. Aklin iki
kisma ayrilmis olmasi, gergekten aklin iki tane oldugu anlamina gelmez; her ikisi
ayni1 aklin birer sifat1 hitkmiindedir.

Dogustan olan akil potansiyel imkan olup insan olmakla ickindir ve degisime
kapalidir; degismesi, bozulmasi anlamina gelir. Kazanilan akil ise, insanin tabiatla

8 Golciik-Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 452-453.

% Dogru olmadig1 halde dogru olduguna yakini olarak kanaat getirilen te’villerle Kur’an’a dayandirilan bilgiler
(el-Bakara 2/78; en-Nisa 4/119; el-Hadid 57/14).

8 Bigak, Tarih Felsefesinin Olusumu, 161.

% Insan yaratilmasiyla bir yandan fitratindan “uzaklagsmakta” diger yandan tabiatla biitiinleserek medeniyet
ortaya koymaktadir. Zihin iki farkli kutbu telfik etmekle ugrasmakta, bu telfiki hem tarih felsefesi olarak hem
de sosyal hayat olarak ortaya koymaktadir. (Fussilet 41/53; es-Sad 38/87-88)
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iliskiye gegmesini saglayan akildir. Bu nokta iyi anlasilmadiginda, aklin, sadece ta-
biatla iliskiye girmesiyle tesekkiil ettigi zannedilebilir!

Insanin potansiyel akliyla tabiatla iligskiye girmesiyle, akilda “catallagma” ortaya
¢ikmigtir. Potansiyel akil ile kazanilmakta olan akil arasindaki iliskinin uyumlu gé-
tirtilmesi gerekir. Vahiy aklin iki unsuru arasinda bozulan bu dengeyi yeniden
uyumlu hale getirmeyi amaglar. Kazanilan/kazanilmakta olan akil, potansiyel aklin
oniine gecip onu belirlemeye basladig1 anda, insan icin felaket baglamis demektir.
Bu durum belli 6l¢tide insanlik tarihinin ortak bir problemidir.

Vahyin 6nemsedigi ve muhatap aldig akil, iradeyle beraber islevsel olan akildir.
Akl ile iradenin ayrigmasi, iman ile bilgi arasindaki iligkinin bozulmasina yol agar.
Bunun sonucunda “dogmatik imana” ve “bilimsel inanca” kap1 agilmis olur. Insa-
nin bu iki alana sikismasi, onun i¢in biiyiik bir trajedidir. Her iki durumda, insanin
gercek olanla iligkisi kesilmeye baglar ve kilitlenme durumu ortaya ¢ikar. Akil ve
irade birbirini besleyen olmaktan ¢ikar, birbirini yiyen ve tiikketen duruma diiser.

Yapay zeka tartismalarina bagl ortaya ¢ikan sorunlar, bu ortak problemin bir
devami ve uzantisidir. Yapay zekdnin insani felakete gotiirecegine dair teorilerin bir
olgiide gerceklik payr olmakla beraber, bu konuda bir abartinin oldugu da bir vaki-
adir. Yapay zekdnin insan {iriinii olmasi ve insanin kutsallagmasina alan agmasi do-
layisiyla, yikici olmasindan ortiilii bir “gurur duyuldugu” da ileri siiriilebilir.

Yapay zeka, onermeler mantigina dayanmaktadir, bundan dolay: sadece kognitif
bilgi iiretebilir ve analitik ¢6ziimlemelerde bulunabilir. Onermelere dayanmayan
bilginin yapay zekanin alanina girmesi miimkiin degildir. Bu noktadaki temel so-
run, her bilginin 6nermelerle ifade edilmeye kalkisilmasindan ortaya ¢ikabilir!
Muciz olan Kur’an’in 6nermeler mantigina indirgenmesi miimkiin olmadigindan,
sadece Kur’anin bu sorunla kars1 karsiya kalacagini sdyleyebiliriz!

Akil ve iradenin beraberce olgunlasmasi anlik bilgilerle ve eylemlerle gercekle-
semez; dolayisiyla uzun siirece yayilmis formal ve informal bir egitim siirecini ge-
rektirmektedir. Bu yoniiyle, yapay zekanin kelam agisindan ortaya ¢ikaracagi so-
runlar, ayn1 zamanda bir “egitim felsefesi” sorunudur.

KAYNAKCA

Abdiilhamid, Irfan. Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari. Trc. Mustafa Saim
Yeprem. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011.

Akarsu, Bedia. Felsefe Terimleri Sozliigii. Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1974.
Akarsu, Bedia. Cagdas Felsefe. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2014.

Atar, Fahrettin. Fikih Ustlii. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vak-
f1 Yayinlari, 1988.



134 m  jlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Cafer GENC

Barnes, Jonathan. Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi. Trc. Hiisen Portakal. Istanbul:
Cem Yayinlari, 2004.

Bigak, Ayhan. Felsefenin Kurulusu. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015.
Bigak, Ayhan. Evren Tasavvuru. Istanbul: Dergah Yayimcilik, 2014.
Biak, Ayhan. Tarih Felsefesinin Olusumu. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004.

Bolay, Silleyman Hayri. Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii. Ankara: Nobel Ya-
yinlari, 2013.

Bulgen, Mehmet. Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji. Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi, 2015.

el-Cabiri, Muhammed Abid. Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi. Trc. Burhan Ké-
roglu v.dgr. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999.

Ciiveyni, Imamit’l Haremeyn. Kitabii'l-irsad ild kava‘idil-edilleti fi usili’l-i‘tikad.
Thk. Muhammed Yusuf Musa - Ali Abdulmunim Abdulhamid. Misir:
Mektebetu’l Hanci, 1950.

Galiskan, Ismail. Kur'an’da Din Kavrami. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002.

Cikar, Mehmet Sirin. Nahivciler fle Mantikgilar Arasindaki Tartismalar. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2009.

Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed (Ragib el-Isfehani). el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an. Thk. Safvan Adnan ed-Davedi. Beyrat: Daru’l Kalem, 1412.

Eraydin, Selguk. Tasavvuf Ve Tarikatlar. Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997.

el-Gazzali, Ebti Hamid. Filozoflarin Tutarsizligi. Trc. Mahmut Kaya - Hiiseyin
Sarioglu. 6. Basim. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014.

Golciik, Serafeddin. Keldm Tarihi. Konya: Kitap Diinyast, 200.

Golciik, Serafettin - Toprak, Silleyman. Keldm Tarih Ekoller Problemler. Konya:
Tekin Kitabevi, 2016.

Gélciik, Serafettin. “Cehmiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 7: 235-
236. Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Kadi Abdulcebbar. Mu tezile’de Din Usiilii. Trc. Murat Memis. Istanbul: Iz Yayinci-
lik, 2006.

Karadas, Cagfer. Ana Hatlariyla Keldm Tarihi. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

el-Matiiridi, Ebti Manstr. Kitabii't-Tevhid. Thk. Fethullah Huleyf. Iskenderiye:
Daru’l Cami’ati’l Misriyye, ts.



Kelamdaki Bilgi-iman Tartismasi Yonuyle Yapay Zeka ve iman Acisindan Ortaya Cikarmasi Muhtemel Sorun 135

Nasr, Seyyid Hiiseyin. Islam’da Diisiince ve Hayat. Trc. Fatih Tathlioglu. Istanbul:
Insan Yayinlari, 1981.

en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed. Tabsiratu’l-Edille Fi Usiili’d-Din.
Trc. Hiiseyin Atay. 2. Baski. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2004.

Sibai, Mustafa. Islim Hukukunda Siinnet. Trc. Kamil Tung. Istanbul: Girigim Ya-
yinlari, 1989.

Taylan, Necip. Mantik Tarihgesi Problemleri. Istanbul: Marmara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1996.

Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas. Kelam Terimleri Sézliigii. Istanbul: ISAM Yayinlari,
2010.

Ulken, Hilmi Ziya. Varlik ve Olus. Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1968.

Unal, Zeki. Hz. Isa’nin Déniisii Meselesi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011.

Vural, Mehmet. Isldam Felsefesi Sozliigii. Ankara: Elis Yayinlari, 2003.

Weber, Alfred. Felsefe Tarihi. Trc. H. Vehbi Eralp. 5. Basim. Istanbul: Sosyal Yayin-
lar, 1998.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Eser Negriyat,
1979.



136 ® Jjlted 52 (Aralik/June 2019/2)



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilahiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2019/2, 52: 137-154

Tamel Cevher ve Timel Arazlarin Yiklem Olma Durumlart

ve Buna Dair Bir Tartisma: Aristoteles-Farabi-ibn Risd
Conditions of Predicate of Universal Essence and Universal Accidents and a
Discussion on This: Aristotle-Farabi-lbn Rushd

Muhammet Nasih ECE

Dr. Ogr Uyesi, Van Yiiziincii Yil Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Mantik Anabilim Dali
Dr. Lecturer, Van Yiiziincii Yil University, Faculty of Theology, Department of Logic,
Van / Turkey

hermesece2009@hotmail.com
ORCID ID: 0000-0003-2270-0502

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 03 Haziran / June 2019
Kabul Tarihi / Date Accepted: 29 Agustos / August 2019
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2019
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.573626

Auf / Citation: Ece, Muhammet Nasih. “Tiimel Cevher ve Tiimel Arazlarin Yiiklem
Olma Durumlari ve Buna Dair Bir Tartisma: Aristoteles-Farabi-Ibn Riisd /
Conditions of Predicate of Universal Essence and Universal Accidents and a
Discussion on This: Aristotle-Farabi-Ibn Rushd”. ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi /
Journal of ilahiyat researches 52 (Aralik / December 2019/2): 137-154.
doi: 10.29288/ilted.573626

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmugtir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: hetp://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi /
Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklari saklidir. / All right reserved.

Es
=



138 ilted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Nasih ECE

Oz

Aristoteles, Kategoriler adli eserinin girisinde dort varlik sinifindan bahseder. Onun tarafindan bu
varlik smiflar;, bir konuda bulunmaksizin konuya yiiklenen, bir konuda bulunup da konuya
yiiklenmeyen, hem konuda bulunan hem de konuya yiiklenen ve ne bir konuda ne de bir konuya
yiiklenen seklinde dile getirilmektedir. Bunlar, Fardbi ve Ibn Riisd tarafindan sirastyla tiimel cevher,
tekil araz, tiimel araz ve tekil cevher olarak ifadelendirilir. Onermeler mantiginda bu varlik siniflari,
konu-yiiklem iliskisi baglaminda bir 6neme sahiptir. Bu agidan bunlardan sadece tiimel varliklar, yani
tiimel cevher ve tiimel arazlar bir konuya yiiklem olabilirler. Farabi, yiiklem olan tiimellerin durumunu,
yiiklendikleri konunun zat1 ve arazlarina iliskin bilgi vermesi bakimindan degerlendirmektedir. Buna
gore tiimel cevher, sadece konunun zatina iliskin bilgi verirken; tiimel araz, hem konunun zatina hem
de arazlarina iliskin bilgi vermektedir. Ibn Riisd ise Farabi’nin bu yaklagimin tiimellerin yiiklendikleri
konularn birlik ve coklugu agisindan Aristoteles’in maksadina aykiri, dolayisiyla yanhs bulur. Iste bu
calisma, yiiklem olabilen varlik siniflarindan tiimel cevher ve tiimel arazlarin yiiklem olma
durumlarini, adi gegen ii¢ filozof iizerinden incelemeye calismaktadir. Burada oncelikle Aristoteles’in
varlik simiflar ve Ibn Riisd’iin buna yénelik yorumlari, ardindan yiiklem olabilenlere dair Farabi'nin
yaklasim, son olarak da Ibn Riisd’iin Farabi elestirilerinden hareketle her iki filozof nazarinda olusan
farklilik ¢oziimlenerek, degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir.

Anahtar Kelimler: Mantik, tiimel, cevher, araz, yiiklem, Aristoteles, Farabi, Ibn Riisd.
Abstract

Aristotle mentions the four classes of existence in the introductory chapter of his book, Categories.
These classes of existence are expressed by him as not in subject but predicated to subject, in subject but
not peredicated to subject, both in subject predicated to subject and neither in subject nor predicated to
subject. These are described by Farabi and Ibn Rushd respectively as the universal essence, singular acci-
dent, universal accident and singular essence. In the logic of propositions, these classes of existence have
an importance in the context of subject-predicate relation. From this point of view, only the universal
entities, i.e. the universal essence and the universal accidents can be a predicament. Farabi evaluates the
situation of universals predicate in terms of giving information about the substance and accidents of the
subject. Accordingly, the universal essence is given only information about the substance of subject, while
the universal accident provides information on both the substance of subject and the of accident of sub-
ject. Ibn Rushd finds this approach of Farabi wrong and therefore contrary to Aristotle’s purpose, in
terms of the unity and multiplicity of the subject that the universals predicate. This study tries to analyze
universal essence and accidents from the classes of assets that can be a predicate by means of the three
mentioned philosophers. Here, first of all, Aristotle's classes of existence and Ibn Rushd's comments on it,
and then Farabi’s approach to those who can become predicates are examined. Finally, based on the Ibn
Rushd's criticisms on Farabi, the difference between the two philosophers is evaluated.

Keywords: Logic, universal, essence, accident, predicate, Aristotle, Farabi, Ibn Rushd.
Extended Summary

Aristotle mentions the four classes of existence in the introductory chapter of his book, Categories.
These classes of existence are expressed by him as not in subject but predicated to subject, in subject
but not peredicated to subject, both in subject predicated to subject and neither in subject nor predi-
cated to subject. These are described by Farabi and Ibn Rushd respectively as the universal essence,
singular accident, universal accident and singular essence. In the logic of propositions, these classes of
existence have an importance in the context of subject-predicate relation. From this point of view,
only the universal entities, i.e. universal essence and universal accidents can be a predicament. This
study tries to analyze universal essence and accidents from the classes of assets that can be predicates
by means of the three mentioned philosophers. Here, first of all, Aristotle's classes of existence and
Ibn Rushd's comments on it, and then Farabi’s approach to those who can become predicates are ex-
amined. Finally, based on Ibn Rushd's criticisms on Farabi, the difference between the two philoso-
phers is evaluated. Farabi explains how the universal essence and the universal accident, which can be
predicates of these four types of assets, associate themselves with the subjects. Accordingly, the type of
entity about which Aristotle says it can be atributed to the subject, but does not exist on the subject is
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the universal essence. The universal essences report only about the self of subjects they are attributed
to. Their absence in subject indicates that they are predicate only in their essence. What Aristotle de-
fines as the one which is both attributed to a subject and in a subject, is the universal accident accord-
ing to Farabi. The universal accident is that they have a statement both on the essence of the subject
they are attributed to and from outside the essence of the subject. Ibn Rushd finds Aristotle's defini-
tions and explanations of predicate essence and accident universals sufficient and flawless. For this
reason, he considers Farabi's interpretations of the matter as redundant and irrational. Although he
opposes Farabi's approach in his article el-Kavl fi’l-kiilliyati’l-cevher ve kiilliyati’l-a‘rdz about the uni-
versal essence, it is seen that he does not think much differently from Kitdbu’l-Makilat. Ibn Rushd's
views here have no difference from Farabi's definition of universal essence. Ibn Rushd's remarkable
criticisms of Farabi were about universal accident. He accepts the fact that Aristotle's thoughts about
universal accident are named by Farabi. However, he finds Farabi's view that the universal predicate
declares both the essence of the subject and the outside of the subject is both wrong and contrary to
the purpose of Aristotle. Aristotle's example of being in the subject is valid for singular accidents. The
predicating to the subject is valid for universal essence. When both come together, in the view of
Farabi, it turns into both an essence of the subject and a predicate outside the subject. There is a “at-
tribution to the subject” and “availability in the subject”. Considering that these are brought together,
it is noteworthy that Farabi considers them as essence and non-essence. However, Ibn Rushd says that
Aristotle handles them separately and therefore should be considered separately. In terms of essence
to the subject and in his words it has a qualitative meaning. The presence of the subject is relative and
valid to another subject. Aristotle's dual classification in the form of loading and being on the subject
shows this. Farabi's predicament here is that he considers both predicate types at the same time and
for the same subject, which is evident in the example given by Ibn Rushd. Therefore, instead of mak-
ing a distinction between essence and non-essence, according to Ibn Rushd, a distinction should be
made in the form of qualitative prediction or relative prediction and these should be considered sepa-
rately. As a matter of fact, this is what Aristotle did. Ibn Rushd thinks that according to the approach-
es of Aristotle and Farabi, the definitions to be made about universals and the examples given accord-
ing to these definitions will reveal the difference of both philosophers. Therefore, he concludes that a
perfect definition has emerged according to Aristotle's approach, giving the possible definition of
“human” for both approaches. According to Farabi's approach, any definition to be made on the con-
cept of “human” will not be free from being flawed. Consequently, the fact that the universal accident
predicate has a statement “both on the essence of the subject and beyond the essence of the subject”
requires more than one subject as Aristotle thinks, not as a single subject as Farabi thought. According
to Ibn Rushd, when this is considered, a healthy definition of universal accident will be achieved.

GIRIS

Aristoteles’in (M.O. 384-322) kurdugu mantik biliminin giiniimiizde sembolik
mantigin geldigi yere nispetle, metafizikten arinmis oldugu soylenemez. Formel
yapisina ragmen onun, mantigl varligin manti1 olarak disiinmesi, bunun salt zi-
hinsel olmayip, dig diinyanin olgularina dayandigini gostermektedir. Bu suretle
Aristoteles mantiginin, varlig1 varlik olmasi bakimindan inceleyen metafizikle siki
bir iligki igerisinde olmasi bu sisteminin geregi olarak gayet tabii karsilanmalidir.'
Bu iliskiden dolay1 Aristoteles felsefesinde bir¢ok kavram ve problem, hem metafi-
ziksel hem de mantiksal hususiyetler icermektedir. Bu ¢alismaya konu olan tiimel,
tekil, cevher ve araz kavramlar ile bunlara dair olusan problemler, hem mantig
hem de metafizigi ilgilendiren meselelerin baginda gelmektedir.

' Necati Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1995), 167.
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Mantik agisindan tiimel, yiiklendigi sinifin tiimiine isaret eden varliklar veya
kavramlar icin kullanilir. “Insan”, “canl”, “kitap” ve “kalem” gibi. Tekil (sahsi) ise
yalnizca bir seye veya somut bir gergeklige isaret etmek i¢in kullanilir. “Bu masa”,

“bu kalem”, “Sokrates” ve “Farabi” gibi kavramlar boyledir. Tiimel kavramlar bir-
¢ok olay veya nesnenin ortaklig1 i¢in sGylenirken, tekiller ortakligi kabul etmezler.”

Genellikle Aristoteles’in kategorilerinden ilk ve temel olanina karsilik gelen cev-
her, felsefe ve mantikta bir varlig1 var kilan 6ziine isaret etmek i¢in kullanilir. Bir
sey Oziiyle var olur ve daha sonra bu 6ze ilisenler ise 6ziin arazlarini meydana geti-
rir. Ornegin “insan” niteliklerinden ayr1 olarak kendi bagina bir cevherdir. Araz ise
fertlerde gecici olarak bulunan, ferdin varliginin ona bagl olmadig: ve diger fertler-
de de bulunan 6zellikler igin kullanilir. Bir konuda bulunan “beyazlik”, “giilmek” ve
“yiriimek” boyledir.’

Bu kavram iftleri (tiimel-tekil ve cevher-araz), metafiziksel agidan birer varlik
kategorileri olduklar1 gibi mantiksal agidan da bir konuya yiiklem olurlar. Bunlar
birbiriyle iliskilendirildiginde tiimel cevher, tiimel araz, tekil cevher ve tekil araz
olmak tizere dort varlik kategorisi ortaya ¢ikmaktadir. Aristoteles’in 6nermeler
mantiginin konu-yitklem unsurlarinda temellendigi veya bunlara ¢6ztimlendigi
hesaba katildiginda,* s6z konusu varlik smiflarini, muhtemel yiiklemleme tiirleri
veya bicimleri olarak da diisiinmek miimkiindiir.

Bu dort varlik ¢esidini Kategoriler adli eserinde ilk defa ele alan Aristoteles ol-
mustur.” Bunlardan tekil cevher ve tekil arazlar, metafiziksel acidan birer varlik si-
nifi olmakla birlikte, mantiksal agidan bir konuya yiiklem yapilamamaktadir. Buna
gore bir konuya yiikklem olmalar1 bakimindan tiimel cevher ve tiimel araz olmak
tizere iki sinif kalmaktadir. Bu bakimdan tiimellik 6zelligine sahip olduklar1 ve bir
konuya yiiklenebildikleri i¢in mantik agisindan incelenmeye deger tiimel cevher ve
tiimel arazlar1 dikkate almamiz gerekir.

Tiimel cevher ve tiimel araz yiiklemlerin konularina yiiklem olma durumlarin
incelemeyi amaglayan bu ¢alisma, ti¢ baslik altinda sekillenmektedir. Birinci baglik-
ta, Aristoteles’in konularina nispetle dort varlik tiiriinii belirlemesi ve bunu takiben
Ibn Riigd’iin (1126-1198) buna yénelik agiklayici yorumlari yer almaktadir. Ikinci
baglikta, Farabi'nin (871-950) tiimel, cevher ve araz kavramlar hakkindaki goriisleri
serimlenerek, Ibn Riigd’iin elegtirilerine hedef olan tiimel cevher ve tiimel araz yiik-
lemlerin tanimlar1 ¢oziimlenmektedir. Ugilincii baglikta ise tiimel cevher ve tiimel

2 Ibrahim Emiroglu - Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 312-313.

Emiroglu - Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, 74, 154. Felsefe tarihinde gerek metafiziksel gerek mantiksal

agidan tiimel ve tiimelin cevher ve araz oluslarina dair ayrintili bilgi igin bk. Hasan Akkanat, Klasik Dénem Is-

lam Felsefesinde Tiimeller (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 86-90, 125-128, 128-133, 244-270.

*  Aristoteles, Birinci Goziimlemeler, trc. Ali Houshiary (Ankara: Dost Kitabevi, 1998), 24b 15-16, 11.

5 Aristoteles, Kategoriler, trc. Saffet Babiir (Ankara: Imge Kitabevi, 2014), 1a 20-30 1b 1-14, 7-9; Ibn Riigd,
Telhisu mantiku Aristit kitdbu’l-makalat, thk. Gerard Gihamy (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Libnani, 1992), 8-9. Ay-
rica bk. Ibn Riisd, Telhisu kitabi’l-makilat, thk ve trc. Salih Yalin (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 17-18.
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araz tanimlarina dair Farabi ile ibn Riisd’iin tutumlar1 karsilastirilarak, her iki filo-
zofun yaklagimlar1 degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Boylelikle metafizikte ol-
dugu kadar, mantikta da 6nemli bir yeri olan tiimel cevher ve tiimel araz kavramla-
rin, yiiklem olma durumlari ve bunlarin konulariyla iliskileri her ii¢ filozof naza-
rinda agikhiga kavusturularak, Farabi ile Ibn Riisd arasinda olusan karsitlik ¢oziim-
lenmis olacaktir.

1. ARISTOTELES’IN DORT VARLIK TURU VE iBN RUSD’UN BUNA
YONELIK YORUMLARI

Aristoteles, Kategoriler adl1 kitabinin basinda, on kategoriyi ilgilendiren cevher
ve araz durumunda disiiniilebilecek varlik siniflarint dort cesit olarak belirlemek-
tedir. Varliklar: dile getirme bigimleri olarak da anlagilabilecek bu siniflar, ayni za-
manda bir 6nerme yapisinda yer alan yiiklemlerin konuya yiiklenme (tiimel cevher
ve tiimel araz) durumlarina da karsiik gelmektedir. Onermede yer alan konu-
yiiklem unsurlarinin iliskileri de dikkate alinarak, bu varlik siniflar1 su sekilde ifade
edilebilir:

1. Yiklemlerden (var olanlardan) bir kismi bir konuya yiiklenir, ama bu yiik-
lemler bir konuda yer almazlar. Ornegin “insan” kavrami belli bir insana yiiklenir,
ancak bir konu (tasiyic1) iginde olmaz.

2. Kimi varliklar, bir konuda bulunur, ancak bir konuya yiiklenmezler (sdylen-
mezler). Aristoteles’in burada “konu i¢inden” ifadesinden kasti, bir seyin icinde
parca olarak degil, icinde bulundugu nesneden ayr1 olarak bulunmayan seydir. Or-
negin “aklik” cisim olarak bir konuda bulunur (¢iinki her renk mutlak bir cisimde
bulunur), ama hig¢bir konu i¢in sdylenmez. Benzer sekilde dilbilimi konu (zihin)
icinde bulunur, ama hi¢bir konuya (tastyiciya) sdylenmez.

3. Kimi varliklar (yiiklemler), hem bir konu i¢in séylenir hem de bir konu i¢inde
yer alirlar. Ornegin “bilgi” bir konu (zihin) icindedir ve bir konu (dilbilimi) i¢in
soylenir. Ciinkii bilgi zihinde varlik bulur. Ayni sekilde bilgi, dilbilimi i¢in yiiklem
yapilabilir.

4. Kimi varliklar da ne bir konu i¢inde bulunur ne de bir konuya sdylenirler.
Belli bir insan veya belli bir at boyledir. Ciinkii belli bir insan veya belli bir at ne bir
konu i¢inde yer alir ne de bir konuya yiiklem yapilir.®

Aristoteles, Kategoriler, 1a 20-30, 1b 1-10, 8-9. Teoman Durali, Aristoteles’in dort varlik sinifin1 “ifade tarzla-
rimin varhiklar dile getiriligleri” seklinde diigiinmektedir. Bk. Teoman Durali, Aristoteles’te Bilim ve Canlilar
Sorunu (Istanbul: Cantay Kitabevi, 1995), 42. Aristoteles’in varlik smniflarini konu-dayanak baglaminda ¢o-
ziimlemesi i¢in ayrica bk. Hiilya Altunya - Mustafa Yesil, “Aristoteles’in Kategoriler Kuraminin Ele Alinis Bi-
gimleri”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy 6/2 (2016), 87-88. Aristoteles’in dile getirdigi var-
lik siniflarinin tiimellik durumlari ve ayrica tiimelin t6z olup olamama durumlari i¢in bk. Betiil Cotuksoken,
“Porphyrios ve Tiimeller Sorunu”, Porphyrios, Isagoge: Aristoteles’in Kategorilerine Giris Iginde, trc. Betiil
Gotuksoken (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1986), 15.
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Aristoteles’in varlik siniflarini yorumlayan Ibn Riisd, bu dért varlik kategorisi-
nin tiimel, tekil, cevher ve araz olma durumlarin tespit ederek izah etmeye calis-
maktadir:

(1) Ibn Riigd’e gore birinci maddede zikredilen, “konuya yiiklenip, ancak bir ko-
nuda yer almayan” tiriinden yiiklemler, yiiklendikleri konunun mahiyetini tanitir-
lar ve bu tanitlama konunun cevheriyle sinirlidir. Bu sinirliliktan dolayr konunun
cevherin diginda hicbir seyi tanitmazlar. Ibn Riisd, Aristoteles’in “insan” érnegine
“canli”y1 da ekleyerek, bu tiirden olan yiiklemleri genel cevher (cevheru’l-amm)
olarak nitelendirir. Clinkii ona gore bu tiimeller, bir konuya yiiklendikleri zaman o
seyin sadece cevherini, yani zatinin disinda bir seyi degil, sadece zatini tanitirlar.
Ibn Riisd’iin maksadini, verdigi orneklerle izah edecek olursak, “Zeyd insandir” ve
“Insan canlidir” denildiginde buradaki “insan” ve “canli” yiiklemleri, yiiklendikleri
konunun zatina iliskin bir bildirimde bulunur ve bu bildirim o seyin zartinin digina
tagmaz. Konunun zatinin diginda bir bilgiden bahsedilemez. Bu tiirden yiiklemler,
tek tek varliklara degil de, yiiklendikleri varliklarin tamamina gondermede bulun-
dugu i¢in de genel veya tiimel durumundadirlar. Verilen 6rneklerden “insan” ve
“canlt” kavramlary, cinsin ve tiirtin her bir ferdine séylenmektedir.”

(2) Ikinci maddede zikredilen, “konuda bulunup, ama konuya séylenmeyen” sek-
linde dile getirilen varliklar, Ibn Riigd’e gore konulari olmaksizin var olmalart
miimkiin degildir. Bunlarin varlik kazanmasi i¢in bir konuya ihtiya¢ duyulur ve
bunlar mahiyet yoluyla bir konuya kesinlikle yitkklenmezler. Ibn Riigd bu tiirden
varliklar1 kendilerine somut olarak isaret edildigi i¢in sahsi araz (sahsu’l-‘araz) ola-
rak ifadelendirir. Bir cisimde somut bir sekilde isaret edilen “su siyahlik” ve “su be-
yazlik” 6rnekleri boyledir. Ciinkd her renk bir cisimde bulunur, ancak bu renkler
konuya 6zsel olarak yiiklenemezler. Kalem i¢in “Kalem beyazdir” denilebilir, ¢linkii
beyazlik, her zaman bir cisimde bulunmasi gerektiginden kalemde de bulunabilir.
Ancak “Kalem beyazliktir” denilemez. Ibn Riisd’iin “mahiyet yoluyla (min tariki ma
hiive) yiiklenmez” demesinden anlagilan budur. Bu nedenle Ibn Riisd’iin sahsi araz
dedigi bu tiirden varliklar, konu i¢inde bulunmakla birlikte konuya ytiklenmeye
miisait degildirler.®

(3) Ugiincii maddede yer alan varlik bigimi, birinci ve ikinci maddelerde degini-
len yiiklemleme tarzinin olumlu yénlerinin birakilip, olumsuz yénlerinin kaldiril-
mast seklindedir. Bu “hem bir konuya yiiklenen hem de bir konuda bulunan” yik-
lemlerdir. Aristoteles ve Ibn Riisd’iin ifade ve 6rneklerine bakilirsa, burada yukle-
min bildirimde bulundugu tek bir konunun degil, birden fazla konunun bulunma-
sin1 gerektirir. Yiiklem olacak kavramin, farkli konulara nispeti s6z konudur. Ibn
Riisd’iin genel araz (‘arazu’l-amm) olarak ifade ettigi bu tiirden yiiklemler, yiiklen-

7 Ibn Rigd, Kitabu’l-Makilat, 8.
8 ibn Rigd, Kitabu’l-Makdlat, 8.
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dikleri konulardan kiminin mahiyetini tanitirken, kiminin mahiyetini tanitmaz.
Burada yiiklem, mahiyetini tanittig1 cevherin bir pargasi olurken, mahiyetini tanit-
madi81 cevherin bir pargas: degildir. “Bilgi’nin zihne ve yazi1 yazmaya nispeti boy-
ledir. Ciinkii yaz1 yazmak bir bilgidir ve bilgi de zihinde yer alir. “Yaz: yazmak bil-
gidir” seklinde bir 6nerme kurarak, bilgiyi yaz1 yazmaya yiiklem yaptigimizda, bilgi
burada yazi yazmanin cevherini tanitmis olmaktadir. Ibn Riisd, “Yaz: yazmak ne-
dir?” seklinde sorulacak bir soruya verilen cevapta bilginin séylenmeye en uygun
cins oldugunu ve bu ytiklemleme bi¢iminin yazi yazmanin cevherini verdigini soy-
ler. Bu yoniiyle bu tiirden yiiklemler, yiiklendikleri konunun mabhiyetini tanitirlar.
Ancak “Zihin bilendir” seklinde kurulacak bir 6nermede “bilgi”, zihne yiiklem ya-
pildiginda, burada “bilen” yiiklemi zihnin zatinin disinda bir sey tanitmis olur. Bu
da Ibn Riigd’iin mahiyetini tanitmaz dedigi duruma kargilik gelir. {lk 6rnekte yiik-
lem konuya yiiklenirken, ikinci 6rnekte yiiklem konunun i¢inde var olur. Yani yazi
yazmaya yiklenen “bilgi”, ayni zamanda zihinde de yer alir.” Bu ¢aligma kapsa-
minda denilecek olan Ibn Riisd’iin Farabi'ye itirazlari, bu varlik/yiiklem sinifi hak-
kinda olacaktir.

(4) “Bir konunun iginde yer almadig: gibi bir konuya da soylenmeyen” varliklar'
seklinde Aristoteles’te ifadesini bulan dordiincii madde ise Ibn Riigd tarafindan
“cevheri tamitacak sekilde konuya asla yiiklenmeyen ve bir konuda da bulunmayan”
seklinde dile getirir. O, sahsi cevher (sahsu’l-cevher)' olarak ifadelendirdigi bu
tiirden yiiklemler icin “Zeyd” ve “Amr” 6rneklerini verir. Aristoteles’in verdigi be-
lirli insan ve at 6rneklerinde de gorildiigi gibi bunlar somut varliklar olduklar: i¢in
ne bir konuda bulunmak ve ne bir konuya séylenmek seklinde bir 6zellige sahiptir-
ler.”?

Aristoteles, bu dort gesit varlik bigimini belirlerken bunlarin tiimel ve tekil cev-
her, ayni sekilde tiimel ve tekil araz oluslarina literal olarak deginmez."* Ibn Riisd,
Aristoteles’in bu verilerinden hareketle her bir varlik ve yiiklem tiiriiniin cevher ve
araz oluslarini ve ne bakimdan béyle olduklarini izah etmeye ¢aligir. Bu anlamda
onun su sozleri dikkate degerdir:

°  Ibn Risd, Kitabu’l-Makilat, 8.

Tiimel cevher ve tiimel arazlarin gectigi yerde yiiklem, tekil cevher ve tekil arazlarin gectigi yerde ise varlik
ifadeleri tercih edildi. Hepsi igin varlik ifadesi kullanilabilse de yiiklem ifadesi dogru bir karsilik olmaz. Cinki
tekil cevher ve tekil arazlar herhangi bir konuya yiiklem yapilamamaktadir.

Ibn Riisd, Aristoteles’in belirledigi varlik tiirlerini kargilamak icin sirasiyla tiimel cevher, tekil araz, tiimel araz
ve tekil cevher araz ifadelerini kullanilir. Bu siniflandirmalara iligkin isimlendirmeler daha 6nce Farabi’de de
gormek miimkiindiir. Bk. Farabi, , “Kitdbu’l-Maktlat”, el-mantik ‘inde’l-Fardabi I, nsr. Refik el-Acem (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1986), 89-90.

2 Ibn Riigd, Kitabu'l-Makilat, 8-9. Ibn Riigd’iin yiiklem siniflart igin ayrica bk. Salih Yalin, [bn Riisd’iin Felsefe-
sinde Kategoriler (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 32-33.

Aristoteles’in tiimel kavram anlayis1 igin bk. F. Didem Coban Sar1, “Platon ve Aristoteles’te Tiimeller Proble-
mi”, Kutadgubilig 34 (2017): 352-354.
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“Ozetle genel veya ozel olsun cevher, asla bir konuda bulunmaz. Ve yine izetle genel veya
ozel olsun araz, bir konuda bulundugu soylenendir. Kisaca ister cevher ister araz olsun genel,
bir konu hakkinda soylenendir. Kisaca ister cevher ister araz olsun sahis, bir konu hakkinda
soylenmeyendir. Sonra tiimel (kiilli) cevher, tiimelin bir konu hakkinda séylenmesi ve sahsi ola-
min bir konu hakkinda soylenmemesi itibariyle, sahsi cevherden ayrilir. Sahsi araz da, tiimelin

bir konu hakkinda séylenmesi, sahsi olanin ise bir konu hakkinda soylenmemesi itibariyle, tii-

mel arazdan ayrilir”."*

Bu pasaj, gerek metafiziksel gerek mantiksal acidan cevher, araz, tiimel ve tekil
kavramlar1 ve bunlarin birbirleriyle olan iliskileri hakkinda Ibn Riigd’iin yaklagimi-
n1 sunmast bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Onun yaklagimini belirginlestirecek
olursak, ibn Riisd’e gore cevher,"” asla bir konuda yer almazken, araz ise bir konuda
bulunandir.' Tiimel,"” bir konuya yiiklenen, tekil ise bir konuya yiiklem yapilama-
yandir."® Bu dort kavramu birbirine katmak suretiyle yiiklem olup olmamalarin: di-
stindiigiimiizde s6yle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir:

1. Tiimel ve tekil cevherler: “Insan”, “canli” gibi tiimel cevherler, bir konuya
yiiklenir, ancak bir konuda yer almazlar. “Zeyd”, “su at” gibi tekil cevherler ise ne
bir konuda bulunur ne de bir konuya yiiklenirler.

2. Timel ve tekil arazlar: “Bilgi”, “hareket edici” gibi tiimel arazlar, hem bir ko-
nuya yiiklenir hem de bir konuda bulunurlar. “Su siyahlik”, “su beyazlik” gibi tekil

arazlar ise bir konuda bulunur, ancak bir konuya yiiklem yapilamazlar.”

Aristoteles’te temellerini bulan Ibn Riigd’iin tiimel cevher ve tiimel araz anlayi-
sin1 simdiye kadar onun Kitdbu’l-Makilatina dayanarak incelemeye calistik. Ibn
Riisd bu meseleyi, el-Kavl fi kiilliyati’l-cevher ve kiilliyati’l-a‘raz unvanl risalesinde
ise bagka bir boyuta, Aristoteles’in yaklagimini yorumlamaya doniik bir tartismayla
ele almaktadir. Bu tartigmasinin hedefinde Farabi yer almaktadir. Ona gore Farabi,
Aristoteles’in tiimel cevher ve tiimel araz anlayisini yanlis yorumlamis; dolayisiyla
onun goriisleri tahkik edilmeye muhtagtir.”

Ibn Riigd burada éncelikle Aristoteles’in ileri siirmiis oldugu dért varlik sinifin-
dan yiiklem olabilen tiimelleri ayiklayarak alir. Bunlardan ilki, Aristoteles’in birinci
maddede dile getirdigi “konuya soylenen, ama konuda yer almayan” timellerdir.

4 [bn Riigd, Kitabu’l-Makulat, 9.

> ibn Riigd, Metafizik Serhi (Telhisii ma ba‘de’t-tabi‘a), trc. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayicilik, 2004),
11.

' Ibn Riigd, Metafizik Serhi, 13.

17 Ibn Riisd, Metafizik Serhi, 26.

18 bn Riigd, Metafizik Serhi, 26.

Aristoteles’in varlik veya yiiklem siniflarinda gorildigi gibi cevher, araz, tiimel ve tekil olmak {izere dort

kavram bulunmaktadir. Ibn Riigd’iin yorumlarinda bu kavramlari iligkilendirmek suretiyle varlik tiirlerin nasil

sekillendigini gordiik. Ibn Riigd’ten 6nce Aristoteles’in énemli yorumcularindan Ammonius, séz konusu dért

kavrami ve bunlarin muhtemel iliskilerini bir kare diyagramiyla anlagilir bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu-

nun igin bk. Ammonius, On Aristotle Categories, gev. S. Marc Cohen - Gareth B. Matt-hews (Ithaca: Cornell

University Press, 1991), 34.

% bn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyati’l-cevher ve kiilliyati’l-a‘raz”, Resailiil-felsefiyye: Makalat fi'l-mantik ve’l-ilmi’t-
tabi'i li Ebi’l-Velid Ibn Riisd, ngr. Cemaleddin Alevi (Fas: Daru’l-Beyda, 1983), 75-76.
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Ikincisi ise Aristoteles’in ii¢iincii maddesine denk gelen, “konuya yiiklendigi gibi
konuda bulunan” timellerdir.”!

Ibn Riigd, Farabi'nin yaklagimini tartigmaya agmadan énce, Aristoteles’in ileri
stirdiigli s6z konusu iki gesit yitklem sinifinin, kendisinden once ileri siiriilmiis iig
farkli yorumunu nakleder. Bunlardan birincisi, Ibn Riisd’iin en eski dedigi yorum-
dur. Buna gore, yiiklenme itibariyle tiimel iki gesit olur. Birincisi, konularindan zat:
agisindan bilinen ancak konularinda yer alamayan tiimeller, yani bunlar araz olma-
yan tiimellerdir. Ikincisi ise hem konusundan zat itibariyle bilinen hem de konuda
yer alan tiimeller. Yani bu tiirden tiimeller, konuda bulunan arazlardir. Ibn Riisd,
arazin tanimini gerekce gostererek, dolayl bir sekilde bu goriisii onaylamaktadir.
Ikinci yorum Farabi’ye aittir. Farabi de tiimeli iki kisma ayirir. Birincisi, yiiklendik-
leri konularinin zatlarini bildiren, ancak konunun zatinin disinda baska bir sey bil-
dirmeyen tiimellerdir. Ikincisi ise hem yiiklendikleri konunun zatini hem de zati
disinda bir seyi bildiren timellerdir.*®

Ibn Riigd, naklettigi tigiincii yorumu Ibn Sin&’ya atfeder. Ibn Riisd’e gére Ibn
Sind’nin Aristoteles’in “konuya yiiklenen” séziinden anladig sey, bir yiiklemin bir-
cok konuya séylenmesidir. Bundan dolay1 Ibn Sind’nin nazarinda tiimel, zatlarina
isaret eden konularindan ve zatlar1 bilinmeyen konularina delalet etmesi seklinde
diisiiniiliir. O, Ibn Sind’'nin gériisiini, “asla bir konuda yer almayan ve bir konuda
yer alan tiimeller” seklinde ikili bir ayrimla yorumlamaktadir.”® Ibn Riisd, ibn
Sind’nin bu hususta esasinda bir tanimlamada bulunmadigini, sadece tiimel cevher
ve tiimel araz ayrimina gittigini gerekge gosterir, dolayistyla bundan fazla bir deger-
lendirmede de bulunmaz.** Bu agidan bir tartisma séz konusu olmadi1 icin Ibn
Sind’nin bu konudaki diigiincelerine dair bir incelemeye gidilmeyecektir. Ibn
Riisd’tin elestirileri sadece Farabinin yaklasimina yonelik oldugundan, bu eksende
kalinacaktur.

2. FARABP’NIN TUMEL CEVHER VE TUMEL ARAZ ANLAYISI

Farabi ve Ibn Riigd’iin goriiglerinde olusan kargithigi ¢éziimlemeden dnce tiimel
cevher ve tiimel araz ifadelerinde gegen tiimel, cevher ve araz kavramlarinin Farabi
metinlerinde nasil ele alindigin1 gérmemiz gerekir. Bu vesileyle Muallim-1 Sani’nin
Aristoteles ve Ibn Riisd’iin birinci yorum dedigi anlayistan ayrilip ayrilmadigi, ne
derece ve ne bakimdan ayrildigi, ayrilmasinda hakli olup olmadig: ve son olarak
Ibn Riigd’iin nazarinda onun sahip oldugu goriisiin dogru olup olmadigini deger-
lendirmeye calisacagiz.

2 Ibn Riigd, “el-Kavl fil-kiilliyat”, 75.

22 Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 75-76; Farabi, “Kitabu’l-Makalat”, 89.

»  Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 77.

» Ibn Risd’iin iddia ettigi gibi Ibn Sina’nin goriislerinin bdyle olup olmadigina dair burada sadece bir “acaba”
kaydini koymakla yetiniyoruz. Klasik Islam mantiginda bu konuyu en detayli inceleyen kisi Ibn Sina olmustur.
Bk. Ibn Sina, Kategoriler, trc. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2010), 17-50.
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Farabi'ye gore tiimel, birden fazla konuya yiiklenebilen isimler i¢in kullanilir.
Ornegin “insan” bir tiimeldir. Ciinkii Sokrates’e, Zeyd’e, Amr’a ve onlarin digindaki
tiim insanlara yiiklem yapilabilir. Benzer sekilde “beyaz” kavrami da canli, duvar,
hurma agacy, at, kopek, esek, 6kiiz ve daha bircok seye yiiklenebilir.®

Farabi’nin nazarinda cevher, bir konuda bulunmayan somut duyulur nesnelere
soylenir. Cevher, ayn1 zamanda duyulur nesnelerin ikinci akledilirler diizeyinde tiir,
cins ve ayrim gibi ne olduklarini ifade eden yiiklemlerdir. Cevher, her bir tiiriin
mabhiyetini, mahiyetini olusturan seyin zatin1 kaim kilan seyi tarif etmek i¢in de
soylenir. Burada Farabi, cevher olana veya cevherlige iliskin iki temel 6zellige dik-
kat cekmektedir. Bunlar, bir seyin mahiyetine iliskin olan ve o seyi kaim kilan, yani
zatina iliskin olan 6zelliklerdir.*

Araz ise Farabi'ye gore bir seyin nitelendigi her sifata denir. Yitkklem olan bu si-
fat, konunun mahiyetine déhil olmaz. Aksine yiiklem olan araz, konunun zat1 ve
mabhiyetinin disinda bir seyi bildirir. Farabi, arazi, zati ve zati olmayan seklinde bir
ayrima tabi tutar. Birincisi, konusu mahiyeti olan veya mahiyetinden bir parca olan
arazdir. Ikincisi ise konusu mahiyetine girmeyen ve konusunun mahiyeti o arazin
kendisinde bulunmasini gerektirmeyen arazdir. O, arazin felsefedeki anlamini ikin-
ciye atfeder.” Yiiklem-konu baglaminda degerlendirildiginde de gorilmektedir ki,
cevher ister tiimel ister tekil olsun bir konuda bulunmazken, araz ister tiimel ister
tekil olsun bir konuda bulunandir. Birincisi, konunun zatini tarif ederken, ikincisi
konuyla birlikte konunun zatinin disinda olanlar1 da tarif etmektedir.”®

Tiimel cevher ve tiimel arazlarin bir konuya yiiklem olmalari meselesinde
Farabi’nin diisiincesini aydinlatmak ve ibn Riigd’iin de isaret ettigi kaynak olmasi
bakimindan burada zikredilmeye deger en 6nemli eser, onun Kitdbu Katagiiriyds
evi’l-Makiilat adli eseridir. Farabi, burada Aristoteles’in Kategoriler'in girisinde ele
aldig1 isimlerin esadlik ve esanlamlilik gibi konulara deginmeden, dogrudan yuka-
rida zikrettigimiz dort varlik bigiminden yiiklem olabilenleri incelemeye baslar. O,
bir konuya yiiklem olabilen tiimelleri, ibn Riigd’iin de aktardigi sekilde iki kisma
ayirir. Birinci tiirden olan yiiklemler, biitiin zatlariyla konusundan bilinir, ancak
zatinin disindaki seyler, konusundan bilinmez. Bunlar tiimel cevherlerdir. Tkinci
tiirden olan yiiklemler ise onlar i¢in olan zatlariyla ve zatlarinin disinda kendileri
i¢cin olan seylerle konularindan bilinirler. Bunlar da tiimel arazlardir. Yani tiimel
cevherler, yiiklendikleri konunun zatinin disinda degil, sadece zatina iliskin bilgi
verirken; tiimel arazlar, yiiklendikleri konularin hem zatlarina hem de zatlarinin
disinda bulunan arazlarina iliskin bilgi verirler.”

»  Farabi, Kitabu'l-elfazi’l-miista‘mele fil'l-mantik, trc. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 32.
% Farabi, Kitabu’l-Hurilf, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 34, 40.

¥ Farabi, Kitabul-Hurilf, 35-36.

8 Parabi, Kitabu'l-Hurilf, 34.

2 Farabi, “Kitabu’l-Maklat”, 89.
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3. TUMEL CEVHER VE TUMEL ARAZIN YUKLEM OLUSUNA ILISKIN
IBN RUSD’UN FARABI ELESTIRILERI

Ibn Riigd, Farabi'nin tiimelleri tanimlama ve yorumlama seklini Aristoteles’in
maksadina aykiri, bu nedenle de mantiksiz bulur. Ona gore Farabi, yiikklem olan
tiimel cevherin taniminda arazi olumsuzlarken, tiimel arazin taniminda da olum-
lamistir. Bu nedenle tiimel cevher ve tiimel araz i¢in yapilan tanim, isabetli olma-
mugtir.*

Farabi’nin tiimel cevher ve tiimel araz tanimlamalari, Ibn Riigd’iin onayladig
Aristoteles ve birinci goriisten oncelikle ne bakimdan farkli olduguna bakmamiz
icap eder. Ibn Riisd’iin kabul ettigi tiimel cevher yiiklem, konunun zati igin sdyle-
nir, ancak konuda bulunmaz. Yiiklemin konuya sdylenme ve zata iliskin olmas1 ba-
kimindan iki filozofun diisiincesinde bir farklilik s6z konusu degildir. Yiiklemin
konuda bulunmamasina gelince, Farabi bunu yiiklemin yiiklendigi konunun zati-
nin disinda bir sey bildirmemesi olarak degerlendirmektedir. Ibn Riisd ise esas
problemin burada oldugunu, yani yiiklemin konunun zatinin disinda baska hic¢bir
sey hakkinda bilgi vermemesi durumunu, esas karisikliga sebep olan kisim olarak
diisiiniir. Tiimel arazlar konusunda da benzer bir durum séz konusudur. Ibn
Riisd’tin kabul ettigi Aristoteles’in goriisii, tiimel arazlarin konuya sdylenen ve ko-
nuda bulunan seklindedir. Farabi ise tiimel araz yiiklemin, konunun zat: hakkinda
bilgi verdigi gibi konunun zat1 diginda da bilgi verdigini distintir.”* Yiklemlere ilis-
kin her iki filozofun ileri siirdiigli goriislerin daha iyi anlagilmasi i¢in su sekilde bir
formiilasyona gidilmesi farklilig1 daha anlagilir kilacaktir.

ibn Riisd:

Timel Cevher: Bir konuya yiiklenir, ancak yiiklendigi konunun i¢inde bulun-
maz.

Tiimel Araz: Hem bir konuya yiiklenir hem de o konunun i¢inde bulunur.

Farabi:

Tiimel Cevher: Yiiklendigi konunun zat1 hakkinda bilgi verir, ancak zat1 disinda

bilgi vermez.

Tiimel Araz: Yiiklendigi konunun hem zat1 hem de zatinin disindaki seyler hak-
kinda bilgi verir.

Goruldagu tizere Farabi, Aristoteles’in “konuya yiiklenme ve konuda bulun-
mama” fikrini, konunun zat1 baglaminda degerlendirir. Bize gore, Farabi'nin naza-
rinda bu tiirden bir yiiklem, eger konuya yiiklenir, fakat konunun i¢inde bulun-
mazsa bu ancak konunun zatina iligkin bir yiiklem olabilir. Boyle bir yapida olan

* Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 75-76.
' Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 75-76.
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yiiklem, konunun zatina iliskin bir bildirimde bulundugu i¢in de konunun iginde
yer almast miimkiin degildir. “Insan canlidir” 6nermesinde canliligin insana yiik-
lenmesi s6z konusu iken, insanin zatinin diginda bir bildirimi miimkiin degildir. Bu
nedenle Ibn Riigd’iin diigiindiigii sekilde, Farabi’nin yaklagiminin bir probleme yol
a¢mast bir yana Aristoteles’in goriisiinii daha da anlagilir kildigini sdylemek yanlis
olmaz.

Tiimel arazlar hakkinda da Aristoteles’in “bir konuya yiiklenir ve bir konunun
icinde bulunur” goriisiinii ayn1 sekilde zat bakimdan degerlendiren Farabi’ye gore
bir yiiklem, hem konuya yiiklenir hem de konuda bulunuyorsa bu, sdylendigi ko-
nunun hem zatina dair hem de zatinin disinda bir bilgi vermektedir. Aristoteles’in
orneginde gecen “bilgi” kavramini, “Yazi yazmak bilgidir” 6nermesinde gorildugi
gibi yaz1 yazmaya yiiklem yaptigimizda bir problemden bahsedilebilir mi? “Bil-
gi’nin hem yaz1 yazmanin zatina iliskin bilgi verdigi hem de yazi yazmanin disinda
basgka seyler hakkinda da bildirimde bulundugu disiinildiigiinde Farabinin dii-
stincesinde bir problemin oldugunu soylemek kolay goriinmemektedir. Ancak
Farabi’nin tagiyict durumunda olan konuyu bir veya birden fazla diistintip diistin-
medigi konusunda bir fikre sahip olmadigimiz i¢in bu hususta net bir yargiya var-
mamiz da miimkiin degildir. Ibn Riigd’iin esas itiraz1 bu noktadadir ve ancak onun
isaret ettigi sekilde, yliklemin tek bir konuya iliskin olmas1 durumda burada bir si-
kintinin olugtugunu séylememiz gerekir.*

Ibn Riigd, bu konuya iligkin Aristoteles’in Kategoriler'inde yer alan agiklamala-
rin, Farabi’de yer alan fikir kapaliligindan uzak, basit bir sekilde herhangi bir prob-
leme yol agmayacak sekilde oldugunu ileri siirer. O, inceleme konusu yaptigimiz,
Farabi'nin de tiimel cevher ve tiimel araz seklinde ifade ettigi iki ¢esit yiiklem sin1-
fini, el-Kavl fi’l-kiilliyati’l-cevher ve kiilliyati’l-a‘’rdz adli risalesinde farkl isimlerle
dile getirerek Aristoteles’in maksadini izah etmeye ¢aligmaktadir.”” Buna gore tiimel
cevhere denk diisen birincisi, “nitel yiiklem (el-hamlu’l-vasfi)” olarak isimlendirdigi
yitklemdir. Bu, “Insan canlidir” 6rneginde oldugu gibi yiiklemin konu oldugu soy-
lenen tarzda tiimel olan yiiklemdir. Ikincisi ise yitkklem-konu iliskisinin nispet har-
fiyle ifade edilmesidir. Bu harflerin en meshur olan, iginde anlamini veren “fi” har-
fidir. Bu ikili siniflama, Aristoteles’te temellerini bulmakla birlikte isimlendirmeler
ve bu isimlendirmelerin izah bi¢imi Ibn Riigd’e aittir.** O, gerek kendisinin yapmig
oldugu siiflandirma ve agiklamalardan gerek bu konuda soylediklerinden hareket-
le Aristoteles’in maksadini su sekilde izah etmektedir: Tiimel cevher, nitel bir
yiklemleme ile konuya yiiklenir ve herhangi bir nispetle, yani iginde anlami ile
yitklenmez.* Ibn Riigd, Farabi'nin “konunun zat1 diginda” dedigi seye kargilik ola-

2 Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 79.

3 Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat” adl risalesinde tiimel yiiklemleri, Kitabu’l-Makiilat’tan farkli bir tarzda ele
almaktadir.

**  Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 78.

*  Icinde ifadesi “fi” harfiyle gerceklesen yiikleme isaret etmek icindir.
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rak, “icinde bir anlamla yiiklemleme” ifadesini kullanir. Ttimel araz ise her iki se-
kilde (hem nitel hem de nispet harfiyle) yiiklenen tiimeldir. Ibn Riisd’iin “hem nitel
hem de iginde bir yiiklemleme” ifadesi, Farab'nin “konunun zat1 ve konunun zat1
disinda” dedigi ifadeye karsilik gelmektedir. “Ilim” bunun 6rnegidir. Ciinkii ilim
zihinde olur ve zihinde bulunan sey ilimdir. Ayni sekilde ilim, yazi yazmaya da nitel
tarzda yiiklenebilir.** Gériildiigii gibi Ibn Riisd, burada insan igin canhiligi nitel
yiiklemleme; yaz1 yazma i¢in ilmi de hem nitel hem de i¢inde bir yiiklemleme ola-
rak diigiinmektedir. Bunlarin 6nerme formunda gosterilmesi su sekilde olabilir:

1. Nitel yiiklemleme: “Insan canlidir”.
2. Hem nitel hem de nispet harfiyle ytiklemleme:
a) “Ilim zihindedir” b) “Yazi yazmak ilimdir”.

Her iki yiiklem tarzini bu gekilde ¢dziimledikten sonra Ibn Riigd, tiimel arazlar
tizerinden Faradbi'nin yaklasimini elestirmeye devam eder. Ondan dnce de Aristote-
les’in maksadin1 bagka bir agidan daha izah etmeye girisir. O, tiimel arazlarda gegen
nispetli (iginde anlamini tagiyan “fi” harfiyle) yiiklem olma tarzini, Aristoteles’in
“bir seyin konunun bir pargasi olmaksizin konuda bulunmas: ve konunun onsuz
olamamasi™ soziiyle yorumlar. Ibn Riigd’e gore Aristoteles’in tiimel araz olan yiik-
lemleri bu sekilde ele almasi onlar iki kisim olarak disiindiigiinii gostermektedir:
Birincisi, parganin biitiine nispetidir. Yazmanin ilme nispeti boyle diisiiniilebilir.
Giinkii yazi yazma, ilmin sadece bir pargasi olabilir. Ikincisi ise bir seyin mekanina
nispetidir. [lmin zihinde olmas1 da boyledir.*®

Aristoteles’in tiimel araz yiiklemlerin konulariyla iligkileri hakkindaki goriisleri-
nin dogru ve yeterli oldugunu temellendiren Ibn Riisd, Farabi'nin bu konuda ileri
stirdigii gorislerin Aristoteles’e nispetle fazlalik oldugunu soyle bir varsayimla dile
getirmektedir: Eger Aristoteles, soziinde tiimel araz yiiklemlerin yiiklendikleri ko-
nunun zatlarinin diginda da bilgi verdigini ileri siirmek isteseydi, o zaman iginde ile
yapilan yiiklemlerin delaletlerini taksim etme ihtiyacini duymazdi. Bu suretle
Farabi’nin disiindigi gibi, yani “hem konunun zati hem de konunun zati disinda
bilgi verir” seklinde diisiiniirdii. Ibn Riigd, burada Farabi'nin tiimel araz tanimla-
masini ayrica zat ve eklenti (lahik) seklinde ikili bir tasnifle de analiz ederek eles-
tirmeye calisir. Ona gore, Farabi’nin tiimel araz yiiklemin, konunun zatinin disinda
bir sey hakkinda bilgi vermesi seklinde diisiinmesi, yiikleme bir “eklenti” olup esasa
dair degildir. Dolayisiyla Aristoteles’in tanimi esasa iliskin, Farabi'nin ise eklenti
seklindedir.”

¢ Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 78.

7 Bk. Aristoteles, Kategoriler, 1a 25-26, 9. Yiiklemin konuyla iligkisini hem konuya yiiklenme hem de konuda
bulunma haline kargilik gelen metinde gegen Aristoteles’in bu s6zii, yiiklemin bir tiir konuya yiiklenmesi ve
konunun bir pargas1 hakkinda bilgi vermesi, konunun bir pargasi olmaya yeterli degil. Ancak bu bildirim ko-
nunun yiiklemsiz olmayacagi anlamina gelmektedir.

3 Ibn Riigd, “el-Kavl fil-kiilliyat”, 79.

*  Ibn Riigd, “el-Kavl fil-kiilliyat”, 79.
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Ibn Riisd, Farabi tarafindan araz icin ileri siiriilen eklentinin bir benzerinin tii-
mel cevherin taniminda da bulundugunu soyler. Ciinkii Farabi, nasil tiimel araz
i¢in zatinin disinda bir bildirimde bulundugunu séyliiyorsa, tiimel cevher igin de
zartinin disinda herhangi bir bildirimde bulunmaz diye ifade ediyor. Yani tiimel
cevherde yiiklem, “konunun zatinin disinda bir bilgi vermez” agiklamasi da Ibn
Riisd tarafindan bir eklenti olarak diisiiniilmektedir. Ibn Riisd’e gére burada amag,
araz i¢in mevcut olani, arazdan olan her bir seyle arazi tanimlamaktir. O da hepsi-
nin {izerine ve hepsinin igine yiiklenendir. Konunun zat1 ve konunun zatinin digin-
daki seyler hakkinda bilgi veren Farabi'nin yiiklemi ise ikisinden her biri (konuya
sdylenme ve konuda olma) bizzat araz i¢in bulunmaz. Ibn Riigd’e gére, Farabi'nin
burada araz iizerine yaptig1 tanimdan ortaya ¢ikan sey, onun birini digerinden
ayirmadan (konunun zat1 ve konunun zat1 disindaki seyler) muhtemel iki yiikleme-
yi birlikte diistinmesidir. Oysa tek tek alinmasi durumunda bu goriis dogru olabilir,
ancak birlikte diigtintilmesi durumunda problem ortaya ¢ikar.*

Buradan hareketle Ibn Riisd, hem Aristoteles hem de Farabi'nin bakis agisiyla
“insan” igin yapilacak bir tamimin nasil olacagini gostermeye ¢alisir. Ona gore,
Farabi’nin anladig sekilde insan tanimi yapilacak olsa, “Insan diisiinen 6liimlii can-
lidir” geklinde bir tanim ortaya ¢ikar. “Oliim”iin insana yiiklenmesi, insanin “diisii-
nen” ile kayitlanmasi durumunda dogru olabilir, ancak béylesi bir tanimlama ku-
surludur. Aristoteles’in diisiindiigii sekilde ise “Insan diisiinen, éliimden sonra bo-
zulmayan canlidir” seklinde bir tanim ortaya ¢ikar ve bu tanim kusursuzdur. Bura-
da Ibn Riisd, konuya sdylenen yiiklemlerin birlikte yitklenmesinde cevheri bakim-
dan olugan probleme isaret eder. Buna gore soz konusu niteliklerin insana ayr1 ayr1
yiklenmesinde herhangi bir sikinti1 meydana gelmez, ancak birlikte yiiklenmesi
probleme yol agar." Iste Farabi'nin yaptig1 sey de tiimel arazlar1 tek bir konu i¢in
diistinmesidir ki, problem buradan kaynaklanmaktadir.

Dolayisiyla Ibn Riigd’e gore Farabi’nin diigiindiigii sekilde, tiimel araz yiiklemin
hem konunun zati hem de konunun zatinin disinda bildirimde bulundugu igin,
buna uygun denk diisecek herhangi bir kavramin tanimi kusurlu olacaktir. Clinkii
hem zata iligkin hem de zatin disinda bir bildirimi s6z konusu olacaktir. Oysa Aris-
toteles, konunun zat1 ve zat1 dis1 seklinde bir ayrima gitmemis, konuya yiiklenen ve
konuda bulunan demistir. Boylelikle Farabi'nin diistindiigii gibi yiitklem konunun
zatinin digina tagmamaktadir. Tamamen zatindan olmazsa da zartinin onsuz ya-
pamayacag bir tarzdadir.

Goriildiigi gibi Ibn Riigd’iin itirazi daha ¢ok tiimel yiiklemin yiiklendigi konu-
nun bir veya birden fazla olma durumuyla alakalidir. Eger bir yiiklem, bir tek ko-
nuya hem zat hem de araz bakimindan yiiklenirse bu problem olusturur. Onun an-

“ Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 79.
' Ibn Riigd, “el-Kavl fi'l-kiilliyat”, 80.



Tumel Cevher ve Tumel Arazlarin Yuklem Olma Durumlari ve Buna Dair Bir Tartisma: Aristoteles-Farabi-ibn Rusd 151

ladig: sekilde yiiklem tek bir konu i¢in diisintilmiigse itirazlarinin hakliligr teslim
olunmalidir. Cilinkii Fardbi'nin agiklamalarinin yetersizligi, yani acik bir sekilde
konu ve baska konu seklinde bir ayrima gidilmemesi Ibn Riigd’iin vardigi sonucu
miimkiin kilmaktadir. Farabi'nin agik¢a bir ayrima gitmemis olmasindan, tek bir
konu diisiindiigii ¢ikarilabilir olmakla birlikte, bu ¢ikarsamanin bir zorunluk tasi-
digini sdylemek de zordur. Bu nedenle eksikliklere ragmen Ibn Riisd’iin diisiindiigii
sekilde Farabi’nin mantiksiz davrandigini diisiinmedigimiz gibi Farabi’nin konu ve
konu dig1 agik bir ayrima gitmemesinden dolay1 da bir noktaya kadar Ibn Riisd’iin
itirazlarinin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

SONUC

Aristoteles, tiimel cevher, tiimel araz, tekil cevher ve tekil araz olarak isimlendi-
rilen dort varlik cesidini belirleyerek bunlarin yiiklem olma ve olamama durumla-
rin1 tespit etmistir. Bunlardan tekil olanlar, bir konuda bulunduklar: halde bir ko-
nuya yiiklem olmalar1 miimkiin degildir. Ttimellerden cevher olanlar, bir konuya
yiiklendikleri halde konuda bulunmazlar. Araz olanlar ise hem bir konuya yiiklenir
hem de bir konuda bulunurlar.

Farabi, bu dort varlik tiirtinden yiiklem olabilenlerden tiimel cevher ve tiimel
arazlarin nasil yiikklem olduklarini, bunlarin tagiyicilart durumunda bulunan konu-
larin zatlartyla iliskilendirerek izah etmektedir. Buna gore Aristoteles’in konuya
yiiklenir, ancak konuda bulunmaz dedigi varlik, tiimel cevherdir. Ttimel cevher,
sadece yiiklendikleri konularin zatina iliskin bildirimde bulunurlar ve konuda bu-
lunmamalar1 da sadece zatlarina iliskin yiiklem olduklarini gosterir. Aristoteles’in
hem bir konuya yiiklenen hem de bir konuda bulunan dedigi sey de Farabi'ye gore
tiimel araz olmaktadir. Tiimel araz ise yiiklendikleri konunun hem zatina iligskin
hem de konunun zatinin disindan bir bildirime sahip olmas: demektir.

Ibn Riigd, Aristoteles’in yiiklem olabilen cevher ve araz tiimellere iligkin tanim
ve ac¢iklamalarini yeterli ve kusursuz bulur. Bu nedenle de Farabi'nin konunun za-
tryla iliskili yorumlarini fazlalik ve mantiksiz olarak degerlendirir.

Ibn Riisd’iin, tiimel cevher konusunda el-Kavl fi’l-kiilliyati’l-cevher ve kiilliyati’l-
a‘raz adl risalesinde Farabi’nin yaklasimina kars: ¢iksa da Kitabu’l-Makiildt'ta on-
dan pek farkli diigiinmedigi goriilmektedir. Buna gore tiimel cevher, yiiklendikleri
konunun cevherini ve mahiyetini tanitir. Bu tiirden olan yiiklemler, konunun cev-
heriyle sinirlidir. Bu sinirhiliklarindan dolay:r konunun cevherinin diginda hi¢bir
seyi tanitmazlar. Ciinkdi bu tiirden yiiklemler, bir konuya yiiklendikleri zaman o
seyin sadece cevherini, yani zatinin diginda bir seyi degil, sadece zatin1 tanitir. Ibn
Riisd’iin burada ileri stirdtigii goriisler, Farabi'nin tiimel cevher tanimindan (yiik-
lendikleri konularin zatlar1 hakkinda bilgi verir, ancak zatlar1 disinda bilgi vermez-
ler) higbir farka sahip olmadig: goriilmektedir. Dolayisiyla tiimel cevher yiiklemlere
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iliskin Ibn Riigd’iin Farabi’ye doniik elegtirilerini hakli bulmak oldukga zor goriin-
mektedir.

Ibn Riigd’iin Farabi’ye doniik dikkate deger elestirileri, tiimel arazlar hakkinda
olmustur. O, Aristoteles’in tiimel arazlara yonelik dile getirdigi diisiincelerin Farabi
tarafindan yapilan isimlendirmelerini aynen almaktadir. Ancak Farabinin tiimel
yiiklemin hem konunun zatina hem de konunun zatinin digina iliskin bildirimde
bulundugu goriisiini hem yanlis hem de Aristoteles’in maksadina aykir1 bulmakta-
dir. Aristoteles’in konuda bulunma 6rnegji, tekil arazlar i¢in gegerlidir. Konuya yiik-
lenme ise tiimel cevherler i¢in gegerlidir. Her ikisi bir araya gelince Farabi nezdinde
hem konunun zat1 hem de konunun zatinin disinda bir yiiklemlemeye dontigmek-
tedir. Burada “konuya yiiklenme (tiimel cevher)” ve “konuda bulunma (tekil araz)”
s6z konusudur. Bunlarin bir araya getirildigi diisintildiigiinde Farabi'nin bunlar
zat ve zat dig1 olarak degerlendirmesi dikkate degerdir. Ancak Ibn Riigd, Aristote-
les’in bunlar1 ayr1 ayri ele aldigini, dolayisiyla ayr1 olarak diisiintilmesi gerektigini
ileri siirer. Konuya yiiklenme, zat bakimindan ve onun ifadesiyle nitel anlamdadur.
Konuda bulunma ise nispetle olur ve baska bir konu i¢in gegerlidir. Aristoteles’in
konuya yiiklenme ve konuda olma seklinde yaptig1 ikili tasnif bunu gosterir.
Farabi'nin buradaki ¢ikmazi, her iki yiiklem tiiriinii ayn1 anda ve ayn1 konu igin
diisiinmesidir ki, bu durum Ibn Riigd’tin verdigi 6rnekte de kendini gostermekte-
dir. Bu nedenle Ibn Riisd’e gore zat ve zat dis1 bir ayrim yapmak yerine, nitel
yiiklemleme veya nispet harfiyle yiiklemleme seklinde bir ayrima gidilmeli ve bun-
lar ayr1 ayr1 disiintilmelidir. Nitekim Aristoteles’in yaptig1 da bu olmugtur.

Ibn Riigd, Aristoteles ve Farabi’in yaklagimlarina gore tiimellere iliskin yapilacak
tanimlar ve bu tanimlara gore verilecek drneklerin her iki filozofun farkini ortaya
koyacagini diisiiniir. Bu nedenle o, her iki yaklagim bi¢imine gére muhtemel “in-
san” tanimini vererek, Aristoteles’in yaklagimina gore kusursuz bir tanimin ortaya
¢iktigr sonucuna varmaktadir. Farabi’nin yaklagimina gore ise “insan” kavramina
yapilacak herhangi bir tanim, 6zsel olmayan unsurlarin tanima katilmasini gerekti-
recegi i¢in kusurlu olmaktan kurtulamayacaktir. Neticede tiimel araz yiiklemin,
“hem konunun zatina iliskin hem de zatinin diginda” bir bildirime sahip olmasi,
Farabi’nin diistindtgii gibi tek bir konuyu degil, Aristoteles’in diisiindiigt gibi bir-
den fazla konuyu gerektirir. Bu sekilde disiiniildiigiinde saglikli bir tiimel araz ta-
nimina ulagilmis olacaktir.

Farabi’nin timel araz meselesinde konunun birden fazla olma durumunu acik¢a
beyan etmediginden onun bu tutumu Ibn Riigd’iin elestirilerini hakli kilmaktadur.
Bununla birlikte Farabi’nin agik bir sekilde konunun birden fazla olabilecegini ifade
etmemesi, yiiklemin bir konuya hem zat hem araz bakimindan yiiklenebilecegi ve
mutlak olarak bu konunun birden fazla olamayacagini ¢ikarsamak da mantiksal
agidan dogru degildir. Bunu yapilan agiklamaya dair bir eksilik ve eksikligin dogur-
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dugu problemler olarak degerlendirmek daha isabetli olur. Dolayisiyla yapilan iti-
razlar1 da eksiklige dair bir elestiri olarak yorumlamak yerinde bir yaklagim olur.

KAYNAKCA

Akkanat, Hasan. Klasik Dénem Islam Felsefesinde Tiimeller. Adana: Karahan
Kitabevi, 2016.

Altunya, Hiilya - Yesil, Mustafa. “Aristoteles’in Kategoriler Kuraminin Ele Alinig
Bicimleri”. Beytulhikme An International Journal of Philosophy 6/2 (2016): 79-
108.

Ammonius. On Aristotle Categories. Cev. S. Marc Cohen - Gareth B. Matt-hews.
Ithaca: Cornell University Press, 1991.

Aristoteles. Birinci Coziimlemeler. Trc. Ali Houshiary. Ankara: Dost Kitabevi, 1998.
Aristoteles. Kategoriler. Trc. Saffet Babiir. Ankara: Imge Kitabevi, 2014.

Cotuksoken, Betiil. “Porphyrios ve Tiimeller Sorunu”. Porphyrios, Isagoge: Aristote-
les’in Kategorilerine Giris icinde. Trc. Betiil Cotuksdken. Istanbul: Remzi Kitape-
vi, 1986.

Durali, Teoman. Aristoteles’te Bilim ve Canlilar Sorunu. Istanbul: Cantay Kitabevi,
1995.

Emiroglu, Ibrahim - Altunya, Hiilya. Ornekleriyle Mantik Sozliigii. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2018.

Farabi. Kitabu’l-Hurif. Trc. Omer Tiirker. Istanbul: Litera Yayimncilik, 2008.

Farabi. Kitabu’l-elfazi’l-miista‘mele fil'l-mantik. Trc. Yasar Aydinl. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2016.

Farabi. “Kitabu’l-Makulat”. el-Mantik ‘inde’l-Farabi I. Nsr. Refik el-Acem. Beyrut:
Daruw’l-Megsrik, 1986.

Ibn Riigd. “el-Kavl fi'l-kiilliyati’l-cevher ve kiilliyati'l-a‘raz”. 75-80. Resdilii’l-
felsefiyye: Makalat fi'l-mantik ve’l-ilmi't-tabii li Ebi’l-Velid Ibn Riisd. Nsr.
Cemaleddin Alevi. Fas: Daru’l-Beyda, 1983.

Ibn Riisd. Metafizik Serhi (Telhisti ma ba‘de’t-tabi‘a). Trc. Muhittin Macit. Istanbul:
Litera Yayincilik, 2004.

Ibn Riisd. Telhisu kitabi’l-makilat. Thk. ve Trc. Salih Yalin. Ankara: Elis Yayinlari,
2017.

Ibn Riisd. Telhisu mantiku Aristt kitabu’l-makilat. Thk. Gerard Gihamy. Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Libnani, 1992.

Ibn Sina. Kategoriler. Trc. Muhittin Macit. Istanbul: Litera Yayimncilik, 2010.



154 »  jlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Nasih ECE

Sari, F. Didem Coban. “Platon ve Aristoteles’te Tiimeller Problemi”. Kutadgubilig
34 (2017): 347-356.

Oner, Necati. “Mantik Felsefesi Nedir?”. Felsefe Yolunda Diisiinceler. 166-170. Is-
tanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1995.

Yalin, Salih. Ibn Riisd’iin Felsefesinde Kategoriler. Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017.



journal of ilahiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2019/2, 52: 155-172

ilahiyat tetkikleri dergisi

Reason and Rationality in the Epistles of Ikhwan al-Safa’
Ihvan-t Safé Risalelerinde Akl ve Aklilik

Emrah KAYA

Dr. Ogr Uyesi, Sakarya Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim Dali
Dr. Lecturer, Sakarya University, Faculty of Theology, Department of Islamic
Philosophy, Sakarya/ Turkey

emrahkaya@sakarya.edu.tr

ORCID ID: 0000-0002-8889-5587

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelig Tarihi / Date Received: 10 Haziran / June 2019
Kabul Tarihi / Date Accepted: 6 Eyliil / September 2019
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2019
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.574428

Auf/ Citation: Kaya, Emrah. “Reason and Rationality in the Epistles of Ikhwan
al-Saf?’ / Thvan-1 Safa Risalelerinde Akil ve Aklilik”. ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi /
Journal of ilahiyat researches 52 (Aralik/December 2019/2): 155-172.

doi: 10.29288/ilted.574428

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, lahiyat Fakiiltesi /
Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklar: saklidir. / All right reserved.

Es
=



156 ilted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA

Abstract

Ikhwan al-safa’ are one of the most significant groups of authors of Islamic thought. Their teachings
became influential where philosophy and Sufism and reason and intuition came together. Ikhwan al-
safa’ adopted Neoplatonic philosophy to Islamic thought and affected the course of events and
developments of Islamic philosophy and Sufism. Nevertheless, some researchers claim to have Ikhwan al-
safa’ evaluated issues superficially and not had original ideas and approaches. However, the fact that
Ikhwan al-safd’ throughout their thoughts constituted a consistent relationship between cosmology and
epistemology is a valuable success. This article aims to examine how Ikhwan al-safd’ approached their
concept of reason (al-‘aql). It is possible to evaluate the concept, reason, in the contexts of cosmology,
morality, and epistemology. Ikhwan al-safd’ also used this concept carefully and consistently by taking
those contexts into consideration. Reason, which refers to an important communication channel
between God and human beings, is the most human side of the soul. At the end of this research, we
reached the conclusion that Ikhwan al-safa’ accept even the intuition and revelation as rational
activities.

Keywords: Islamic Philosophy, Ikhwan al-safa’, Reason, Cosmology, Morality, Epistemology.

Oz

Ihvan-1 Safa Islam diisiince tarihinin en dnemli figiirlerinden biridir. Felsefe ve tasavvufun, akil ile
sezginin bulustugu noktada Thvan-1 Safd’nin diisiinceleri etkili olmustur. Yeni Eflatuncu felsefeyi Islam
diisiincesine uyarlamis ve kendinden sonraki felsefi ve tasavvufi diisiinceyi derinden etkilemistir. Thvan-i
Safa her ne kadar meseleleri yiizeysel ele alan ve ozgiin olmayan kisiler olarak degerlendirilse de tiim
diisiince sisteminin tutarli bir kozmoloji ve epistemoloji iliskisine dayanmas: basl basina bir basaridir.
Bu makalenin amaci Thvan-1 Safa’mn akil kavramina nasil yaklastigin ele almaktir. Bir kavram olarak
akil, kozmoloji, ahlak ve epistemoloji baglamlarinda ele alinabilir. Ihvan-1 Safa da akil kavramini bu
baglamlar: gz oniine alarak dikkatli bir sekilde kullanmistir. Insan ile Tanri arasindaki en dnemli
iletisim agini ifade eden akil, ruhun en insani yéniidiir. En onemli bulgumuz ise [hvan-1 Safd
diisiincesinde sezginin dahi akli olarak degerlendirilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Thvan-1 Safd, Akil, Kozmoloji, Ahlak, Epistemoloji.
INTRODUCTION

It is difficult to determine the scope of Islamic thought as it has been shaped by
tremendous contributions of various nations, religions, and cultures. Islamic
thought, which mainly consists of theology, philosophy, and mysticism, has been
reflecting the Muslim interpretations regarding metaphysical questions-among
others. These interpretations were based on the Qur’an and Sunna of the prophet
Muhammad as well as Jewish and Christian thought, philosophy of Plato, Aristotle,
Neoplatonism, Eastern mysticisms, ancient Arabic and Persian cultures and faiths.
Ikhwan al-safa’ (literally, the Brethren of Purity) come out as a striking and
mysterious group in the history of Islamic thought since the group frankly declared
that most religions and philosophies, including those that appeared to be non-
Islamic, are true ways by which people may reach the reality.'

' Concerning their mysterious characteristic, it is possible to present many examples from their epistles.

According to the group, there is an interaction style that only the group members can understand and also
there is a book owned only by the members. Furthermore, they use numerals and Arabic letters in a strange
format that makes it difficult to grasp the intended meaning. See Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, ed. Arif
Tamir (Beirut: Uwaydat, 1995), 132.



Reason and Rationality in the Epistles of khwan al-Saf&’ 157

Ikhwan al-safa’ were a group of thinkers who lived in the 10™ century in Basra
mainly and in some other cities of the Abbasid Empire. This century was the
golden age of Islamic thought and science, and welcomed many different ideas
from Indians, Persians, and especially Pythagorean-Hermetic aspects of Greeks.?
Therefore, the teachings of Ikhwan al-safa’ reflect a synthesis of various teachings
of that time. Due to the nature of the group, which combines different cultures,
ideas, and religious and philosophical teachings, speculations concerning the group
have always been propounded. However, researchers have not proven yet any
claims about the leader, members, and activities of Ikhwan al-safa’.?

As for the epistles called Rasailu Ikhwan al-safa’ wa al-hullan al-wafa’, and ar-
Risala al-jami‘a, which is a kind of summary of the epistles, they are the sole
sources of knowledge about the teachings of Ikhwan al-safa’. The epistles comprise
of many interesting and mysterious subjects such as some specific features of
numerals, spectacular role of mathematics to acquire the truth, and the relationship
between planets (the super-lunar world) and the existents on the earth (the
sublunary world), the formations of the mines, plants, animals, and human beings
with physical body and soul. Furthermore, religions, cultures, politics, psychology,
the relationship between planets and human characteristics, the ways of happiness

Seyyed Hossein Nasr, Science and Civilization in Islam (Chicago: ABC International Group, 2001), 153; $ahin
Filiz, [k Islam Hiimanistleri: Thvan-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi (Konya: 11 Eylill Yayinlari, 2002), 58.
Hamdi Onay, [hvin-1 Safa’da Varlik Diisiincesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 35-57.

Among those claims, we may prove that the members of the groups, even if not all of them, were most
probably from Shia because some expressions remind us of the teachings of Shia, especially the teachings of
Ismailis. See Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy, 3. Ed (New York: Columbia University Press,
2004), 168; Seyyed Hossein Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to the Present: Philosophy in the Land of
Prophecy (New York: State University of New York Press, 2006), 148; Michael Ebstein, Mysticism and
Philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra, Ibn al-‘Arabi and the Isma i Tradition (Leiden: Brill, 2014), 45-52;
Henry Corbin, History of Islamic Philosophy, trans. Liadain Sherard (London: Kegan Paul International, 1993),
133-136; Mustafa Oztiirk, “Ihvan-1 Safi’'nin Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an ve Yorum”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14-15 (2003): 283-309. In addition to assertions about masonic relations
of Ikhwan al-safa’, claiming that there may be Christians among the writers of the rasail because of interesting
expressions such as when Jesus talks about God, uses the word Father for Him, is possible. As is known, Islam
does not welcome this kind of use. Ikhwan al-safa’, Rasailu Ikhwan al-safa’ wa khullan al-wafa’, 4 vols. (Qum:
Maktab al-i‘lam al-Islami, 1985), 4: 31; Ian Richard Netton, Muslim Neoplatonists: An Introduction to the
Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-safa’) (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1991), 53-71.
Moreover, a reason of our inadequate information of Ikhwan al-safa’ is their mysterious structure. The group
preferred to be hidden because of Hussein, who is the son of ‘Ali, and his friends were martyrized in Karbala.
Ikhwan al-safa’, Rasail, 4: 269. Furthermore, one of the most interesting claims about Ikhwan al-safa’ is their
masonic relations. Some researchers, because of the mysterious structure of the group, have asserted the group
is a branch of Masonic order. An important reason for such a claim is Jamal al-Din Afghani’s statement.
When Afghani applied to join the Masonic Lodge in Egypt in 1875, he addressed the masons as “Ikhwan al-
safa’ ”. Especially based on this mention, the claims regarding the relation between Ikhwan al-safa’ and masons
have been amplified. Moreover, some thinkers like Emile Dantinne (d. 1969) claimed to have existed an
organic relation between the group and Rose-Croix that is an esoteric and philosophical masonic organization
founded in France in 1801. See Necip Dalkilig, Islam Felsefesinde Akilci Bir Ekol: Ihvan-1 Safa (Can Kardesligi)
(Ankara: Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Bityiik Locasi Dernegi Iktisadi Isletmesi, 2015), 56-57; Elie Kedourie,
Afghani and Abduh: An Essay on Religious Unbelief and Political Activism in Modern Islam, 2. Ed (London:
Frank Cass, 1997), 21; Sami Zubaida, Beyond Islam: A New Understanding of the Middle East (New York: I. B.
Tauris, 2011), 139.
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and salvation in the afterlife, and epistemological issues are among the topics of the
epistles. All these vast contents of the epistles urged researchers to study the
teachings of Ikhwan al-safa’ from various angles.*

This article examines the concepts of reason and rationality in the thought of
Ikhwan al-safd’, relying upon the aforementioned epistles. The concept of reason
(‘aql) has three different aspects in the teachings of Ikhwan al-safa’, which
constitute different contexts.’ First is the context of cosmology in which the First
Reason (al- ‘agl al-awwal, al- ‘aql al-kulli or al- ‘aql al-fa “‘al) plays an enormous role
in the formation of everything other than God. The second is the context of
morality in which the reason that is human reason (al ‘agl), actuates human beings
always toward the right ideas, deeds, and religious beliefs. The last one is the
context of epistemology in which the questions of how human beings acquire
knowledge, what knowledge is, and what the epistemological value of rational and
mystical (intuitional /kashf and ilham) knowledge will be evaluated. This is the
most important part of the article because human reason and rationality are more
related to epistemology rather than cosmology or morality.® In this part of the
article, I will endeavor to find answers for what Ikhwan al-safa’ understand from
rationality regarding human knowledge, by analyzing their statements throughout
the epistles.

For example, Ian Richard Netton focuses on Ikhwan al-safa’ with their relation to Greek thought, Judaism and
Christianity, and ‘Ismaili thought. Bayram Ali Cetinkaya, [hvan-1 Safa’nin Dini ve Ideolojik Séylemi (Istanbul:
Elis Yaynlari, 2003). In this work, the author evaluates the sources of Ikhwan al-safa’ , the relation between
religion and politics, and conceptions of a prophet and a human being. S$ahin Filiz who is the author of Ilk
Islam Hiimanistleri, evaluates the teaching of Ikhwan al-safa’ regarding the relationship between human
beings and the universe. Another work on the group is [hvan-1 Safd’da Varlik Diisiincesi written by Hamdi
Onay who focuses on the concept of existence as a metaphysical problem in the teaching of Ikhwan al-safa’. I
also would like to mention the work, [hvan-1 Safa Risaleleri (5 vols.). It is the Turkish translation of the epistles
including the translation of ar-Risala al-jami‘a. This translation is one of the most important attempts to
introduce Ikhwan al-safa’ to Turkish readers. See Thvanu’s-Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, trc. Kollektif (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2017).

Some explanations about the concepts of reason and intellect are necessary because their using
interchangeably is possible and may cause some confusions. According to a general assumption, the term
reason, as a human-centered concept, had been preferred by many scientists of the 18" century to deny all
supra-sensible realities for rationalism. On the other hand, the term intellect may point out the metaphysical
realities. However, on the Islamic studies regarding the theory of emanation, scholars may use these terms
interchangeably. For example, Majid Fakhry prefers mostly “reason” to mention both al- ‘aql al-awwal and
human reason. However, Seyyed Hossein Nasr prefers the term intellect and reason for these things. Nasr,
Islamic Philosophy, 93-103; Fakhry, Islamic Philosophy, 23-33; Rene Guenon, The Reign of Quantity and the
Signs of the Times, trans. Lord Northbourne (New York: Sophia Perennis, 2001), 89-95.

Even though we take the reason into consideration with three angles in this paper, for Ikhwan al-safa’ the
reason has two meanings: cosmological and epistemological. The first meaning is what philosophers use to
identify the first originated or emanated being (al- ‘aql al-awwal, al- ‘aql al-kulli, al- ‘aql al-fa“‘al). The second
one is what humans understand as an essential power of the human soul enabling contemplation, speaking,
and distinguishing. However, the context of morality as the intermediate area between human reason and soul
is worthy of examination. Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 232; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 204.
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The aim of this paper is to make clear how Ikhwan al-safa’ understand the
concepts of reason and rationality, and accepts all knowledge including intuitional
and revelational knowledge as rational knowledge.

1- AL-‘AQL IN THE CONTEXT OF COSMOLOGY

Ikhwan al-safa’, who were influenced by Socrates, Plato, Aristotle, and
Neoplatonism, were the loyal followers of Pythagoras. In his teaching, everything
was based on the number one. Ikhwan al-safa’ embraced this idea when forming
their cosmology. Numbers were regarded as the keys to comprehend the unity of
God, the mysteries of the universe, and to grasp the essence of knowledge.”

In the teaching of Ikhwan al-safa’, just as all numbers are an extension of the
number one, all the universe was based on the unity of God, who is the One.
Following the path of Pythagoras, Ikhwan al-safa’ assert that the numerals do not
have an existence ontologically without referring to the One. In the same way, the
universe together with all components does not have an existence without referring
to God.*

The understanding of Ikhwan al-safa’ regarding the universe is complex to some
extent. The group has countless statements regarding the formation and coming
into existence of the universe in various contexts. Some argued for the creation
from nothing (ex nihilo) while others supported the theory of emanation, which
Plotinus had put forward. According to the theory of emanation, the “One” is at the
top of all existence. In accordance with the theory, from the one can be emerged
one [thing] only.” In the same way, from the “One”, the First Reason (al- ‘aql al-
awwal) emanates timelessly." This is the beginning of the physical and non-
physical or metaphysical existents."" From the First Reason the Soul (al-nafs al-
kulli), from the Soul the Matter (al-jism al-kulli or al-hayila al-ild) emanates
respectively and timelessly. The Matter by accepting length, width, and depth

7 Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 347.

Especially for the number “one”, Ikhwan al-safa’ say that God created and organized everything as that all
numerals are originated from the number “one”. Therefore, multiplicity is His proof, and the classification
and composition of numerals should be regarded as perfection of His wisdom on creation. In addition, the
group underlines that the knowledge of numbers is a language expressing the unity and incomparability of
God. Ikhwan al-safa’ , Rasail, 3: 201; Ikhwan al-safa’ , ar-Risala al-jami ‘a, 8, 13.

https: //plato.stanford.edu/cgi-bin/encyclopedia/archinfo.cgi?entry=plotinus. Ikhwan al-safa’, ar-Risila al-
jami‘a, 273.

1 Tkhwan al-safa’, Rasail, 3: 238.

As a note, the Active Reason (al- ‘aql al-fa “‘al) is different in Ikhwan al-safa’ in contrast to that of al-Farabi.
According to al-Farabi, the Active Reason is the tenth celestial reason that is together with the moon. For
Ikhwan al-safa’, the Active Reason is the First Reason that comes after God on the hierarchical scheme. Apart
from the question of whether the Active Reason is the first or the tenth reason, the concept of the First Reason
has some problems because the question of who is the First Reason is not clear. Is the First Reason God or the
Reason emanated first from God? If we follow al-Farabi, God himself is the reason (al- ‘aql). In this case, the
Reason emanates first from God and becomes the second reason. See Fakhry, Islamic Philosophy, 192.
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causes another matter to come into existence, which is spherical (al-hayila al-
l‘hfml_).12

In this theory, the origination of the universe is dependent on God who is the
first cause of everything. The universe consists of two connected parts: the super-
lunar world and the sublunary world. Ikhwan al-safa’ also, like al-Farabi and Ibn
Sina, followed the geocentric model of the cosmology of Ptolemy (Batlamyiis).
According to this model, the Earth was at the center of the universe, around which
were seven planets (the Moon, Mercury, Venus, the Sun, Mars, Jupiter, and
Saturn), fixed stars and surrounding Heaven (al-falak al-muhit).

All these planets affect the beings of the Earth. In the epistles, the group
mentions briefly how each of these planets affects the Earth. For example, the Sun
is influential in the continuation and perfection of the universe, Saturn in the
uniting of the form and matter, Mars in desiring perfection, Jupiter in balancing
opposites, Venus in all types of love, Mercury in all types of knowledge, and the
Moon in interaction between the super-lunar world and the sublunary world,
which are the area of generation and corruption.” God created the planets as the
angels and the sovereigns of the heavens to construct the universe and to manage
all created beings."*

The First Reason, because of its nearness to God, is the noblest, perfect,
competent, and spiritual substance. It is the first being created by God without an
intermediary, but with His Light (nir)."” The First Reason contains all forms of
beings given by God. The First Reason transmits the forms to the Universal Soul

Ikhwan al-safa’ , Rasail, 3: 187. Ikhwan al-safa’ are successful in the integration of the theory of creation (ex
nihilo) and the theory of emanation. Although their explanations reflect mostly the doctrine of Neoplatonism,
they emphasize that God created the universe from nothing and refer to the terms ibda ', ikhtira ', and fjad.
Furthermore, I should underline bluntly the fact that God created the First Reason as well. However, the
emanation begins with the First Reason and continues with the Universal Soul and the First Matter. Hence, -
even if a few exceptions- it is not a mistake to say that according to Ikhwan al-safa’ , the act of creation is
related to the generation of the First Reason while the emanation process is related to the generation of the
universe. Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 28; 1: 278. Also, Majid Fakhry expresses that Miskawayh (d. 1030) as well
defends that God created everything from nothing and that the First Reason is the first being that emanated
from God. As is seen, Ikhwan al-safa’ and Ibn Miskawayh share a similar approach by putting together the
theories of creation and emanation. Fakhry, along with al-Farabi and Ibn Sina, defends the impossibility of a
compromise between those theories. On the other hand, according to Onay, the attempt of Ikhwan al-safa’ to
reconcile religion and philosophy has caused an idea suggesting to explain creation with the term of
emanation. Onay, Varlik Diisiincesi, 70. See Godefroid De Callatay, Ikhwan al-Safa’: A Brotherhood of Idealists
on the Fringe of Orthodox Islam (Oxford: Oneworld, 2005), 17-22; Fakhry, Islamic Philosophy, 192.

" Ikhwan al-safa’, Rasail, 2: 146.

" Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 145; 1: 179; 1: 186.

!5 Ikhwan al-safa’ , Rasdail, 1: 35; 1: 54; 2: 269; 3: 144. According to Ikhwan al-safa’, a phrase mathalu nirihi (His
Light) in the Qur’anic verse indicates the First Reason. Thus, the group claims that the First Reason is created
by His Light. “Allah is the Light of the heavens and the earth. The example of His light is like a niche within
which is a lamp, the lamp is within glass, the glass as if it were a pearly [white] star lit from [the oil of] a blessed
olive tree, neither of the East nor of the West, whose oil would almost glow even if untouched by fire. Light upon
light. Allah guides to His light whom He wills. And Allah presents examples for the people, and Allah is Knowing
of all things.” (The Qur’an, 24/35). Ikhwan al-safa’ , ar-Risala al-jami‘a, 270. See Enver Uysal, [hvan-1 Safa
Felsefesinde Tanri ve Alem (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), 144-151.
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(al-nafs al-kulli). Even if God has, according to Ikhwan al-safa’, created the
Universal Soul after (not in terms of time, but ontology) the First Reason and by
means of the First Reason, this step is an emanation process.'® The First Reason is
the first created thing as well as a complete, eternal, and competent being. The
existence of the First Reason stems from the existence of God. The eternity of the
First Reason stems from God’s help with His existence (wujitd) and light (nir). The
completeness of the First Reason stems from its acceptance of these graces and
forms, and the competence of the First Reason stems from its ability to make
flowed these graces and forms to the Universal Soul.'” Moreover, the First Reason is
the first divine act of the essence of God (zat al-ilahi) through His word ‘Be!’ (kun)
and power (qudra)."®

According to Ikhwan al-safa’, the First Reason as a veil between God and
creatures is the unchangeable and eternal face of God. The First Reason is far away
from all deficiencies, physical effects, and puts every being beneath itself in order.
For Ikhwan al-safa’, this is the meaning of the first created (al-sabiq al-badi).”

The Universal Soul as another component of the cosmological hierarchy of
Ikhwan al-safa’ plays a significant role in their morality and epistemology.
Therefore, making a brief explanation about the relation between the First Reason
and the Universal Soul is necessary. Ikhwan al-safa’ follow a similar way with Plato
and affirm the existence of a soul as the soul of the Universe.*® According to the
group, the position of the moonlight relative to the Sun is exactly the same as the
position of the Soul relative to the Reason. The position of the sunshine relative to
the Sun is the same as the position of the Reason relative to God. In other words,
just as the moonlight is not self-existent the soul as well does not exist without the
Reason and God.”!

When we take the hierarchal structure of cosmology into consideration, we can
see that the Soul is above the Matter (al-jism al-kulli), nature, and all physical
beings. According to Ikhwan al-safa’, the Soul cannot dominate the Reason that is
above the Soul, but heads toward the Matter that is below it.** The Soul is a kind of
place where the First Reason is active by transmitting to it the forms and graces that
are bestowed by God. Because of this activity, the Soul obtains its completeness and
competence and carries the traces of the divine wisdom.”» The Soul, whose rank is

!¢ Tkhwan al-safa’, Rasail, 3: 197.

17 Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 184—187; 3: 352; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 156, 299, 337.

18 Tkhwan al-safa’, Rasdil, 4: 212.

Ikhwan al-safa’, Rasdil, 1: 41; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami‘a, 132.

»  Daniel A. Dombrowski, A Platonic Philosophy of Religion (New York: State University of New York Press,
2005), 15; Ikhwan al-safa’ , Rasail, 1: 398.

2l Ikhwan al-safa’, Rasdil, 2: 462; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 145.

22 Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 36.

Ikhwan al-safa’, Rasdil, 4: 239; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami‘a 13.
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lower than the Reason, takes the divine wisdom, forms, and graces from the Reason
just as a pupil takes his knowledge from his master. In this interaction, the
knowledge of the master does not decrease at all. On the contrary, we understand
the master’s superiority and the pupil’s dependence on the master. Therefore,
Ikhwan al-safa’ identify the Universal Soul to be the Passive Reason (al- ‘agl al-
munfa il) while identifying the First Reason to be the Active Reason (al-‘agl al-
faal)*

By these explanations, the authority and significance of the First Reason after
God have become clear. As the first divine act, the First Reason dominates all
beings. It is the manager and cause of all physical and metaphysical beings apart
from God. Just as the First Reason is supposed to be the manager of all beings,
human reason, as a representative or reflection of the First Reason, should be
considered to be the manager of the human soul and acts.”

2- AL-‘AQL IN THE CONTEXT OF MORALITY

The concept of morality is examined in Islamic thought in conjunction with the
human soul (riih-nafs) because all virtues, good deeds, and immoralities take place
within the soul. Ikhwan al-safa’ affirm three types/degrees of the soul in the
sublunary world: The vegetative soul (al-nafs al-nabati), the animal soul (al-nafs al-
hayawani), and the reasoning soul (al-nafs al-natiga). The place of the first one, the
vegetative soul, is a liver. The animal soul together with its virtues and immoralities
stays in a heart. The place of the reasoning soul together with its rational powers,
virtues, and vileness is a brain. According to Ikhwan al-safa’, these three types of
the soul are interconnected to the same essence. It is like three rivers flowing in
different areas but coming from the same spring. Also, it is like someone who gains
a name according to what he does. Namely, when he writes, he is called a writer
(katib); when he reads, he is called a reader (gar?’); and when he teaches, he is called
a teacher (mu ‘allim). The person is the same, but his name or attribute depends on
his acts.”

When the soul runs after food and sexual intercourse, it is called the vegetative
soul whose nature has lust. If the soul runs after tyranny, heroism, and presidency
(riydsa), it is called the animal soul whose nature has anger. As for the reasoning
soul, it is the soul who runs after always knowledge ( ilm), gnosis (ma ‘rifa), realities
(haqa’iq), and virtues (fada’il).”’

2 Ikhwan al-safa’, Rasdil, 3: 197.

»  Hamza Jabir Al-asadi, “Mathiim al-‘aql fi falsafa Ikhwan al-safa”, Journal of Kufa Studies Center 1/3 (2004):
71-79.

Ikhwan al-safa’, Rasdil, 2: 386; Sahin Filiz, “Thvan-1 Safa (X. yy)’ya Gore Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapis1”,
Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2001): 115.

Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 232.
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Human beings have individual souls supported by the First Reason to raise
them to the degree of angels. According to Ikhwan al-safa’, the last stage of animals
is contiguous to the first stage of humans, and the last stage of humans is
contiguous to the first stage of angels. The soul of humans encompasses good traits
as reasoning and discernment (tamyiz), and bad traits as having an unbounded lust
and anger.”® In this regard, Ikhwan al-safa’ successfully set a connection between
the cosmological structure and human souls. Just as the First Reason stands at a
higher position than the Universal Soul in the cosmological hierarchy, human
reason stands at a higher position than the human soul and has been worthy of
being obeyed. Since the First Reason is superior to the Universal Soul in terms of
competence and possessing divine forms, the Universal Soul must head towards the
First Reason. Otherwise, the Universal Soul will turn towards the Nature that
consists of limitations, corruptions, and infelicity because Nature is subject to the
generation process and the corruption process.” In the same way, human reason
(al-‘aql) is a superior power in the human soul to the other two powers: the
vegetative (nabati) and animal (hayawani) souls. Therefore, if the soul heads
toward human reason, it will attain to joy, health, and enlightenment.

As a result of heading toward to human reason, the soul will be saved from the
heaviness of the physical world, purified, and luminous. This is a necessary step for
the soul to be mature and then attain the reality that is the knowledge of God
because according to Ikhwan al-safa’, whoever knows his soul (nafs), realizes his
Lord (Rabb).® The individual souls should be developed on knowledge with the
help of human reason, faculty of discernment, and contemplation so that they can
ascend to the Supreme Assembly (al-mala’ al-a‘la). An individual soul who
ascended to this stage with the help of human reason does good deeds, protects
himself from sins, and reaches to his Lord.”’

Ikhwan al-safa’ consider purification of the soul to be an act making the soul
closer to human reason, and frequently emphasize the relationship among human
reason, morality, and religion. People whose mentor is human reason, have many
praiseworthy traits such as righteousness, peacefulness, kindness, humbleness, and
piousness.”® Those who purify their souls, deserve being called reasonable because,
within the human soul, only human reason encourages the individual to walk in the
right way. Thus, according to the group, precious affairs must be correlated with
human reason.”

#  Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 85.

¥ Ikhwan al-safa’, Rasdil, 4: 233; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 25.

3 Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 76.

3 Ikhwan al-safa’, Rasdil, 3: 6; 3: 159-160. See Yasien Mohamed, “The Cosmology of Ikhwan al-safa’, Miskawayh
and al-Isfahani”, Islamic Studies 39/4 (2000): 657-679.

Ikhwan al-safa’, Rasail, 2: 227; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 25.

Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 29.

32
33



164 = jlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA

Moreover, reason and religion, which recommends a moral life to its believers,
are relevant to each other. According to Ikhwan al-safa’, people, who follow their
reason are at the same time pious because human reason is the first property of
pious people and both the religion and human reason request people following
moral principles. Whenever the soul of an individual who follows his/her reason,
contemplates on the worthlessness of the material world and be purified from its
stains, he/she may be together with angels in the Heaven.** A reasonable person
lives in this world as an ascetic who does not aspire the worldly pleasures, not
investigate sins of people, not exceed the lines of his/her religion but always prefers
righteous behaviors.”® Finally, Ikhwan al-safa’ propound that some moral
compulsions are present in humans as a natural instinct. The other acts of people
are dependent on choice, contemplation, and [divine] laws (al-namis al-siyasi).
Nature is a preliminary to (mugaddima) and servant of the soul; the soul is a
preliminary to and servant (khddima) of human reason, and human reason is a
preliminary and servant of religion (namiis). When nature installs a habit in
humans, the soul explains and reveals the habit. As for human reason, it conceives
and improves the habit by contemplation, and the religion (al-namiis) manages and
reinforces the habit with religious commands and prohibitions.*

As understood from the epistles, Ikhwan al-safa’ affirm that the authority of the
reason is based on the morality of humans as well. Having explained the similarities
between a city and a human being in detail, Ikhwan al-safa’ claim that human
reason to had been the manager of the body and soul of humans. The group begins
the explanations of origination of human beings with the four temperaments (hot,
cold, dry, and wet) and the four elements (fire, water, air, and earth). Then the
group compares every organs or parts of the human body with a mission or part of
a city.” The group emphasizes the leadership of human reason by recognizing its
true guidance and authority by stating “...to our assembly, we have accepted
human reason as the leader and the judge, submitted faithfully to provisions of the
reason because God has made human reason the leader for the virtuous people.
Whoever abandons submission and obedience to the reason, will be taken out our
companionship and solidarity.”

In a story about a Muslim-Indian king and his son, Ikhwan al-safa’ mention that
there are ten pieces of advice that the king gave to his son. One of this piece of
advice is to give up intoxicating beverages that are the enemy of the reason. The
reason, on the other hand, is an immanent vicegerent of God (khalifa). Whenever
the reason disappears, religion, knowledge, courage, modesty (haya’), and

*  Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 138; 1: 356; 4: 137.

*  Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 65; 3: 79; 3: 287; 3: 429; 3: 501; 4: 81; Ikhwan al-safa’, ar-Risdla al-jami‘a, 108.
36 Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 318-319.

7 Ikhwan al-safa’, Rasail, 2: 382.

¥ Ikhwan al-safa’, Rasdil, 4: 127; Ikhwan al-safa’ , ar-Risala al-jami ‘a, 64.
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inspection of the self (muraqaba) will disappear.”® Therefore, in the epistles, many
passages highlight the superiority of the reason. According to Ikhwan al-safa’,
human reason is bestowed by God to human beings only as a gift, pride, guidance
for the reality, and beneficence.*

Eventually, Ikhwan al-safa’ summarize the connection between the soul and the
reason. If the soul is blind of the lights (anwar), emanations (fayadan), and
goodness of the reason, defects and deficiencies occur in the soul so that the soul
begins to mistake and to commit sins.* These statements display the significance of
human reason on the soul to establish a moral life. Besides, these statements clarify
what Ikhwan al-safa’ understood from rationality as well. Rationality, at least in the
context of morality, is equal to being moral.

3- AL-‘AQL IN THE CONTEXT OF EPISTEMOLOGY

This section of the article focuses on the cognitive function of human reason.
This function certainly is connected to the celestial reason, the First Reason (al- ‘agl
al-awwal or al-‘aql al-fa "‘al). However, this function could be active with the help
of things found in the terrestrial area. In this section, I will examine the concept of
reason itself first, and then, the concept of knowledge ( ‘ilm) as an act of the Reason
and human reason.

Human reason is one of the powers of the human soul (al-nafs al-natiga) as well
as a part of the Universal Soul (al-nafs al-kulli). Human reason together with its
supplements is a blessing and bestowal of God to the soul.* Also, human reason is
the power of discernment (tamyiz) found in each individual of humans
specifically.” In other words, the human soul is a potential knower (allama bi’l-
quwwa). However, it needs something else, that is human reason, to turn into an
actual knower (allama bi’l-fi T).**

Furthermore, Ikhwan al-safa’ make an analogy between the First Reason and
human reason. The former as the closest being to God is a kind of veil or door
between creatures and God Himself. Through the agency of the First Reason,
humans can conceive the unity and oneness of God, and it is the manager of the
supreme world (al- ‘alam al-a ‘la). As for human reason, as the model of the First
Reason, it is the manager (mudabbir) and judge (qadi) in the material and inferior
world (al- ‘alam al-sufli). Thus, through the agency of human reason, human beings
can unite (al-ittisal) with the First Reason, and then attain the knowledge of God.*

3 Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 174.

0 Ikhwan al-safa’, Rasail, 2: 227; 2: 263; 3: 505; 4: 124; 4: 165; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 11-12, 256.
Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 255.

42 Ikhwan al-safa’, Rasdil, 1: 316; 3: 232; 3: 241.

4 Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 386.

4 Tkhwan al-safa’, Rasail, 1: 437.

* Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 195, 313.
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According to Ikhwan al-safa’, human reason is divided into two: Instinctive
reason (al- ‘aql al-garizi) and acquired reason (al- ‘agl al-muktasab). The instinctive
reason emerges in humans after contemplating on the sensate things (mahsisat).
The acquired reason is that who contemplates further on the sensate things and
purifies the soul becomes more competent at rationality.*® The things that are
known by human reason consist of the images of the sensate particulars and genus
(jins) and species (naw ) found in the soul. Human reason, as a power of the soul
(al-nafs al-natiqa), produces knowledge that he/she needs to maintain daily life, by
distinguishing genus, species, differentia (fasl), and essence (dhat).”” In fact, this is
an elementary level of human reason, the instinctive reason.

Every human being has the instinctive reason and without an intermediary
possesses it in him/herself.** However, this reason may go astray because of its
complex and imperfect structure. Therefore, the control of the human soul should
be handed over to the acquired reason. It is more perfected and competent than the
instinctive reason. According to Ikhwan al-safa’, if the acquired reason does not
control the human soul and not accompany it, an irregularity would appear on the
acts of humans.”

The purpose of the reason is not only to regulate the acts of humans but also to
attain reality. The ancient philosophers through their reason, according to Ikhwan
al-safa’, focused, with the help of their inexhaustible contemplation of, on the
immanent meaning of the things of what they saw by their eyes.® As understood
from this phrase, for Ikhwan al-safa’, human reason is a kind of bridge between
concrete and abstract dimensions of the existents. This is to pass from the physical
area to the metaphysical one. Moreover, the purpose of God to create the reason is
to have humans headed in the right direction. In this regard, the reason plays a vital
role because even though a human being can express the opposite of what he/she
knows, but cannot know the opposite of what he/she realizes by the reason. In
other words, the reason would dictate the truth to humans.” The absolute truth is
certainly the knowledge of God in this teaching. The reason awakens the soul from
negligence and ignorance to make it comprehend God who is beyond the material
world and has wisdom and power.”

% Ikhwan al-safa’, Rasdil, 3: 466. Regarding the sources of knowledge, many thinkers throughout the history of

thought have come up with various suggestions. For example, for sensualists, the source is sense organs; for
empiricists, the source is experience; and for relativists, the source is human being itself. For this discussion in
the thought of Ikhwan al-safa’ , see Ismail Yakit, fhvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 2. Ed. (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1992), 10; Uysal, Tanr1 ve Alem, 53.

47 Tkhwan al-safa’, Rasail, 3: 425; 2: 62.

*  Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 15.

# Ikhwan al-safa’, Rasdil, 2: 114; 2: 389.

50 Tkhwan al-safa’, Rasail, 1: 404.

5l Ikhwan al-safa’, Rasdil, 1: 79; 1: 102-103; 1: 32; 1: 426.

2 Ikhwan al-safa’, Rasail, 2: 73; 2: 113; 2: 142.
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In this regard, the question of what is knowledge (‘ilm) is the essential point
because knowledge is the main element of the reason.” Knowledge as a light
walking in front of a servant ( ‘abd) brings him/her closer to the Lord (rabb). It
brings him/her closer to the Lord because knowledge is to conceive something with
its real essence (mahiyya). As long as the knowledge of human beings increases
about the things that they are the arts of God, comprehension of the highness of
God matures as well.”* Knowledge is the nutrient of the human soul. Furthermore,
Ikhwan al-safa’ define knowledge to be nothing but the forms of known things that
reside in the soul.”

Having stated briefly the question of what knowledge is, we may touch on the
concepts of sense, reason, and proof that are the steps of acquiring knowledge in
Ikhwan al-safa’. According to Ikhwan al-safa’, sense (hiss), reason ( ‘aql), and proof
(burhan) are three ways of knowledge. By the concept of sense, five senses that are
shared with animals as well, are indicated. By the concept of reason, the power of
discernment (tamyiz) that separates humans from animals, is meant. By the
concept of proof, the group points out a higher degree of human knowledge. To
this degree, some scholars only may reach after contemplation of geometrical and
logical principles.”®

All accidents are either physical (jismani) or non-physical (rithani). While the
former is perceived by the senses, the latter is comprehended by human reason.
Nevertheless, the knowledge of humans may occur by the cooperation of the sense
organs with human reason. Therefore, the cooperation of the senses, the power of
imagination (mutakhayyila), the power of thinking (mufakkira), and the function
of memory (hafiza) comes to prominence.” The sensory organs perceive the
images of things first. The power of imagination transfers these images to the
power of thinking, whereby human reason contemplates of the images particularly
in order to constitute specific knowledge and to distinguish between what is truth

*» The purpose of this section is to focus on epistemological ways rather than the classification of knowledge

(‘ilm). For a classification of knowledge in the epistles of Ikhwan al-safa’, see Godefroid De Callatay, “The
Classification of Knowledge in the Ras&’il”, The Ikhwan al-Safd’ and their Rasd’il: An Introduction, ed. Nader
El-Bizri (Oxford: Oxford University Press - The Institute of Ismaili Studies, 2008), 58-82; Mahmut Megin,
“Ihvan-1 Safa’da Bilgi, Bilim ve {limlerin Simiflandirilmas1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1
(2014): 427-458.

5 Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 346; 1: 399; 4: 217; 3: 293.

> Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 261; 1: 413; 1: 277; 4: 65; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 287.

% Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 277; 3: 232; 2: 396; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 204.

7 Even though Ikhwan al-safa’ use these terms frequently, it is difficult to state a firm consistency. In some
passages, the five sense organs are indicated to be five sensory powers of the human soul. In other passages, it
is said that the human soul has seven spiritual powers: the five senses, speaking (nutq), and thinking.
Furthermore, the concepts of imagination (mutakhayyila), discerning rational power (al-quwwa al-mufakkira
al-mumayyiza), memory, speaking (ndtiga), and power whereby humans perform arts, are counted as the five
powers of the human soul. Eventually, Ikhwan al-safa’ with respect to the classification of powers of the
human soul does not pursue a clear way. See Ikhwan al-safa’, Rasdil, 2: 401; 2: 414; 2: 468; 4: 232; Ikhwan al-
safa’, ar-Risala al-jami‘a, 152, 147, 193.
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and what is false. Then, this knowledge that is generated by the power of thinking is
sent to the memory to use when needed.”® The position of the power of thinking
among the senses and the power of imagination is similar to the position of a judge
among claimants and defendants. Just as the judge can arrive at a decision by
means of proofs, the power of thinking, as a component of human reason, arrives at
a decision by means of proofs as well.”” The proof (burhan) that emerges after the
senses and human reason, and that based on a priori premises of reason (bidaya al-
‘uqul), is a measure of true and false knowledge regarding not only religious but
also mundane matters.”

In this respect, the significance of the power of thinking (al-quwwa al-
mufakkira) comes to prominence because of its relation to proofs. This power has
some specific characteristics and acts related to two different types of existents:
abstract beings and concrete beings. Some of these characteristics related to the
concrete beings are matters relevant to the arts in general. As for the characteristics
and acts that are relevant to the abstract beings and concepts, those are thinking
(fikr), reasoning (rawiyya), discernment (tamyiz), imagination (tasawwur),
consideration (i tibar), composition (tarkib), analyzing (tahlil), collecting (jam °),
and demonstrative reasoning (al-giyas al-burhani) are some of these characteristics
and acts of the power of thinking. In addition, the power of thinking has the acts of
sagacity (firasa), prophesy (takahhin), intuition (khawatir), inspiration (ilham),
revelation (wahy), dream (ru’ya), and its interpretation (ta’wil).*!

Of these concepts, especially intuition, inspiration, and revelation are significant
epistemologically. Those types of knowledge are said to have been bestowed by God
so that human beings may find a mysterious and transcendent knowledge in their
soul.”” Tkhwan al-safa’ propound that inspiration and revelation come to human
beings according to the capacity of their souls. Furthermore, according to Ikhwan
al-safa’, with respect to an acquisition of knowledge about the future, reasoning
(istidlal) plays a significant role, and it has several varieties. For example, astrology,
prophesy, contemplation, and consideration, as well as intuition, revelation, and
inspiration, may be counted as some of those types. The last concepts, intuition,
revelation, and inspiration, are the supreme ones and they are not acquired

3% Jkhwan al-safa’, Rasdil, 1: 451; 2: 457; 3: 237; 2: 389; 3: 243; 3: 404; 3: 408; 3: 424; 2: 414; 2: 471. In ar-risala al-
jami‘a Ikhwan al-safa’ mention one more step that comes after the memory. This step is called the rational
thinking power (al-quwwa al-natiqa al- ‘aqila) that is the essence of humans, thinks of everything, abstracts all
meanings from the physical beings, and conceptualizes these meanings. This part of the text most probably
indicates the acquired reason (muktasab) and by the power of thinking (mufakkira) the instinctive reason
(garizi) is pointed out. If we follow the path of Ikhwan al-safa’, it is seen that there is no another way of
rational knowledge in humans. See Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 127; Ikhwan al-safa’, Rasdil, 1: 30.

¥ Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 423.

8 Ikhwan al-safa’, Rasdil, 1: 268; 1: 425; 1: 432; 1: 444; 3: 89; 3: 438; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 70.

' Ikhwan al-safa’, Rasail, 3: 421; 3: 245; Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 211.

¢ Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 145; 3: 340.
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(muktasab) but given as the blessing of God for the servants whom God chooses
and exalts.”® According to Ikhwan al-safd’, intuitional, inspirational, and
revelational knowledge are rational knowledge and taken from angels. Thus, it is
possible to see a sentence as “the reason (‘aql), which is named as revelation and
inspiration...” when the group defines the philosophical logic.**

With respect to the relation between human reason and revelational knowledge,
Ikhwan al-safa’ claim that the prophets have had a revelation by means of the
power of thinking so that among human beings the prophets are at the highest
degree regarding the rational knowledge (al-‘ulim al-‘aqliyya). In addition,
knowledge, acts, and miracles that are peculiar to the prophets, are the divine
knowledge and instruction (talim) conveyed to the prophets by angels as
revelation and inspiration. It is not worldly knowledge and instruction but a
rational overflowing (fayd al- ‘aqli).*

Eventually, the most important point of this section is that according to Ikhwan
al-safa’, all types of knowledge, including even revelation, inspiration, and
intuition, are rational (‘aqli) because of the connection between human reason and
the First Reason.® In this respect, Ikhwan al-safa’ state that the [First] Reason is the
first of all creatures, and God created the instinctive reason from it and created the
acquired reason from the instinctive reason. This kind of statements shows the
connection of all knowledge with the Reason.”

CONCLUSION

Ikhwan al-safa’, as one of the most controversial figures of Islamic thought,
influenced Islamic philosophy and the philosophical Sufism significantly. The
teachings of the group were famous for its philosophical and mystical dimensions,
and consisted of elements from the ancient Greek philosophy, Persian and Indian
thoughts, Judaism, Christianity, and Islam.

In this article, I focused on the concept of the reason (al- ‘agl) in the thought of
Ikhwan al-safa’ from three angles: cosmological, moral, and epistemological. Just as

8 Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 178; Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 154; 3: 303.

¢ Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 33; Ikhwan al-safa’, Rasail, 1: 392.

¢ Ikhwan al-safa’, Rasdil, 3: 13; 4: 412; 4: 330. In this respect, Hasan Aydin evaluates this approach of Ikhwan al-
safa’. According to Aydin, Ikhwan al-safa’ purpose that the revelational and inspirational knowledge are
rational means that their authenticity is known and approved by human reason. This can be one of the
possible meanings of what Ikhwan al-safa’ said. However, I think that the consideration of Ikhwan al-safa’
about the rationality of the revelation and inspiration is more comprehensive and connected with the
cosmological reason, the First Reason. See Hasan Aydin, “Kozmolojik Temelleri Isiginda Thvan Es-Safa’da
Astroloji ve Astrolojinin Mesrulugu Sorunu”, Kelam Arastirmalart 9/1 (2011): 192.

Even though a difference between the heart and human reason may be in question, according to Ikhwan al-
safa’, this difference is in expression (lafzan). Hence, it may be truer to identify knowledge such as revelation
and inspiration to be a rational intuition rather than a mystical one. For this kind of matter, see Bayram Ali
Getinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi
9/2 (2005): 218-221.

Ikhwan al-safa’, ar-Risala al-jami ‘a, 189.
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a triangle can be completed with three different angles, a comprehensive
understanding of the concept of the reason can be achieved with these different
angles.

At the first section of the article, I examined the concept of reason in the
cosmological context because everything, including physical and metaphysical
existents apart from God’s essence, is connected to the First Reason. The theory of
emanation underlies this kind of teaching. In the hierarchical structure of the
cosmology, after the First Reason, comes the Universal Soul that transmits all forms
of existents including that of sensate (mahsisat) and known (ma ‘qulat) beings to
the Matter (al-hayila). Consequently, everything has a link to the Reason in terms
of ontology, cosmology, and epistemology.

At the second section, I examined the concept of reason in the context of
morality in conjunction with the First Reason and human reason. In this section,
the degrees and acts of the human soul, its relation with the First Reason and the
Universal Soul, and the position and mission of human reason on the human soul
where morality and virtues can be in question. The human soul is one existent, not
more than one, but it is called with different names as vegetative, animal, and
reasoning soul, depending on its acts. According to Ikhwan al-safa’, human reason
is the manager of the human soul and directs it to the Lord. In this process, one of
the most significant steps is to purify the soul.

As for the last section, the concept of human reason in the context of
epistemology was examined to understand how it attains knowledge and what the
rationality means in the teaching of Ikhwan al-safa’. Just as the human soul has
different names according to its acts, rational knowledge also has different names
such as sense, illusion, dream, thought, demonstration, intuition, inspiration, and
revelation. The most impressive point of the approach of Ikhwan al-safa’ is that all
knowledge, including revelational and inspirational one, is rational knowledge.
Even if Ikhwan al-safa’ sometimes use the heart as a place of knowledge, use the
heart synonymously with human reason. Hence, it is possible to say that the group
does not consider the heart as an alternative epistemological means.

To sum up, it is possible to say that Ikhwan al-safa’ were a group of rational
authors in the history of Islamic thought. Even their mystical discourses are
meaningful within the context of rationality. Without referring to human reason
and the First Reason, no knowledge is considered possible to humans. Their
rationality is an approach that encompasses all types of knowledge even intuitional,
inspirational, and revelational knowledge.
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Oz

Bu makale, erdemlerin birbirleri ile nasil bir irtibat icinde olduklari sorusuna yanit verebilmek
maksaduyla ilk kez antik Yunan diisiincesinde ortaya iknus felsefi bir 6gretinin Islam felsefesinin énde
gelen isimlerinden biri olan Ragib el-Isfahdni (6. V./XL. Yiizyl) tarafindan ne sekilde ele alindigini orta-
ya koymay: hedeflemektedir. Modern ahlak felsefesi literatiiriinde genel itibariyle “Erdemlerin Birligi”
seklinde adlandinlan ilgili égreti, Isfahani tarafindan kabul edilmis ve belirli bir yorum siizgecinden
gectikten sonra bir ¢oziim Onerisine doniistiiriilmiistiir. Ancak muhtasar bicimde ifade edildigi goriilen
bu oneri, mevcut haliyle kendisine yonelen ve tutarhig ile agiklayiciligini tartismaya agan sorulara cevap
verebilmekten bir hayli uzaktir. O nedenle séz konusu dnerinin yine Isfahani felsefesi icerisinde kalina-
rak temellendirilmesi ve detaylandiriimas: gerekmektedir. Bu maksatla kaleme alinan ve iki ana bashga
ayrilan elinizdeki ¢alisma, oncelikle erdemlerin birligi ogretisinin nasil dogdugunu ortaya koyacak, son-
rasinda ise onun Isfahani tarafindan tevariisiinii analiz edecektir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Islam Ahlak Felsefesi, Ragib el-Isfahani, Erdem, Erdemlerin
Birligi, Erdemlerin Miitekdbiliyeti.

Abstract

This article aims at revealing the details of the reception of a philosophical doctrine, emerged firstly
in ancient Greek thought from the aspiration of answering to the question of how the virtues are related,
by one of the foremost figures of Islamic Philosophy, Raghib al-Isfahani (d. V./XI" Century). The doc-
trine, which is called “The Unity of the Virtues” in modern ethical literature, was accepted and after a
particular kind of interpretation, was transformed into a solution by him. However, this solution was
encapsulated, and as is, it is far away from giving satisfactory responses to the inquiries intended for its
consistency and explanatoriness. Thereby, it needs to be grounded and elaborated by staying within the
boundaries of the philosophy of al-Isfahani. To that end, this paper will firstly show how the doctrine
emerged and then analyze its reception by al-Isfahan.

Keywords: Islamic Philosophy, Islamic Ethics, Raghib al-Isfahani, Virtue, Unity of the Virtues, Rec-
iprocity of the Virtues.

Extended Summary

Many philosophers have scrutinized the problem of the interconnectedness of the virtues in dif-
ferent ways since ancient Greek philosophy. The main question leading these investigations is whether
or not the agent must have all virtues to be able to live an ideal moral life. Some of the philosophers
responding to the related question affirmatively have asserted that there is only a single virtue indeed,
and the other qualities referred to as virtues simply indicate distinguishable aspects of it. Accordingly,
to be virtuous is equivalent to owning that single genuine virtue. Another group of philosophers have
objected to the stated idea by saying that virtues are more than one in real terms. Nevertheless, they
have also added that virtues entail each other. To put it in a different way, virtues are inter-dependent
and having one of them means inevitably having the rest of them. All of these ideas, which are devel-
oped to solve the problem of the interconnectedness of the virtues and unite them in different ways,
are examined under the title of “The Doctrine of the Unity of the Virtues” (DUV) in contemporary
ethical researches. In the classical tradition predating Islamic philosophy, three main approaches have
prevailed within the framework of DUV. Each approach proposes a different unity interpretation
regarding virtues. One of them is the Socratic interpretation that identifies the virtue with wisdom
(the unity of the virtue). The second one is the Platonic interpretation, and it asserts that the four car-
dinal virtues which are separable in terms of their essence make unity among themselves under the
guidance of wisdom (the unity of the virtues). The last one is the Aristotelian interpretation. It claims
that the number of virtues is not limited to only four, but all of them reciprocally entail each other
(the reciprocity of the virtues). We also encounter DUV within the tradition of Islamic philosophy. In
this context, it appears that one of the philosophers arguing for the doctrine is Raghib al-Isfahani (d.
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V./XIth Century). He tackles with the problem of the interconnectedness of the virtues only in his
book titled Kitab al-Dhari‘ah ila Makarim al-Shari‘ah. In this work, he devoted a subheading called
“Reciprocity of the Virtues of the Soul (Telazum al-Fedail al-Nafsiyyah)” to the subject. The men-
tioned subhead starts with the following sentence: “Intellect (‘aql), courage (shaja‘ah), temperance
(‘fiffah), generosity (jad), justice (‘adalah), and other virtues reciprocally entail each other.” This
statement is an indication of his reception of DUV. However, we do not find any justification for the
relevant doctrine under the same subheading. Therefore, the answer to the question of why and how
al-Isfahani united the virtues must be sought in another place. This answer can be discovered among
his explanations of the faculties of the soul. According to al-Isfahani, man has to refine the three basic
faculties of his soul to be able to achieve happiness: The faculty of rational, irascible and concupiscent.
Refinement of them is only possible through each one’s fulfillment of its peculiar function. When
these functions are fulfilled as they should be, respectively the virtues called wisdom, courage, and
temperance occur in man’s soul. Whenever they exist, the fourth virtue called justice arises. Al-
Isfahani describes these four ones as cardinal moral virtues and states that each has its own special
sub-virtues. The important point for our research is that none of the three soul faculties, which are the
source of all these virtues, can perform their duties well without the help of others. All need each oth-
er. Thus, the faculty of the rational, irascible and concupiscent must act together for a man to attain
the virtues and to pursue happiness. It means that these faculties establish a functional unity among
themselves. Since the virtues occur only through well-functioning faculties, an aforementioned kind
of functional unity correlatively results in the fact that the cardinal virtues and sub-virtues subordi-
nated on them also exhibit unity among themselves. As such, the presence of each virtue becomes
dependent on the presence of others. When considered from this viewpoint, the theoretical ground on
which the philosopher stands while arguing for DUV becomes evident. The stated explanation con-
necting the virtues with each another, at first glance, is incompatible with the disunited appearance of
the virtues in everyday life, because it is possible to encounter virtuous people who are fair but not
brave. This situation brings a theory-practice inconsistency. In order to overcome that problem, al-
Isfahani regards virtuousness as a phenomenon manifesting itself gradationally. According to this
evaluation, the virtuousness has three levels named as the beginning, intermediate and perfect, and
DUV is valid merely in the final one. In other words, this doctrine applies solely to individuals who
have a perfect level of virtue. Therefore, when considered from the angle of al-Isfahani’s ethics, the
existence of people who characterized as virtuous in everyday life although they display some but not
all of the virtues do not pose a problem for the theory. Because, this is only an indication of the fact
that the level of the virtues of the agent has not yet reached the point of perfection. Finally, it is neces-
sary to address the matter of the originality of al-Isfahani’s approach to DUV. First of all, it is possible
to enounce that within the foremost versions of DUV, which are mentioned above briefly, he is locat-
ed on the Platonian-Aristotelian line that is opposed to the Socratic one. However, instead of adopting
one of the attitudes manifested by the aforesaid two philosophers, it appears that he opted for com-
bining them in an eclectic way. Therefore, we cannot say that al-Isfahani developed quite a different
interpretation about DUV, and by means of it he provided a unique solution to the problem of the
interconnectedness of the virtues. This, undoubtedly, does not mean that any original contribution of
the philosopher cannot be noted in this context. Nevertheless, that contribution, to a large extent, can
be discussed in terms of its theoretical robustness and consistency, not in terms of the content of his
interpretation that he has built as a solution to the mentioned problem with an eclectic approach.
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GIRIS

Insana 6zgii iyi yasamin kendi icerisinde tutarlilik ve biitiinliik tastyan ahlaki bir
yasam oldugu diisiincesi, aydinlanma oncesi klasik felsefenin tiim gelenekleri tara-
findan yaygin bi¢cimde kabul gérmiistiir. Boylesi bitiinciil bir bakis agisinin,
iyi/ahlaki yagsamin temel unsurlari sayilan erdemlere iliskin ortaya konulan tasarila-
ra belirli bir yansimasinin bulunmasi ise beklenebilecek bir durumdur. Ancak s6z
konusu yansimanin nasil tezahiir edecegi hususu beraberinde erdemlerin birbirleri
ile irtibati problemini getirmektedir. Onemi dolayisiyla bu problem felsefe tarihi
boyunca pek ¢ok filozof tarafindan inceleme konusu yapilmistir. S6z konusu ince-
lemeleri yonlendiren ana soru ise su olmustur: Bireyin “erdemli” sifatini hak ede-
bilmesi ve boylelikle de mutluluga kavugabilmesi i¢in erdem diye anilan tiim zihin
yahut karakter niteliklerine sahip olmasi m1 gerekmektedir, yoksa yalnizca bazilari-
nin varh yeterli midir? Ilgili soruya olumlu cevap verenlerin bir kism1 hakikatte
tek bir erdem bulundugunu ve erdem seklinde anilan diger niteliklerin aslinda o tek
erdemin farkli gériiniimlerinden ibaret oldugunu ileri stirmiistiir. Buna gore, er-
demli olmak o tek hakiki erdeme sahiplikle es degerdir. Diger bir kisim filozoflar
ise erdemlerin ger¢ek manada birden fazla oldugunu séyleyerek bu iddiaya karsi
¢ikmig, ancak bununla birlikte onlarin birbirlerinin varligini gerektirdigini ileri
stirmustiir. Bagka bir deyisle, erdemler birbirine baglidir ve birine sahip olmak zo-
runlu olarak digerlerine de sahip olmak demektir. Iste, erdemler arasi irtibat prob-
lemini ¢6zmeye yonelik gelistirilen ve bazilar1 erdemlerin a) “tek bir erdem vardir”
seklinde “hakiki” anlamda “bir”, bazilar1 ise b) “erdemler bir biitiindiir” seklinde
“boliinme kabul etmeme” anlaminda “bir” olduklarini savunan, fakat farkl sekil-
lerde de olsa istisnasiz hepsi erdemleri birlestiren bu fikirlerin tamamy, ¢agdas ahlak

Erdemler arasinda biitiinliik tesis edecek derecede siki bir irtibatin bulundugu
diistincesi ilk defa antik Yunan felsefesi igerisinde bir 6gretiye doniismiistiir. Boyle-
si bir doniigiim akabinde de Helenistik donemin felsefe okullarinca® ve Hristiyan
felsefe gelenegi tarafindan benimsenip degisik sekillerde yorumlanmigtir.” Tiim bu
slire¢ boyunca 6gretinin icerdigi agmazlar giderilmeye ve ¢oziimsiiz biraktig1 nok-
talar vuzuha kavusturulmaya galisilmistir. Aydinlanma sonras:t doneme gelindigin-
de ise, erdemlerin ahlak felsefesi tartismalarindaki merkezi roliinii kaybetmesine

Erdemlerin birligi 6gretisinin genel kavramsal gercevesine dair bk. John M. Cooper, “The Unity of Virtue”,
Social Philosophy and Policy 15/1 (1998): 233-235; Robert Merrihew Adams, A Theory of Virtue: Excellence in
Being for the Good (Oxford: Clarendon Yay., 2006), 171-211; Daniel C. Russell, Practical Intelligence and the
Virtues (Oxford: Clarendon Yay., 2009), 333-373; Julia Annas, Intelligent Virtue (Oxford: Oxford University
Yay., 2011), 83-99.

So6z konusu Ggretinin Sokrates’ten Stoacilara kadar olan gelisimine dair bk. Julia Annas, The Morality of
Happiness (Oxford: Oxford University Yay., 1995), 73-84; Cooper, “The Unity of Virtue”, 235-274.

Bu baglamda 6rnek bir ¢aligma igin bk. Thomas Aquinas, Treatise on the Virtues, trc. John A. Oesterle (Notre
Dame: University of Notre Dame Yay., 1984), 139-148.
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paralele olarak ona yonelik ilgi de bir miiddet kaybolmustur. Ne var ki, son zaman-
larda erdem etiginin canlanmasiyla beraber bahse konu 6gretinin ahlak felsefesi
tartigmalari icerisinde yeniden yer almaya basladig1 goriilmektedir.*

Erdemlerin birligi 6gretisi [slam ahlak felsefesi gelenegi icerisinde de kargimiza
¢ikmaktadir. Zira erdemlere dair problemlerle ilgilenen filozoflarindan bazilari, er-
demlerin birbirleri ile irtibat1 sorunu baglaminda antik felsefenin daha 6nce gelis-
tirmis bulundugu s6z konusu o6gretiye bagvurmustur. Elinizdeki ¢alisma, boylesi
filozoflar arasinda yer alan Ragib el-Isfahani’nin (8. V./XI. yiizyil) anilan &gretiyi ne
sekilde tevariis ettigini ve onu erdemler arasi iliskinin tesisinde nasil kullandigini
ortaya koymaya ¢alisacaktir. Yalniz miellifin goriiglerini tahlilden 6nce, bir arka
plan olarak erdemlerin birlik arz ettigi fikrinin dogusunu ve Islam felsefesinin yas-
landig1 gelenekte 6ne ¢ikan temel yorumlarini ele almak faydali olacaktur.

1. ERDEMLERIN BIRLIGI OGRETISININ ORTAYA CIKISI

......

turmalarinda bulmak miimkiindiir. $6yle ki, ilgili sorusturmalarda erdemlere ilis-
kin mahiyet tartigmasinin 6nemli bir yer tuttugu bilinen bir husustur. Bu mahiyet
tartismasinin cevap bulmayi istedigi ana meseleler arasinda ise su iki tanesi 6zellikle
kendisini belli etmektedir: A) Erdem insani nefse mahsus tek bir kalici yatkinli-
g1/karakter niteligini mi yoksa birden fazlasin1 m1 ifade etmektedir; B) erdemler
birbirleriyle nasil bir irtibat icerisindedir? Bu meseleler ¢ercevesinde giindeme gel-
mesi miimkiin farkli yorumlar1 Protagoras 329d-330b arasindaki temsil degeri yiik-
sek bir metinde bir arada bulabilmekteyiz.® Ilgili yorumlarin birer 6nermeye déniis-
tiirtilmesi konunun anlasilmasini kolaylastiracaktir:

A. Erdem, kelimenin hakiki anlamiyla birdir ve iffet, adalet, cesaret vb. her sey
yalnizca onun farkli isimlerinden ibarettir.

B. Erdem, biitiin anlaminda birdir ve iffet, adalet, cesaret vb. her sey o biitiiniin
parcalaridir.

Ancak hemen belirtilmelidir ki, meseleye klasik ve ¢agdas ahlak felsefelerinin bakisi arasinda 6nemli bir fark
bulunmaktadir. $6yle ki, erdemlerin kendi aralarinda bir tiir birlik olusturduklar: artik varlig1 genel kabul go-
ren bir 6greti olarak degil, aksine, degisik gerekeelerle biiyiik 6lgiide reddedilmesi gereken bir diisiince seklin-
de ele alinmaktadir. Bagka tiirlii séyleyecek olursak, bugiin igin erdemlerin birliginden/biitiinliigiinden (unity
of the virtues) ziyade boliinmisliigii (disunity of the virtues) fikri erdemler arasi iligkilere bakista temel bir
yaklagim bi¢iminde belirmektedir. Dahasi, s6z konusu 6gretiyi prensip olarak benimseyenler dahi onun klasik
felsefenin ¢izdigi ¢ergeve igerisinde savunulabilmesinin artik pek miimkiin olmadigi hususunda neredeyse
hemfikirdirler. Ogretinin bugiin i¢in savunulabilirligi lehinde ¢alismalar igin bk. Gary Watson, “Virtues in
Excess”, Philosophical Studies: An International Journal for Philosophy in the Analytic Tradition 46/1 (July
1984): 57-74; Christopher Toner, “The Full Unity of the Virtues”, The Journal of Ethics 18/3 (September 2014):
207-227. Ogretinin savunulabilirligi aleyhinde incelemeler igin bk. Adams, A Theory of Virtue: Excellence in
Being for the Good, 171-199; Gopal Sreenivasan, “Disunity of Virtue”, The Journal of Ethics 13/2-3 (2009): 203-
211.

Plato, “Protagoras”, Complete Works, haz. John M. Cooper (Cambridge: Hackett Publishing Company Yay.,
1997), 762-763.
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B1. Erdem denilen biitiinii olusturan pargalar altin kiilcesinde oldugu gibi aym
mabhiyete sahiptir.

B2. Erdem denilen biitlinii olusturan pargalar yiiziin uzuvlarinda oldugu gibi
farkli mahiyetlere sahiptir.

B2i. Erdem denilen biitiinii olusturan farkli mahiyetteki pargalar birbirlerini
kargsilikli olarak gerektirir; birine sahip olursan digerine de olursun.

B2ii. Erdem denilen biitiinii olusturan farkli mahiyetteki parcalar birbirlerini
karsilikli olarak gerektirmez; birine sahip oldugun halde digerine olmayabilirsin.

Erdemin tekligi-¢oklugu ile erdemler arasi irtibat meselelerinde bahis mevzuu
edilebilecek bu énermelerin her biri, erdemlerin birligi 6gretisinin farkli bir yoru-
munun temelini teskil etmektedir. Anilan 6gretinin Sokrates ve sonrasindaki klasik
donem filozoflarinca degisik bi¢imlerde benimsenmis bulundugunu goéz 6niinde
tutarsak, filozoflar arasindaki yaklasim farklarinin nihai noktada kendisinden hare-
ket edilen ana 6nermeye gore sekillendigini soyleyebiliriz. Bu baslik altinda 6greti-
nin tiim versiyonlarini ele almamiz makalenin konusu ve kapsami agisindan miim-
kiin degildir. Ancak Sokrates, Platon (M.O. 427-347) ve Aristoteles’in (M.O. 384-
322) yorumlar1 yayginliklarindan, konuya iliskin temel yaklagimlar: ifade etmele-
rinden ve Islam felsefesine etki etmis bulunmalarindan étiirii 6zel bir vurguyu hak
etmektedir.

Sokrates felsefesi iizerine calisan modern arastirmacilar, filozofun en temelde A
onermesini mi yoksa B dnermesini mi benimsedigi hususunda bir mutabakat igeri-
sinde degildir.® Ancak daha ¢ok kabul goren goriis, kendisinin A’da ifade edilen
erdem anlayigina taraftar oldugu seklindedir. Bu kabuliin ana dayanag da
Sokrates’in meshur erdem-hikmet Ozdesligi fikridir (Menon, 89a).” Hikmet
(cogia/wisdom) ise bilgi (émotrun/knowledge) terimi ile miiteradif olarak kulla-
nilmaktadir.® Bunun anlami, Sokrates acisindan erdemin hakikatte insan nefsine
0zgl tek ve bolinme kabul etmeyen bir sey oldugudur: Bilgi (Protagoras, 361a-c).’
Sozii edilen bilgiden kasit da iyinin/iyilerin ve kotiiniin/kétiilerin bilgisidir (Lakes,

Sokrates aragtirmalari gercevesinde A Onermesi erdemlerin birligi &gretisinin Ozdeslik Yorumu (Identity

Interpretation) olarak, B 6nermesi ise Karsilikli Baglilik Yorumu (Biconditional Interpretation) olarak isimlen-

dirilmektedir. Karsilikli Baghlik yorumu lehinde 6ncii bir ¢alisma igin bk. Gregory Vlastos, “The Unity of the

Virtues in the Protagoras”, Gregory Review of Metaphysics 25/3 (March 1972): 415-458. Ozdeslik yorumu le-

hinde 6nemli bir ¢aliyma igin bk. Terry Penner, “The Unity of Virtue”, Plato 2: Ethics, Politics, Religion, and

the Soul, ed. Gail Fine (Oxford: Oxford University Yay., 1999), 78-104. Yazar, ¢alismasinin girisinde basta

Vlastos unki gelmek iizere muhtemel diger yorumlari tartistiktan sonra kendi tercihini ortaya koymakta ve sa-

vunmaktadir (78-81).

7 Plato, “Meno”, Complete Works, haz. John M. Cooper (Cambridge: Hackett Publishing Company Yay., 1997),
888.

8 Vlastos, “The Unity of the Virtues in the Protagoras”, 427-428, dipnot 34; 434, dipnot 56.

°  Plato, “Protagoras”, 789-790.
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199b-d)." Buna gore erdem terimi, esasinda, hangi durumlarda hangi davranisi
sergilemenin iyi, hangisini eylemenin kétii olduguna dair bilgiye isaret etmektedir.
Boylesi bir bilgi ise dogas1 geregi yekpare ve biitiinciil bir mahiyet arz etmek duru-
mundadir." Nitekim bu goriiglerinden 6tiiri, erdemlerin birbiri ile miinasebeti so-
runu ¢ergevesinde Sokrates’in taraftar1 oldugu yoruma kelimenin gergek anlamiyla
“erdem”in “bir”ligi (unity of the virtue) 6gretisi denilmektedir.

Platon, Sokrates’in yaklasimina benzer bigimde erdemlerin, yani hikmet, iffet,
secaat ve adaletten miitesekkil oldugunu soyledigi dort temel erdemin birbirlerin-
den ayrilamayacagini distinmektedir.'” Dahasi, hikmetin, yani bilginin erdemlerin
temini i¢in zaruri oldugu konusunda da Sokrates ile hemfikirdir."’ Ne var ki, hik-
metin zorunlulugu degilse de yeterliligi noktasinda iki filozof arasinda belirli bir
farklilasmanin meydana geldigini belirtmek gerekmektedir. Zira Platon insani nefsi
ti¢-parcali/yetili bir yapiya sahip olarak tanimlayip erdemleri de o yapiya bagiml
kilmigtir. Bunun sonucunda da birden ¢ok erdemden bahsetmistir. Erdemlerle nef-
sin kuvvetleri arasinda kurdugu bdylesi bir iliskinin onun Sokrates vari bir erdem-
hikmet 6zdesligini oldugu gibi benimsemesinin 6niinde kategorik bir engel teskil
ettigini sdylemek miimkiindiir. Su halde, bu tabloya bakarak Platon’un temelde B
onermesini esas aldigini diisiinebiliriz. Boylelikle de Platon felsefesi ercevesinde
erdemin degil ama “erdemler”in birliginden (unity of the virtues) bahsedebiliriz.

Konumuz gergevesinde goriislerine deginecegimiz son isim Aristoteles’tir. Filo-
onermesinde buldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Bu hususu su sekilde biraz daha
acabilmemiz miimkiindiir. Erdemleri diisiince ve karakter erdemleri seklinde ma-
hiyetge farkl: iki kategoriye ayiran Aristoteles, her bir gruptaki tekil erdemlerin de
ayn1 sekilde birbirlerinden ozleri itibariyle farkli oldugunu ileri siirmektedir.'"* Bu
da onun Sokrates’in taraftar bulundugu erdemin birligi iddiasini en bastan kabul
etmedigini gostermektedir (N.A., VI.13, 1144b14-21)." Ote yandan o, erdemlerin
hakiki manada birbirlerinden ayrilabilir olduklar: fikrini de reddetmektedir."® Filo-
zofun ayrilabilir saymadig1 erdemleri nasil birlestirdigini gérebilmek igin ise 6nce-
likle bir diisiince erdemi saydig1 pratik hikmete (¢pdvnoig/phronésis) iliskin agik-
lamalarina bakmak gerekmektedir. Soyle ki, Aristoteles’e gore bu erdem olmaksizin

1% Plato, “Laches”, Complete Works, haz. John M. Cooper (Cambridge: Hackett Publishing Company Yay., 1997),
684.

" Anthony Kenny, Antik Felsefe, trc. Serdar Uslu, 2. Baski (Istanbul: Kiire Yay., 2018), 1: 295.

2 Mark J. Boone, “The Unity of the Virtues and the Degeneration of Kallipolis”, Apeiron 44/2 (2011): 131-132.

3 Terence Irwin, Plato’s Ethics (New York: Oxford University Yay., 1995), 230-236; Boone, “The Unity of the
Virtues and the Degeneration of Kallipolis”, 132.

" Marguerite Deslauriers, “How to Distinguish Aristotle’s Virtues”, Phronesis 47/2 (2002): 101.

Bu calismamizda Nikomakhos Ahldkrnin (N.A.) su nesrinden istifade ettik: Aristotle, Nicomachean Ethics, trc.

C.D.C. Reeve (Indianapolis: Hackett Yay., 2014).

T.H. Irwin, “Disunity in the Aristotelian Virtues”, Oxford Studies in Ancient Philosophy: Supplementary

Volume, ed. Julia Annas (Oxford: Oxford University Yay., 1988), 66-67.
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karakter erdemlerinin viicut bulmasi miimkiin degildir. (N.A., VI.13, 1144b14-22).
Yalniz Aristoteles bir adim daha ileri gider ve karakter erdemleri olmaksizin da ki-
sinin pratik hikmeti elde edemeyecegini belirtir (N.A., VL.13, 1144b30-32). ki er-
dem tiirii arasinda kurulan boylesi bir irtibat ise, dolayl1 olarak, karakter erdemleri-
nin bizatihi kendilerini de birbirlerine siki sikiya baglamaktadir. Zira nihai nokta
her birinin varligini miimkiin kilan ayni ilke yani pratik hikmettir. Sayet o ilke ha-
lihazirda bulunmaktaysa bu zorunlu olarak tiim karakter erdemlerinin de bulundu-
gu anlamina gelmektedir (N.A., VI.13, 1144b32-1145a2). Bu kaydedilenlerden orta-
ya ¢iktig1 tizere, Aristoteles felsefesinde erdemler her ne kadar mahiyetce ayr1 iseler
de birbirleri ile olan iliskileri zorunluluga dayali biitiinltiklii bir iligkidir. Bagka tiirli
soylenecek olursa, erdemlerden birine sahip olan ayni zamanda zorunlu olarak tii-
miine de sahiptir ve birine dahi sahip olmayan esasinda higbirine sahip degildir."”
Sonug olarak, Aristoteles’in bir yandan erdemlerin temelde bir tiir birlik arz ettigi
fikrinde Sokrates ile ortak noktada bulusurken, diger yandan s6z konusu birligin
keyfiyeti hususunda ondan ayrildig1 ve erdemi hakiki anlamda bir olarak kabul et-
medigi anlagilmaktadir. Mahiyetleri itibariyle ayr1 birden fazla erdemin varligin
kabul eden, fakat yine de onlar1 bir bi¢cimde birlestiren/biitiinlestiren yaklagimlar
genel itibariyle “erdemler”in birligi baslig1 altinda ele alinmaktadir. Bu anlamda
Aristoteles’in yaklasimini da Platon’unki ile ayn1 ¢ercevede degerlendirmek duru-
mundayiz. Bununla beraber, erdemler arasindaki iligkiyi Platon’dan farkli olarak
karsilikli zorunluluga dayali bicimde kurmasi nedeniyle filozofun ilgili goriisleri
bugiin artik daha ¢ok erdemlerin birligi degil, onun hususi bir yorumu diyebilece-
gimiz “erdemlerin miitekabiliyeti” (reciprocity of the virtues) ogretisi adiyla anil-
maktadir."®

Ozetle, Islam felsefesini dnceleyen gelenekte erdemlerin birbirleri ile miinasebeti
sorununu bir biitiinliik iliskisi ¢ergevesinde ele alan {i¢ temel yaklasim bulunmak-
tadir. Her biri ayr1 bir biitiinlitk yorumu teklif eden bu yaklasimlardan ilki, erdemi
hikmet ile 6zdeslestiren Sokratesci yorumdur (erdemin birligi). Bir digeri, mahiyet-
¢e ayrigan dort temel erdemin hikmet Onciiliigiinde kendi aralarinda biitiinlik
olusturdugunu 6ne siiren Platoncu yorumdur (erdemlerin birligi). Sonuncusu ise
sayilarini dort tane ile sinirlamadigr erdemlerin birbirlerini karsilikli olarak gerek-
tirdiklerini iddia eden Aristoteles¢i yorumdur (erdemlerin miitekabiliyeti). Cizilen
bu genel cergeveden sonra, simdi de Isfahani’nin soruna yaklagimini tahlile gecebi-
liriz.

17 Elizabeth Telfer, “The Unity of the Moral Virtues in Aristotle’s ‘Nicomachean Ethics™, Proceedings of the
Aristotelian Society: New Series 90 (1989-1990): 35-36; Deslauriers, “How to Distinguish Aristotle’s Virtues”,
101-102.

Boylesi bir isimlendirmenin ilk defa Terence Irwin’in “Disunity in the Aristotelian Virtues” baghikli makale-
sinde belirdigi (bk. Sayfa 61) ve sonraki ¢aliymalarda da benimsenerek kullanildig1 gorillmektedir. Bk. Stephen
M. Gardiner, “Aristotle’s Basic and Non-Basic Virtues”, Oxford Studies in Ancient Philosophy 20 (2001): 261-
262; Russell, Practical Intelligence and the Virtues, 335, dipnot 1; Annas, Intelligent Virtue, 85.
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2. RAGIB EL-iSFAHANT’DE ERDEMLER ARASI iRTiBAT MESELESi

Ragib el-Isfahani’nin ahlak felsefesine dair ¢alismalarin heniiz sinirli say1 ve kap-
samda oldugunu belirtebiliriz. Gorebildigimiz kadariyla da bunlardan hi¢biri onun
erdemlerin birbiri ile irtibati problemine yaklagimini miistakil bir tetkik konusu
kilmamugtir.” Bu baslik boylesi bir ameliyeyi tistlenmektedir. Sorusturmasina veri
saglayacak kaynak da Isfahani’nin en énemli ahlk calismasi olan Kitdbuz-Zeri‘a ild
mekarimi’s-seri‘a isimli yapittir.*”

Insanin nihai gayesini uhrevi mutluluk olarak belirleyen Isfahani, o gayeye eri-
sebilmek icin erdemlerin® ve ozellikle de nefse ait olanlarinin kazanimini zaruri
gormektedir.” Mutluluk i¢in olmazsa olmaz sayilan ve esas itibariyle akil/hikmet,
iffet, secaat ile adaletten mitesekkil bu nefsi/ahlaki erdemlerin® birbirleri arasinda-
ki iligki ez-Zeri‘a’da miistakil bir alt baglik altinda incelenmektedir.* Bu alt baghk
“Nefsi Erdemlerin Miitekébiliyeti (Telaztimii’l-Fezaili'n-Nefsiyye)” adini tasimak-
tadir.?® Teldziim sdzciigii, Islam diigiince geleneginde esas itibariyle “iki seyin kargi-

1 Bu meseleyi zel olarak ele almamakla birlikte Isfahani’nin konu ¢ercevesindeki fikirlerine isarette bulunan

caligmalar i¢in bk. Anar Gafarov, Ragib el-Isfahani’nin Insan ve Ahlak Anlayist (Yitksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004), 139-140; Yasien Mohamed, The Path to Virtue: The Ethical
Philosophy of al-Raghib al-Isfahani: An Annotated Translation, With Critical Introduction of Kitab al-Dhari‘ah
ila Makarim al-Shari‘ah (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic Thought and Civilization Yay.,
2006), 247; Ibrahim Gapak, “Nefis Kaynakli Problemlerin Asilmast: Isfahani Ornegi”, Yakin Dogu Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Giiz 2015): 87-88.
2 Ragib el-Isfahani, Kitabu’z-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a, thk. Ebu’l-Yezid Ebt Zeyd el-‘Acemi, 2. Baski (Kahire:
Daru’s-Selam, 2010); Raghib al-Isfahani, Erdemli Yol, trc. Muharrem Tan, 2. Baski (Istanbul: iz Yay., 2010).
Ragib el-Isfahant’nin ahlak problemlerine iligkin yiiriittiigii tartigmalar ve ileri siirdiigii fikirler en yogun ve
kapsamli bigimde bu eserinde goriildiigii gibi, kendisinin bu makalemizde iizerinde durdugumuz konulara da-
ir gorislerinin takip edebilecegi yegane yapiti da yine ez-Zeri‘a’dir. Zira muellif basta Tafsilu’n-neg’eteyn ve
tahsilu’s-sa‘adeteyn gelmek tizere, Risdle fi adabi’l-ihtilati bi’'n-nds, Risdle fi fazileti’l-insan bi’l-‘uliim ve Risale fi
merdtibi’l-‘uliim ve’l-a‘mali’d-diinyeviyye gibi erdemlere iligkin bahisleri de muhtevi diger eserlerinde erdemler
arasi irtibat sorununu dogrudan yahut dolayl bigimde tartismamigtir. Nitekim bu durumun bir sonucu olarak
da anilan sorunun ¢6ziimiine yonelik bir 6greti olan erdemlerin birligi 6gretisi ile o eserlerinde herhangi bir
sekilde ilgilenmemis goriinmektedir.
Isfahani’nin ez-Zeri‘a’da ortaya koydugu genel tanima gdre erdem (el-fazile) hem “kisinin kendisi sayesinde
bagkalarina karg tistiinliik sagladig seyin ismi” ve hem de “mutluluga eristiren seyin ismi”dir. Bunun zidd1 da
erdemsizliktir (er-rezile). Bk. Isfahani, ez-Zeri‘a, 109.

22 Isfahani, ez-Zeri‘a, 106.
23

21

Ac >

Isfahani, ez-Zeri‘a, 106. Bu noktada Isfahani’'nin ez-Zeri‘a’da erdemlere iligkin kullandig1 terminoloji hakkinda
onemli birkag hususa isaret etmek gerekmektedir. Filozof ilgili eserinin bir yerinde akil, iffet, secaat ve ada-
let'in temel nefsi erdemler (ilmmehéatu’l-fezaili'n-nefsiyye) oldugunu ve bunlardan her birinin de kendine mah-
sus alt erdemlere (benat) sahip bulundugunu belirtmektedir. Bk. Isfahani, ez-Zeri‘a, 115. Fakat kendisi ayn
eser igerisinde ve yine benzer baglamda s6z konusu dort temel erdemi bu kez kendisini 6nceleyen gelenekle
mutabik bi¢imde hikmet, iffet, secaat ve adalet diye isimlendirmekte ve bunlarin temel ahliki erdemleri
(ustilu’l-fezaili’l-hulkiyye) olusturdugunu ifade etmektedir. Bk. Isfahani, ez-Zeri‘a, 88-89.

Kitabu’z-Zeri‘a boyunca erdemler arasi irtibat meselesinin iki farkli diizeyde ele alindig1 goriilmektedir. Mese-
leyi 6nce tiirsel diizeyde tetkik eden Isfahani uhrevi, nefsi, bedent, harici ve tevfiki seklinde bes farkli gruba
ayirdigi erdem tirlerinin birbirleri ile irtibatini karsilikli ihtiyag fikri ¢ergevesinde izah etmektedir. Bk.
Isfahani, ez-Zeri‘a, 106-110. Bir sonraki asamada ise filozof ayn1 sorunu bu kez bahsi gecen bes erdem tiiriin-
den biri olan nefsi erdem tiiriiniin fertleri, yani tekil nefsi/ahlaki erdemler diizeyinde incelemektedir. Makale-
nin sinirlarini gok genis tutmamak adina burada yalnizca filozofun ikinci diizeyde yiiriittiigii sorusturmayi
tahlil etmeye ¢alisacagiz. Kendisinin ilk diizeye iliskin agiklamalarini ise bagka bir aragtirmanin konusu kilmak
tizere simdilik dikkate almayacagiz.

Isfahani, ez-Zeri‘a, 121.

24
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ikl olarak birbirini gerektirmesi” manasinda bir mantik terimi olarak yayginlk
kazanmistir.*® Ancak bizatihi bu basliktan ve onun birazdan ele alacagimiz igeri-
ginden anlamaktayiz ki, filozof ilgili mantik terimini ahlak felsefesine, 6zellikle de
erdemler sahasina tagimis ve nefs kaynakli yani ahlaki erdemlerin birbirlerini ge-
rektirdigini vurgulamak tizere kullanmistir. Calismamizin birinci bolimiinde orta-
ya konuldugu iizere, erdemler arasi irtibatin karsilikli zorunluluk esasina dayali ola-
¢i yorumu teskil etmektedir. Buna bakarak ilk elde Isfahdni’nin de erdemlerin birli-
gi Ogretisine ve daha 6zelde de onun Aristoteles¢i yorumuna taraftar oldugunu dii-
sinmek miimkiindiir. Sayet bu diisiince dogruysa, su sorular anlaml hale gelmek-
tedir: Cesaret olmadan adaletin, iffet olmadan hikmetin var olabilmesi 6niinde nasil
bir engel bulunmaktadir ki, miiellif boylesi bir 6gretiye eserinde yer vermistir? In-
sanlarin erdemlerden bazilarina sahip oldugu halde diger bazilarina sahip olamaya-
bilecegi hususu pratik hayatta bir vakia olarak gortilmekte iken, erdemler arasinda
zarurete dayali bir karsilikli ihtiyag, daha dogru bir ifadeyle gereklilik, ni¢in ve nasil
savunulabilir?

2.1. RAGIB EL-ISFAHANT’DE ERDEMLERIN MUTEKABILIYETI

Erdemlerin miitekébiliyeti (telaziimii’l-fezail) bahsi ez-Zeri‘a’da ayr1 bir bashk
altinda incelense de bu tetkikin ¢ok detayl1 oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Ne var ki, filozofun séylemis olduklari, kendisinin meseleye genel bakigini anla-
mamiza yardimcr olabilecek niteliktedir. Bu nedenle de baslangi¢ noktas: ittihaz
edilebilir. Onemine binaen ilgili satirlarin tamamini dogrudan aktarmakta yarar
gormekteyiz:

[1] Akil, secaat, iffet, comertlik, adalet ve diger erdemler birbirlerini gerektirir. Zira akil
isildadiginda sahibini [a] kinanmasina yol agacak seylere girismekten alikoyar; [b] korkuya
cesaretle karsi durmaya sevk edip boylelikle onun 6vgii elde etmesini saglar; [c] elinde bulu-
nanin fazlasini ihtiyag sahiplerine ihsan etmeye ve [d] her hak sahibine hakkini vermeye y6n-
lendirir. Bunlar da [sirasiyla] iffet, secaat, comertlik ve adalettir.

[2] Aym sekilde [kisi] adil oldugunda adaleti onu [a] elde etmesi mesru olmayan seyleri
terk etmeye; [b] iizerine cesaretle gitmesi gereken seylerden ¢ekinmemeye ve [c] elindekinin
fazlasini ihsanda cimrilik etmemeye sevk eder.

[3] [Benzer bi¢imde kisi] secaat sahibi oldugunda [a] sehveti onu elde etmesi mesru ol-
mayan bir seye el uzatmaya ve [b] bagkasina zulmetmeye zorlayamaz; [c] fakirlikten korkmaz
ve cimri davranmaz. Bu bakig agisindan 6tiiriidiir ki bazi gairler secaati comertlik ve comert-
ligi de secaat saymiglardir. EbG Temmam soyle demistir:

Yakinen bildim ki comertlik secaatten neset etmektedir ve secaat de comertlikten.

[4] Nebi (s.a.v.) sehvetin ortadan kaldirilmasini cihat saymis ve soyle séylemistir: “Ciha-
din hevana [karsi]dir”. Iffet de comertlik sayilmis ve s6yle denilmistir: Tki sekil comertlik var-
dir. Elinde bulunani [harcayarak] yaptigin ve bagkasinin elinde bulunana [tamah etmeyerek]
yaptigin comertlik, ki bu [ikincisi] iglerinde en ytice olanidur.

% Omer Tiirker, “Telaziim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2011), 40: 394.



Erdemler Arasi Irtibat Problemine Bir C6ziim Olarak Ragib el-isfahani’de Erdemlerin Birligi Ogretisi 183

[5] Bu erdemler [kiside] varlik buldugunda onlarla birlikte insanlik (el-insiniyye), hiirri-
yet ve kerem de [kiside] varlik bulur; Islam, iman, takva ve ihsanin kokii de bunlara dayanir.?”

Alintida konumuz itibariyle dikkat ¢ekilmesi gereken birka¢ husus bulunmakta-
dir. Bunlardan en &nemlisi, ilk satirin bize Isfahdni’nin temel fikrini 6zetlemekte
olusudur. Buna gore, nefse ait erdemler birbirlerinin varligini gerekli kilmaktadir.
Ancak bu gerekli kilma olgusunun nasil anlagilacagi izaha muhtagtir. 1zah sadedin-
de ise filozofun ihtiya¢ kavrami ¢ergevesindeki goriisleri yardima ¢agirilabilir. Soyle
ki, filozof herhangi iki seyin birbirine ihtiyacinin ya zorunluluk yahut fayda esasina
dayal1 olarak kendisini belli edebilecegini dile getirmektedir. Zorunluluk temelli
ihtiyag, taraflardan birinin varliginin digeri olmaksizin meydana gelemedigi ihtiya¢
gesidi iken; fayda temelli ihtiyag taraflarin bagimsiz olarak var olabildigi ama biri-
nin digeri olmaksizin yetkinlik noktasinda zarar gordugi ihtiyag ¢esididir.”® O hal-
de, belirtilen ayrimi gz 6niinde bulundurarak erdemlerin birbirleri i¢in gerekliligi
olgusunu iki farkli sekilde yorumlamak miimkiindiir. Birincisi, nefsin nihai gayesi
olan mutluluga erisme stirecinde erdemlerin birbirlerinin yardimina ihtiya¢ duy-
mas1 anlaminda fayda temelli bir gereklilik iken; ikincisi ise, erdemlerin bizatihi var
olabilmeleri i¢in birbirlerine ihtiya¢ duymasi manasinda zaruret temelli bir gerekli-
liktir. Alintinin ilk satirinin devamindaki agiklamalar, miellifin bu baglamda ikinci
secenekte belirtilen gereklilikten bahsettigini bizlere gostermektedir. Diger bir de-
yisle, Isfahani’ye gore erdemlerden birine sahip olan digerlerine de sahip olmus
demektir. Her ne kadar acik¢a zikredilmese bile bu diisiince, erdemlerden birine
sahip olmayanin digerlerine de sahip bulunamayacagi sonucunu beraberinde ge-
tirmektedir.

Alint1 ¢ercevesinde zikredilebilecek ikinci bir husus, metinde tiim erdemlerin mi
yoksa iglerinden bazilarinin mi kastedildiginin ilk bakista net bir sekilde belli ol-
mamasidir. Zira metinde somut 6rnekler tizerinden karsimiza ¢ikan izahlarin bi-
rinci paragrafta yalnizca akil, secaat, iffet, comertlik ve adalet; ikinci ve tigiincii pa-
ragrafta secaat, iffet, comertlik ve adalet; dordiinciisiinde ise sadece iffet ve comert-
lik erdemleri ¢ercevesinde gergeklestigi goriilmektedir. Yine bu baglamda, filozofun
ahlaki erdemleri genel olarak temel ve alt erdemler seklinde bir tasnife tabi tuttugu
ve temel erdemleri de akil/hikmet, iffet, secaat ile adaletten miitesekkil dort tane ile
sinirladigr olgusunu yeniden hatira getirebiliriz.” Comertlik ise kimi zaman secaa-
tin bir alt erdemi seklinde degerlendirilmekte,”® kimi zaman ise dini ahlakin
(mekarimu’s-seri‘a) kazanimi siirecinin sonunda beliren dort temel erdem arasinda
yer alan ve kendisine iffet vasitasi ile ulasilabilecek bir erdem olarak karsimiza ¢ik-

77 Isfahani, ez-Zeri‘a, 121-122. Tam bu noktada Isfahanf’ye gore din teriminin esasinda erdemlere kemal derece-

de bir sahiplik anlamina geldigi hususuna dikkat ¢ekmekte fayda vardir. Bk. Isfahani, ez-Zeri‘a, 106.

28 Isfahani, ez-Zeri‘a, 110.

¥ Bukonuda elinizdeki ¢aligmanin 23. dipnotuna bakilabilir.

30 Her bir temel erdemin altina yerlestirilen tali erdemlere dair bk. Isfah4ni, ez-Zeri‘a, 115-116; Isfahani,, Erdemli
Yol, 118.
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maktadir.’ Su halde, Isfahani’nin birbirlerini gerektirdigini sdyledigi erdemleri te-
mel erdemlerle sinirlamak ilk elde bir segenek gibi goziikkmektedir. Ne var ki, daha
ayrintili bir bakig bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii birinci satirdaki “ve
diger erdemler (ve sairu’l-fezail)” ibaresi dikkate alinmak durumundadir. Dahasi,
en son paragraf insanlik, hiirriyet ve keremi daha dncesinde sayilan erdemlerin ka-
zanimiyla 6zdeslestirmektedir. Miiellif ise eserinin nefse ait erdemlerin detaylarini
okuyucusu ile paylastig1 bolimiinde temel ve alt erdemleri saydiktan sonra insan-
lik, hiirriyet ve keremin tiim bunlar1 topladigini belirtmistir. Buna gore, insanlik
insana mahsus nefs kaynakli erdemler anlamina gelmekte iken, hiirriyet ve kerem
bilfiil ortaya ¢ikmig tiim 6vgiiye deger huylarin ve fiillerin (cemi‘u’l-ahlak ve’l-ef'al
el-mahmude) ismi olmaktadir.”® Boylelikle anlagilmaktadir ki, Isfahani mimkiin
tiim ahlaki erdemlerin karsilikli olarak birbirlerini gerektirdigini 6ne siirmektedir.
Peki, filozofun s6z konusu iddiasinin ardinda onu benimsemeyi miimkiin kilan
nasil bir teorik zemin bulunmaktadir? Bu soru bizi miiellifin nefs ve kuvvetlerine
iliskin anlatisina yonlendirmektedir.

2.2. Nefse Ait Kuvvetlerin Fonksiyonel Birligi

Insan denilen varligin gozle idrak edilebilen bir beden ve ancak basiret ile idraki
miimkiin bir nefsten miirekkep oldugunu séyleyen Isfahani,” Allah tarafindan ter-
kibin ikinci unsuruna birtakim kuvvetlerin bahsedildigini ifade etmektedir: Bes-
lenme, Duyu, Tahayyiil, Arzu ve Diisiinme kuvvetleri.** Nefsin parcalarindan degil
kuvvetlerinden bahsettigi olgusunu goz oniinde bulundurdugumuzda filozofun
nefsi yekpare bir varlik olarak degerlendirdigini soyleyebiliriz. Dahasi, ona gore bu
kuvvetler insanin bilgi edinmesi siirecinde birbirleri ile yardimlagma halindedir.”
Su halde nefsin gerek yapisinda ve gerekse kuvvetlerinin isleyisinde bir tiir bir-
lik/biitlinlik ve uyum s6z konusudur. En azindan nefs kaynakli olgulardan biri
olan bilginin varlik bulusu siirecinde durum bu sekildedir. Ancak ilgilendigimiz
problem itibariyle burada daha 6nemli olan ise, bahsedilen birlik ve uyumun kuv-
vetlerin erdemlerle irtibatinda ve erdemlerin kazanim siirecinde de bulunup bu-
lunmadigdir.

Insan nefsinin ahiretteki kurtulusunu bu diinyada temizlenmesi sartina bagla-
yan Isfahani, temizlenecek olanlari da diisiinme (el-fikr), sehvet (es-sehve), ve ha-
miyet (el-hamiyye) kuvvetleri seklinde belirlemektedir.’® Diigiinme kuvvetinin 1sla-

31 Isfahéni, ez-Zeri‘a, 84-85; Isfahani, Erdemli Yol, 86.

2 isfahani, ez-Zeri‘a, 116-117.

3 isfahani, ez-Zeri‘a, 72; isfahani, Erdemli Yol, 74.

3 isfahéni, ez-Zeri‘a, 73-74; Isfahani, Erdemli Yol, 75-78.

3 Isfahani, ez-Zeri‘a, 76-77; Isfahani, Erdemli Yol, 78-79.

3 Isfahani, ez-Zeri‘a, 88. Ayrica bk. Isfahani, Tafsilu’'n-neseteyn ve tahsilu’s-sa‘ddeteyn, thk. Abdiilmecid en-
Neccar (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami Yay., 1988), 173. Filozofun calismalarinda anilan ii¢ kuvvetin adlandi-
rilmasinda terminoloji birliginin bulunmadig goriilmektedir. Zira ez-Zeri‘a’nin bir baska yerinde disiinme
kuvveti'nin (kuvvetw’l-fikr) yerini akil (el-‘akl) almaktadir. Bk. Isfahani, ez-Zeri‘a, 89-91. Dahasi kendisinin bir
diger ahlak eserinde ilgili i¢ kuvvet sehvet, gazab ve fikr-reviyye kuvveti seklinde isimlendirilmektedir. Bk.
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hi kisinin inangta gercek ile gercek olmayanin, sézde dogru ile yalanin ve eylemde
de giizel ile girkinin arasini ayirt etmesine imkan saglayacak bir 6gretim siirecinden
gecmesi ile miimkiindiir. Bu siire¢ sonunda elde edilecek erdemler de hikmet ve
ilimdir. $ehvet kuvvetinin 1slahi, kisinin maddi giici nispetinde zorlanmaksizin
kolaylikla comertlik yapmasini ve 6vgiiye deger ihsanlarda bulunmasini temin ede-
cek bir ol¢iiliilitk haline erigmesiyle miimkiin olur. Bu hale eristiginde kendisinde
iffet ve comertlik erdemleri yer eder. Hamiyet kuvvetinin temizlenmesi ise, akla
boyun eginceye ve nefsin dfkenin geregini yerine getirmekten alikonulmas: mana-
sin1 tagtyan hilm erdemi ile nefsin yerilen korku ve hirslardan alitkonulmasi anla-
mina gelen secaat erdemi kendisini gosterinceye degin bu kuvvetin kontrol altina
alinmasiyla gergeklesir. Her {i¢ kuvvetin 1slahi ile birlikte ise nefste adalet ve ihsan
erdemleri dogar ki, filozofa gére bunlar da ahlakin, nefs temizliginin ve 6vgiiye de-
ger giizel huylarin toplamini ifade eder.”

Ragib el-Isfahani’nin nefsin kuvvetleri ile erdemler arasinda tesis ettigi bu varlik
iligkisi cevabin1 aradigimiz sorular agisindan kayda deger bir veri sunmaktadir. Bu-
na gore filozof, erdemin nefse ait tek bir biitiinliiklii hali yahut melekeyi ifade etti-
gini diigiinmemektedir. Bagka tiirlii ifade edersek erdem, nefsin bir biitiin halinde
meydana getiriyor oldugu tek bir sey degil, degisik kuvvetlerce iiretilen farkli karak-
ter niteliklerine yiiklenen miisterek bir isimdir. Bu ise bizi soyle bir sonuca ulagtir-
maktadir: Degisik adlarla anilan erdemlerin her biri kendinde miistakil bir mahiye-
te sahiptir. Dolayisiyla da onlar1 tek bir erdemin c¢esitli yansimalar1 yahut da dis
diinyada somutlasirken aldig: ayr1 isimler seklinde degerlendirmek miimkiin degil-
dir. Oyleyse, diyebiliriz ki, Isfahani’de erdemler Sokrates’te goriildiigii gibi hakiki
anlamiyla bir degil, tam aksine ¢oktur. Sayet bu ¢okluk gercekse ve tiim erdemler
de kaynag itibariyle farkli bir kuvvete dayanmakta olup boylelikle mahiyeti baki-
mindan bir digerinden ayrilmaktaysa, erdemler arasinda miellifin iddia ettigi gibi
kargilikli zorunluluk esasina gore isleyen bir birligi kurmak icin her seyden 6nce
onlarin kaynagi durumundaki kuvvetlerin birbiri ile irtibatini izah etmek gerek-
mektedir.

Filozof, failin ahlaki agidan 6vgiiye deger karakter niteliklerine sahip hale gele-
bilmesi i¢in nefsin akil/diigiinme, hamiyet/gazab® ve sehvet kuvvetleri arasinda siki
bir bagin kurulmasini zorunlu goriir. Bu fikrini de sembolik bir dil ile ifade eder.”
O cercevede Isfahani her bir kuvvetin islevini tasvir i¢in birden fazla metafora bas-
vurur. Farkli bakis agilarina gore de o kuvvetlere nispeten farkl: iglevler yiikler. Bu-
nunla birlikte en temelde akla yani diisiinme kuvvetine hamiyet kuvvetini egitme,

Isfahani,, “Risale fi fazileti’l-insan bi’l-‘ulim”, Risdle fi edebi’l-ihtilati bi’n-nds ve resdilu uprd, thk. Omer
Abdurrahman es-Sérisi (Amman: Ervika 1i’d-Dirase ve'n-Nesr Yay., 2015), 148, 154.

Isfahani, ez-Zeri‘a, 88, 95; Isfahani, Tafsilu’n-neg’eteyn ve tahsilu’s-sa‘ddeteyn, 173-174.

Diisiinme kuvveti (kavvetw’l-fikr) ile akil ve hamiyet ile gazab terimlerinin Isfahani tarafindan birbirleri yerine
kullanildig1 hususu 36. dipnotta izah edilmisti.

¥ isfahani, ez-Zeri‘a, 89-91; Isfahani, Erdemli Yol, 90-93.
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hamiyet kuvvetine de aldig1 bu egitim sayesinde sehvet kuvvetini kontrol altina alip
zarara sebep olmasini engelleme gorevi verdigi dikkati ¢ekmektedir.*” Bu tabloya
gore her ii¢ kuvvet arasinda akildan hamiyete, hamiyetten de sehvete dogru yonelen
ve hakimiyet temelinde isledigini soyleyebilecegimiz tek yonlii dogrusal bir iligki
s6z konusudur. Ne var ki, konuya dair daha detayl: bir tahlil bu tespiti kismen
yanlislamaktadir. Zira ilgili kuvvetler arasindaki irtibat aslinda ne sadece tek yonlii
ve dogrusal ne de yalnizca hikimiyet esashidir; aksine, ayn1 zamanda cift yonlii ve
dairesel bir nitelik arz etmekte ve dahasi hakimiyet yaninda ihtiyaca da dayanmak-
tadir. Soyle ki, Isfahani aklin nefsin kuvvetleri ierisinde en sereflisi olmasina rag-
men yapabileceklerinin olmas: gerekene isaret etmenin 6tesine gidemeyecegini be-
lirtmektedir. Bu durumda akil, kendisinin isaret ve yonlendirmelerine gore olmasi
gerekeni yerine getirecek, eylemde bulunacak bir baska kuvvete ihtiya¢ duymakta-
dir: Hamiyet. Nitekim filozof, hamiyetin Allah tarafindan aklin isteklerini yerine
getirmekle gorevli bir vekil olarak tayin edildigini ve bu kuvvet olmaksizin aklin
erdeminin -ki o erdemin hikmet oldugunu biliyoruz- varlik bulamayacagini agik¢a
ifade etmektedir.** O halde, akil/diisiinme kuvveti-hamiyet kuvveti iliskisini kisaca
soyle tarif etmek miimkiindiir: Diistinme kuvveti kendisinden bekleneni bilfiil ye-
rine getirebilmek ve erdemini yani hikmeti ortaya ¢ikarabilmek i¢in hamiyet kuvve-
tine; ayni sekilde hamiyet kuvveti de erdemini yani secaati meydana getirebilmek
i¢in diisiinme kuvvetinin egitimine ve onun boyunduruguna muhtagtir.

Filozofun sehvet kuvvetine iliskin anlatisina baktigimizda onu “kéti bir seyis”,
yahut aklin idarecisi bulundugu sehri yok etmeye niyetli bir “digman™* seklinde
olumsuz bir karakterde tasvir ettigini gormekteyiz. Ancak ayni sekilde kendisi bu
kuvvetin oviilen ve yerilen bigiminde iki ¢esidinin s6z konusu oldugunu belirtmek-
tedir. Ilkini nefs icin zaruri ve faydali, digerini zararli saymaktadir.* Yine bu ayrima
dayanmak suretiyle, sehvet kuvveti bir yoniiyle sebep olacag: zararlardan ¢ekinilen,
fakat bir yoniiyle de menfaati umulan diigmana benzetilmistir.** O halde az 6nceki
kot tasvirler ikinci gesit sehvete aittir. Ote yandan, ayni1 kuvvet ilk cesidi/yonii iti-
bariyle degerlendirildigi vakit nefsin diger kuvvetlerinin kendisinden ve var edecegi
erdeminden miistagni kalamayacagi bir kuvvet haline gelmektedir. $ehvet kuvveti-
nin bahse konu 6nemini doguran 6zelligi ise dogrudan ve dolayl etkileridir. Clinkii
o terbiye edildiginde bedenin saglikli ve diizgiin islemesini saglar. Bu sekilde isleyen
beden insana iyi bir diinya hayat1 ve o hayat da mutluluk i¢in gerekli adimlar1 atma
zemini sunar.” Sayet terbiye edilmezse, bu kez de nefsin en biiyiik diigmani halini
alir. Sehvet kuvvetinin terbiye edilmesi siirecinde hamiyet kuvvetinin roliinii dikka-

4 fsfahani, ez-Zeri‘a, 89.

4 Isfahéni, ez-Zeri‘a, 90; Isfahani, Erdemli Yol, 91.

2 Isfahani, ez-Zeri‘a, 90.

3 isfahani, ez-Zeri‘a, 94.

# Isfahani, ez-Zeri‘a, 100; Isfahani, Erdemli Yol, 102.
4 Isfahéni, ez-Zeri‘a, 99-100.
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te aldigimizda ise, onun hamiyet ve bir adim 6tede de diisiinme kuvveti ile iginde
bulundugu karsilikli irtibatin mahiyetini de giin yliziine ¢ikarmis oluruz. Buna go-
re, sehvet kuvveti nefs namina fayda iiretebilmesi i¢in terbiye edilmek durumunda-
dir. Boylesi bir terbiyenin gerceklesmesi ve onun neticesinde de sehvet kuvvetine
mahsus erdemin yani iffetin ortaya ¢ikabilmesi i¢in ise bu kuvvet fiilen hamiyet
kuvvetine ve dolayli olarak da diisiinme kuvvetinin yonlendirmelerine boyun eg-
mek zorundadir. Diger taraftan diistinme kuvveti de iyi isleyebilmek, nefsin mutlu-
lugu igin gerekenleri hamiyet kuvvetine yaptirabilmek ve sonucunda da kendi er-
demi olan hikmeti elde etmek icin sehvet kuvvetinin diismanligindan uzak kalma-
ya, faydasini ise temin etmeye muhtactir. Bunu da ancak onu terbiye ettirerek basa-
rabilir. Benzer bigimde hamiyet kuvveti de diigtinme kuvvetinin yonlendirmelerine
acik hale gelebilmek, kendisinden beklenilen gorevleri icra edebilmek ve secaati or-
taya ¢ikarabilmek icin sehvet kuvvetinin verecegi zararlardan korunmaya ve sagla-
yacag faydalardan ise istifade etmeye muhtagtir. Bunun yolu da diigiinme kuvveti-
nin destegi ile bizatihi sehvet kuvveti {izerinde zor kullanarak baski kurmaktir.

Buraya degin kaydedilen agiklamalar nefsin kuvvetlerine ve birbirleri ile olan ir-
tibatlarina dair bizi soyle bir sonuca ulagtirmaktadir: Nefsin nihai hedefi olan mut-
luluga erisebilmesi ancak nefse ait kuvvetlerin hususi islevlerini olmasi lazim gelen
bicimde gergeklestirebilmesine ve bu sayede de her birinin kendi erdemini var ede-
bilmesine baglidir. Fakat yukarida da goriildigi tizere, higbir kuvvetin bir digerin-
den miistagni kalarak gorevini iyi icra edebilmesi miimkiin degildir. U¢ kuvvetin
tamamui da birbirlerine ihtiyag duymaktadir. O halde, erdemleri temin edebilmek ve
nefsin arzuladig1 gayenin pesinden gidebilmek i¢in diisiinme, hamiyet ve sehvet
kuvveti birlikte hareket etmek zorundadir. Kuvvetlerin kendi aralarinda béylesi bir
fonksiyonel birlik tesis etmeleri, meydana getirecekleri erdemlerin de ayni sekilde
kendi aralarinda bir birlik sergilemeleri, biitiinliik olusturmalar1 sonucunu dogur-
maktadir. Bu agidan bakildiginda ise, Isfahdni’nin erdemlerin miitekabiliyetinden
bahsetmek suretiyle erdemlerin birligi 6gretisini savunurken dayanmakta oldugu
teorik zemin de belirgin hale gelmektedir. Buna goére, A) hikmet ve secaat birbirini
gerektirir; ¢linkii hikmet diisiinme kuvvetinin ¢abalarinin erdeme varmasiyla olu-
sur. Bu cabalarin sonugsuz kalmayip hikmetin ortaya ¢ikabilmesi i¢in sehvetin za-
rarlarindan korunmasi gerekmektedir. Bu korumay1 hamiyet kuvveti saglar. Yalniz
hamiyetin bunu temin etmesi, diisiinme kuvvetinin egitimine tabi olmas1 netice-
sinde varlik bulur. Bu tabi olma ve sonrasinda sehveti kontrol altina alma ise secaat
erdeminin olugsmasi anlamina gelmektedir. Ancak diisiince kuvvetinin egitim gore-
vini geregi gibi icra edebilmesi i¢in de hikmet erdemine erismis bulunmas: gerek-
mektedir. B) Iffet ve secaat birbirini gerektirir; giinkii iffet, hamiyet kuvvetinin seh-
vet kuvvetini boyundurugu altina almasi sonucunda goriiniir olur. Hamiyet kuvve-
tinin boylesi bir hakimiyeti saglamas: diistinme kuvvetine tabi olup onun yonlen-
dirmeleri ile hareket etmesine yani secaat erdemine sahip olmasina baglidir. Secaa-
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tin iffeti gerektirmesine gelince, bunun nedeni kaynak kuvvet olan hamiyet kuvve-
tinin hikmet sahibi diisiinme kuvvetine itaat edebilmesi ve bu sayede de secaati var
kilabilmesi i¢in sehvet kuvvetinin zararlarindan uzak kalmaya ihtiya¢ duymasidir.
Sehvet kuvvetinin zararsiz hale gelmesi ise iffet erdemine erismesi demektir. C)
Hikmet ve iffet birbirlerini gerektirir; ¢linkii diisinme kuvveti sehvet kuvveti kont-
rol altina alinmadan, diger bir deyisle bu kuvvet iffet erdemini meydana getirme-
den hikmet erdemini var edemez. Ote yandan, sehvet kuvveti de hamiyet kuvveti
vasitastyla dolayli yoldan da olsa hikmet sahibi bir diisiinme kuvvetinin yonlendir-
melerine boyun egip tabi olmadan iffet erdemini ortaya ¢ikaramaz. Boylelikle anla-
silmaktadir ki, hikmet, secaat ve iffet biri olmaksizin digerinin de var olamayacag:
bi¢imde birbiri ile irtibathidir. Bagka bir deyisle, her biri ya diger ikisi ile birlikte bu-
lunmak ya da hi¢ meydana gelememek durumundadir. Sayilan ii¢ erdem,
[sfahani’nin ahlaki yasgamin temeline yerlestirdigi erdemlerden iig tanesidir ve boy-
lesi erdemlerden bir tane daha bulunmaktadir: Adalet. Adalet erdemi ise her iig er-
demin nefste belirmesi ile kendisini dogal olarak ortaya ¢ikaran bir erdemdir. Eger
onun varligr diger Gigline ve diger iigiiniin varliklar1 da birbirlerine bagl ise, bunun
mantiksal bir sonucu adaletle tek tek diger ti¢c erdem arasinda da zorunluluga dayal:
kargilikli bir iligkinin bulunmasidir. Baska bir bicimde séylemek gerekirse, adalet
hikmeti ve hikmet de adaleti, secaat adaleti ve adalet de secaati, adalet iffeti ve iffet
de adaleti gerektirir.

Erdemler aras irtibata iliskin Isfahani tarafindan cizilen resmin bu doért temel
erdemle tamamlanmadigini hemen belirtmek icap etmektedir. Zira onlardan her
biri kendisine mahsus birtakim alt erdemlere sahiptir ve daha 6nce de ifade edildigi
tizere filozofa gore sadece temel degil tiim ahlaki erdemler karsilikli olarak birbirle-
rini gerektirmektedir. Ancak, her ne kadar bu konu ¢ergevesinde yalnizca temel
erdemler iizerinden yapilan bir tahlil eksik kalacaksa da, onlar arasindaki iliski bir
kere tesis edildikten sonra, varlik sebepleri bu temel erdemler olan digerlerinin du-
rumu da anlagilir kilinmaktadir. Séyle ki, Isfahani’nin sundugu erdem gemasina
gore alt erdemler temel erdemlerin yetkinlesmesi ile birlikle ve her biri digerinin
varlik sebebi olacak bi¢cimde kademe kademe ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin hikmet
kuvvet bulup yetkinlestigi vakit iyi diisiinme (cevdetul-fikr) ve iyi hatirlama
(cevdetu’z-zikr); bu ikisi iyi islediginde kivrak zekalilik (el-fitnatu) ve agik goriislii-
liik (cezaletu’-re’y); bu dort alt erdem varlik buldugunda da iyi kavrayss (cevdetu’l-
fehm) ve iyi hafiza (cevdetu’l-hifz) meydana gelir.*® Sayet hikmet erdeminin alt er-
demleri hikmet ile viicut buluyorsa, hikmet iffetsiz olamiyorsa, ayni sekilde iffetin
alt erdemleri de iffet ile varlik kazaniyorsa, o halde hikmetin alt erdemleri ile iffetin
alt erdemlerinin de birbirlerinin varligini gerektirdigini soyleyebiliriz. Diger temel
erdemlerin altinda siralananlar i¢in de benzeri bir durum s6z konusudur. Buradan
hareket edersek, temel erdemlerin birbirlerine olan bagimliliginin dogal olarak alt

4 Isfahani, ez-Zeri‘a, 115.
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erdemleri de birbirlerine bagladigini ve bu sayede zorunluluga dayali ayn1 karsilikli
irtibatin onlar igin de gegerli hale geldigini rahatlikla dile getirebiliriz.

Su halde, dzetle ifade edilecek olursa, Isfahani’ye gore adina erdemlilik denilen
sey mahiyeti itibariyle biitiinliiklii bir olgudur. O nedenle erdemlerin tamami insa-
nin kendi tiiriine mahsus yetkinlige ulasabilmesi ve mutlulugu elde edebilmesi i¢in
onemli ve gereklidir. Erdemler arasinda boylesi bir zaruri birlikteligi savunulabilir
kilan teorik arka plan gerek temel erdem ve gerekse alt erdem diizeyinde onlardan
her birinin ontolojik olarak birbirine bagimli kabul edilmesidir. S6zii edilen ontolo-
jik bagimliligin ise nefs kuvvetlerinin isleyisindeki fonksiyonel birlige dayandirildi-
g1 goriilmektedir.

AN

[sfahani’nin erdemler arasinda birligi/biitiinliigii ortadan kaldiracak bir béliin-
meyi teorik agidan miimkiin saymamasi, mithim bagka bir sorunun giin yiiziine
¢ikmasina sebebiyet vermektedir: Teori-pratik uyumu meselesi. $oyle ki, sayet er-
demlerden birinin nefste bulunup digerlerinin bulunmamasi filozofun ortaya koy-
dugu teorik ¢erceve agisindan imkansiz ise, bu durumda, erdemlerin pratik yagam-
da kendisini net bir bigimde belli eden boliinmiisligii, par¢alanmig goriiniimii ilgili
teorik gerceve ile nasil bagdastirilabilecektir?

2.3. Erdemler Arast liskide Teorik ve Pratik Boyutlarin Uyumu

Ragib el-Isfahani gerek temel ve gerekse alt erdemler olsun tiim ahlaki erdemle-
rin iki sekilde kazanilabilecegini belirtmektedir: A) Egitim ve 6gretim; B) ilahi lituf.
Ancak ikinci segenek yalnizca istisnai insanlar i¢in giindeme gelebileceginden otii-
rii,"” burada birincisini esas almak durumundayiz. Buna gore ahlaki fail erdemleri
belirli bir zaman gerektiren 6gretim, egitim ve aligtirma siireci igerisinde derecede
derece elde edebilmektedir.* Bahse mevzu derecelenme ise kendisini iki noktada
belli etmektedir. Konuyu detaylandiracak olursak, insan dort basamakta erdemli
hale gelir: A) Dogru inang, B) bu inancin apagik burhanlara ve kati delillere dayan-
dirilmasi, C) kotii eylemlerin ve aligkanliklarin terki ve D) 6vgliye deger hasletlerin
kazanimi ve aligkanlik haline getirilmesi.*” Bu basamaklar1 ge¢mis ve dordiincii se-
viyeye erismis bir birey erdemli sifatin1 hak eder. Ne var ki, hak ettigi bu sifat1 yiik-
lenmesi de yine dereceli bir bicimde tezahiir etmektedir ve fail, erdemlilikte ya he-
niiz baslangi¢ asamasinda ya orta seviyede yahut da zirvededir.” Anilan ¢ basa-
mag sirastyla tirmanip zirveye varabilmesi ise aligtirma ile iligkili bir durumdur.
Zira kisi hentiz baslangi¢ seviyesinde sahip oldugu erdemleri ¢okg¢a pratige dokerek
yetkinlestirir. Boylelikle de adim adim erdemlilikte en iist seviyeye erisir.”" Bu son

47 isfahani, ez-Zeri‘a, 104.
4 Isfahani, ez-Zeri‘a, 104.
4 Isfahani, ez-Zeri‘a, 101.
50 Isfahani, ez-Zeri‘a, 102.
5t [sfahani, ez-Zeri‘a, 104.
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seviyede ahlaki fail, tipki belirli bir sanat dalinda ustalagmis kimse gibi, hakiki ma-
nastyla erdem sahibi addedilir ve erdemlerin gerekli kildig1 eylemler kendisinden
herhangi bir diisliniip tasinmaya ihtiya¢ birakmaksizin sadir olur. Bunun nedeni,
artik erdemleri ortaya ¢ikaran nefs kuvvetlerinin ahléki failde geregince isler hale
gelmeleri ve erdemlerin varligina engel teskil edecek etkenlerin de tamamen uzak-
lagtirilmis olmasidir.™

Erdemlerin kazanimina dair bu aciklamalarda sorumuz agisindan dikkat cekici
goriilebilecek bir husus bulunmaktadir. O da yalnizca son seviyeye erisenlerin er-
demli sayilmayip bu sifatin baglangi¢ ve orta seviyede bulunanlar icin de kullanil-
masidir. Nitekim filozofun “erdemli failin erdemde [ulasacagi] zirve, erdemlerin
ondan daima diigintip taginmaksizin sddir olmasidir” geklindeki ifadesinde tara-
fimizca italikle vurgulanan kisim buna isaret etmektedir. Oyleyse Isfahani icin er-
demlilik esasinda igerisinde farkli yetkinlik basamaklar1 yer alan bir siiregtir. Kisi
bu siirecin 6nce basinda, sonra ortasinda, sonra da zirvesinde bulunur. O noktada
da artik erdemleri diisiinlip tasinmadan sergilemesine imkan taniyan bir nefsani
yapiya kavusur. Bu agidan degerlendirildiginde, temel erdemlerin ve onlarla bera-
ber alt erdemlerin gergek manada kiside viicut buldugu anin da anilan yetkinlik
zirvesine erisildigi ve ilgili nefs yapisina kavusuldugu an olacagini séyleyebiliriz.
Clinki erdemleri doguran tiim kuvvetler ancak o zaman tiim engellerden kurtulup
tam da gereken sekilde islemekte ve bunun sonucunda da kendi aralarinda fonksi-
yonel bir birlik tesis edebilmektedir. Nitekim yine bu sebeple, nefs kuvvetlerinin
fonksiyonel bir birlik olusturup erdemleri yetkin diizeyde ortaya g¢ikarmalar ile
kendisini belli eden erdemler arasi karsilikli zaruri irtibattan yani birlikten de ancak
bu seviyede bahsedilebilecegini diistinebiliriz. Su halde, yukarida dile getirdigimiz
“teorik bitiinliik iddiasinin pratikteki boliinmiisliikle nasil bagdastirilabilecegi”
sorusunu soyle cevaplayabilmemiz miimkiindiir: Erdemler arasindaki birlik, yal-
nizca ahlaki failin erdemlere yetkin seviyede erismis bulunmasi durumunda giin-
deme gelebilecek bir olgudur. O bakimdan pratik hayatta erdemlerde karsimiza
¢ikan boliinmiisliigiin ve parcalanmis goriiniimiin nedeni, ilgili erdemleri yiiklen-
mis bulunan s6z konusu failin onlara hentiz yetkin bir derecede degil, baslangi¢
yahut orta seviyede sahip bulunuyor olusudur. Dolayisiyla bu bakis acisina gore,
ornegin, erdemliligin en st seviyesine erismis ve erdemleri en yetkin diizeyde yani
distiniip tasginmaya gerek kalmaksizin kendiliginden sergileyebilecek duruma gel-
mis bir yonetici ayn1 zamanda hem adil hem de korkak olamaz; onun mutlak suret-
te cesur olmasi gerekmektedir. Cilinkii erdemliligin en iist diizeyinde erdemlerin ne
teorik ne de pratik olarak birbirlerinden ayrilmast miimkiin degildir.

32 Isfahani, ez-Zeri‘a, 102.
33 Isfahéni, ez-Zeri‘a, 102.
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SONUC

Ragib el-Isfahani’'nin erdemlerin birligi 6gretisini erdemler arasi irtibat sorunu
cercevesinde nasil ele aldigini konu edinen bu makale, su sonuglara ulasmistir: Fi-
lozof, Protagoras diyalogundan ¢ikarimda bulunmak suretiyle ortaya koydugumuz
ve her birinin erdemlerin birligi 6gretisinin temel bir yorumuna mebde teskil etti-
gini belirttigimiz 6nermeler icerisinde kendisine hareket noktasi olarak B2i oner-
mesini se¢mistir. Bu secimiyle o, daha en bastan, erdemlerin hakiki manada tek de-
gil birden fazla oldugunu kabul ettigini ve onlarin her birini mahiyetce farkli birer
olgu olarak degerlendirdigini de beyan etmis olmaktadir. Bagka bir deyisle,
Sokrates’in erdem-hikmet 6zdesligini esas alan ve erdemin birligi seklinde anilan
yaklagiminin aksine, Isfahani erdemlerin birliginden taraf olmustur. Sokrates’ten bu
sekilde uzaklasan filozofun erdemlerin varligina ve birbirleri ile irtibatina iliskin
teorik izahlar1 dolayisiyla Platon’a yaklastigini soylemek miimkiindiir. Nitekim her
iki isim de erdemleri dort temel asila indirgemekte ve bu asillardan her birinin var-
ligin1 nefsin farkli kuvvetlerinin miisterek isleyisine, onlar arasindaki biitiinliigi de
soz konusu isleyisteki fonksiyonel birlige dayan-dirmaktadir. Platon’la olan bu ya-
kinlagmaya ragmen, temel erdemler yaninda alt erdemlerin de varligini1 kabul etme-
si dolayisiyla erdem sayilarini dort ile sinirlamamasi ve dahasi, erdemlerin hem te-
mel hem de alt diizeyde birbirlerini karsilikli olarak gerektirdiklerini sdyleyip onla-
rin miitekabiliyetinden bahsetmesi, Isfahani’'nin Aristoteles’in durdugu noktadan
da ¢ok uzaklasmadigini bize gostermektedir.

Ragib el-Isfahani’nin erdemlerin birligi 6gretisine yonelik yorumunun mahiye-
tini ortaya koyan bu tespitler, ilgili yorumun 6zgiinliigi meselesini de giindeme
getirmektedir. Oncelikle, filozofun &gretinin temel yorumlar: igerisinde Sokrates’in
karsisinda yer alan Platon-Aristoteles hatti iizerinde konumlandig gériilmektedir.
Ancak o anilan iki filozofun tavirlarindan birini benimsemek yerine, eklektik bir
yaklagimla onlari mezc etmeyi tercih etmistir. Su halde, Isfahani'nin erdemlerin
birligi 6gretisinin ¢ok farkli bir yorumunu gelistirdigini ve gelistirdigi o yorum tize-
rinden de erdemler aras: irtibat sorununa biitiiniiyle yeni bir ¢6ziim sundugunu
belirtemeyiz. Hi¢ stiphesiz bu durum, onun konu gergevesinde 6zgiin herhangi bir
katkisindan bahsedilemeyecegi anlamina da gelmemektedir. Fakat bu katki, bityiik
oranda, kendisinin anilan soruna cevap olarak eklektik bir yaklasimla insa ettigi
yorumunun igerigi agisindan degil, teorik saglamlig ve tutarlilig: agisindan soz ko-
nusu edilebilir. Nitekim o baglamda, Isfahani’nin erdemliligi farkli diizeylere sahip
bir olgu olarak ele alan ve erdemlerin kendi aralarinda birlik tesis ettigi iddiasin1 da
yalnizca son/miitkemmel diizeye erisebilmis bireyler icin gegerli goren degerlendir-
meleri 6zellikle vurgulanmalidir. Zira erdemlerin birligi 6gretisinin kargilastig1 en
biiyiik elestiri teori-pratik uyumu problemidir ve bu problemi agmaya yonelik izah-
larin yetersizligi, Isfahani éncesi filozoflarin 6gretiye iliskin yorumlarinin zayif ya-
nin1 teskil etmektedir. Az 6nce bahsi gegen ve ayrintilarina makalenin son bagligin-
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da yer verilen degerlendirmeler ise, o zayiflig1 gidererek 6gretiyi nispeten daha sag-
lam ve tutarli hale getirmektir. Bu da dgretinin Isfahani tarafindan sunulan yoru-
munun 6zgiin sayilabilecek yoniinii olusturmaktadir.
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oz

Bu ¢alisma, dini boyutun dahil edildigi psikolojik danisma siirecinin iiniversite dgrencilerinin psiko-
patolojik diizeylerini gidermede etkili olup olmadiginin sinanmasi amaciyla yapilmistir. Arastirma,
Mardin Artuklu Universitesine bagls farkli birimlerde lisans diizeyinde dgrenim goren on bes égrenci ile
gergeklestirilmistir. Bu 6grencilerden yedisine bireysel psikolojik danisma; sekizine ise dini boyutun da-
hil edildigi bireysel psikolojik danmisma uygulanmigstir. Deneklerin segilmesinde ve uygulamanin etkilili-
gini olgmede Kisa Semptom Envanteri (KSE) kullamilmistir. KSE, psikolojik danisma miidahalesinden
once, miidahale siireci bittikten hemen sonra ve son test uygulandiktan 6 ay sonra danisanlara uygu-
lanmustir. Psikolojik danisma miidahalesinin damsanlarin psikopatolojik diizeyleri iizerindeki etkisini
test etmek amaciyla toplanan veriler, SPSS 21.0 paket programi kullanilarak ¢oziimlenmis ve Mann-
Whitney U ve Wilcoxon Isaretli Siralar Testleri kullanilarak analiz edilmistir. Arastirma sonucunda
dini boyutun dahil edildigi bireysel psikolojik danisma uygulamasinin iiniversite 6grencilerinin psikopa-
toloji diizeylerini diisiirmede kalic1 bir etkiye sahip oldugu ve somatizasyon, obsesif- kompulsif diisiince-
ler, depresyon ve anksiyete alt boyutlar: ile genel psikopatoloji diizeyini diisiirmede bireysel psikolojik
damismadan daha etkili oldugu saptanmstir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Psikoloji, Psikolojik Danisma, Manevi Danismanlik, Universite
Ogrencileri.

Abstract

This study was conducted to test whether the psychological counseling process, including the reli-
gious dimension, is effective in eliminating the psychopathological levels of university students. The re-
search was conducted with fifteen students studying at undergraduate level at different departments of
Mardin Artuklu University. Seven of these students were applied individual psychological counseling;
and eight individuals were applied psychological counseling including religious dimension. Brief Symp-
tom Inventory (BSI) was used to select subjects and to measure the effectiveness of the application. The
BSI was administered to counselors immediately before the psychological counseling intervention, im-
mediately after the intervention period was over, and 6 months after the last test was administered. The
data collected to test the psychological counseling intervention on the psychopathological levels of the
clients were analyzed using the SPSS 21.0 package program and the Mann-Whitney U and Wilcoxon
Marked Ranks tests were used. As a result of the research, it was determined that the individual psycho-
logical counseling application which included the religious dimension had a permanent effect on the
decrease of the psychopathology levels of the university students, and that it was more effective than the
individual psychological counseling without lowering the general psychopathology level with somatiza-
tion, obsessive-compulsive thoughts, depression and anxiety sub-dimensions.

Keywords: Department of Psychology, Psychology, Psychological Counseling, Pastoral Counseling,
University Students.

Extended Summary

The emergence and the first periods of the science of psychology coincide with a period in which
the behavioral paradigm prevails. For this reason, researchers who work on psychology in the early
stages argued that the characteristics of the individual other than observable behaviors are outside the
field of science and, of course, psychology. This perspective was also reflected in the psychological
assistance process and the spiritual life and religious resources of the individual in the fields of psychi-

Bu ¢aligma, Prof. Dr. Faruk KARACA danigmanhginda Dr. Muhammet Cevat ACAR tarafindan hazirlanan ve
‘Bireysel Psikolojik Danigma Siirecinde Dini Boyut: Universite Ogrencileri Ile Yapilan Bir Aragtirma’ ismiyle
2018 yilinda kabul edilmis olan doktora tezinden dretilmistir. This article has extracted from my doctorate
dissertation entitled ‘The Religious Dimension In The Process Of Individual Psychological Counseling: A
Study Carried Out With University Students’ under supervision of Prof. Dr. Faruk KARACA in Atatiirk
University, Erzurum/Turkey, 2018.
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atry, psychology and psychological counseling were ignored. The wave of change, which began with
the understanding that the diversity of individuals with different religious and spiritual cultures and
beliefs is an issue to be considered in studies on psychology, has now reached to integrate religious
and spiritual approaches into the main psychology movements. However, independent religious and
spiritual therapy approaches are also being developed. Nowadays, in the field of psychology, religion
and spirituality have been included in both academic studies and as a result, studies and case exam-
ples have started to increase in number to which religion and spiritual issues in the psychological aid
process are attached. The sample of this research, which includes the inclusion of religious dimension
in the individual psychological counseling process, consists of university students. For young people
university life; offers a wealth of minds to act more independently, to explore and develop their latent
powers and potentials, to acquire qualifications to have a profession and to prepare for the next devel-
opmental period. Factors such as the fact that universities are mostly located in urban centers and
there are many universities in big cities make it possible for the youth to pass their university years
efficiently. Today, practitioners who offer psychological help are not keen on involving their clients'
religious lives in the counseling process. It is not a coincidence that the counselee's religious life is so
offended in the counseling process that requires the knowledge of all dimensions of the individual's
life and be included in the psychological counseling process. Psychology, which claims to be a positive
science, has adopted a materialist stance for science. As a spirit science, it has ignored the spiritual
aspect of man, and although it has positive developments, it still maintains this attitude. When it is
evaluated in terms of Turkey, it is possible to see this point of view both in academic studies and in the
curricula of educational institutions in this field. Understanding the world of the client is an im-
portant stage to help him/her. Therefore, knowing the importance of religion in the world of the client
and incorporating it into the consultation process if it is a big part is one of the main tasks of the psy-
chological counselor. One of the aims of this study is to explain the concepts of including the religious
dimension in the process of psychological assistance and the techniques used in this pro-
cess. Considering the principle that the service is provided according to the need, psychological ser-
vices should be arranged according to the universal, cultural, ontological and current needs of peo-
ple. In this arrangement, it is unthinkable that individuals' religious beliefs and practices are not taken
into account. In the psychology of religion literature; there is quite empirical works related to religious
life, religiousness and mental health. However, there are almost no studies that use the basic data of
psychology of mental health together with mental health practices. One of the aims of this study is to
show that it is possible to use the data provided by the psychology of religion. In other words, it is
aimed to use the data of this area, which does not come to the agenda to help individuals who have
problems related to mental health, to eliminate psychopathology. Religious life is a phenomenon that
surrounds human life. In this context, the mental problems of the individual are also in the interest of
religion. However, the purpose of this study is not to provide a personal benefit to the individual, but
rather to reveal whether this process will be more effective by including the individual's religious ex-
perience and resources in the counseling process. In fact, the basic perspective of the psychology of
religion is in this direction. The aim of this study is to test the effectiveness of the individual psycho-
logical counseling practice in which the religious dimension is included. For this purpose, control and
experimental group formed by university students were studied. The Brief Symptom Inventory was
used to determine the effectiveness of the psychological counseling practice in the selection
of clients and the inclusion of religious dimension. The data were analyzed using SPSS and
Mann Witney U and Wilcoxon Signed Rank Tests were used in the analysis. Based on the quantitative
findings obtained from this research carried out with an experimental pattern, it was concluded that
the psychological counseling process in which the religious dimension was included had a positive
effect on the mental state of the clients and this effect was permanent. Other results achieved in this
study are: A) Psychological counseling practice involving religious dimensions; somatiza-
tion, obsessive-compulsive thoughts, interpersonal sensitivity, depression, anxiety, hostility, phobic
anxiety, paranoid thoughts and psychotismlevels of theclients in the experimental group
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were effective in reducing their general psychopathology. This effect is permanent for all dimen-
sions. B) Individual psychological counseling practice; it is effective in decreasing the hostility levels of
the clients in the control group. Depression, anxiety, paranoid thought levels and general psycho-
pathology have a lasting effect. C) Individual counseling practice involving religious dimension; so-
matization, obsessive-compulsive, depression, anxiety and general psychopathology levels
of university students are more effective than individual psychological counseling.

GIRIS

Psikoloji biliminin dogusu ve ilk donemleri islevselci ve davranis¢i paradigma-
nin hakim oldugu bir déneme denk gelmektedir. Bu yiizden, psikanalitik paradig-
manin hdkim oldugu ilk yillardan sonraki donemlerde psikoloji ile ilgili ¢aligma
yapan arastirmacilar, bireyin gozlenebilen davranislar1 disindaki 6zelliklerinin bir
bilimin ve dogal olarak psikolojinin ¢alisma alaninin disinda oldugunu savunmus-
lardir. Bu bakis agis1 psikolojik yardim siirecine de yansimis ve psikiyatri, psikoloji
ve psikolojik danigma alanlarinda bireyin ruhsal yasantisi ve dini kaynaklar1 gor-
mezden gelinmistir. Ancak; dini yasantinin, insanin tiim hayatini kusatan bir fe-
nomen oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda, bireyin ruhsal sorunlarinin dinle-
rin de ilgi alanina girdigi goriilmektedir.

Bireysel psikolojik danisma siirecine dini boyutu déhil etmenin konu edinildigi
bu aragtirmanin orneklemini, iiniversite égrencileri olusturmaktadir. Universite
yasami genglere; daha bagimsiz hareket etme, gizil giiglerini ve potansiyellerini kes-
fedip gelistirme, bir meslege sahip olacak yeterlilikler kazanma ve bir sonraki geli-
sim donemine hazirlanma hususunda zengin olanaklar sunmaktadir (Tdrkim,
2007, 202). Ulkemizde iiniversitelerin daha cok kent merkezlerinde olmasi ve bii-
yik sehirlerde ¢ok sayida tiniversite bulunmas: gibi faktorler genglerin tiniversite
yillarinin yeni deneyimlere agik bir sekilde ge¢mesini olanakli kilmaktadir. Ancak
tiniversite hayatinin genglere sagladig1 olanaklar, beraberinde bazi giigliikleri de
getirmektedir. Ogrenimin devam ettigi siire icinde barinma, akademik bagari, karst
cinsle iligkiler, uyum sorunlari, aileden uzak kalmanin getirdigi duygusal sikintilar,
kariyere hazirlik, kimlik bulma, zaman yonetimi, vb. sorunlar iiniversite gengliginin
en stk karsilastigi sorunlarin baginda gelmektedir (Kemertas, 2004, 169; Tan -
Baloglu, 2011; Tirkiim, 2007, 204). Bu durum, iiniversite 6grencilerinin psikolojik
destek almaya ihtiyaci oldugunu gostermektedir.

Bu ¢alismanin amaci, bir ruh sagligi hizmeti olarak psikolojik danisma siireci-
nin, bireyin dini kaynaklarindan beslenmesi halinde daha etkili olup olmayacaginin
incelenmesidir. Bu ama¢ dogrultusunda; (a) psikolojik danisma siirecinin tiim
agsamalarinda ve gerektigi durumlarda dini ve manevi teknikler ve miidahaleler kul-
lanmanin, (b) danisanin dini inanciyla uyumlu bir terapétik dil kullanmanin ve (c)
bireyin dini hayatini psikolojik yardim siirecine déhil etmek gibi miidahalelerin
danigma siirecini daha verimli kilacag: diisiiniilmektedir.
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Giiniimiizde psikolojik yardim sunan uygulamacilar, danisanlarinin dini hayat-
larin1 yardim siirecine déhil etme konusunda pek istekli degildirler ve bu durum
tilkemiz agisindan daha belirgindir. Bireyin hayatinin tiim boyutlarinin bilinmesini
ve psikolojik danigma siirecine dahil edilmesini gerektiren psikolojik danisma siire-
cinde, danisanin dini hayatinin deyim yerindeyse iskalanmasi bir tesadiif olarak
agiklanamaz. Pozitif bir bilim olma iddiasinda olan psikoloji, bilim olma ugruna
materyalist bir tavir takinmigtir. Bir ruh bilim olarak, insanin ruhsal yoniint goéz
ard1 etmistir ve olumlu gelismeler olmakla birlikte bu tutumunu biiyiik oranda gii-
niimiizde de siirdiirmektedir. Ulkemiz agisindan degerlendirildiginde bu bakis aci-
sin1 hem yapilan akademik calismalarda hem de bu alanda egitim veren kurumlarin
miifredatlarinda gormek miimkiindiir. Ulkemizde psikoloji alaninda caligan aka-
demisyen ve uygulamacilar, dine ve dini boyutun oldugu yardim mesleklerine siip-
heci ve kotiimser bir bakis acisiyla yaklagsmaktadirlar. Buna binaen bu ¢aliymanin
amaglarindan biri de dini boyutu olan psikolojik danisma uygulamasinin bireysel
psikolojik danismanlik hizmetleri ile ayni; bazen daha etkili sonuglar verdigini or-
taya koyabilmektir.

Din psikolojisi literatiiriinde; dini hayat, dindarlik ve ruh saghg ile ilgili cok¢a
ampirik ¢alisma mevcuttur. Ancak ruh saghig: uygulamalar ile din psikolojisinin
temel verilerinin beraber kullanildig1 ¢alismalar yok denecek kadar azdir. Bu calis-
manin amaglarindan biri de psikolojik yardim uygulamalarinda din psikolojisinin
sagladig verilerin kullanilmasinin miimkiin oldugunu ortaya koymaktir. Bir bagka
ifadeyle ruh saghg: ile ilgili sorun yasayan bireylere dogrudan yardim etmenin pek
giindeme gelmedigi bu alanin verilerinin, psikopatolojinin giderilmesi yoniinde
kullanilmas1 amaglanmaktadir.

Dindarlik ile ruh saglig1 arasinda olumlu ve pozitif bir iliski oldugu bir¢ok aras-
tirmayla ortaya konmustur (Yapici, 2013, 311). Olumlu dini basa ¢ikmanin da ruh
sagligini destekleyici ve ruhsal problemleri 6nleyici rolii ¢ok sayida arastirma bul-
gusu ile ortaya konmustur (Hebert v.dgr., 2009, 539). Bu konularla ilgili hem diinya
genelinde hem de iilkemizde yapilmis olan ¢ok sayida ampirik ve meta-analitik
arastirma bulunmaktadir (Baynal, 2015, 206; Kartopu, 2013, 626; Koenig - Larson,
2001, 67; Yapic - Kayiklik, 2005, 177; Yapic - Kogak, 2017, 93). Ancak dinin ruh
saglhigini destekleyici ve iyilestirici fonksiyonunun nasil isledigini gosteren deneysel
galigmalar ve vaka galigmalar1 oldukga sinirhidir. Bu arastirmanin 6nemi, oldukga
sinirli sayidaki vaka galismalarinin bir 6rnegini olusturmasindan kaynaklanmakta-
dir. Bu aragtirmay1 dnemli kilan faktorlerden biri de alanda yapilan deneysel ¢alig-
malarin azligidir. Ozellikle iilkemizde psikolojik danigma siireciyle ilgili bile deney-
sel caligmalarin azlig1 géz 6niinde bulunduruldugunda dini boyutun dahil edildigi
uygulamali ¢alismalarin sinirlilig: ortaya ¢ikmaktadir.

Ulkemizde yasayan insanlarin bityiik cogunlugu az veya ¢ok dindardir (Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2014). Bu konuyla ilgili yapilan ¢aligmalar ayn1 durumun gengler
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i¢in de gegerli oldugunu ve genglerin kurumsal dinle iligkilerini stirdiirdiikleri gos-
termektedir (Yapicy, 2012, 1). Bu durum g6z dniinde bulunduruldugunda, psikolo-
jik yardim siirecine dini dahil etmeyi amaglayan bu ¢alismanin 6nemi daha anlagilir
héle gelmektedir. Bir¢ok danisan kendilerini anlayamayacaklar1 ve/veya yardim
edemeyecekleri endisesi ile psikolojik yardim alma konusunda goniilsiiz davran-
maktadir. Bu ¢aligmaya benzer arastirmalarin artmasiyla, dindar bireylerin psikolo-
jik yardim alma konusunda daha istekli ve gontillii olacaklar: diistiniilmektedir.

Maneviyat ve psikolojik danismanin beraber ele alindig1 ¢alismalar son yiizyillda
hizli bir artig gostermistir (Powers, 2005, 218). Bu artis, danisanlarin psikolojik da-
nigma uygulamasinda dini temelli miidahalelerin kullanilmasi konusundaki istekle-
ri (Stanley v.dgr., 2011, 338) ile iliskilidir. Ancak psikolojik yardim siirecine dini
boyutu dahil etme ile ilgili yapilan ¢aligmalar nispeten daha az olup biiyiik bir ¢o-
gunlugu Hiristiyan diinyastyla sinirlidir. Miislimanlarla ilgili yapilan uygulamali
caligma sayisi ise oldukga azdir. Bu ¢alismanin, Miisliimanlar ile yapilan az sayidaki
deneysel ¢alismalara bir katki olmasi bakimindan 6nemli oldugu diistintilmektedir.

1. YONTEM

Dini boyutu olan psikolojik danigsma siirecinin etkililiginin test edilebilmesi i¢in
tam (gercek) deneysel desenlerden biri olan '6n test-son test kontrol gruplu aras-
tirma deseni' kullanilmistir. Bu arastirmada kullanilan, 6n test, islem, son test ve
izleme seklinde tasarlanan desen su sekildedir.

Tablo 1 Arastirmanin Deneysel Deseni

On . Son .
Grup Test Islem Test Izleme
Kontrol Grubu
KSE Bireysel Psikolojik Danismanlik ~ KSE KSE
(7 Danisan)
Deney Grubu P Ales S i
Y KSE Dll’l.I Boxl'ltun Déhil Edildigi KSE KSE
(8 Danisan) Psikolojik Danismanlik

Kisa Semptom Envanteri (KSE), 1992 yilinda Derogatis tarafindan Brief
Symptom Inverntory (BSI) adiyla gelistirilmistir. Bu 6lgme araci, Symptom Check
List (SCL-90) isimli, daha uzun bir envanterin kisaltilarak 53 maddeyle sinirlandi-
rilmis halidir. KSE, Hisli $ahin ve Durak (1994) tarafindan tniversite 6grencileri
i¢in kullanilmak iizere Tiirk¢e’ye uyarlanmistir ve ayn1 formun ergenler i¢in kulla-
nim1 da uygundur (Hisli $ahin v.dgr., 2002, 134). KSE’nin Tirk¢e formu, Tiirki-
ye’deki iiniversite 6grencilerinin psikolojik sorunlarini giivenilir ve gegerli bir se-
kilde 6l¢ebilmektedir. Bu 6l¢me araci, hastaliklarin psikolojik sagliga etkileri, stre-
sin psikolojik etkileri ve halk saglig1 calismalarinda kullanilmaktadir. Ancak; 6lge-
gin ana amac1 ve ayni zamanda gelistirilme amaci, terapi etkililiginin 6l¢lilmesidir.
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Hem 6l¢egin kendisi hem de alt boyutlari, psikolojik danisma siirecinin etkisini ya-
kalayabilecek duyarliliktadir.

KSE’deki maddeler, ‘hi¢’ ve ‘cok fazla’ seklinde 0-4 degerleri arasinda siralan-
mustir. Tamami olumsuz ifadeler igeren maddelere verilen yanitlarin skorunun
yiiksek olmasi, ruh saghginin olumsuz oldugunu gostermektedir. Her alt 6lcegin
puani, o dlgege ait maddelere verilen toplam puanin madde sayisina béliinmesiyle
hesaplanir. KSE, toplam 9 alt 6lgekten olusmaktadir. Alt dlcekler; somatizasyon,
obsesif-kompulsif, kisiler arasi duyarlilik, depresyon, anksiyete, hostilite, fobik
anksiyete, paranoid diisiinceler ve psikotizm olarak isimlendirilmislerdir. Bu alt
boyutlardan her biri, yapilan ¢ok sayida ¢alisma ile test edilmis ve her birinin ig tu-
tarliliga sahip oldugu ispatlanmistir (Hisli Sahin - Durak, 1994, 54). Nitekim {ilke-
mizde yapilan bircok aragtirmada (Diizgiin, 2003; Unsal Barlas v.dgr., 2010)
KSE’nin kullanilmasi ve yapilan ¢alismalardaki gecerlilik ve giivenirlik puanlari, bu
6lgme aracinin 6zellikle Giniversite 6grencileri igin gegerli ve giivenilir bir 6lgek ol-
dugunu dogrulamaktadir. Soru sayisinin az olmasi, kisa siirede uygulanabiliyor ol-
masi ve bir¢ok boyutu beraber 6lgiiyor olmasi bu 6l¢egin kullanim alanini yaygin-
lastirmustir.

Danisanlar, Kisa Semptom Envanterinden (KSE) 4 veya daha fazla boyutta yiik-
sek ve/veya ¢ok yiiksek diizeyde psikopatoloji gosteren dgrenciler arasindan segil-
mistir. KSE’den alinabilecek en diisiikk puan 0, en yiiksek puan ise 212’dir.
Ongoriisme sirasinda 6grencilere bu ¢alisma hakkinda bilgi verilmigtir. Danigma
Sozlesmesindeki sartlar1 kabul eden danisanlar ile onlarin ve psikolojik danigmanin
uygun oldugu giin ve saat belirlenerek psikolojik danisma oturumlarina baslanmais-
tir. Calisma kapsaminda psikolojik danismanlik hizmeti almay1 kabul eden 15 6g-
renciden 7’sine (4 kadin, 3 erkek) bireysel psikolojik danisma, 8ine (5 kadin, 3 er-
kek) ise dini boyutun dahil edildigi bireysel psikolojik danisma hizmeti verilmistir.
Dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma uygulamasinin hangi 6grenciler ile
yapilacagina, ilk oturumun (psikolojik degerlendirme) sonunda, Psikolojik Deger-
lendirme Forumu’ndaki bilgiler dikkate alinarak karar verilmistir. Kontrol ve deney
gruplarina segilen danisanlarin uygulama 6ncesindeki KSE puanlarinin farklilasip
farklilasmadigini belirlemek amaciyla Mann Witney U testi uygulanmis ve iki gru-
bun 6n test puanlarinin anlamli derecede farklilagsmadig: (z: -1,853; p: ,064) belir-
lenmistir.

Psikolojik danisma siireci, eklektik bir yaklasim benimsenerek siirdiiriilmiistiir.
Bu ¢aliymada yaklagim, tek bagina bir kuram olmaktan ¢ok danisanin getirdigi so-
runa bagli olarak diger psikolojik danisma kuramlarindan yararlanarak daniganin
sorununu ¢ézmeyi amaglayan bir yaklagimdir. Bu yaklasim bir anlamda psikolojik
danigmanin kendine 6zgii olarak gelistirdigi psikolojik danigma stilidir (Karakdose -
Karakése, 2016, 176). Ik donem psikologlarindan Jung (2013, 131), eklektik bakis
acisini su ctimlelerle ifade etmektedir: ‘Bana ¢ogu zaman psikoterapik ya da analitik
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yontemimin ne oldugu sorulur. Bu soruya tek bir yanit veremem. Tedavi her vaka-
da farkhidir. Bir doktor bana su ya da bu yonteme sadik kaldigini séylerse tedavisi-
nin etkili olacagindan kusku duyarim’. Jung’un da ifade ettigi gibi aslinda ne kadar
insan varsa o kadar psikolojik yardim yaklasimi vardir. Her sorun 6zel oldugu igin
her danisana 6zel olarak yaklagilmalidir.

Higbir kuram tek basina biitiin psikolojik sorunlar1 agiklama giiciine sahip de-
gildir. Bu ytizden, uygulayicilarin danisan, tek bir kuramin boyutlarina, kavramla-
rina ve ilkelerine indirgemek yerine, kuramlarini ve uygulamalarini1 danisanlarinin
gereksinimlerine uydurmalar1 daha dogru goériinmektedir. Bazi kuramcilar eklek-
tizmi sadece teknik boyutla sinirlandirirken; bazilar ise kavramsal ve kuramsal bii-
tinlestirmeye de gitmektedirler (Corey, 2005, 502). Cok Yonli Terapiyi
(Multimodal) gelistiren Lazarus, bu yaklasimin en ¢ok taninan savunucusudur.
Lazarus (1997), hem Kkisilik kuramin1 hem de terapi tekniklerini biitiinlestirerek
kullanmustir. Lazarus, 1987 yilindan beri psikanalitik, davranisci, biligsel vb. yakla-
simlar1 beraber kullanarak hem kisilik hem de danigmanlik alaninda bu yaklagimla-
r1 beraber kullanmaktadir.

Bu aragtirma kapsaminda 15 danisan ile 124 oturum gergeklestirilmistir. Izleme
oturumlari bu sayiya déhil olmayip sadece bir 6grenci ile sehir diginda oldugu igin
uzaktan goriisme yapilip izleme testi doldurtulmus; diger tiim danisanlar ile izleme
oturumu yiiz yiize yapilmigtir. Izleme testinin uygulandif1 izleme goriismesi, son
testin uygulandig1 son oturumdan 6 ay sonra yapilmuistir.

Bu arastirmada, sosyal bilimlerde az denekli ¢alismalarda grup ici ve gruplar
arast kargilastirma yapmakta kullanilan Mann-Witney U Testi ile Wilcoxon Igaret
Siralamasi Testi kullanilmistir. Bireysel psikolojik danismanlik i¢in secilen danisan-
lar ile, dini boyutun déhil edildigi danigsma uygulamasina katilacak olan danisanla-
rin On test, son test ve izleme puanlarinin anlaml derecede farkli olup olmadig: be-
lirlemek i¢in Mann-Witney U Testi kullanilmistir. Her iki grubun kendi igindeki
On test-son test, On test-izleme ve son test-izleme puanlarinin anlamli derecede de-
gisiklik gosterip gostermedigini belirlemek icin ise Wilcoxon Isaret Siralamasi Testi
kullanilmigtir. Verilerin analizinde SPPS 21.0 paket programi kullanilmistir.

Dini boyutun déhil edildigi psikolojik danisma uygulamasinin bireysel psikolo-
jik danigma uygulamasindan daha etkili oldugunu gostermek amaciyla hem toplam
puan i¢in hem de KSE'nin her alt boyutu i¢in su islem yolu izlenmistir: i- Bireysel
psikolojik danigmaya katilan daniganlarin 6n test-son test ve on test- izleme ve pu-
anlarinin karsilastirilmasi (Wilcoxon Isaret Siralamasi Testi), ii- Dini boyutun dahil
edildigi danismaya katilan danisanlarin 6n test- son test ve on test- izleme ve puan-
larinin kargilagtirilmasi (Wilcoxon Isaret Siralamasi Testi), iii- Iki grubun son test
puanlarinin karsilagtirilmas: (Mann - Witney U Testi).
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[zlenen iglem yoluyla, iki gruba uygulanan psikolojik danigma miidahalesinin
etkili olup olmadig1 ve dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma uygulamasi-
nin daha etkili olup olmadigy, alt boyutlarla birlikte ortaya konmaya ¢alisilmstir.

2. ILGILI LITERATUR

Dini temelli miidahalelerin dahil edildigi psikolojik danigma ve psikoterapi uy-
gulamalarinin bireylerin somatizasyon diizeyleri {izerindeki etkisini inceleyen bir
caligmaya rastlanmamistir. Karaca ve Acar (2016, 164) tarafindan sunulan bir vaka
raporunda bayan bir danigan ile ¢alisildig1 ve Kisa Semptom Envanterinden 6n test
uygulamasinda 0,9 puan alan danisanin son test ve izleme testlerinde 0,2 puan aldi-
g1 raporlanmustir.

Dini boyutun kullanildig1 psikolojik yardim siirecinin bireylerin OKB diizeyle-
rine olan etkisini inceleyen sinirli sayida galigma bulunmaktadir. OKB’nin dindar-
lik ve dini baglilik ile iligkili oldugu yoniindeki genel kan1 dini boyutun OKB teda-
visine dahil edilmesini zorlagtirmaktadir. Freud’'un (1907, 117) dini uygulamalari,
obsesif davraniglara benzetmesi ile baslayan bu yaklasim, giinimiizde de devam
etmektedir. Himle v.dgr. (2011, 256), 20 farkli ¢aligmay1 inceleyerek yaptiklar: aras-
tirmada din, dindarlik ve dini baglilik ile OKB arasinda pozitif yonde bir iliski ol-
dugu belirtmektedirler. Ancak Al-Solaim ve LoeWenthal’in (2011, 180) de belirttigi
gibi bu sorunun ortaya ¢ikmasinda din etkili olmamakta olup bu sorun kendini di-
ni igerikli semptomlarda gosterebilmektedir. OKB tanisina sahip 15 bayan ile nitel
goriismeler yapan aragtirmacilar, dinin yardim arama stirecini kolaylastirict ve hiz-
landiric1 bir iglev gordiigiinii aktarmaktadir. Arastirmacilar, goriistiikleri kisilerin
dini baglliklarinin, onlarin OKB ile miicadele etmelerini kolaylastirici bir islevi ol-
dugunu aktarmaktadirlar. Katilimcilardan biri semptomlar ortaya ¢iktiginda
Kur’an dinledigini ve bu sekilde rahatladigini ifade ederken bir digeri ise ‘Miislii-
man bilir ki sifa Allah’tandir’ diyerek bu sorunla bas etmeye ¢alistigini ifade ettigini
raporlamaktadir.

OKB'’nin dini uygulamalarda ortaya ¢iktig1 vakalarda, dini boyutun dahil edildi-
gi psikolojik danismaya daha ¢ok ihtiya¢ duyulabilmektedir. Temizlik obsesyonla-
rinin bir kismi abdest ve gusiil almada kendini gosterebilmektedir. Psikolojik da-
nigsmanin, dini konularda yeteri kadar bilgiye sahip olmasinin gerekliliginin a¢ik bir
sekilde goriildiigli bu vakalar, danisanin semptomlarinin azalmasinda dini boyutu
dahil etmek i¢in uygundur. Cimen v.dgr.nin (2016, 18) aktardig: bir vakada, 15
yasinda, erkek ve dindar bir gencin, sahip oldugu temizlik (el yikama, abdest, gusiil,
sik¢a elbise degistirme vb.) kompliisyonlarindan bahsedilmektedir. Danisanin ayri-
ca diger insanlar1 cehennemde yanarken hayal etmek, onlara baktig1 zaman giinah
isledigini diistinmek gibi direkt dini kompliisyonlar1 da bulunmaktadir. Arastirma-
cilar bu vakada herhangi dini bir miidahale kullanmadiklar: gibi danisan igin dini
bir otoriteye basvurmamislar veya danisani refere etmemislerdir. Farkli ilaglarin
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farkli dozlarini defalarca deneyen ancak buna ragmen semptomlarinda artis gozle-
nen danigan, yatili olarak tedaviye alinmis ve ilag dozlar: arttirilarak semptomlar:
azaltilmaya ¢alisilmistir. Bu vakada goriildiigii gibi, danismanlarin yeteri diizeyde
dini bilgi sahibi olmalari, dini temelli miidahaleleri kullanmalar1 ve gerektiginde
dini bir otoriteyle konsiiltasyon yapmalar1 danisanlarin iyilesme siirecine olumlu
katki sunabilmektedir.

Hupperp v.dgr. (2007, 938), Ultra Ortodoks Yahudiler ile yapilan ve dini temelli
miidahalelerin kullanildig: vakalar: incelemisler (12 danisandan 9’u kendini Ultra
Ortodoks Yahudi olarak nitelemistir) ve dini igerigin bulundugu vakalarin bazi du-
rumlarda avantaj saglayabilecegi sonucuna varmislardir. Bazi dini ritiieller, dani-
sanlarin kompliisyonlar1 ile c¢elisebilmekte ve bu durum dindar bireylerin
kompliisyonlardan vazgegmeleri ile sonuglanabilmektedir. Bu asamada énemli olan
danisanin dini ve kiiltiirel arka planinin iyi bilinmesi ve ona uygun miidahalelerin
kullanilmasidir. Sperry (2010, 152), manevi ve psikolojik doniisiimiin beraber yasa-
nabilecegini belirterek aktardig: bir vakada, danigma siirecinin amaglarindan biri-
nin daniganin obsesif-kompulsif belirtilerle beraber goriilen mitkemmeliyetgi tu-
tumunun azalmasi oldugunu belirtmektedir. Dua ve uygun bir dini topluluga ka-
tilma miidahalelerinin etkin olarak kullanildig: siirecte danisanin OKB belirtileri
belirgin diizeyde diisiis géstermistir.

Dini boyutun dahil edildigi psikolojik yardimin depresyon iizerindeki etkisini
inceleyen arastirmalar, son yirmi yilda artis géstermektedir. Hawkins v.dgr. (1999,
314), deneysel bir arastirma yaparak Hiristiyan dini temelli psikolojik danigma ile
sekiiler psikolojik danigmanin bireylerin depresyon diizeyleri iizerindeki etkisini
incelemislerdir. Arastirma kapsaminda 18 kisiye dini temelli miidahaleler uygu-
lanmustir. 11 danisana ise sekiiler psikolojik danigmanlik uygulanmigstir. Aragtir-
manin sonuglarina goére dini temelli miidahalenin yapildig1 bireylerin depresyon
diizeylerindeki diisiis, sekiiler psikolojik danisma uygulanan bireylerin depresyon
diizeylerindeki diististen anlamli derecede daha yiiksektir. Bu durum, dini degerle-
rin psikolojik danisma miidahalesine entegre edilmesinin 6nemini ortaya koymak-
tadir.

Hodge ve Bonifas (2010, 199), dini boyutun déhil edildigi bilissel davranis¢i yak-
lagimin danisanlarin semptomlarinin giderilmesinde daha etkili olabilecegini iddia
etmektedirler. Buna gore danisanlarin hayat oykiilerinden elde edilen bilgiler 1s1-
ginda, danisanlarin sahip olduklar: inanglarin ve degerlerin danigma stirecine dahil
edilmesi, psikolojik danigsma siirecinin etkililigini arttiracaktir. Dini boyutu psiko-
lojik danigma siirecine déhil etmek, danisanlarin daha hizl iyilesmelerini ve danis-
ma siirecinin ¢iktilarinin kalic1 olmasini saglamaktadir. Hurst v.dgr. (2008, 388),
inang temelli psikolojik danismanin etkilerini 6l¢mek i¢in 32 danisan ile ¢alismis-
lardir. Uygulamalarina Ozgiirlikk I¢cin Atilan Adimlar (Steps for Freedom) adini
veren arastirmacilar, katilimcilara 11 asamadan olusan ve inang temelli olarak kur-
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gulanan psikolojik yardim sunmuglardir. Uygulama 6ncesi ve sonrasinda uygula-
nan degisik 6lgeklerin analizine gére katiimcilarin depresyon diizeyleri anlaml
derecede diisiis gostermistir. Azhar ve Varma (1995, 234), 15 kisinin deney, 15 ki-
sinin de kontrol grubu olarak belirlendigi bir ¢alismada, yakinini kaybeden ve dep-
resyon yasayan bireylerle calismislardir. Deney grubundaki kisilere dini uygulama-
larin kullanildig: psikolojik yardim hizmeti verilirken; kontrol grubuna ise sekiiler
psikolojik danismanlik hizmeti verilmistir. Arastirmanin sonucuna goére deney
grubunda depresyon belirtileri daha hizli bir sekilde ortadan kalkmis ve deney gru-
bundaki iyilesme 6 aylik izleme siirecinde de devam etmistir.

Al-Thani ve Moore (2012, 199), dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma
uygulamasinin Misliiman bireylerdeki etkilerini arastirmiglardir. Katar’daki bir
psikolojik destek merkezinden hizmet alan dokuz vakay: incelemisler ve tiim vaka-
larda hem son test hem de izleme testlerinde anlamli derecede diisiis oldugunu bul-
gulamiglardir. Arastirmacilar, Islami bir gercevede sunulan psikolojik destek hiz-
metlerinin Miisliimanlarin ruhsal durumlarini olumlu yonde etkiledigini belirt-
mektedirler. 14 oturum siiren bir vakayi ayrintili olarak aktaran aragtirmacilar, da-
nigma siirecinde dini boyutun déhil edildigi diyaloglardan 6rnekler sunmuslardir.
Razali v.dgr. (1998, 870), depresyon tanisina sahip 100 kisi ile yaptiklar1 caliymada
danisanlarin tamamina standart danigmanhik uygulamislardir. 52 danisana ise
standart uygulamanin yaninda dini ve kiiltiirel boyutu olan psikoterapi uygulan-
mustir. Bu uygulama, diizenli olarak dua etmek, Kur’an okumak ve Allah’a daha
yakin olmak gibi miidahaleleri icermektedir. Arastirmanin sonucuna gore dini ve
kiiltiirel danisma uygulamasina katilan danisanlarin depresyon diizeyleri diger gru-
ba oranla anlamli diizeyde daha hizli bir sekilde diisiis gostermistir. Ancak alt1 aylik
izleme uygulamasinda kontrol grubundaki daniganlar ile deney grubundaki dani-
sanlarin depresyon diizeyleri arasindaki farklilik ortadan kalkmugtr.

Kayg1 bozukluguna iliskin semptomlarin azaltilmasinda dini temelli miidahale-
ler de kullanilmaktadir. Yagh bir popiilasyon ile ¢alisan Stanley v.dgr. (2011, 335),
kayg1 bozuklugu yasayan danisanlarin, danigmanlik siirecinde dini boyutun dahil
edilmesini istediklerini belirtmektedirler. Hiristiyan bir grupla ¢alisan Hurst v.dgr.
(2008, 389), dini temelli miidahalelerin anksiyete semptomlarinin azaltilmas: ve
giderilmesinde etkili oldugu sonucuna varmislardir. Rungreangkulkij ve
Wongtakee (2008, 131), 21 kisiyle Budizm temelli bireysel psikolojik danigma yap-
miglardir. Aragtirma sonuglarina gore, Budist doktrine dayali bireysel psikolojik
danigma, danisanlarin anksiyete semptomlarini gidermede etkili olmustur. Bir ay
sonra yapilan izleme goriismesinde de bu etkinin devam ettigi gériilmiistiir.

Razali v.dgr. (2002, 133), 165 Kkisi ile yaptiklar1 bir ¢alismada daniganlarin bir
kismina anksiyete bozuklugunun giderilmesi igin uygulanan standart prosediirii
uygulamis (kontrol grubu), diger bir kismina ise bu prosediiriin yani sira dini ve
kiiltiirel psikoterapi (Religious-Cultural Psychotherapy) uygulamislardir (deney
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grubu). Bu uygulamanin odak noktasini danigsanlarin Allah’a daha yakin olmaya
calismalar1 ve daniganlarin hayatlarini Islam Peygamberinin hayatina uygun olacak
sekilde yeniden diizenlemeleri olusturmaktadir. Arastirmanin sonucuna goére deney
grubundaki danisanlarin anksiyete puanlarindaki diisiis kontrol grubuna gore an-
laml derecede daha yiiksektir. Ancak alt1 ay sonra yapilan izleme ¢aligmasinda bu
farklilik ortadan kalkmigstir. Montgomery (2013, 37), Malezya’da hizmet veren 177
psikolojik danisman ile goriiserek onlarin anksiyete tedavisinde kiiltiirel ve dini
icerigin kullanilmasina iliskin goriiglerini almigtir. Arastirmanin sonucuna gore
danismanlar, dini boyutun anksiyetenin tedavisinde etkili oldugunu ve kiiltiirel bo-
yut dikkate alinarak yapilan uygulamalarin daha etkili olacagini vurgulamislardir.
Farkl1 dini gelenekler icerisinde yapilan ¢aligmalar, dine ve kiiltiire duyarli psikolo-
jik danismanlik hizmetlerinin bireysel psikolojik danigmadan daha etkili oldugunu
ortaya koymaktadir.

Cole (2005, 223), dini odakl1 psikolojik danigmanin etkililigini test etmek ama-
ciyla 9 danisanla dini odakli psikolojik danigma gerceklestirmistir. 7 kisi ise kontrol
grubu olarak belirlemistir. Yapilan uygulamanin temel 6gesini ‘olaylarin Tanri’'nin
kontrolii altinda olmas1’ olusturmaktadir. Yapilan analizlerin sonucuna gore deney
grubundaki danisanlarin depresyon ve anksiyete basta olmak iizere psikolojik belir-
tileri kontrol grubundaki bireylere gore anlamli derecede diisiis gostermistir. Iki ay
sonra yapilan izleme ¢aligmasinda da bu etki devam etmektedir. $irin (2014, 312),
biligsel davranisci terapi ile biitiinlestirilmis dini danigmanlik modelini grupla psi-
kolojik danigma siirecinde uyguladig1 14 kisiye ait verilere dayanarak, gelistirdigi
modelin danisanlarin durumluk ve siirekli kayg: diizeylerini, otomatik diistincele-
rin goriilme sikligini ve danisanlarin KSE’den aldiklar1 toplam puani azaltmada et-
kili oldugunu belirtmektedir. Bu siirecte en ¢ok kullandig: tekniklerin tovbe, nefis
mubhasebesi, tefekkiir ve dua oldugunu da belirtmektedir.

3. BULGULAR, TARTISMA VE YORUM

Arastirmaya katilan danisanlarin kisa semptom envanterinden aldiklar: 6n test,
son test ve izleme puanlarinin analiz edildigi bu boliimde, dini boyutun dahil edil-
digi psikolojik danigma uygulamasinin etkililiginin test edilmesi amaciyla deney
grubundaki daniganlarin 6n test-son test ve on test-izleme puanlar karsilastirilmis-
tir. Ayni analizler kontrol grubu i¢in de yapilmistir. Dini boyutun dahil edildigi
psikolojik danigma uygulamasinin bireysel psikolojik danigma uygulamasindan da-
ha etkili olup olmadig1 ve bu etkinin kalic1 olup olmadiginin sinanmasi amaci ile
deney ve kontrol gruplarinin son test puanlar: karsilastirilmis ve ardindan bu bul-
gularin yorum ve tartigmasi yapilmigtir.
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Tablo 2 Tablo Kontrol ve Deney gruplarinin KSE'nin Tiim alt Boyutlarindan
Aldiklar: Puanlarin Anlamlilik Durumu’

Deney Grubu Kontrol Grubu
On On Deney ve Kontrol
Boyutlar test-  On test- Ontest-  Gruplarinin Son
. test- .
Son Izleme Izleme Test Puan
Son test

test Karsilagtirmasi
Somatizasyon X X X
Obsesif- Kompulsif X X X X
Kigsileraras1 X X
Duyarhilik
Depresyon X X X X X
Anksiyete X X X X X
Hostilite X X X
Fobik Anksiyete X X
Paranoid X X X X
Diisiinceler
Psikotizm X X X
Toplam X X X X X

Deneysel yontem ile yiiriitiilen bu arastirmada, dncelikle deney ve kontrol gru-
bunun 6n test puanlar1 Mann Witney U testi ile karsilastirilmis ve gruplar arasinda
anlamli bir farklilasma olmadig: belirlenmistir (z: -1,853; p: ,064). Deney grubunun
On test-son test ve On test-izleme puanlarinin karsilastirilmasinda icin ise Wilcoxon
[saretli siralar testi kullanilmigtir. Ayni analiz kontrol grubu igin de yapilmustir. Tki
grubun son test puanlarini karsilagtirmak i¢cin Mann Witney U testi kullanilmis ve
bu islem yolu KSE'nin tiim alt boyutlar1 i¢in uygulanmistir. Tablo- 2’de yapilan
analizler sonucunda elde edilen bulgular 6zetlenmistir. Analiz sonucunda .05 an-
lamlilik diizeyindeki farklilasmalar (x) isareti ile gosterilmistir.

Tabloda goriildiigi iizere, dini boyutun dahil edildigi psikolojik danisma uygu-
lamasi, danisanlarin KSE’nin tiim boyutlarindan ve toplamda aldiklar: puanlar: an-
lamli derecede diistirmiistiir. Bu etki izleme uygulamasinda da devam etmistir. Bu
durum, dini boyutun déhil edildigi psikolojik danigma uygulamasinin danisanlarim
psikopatolojik diizeylerini diisiirmede kalic1 bir etkiye sahip oldugunu gostermek-
tedir. Daniganlarin son test uygulamasindan aldiklar1 puanlara bakildiginda,

' xileisaretli alanlar, ilgili degerlerde ,05 diizeyinde anlaml farklilik oldugunu gistermektedir.
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somatizasyon, obsesif-kompulsif, depresyon, anksiyete boyutlar1 ile KSE’den alinan
toplam puanda deney grubundaki danisanlarin anlaml derecede diisiik puan aldik-
lar1 goriilmektedir. Buna goére bu boyutlarda ve toplam puanda dini boyutun déhil
edildigi psikolojik danigma uygulamasinin bireysel psikolojik danisma uygulama-
sindan daha etkili oldugu soylenebilir.

Dini boyutun déhil edildigi psikolojik danisma uygulamalarinin bireylerin
semptomlarinin azalmasinda etkili oldugunu gosteren aragtirmalar son yillarda ar-
tis gostermektedir. Ancak yapilan c¢aligmalarin biiytik bir kismi grupla psikolojik
danisma uygulamalarina iligkindir. Dini boyutun dahil edildigi bireysel psikolojik
danisma uygulamasinda danisanlarin psikopatolojileri tizerindeki etkisini inceleyen
galigmalar daha sinirlidir. Psikolojik sorunlar ile dini basa ¢ikma iligkisini inceleyen
Murat ve Kizilgecit (2017, 133), psikiyatrik taniya sahip 150 kisiden elde ettikleri
verilere gore bireylerin olumlu dini basa ¢ikma stratejilerini kullanmalari ile psiko-
patolojik diizeyleri arasinda herhangi bir iliski olmadig1 sonucuna ulasmiglardir.
Ancak olumsuz dini baga ¢ikma, psikopatolojinin anlaml bir yordayicisi olarak bu-
lunmugtur. Bireylerin olumsuz dini basa ¢ikma stratejilerini kullanmalar1 onlarin
ruhsal sorunlar yagamalarina neden olmaktadir. Dini boyutun déhil edildigi psiko-
lojik danigma uygulamasinin amaglarindan birinin de danisanlarin olumsuz dini
basa ¢ikma stratejilerini kullanma diizeylerini azaltmak oldugu g6z éniinde bulun-
duruldugunda bu arastirmadan elde edilen bulgularin, Murat ve Kizilge¢it'in (2017,
138) elde ettigi sonuglar1 destekledigi sdylenebilir.

Dini boyutun dahil edildigi psikolojik danismanlik uygulamalarinin etkililigini
31 farkli calismayi inceleyerek ortaya koymaya ¢alisan Smith v.dgr. (2007, 643), ¢a-
lismalardaki toplamda 1845 danisana ait danismanlik ¢iktilarini incelemislerdir.
Aragtirmanin sonuglarina gore dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigmanlik
uygulamalari, bireylerin psikolojik problemlerinin giderilmesinde faydali ve etkili-
dir. Worthington v.dgr. (1996, 470-474), 1986- 1995 yillar1 arasinda yapilmis olan
148 ampirik calismay1 incelemislerdir. Bu ¢aligmalar1 danisanlar, danismanlar ve
kullanilan teknikler agisinda siniflandirarak inceleyen arastirmacilar, dini boyutun
dahil edildigi bireysel ve grupla psikolojik danigma uygulamalarinin 6zellikle dini
baglilig1 yiiksek olan danisanlar i¢in belirgin sekilde etkili oldugu sonucuna varmis-
lardir. Richards ve Bergin (2010, 306), farkl: dinlere mensup bireylerle gerceklestiri-
len ve dini boyutun danigma siirecine farkli diizeylerde dahil edildigi 15 vaka su-
numunu 6zetlemisler ve sonug olarak dini boyutun dahil edildigi uygulamalarin en
az sekiiler psikolojik danigma uygulamalar1 kadar etkili oldugunu belirtmislerdir.
Bu sonug, bizim arastirmamizin sonuglari ile paralellik gostermektedir.

Kog (2016), 6 kisiyle ytiriittiigii caliymada, bu kisilerle 5 ila 16 seans arasinda de-
gisen siklikta manevi-psikolojik danisma uygulamasi yapmistir. Bu uygulamada,
logoterapi, miizikoterapi, sinematerapi, bibliyoterapi ve dini boyutu i¢eren pastoral
psikoterapi tekniklerini kullanmistir. Calismanin sonucuna gore bu uygulamayi
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alan danisanlarin olumsuz dini baga ¢ikma, kaygi, depresyon, umutsuzluk ve yal-
nizlik diizeyleri diigmiis; olumlu dini basa ¢ikma, kendini gergeklestirme ve yagami
stirdiirme nedenleri diizeyleri ylikselmistir.

Dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma uygulamalarinin sadece hafif dii-
zeydeki psikolojik sorunlarda degil ciddi psikolojik rahatsizliklarda da etkili oldu-
gunu belirten de Manami v.dgr. (2010, 355), 6zellikle psikotik belirtilerin goriilme-
digi sorunlarda bu etkinin daha belirgin oldugunu iddia etmektedirler. Aktardiklar:
ti¢ vaka tzerinden yaptiklar1 analiz sonuglarina gore, dini boyutun psikolojik da-
nigma siirecine dahil edilmesi, psikolojik danismanlik siirecinin kazanimlarini art-
tirmaktadir. Barrera v.dgr. (2012, 355), biligsel davranisci yaklasima entegre edilmis
dini bir danigmanlik modeli gelistirmislerdir. 12 hafta siiren bu programin etkilili-
gini 3 vaka lizerinden inceleyen arastirmacilar, gelistirilen bu programin danisanla-
rin psikopatolojilerini gidermede etkili oldugunu ve bu etkinin 6 haftalik izleme
stirecinde de devam ettigini belirtmektedirler. Bizim ¢alismamizda da benzer bir
sekilde izleme siirecinde etkinin devam ettigi goriilmektedir.

Hamdan (2007, 99), 26 yasindaki Miisliman bir kiz danisan ile gerceklestirdigi
dini temelli psikolojik danigmanlik siirecini aktardig1 ¢aligmasinda danigsanin dep-
resyon basta olmak tizere bircok boyutta ytiksek diizeyde psikopatolojiye sahip ol-
dugunu ifade etmektedir. Kendini dindar bir Miisliiman olarak tanimlayan dani-
san, son donemlerde 5 vakit namazini sikga geciktirdigini hatta bazi vakitleri kagir-
digin1 dile getirmistir. Bu durum, Allah ile bulusmaya layik olmadig1 yoniindeki
inancindan kaynaklanmaktadir. Psikolojik danigman, sugluluk duygularinin 6n
planda oldugunu gérmiis ve bu durumun giderilmesi i¢in tovbe siirecini kullanmais-
tir. Danigman, insanin basina gelen olumsuzluklarin Allah tarafindan gonderilen
birer sinav olabilecegini ve bunun amacinin kulun Allah’a yakinlagmasi oldugunu
vurgulayarak, danisanin olumsuz duygularini azaltmayr amaglamistir. Danigma
siirecinin ilerleyen asamalarinda danigan, 5 vakit namazini diizenli olarak kilmaya
baslamis ve daha ¢ok dua edip daha ¢ok Kur’an okuyarak Allah’a iyilesmesi i¢in
niyazda bulunmustur. Bu vakada da goriildiigii gibi, 6zellikle dindar bireyler ile ya-
pilan psikolojik danigma uygulamasina dini boyutun dahil edilmesi, psikolojik da-
nigma siirecinin etkililigini arttirmaktadir. Utz (2015, 29), dini boyutun déhil edil-
digi psikolojik danisma uygulamalarinda yer alan danisanlarin, sekiiler psikolojik
danisma alan danisanlara gore tedaviye anlamli derecede daha hizli cevap verdigi
calismalar: 6zetledikten sonra bunun nedenini dini boyutun dahil edildigini psiko-
lojik danisma uygulamalarinin danisanlarin dinsel ve kiiltiirel inang sistemleriyle
uyusuyor olmasina baglamigtir.

SONUC

Bu aragtirmanin amaci, dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma siirecinin
etkililigini arastirmaktir. Deneysel bir desenle yiiriitillen bu arastirmada elde edilen
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nicel bulgulara dayanarak, dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma siirecinin
daniganlarin ruhsal durumlarini olumlu yonde etkiledigi ve bu etkinin kalic1 oldu-
gu sonucuna ulagilmistir. Bu aragtirmada ulasilan diger sonuglar sunlardir:

1- Dini boyutun dahil edildigi psikolojik danigma uygulamasi; deney grubunda-
ki danisanlarin somatizasyon, obsesif-kompulsif diisiinceler, kisiler aras1 duyarlilik,
depresyon, anksiyete, hostilite, fobik anksiyete, paranoid diisiince ve psikotizm dii-
zeyleri ile genel psikopatolojilerini diistirmede etkili olmustur. Bu etki, tim boyut-
lar i¢in kalicidir.

2- Bireysel psikolojik danigmanlik uygulamasi; kontrol grubundaki danigsanlarin
hostilite diizeylerini diisiirmede etkilidir. Depresyon, anksiyete, paranoid diisiince
diizeyleri ile genel psikopatolojilerini diisiirmede kalici bir etkiye sahiptir.

3- Dini boyutun dahil edildigi bireysel psikolojik danigma uygulamasy; tiniversi-
te ogrencilerinin somatizasyon, obsesif-kompulsif, depresyon, anksiyete ve genel

psikopatoloji diizeyleri tizerinde bireysel psikolojik danigsma uygulamasindan daha
etkilidir.

Modern diinyadaki zorlu yasantilar, insanlarin ruhsal dengelerinin bozulmasina
sebep olmaktadir. Psikolojik yardim siireci, bu asamada modern insanin basvurdu-
gu ¢o6ztim yollarindan biridir. Ancak tilkemizde psikolojik yardim sunan profesyo-
nellerin diinya goriisleri ile hizmet ettikleri halkin 6nemli bir kisminin diinya gorii-
sii uyugsmamaktadir. Psikoloji alaninda caligan profesyonellerin, dini ve kiiltiirel
konulara daha duyarli olmalari, kendilerine bagvuran kisilere daha etkili hizmet
sunabilmelerini saglayacaktir.

Bat1 temelli psikolojik danisma yaklagimlarinin evrensel olamayacagi ve Miis-
liman toplumlarda, higbir degisiklik yapilmadan kullanilmalarinin dogru olmadig:
birgok arastirmaci tarafindan dile getirilmektedir. Bu yiizden kiiltiire duyarl1 psiko-
lojik danigma yaklasimlarinin desteklenmesi ve Miisliimanlar i¢in uygun psikolojik
danigma yaklagimlarinin gelistirilmesi bir zaruret olarak karsimizda durmaktadir.
Akil ve ruh sagligini, Allah’in bir emaneti olarak degerlendiren Islam dininin, psi-
kolojik yardim konusunda zengin bir alt yapiya sahip oldugu asikardir. Psikolojik
yardim alaninda egitim goren uzmanlar, danigsanlarin beden, zihin, duygu ve dav-
raniglar ile ilgili egitildikleri gibi onlarin manevi ve dini boyutlar ile ilgili de egi-
tilmelidirler. Bu siire¢ bir an 6nce ve hizlica olmalidir. Ciinkii dini boyut danisanla-
rin gelismelerinde ve iyilesmelerinde diger boyutlarin sahip olmadig bir potansiye-
le sahiptir.

Bu ¢alisma dini boyutun, psikolojik danigma siirecinin ¢iktilarina (outcome) et-
kisine (semptomlarin ortadan kalkmasina) odaklanmigtir. Ancak dini boyutun da-
hil edildigi psikolojik danisma uygulamalarinda stirecin (process) nasil degistigini
daha detayl bir sekilde betimleyen ve hangi tiir danisanlarda hangi miidahalelerin
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daha etkili oldugunu gosteren uygulamalara ve vaka ¢alismalarina ihtiya¢ duyul-
maktadir. Din psikologunun temel gorevinin bireyi inanciyla birlikte degerlendire-
rek bu kisinin inancinin hayatinin diger yonlerini nasil etkiledigini arastirmak ol-
dugu g6z oniinde bulunduruldugunda, psikolojik yardim siirecine dini boyutun
dahil edilmesi ile ilgili galigmalarin ilk muhatabinin din psikologlar1 oldugu goriil-
mektedir. Ulkemizde, psikoloji alaninda calisan akademisyen ve uygulayicilarin,
dini, psikolojik yardim siirecine dahil etme konusunda hazirlikli ve istekli olmama-
lari, bu entegrasyonun din psikologlarinin onciiligiinde gergeklestirilebilecegini
ima etmektedir.

Miisliman ve Tiirk popiilasyon i¢in 6zel olarak olusturulmus psikolojik testlerin
gelistirilmesinin, sunulan psikolojik yardimin daha isabetli ve etkili olmasin1 sagla-
yacagr muhakkaktir. Nitekim mevcut olgeklerin biiyiik ¢ogunlukta Hiristiyanlar
i¢in olusturulup Miisliiman popiilasyona uyarlandig: i¢cin Miisliiman danisanlarin
psikolojik durumunu duyarli bir sekilde 6lgebilecekleri konusunda tereddiitler var-
dir. Benzer bir durum psikolojik danigma merkezlerinde kullanilan bilgi formlar
i¢in de gegerlidir. Bu formlarda, danisanlarin demografik bilgilerinin yani sira dini
ve mezhep gibi bilgilerinin de alinmasi 6nerilebilir. Ulkemiz i¢in bu durum gizlilik
agisinda bir sikint1 gibi goriinse de bagvuran bireylere bu bilgilerin gizliligi hakkin-
da yeterince bilgi ve giivence verilmesi durumunda bu sikintinin agilabilecegi dii-
stuniilmektedir.

Psikolojik danigmanlar, danisanlarinin dini goriisleri hakkinda az ¢ok bilgi sahi-
bi olsa da dini temelli miidahale ve teknikler kullanmak, danisanin getirdigi sorun
baglaminda degerlendirilerek basvurulacak bir yoldur. Degerlendirme siirecine dini
boyutun dahil edilmesi ise, miidahale asamasinda dini temelli tekniklerin ne derece
kullanilacaginda belirleyici olmaktadir. Bu durum dini temelli miidahaleleri kulla-
nabilmek i¢in psikolojik danigsmanin bu konuda yetkin olmasini gerektirmektedir.
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Oz

Dini igerikli obsesyon genellikle dindar bireylerde ortaya ¢ikan psikolojik bir rahatsizliktir. Farkli
dini yonelime sahip olan bireylerin; psikolojik rahatsizhiklardan farkli diizeylerde etkilendikleri de bi-
linmektedir. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini yonelim bicimleri ile dini icerikli obsesyon diizeyleri
arasindaki iliskiyi konu edinen bu makalede, bu iliski cinsiyet, ekonomik durum ve mezun olunan lise
tiirii gibi degiskenler iizerinden incelenmistir. Arastirmanin 6rneklemi, 2018-2019 egitim-ogretim yilin-
da Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim goren toplam 195 (92: Erkek, 103: Kadin) 6gren-
ciden olusmaktadir. Arastirmada, ‘Dini Yonelim Olcegi’ ile ‘Penn Dinsel Obsesyonlar Envanteri’ kulla-
milmistir. Degiskenler arasi iliskilerin belirlenmesi icin frekans analizi, bagimsiz Grneklem t-test, tek
yonlii varyans analizi ile Pearson korelasyon analizi uygulanmis ve SPSS 18 istatistik programi kulla-
milmistir. Arastirmada; iiniversite dgrencilerinin digsal dini yonelim diizeyi ile dini icerikli obsesyon
puanlari arasinda anlamli yonde pozitif bir iliski saptanmustir.

Anahtar Kelimeler: Dindarlik, Dini Yonelim Bigimleri, Obsesif Kompulsif Bozukluk (OKB), Dini
Icerikli Obsesyonlar, Universite Ogrencileri.

Abstract

Religious obsession is a psychological disorder, which generally emerges in religious people. It is also
known that individuals with different religious orientations are affected at different levels from psycho-
logical disorders. In this article, the relations among religious orientations and religious obsession scores
of university students in Faculty of Theology is examined with variables such as gender, economic status
and gratuated high school. The sample of the study consisted of 195 (92: Male, 103: Female) students
who are studying in the Faculty of Theology at Istanbul University in the academic years of 2018-2019.
In the research, ‘The Religious Orientations Scale’ and "Penn Inventory of Scrupulosity’ were used. In
order to determine the relations among variables; frequency, Independent sample t-test, one way
ANOVA, and Pearson correllation analysis were applied in SPSS statistics 18. In the research, it is found
out that there is a significant positive correlation among the level of extrinsic religious orientation and
religious obsessions.

Keywords: Religiousity, Religious Orientations, Obsessive Compulsive Disorder (OCD), Religious
Obsessions, University Students.

Extended Summary

With the etiological studies on religious obsessions in recent years, the relations between religious
obsessions and religion and religiosity have been tried to be determined. The reason is that 42% of the
religious Muslim sample contracted the religious obsessions. Although it is known that religion gen-
erally protects the individuals against psychological disorders, it is also argued that every religious
individual is not equally affected by psychological disorders. This discussion was initiated by Allport,
who stated that religion cannot equally protect every religious person against psychological disorders.
Allport also says that people who measure high in extrinsic religious orientation and who are superfi-
cially attach to God, have more psychological disorders than individuals with an intrinsic religious
orientation and who sincerely attach to God, and that’s why this study has been done in order to de-
termine the relationship between religious orientations and level of religious obsessions, which is one
of the psychological disorders. In this respect, the effects of religious obsessions on university students
who have different religious orientation has been analyzed, and the effects also have been evaluated
with some sociodemographic factors such as gender, economic status and gratuated high school. In
other words, the main problem of the research that “is there a relationship between the level of reli-
gious obsessions and religious orientations of the university students who are studying at Faculty of
Theology?” and the basic hypothesis of the research was defined as "there is a significant positive rela-
tionship between religious obsessions and extrinsic religious orientation”. In the research, the correla-
tional model which is a quantitative research design was used and the survey form consisting of ‘Per-
sonal Information Form’ which contains sociodemografic factors such as gender, economic status
(high purchasing power, middle purchasing power, lower purchasing power), and graduated high
school (Islamic divinity students high-school/THL, other) has been created by author appropriate to
the topic, ‘Religious Orientation Scale’ formed by Allport and Ross and evaluates the types of religious
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orientations, and ‘Penn Inventory of Scrupulosity’ formed by Abramowitz and his friends and evalu-
ates the severity of religious obsessions, has been conducted on a group which consist of 195 universi-
ty students (92: Male, 103: Female) who are studying in the Faculty of Theology at Istanbul University
in the academic year 2018-2019. After collecting the scores on scales of students, the data was trans-
ferred to computer and SPSS 18 statistical program was used for the analysis of the data. The mean
scores and standard deviations of religious obsessions, intrinsic and extrinsic religious orientation was
calculated, and independent sample t-test was used to determine whether the relationship between
two different groups was significant or not. One way ANOVA was used to analyze the datas obtained
from comparison of more than two groups. For the analysis of the significant differences in the mean
scores of the groups, the Post Hoc (Bonferroni and Tukeys) test was applied and Pearson coefficient
of correlation was used in order to determine the variation of correlation between two variables. For
the testing of hypotheses, significance value (p) was taken as 0,05. The results of analysis show that
103 (52,8%) of the participants were female, and 92 (47,2%) were male, at the same time 144 (73,8%)
of them were graduates of Islamic divinity high-school (IHL), and 51 (26,2%) of them were graduates
of other high schools. In addition, 155 (79,5%) participants had middle purchasing power, 21 (10,8%)
had lower purchasing power, and 19 (9,7%) had high purchasing power. In the study, also a statistical-
ly significant difference was found between the participants' scores of extrinsic religious orientation
and gender. Accordingly, the mean score of intrinsic religious orientation of women is statistically
significantly higher than the mean score of men. In majority of the studies, it was also concluded that
women's scores of intrinsic religious orientation were higher than men's. In addition to this, the re-
sults revealed that the scores of women's extrinsic religious orientation were also higher than men’s.
In other words, the same individuals have both intrinsic and extrinsic religious orientations. This
shows that a religious individual with intrinsic oriented can see religion as a means to attain some
goals. Moreover, in the results of analyses, it is clearly found that there is not any correlation between
intrinsic religious orientation and religious obsessions while the extrinsic religious orientation is posi-
tively correlated with the religious obsessions. In other words, as the scores of extrinsic religious ori-
entation increase, the scores of religious obsessions increase. The individuals, who have extrinsic reli-
gious orientation, approach religion as a support that can be used only if they have some problems.
However, extrinsic religious orientation like all instrumental activities cannot protect individuals
against psychological disorders caused by difficult life circumstances. As a conclusion, the results of
this study also showed that the students at Faculty of Islamic and Religious Studies, who they stated to
have a mature and sincere faith, integrated their beliefs with their daily lives and experienced less of
the religious obsession which is a psychological disorder.

GIRIS

Son yillarda yapilan ¢alismalarda, psikolojik rahatsizliklardan biri olan obsesyon
etiyolojik olarak ele alinmis ve din ile iligkisi belirlenmeye ¢alisilmistir. Dini litera-
tiirde obsesyona ilk kez; M.O. XI. yiizyilda Antik Israil Kralliginin Tanr1 tarafindan
hitkimdarlikla ~ goérevlendirilmis ilk krali olan Saul’de rastlanmaktadir.
Israilogullari, Saul’'un énderliginde Filistinlilere karg1 sonsuza dek siirecek bir savas
baglatir. Fakat kisa bir siire sonra Saul’de sonraki yagamini biitiiniiyle etkileyecek
psikolojik bir rahatsizlik bas gostermeye baslar. Saul, Tanrr’'nin bir emrine karsi
geldigi korkusuyla ‘rahatsiz edici kotii ruh’ ile cezalandirildigini diisiinmekten ken-
dini alikoyamaz ve bu durum &yle bir hal alir ki cinnetin esigine gelir. Saul’un ra-
hatsizligini tedavi etmesi igin ise arp ¢almasi ile hastalar: iyilestirdigi bilinen hiz-
metkarlar1 Davut’u ¢agirirlar. Davut’'un arpe her dokunusunda iyilesme gosteren
Saul, onun kendisini kotii diistincelerden alikoyan bir zirh oldugunu séyler.' Tarih-

' See Liubov Ben-Nun, The Diseases of the Kings of Israel (Israel: Publication House, 2007), 8-24.
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te ilk semptomlarina Saul’de rastladigimiz dini igerikli obsesyon; kendiliginden bi-
ling alanina giren, yineleyici, sikint1 yaratan; Tanri, seytan ve giinah gibi dini kav-
ramlarla ilgili diistince, diirtii ya da imajlardan olusur.” Genel olarak Miisliiman
orneklemin %42’sinde goriilen dini igerikli obsesyonun, niifusunun ¢ogunlugu
Miisliiman olan Tirkiye’de’ de en fazla rastlanilan obsesyon tiirlerinden biri olma-
s1, Ozellikle dindar bireylerin dini icerikli obsesyonlar: yasama ihtimalinin olduk¢a
yiksek oldugunu gostermektedir.*

Genellikle asir1 dindar davranislarla tezahir ettigi bilinen dini igerikli obsesyon,
Amerikan Psikoloji Dernegi tarafindan psikolojik bir bozukluk olarak tanimlan-
makta ve “bireyin zihninde istem disi olarak birdenbire beliren ve bireyde sikinti
yaratan yineleyici diigiince, imge veya dirtiler’ ile karakterize etmektedir.” Dini
inanglar1 yogun yasayan toplumlarda ortaya ¢iktigi bilinen ve “6ldiirmeyen ruh
kanseri”® olarak da tanimlanabilecek olan dini igerikli obsesyon, dindar bireyin
kendisinde yogun sikinti yaratan dini igerikli takintili diisiincelerden kendini aliko-
yamamasi olarak da agiklanabilir. Tiirkiye’de goriilme siklig1 degerlendirildiginde
ise tiim obsesyon tiirleri arasinda dordiincii sirada yer aldigy’ bilinen dini igerikli
obsesyonlar, akla istemsiz olarak Tanrr'ya karsi giinahkér bir eylemde bulunuldu-
guna dair diisiincelerin veya zihinsel goriintiilerin gelmesi sonucu 6zellikle dindar
bireylerde “Tanr1 korkusu’ veya ‘giinah olan seyleri yapma korkusu’ gibi temalar
etrafinda olusmaktadir. Tanr1 korkusunda birey; cogunlukla dini ibadetler sirasinda
veya dini yerlerde, Tanrr’ya ya da diger kutsal seylere kars: kiifiir veya saygisizlikta
bulunduguna dair siiphe tasimaktadir. Birey aslinda Tanrr'ya kiifretmek istemedigi
veya saygisizlikta bulunmadig gibi bunu uygulamada da gostermez. Ancak zihnin-
den gegen diisiinceleri uzaklagtirmaya ¢alistig1 halde buna engel olamamakta; iiste-
lik bu ¢aba sonucunda diistinceler zihnini daha ¢ok sarmaktadir.® Bir diger dini ige-
rikli obsesyon niteligi kazanabilen giinah isleme korkusunda ise dindar birey, zih-
ninde birdenbire ortaya ¢ikan bu diistinceleri gergeklestirme ihtimalinden ¢ok bii-
yitk korku duymakta ve bu korku patolojik bir durum haline donitiserek bireyin
Tann ile iliskisinin bozuldugu, kotii bir insan oldugu, dini gerekliliklere uymadig1

Bu konuda bk. Reha Bayar - Mesut Yavuz, “Obsesif Kompulsif Bozukluk”, Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Stirekli

Tip Egitimi Etkinlikleri Sempozyum Dizisi (Istanbul, 06-07 Mart 2008), ed. Miifit Ugur (Istanbul: Cerrahpaga

Tip Fakiiltesi, 2008), 185.

Bu tartisma hakkinda bk. Anadolu Ajansi, “Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi”, erisim: 14 Eylil 2019,

https://www.aa.com.tr/tr/yasam/turkiyede-dini-hayat-arastirmasi/141424; T24, “Optimar'dan Din-Inang An-

keti”, erisim: 14 Eyliil 2019, https://t24.com.tr/haber/optimar-dan-din-inanc-anketi-yuzde-89-allah-in-

varligina-ve-birligine-inaniyor,821459.

Cenk Tek - Berna Ulug, “Religiosity and Religious Obsessions in Obsessive Compulsive Disorder”, Psychiatry

Research 104/2 (2001): 99.

> Bk. Amerikan Psikiyatri Birligi, Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve Sayimsal El Kitabi (Dsm-5), trc. Ertugrul
Koroglu (Ankara: Hekimler Yayinlar: Birligi, 2018).

¢ Bu konuda bk. Ayse Kani Sakalli, Obsesif Kompulsif Bozukluk Tanmisi Alan Hastalarinin Afektif Mizag,

Kronobiyoloji ve Diirtiisellik A¢isindan Incelenmesi (Tipta Uzmanlik Tezi, Istanbul Universitesi, 2014).

Tek - Ulug, “Religiosity and Religious Obsessions in Obsessive Compulsive Disorder”, 99-108.

8  Bk.Oguz Tan, Takmtilar, 16. Baski (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 83.
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gibi endiseleri saplantili olarak diisinmesine neden olmaktadir.” Esasen ¢aligmalar-
da; dine asin1 diiskiinlitkten kaynaklandig: bilinen Tanr1 korkusu veya giinah isleme
korkusu durumlarinin patolojik bir obsesyonun belirtisi de olmayabilecegi yani
saglikli bir Tanr1 korkusu veya giinah isleme korkusunun da olabilecegi belirtilmis-
tir. Patolojik bir hal alarak obsesyona doniisen korkularin ise dine asir1 ilgiden degil
saplantil kisilikten kaynaklandig: belirtilmisgtir."

Dini igerikli obsesyon tizerine ger¢eklestirilen ¢alismalarin ¢cogunda; dini icerikli
obsesyon ile din ve dindarlik arasindaki iliski anlagilmaya caligilmistir. Ozellikle
Freud’un, obsesif diisiincelere sahip olan hastalar ile dindar bireyler arasinda ben-
zerlikler kurmasi sonucu dinin kendisinin de bir obsesyon oldugu fikri uzun siire
tartigmaya agilmistir. "' Freud un savundugu dinin bir obsesyon oldugu tezine karsi-
lik Jung ise dini, Tanr tarafindan agiklanmis bir kurtulug yolu olarak agiklar."
Freudyen din tanimlamasina elestirel yaklasimlardan biri de Fromm tarafindan dile
getirilmis ve dinin yararli da olabilecegini belirtmistir."”* Insanin anlam arayigindan
dogan dini inanca deginenlerden biri de hi¢ kuskusuz Allport’tur. Allport, dinin
bireyin olgunlagma siirecine olumlu katkilar1 oldugunu, dinin veya dini yasayis bi-
¢imi olan dindarligin zararinin aksine; umutsuzluk ve kayg: gibi faktorlerin sebep
oldugu psikolojik rahatsizliklara karsi da bireyi korudugunu soylemektedir."* Aras-
tirmalarda da dini inancin tiiriiniin veya dinsel deneyimlerin bireyleri farkli derece-
lerde etkiledigi sonucuna ulagilmistir."”” Bununla birlikte Allport dinin; dine yonelik
farkli duygu ve diistince bi¢imlerine sahip olan bireyler iizerinde ayni diizeyde ko-
ruyucu etkisinin olamayacagini da belirtmektedir. Bu farkli bicimler; bireylerin bir
dini, herhangi bir derecede benimseme veya benimsememe seklindeki subjektif de-
gerlendirmesine ve dini hayatlarini motive edici kaynaklarina gore farklilagmakta-
dir. Bu farklihig: ise Allport, gelistirdigi ‘dini yonelim’ kavramiyla agiklamaktadir.
Bireyin dinle ilgili degerlendirmelerini ifade eden her ¢esit tepkisi ve bunlarin dere-
cesini ifade eden dini yonelim, kisaca; insanin din ile ilgili psikolojik yoneliminin
biitiiniinii kargilamaktadir.'s

Bireylerin dine yonelik motivasyonlarinin farkliligini, ‘dini yonelim” kavramiyla
acikladiktan sonra Allport, farkli dini yonelim bicimlerini ifade etmek {izere de igsel

Jonathan Abramowitz, “Treatment of Scrupulous Obsessions and Compulsions Using Exposure and Response

Prevention: A Case Report”, Cognitive and Behavioral Practice 8/1 (2001): 79-85.

1 Bk. Dennis DiClaudio, Paranoyak Ruh Saghgindan Siiphe Duyanlarin El Kitabs, trc. Avi Pardo (Istanbul: NTV
Yayinlari, 2013), 22-25.

" Sigmund Freud, “Obsessive Actions and Religious Practices”, Jensen's ‘Gradiva’ and Other Works (1907): 115-

128.

Bu konuda bk. Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, trc. Raziye Karabey (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2017).

'* Bu konuda bk. Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, trc. Elif Erten (Istanbul: Say Yayinlari, 2019).

' Gordon Allport, “Behavioral Science, Religion and Mental Health”, Journal of Religion and Health 2/3 (1963):
187-197.

> Bk. Christine Purdon - David Clark, Takintilarla Basa Cikma: Obsesif Kompulsif Bozuklugunuzu Kontrol Alti-

na Almanin Yollari, gev. Aylin Giindogdu (Istanbul: Psikonet Yayinlari, 2018), 118.

Gordon Allport - Michael Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, Journal of Personality and

Social Psychology 5 (1967): 432-443.
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ile digsal yonelim kavramlarini kullanmigtir.'” Her iki kavram da dine y6nelimde ve
dini yagantida hangi motivasyonun daha baskin oldugunu ifade etmektedir. Bu iki
farkli yonelimin dini niyetin saf hali ile din dis1 bagka amaglar elde etmeye yonelik
hali arasindaki farkliligi karsiladigini belirten Allport, dini hassasiyetin bireyden
bireye farklilastigini; bazisi i¢in yiizeysel hatta dnemsiz, bazilar1 i¢in ise daha derin
olabilecegini soylemektedir. Allport, dine yiizeysel baglanan digsal ile dine derinden
baglanan igsel yonelimin iki zit kutupta bulundugunu ve bireylerin ¢ogunlugunun
da bu iki kutbun orta diizeyinde yer aldigin1 belirtmektedir."

Dine igsel ve samimi duygulariyla yonelen igsel dini yonelim formuna gore, bi-
reyin davraniglarinda Tanr’'nin memnuniyetini kazanmak disinda sosyal ya da kisi-
sel herhangi bir fayda beklentisi olmadig1 gibi bu egilimdeki bireyler dine hizmet
edilmesi gerekliligi konusunda da oldukga isteklidirler."” Bu formda birey i¢in ya-
sam1 anlamlandiran en 6nemli etken ve temel motivasyon kaynag: din* oldugun-
dan yagamin diger alanlar1 da din ile uyum iginde olmalidir.*' Kisaca igsel dini y6-
nelim; bireyin Tanrr’ya ictenlikte ve karsilik beklemeden yonelmesi halidir. Allport;
bu tiir bir dini duygunun tiim yasami anlam ve motivasyonla dolduracagini belirt-
mektedir.”

I¢sel dini yonelimin zit kutbunda yer alan digsal dini yonelim formunda ise bi-
reyler dini, toplumda iyi bir konum elde etmek, giivenlik saglamak, sosyal iliskiler
kurmak, sevilmek, kendini hakli ¢ikarmak gibi sosyal, aragsal ve faydaci olan digsal
degerler i¢in kullanirlar.” Yani digsal dini yonelimde bireyin inang diinyas: 6ncelik-
li ihtiyaglarina gore belirlenmekte ve bu sebeple de birey i¢in Tanrr’ya yonelme 6n-
celikle bireyin kendi benmerkezciligini koruyan bir kalkan islevi gormektedir.

Dini yonelim bigimlerini acikladiktan sonra Allport, bu bigimlerin psikolojik
rahatsizliklara karsi iyilestirici veya koruyucu etkisinin olup olmadigini da arastir-
mis ve “dini duygularin bazi bicimleri psikolojik rahatsizliklarda daha terapotik
veya koruyucu olabilir mi?” sorusuna cevap aramustir. Bu noktada igsel ve digsal
dini yonelim kavramlarini karsilastiran Allport, i¢sel dini yonelimin digsal dini yo-
nelime gore bireyleri psikolojik problemlere karsi daha koruyucu veya bireylerin
psikolojik problemlerini tedavi edici etkisinin oldugunu ileri stirmustir.*
Allport’un ileri siirdiigi bu durum hem yurt disinda hem Tiirkiye’de yapilan bazi

Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 432-433.

'8 Allport, “Behavioral Science, Religion and Mental Health”, 187-197.

Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 433.

Michael Donahue, “Intrinsic an Extrinsic Religiousness: Review and Meta Analysis”, Journal of Personality
and Social Psychology 48/2 (1985): 400-419.

Niko Tiliopoulos et al., “The Means and Ends of Religiosity: A Fresh Look at Gordon Allport’s Religious
Orientation Dimensions”, Personality and Individual Differences 42/8 (2007): 1609-1620.

2 Gordon Allport, “Religion and Prejudice”, The Crane Review 2 (1959): 1-10.

»  Emily Earnshaw, “Religious Orientation and Meaning in Life: An Exploratory Study”, National Undergraduate
Research Clearinghouse 3 (2000).

Allport - Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 433.
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aragtirmalara da konu olmus ve dini yonelim bigimlerinin psikolojik rahatsizliklarla
iligkisi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ulasilan sonuglar ¢ogunlukla i¢sel dini yone-
lim boyutu ile diisiik seviyede psikolojik rahatsizlik arasinda tutarl bir iliski tespit
ederken digsal dini yonelim boyutuyla psikolojik rahatsizliklar arasinda ise pozitif
yonde bir iliski oldugunu belirlemistir.>® Allport ve mevcut aragtirmacilarin cevap
aradig1 bu durum; dini inang ve onunla iliskili 6nemli kavramlardan biri olan dini
yonelim bigimleri ile psikolojik rahatsizliklardan biri olan dini igerikli obsesyon
arasinda da bir iligkinin varhigindan soz edilebilecegini gostermektedir. Bu dogrul-
tuda aragtirmada; “dini yonelim farkliliklarinin etkisiyle hangi yonelimdeki dindar
bireylerde, obsesyonun bir alt tiirii olan dini igerikli obsesyon diizeyinin yiiksek
goriilirken hangisinde diisiik derecede goriilecegi” problemi iizerine odaklanilmis-
tir. Bu iki durum arasindaki iligkinin tespit edilebilmesi; rahatsizligin tanis1 sonra-
sindaki tedavi siirecinde de 6nem tagimaktadir.

Dini yonelim bigimleri ile dini igerikli obsesyon konulu alan arastirmasi olarak
tasarlanan bu arastirmada, “bireylerin dini yonelim bi¢imleri ile dini icerikli obses-
yon diizeyleri arasinda iligki’ cinsiyet, mezun olunan lise tiirii ve ekonomik durum
gibi sosyodemografik degiskenler ile birlikte incelenmistir. Bagka bir ifadeyle, aras-
tirmamizin temel problemini, “Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim gérmekte olan 6§-
rencilerin dini yonelim bigimleri ile dini igerikli obsesyon diizeyleri arasinda bir
iliski var midir?” sorusu teskil etmektedir. Dini yonelim bigimleri ile psikolojik ra-
hatsizliklar arasindaki iligkiler iizerinde yapilan ¢alismalarin biyiik bir bolimi
yurtdist kaynakli olmakta, giintimiizde Tiirkiye'de ise bu alanda arastirmalar azin-
likta kalmaktadir. Bu makalenin konusunu olusturan ve dini yonelim bigimleri ile
dini icerikli obsesyon iliskisi tizerine ise halihazirda bir ¢aligmaya rastlanmamustir.
Bu sebeple mevcut ¢alismalar da goz ontine alinarak; “digsal dini yonelim ile dini
igerikli obsesyon arasinda pozitif yonde anlamli bir iligki vardir” aragtirmanin asil
hipotezi olarak belirlenmistir.

1. YONTEM

Aragtirmada, ‘Ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin dini yonelim bigimleri ile dini
icerikli obsesyon diizeyleri arasindaki iliskiyi incelemek’ amaciyla veri toplama ara-
c1 olarak anket teknigi kullanilmistir. Bu sebeple, bu béliimde aragtirmanin modeli,
evren ve orneklemin niteligi, veri toplama araglari, verilerin toplanmasi ve analizi
ile ilgili bilgiler verilecektir.

% Mark Baker - Richard Gorsuch, “Trait Anxiety and Intrinsic-Extrinsic Religiousness”, Journal for the Scientific

Study of Religion 21/2 (1982): 119-122; Allen Bergin v.dgr., “Religiousness and Mental Health Reconsidered: A
Study of an Intrinsically Religious Sample”, Journal of Counseling Psychology 34/2 (1987): 197-204; Vicky
Genia, “I, E, Quest, and Fundamentalism as Predictors of Psychological and Spiritual Well-Being”, Journal for
the Scientific Study of Religion 35/1 (1996): 56-64; Charles Hackney — Glenn Sanders, “Religiosity and Mental
Health: A Meta-Analysis of Recent Studies”, Journal for Scientific Study of Religion 42 (2003): 43-55.
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1.1. Arastirmanin Modeli

Nicel arastirma desenlerinden korelasyonel arastirma modeli kullanilan aras-
tirmada, modele uygun bir sekilde Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6grenci-
lerinin hem dini yonelim bigimleri ile dini icerikli obsesyon diizeyleri arasindaki
iliski belirlenmis hem de dini yonelim bi¢imleri ve dini igerikli obsesyon diizeyleri-
nin sosyodemografik degiskenlere gore farklilagip farklilasmadig: tespit edilmistir.

1.2. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin hedef evrenini, Tiirkiye’deki Istanbul sehrinin Ilahiyat Fakiiltele-
rinde 6grenim gérmekte olan 6grenciler olusturmaktadir. Arastirmanin ulasilabilen
evreni seklinde nitelendirilen érneklemi ise, 2019 yili Mart ayinda Istanbul ili igeri-
sindeki Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim gérmekte olan 6grenci-
leri kapsamaktadir. Belirtilen 6rneklem, ‘Kisisel Bilgi Formu’, ‘Penn Dinsel Obses-
yonlar Olgegi’ ve ‘Dini Yonelim Olgegi’ni iceren anket formunun yaklagik 250 6g-
renciye benzesik drnekleme yontemi ile uygulanmasi sonucu anket formlarindan
geriye gelen 198 formun i¢inden eksiksiz olarak doldurulan toplam 195 kisiyi kap-
samaktadir. Verilere gore katilimcilarin 103’ (%52,8) kadin ve 92°si (%47,2) erkek
iken 144’ (%73,8) Imam Hatip Lisesi'nden (IHL) ve 51’1 (%26,2) ise diger liseler-
den mezun olmuslardir. Buna ek olarak katilimcilarin 155’1 (%79,5) orta, 21’i
(%10,8) ortanin alt1 ve 19’u (%9,7) ise ortanin iistii ekonomik duruma sahiptirler.

1.3. Veri Toplama Araglar1

Dini yonelim bigimleri ile dini igerikli obsesyon iliskisini konu edinen ¢aligma
i¢in katilimcilara sunulan anket formunda; sosyodemografik 6zelliklerin belirlendi-
gi Kisisel Bilgi Formu’, dini yonelim bigimlerini belirleyen Allport ve Ross'un ‘Dini
Yonelim Olgegi’ ile dini igerikli obsesyon diizeyini belirleyen ve Abramowitz ile
arkadaslarinca gelistirilen ‘Penn Dinsel Obsesyonlar Olcegi’ yer almigtir.

1.3.1. Kigsisel Bilgi Formu

Katilmcilarin cinsiyeti, mezun olunan lise tiirii ve ekonomik durumu gibi
sosyodemografik dzellikleri ile ilgili bilgilere, arastirmaci tarafindan gelistirilen kisi-
sel bilgi formundan yararlanilarak ulagilmistir. Hazirlanan formda mezun olunan
lise tiirii kategorisinde, [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ¢ogunlugunun Imam Hatip
Lisesi mezunu olabilecegi varsayimiyla ‘Tmam Hatip Lisesi’ secenegi olusturulmus
ve Fen, Anadolu, Saglik, Spor Liseleri gibi diger liseler ise sayilarinin az olmasi var-
sayimiyla bir araya getirilip ‘Diger’ secenegi altinda toplanmigtir. Ekonomik durum
ile ilgili soruda ise, kategoriler arasindaki oran; ‘Ortanin Usti” (OU), ‘Orta’ ve ‘Or-
tanin Altr’ (OA) segenekleriyle belirlenmistir.
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1.3.2. Penn Dinsel Obsesyonlar Envanteri (Penn Inventory of Scrupulosity)

Aragtirmada, Abramowitz ve arkadaglarinca® gelistirilen ve Tiirkge ’ye Altin ta-
rafindan uyarlanan ‘Penn Dinsel Obsesyonlar Envanteri’ kullanilmis ve katilimcila-
rin dini igerikli obsesyon diizeyleri puanlama yontemiyle 6l¢iilmistiir. ‘Penn Dinsel
Obsesyonlar Olgegi’, “Tanr1 Korkusu’ ve ‘Giinah Isleme Korkusu’ alt dlgeklerini ige-
ren ve hi¢bir zaman (1), neredeyse hi¢cbir zaman (2), bazen (3), siklikla (4) ve her
zaman (5) seceneklerinden olusan besli Likert tipi, 19 maddelik bir 6z bildirim 6l-
gegidir. “Tanr1 Korkusu’ alt dl¢egi Tanrr’dan korkma ve Tanri tarafindan cezalandi-
rilma korkusunu degerlendirirken, ‘Giinah Isleme Korkusu’ alt 6lgegi ise dini ya da
ahlaki bir giinah veya sug isleme korkusunu degerlendirmektedir. Altin, dl¢egin
gegerliginin kabul edilebilir diizeyde oldugunu belirtmigtir.”

1.3.3. Dini Yonelim Olgegi (The Religious Orientation Scale)

Allport ve Ross tarafindan gelistirilen ‘Dini Yénelim Olgegi’ besli Likert tipi bir
olgektir.”® 11 maddesi i¢sel dini yonelimi, 9 maddesi dissal dini yonelimi ifade eden
toplam 20 maddeden olusan orijinal 6l¢ek, Tiirk¢e’ye Cirhinlioglu tarafindan uyar-
lanirken, 5. madde yerine “Sartlar engellenmedigi siirece ibadetimin gereklerini
yerine getiririm” maddesi; 7. maddenin karsilig1 olarak “Sartlar engellenmedigi sii-
rece her giin bes vakit namaz kilarim” maddesi; 8. madde yerine “Senede bir kere
malimin zekatini veririm.” maddesi; 9. maddenin yerine “Sartlar engellenmedigi
slirece insanin 6mriinde bir kez hacca gitmesi gerektigini diisiiniiriim.” maddesi ve
19. madde yerine “Sartlar engellemedigi siirece Ramazan ayinda oru¢ tutarim.”
maddesi dlgege ilave edilmistir. Béylece 6lgegin madde sayis1 23’e ¢ikarilmustir. Ol-
gekte yer alan 23 maddenin 6l¢timii (1) hi¢ katilmiyorum, (2) pek katilmiyorum,
(3) kararsizim, (4) biraz katiliyorum, (5) tamamen katiliyorum segenekleriyle de-
gerlendirilmektedir.

Olgegin yap1 gecerliligi faktor analizi ile incelenmis ve 3 alt faktor belirlenmistir.
I¢sel dini yonelimi; 6, 14, 1, 3, 18, 7, 22, 13, 8, 16, 10 maddeleri, digsal-kisisel dini
yonelimi; 23, 12, 2, 5, 9, 11, 19 maddeleri ve digsal-sosyal dini yonelimi; 15, 21, 4,
20, 17 maddeleri 6l¢gmektedir. Calismada digsal dini yonelim tek faktor olarak ele
alinmis ve digsal-kisisel ve digsal-sosyal alt dl¢eklerinin toplam puani ile degerlendi-
rilmistir. I¢sel, digsal-kisisel ve digsal-sosyal dini yonelim 6lgeklerinin tiim 6lgek ile
uyum gegerliligi korelasyon analizi sonucu .92, .81 ve .70’dir. Olgegin giivenilirligi-
ni belirleyen i¢ tutarlilik katsayisi ise .90 olarak hesaplanmigtir. I¢sel dini yonelimi
6lgen maddeler birinci faktor altinda, digsal-sosyal ve digsal-kisisel dini yonelimi
6lgen maddeler ise ikinci faktor altinda yer almustir.

% Jonathan Abramowitz v.dgr., “Religious Obsessions and Compulsions in A Non-Clinical Sample: The Penn

Inventory of Scrupulosity”, Behavior Research and Therapy 40/7 (July 2002): 825-838.

Miijgan Altin, A Cross-Cultural Investigation of Obsessive Compulsive Disorder Symptomatology: The Role of
Religiosity and Religious Affiliation (PhD Dissertation, Middle East Technical University, 2009).

*  Bk. Gordon Allport, Birey ve Dini, trc. Bilal Sambur (Ankara: Elis Yayinlari, 2004).
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a. Igsel dini yonelim; madde 6, 14, 1, 3, 18, 7, 22, 13, 16 ve 10;

b. Digsal dini yonelim; madde 23, 12, 2, 5, 9, 11, 19, 15, 21, 4, 20 ve 17 ile 6l¢iil-
mektedir.

Bu maddelerden ikinci faktorle uyusmayan 5. maddenin 6lgekten ¢ikarilmasi
uygun bulunmugtur. Tim bu bulgular sonucu dini yonelim 6l¢eginin giivenilir ol-
dugu soylenebilir.””

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirma i¢in hazirlanan anket formu, 2018 yil1 Aralik ay1 ve 2019 Mart ay1 ige-
risinde Istanbul sehrindeki Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin farkli bé-
limlerinde 6grenim gérmekte olan 6grencilerine uygulanmistir. Anketlerin doldu-
rulmasi, 3-5 dakika siirerken, katilimda 6grencilerin goniillii olmalar1 6n planda
tutulmustur.

Arastirmaciya ulagan 198 anketten, yapilan veri temizleme islemi sonrasinda 3t
eksik ve dikkatsiz doldurma gibi nedenlerle degerlendirme dis1 birakilarak 195 an-
ket formu degerlendirmeye alinmistir. Ogrencilerin dini yonelim bigimleri ile din-
sel obsesyon envanterinden aldiklari puanlar toplanmis ve uygulanan her bir anket-
ten elde edilen veriler bilgisayar ortamina aktarilmistir. Bilgisayar ortamina aktari-
lan verilerin analizi, SPSS 18 istatistik programi kullanilarak yapilmistir.

Gruplardaki madde dagilimlarin 6l¢iimii igin frekans analizi yapilmistir. Kati-
limcilarin dini icerikli obsesyon, i¢sel dini yonelim ve dissal dini yonelim puan or-
talamalar1 (Ort.) ve standart sapmalar (S) hesaplanmis ve farkli iki grup arasindaki
iliskinin anlamli olup olmadiginin o6l¢imiinde bagimsiz Grneklem t-testi
(Independent sample t-test) kullanilmigtir. Ikiden fazla gruplarin karsilagtirilmasin-
dan elde edilen bilgilerin analizi ve hipotezlerin test edilmesinde ise tek yonlii
varyans analizi (One way ANOVA) kullanilmistir. Analiz sonucunda puan ortala-
malar1 arasindaki farkin 6nemli bulundugu durumlarda, hangi gruplar arasinda
farkin 6nemli olduguna Post Hoc (Bonferroni ve Tukey) testi ile bakilmustir. Tki de-
gisken arasindaki iliskinin derecesini belirlemek i¢in ise Pearson korelasyon katsa-
yilarindan (r) yararlanilirken, hipotezlerin test edilmesinde onemlilik diizeyi ise
“.05” olarak alinmustir.

2. BULGULAR

Bu boliimde aragtirma sorularini test etmek amaciyla yapilan istatistiksel analiz-
lerin sonuglar1 yer almaktadir. Katilimcilardan elde edilen verilerin istatistiksel ana-
lizi sonucunda elde edilen bulgular ii¢ ana baslik altinda sunulmaktadir. Ilk bélim-
de dini yonelim bigimleri ile sosyodemografik degiskenler arasindaki iliskileri, ikin-
ci bolimde dini igerikli obsesyon ile sosyodemografik degiskenler arasindaki iliski-

¥ Bu konuda bk. Fatma Giil Cirhinlioglu, Universite Ogrencilerinde Utang Egilimi, Dini Yénelimler, Benlik Kur-

gulart ve Psikolojik yilik Hal Arasindaki Iliskiler (Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, 2006), 42-45.
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leri incelemek amaciyla yapilan bagimsiz 6rneklem t-testi ve tek yonlii varyans ana-
lizi sonuglart sunulmugtur. Ugiincii boliimde ise dini yonelim bigimleri ile dini ige-
rikli obsesyon arasindaki iliskileri belirlemek amaciyla yapilan Pearson korelasyon
analizi sonuglarina yer verilmistir.

2.1. Dini Yonelim Bigimleri ile Sosyodemografik Degiskenler Arasindaki
fligkilere Dair Bulgular

Bu boliimde, igsel ve digsal dini yonelim ile arastirmadaki katilimcilarin
sosyodemografik ozellikleri arasindaki iliskileri belirlemek adina yiiriitiilen analiz-
lere yer verilmistir.

Tablo 1. Sosyodemografik Degiskenlere Gore I¢sel Dini Yonelim (IDY) Toplam
Puanlarina Iliskin Analiz Sonuglar:

I J Ort. S F df t SS p
IDY Cinsiyet Kadin  3,5545 ,39130 ,417 193 4,841 ,000
Erkek  3,2732 ,41995 <,05
MOL [HL 3,3994 ,41206 ,336 193 1,230 ,220
Diger  3,4851 ,46806 >,05
Ekonomik QA 3,2524 ,41808 2,024 2 ,733 1,323
Durum Orta 3,4359 ,43995 >,05

ou 3,4943  ,28622

Tablo 1, cinsiyet ve mezun olunan lise degiskenlerine gore IDY toplam puanla-
rina iliskin yapilan bagimsiz 6rneklem t-testi analizi sonuglari ile ekonomik durum
degiskenine gore IDY toplam puanina iligkin yapilan tek yonlii varyans analizi so-
nuglarini géstermektedir. Buna gore, IDY toplam puan ortalamalarinin kadin ve
erkek katilimcilar1 arasinda istatistiksel olarak ¢ok yiiksek diizeyde anlamli bir fark
tespit edilmistir. Kadinlarin IDY puan ortalamalar1 (Ort.: 3,5545) erkeklerin puan
ortalamalarindan (Ort.: 3,2732) istatiksel olarak anlamli diizeyde daha yiiksek ol-
dugu belirlenmistir. Ayrica katilimcilarin IDY toplam puan ortalamalarinin hem
mezun olunan lise tiirii hem de ekonomik durum degiskenine gére anlaml derece-
de farklilagsmadig1 da saptanmustir.

Tablo 2. Sosyodemografik Degiskenlere Gore Digsal Dini Yonelim (DDY) Toplam
Puanlarina Iliskin Analiz Sonuglar:

I J  Ort. S F df t SS p
DDY Cinsiyet ~ Kadin ,5242 ,49615 3,551 193 2,045 042
Erkek 3609 61711 <,05
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MOL [HL 4367 ,53676 482 193 439 661

Diger ,4769 ,62927 >,05
Ekonomik OA 4444 46408 ,005 2 003,545
Durum 0 4490 58281 >,05

OU 4354 49662

Aragtirmada, katilimcilarin DDY toplam puan ortalamalariyla cinsiyet degiskeni
arasinda istatistiksel olarak anlaml bir farklilik olup olmadigini belirlemek amacry-
la t-testi analizi yapilmistir. Uygulanan t-testi analizi sonuglarina gére DDY puan-
larinin kadin ve erkek katilimcilarda anlamli derecede farklilagtigi saptanmustir.
Buna gore kadinlarin DDY puan ortalamalar: (Ort.: 3,5242) erkeklerin puan orta-
lamalarindan (Ort.: 3,3609) istatiksel olarak anlamli diizeyde daha yiiksektir. So-
nuglar katilimcilarin DDY puan ortalamalarinin mezun olunan lise tiirii degiskeni-
ne gore anlamli derecede farklilasmadigini tespit etmistir. Buna ek olarak katilimci-
larin DDY puanlariyla ekonomik durumlari arasinda istatistiksel olarak anlamli bir
farklilik olup olmadigini belirlemek amaciyla uygulan tek yonli varyans analizi so-
nuglar1 da, ekonomik durumun DDY puanlari tizerinde anlaml bir farklilasma sag-
lamadigini belirlemistir. {lgili analizlerin sonuglari, Tablo 2’de sunulmaktadur.

2.2. Dini igerikli Obsesyon (DIO) ile Sosyodemografik Degiskenler Arasin-
daki iliskilere Dair Bulgular

Bu bolimde, dini igerikli obsesyon ile arastirmadaki katilimcilarin
sosyodemografik 6zellikleri arasindaki iligkileri belirlemek adina yiiriitiilen analiz-
lere yer verilmistir.

Tablo 3. Sosyodemografik Degiskenlere Gére Dini Igerikli Obsesyon (DIO) Top-
lam Puanlarina Iliskin Analiz Sonuclart

1 J ort. S F df t SS p
DIO  Cinsiyet ~ Kadin 29861 ,59298 ,088 193 1,111 268
Erkek  3,0843 64083 >,05
MOL fHL  3,0505 ,62080 ,191 193 ,687 493
Diger 29814 ,60687 >,05
Ekonomik  OA 32530 49901 2284 2 1,713,645
Durum Orta  2,9858 ,62434 >,05
ou 3,1690 62289

Tablo 3, cinsiyet ve mezun olunan lise degiskenlerine gore DIO toplam puanla-
rina iliskin uygulanan bagimsiz 6rneklem t-testi analizi sonuglari ile ekonomik du-
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rum degiskenine gore DIO toplam puanina iligkin uygulanan tek yonlii varyans
analizi sonuglarini gostermektedir. Buna gore aragtirmaya katilan 6grencilerin DIO
puanlarryla cinsiyet degiskeni arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik sap-
tanmamuistir. Ayrica analiz sonuglari, katilimcilarinin mezun olduklari lise tiirtiniin
DIO iizerinde anlaml bir etkisinin olmadigini da gostermistir. Ancak ortalamalar
dikkate alindiginda THL mezunu 6grencilerinin DIO puanlarinin, ‘Diger’ secenegi-
ni isaretleyen 6grencilere gore daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Son olarak, tek
yonlii varyans analizi sonuglari, kisilerin DIO puanlarinin ekonomik durum degis-
kenine gore anlamli olarak farklilagsmadigini tespit etmistir.

2.3. Dini Yénelim Bigimleri ile Dini Igerikli Obsesyon Diizeyi Arasindaki
fligkilere Dair Bulgular

Bu boliimde, dini yonelim bigimleri ile aragtirmadaki katilimecilarin dini igerikli
obsesyon diizeyleri arasindaki iligkileri belirlemek adina yiiriitillen analizlere yer
verilmistir.

Tablo 4. Dini Yénelim Bigimlerine Gore Dini Icerikli Obsesyon Toplam Puanlari-
na lliskin Korelasyon Analizi Sonuglari

Ort. N P r
iDY 3,4218 195 ,072 ,129
DiO 3,0324 195 (>,05)
DDY 3,4472 195 ,000 ,371%
Dio 3,0324 195 (<,05)

Tablo 4; yapilan Pearson korelasyon analizi sonuglarini gostermektedir. Buna
gore, igsel dini yonelim ile dini icerikli obsesyon arasinda anlaml bir iligki tespit
edilmezken, digsal dini yonelim ve dini igerikli obsesyon puan ortalamalar1 arasin-
da pozitif yonde ,371°lik anlaml bir iligki oldugunu gostermektedir. Yani digsal dini
yonelim puanlari arttik¢a dini igerikli obsesyon puanlari da artmaktadir.

SONUC

Dini yonelim bigimleri ile dini igerikli obsesyon iliskisini konu edinen bu aras-
tirmada, Oncelikle cinsiyet, mezun olunan lise tiirii, ekonomik durum gibi
sosyodemografik degiskenlerle hem dini y6nelim bigimleri hem de dini igerikli ob-
sesyon arasindaki iliskiler ele alinmis ve dini yonelim bigimleri ile dini i¢erikli ob-
sesyon arasindaki iligki incelenmistir.

Arastirmada; dini yonelimin igsel ve digsal boyutlarinda cinsiyete bagh olarak
anlamli bir farklilasma tespit edilmistir. Kadinlarin i¢sel dini yonelim egiliminin
erkeklere gore daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Mevcut ¢aligmalarda ise bulgular
farklilik gostermekte; bazi arastirma sonuglari kadinlarin bazilar1 erkeklerin igsel
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dini y6nelim puanlarin: yiiksek olarak tespit etmektedir. Bazi ¢aligmalarda ise i¢sel
dini y6nelimin cinsiyete gére anlamli bir farklilagma goéstermedigi sonucuna ula-
silmistir. Donahue tarafindan yapilan bir meta-analizde, 67 ¢aligmadan yedi tane-
sinde cinsiyete gore i¢sel ve digsal dini yonelimde farkliliklar degerlendirilmistir. Bu
caligmalarin dordiinde kadinlarin daha yiiksek i¢sel dini yonelime sahip olduklar:
gorulmistiir.” Erdogan tarafindan gerceklestirilen bir diger aragtirmada; kadin 6g-
rencilerin igsel dini yonelim puanlarinin erkek 6grencilere gore anlamli diizeyde
yiiksek oldugu ortaya konulmustur.” Strickland ve Shaffer da yaptiklari ¢alismada
kadinlarin erkeklere oranla daha fazla igsel dini yonelim egilimine sahip olduklarini
tespit etmislerdir.*> Hucar ve Ridvan tarafindan Arap toplumlarinda yapilan bir
bagka aragtirma sonucunda da, Gazze Islam Universitesi'nde okuyan kadin 6gren-
cilerin igsel dini yoneliminin erkeklere gore daha yiiksek oldugu saptanmigtir.”® Yi-
ne Giiven tarafindan gerceklestirilen bir ¢aligmada da, kadinlarin igsel dini moti-
vasyon ortalamalarinin, erkek katilimcilardan daha yiiksek oldugu gorilmustiir.*
Kog tarafindan gergeklestirilen bir alan arastirmasinda ise erkeklerin i¢sel dini yo-
nelime sahip olma egilimlerinin kadinlardan daha yiiksek oldugu sonucuna ulas-
mustir.”® Huyut tarafindan yapilan bir bagka ¢alismada ise dini yonelimin igsel ve
digsal boyutlarinda kadinlarin ve erkeklerin birbirlerine ¢ok yakin ortalama puanla-
ra sahip olduklar1 ve dini y6nelimin alt boyutlarinda cinsiyete baglh olarak anlaml
bir farklilik bulunmadig tespit edilmistir.’*® Demir tarafindan gerceklestirilen bir
bagka arastirmada da benzer sonuglara ulasilmis ve igsel ile digsal dini yonelimde
cinsiyete gore anlaml bir farklilik olusmadig: tespit edilmigtir.”” Tiim bu sonuglar
birlikte degerlendirildiginde, arastirmalarin ¢ogunda kadinlarin i¢sel dini yonelim
puanlarinin erkeklerden daha yiiksek oldugu sonucuna ulagilmaktadir. Bu sonucun
olusmasinda, kadinlarin psikolojik ve bedensel agidan baglanmaya daha yatkin ve
daha duygusal bir yapiya sahip olmalarinin ve igsel dini yénelimin temeli olan yiice
bir varliga siginma ihtiyacini daha igtenlikle hissetmelerinin etkili oldugu diisiinii-
lebilir. Bunun yaninda ¢alismanin bulgulari; kadinlarin digsal dini yonelim egilimi-
nin de erkeklere gore daha yiiksek oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Literatiirde de,
digsal dini yonelimin cinsiyet degiskeninde bir farklilik olusturdugunu tespit eden

Donahue, “Intrinsic an Extrinsic Religiousness: Review and Meta Analysis”.

Bk. Emine Erdogan, “Tanri Algisi, Dini Yénelim Bigimleri ve Oznel Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla

Mligkisi: Universite Orneklemi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12/29 (2015).

> Bonnie Strickland - Scott Shaffer, “I-E, I-E, & F”, Journal for the Scientific Study of Religion 10/4 (1971): 366-
369.

3 Bk. Ali Ayten, Din Psikolojisi: Dine ve Maneviyata Psikolojik Yaklagimlar (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012).

3 Bu konuda bk. Metin Giiven, Narsisizm Algakgoniilliiliik ve Dindarlik fli§kisi (Doktora Tezi, Atatiirk Universi-
tesi, 2019), 188.

% Bk. Mustafa Kog, Yetiskinlik Déneminde Dindarlik ile Benlik Kavrami Degiskenleri Arasindaki Iliski (Doktora

Tezi, Uludag Universitesi, 2008), 126.

Bk. Betiil Cetintulum Huyut, Dini Yénelim, Intihar ve Intihara Yonelik Tutumlar (Yiksek Lisans Tezi, Adnan

Menderes Universitesi, 2013), 45.

7 Bu konuda bk. Muhammed Demir, Dindarlik - Yardimseverlik Iliskisi: Malatya Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi,

Erciyes Universitesi, 2017), 55.
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calismalar mevcuttur. Pierce ve arkadaglari tarafindan gergeklestirilen bir caligma
sonucunda; digsal dini yonelim boyutlarinda kadinlarin erkeklerden daha yiiksek
puan aldiklar tespit edilmistir.*® Dini yonelim bigimlerinin cinsiyet degiskeninde
farklilastig1 sonucunu veren ¢aligmalar birlikte degerlendirildiginde hem igsel hem
digsal dini yonelim puanlarinin kadinlarda daha yiiksek oldugu sdylenebilmektedir.
Maltby ve Day tarafindan yapilan bir ¢aligmada kadinlarin hem igsel hem digsal
dini yonelim boyutlarinda erkeklerden anlamli derecede daha yiiksek puan aldiklar
tespit edilmistir.”” Cirhinlioglu yaptig1 bir caliymada igsel ve digsal dini y6nelim ara-
sinda pozitif yonde anlaml bir iliski bulmustur. Bu durum igsel dini yonelim ve
digsal dini yonelim boyutlar: arasinda bir iliskinin oldugunu géstermektedir. Yani,
bu sonuglara gore ayni bireyler hem i¢sel hem de digsal dini yonelime sahip olabil-
mektedirler.” Bu da, i¢sel yonelimli dindar bir bireyin bazi amaglara ulasmak i¢in
dini bir arag olarak da gorebilecegini gostermektedir. Allport ve Ross da sonraki
caligmalarinda bazi katilimcilarin hem i¢sel hem de dissal boyuttaki ifadelerin ikisi-
ne birden katildiklarini tespit etmisler ve dini yonelime ‘ayrim gézetmeyen din ta-
raftar’’ grubu olarak bir alt boyut daha eklemisler.*' Calismamizda ulastigimiz so-
nuglarda arastirmamizin katilimcilarinin da bu boyutta olduklarini diisindiirtmek-
tedir. Sonug olarak; ‘Kadinlarin, erkeklere oranla igsel dini yonelim puanlari daha
yiiksektir.” hipotezimiz bu bulgular dogrultusunda kabul edilirken, ‘Erkeklerin ka-
dinlara oranla digsal dini yonelim puanlar1 daha yiiksektir’ hipotezimiz ise redde-
dilmistir.

Mezun olunan lise tiirii ve dini yonelim bigimleri arasinda yapilan analiz sonu-
cunda; Imam Hatip Lisesi'nden mezun olanlarin, Fen, Anadolu ve Meslek Lisele-
ri’'nin olusturdugu ‘diger’ secenegine oranla aralarinda fark tespit edilmemistir. Bu-
nun sebebi diger kategorisinde yer alan Uluslararasi Ilahiyat Béliimii $grencilerinin
cogunlukta olmasi ile bu dgrencilere birgok dini 6gretim unsurunun Imam Hatip
Lisesi dgrencileriyle benzer nitelikteki aileleri tarafindan verilmesi ve bu unsurlarin
icsellestirilmesinin devami seklinde agiklanabilir. ‘Tmam Hatip Lisesi mezunlarinin
i¢sel dini yonelim puanlar1 ‘Diger’ lise mezunlarindan daha yiiksektir’ seklindeki
hipotezimiz reddedilmistir.

Ekonomik durumun dini yonelim bigimlerine etkisine bakildiginda, i¢sel dini
yonelim ile ekonomik durum gruplar: arasinda anlamli olmayan pozitif yonde bir
fark tespit edilmistir. Ancak Sozer tarafindan gergeklestirilen bir alan arastirmasin-
da ekonomik durum ile hem i¢sel hem digsal dini yonelim puanlar: arasinda negatif

% John Pierce v.dgr.,“Gender Differences in Death Anxiety and Religious Orientation Among US High School

and College Students”, Mental Health, Religion & Culture 10/2 (2007).

John Maltby - Liza Day, “Amending A Measure of Quest Religious Orientation: Applicability of the Scale’s
Use Among Religious and Non-Religious Persons”, Personality and Individual Differences 25/3 (1998).

Bk. Fatma Giil Cirhinlioglu, “Dini Yénelimler ve Onyarg:”, Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi 7/1 (2010):
1379.

Vicky Genia - Dale Shaw, “Religion, Intrinsic-Extrinsic Orientation, and Depression”, Review of Religious
Research 32/3 (1991): 274-281.
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yonde anlaml bir iligki tespit edilmistir.*” Bu ¢aligmada ise, i¢sel dini y6nelim pu-
anlar1 en diisiik olanlarin ‘ortanin altr’ grubunda yer aldig1 goriilmekteyken, igsel
dini yonelim puanlar1 en yiiksek grubun ise, 19 kisinin olusturdugu ‘ortanin istii’
kategorisi icinde yer aldig1 goriilmiistiir. Buna gore yapilan analizlerde, istatistiksel
olarak anlamli bir sonug bulunamasa da, ortalamalar degerlendirildiginde alim gii-
cii iyi olanlarin i¢sel dini yonelim diizeyi yiiksek, digsal dini yonelim puanlar: diisitk
ve alim giicii diigitk olan grubun ise i¢sel dini yonelim diizeyi diisiik, digsal dini yo-
nelim diizeyi yiiksek ¢ikmustir. Igsel dini yonelimde; Tanri’'nin kendisinin bir amag
olmasi ve sadece sevgi/destek kaynag1 olarak goriilmesi ile ekonomik durumdaki
rahatliklar1 sebebiyle din disindaki diger ihtiyaglarin daha az 6nem arz ettigi orta-
nin istii ekonomik duruma sahip bireylerde igsel dini yonelim puanlarinin ytiksek
goriilmesi birbirini tamamlamaktadir. Digsal dini yonelimli bireylerin ise maddi ve
manevi tehlikelerle karsilasildigi zaman kigsisel giivenligi iceren faydaci amaglar
onem arz ettiginden ekonomik durum olarak ortanin alt1 kategorisinde bulunmala-
r1 dogal karsilanmaktadir. Ancak sonug olarak ulagilan deger anlamlilik belirtmedi-
ginden; ‘Ekonomik durum yiikseldikge igsel dini yonelim puanlar: artacaktir’ sek-
lindeki hipotezimiz reddedilmistir.

Dini igerikli obsesyonlar ile cinsiyet arasindaki analizde, kadinlarin ve erkekle-
rin dini igerikli obsesyon diizeyleri arasinda istatistiksel anlamda anlamli olmayan
fark tespit edilmistir. Yani, gruplar arasi ortalamalar dikkate alindiginda erkeklerin
dini igerikli obsesyon diizeyinin kadinlara oranla daha yiiksek oldugu goriilmekte-
dir. Elbette bu sonugta bir¢ok faktor etkili olabilir. Arastirmamizda, erkeklerin ka-
dinlara oranla daha fazla dini igerikli obsesyon diizeyine sahip olmalari, obsesyo-
nun diger sebeplerinden goriilen siddetli travmatik olaylar veya genetik aktarimdan
da kaynaklanabilmektedir. Ayrica mevcut arastirmalar obsesyonun erkeklerde daha
once basladigin1® ancak kadinlarda daha sik goritildiigiini belirtmektedir.** Litera-
tirde obsesyonun erkeklerde baglama yaginin 21-30 arasinda seyir gostermesi de®
arastirmamizin orneklemini olusturan iiniversite donemindeki erkek 6grencilerin
kadin 6grencilerden daha yiiksek diizeyde dini igerikli obsesyona sahip olmasinin
aciklamasi olarak diistiniilebilir. Ancak sonug olarak; cinsiyetler arasi bu farklilik
anlamlilik diizeyine ulagmamustir.
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Bu konuda bk. Omer Taha Sozer, Universite Ogrencilerinde Kimlik Duygusu, Dini Yénelim ve Psikolojik Iyi
Olus (Yiiksek Lisans Tezi, Adnan Menderes Universitesi, 2017), 30.

Martine F. Flament v.dgr., “Obsessive Compulsive Disorder in Adolescence: An Epidemiological Study”,
Journal of the American Academy of Child and Adolescent Psychiatry 27 (1988): 764 -771; Susan E. Swedo
v.dgr., “Obsessive-compulsive Disorder in Children and Adolescents: Clinical Phenomenology of 70
Consecutive Cases”, Arch Gen Psychiatry 46/4 (1989): 335-341.

Bk. Ozge Kocakula — Ali Ender Altunoglu, “Obsesif Kompulsif Kisilik Bozuklugunun Karar Siireglerine Etki-
si”, Uluslararast Yonetim Akademisi Dergisi 1/2 (2018): 123; Anish Cherian v.dgr., “Gender Differences in
Obsessive-Compulsive Disorder: Findings From a Large Indian Sample", Asian Journal of Psychiatry 9,(2014):
17-21; Maria Alice Mathis v.dgr., "Gender Differences in Obsessive - Compulsive Disorder: A Literature
Review", Revista Brasileira de Psiquiatria, 33/4 (2011): 390-399.

*  Bk. Ayhan Egrilmez v.dgr., “Obsesif Kompulsif Bozuklukta Fenomenolojik Ozellikler”, 3P Dergisi 3 (1995): 9-
14.
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Bulgular, mezun olunan lise tiiriine gore katihimcilarin dini igerikli obsesyon
diizeyleri arasinda anlamli bir farklilik olmadigin1 gostermektedir. Mezun olunan
lise tiirti demek, tiniversite dncesi edinilen 6grenimin igerigi demektir. Diger kate-
gorisinde yer alan ogrencilerin ¢ogunlugunun Ilahiyat Fakiiltesi’'nin Uluslararas
[lahiyat Bélimii ogrencileri oldugu bilinmektedir. Bu ogrencilerin ailelerinde
Imam Hatip Lisesi mezunu dgrencilerin aile yapilarina benzerligi géz niine alina-
rak yakin benzerlikte dini 6grenim ge¢misine sahip olduklari sdylenebilir. ‘Tmam
Hatip Lisesi mezunlarinin dini igerikli obsesyon diizeyi ‘Diger’ lise mezunlarindan
daha yiiksektir.” hipotezi de arastirma sonuglarina gore reddedilmistir.

Ekonomik durum ile dini igerikli obsesyon diizeyleri arasindaki iligkide ortanin
alt1, orta ve ortanin {stii gruplar: arasinda istatistiksel olarak anlamli olmayan bir
fark tespit edilmistir. Gruplar aras: ortalamalar dikkate alindiginda; ekonomik du-
rumu ortanin iistil olan 6grencilerin dini icerikli obsesyon puanlar1 diistik ¢ikarken;
ortanin altinda yer alan 6grencilerin dini igerikli obsesyon puanlar1 daha yiiksek
¢ikmigstir. Buna gore ekonomik durumun, dini igerikli obsesyonu olumsuz etkiledi-
gi soylenebilir. Mevcut aragtirmalarda bulgularimizi desteklemektir. Demirel ve
arkadaslar1 tarafindan gergeklestirilen bir aragtirmada gelir diizeyinin yetersiz ol-
dugunu belirten 6grencilerin, gelir diizeyi yeterli olanlara gére anksiyete, psikotizm
ve obsesif kompulsif bozukluk puan ortalamalarinin daha yiiksek oldugu ve aradaki
farkin istatistiksel olarak da anlamli oldugu bulunmustur.*® Psikolojik rahatsizliklar
ve ekonomik durum arasindaki iligkiyi belirlemeye calisan arastirmalarda; genel
olarak diisiik ekonomik durumun bireylerde psikolojik problemleri arttirdig sap-
tanmigtir.”” Ekonomik durumlar: digiik diizeyde olan tiniversite 6grencileri; iyi bir
yasam ve ¢alisma ortami gibi pek ¢ok olanaktan yoksun olmaktadir. Bu olanak yok-
sunlugu da, tiniversite 6grencilerinin yasamlarini hem daha planli hem de daha
stresli yasamalarina; dini hayatlarinin 6gelerinde de obsesyon gibi psikolojik sikin-
tilarin olusumuna daha ok sebebiyet verebilmektedir. Caligmalarda da ekonomik
durumlan diisiik diizeyde olan bireylerin, daha fazla olanaklara sahip olan orta ve
ortanin Ustii durumdaki bireylere kiyasla, yiiksek diizeyde depresyon ve anksiyete
benzeri duygulanimlari yagama ihtimallerin yiikseldigi belirtilmistir.* Bunun aksi-
ne, ekonomik durumu ortanin istii olan 6grencilerin ise maddi agidan problem
yasamamalar1 yasamlarina ve yasamlarmin biiytik bir pargasimi olusturan dini
ogelerle saghikli iligkiler gelistirmelerini saglayabilmektedir. Bu sonuglar dogrultu-
sunda ise; ‘ekonomik durum iyilestik¢e dini igerikli obsesyon diizeyi azalacaktir’
hipotezimizin anlamsiz bir fark ile kabul edildigi sdylenebilir.

% Bu konuda bk. Simla Demirel v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Ruhsal Durumlarinin Belirlenmesi”, Neii

Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (2011): 26-27.

Bk. Feryal Cam Celikel - Unal Erkorkmaz, “Universite Ogrencilerinde Depresif Belirtiler ve Umutsuzluk Dii-
zeyleri ile Iliskili Etmenler”, Noropsikiyatri Arsivi 45 (2008): 126-128; Nesrin $ahin v.dgr., “Kisa Semptom En-
vanteri (KSE): Ergenler I¢in Kullaniminin Gegerlilik, Giivenilirlik ve Faktor Yapis1”, Tiirk Psikiyatri Dergisi
13/2 (2002): 129.

% Sahin v.dgr., “Kisa Semptom Envanteri (KSE)”, 130.
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Aragtirmada, dini yonelim bi¢imleri ile dini igerikli obsesyon diizeyi arasinda
anlamli bir iliski bulunmus; dissal dini yonelim puanlari ile dini igerikli obsesyon
puanlar1 arasinda pozitif yonde anlaml bir iligki tespit edilmistir. Digsal dini yone-
limli bireyler dini, sadece sikint1 yasadiklarinda bagvurabilecekleri bir kaynak ola-
rak gormektedirler. Boylece diger aragsal etkinlikler gibi digsal dini yonelimin de
zorlu yasam kosullarinin yol agtig1 psikolojik rahatsizliklara kars: bireylerde koru-
yucu etkisinin olmamasi dogaldir. Mevcut ¢aligmalarin bulgular1 da ¢alismamizda-
ki sonuglar1 dogrulamaktadir. Salsman ve Carlson’in dindarligin boyutlar: ve psiko-
lojik rahatsizliklar arasindaki iliskiyi tespit etmek i¢in yaptig1 calismada dindarligin
digsal yonelim boyutuyla obsesif diisiinceler arasinda pozitif fakat anlam diizeyine
ulagsmayan iliskiler tespit edilmistir. Bunlarin aksine i¢sel dini yonelim boyutuyla
obsesif diisiinceler arasinda ise anlamli negatif iligkiler belirlenmistir.*” Bizim ¢a-
lismamizda ise igsel dini yonelim ile dini igerikli obsesyon puanlari arasinda anlam-
11 bir iliski tespit edilmemistir. Allport ve Ross’un agikladig: gibi igsel dini yonelimi
olan kisilerde dinin etkileri yasamlarinin her alaninda goriilmektedir.® Bu bireyler-
de din 6nceliklidir ve yagamlarinin diger alanlar1 din ile uyum iginde olmalidir.”!
Bu noktada Islam dininin psikolojik bir rahatsizlik olan obsesyonu tanimlama bi-
¢imi de 6nem tasimaktadir. Modern psikiyatri terminolojisindeki obsesyon kavra-
minin Islam terminolojisindeki en yakin kargilig1 ise vesvese hastaligidir. Islam dini
vesveseyi; “kalbe seytan tarafinda verilen kotiiliikler, kotii hatiratlar, zihne gelen
kotil resim ve diistinceler, bos soz ve laflar™? seklinde ifade etmekte ve vesvesenin
safiyetten kotii nitelikte olmadig1 ancak zihnin ¢aligma bi¢imi olan siiphenin de bir
sonucu oldugundan bilgisizlik veya yanlis bilgilenme sonucu bireylerde patolojik
bir hal alarak hastaliga doniisebilecegi belirtiimektedir. Bu hastaligin 6nlenmesi ve
bireylerin korunmasi icin ise gesitli diisiince bigimleri tavsiye edilmektedir. Bu dii-
stince bigimleri ile bireylere; dine igtenlikle bagli olmanin ve Tanr1 disinda bagka
bir amag s6z konusu olmadan inanmanin, vesvesenin vesvese hastaligina doniisme-
sindeki etkiyi sondiirdiigii belirtilmektedir. islam dininin temel referansi olan Ku-
ran-1 Kerim’deki; “Gergek takva sahiplerine seytan tarafindan bir vesvese gelecek
olursa (Allah'1) anarlar ve hemen (hakki) goriirler” (el-A’raf 7/201) ve “Allah o sey-
tana lanet etti. Ve o da: ‘Elbette senin kullarin1 mutlaka saptiracagim, onlar1 bos
kuruntulara sokacagim’ dedi” (en-Nisa 4/119) seklindeki ifadelerde bu durumun
altin1 ¢izmektedir.

Sonug olarak arastirma ile; olgun ve i¢ten bir imana sahip olduklarini ifade eden
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin, giinliik hayatlariyla inanglarini biitiinlestirdikleri,
Tann ile olan iliskilerinin onlarin hayatinda temel olusturdugu ve psikolojik bir
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Bk. John Salsman - Charles Carlson, “Dini Yénelim, Olgun Iman ve Psikolojik Rahatsizliklar: Negatif ve Pozi-
tif ligkiler”, trc. Ali Ayten, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2004).

Allport - Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 433.

Tiliopoulos v.dgr., “The Means and Ends of Religiosity”.

2 Mustafa Cagric, “Vesvese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2013), 43: 70.
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rahatsizlik olan dini icerikli obsesyonu daha az yasadiklar: tespit edilmektedir. Bu
arastirmanin temel amaci da dini yonelim bigimlerinin psikolojik rahatsizliklardan
biri olan dini icerikli obsesyona kars1 dayanikliliginin farklilastigini ortaya koymak-
tir. Bireyin sadece ictenlikle Tanri'nin rizasini kazanmak i¢in dine yonelmesinin
bireyin hayatina olumlu etki ettigi goriilmektedir. Arasgtirmanin sonucu da bu fikri
desteklemis ve i¢sel dini yonelim ile dini icerikli obsesyon arasinda herhangi bir
iliski tespit edilememis ancak digsal dini yonelim ile dini icerikli obsesyon arasinda
pozitif yonde bir iliski tespit edilmistir. Bu iliskiyi dogrulayan Islam dini de, dine
¢ikar beklentisiyle yani aragsal yonelmeyi elestirmis ve bireyin Tanri ile samimi bir
bag kurmasinin dini igerikli obsesyonun dini literatiirdeki en yakin karsilig1 olan
vesvese hastaligina karsi bireyi koruyabilecegini belirtmistir.

Her arastirmada oldugu gibi bu arastirmanin da belirli sinirliliklar1 mevcuttur.
[lk olarak; aragtirma 2019 yilinda Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi biinyesin-
de 6grenim gormekte olan iiniversite 6grencilerini kapsadigindan belirli bir zaman
araligina tabidir. Arastirmanin boylamsal degil, kesitsel olmasi da bunun dogal bir
sonucunu tegkil eder. Arastirmada kullanilan 6lceklere iliskin 6zellikler de ikinci
sinirliligr olusturmaktadir. Arastirmada kullanilan dini yonelim 6l¢eginin verileriy-
le belirlenen Allport’un ‘igsel dini yonelim ve digsal dini yonelim’ bi¢imlerinin 6zel-
likleri bireylerde kesin sinirlarla da ayrilmamaktadir. Bunun nedeni 6lgegin Bati
kaynakli olmasindan dolay1 toplumlar arasi farkliliklarin; 6l¢egin Tiirkge’ye uyarla-
nisinda tam olarak yansitilamamasidir. Ancak hem Tiirkiye’de hem de benzer kiil-
tiirel 6zelliklere sahip Arap iilkelerinde, psikolojik rahatsizliklar ve dindarlik tipolo-
jileri tizerine yapilan arastirmalar ¢ogunlukla Allport’un dini yonelim 6l¢egi tize-
rinden siirdiiriilmustiir. Bu ¢aligmada uyarlamadaki eksikliklere ragmen dini yone-
lim olgeginin tercih edilmesinin nedeni de, diger arastirma sonuglariyla subjektif
bir karsilastirma yapabilmeye imkén vermesidir. Ancak arastirmacilarin bundan
sonraki ¢aligmalarda oncelikle Tirkiye’deki toplumun dini yonelim bigimlerini
yansitacak Olcekler gelistirmeleri onerilmektedir. Bu 6l¢eklerin hazirlanmasi hem
dini igerikli obsesyon hem de dini yonelim bicimleri iizerine ¢alisan aragtirmacila-
rin ¢aligmalarini kolaylagtiracag: gibi toplumun zaman igerisindeki degisimini yan-
sitmasi bakimindan da 6nem tagimaktadir.
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Oz

Bu arastirmanin amaci, imam-hatip liselerinde ¢alisan Ogretmenlerin mesleki sorunlarinin
belirlenmesidir. Arastirma, nitel arastirma yontemlerinden fenomenolojik  yaklasima  gore
tasarlanmistir. Calisma grubu, amagh nitel arastirma orneklem yontemlerinden maksimum ¢esitlilik
orneklemesi kullanilarak belirlenmistir. Calisma grubunu Ankara ilinin gesitli imam-hatip liselerinde
calisan 58 ogretmen olusturmaktadir. Verilerin toplanmas: amaciyla bir goriisme formu kullanilmis ve
goriismeler kayit altina almmustir. Goriismelerle elde edilen veriler, icerik analizine tabi tutularak nitel
veri analizi yontemlerinden olan Miles-Huberman modeli ile analiz edilmistir. Arastirma sonuglarina
gore oOgretmenlerin sorun olarak belirledigi ilk bes tema: “Din egitimi, 6gretmen, o6grenci, okul
yoneticileri ve iist yonetim kaynakli sorunlar” olarak belirlenmistir. Din egitimi literatiiriinde
ogretmenlerin mesleki sorunlarini ele alan ¢alisma olmasi ve okullarda yasanan gesitli ve ¢ok sayida
soruna iliskin nitelikli bilimsel veri sunmasi, bu arastirmanin 6nemine vurgu yapmaktadir. Imam-hatip
liselerinde karsilasilan mesleki sorunlara iliskin din egitimi politika belirleyiciler ile akademik cevrelerin
dikkatini ¢cekmeyi hedefleyen bu arastirmann, literatiirdeki 6nemli bir boslugu kapatacagi ve konuya
iliskin ilgi uyandiracagr umulmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Imam hatip lisesi, Ogretmen, Ogretmen sorunlar.
Abstract

The aim of this study is to determine the professional problems of teachers working in imam-hatip
(religious vocational) high schools. The research is designed according to the phenomenological ap-
proach, one of the qualitative research methods. The study group consisted of 58 teachers working in
Ankara and was determined by maximum diversity sampling among purposive qualitative research
sampling methods. The data obtained from the interviews analyzed with Miles-Huberman model which
is one of the qualitative data analysis methods. According to the results of the research, the first five
themes that teachers identified as problems were: “Religious education, teachers, students, school admin-
istrators and senior management problems”. The fact that this study deals with teachers' professional
problems in religious education literature and presents qualified scientific data on various and many
problems experienced in schools emphasizes the importance of this research. It is hoped that this study,
which aims to attract the attention of policy makers and religious circles regarding the professional prob-
lems encountered in imam-hatip high schools, will close an important gap in the literature and arouse
interest on the subject.

Keywords: Religious education, Imam Hatip high school, Teacher, Teacher problems.
Extended Summary

Imam-hatip high schools, which are an important application area of religious education, are
structures consisting of employees of various levels and qualities. Imam-hatip schools include teachers
and administrators, civil servants and other personnel. Apart from these employees, school-parent
associations, various non-governmental organizations, alumni associations and the top management
units that are affiliated with Imam-hatip schools are also influential in the success of the activities
carried out in the school. In this respect, this study focuses on Imam-hatip high schools, which are
among the religious education schools, and aims to determine the professional problems of teachers
working in these schools. Although there are studies directed to the problems of Imam-hatip high
schools in the literature, the main reason for conducting this study is the lack of studies that address
teachers' professional problems. In addition, the quality of education provided in these institutions
will be clarified and qualified scientific data will be presented to religious education literature in order
to create new areas of discussion by identifying the professional problems of teachers working in
Imam-hatip high schools, which are in the focus of increasing debates both in terms of academic suc-
cess and low student interest in moral values. In order for an Imam-hatip high school to be effective,
teachers must have various carefully defined professional qualifications. Teachers, who are among the
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educational staff of Imam-Hatip High School and direct the educational activities, are important for
the effectiveness and achievement of the goals of the school. The problems that Imam-hatip high
school teachers face in school can be listed as (1) religious curriculum, (2) students, (3) school admin-
istrators and other staff, (4) financial resources and (5) physical and instructional facilities of the
school. In addition, teachers are required to have the ability to make critical instructional decisions
and solve various problems they face during the day. In Imam-Hatip high schools, the above men-
tioned problems cannot be solved solely by the individual effort of the teacher. When the literature is
evaluated, there are researches that teachers working in Imam-hatip high schools have different
sources of problems. In general, teachers' problem sources include (1) excessive class size, (2) lack of
school facilities, (3) parents' disinterest, (4) students' indifference to classes and (5) student attendance
and indiscipline. In addition, teachers' sources of problems related to low job satisfaction, burnout
and excess workloads are reported. However, when evaluated in the context of religious education, the
first three problem areas faced by teachers are (1) the limitation of the curriculum of religious educa-
tion, (2) not having sufficient professional skills in teaching and (3) special areas of religious educa-
tion (Quran reading and comprehension, Arabic language) inadequacy, etc.). This research is based
on the qualitative research approach and is designed in the phenomenological design of qualitative
research methods. In this research, it was decided to use maximum diversity sampling, one of the
purposive qualitative research sampling methods. 58 teachers working in different schools in Ankara
form the study group. The research data were obtained through interview records and the data were
evaluated with Miles-Huberman content analysis method. According to the results of the research,
teachers 'problems are: religious education problems, teachers' problems, students 'problems, school
administrators' problems, senior management problems, socioeconomic environment and parent
problems, school building problems, supervision and rewarding problems, teaching equipment and
career-related issues. Some of the problems related to religious education can be listed as: the religious
education program being far from meeting the current needs, full of unnecessary details, information-
intensive and insufficient, the pressure of NGOs and other religious groups on teachers and the reluc-
tance of students towards religion. Some of the problems related to teachers are: The loss of teachers
'belief in education, the increase in the number and intensity of political and religious discussions
among teachers, and the lack of interest in teachers' work, low job satisfaction, and lack of feeling of
school. Some of the problems related to the students not punishing the indisciplined behaviors of the
students, not trying to prevent the bad habits of the students, Syrian students’ disrupting the class and
school order, and not taking precautions against discussions such as political party, ethnic origin and
sectarianism. In this study conducted to determine the basic professional problems of the teachers
working in Imam-Hatip high schools, the main problems, which are important in terms of the Turk-
ish education system in general, and religious education in particular, were identified. Although the
Imam-hatip high school buildings are physically deficient, the maintenance and repairs of the schools
are hampered and even some parts of the newly constructed buildings may become unusable within a
few years. However, the crowded class sizes compel the physical facilities of the school. The socio-
economic environment in which Imam-hatip high schools are located generally cause schools to expe-
rience security problems; and environmental behavior disorders can be seen among students. Some of
the recommendations developed from the research findings are as follows: « Imam-hatip high schools
should be physically improved, and in order to eliminate the shortcomings of teachers and other per-
sonnel, special working principles for Imam-hatip high schools should be determined. « Practical in-
service training opportunities should be provided for professionals working in these schools in order
to solve the educational problems experienced in Imam-hatip high schools. « The religious education
program should be renewed to meet the requirements of the age; Particular attention should be paid
to the aspects of social media and other technological opportunities that adversely affect religious
education. « In order to increase the school-family interaction, teachers should be provided with a
variety of practical in-service training that can improve social relations.
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GIRIS

Toplumun din egitimine yonelik ihtiyacin1 karsilama amaciyla agilan imam-
hatip liseleri, din egitiminin islevsel bir parcasidir. Bu yoniiyle din egitiminin uygu-
lama alani olan imam-hatip liseleri, din 6gretiminin 6grenciye kazandirmak istedi-
gi cerceveyi belirler. Temel amaci, 6grenciye hizmet etmek olan imam-hatip liseleri,
kendine has 6gretim programina sahip profesyonel ¢aligma alanlaridir. Profesyonel
bir calisma alani olarak imam-hatip liseleri igerisinde 6gretmen ve yoneticiler ile
memur, hizmetli ve diger personeller bulunmaktadir. Bu ¢alisanlardan farkli olarak
okulun veli ile iliskilerini yonlendiren okul-aile birlikleri, ¢esitli sivil toplum 6rgiit-
leri, mezun dernekleri ve imam-hatip liselerinin bagli oldugu iist yonetim birimleri
de okulda yiiriitiilen faaliyetlerin basarisinda etki sahibidir. Bu agidan bu ¢alisma
temelde imam-hatip liselerine odaklanmakta ve bu okullarda galigan 6gretmenle-
rin, mesleki sorunlarini belirlemeyi ve bu sorunlara iliskin ¢6ziim 6nerilerini konu
edinmektedir. Literatiirde imam-hatip liselerinin sorunlarina yonelen caligmalar
bulunsa da 6gretmenlerin mesleki sorunlarini ele alan ¢aligmalarin sayica azlig1 ve-
ya dgretmen sorunlarinin biitiinciil bir bakistan uzak bir sekilde ele alindig: goriil-
mektedir. Bu eksiklikler, galigmanin yiriitiilmesindeki temel gerek¢edir. Ayrica,
toplumda gerek akademik basari gerek ahlaki degerlere yonelik 6grenci ilgisinin
distikligi gibi konularda giderek artan tartigmalarin odagindaki imam-hatip lise-
lerinde ¢alisan 6gretmenlerin mesleki sorunlarinin belirlenmesi, bu kurumlarda
sunulan egitimin kalitesi belirginlesecektir. Arastirma ile imam-hatip lisesine iligkin
literatiirde yeni tartigma alanlari olusmasi ve din egitimi literatiiriine nitelikli bilim-
sel veri sunulmasi beklenmektedir.

1. IMAM-HATIP LiSESi CALISANI OLARAK OGRETMEN

Imam-hatip liseleri, gesitli diizey ve nitelikte calisanlardan olusan bir yapidir. Bu
yapi igerisinde okulun tiim is ve islemlerini yiirtitmekle sorumlu okul midiiri, okul
midiriine yardimct olmak amaciyla gorevlendirilmis miidiir yardimecilart vardir.
Bunun yaninda 6gretmenler, imam-hatip liselerinin temel yap: taglar1 olarak 6zel-
likli bir konumdadir. Ayrica okul binasinin isletme sorunlarini ¢6zmek ve binay1
korumak ve bakimini yapmakla gorevli memur, hizmetli, as¢1, hemsire, giivenlik
gorevlisi, okul polisi, kaloriferci, sofér ve ambar memuru gibi farkl is tanimlarina
sahip calisanlar da bulunur.

Bir ortadgretim kurumu olmasi sebebiyle imam-hatip liselerinde belirli sayida
brans 6gretmeni (Tirk Dili ve Edebiyati, Matematik, Fizik vb.) ve din egitimine
iliskin hizmet saglamasi nedeniyle belirli sayida meslek dersi 6gretmeni istihdam
edilir. Kisaca imam-hatip liselerinde hem genel kiiltiir ve beceri dersleri hem de
imam-hatip meslek dersleri birlikte uygulanmaktadir.' Bu yonii ile genel ortadgre-

' Mustafa Ocal, Imam-Hatip Liseleri ve Ilkdgretim Okullar: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 1: 14-15.
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timdeki ¢ogu kurumdan ayrilan imam-hatip liselerinin ¢aligma takvimi, ¢aliyma
siiresi ve ders igerikleri gibi genel konular Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan belir-
lenmektedir. Ders programlarinin uygulanmasi ve farkli 6gretim ilke ve yontemle-
riyle konularin desteklenmesi gibi 6gretimsel sorumluluklar 6gretmenlerin goérev
alanindadir.” Merkezde belirlenen din egitimi politikalarinin, yerelde uygulama
mecrast olan imam-hatip liselerinde, egitim ve 0gretim hizmetleri oncelikle ele
alinmakta; egitimin daha nitelikli sekilde sunulmast i¢in gerekli bina ve diger dona-
nim da ihmal edilmemektedir.’” Bu yonii ile etkili olma gayretindeki imam-hatip
liselerinde 6gretmenler ile diger galisanlar, 6grenciler ve veliler arasinda saglikli bir
iliskinin ve takim ¢aligmasinin kurulmus olmasi 6nemlidir.

Ogretmen nitelikleri, okulun amaglarina ulasmasi noktasinda énem tagir.* Og-
renme siiregleri icerisinde dgrencilerle dogrudan etkilesim i¢inde olan 6gretmenler,
bir yandan 6gretim siirecini tasarlarken, diger yandan 6grencilerin istendik davra-
niglar kazanmasina rehberlik etmektedirler. Imam-hatip liselerinde gerek 6gretim
programinin uygulanmasi; gerekse ogrencilere istendik bilgi, beceri, davranis ve
degerlerin kazandirilmasinda etkin bir gorev tstlenen 6gretmenler, belirli olgiide
genel kiiltiir ve yetenege, yogun bir 6gretmenlik meslek bilgisine ve kendi alanlari-
na 6zgii bilgiye sahip olmalidir. Béylesi bilgi birikimiyle donanmis olan 6gretmele-
rin, kendi alanlarindaki gelismeleri takip eden ve bildiklerini yeni gelismeler 15181n-
da giincelleyen nitelikte olmasinin yaninda bilgisini en uygun sekilde 6grencilere
aktaracak 6gretmenlik becerilerini edinmesi beklenir.” Nitelikli bir imam-hatip lise-
si 0gretmeninin, giin icerisinde karsilastig1 egitsel ve mesleki sorunlar1 ¢6zme bece-
risine sahip olmasi; farkli sorunlara ayni tepkileri vermek yerine her bir sorun igin
essiz ¢oziimler {iretecek biligsel esnekligi gostermesi gereklidir. Bu agidan din egi-
timinin temel uygulama alan1 olan imam-hatip liselerinde gorevli 6gretmenlerin,
yalnizca belirli kazanimlar1 6grencilere sunmaya ¢alismaktan ziyade 6grenciler i¢in
rol-model olabilen bir mentdr/yagam kogu konumunda olmalar1 6nemlidir. Ogren-
cisi ve veliler ile ilgilenen, okulun sorunlarina ¢6ziim arayan ve egitim sistemi i¢in-
de sorunun degil, ¢6ziimiin kaynag olan nitelikli 6gretmenlerle imam-hatip liseleri
amaglarina daha kolay ulasabilir.

Mehmet Korkmaz, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”, Erciyes Universitesi llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2013): 9.

Irfan Bozan, Devlet Ile Toplum Arasinda: Bir Okul: Imam Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet Isleri Baskanli-
g1... (Istanbul: TESEV Yayinlari, 2007), 23.

Niyazi Can, “Ogretmenlerin Gelistirilmesi ve Etkili Ogretmen Davraniglar1”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 1/16 (2004): 103-119; Metin Ozkan - H. Ismail Arslantas, “Etkili Ogretmen Ozellikleri
Uzerine Siralama Yéntemiyle Bir Olcekleme Caligmast”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/1
(2013): 311-330; Goniil Sakiz, “Etkili Ogretmenlik ve Ogretmen Niteliginin Gelistirilmesi”, Kuramsal Egitim-
bilim Dergisi 9/2 (2016): 214-244.

Ali Baltac1 - Mehmet Kamil Cogkun, “Din Dersi Ogretmenlerine Yénelik Ogretmen Algis Ol¢eginin Gelisti-
rilmesi”, OPUS Uluslararas: Toplum Arastirmalar: Dergisi 8/15 (Agustos 2018): 1450-1473.



246 = jlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Ali BALTACI

2. OGRETMENLERIN MESLEKI SORUNLARI

Toplumun farklilik gosteren din egitimi talep ve beklentilerini karsilama gayre-
tinde olan imam hatip liselerinin gagdas liderlik 6zelliklerini sergileyen okul yone-
ticileri ve siirekli 6grenen, alaniyla ve 6grencilerle ilgili ve etkili 6gretmenlik mesle-
ki becerilerine sahip 6gretmenlerden olusmasi onemlidir. Ogrencileri, 6gretim
programinda yer alan amaglara motive edebilen ve okulda ortak bir egitim vizyonu
olusturan 6gretmenler, dgrenciler ve diger 6gretmenler arasinda takim ruhu olus-
masini ve beraber diisiinen, ortak karar alan, siirekli 6grenen ve arastiran bir okul
ikliminin gelistirilmesini 6zendirirler.® Nitelikli imam-hatip lisesi 6gretmenlerinin,
ogrencilere ve okulun sosyal ¢evresine yonelik gelisimsel bir vizyonu olmalidir. An-
cak boylesi ideal 6gretmen tanimlamalarinin pratikte karsilik bulmadigi, 6gretmen-
lerin gesitli mesleki sorunlar sebebiyle ger¢ek potansiyellerine ulasamadiklar: bi-
linmektedir.”

Tirk din egitimi literatiiriinde 6gretmenlerin yasadiklar: sorunlarla ilgili cesitli
aragtirmalarin yapildig1 goriilmektedir.® Bu ¢alismalar genel olarak degerlendirildi-
ginde, imam-hatip lisesinin i¢inde bulundugu sosyo-ekonomik ¢evre, donanim
olanaklari ile anlik olugabilen ihtiyaglar gibi unsurlar, 6gretmenlerin mesleki potan-
siyellerini kullanilmalarina engel olabilmektedir.” Ogretmenlerin okulda kargilas-
tiklar1 sorunlar, ¢cogunlukla (1) din 6gretimi miifredats, (2) 6grenci ve veliler, (3)
okul yoneticisi ve diger personel, (4) mali kaynaklar ile (5) okulun fiziki ve 6gretim-
sel imkénlar1 olarak kategorilestirilebilir."” Ayrica literatiirde 6gretmenlerin, kritik
ogretimsel kararlari alma ve giin i¢inde karsilasgtig1 gesitli sorunlar1 ¢6zme becerisi-

¢ Yin Cheong Cheng, School Effectiveness and School-Based Management (New York: Routledge, 2013), 63.
Niyazi Can - Mustafa Ermeydan, “Disiplin Sorunlari ve Sinif Yénetimine {ligkin Ogretmen ve Yonetici Goriis-
leri”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Egitim Dergisi 1/1 (2017): 50-51.

Ibrahim Aslamaci, “Imam Hatip Liselerindeki Din Egitiminin Niteligi Ile Ilgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin
Goriiglerine Dayali Nitel Bir Aragtirma”, Turkish Studies 12/10 (2017): 49-80; Sahin Caliskanoglu, Imam-hatip
Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi) (Yiiksek Lisans, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2018); Tuncay Karateke, fmam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Batman Ili Ornegi)
(Yiksek Lisans, Firat Universitesi, 2010); Muhammed Esat Altintag, “DKAB Ogretmenlerine Gore Suriyeli
Cocuklarin Devlet Okullarinda Karsilagtiklar: Sorunlar (Nitel Bir Arastirma)”, Marife (2018): 469-499; Fatih
Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Journal of International Social Research 11/60 (2018): 1243-
1259; Siileyman Karacelil, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Problemleri: Sirnak ili Ornegi”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24 (2010): 143-163; Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Din Dersi
Tartigmalar1 (Tiirkiye’de Din Dersinin Tarihi, Teorik Yapisi, Bazi Ulkelerle Karsilagtirilmasi)”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2007): 7-51.

°  Mehmet Akif Helvac - Ismail Aydogan, “Etkili Okul ve Etkili Okul Miidiiriine Iliskin Ogretmen Goriisleri”,
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (2011): 52.

Aslamaci, “Imam Hatip Liselerindeki Din Egitiminin Niteligi Ile ilgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériisle-
rine Dayal1 Nitel Bir Arastirma”, 77-78; Karateke, IHL Ogrencilerinin Sorunlari, 136-138; Caligkanoglu, Imam-
Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri, 148-151; Hasan Demirtas v.dgr., “Okul Yénetiminde Kargila-
stlan Sorunlarin Ogrenci ve Okul ile lgili Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim
Yonetimi Dergisi 13/3 (2007): 437-439.
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ne sahip olmadiklar1", sorunlar1 ¢ogunlukla erteledikleri veya yoneticilere havale
ettiklerine yonelik elestiriler de s6z konusudur.'

Literatiirdeki ilk dénem ¢alismalardan birisinde Ocal, imam-hatip lisesi yonetici
ve dgretmenlerinin i¢sel ve digsal sorun kaynaklar1 oldugunu; igsel kaynaklarin 6g-
renci, 6gretmen ve egitim sisteminin kendisinden kaynaklandigini; digsal kaynakla-
rin ise ¢ogunlukla aile ve diger demografik degiskenlerle iliskili oldugunu belirle-
mistir.”” Karateke, imam-hatip liselerinde kargilasilan 6gretmen sorunlarini; 6gren-
ci, fiziki durum, 6gretim programyi, idari ve veli sorunlari olarak belirledigi basliklar
altinda incelemistir."* Aslamaci, imam-hatip lisesinde karsilagilan sorunlar: ele aldi-
&1 calismasinda 6grenci, 6gretmen ve veli ile din 6gretimi programina dair nitelik
sorunlarina egilmektedir. Ayni arastirmada imam-hatip lisesi 6gretmenlerinin fi-
ziksel, cevresel ve ekonomik sorunlarina dair ¢esitli sorunlar ele alinmaktadir.” Ci-
nar, “Imam-hatip liselerinden beklentiler” isimli ¢alismasinda, dgretmenlerden
beklenen ¢alismalara deginmis; soz konusu beklentileri, “Okulun yapisi, 6grenciler
ve Ogretmen ortami ve ile sosyal etkinlikler” gibi alt bagliklarda incelemigtir. Ci-
nar’in ¢aligmasi dogrudan 6gretmenlere vurgu yapmasa da 6gretmenlerin sorumlu-
luk alanlarinin belirlenmesi agisindan 6nemlidir.'® Caligkanoglu, imam-hatip lisesi
ogrencilerinin sorun kaynaklarini belirledigi ¢alismasinin bir béliimiinii 6gretmen
kaynakli sorunlar olusturmaktadir. Anilan ¢alismada, 6gretmenler ile &grenciler
arasindaki iletisim problemlerine ve 6gretmenlerin, 6grencilerin gelisim ozellikleri-
ne uygun davraniglar sergilemedigine; 6gretmenlerin tutum ve davranislarinin tu-
tarsizligina ve 6gretmenlerin yetersizligine vurgu yapilmakta; yonetimin ve ogret-
menlerin sorun ¢ozme becerisi elestirilmektedir."”

Ogretmen sorunlarina iliskin ¢alismalarin yurtdist din egitimi literatiiriinde de
bulundugu goriilmektedir. West’e gore, 6gretmenler, gerek kendi baslarina gerekse
diger 6gretmenler ile ortak bir sekilde aldiklar: kararlarda ¢esitli sorunlarla kargila-
sirlar. Ayrica azalan okul kaynaklari, fazla is yiikii ve biirokratik engeller ile toplu-
mun okuldan ve dgretmenden yiiksek beklenti i¢inde olmasi da zorlayic1 bir du-
rumdur.'® Poucher ise, 6gretmenlerin, is yogunluguna bagh zamansizlik, okul igin-
deki farkli dini ve sosyal gruplarla iletisimden kaynakli engeller ile 6gretimsel so-

Emel Kogak v.dgr., “Ogretmenlerin Yetki Devri, Otonomi ve Hesap Verebilirliklerine Iligkin Goriiglerinin
Incelenmesi”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygulama 5 (2012): 133-134.

Ali Baltaci, “Din Dersi Ogretmenlerinin Kisilik Ozellikleri ile Erteleme Davranigt Egilimleri ve Depresyon
Diizeyleri Arasindaki Iligkiler” (2. Din Egitimi Kongresi, Yediveren Kitap, 2018), 139-140.

13 Mustafa Ocal, “Miidiirlerine Gére Imam-Hatip Liseleri”, Din Ogretimi Dergisi 30 (1991): 36-65.

Tuncay Karateke, “Imam-Hatip Liselerinde Idarecilerin Kargilagtiklar1 Sorunlara Yénelik Nitel Bir Calisma”,
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2015): 145-171.

Aglamaci, “Imam Hatip Liselerindeki Din Egitiminin Niteligi ile flgili Sorunlar: Okul Yéneticilerinin Gériisle-
rine Dayali Nitel Bir Aragtirma”, 49-80.

' Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1243-1259.

Galiskanoglu, imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), 143-148.

David D’Layne West, An Analysis of Principal Burnout and Job-Person Fit Among Elementary, Middle, and
High School Principals in Alabama (Doktora, Liberty University School of Education, 2018): 53.
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rumluluklarindan kaynaklanan zaman alic1 ve yorucu diger engellemelerle karsilas-
tiklarini bildirmektedir."” Gross, din 6gretimi yapan okullarda ¢aligan 6gretmenle-
rin kariyer gelisimleri i¢in zaman ayiramadiklarini, farkls kariyer firsatlarini deger-
lendirme noktasinda ¢esitli sosyal, dini ve resmi kurumlar tarafindan engellendikle-
rini belirlemigtir.*

Ayrica 6gretmenlerin sorun kaynaklari arasinda sinif mevcudunun fazlalig,
okul imkanlarinin yetersizligi, velilerin ilgisizligi, 6grencilerin derslere kars ilgisiz-
ligi ve 6grenci devam ve disiplinsizligi gibi sorunlar da sayilabilir. Bunun yaninda
ogretmenlerin is doyumunun disiikligi, tikenmiglik yasamalari ve is yiiklerinin
fazlaligina iliskin sorun kaynaklari da bildirilmektedir. Ancak din egitimi 6zelinde
degerlendirildiginde 6gretmenlerin karsilastiklar: ilk ii¢ sorun alani; din 6gretimi
miifredatinin sinirliligl, 6gretmenlik mesleki becerilerine yeterince sahip olamama
ve din egitiminin 6zel alanlarina (Kur’an-1 Kerim okuma ve anlama bilgisi, Arapga
dil yetersizligi vb.) yonelik yetersizlik olarak belirlenebilir. Buna karsin literatiirde
ogretmenlerin ‘mesleki’ ve ‘6gretimsel’ sorunlarinin olduguna ve ¢ogu durumda
sorunun ¢oziimiine yonelik arayis icinde olmadiklarina iligkin bulgulara da rastla-
nilmaktadir.

Imam-hatip liselerinde yukarida kategorize edilen sorunlarin sadece gretmenin
bireysel ¢abasiyla ¢oziime kavusturulmasi beklenilemez. MEB, imam-hatip liseleri-
ni modern yonetim anlayisi ile yonetilen kurumlar olarak ifade etmekte; 6gretmen-
lerin yonetim siirecine aktif katiliminin saglamasini ve okullarda demokratik bir
ortam olugturulmasini énermektedir.” Ogretmenlerle isbirligi icinde olan okul yo-
neticisi, pek ¢ok sorunun sanilandan daha kolay ve ¢abuk ¢o6ziildiigiintin farkina
vararak okulunda daha demokratik bir okul iklimi saglayabilir.”> Ancak 6gretmen
sorunlarinin ¢ogunlukla 6grenci davraniglari ile sinif yonetimi kaynakli olmas: ve
ogretmenlerin, yasadiklar1 her sorunu yonetime aksettirmesinin kendi imajina za-
rar verecegini diisinmesi gibi nedenlerle 6gretmenler, sorunlarini gérmezden gel-
meyi tercih etmektedir.”?

Ogretmenlerin, mesleklerini icra ederken kargilagtiklar1 sorunlar degiskenlik
gostermekte, ¢ozlimsiiz kalan sorunlar, olumsuz is tutumlarina ve titkenmislik gibi

9 Jesse Wayne Poucher, Relationship-Contingent Self-Esteem Predicts Self-Sacrifice to Resolve Conflict in The
Face of More Severe Conflict (Doktora, University of Texas, 2018): 26.

Patrick M. Gross, Catholic Elementary School Principal Induction: An Investigation of Diocesan Supports for
Competent, Confident Leadership (Doktora, Creighton University, 2017): 36-39.

Milli Egitim Bakanlig Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, “Anadolu Imam Hatip Liseleri ve Imam Hatip Ortao-
kullar1 Vizyon Belgesi”, 2017, http://dogm.meb.gov.tr/www/anadolu-imam-hatip-liseleri-ve-imam-hatip-
ortaokullari-vizyon-belgesi/icerik/526. Erigim tarihi: 12.08.2019

2 Ali Baltact - Yusuf Aydin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Demokratik Tutumlar1”, Strnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/22 (2019): 58-78.

Halil Eksi v.dgr., “Ogretmenlerin Okul Yonetiminin Farkliliklar1 Yénetme Becerilerine Iliskin Algilarinin
Kisisel Anlam Profilleri ve Kurum Igindeki Informal Iliskileri Agisindan Incelenmesi”, Marmara Universitesi
Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 44/44 (2016): 48-49.
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istenmeyen durumlara yol agabilmektedir. Bu agidan 6gretmenlere zorluk olustu-
ran ve i verimlerini olumsuz etkileyen sorunlarin belirlenmesi 6nem arz etmekte-
dir. Literatiirde yapilan ¢alismalardan ayri olarak bu ¢alisma, farkli sosyal dinamik-
leri gozeterek imam-hatip lisesi 6gretmenlerine odaklanmakta ve var olan sorunla-
r1, Ogretmen goriislerine gore yapilandirmayr amaglamaktadir. Bu agidan literatiir-
deki caligmalardan ayr1 ve Ozgiin verileri iiretme potansiyelindeki bu calisma ile
imam-hatip liselerinin sorun kaynaklarinin daha iyi belirlenmesi ve 6gretmenler
tarafindan sorun olarak goriilen konularin akademik diizlemde tartigmaya agilmasi
hedeflenmektedir. Bu kapsamda imam-hatip liselerinde ¢alisan 6gretmenlerin te-
mel mesleki sorunlarinin neler oldugunun tespit edilmesiyle, anilan mesleki sorun-
lara potansiyel ¢oziim iiretme strateji ve yaklasimlarina dair farkindalik olusturula-
cak ve ozellikle din egitimi politikalarina yon veren akademik ve biirokratik ¢evre-
lere nitelikli bilimsel veriler sunulacaktir. Bu diisiinceden hareketle, imam-hatip
liselerinde gorev yapan 6gretmenlerin karsilastiklar1 mesleki sorunlarin belirlenme-
si bu ¢alismanin 6ncelikli hedefidir.

3. YONTEM
3.1. Arastirma Deseni

Bu arastirma, nitel aragtirma yontemlerinden fenomenolojik desende tasarlan-
mistir. Fenomenolojik arastirmalar, toplumun belirli bir bi¢imde farkinda oldugu
ancak konu hakkinda ayrintili ve derin bir bilgi birikimine sahip olmadig1 olgu,
olay ve durumlar tespit etmek amaciyla yiritilen ¢alismalardir.* Bu aragtirmada
ele alinan olgu, 6gretmenlerin mesleki sorunlaridir. Bu kapsamda mesleki sorunla-
rin derinligi, yayginlig ve etkisi belirlenmeye ¢alisiimistir.

3.2. Calisma Grubu

Aragtirma, imam-hatip liselerinde gorevli 6gretmenler lizerinde ytriitiilmiistiir.
Ogretmenlerin sorunlarini daha dogru bir gekilde belirlemek amacryla maksimum
gesitlilik 6rneklemesi kullanilmistir.”® Bu 6rnekleme yontemi, farkl ve ¢esitli sorun
kaynaklarinin incelenmesine imkan tanimaktadir. Aragtirma Ankara Ili, Cankaya
ilgesinde 2 (12 6gretmen) , Mamak il¢esinde 3 (15 6gretmen), Altindag ilgesinde 3
(18 dgretmen) ve Yenimahalle ilgesinde 2 (13 dgretmen) imam-hatip lisesinde yii-
ritiilmistiir. Calisma toplamda 10 imam-hatip lisesinde gorev yapan 58 6gretmen-
den olusmaktadir. Calismada yer alan imam-hatip liselerinden 2 tanesi yalnizca kiz
ogrenci, 5 tanesi yalnizca erkek 6grenci kabul etmekte; 3 tanesi ise karma egitim
yapmaktadir. Ayrica 2 okul, proje okulu olarak belirlenmistir. Calisma grubunun
gesitliligini arttirmak amaciyla bu okullardaki tiim 6gretmenlerden ¢aligmaya go-
niillii olarak katilmak isteyenler 6rneklem grubuna alinmugtir. Orneklem grubunda

** Edward S. Casey, Remembering: A Phenomenological Study (Indiana University Press, 2009), 12.

Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine Kavramsal Bir
Inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (2018): 231-274.
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yer alan ¢aligmaya katilan 58 6gretmenden 23’ii brans, 35’i IHL meslek dersleri 6g-
retmenidir; 6gretmenlerin 22°si kadin, 36°s1 erkektir. 33 6gretmenin mesleki kidemi
5-15 yil arasinda degismekte olup 8'i alaninda lisansiistii egitim almistir. Ayrica
IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin 28’1 lahiyat/Islami ilimler Fakiiltesi mezunu
olup 7’si DKAB lisans mezunudur.

3.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirmada agik uglu sorulardan olusan yari-yapilandirilmis bir miilakat formu
kullanilarak veriler toplanmigtir. Miilakat formu hazirlanmadan 6nce imam-hatip
liselerinde ¢alisan 6gretmenlerle odak grup goriismesi yapilmis ve yasadiklar: mes-
leki sorunlar1 dile getirmeleri istenmistir. Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan diizen-
lenen bir hizmetici egitime katilan 25 imam-hatip 6gretmeninden olusan odak grup
ile Ankara Bagkent Ogretmenevinde yaklasik 60 dakikalik 2 oturum gerceklestiril-
mis ve ilk oturumda katilimcilardan yasadiklar: sorunlar1 kendilerine dagitilan ké-
gitlara yazmalar1 istenmistir. Ikinci oturumda ise odak grupla birlikte belirli sorun-
lara odaklanilmis, bu sorunlarin 6nem dereceleri belirlenmistir. Goriigmeler sonu-
cunda olusan miilakat formu, din egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi, egitim
programlari, egitim yonetimi, dl¢me ve degerlendirme ile egitim felsefesi alaninda
doktora derecesine sahip uzmanlara gonderilmis; uzman goriisleri dogrultusunda
forma son sekli verilmistir.

Gerekli aragtirma ve etik izinler alindiktan ve veri toplama araci hazirlandiktan
sonra arasgtirmacilar tarafindan ¢alisma grubunda yer alan okullara bizzat gidilerek
ogretmenlerle gortigmeler yapilmistir. Katilimcilarla yapilan goriismeler ¢ogunlukla
okul yoneticisi odasinda, rehberlik servisi odasinda veya okul kiitiiphanesinde ger-
geklestirilmis; goriigmelerin 6gretmenlerin bos zamanlarinda olmasina ve egitim-
ogretim iglerini aksatmamasina riayet edilmistir. Ogretmenlere, temelde “(1)
imam-hatipte ¢alisan bir 6gretmen olarak, mesleki a¢idan ve sizi zorlayan durumlar
nelerdir? (2) okulda karsilastiginiz temel sorunlariniz nelerdir?” sorular1 yoneltil-
mistir. Her iki soru 10 adet alt soru ile desteklenmis ve 6gretmenlerin sorun kay-
naklari ile ¢6ztim Onerileri belirlenmeye calisilmigtir.

Arastirmanin gegerligini saglamak icin kapsam gecerligi (uzman grubun aras-
tirma verilerini inceleyerek goriis birligine varmasi) ve katilimer teyidi (katilimcila-
ra goriis ve ifadeleri sorularak gercekte ne demek istediklerinin teyit edilmesi) stra-
tejileri birlikte kullanilmigstir. Bu amagla nitel veri analizi konusunda uzman olan
iki bagimsiz aragtirmacinin diigiinceleri dikkate alinarak veri seti diizenlenmis, ay-
rica; bulgular, din egitimi bilim alaninda doktora derecesine sahip 2 alan uzmani-
nin gorigleri alimarak yorumlanmigtir. Arastirmanin veri setini, imam-hatip 6g-
retmenlerinin yasadiklar1 sorunlara iliskin algilar1 olusturmaktadir. Bu agidan
fenomenolojik desene uygun bir icerik analiz modeli olan Miles-Huberman analiz
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modelinin kullanilmasina karar verilmistir.”* Bu modele uygun olarak imam-hatip
lisesi 6gretmenlerinin aragtirma sorusuna verdikleri cevaplar ve detayl1 agiklamalar
oncelikle desifre edilmis; dikte edilen metinler kodlanarak kategoriler ve temalar
olugturulmugtur. Katilimcilarin sorun kaynaklarina iliskin goriislerinden en fazla
tekrar edenler kategorileri, kategorilerin birikimi ile temalar hazirlanmig ve tablolar
halinde sunulmustur. Arastirma kapsaminda bir 6gretmen ¢ogu durumda farkl
tema ve kategoriler kapsaminda ele alinabilecek ¢ok sayida goriis 6ne stirmistiir.
Bu nedenle arastirma verilerine iligki tablolar olusturulurken bazi goriislere iliskin
frekanslar katilimer sayisini agmaktadir.

4. BULGULAR

Bu béliimde imam-hatip lisesi 6gretmenlerinin sorunlarina iliskin goriislerin-
den elde edilen bulgular, 6gretmen goriisleri seklinde ayr1 temalar altinda diizenle-
nerek sunulmustur. Tablo 1’de imam-hatip lisesi 6gretmenlerinin yasadiklar1 mes-
leki sorunlarina iligkin goriisleri yer almaktadur.

Tablo 1. Ogretmenlerin Mesleki Sorunlarina iligkin Gériisleri

Temalar Sorun Kaynaklar: F

Din o6gretimi programimin giincel ihtiyaglar1 karsilamaktan
uzak, gereksiz ayrintilarla dolu ve yetersiz olmasi, yogun bilgi
igermesi (63). STK ve diger dini gruplarin 6gretmenlere baski
uygulamasi (58). Ogrencilerin dine karst isteksizligi (51). Be-
lirli bir mezhebe yo6nelik egitim anlayisinin sunulmas: (32).
Din dersi kitap ve 6gretim materyallerinin yetersizligi (29).
Ogretmenin dini bilgi ve yeterliklerinin az olmasi (24). C)g-
retmenin i doyumunun olmamast ve din egitimi vermeye 365
karsi isteksizligi (22). Din egitiminde yasanan sorunlarin, okul
yoneticilerince iist yonetimlere bildirilmemesi (20). Din 6gre-
timine yonelik hizmetici kurslarin az olmasi (19). Az sayidaki
hizmetigi kurslarina hep ayni 6gretmenlerin katilmasi (18). Y1l
icinde diizenlenen yarismalarin egitim ve ogretimi aksatmasi
(16). Hafizlik egitiminin plansizligindan kaynakli sorunlar
(13).

Din Egitimine
fliskin Sorunlar

Ogretmenlerin, egitime olan inanglarini kaybetmeleri (57).
Ogretmenler arasinda yasanan siyasi ve dini tartigmalarin say1

ve yogunlugunun artmasi (55). Ogretmenlerin, islerine ilgisiz
olmasi, is doyumlarnimn disiikliigii ve kendilerini okula ait 299
hissetmemeleri (52). Ogretmenlerin, rapor ve izin alarak de-
vamsizlik yapmast (48). Sinif ici disiplinin saglanamamasi

(45). Ogretmenlerin, mesleki bakimdan tiikenmisligi (42).

Ogretmenlere
[ligkin Sorunlar

% Ali Baltaci, “Nitel Veri Analizinde Miles-Huberman Modeli”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 3/1 (2017): 1-15.
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Ogrencilere
fliskin Sorunlar

Ogrencilerin disiplinsiz davraniglarinin cezalandirilmamast
(49). Ogrencilerin kotii aligkanliklarini engellemek icin calig-
ma yapilmamasi (45). Suriyeli 6grencilerin sinif ve okul diize-
nini bozmasi (44). Ogrenciler arasinda siyasi parti, etnik koken
ve mezhepcilik gibi ayrimlagmanin olmasi ve bu konuda 6n-
lem alinmamasi (42). Sosyal medya kullanimina bagli olarak
dgrencilerin agir1 maddeci olmasi (40). Ogrenciler arasinda
yanlis dini inanig ve sdylemlerin ilgi gormesi (39).

259

Okul
Yoneticilerine
fliskin Sorunlar

Okul yoneticilerinin bask: ve zorbalik gibi istenmeyen davra-
niglar sergilemesi (55). Okul yoneticilerinin siyasi séylemleri
(52). Okul yoneticilerinin belirli STK ve dini gruplarin ¢alis-
malarina onciiliik etmesi (50). Okul yoneticilerinin, yonetim
alaninda deneyimsiz ve yetersiz olmasi, aldiklar: karar ve yap-
tiklar1 secimlerde acemi davranmasi ve adil olmamasi (47).
Okul yoneticilerinin 6gretmenlere moral destek sunmamasi,
onlarla isbirligi yapmamasi, onlar1 okulda alinan kararlara
katmamasi (38).

242

Ust Yonetim
Kaynakli
Sorunlar

[l/ilge Milli egitim yoneticilerinin kolaylikla ulagilabilir olma-
mast ve iletisime kapali olmalari (59). Biirokratik yapinin isleri
zorlagtirmasy; asir1 evrak isi ve birokratik iglemlerin uzun
siirmesi (59). Ogretmen gorevlendirmelerinde yasanan usul-
stizliik ve kanun dig1 uygulamalar (40). Ust yonetimin dagittig
odiillerin siirekli olarak, belirli okul ve 6gretmenlere verilmesi
(39). Saglik izni ve diger acil durumlarda izin almada yasanan
glicliikler (35).

232

Sosyoekonomik
gevre ve
Veli Kaynakli
Sorunlar

Velilerin egitim sistemine, okula ve ¢ocuklarina karsi ilgisiz olma-
s;; Ogrenci bagarisini arttirmak icin 6gretmenlerle iletisim kur-
mamasi veya 6gretmenlere yeterince destek olmamasi (47). Okul
cevresinin, 6grencilerin toplumun ve dinin gelenek ve degerlerine
uygun yetismesinde olumsuz etkileri (46). Velilerin, ¢ocuklardan
sahip oldugu potansiyelden daha fazlasini beklemesi (44). Ogren-
cilerde derslere kars1 ilgisizlik ve motivasyon diisiikligii (41). Og-
rencilerin gelecekten beklentilerinin olmamasi (34).

212

Okul Binasi
Kaynaklt
Sorunlar

Sinif mevcutlarinin okul veya siifin kapasitesinden ¢ok olmasi
(48). Okullarda derslik, sira veya diger hizmet boliimlerinin (lava-
bo, mescit vb.) yetersiz olmasi; sosyal, sportif veya sanatsal faali-
yetlerin yapilmasi i¢in gereksinim duyulan alanlarin olmamasi
veya yetersiz olmasi (46). Okulun veya Siniflarin hijyen ve temiz-
liginden kaynaklanan sorunlar (44). Okul binasinda acil durum
donaniminin (yangin merdiveni, acil durum ¢ikiglar vb.) olma-
mast (34). Deney ve diger uygulamali 6gretim yapilacak okul
boliimlerinin olmamasi (32).

204
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Ogretmenlerin mesleki ¢aligmalarini degerlendirmede adil bir
performans denetim sisteminin olmamasi; 6gretmenlerin adil
olciitlerle degerlendirilmemesi (48). Odiillerin, siirekli olarak

- I?enetlr.n ve belirli okullarda caligan belirli 6gretmenlere verilmesi (44).
Odiillendirmeye o o Tl s 165
fliskin Sorunlar O.k“ul“yonet.lcﬂerlm.n kend1ler1ne.yak1.n .gv(’)rduklerl og‘retmel.lvle-
ri odiillendirmeleri (38). Okul aile birligi ve okula giren diger
maddi kaynaklarin nerelere harcandiginin denetlenmemesi
(35).
Derslerde ihtiya¢ duyulan &gretim donanimlari ile ders arag-
Ogretim gereglerinin yetersiz olmasi (42). Siniflarda bulunan akill tahta
Donanimina vb. donanimin arizali olmast (39). Ogretmen odasi ve diger 114
fliskin Sorunlar  alanlarin diizenlenmesinde 6gretmen say1 ve ihtiyaglarinin
gozetilmemesi (33).
Egitim sisteminde yapilan yeniliklerin hizmetici egitim veya
Kariyer diger yollarla 6gretmenlere yeterince tanitilamamasi (23). Og-
Imkénlarina retmenlerin mesleki eksikliklerine ve kariyer gelisimlerine d6- 60

lliskin Sorunlar  niik hizmetigi egitim yapilmamasi (22). Hizmetici kurslara hep
ayni 6gretmenlerin gonderilmesi (15).

Tablo 1’de, imam-hatip lisesinde ¢alisan 6gretmenlerin sorun kaynaklary; Din
egitimine iliskin sorunlar, 6gretmenlere iliskin sorunlar, 6grencilere iliskin sorun-
lar, okul yoneticileri, iist yonetim, sosyoekonomik c¢evre ve veli kaynakli sorunlar,
okullarin fiziki sorunlari, denetime iliskin sorunlar, donanim yetersizlikleri ve kari-
yer olanaklarina iligkin sorunlar olarak belirlenen temalarda incelenmistir. Ilerleyen
boliimde aragtirma kapsaminda belirlenen bulgular tartisilacaktir.

5. TARTISMA

Tartisma boliimiinde, bulgular bolimiinde ele alinan sorun alanlari, temalar
baglaminda tartistlmustir.

5.1. Din Egitimine Iliskin Sorunlar

Imam-hatip lisesinde ¢aligan 6gretmenlere gore din 6gretimi programi giincel
ihtiyaglar: karsilamaktan uzak ve gereksiz ayrintilarla dolu olmasi, yogun kuramsal
bilgi icermesi, 6grenci seviyesi i¢cin uygun olmayan detaylar icermesi ve 6grenci
farkliliklarini dikkate almamasi gibi hususlarda yetersiz bulunmaktadir. Literatiirde
din 6gretim programu ile ilgili sorunlar1 belirlemeyi amaglayan ¢esitli ¢alismalar
bulunmakta olup arastirmanin s6z konusu bulgusu literatiirdeki farkli aragtirma
bulgular: ile benzegsim gostermektedir. Ornegin Aslamaci, imam-hatip lisesi 6gre-
tim programinin ¢ok yogun oldugunu, meslek derslerinin ve sure ezberlerinin son
siniflarda yer almasinin 6grenciler agisindan problem olarak goriildiigiinii ve gerek
ogretmenler gerekse okul yonetimlerinin bu durumu 6nemli bir sorun olarak gor-
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dugiini ifade etmektedir.”” Bagka bir arastirmada Karateke, 6gretmenlerin din egi-
timine iliskin en biiyiik sorun kaynaginin din 6gretimi programi oldugunu; ayrica,
kiiltiir derslerine eklemlenmis bir din 6gretimi programinin, dgrenciler igin agir
geldigini ifade etmistir.”® Karacelil, din 6gretim programinin genel egilimi yansitti-
gin, yerel pratiklerin programda yer almamasinin 6gretmenler iizerinde baski olusg-
turdugunu dile getirmektedir.”

Arastirma kapsaminda din egitimine iliskin belirlenen sorunlardan biri de sivil
toplum kuruluslar1 (STK), siyasi partiler ve dini gruplarin din egitimi faaliyetlerini
yonlendirme ¢abasi ve bu yonde 6gretmenlere yaptiklar: yonlendirme ve baskidur.
Demokratik bir anlayisin egemen olmasi 6zendirilen egitim sisteminde kararlarin
istisare ile alinmasi ve karara katilimin egemen olmasi 6nemlidir.” Cagdas demok-
rasilerde sivil toplum kuruluslar1 6nemli bir denetim mekanizmasi olarak galigir-
ken; egitimin cesitli sorunlarina veya sorun kaynaklarina miidahale ederek 6gret-
menlerin iglerini kolaylastirirlar.”’ Ancak bu aragtirmada imam-hatiplerde anilan
ideal demokratik yonetim anlayisindan ziyade, STK ve dini gruplarin okullarda soz
sahibi olma gayreti ve 6gretmenleri kendi dini anlayis ve istekleri dogrultusunda
yonlendirme ¢abasinin oldugu belirlenmistir.

Aragtirma kapsaminda bilgi toplanan 6gretmen ifadelerinde 6grencilerin dinden
uzaklastig1, dine karsi ilgisinin azaldig1 ve 6grencilerin ¢ogunun dini pratigi (¢esitli
ibadetler vb.) yasamlarina sokmakta zorlandiklar1 dile getirilmistir. Bu durum lite-
ratiirde farkli aragtirma bulgulari ile benzerlik gostermektedir. Ertit, genglerde ya-
sanan dini kopusun, modernizmin bir geregi oldugunu ve sosyal medya ile yeni
teknolojilerin bu stireci hizlandirarak genglerin dini bilgiyi sorgulamalarina ve mo-
dern distinceyle celisen dini pratiklerden uzaklastiklarina vurgu yapmaktadir.”
Literatiirde karsi yonde goriis dile getiren ¢aligmalar da vardir. Ancak kisith aras-
tirmalarla imam-hatip lisesi 6grencilerinin dini egilimlerinin belirlenmesi sorunlu-
dur. Bunun yerine bu ¢aligmada oldugu gibi alana inilerek 6gretmen ve yoneticiler
gibi din 6gretiminin i¢inde olan ve 6grencilerle zaman gegiren profesyonellerin go-
rislerinin dikkate alinmasi ve bu yonde ¢alismalara agirlik verilmesi onerilebilir.

5.2. Imam-Hatip Liselerinin imkan ve Donanim Sorunlari

Imam-hatip liselerinin fiziki bakimdan yetersiz ve bakimsiz olmasi, imkan ve
donanimlarinin ¢agdas din egitimi sunmaya engel teskil etmesi gibi hususlar, 6g-

¥ Aglamaci, “Imam Hatip Liselerindeki Din Egitiminin Niteligi Ile ilgili Sorunlar”, 72-74.

2 Karateke, IHL Ogrencilerinin Sorunlari, 122-125.

¥ Karacelil, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Problemleri”, 157-158.

30 Cevat Celep, “Okullarda Isbirlik¢i Karar Verme ve Yéneticinin Rolit”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi
5/5 (1996): 51.

Ercan Oktay - Serife Pekkiigiiksen, “Yerel Yonetimlerin Demokratiklesmesinin Bir Araci Olarak Sivil Toplum
Kuruluglari-Tiirkiye Igin Kisa Bir Degerlendirme”, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal ve Ekonomik
Arastirmalar Dergisi 2009/1 (2009): 172-186.

32 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Istanbul: Liberte, 2019), 22-29.
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retmenlerin 6nemsedigi sorun alanlarindandir. Fiziki yetersizlikler arasinda ders-
liklerin say1 ve niteliklerinin kaliteli bir din egitimine uygun olmamasi, okulun oda,
laboratuvar ve diger 6zel ve genel kullanim alanlarinin 6gretmen ve 6grencilerin
ihtiyaglarini karsilamaktan uzak olduguna yonelik bildirimler 6nem arz etmektedir.
Milli Egitim Bakanligi (MEB), imam-hatiplerde okullagmanin arttirilmasi amaciyla
son yillarda bu okullara 6nemli yatirimlar yapsa da binalarin kullanim émiirlerinin
az oldugu, kalite standartlarinin altinda insa edildigi ve bakimsizlik nedeniyle bina
donanimlarinin zarar gordigi bilinmektedir.”® Ayrica bakimsiz okul binalarinin
ogrencilerde akademik basariy: diisiirdiigii, onlar1 siddete meyilli hale getirdigi ve
sinif i¢i disiplinin bu okullarda daha zor saglandigina iliskin bulgular 6nem arz et-
mektedir.**

Imam-hatip liselerinin 6gretim donanimlar ile ders arag ve geregleri yetersizlik-
leri, 6gretmenler tarafindan 6nemli bulunan sorunlar arasindadir. Literatiirdeki
farkli ¢aligmalar, bu arastirma bulgusu ile paralellik gostermektedir. Zengin, din
ogretiminde materyal kullaniminin 6nemli oldugunu; 6gretim materyali, ders arag
ve geregleri ile diger donanim eksikliklerinin din 6gretimine engel teskil ettigini;
ayrica, 0gretmenlerin materyal kullanimi yeterliklerinin din 6gretiminin niteligini
dogrudan etkiledigini ifade etmistir.”> Karatas ve Tabak, yapilandirmaci anlayisla
sekillenen din 6gretimi programinin, din 6gretiminde yogun materyal ve diger egit-
sel donanimlar1 gerektirdigini belirtmislerdir. Ayni arastirmada, din egitimi ala-
ninda galigan 6gretmenlerin ise okul ve siniflarda din 6gretimine yonelik donanim
ve materyal eksikliklerini daha ¢ok hissettikleri bildirilmis; bu durumun din egiti-
minden istenen kalitenin 6niindeki engellerden biri oldugu ifade edilmisgtir.*

5.3. Sosyoekonomik Cevre ve Veli Kaynakli Sorunlar

Imam-hatip lisesi 6gretmenleri veli ve sosyoekonomik gevre kaynakli sorunlara
onem atfetmiglerdir. Ozellikle velilerin gerek kendi ¢ocuklarina; gerekse egitim ve
6gretim hizmetine kars: ilgisiz olmasi, 6grencilerin egitsel sorunlarinda onlara des-
tek vermemesi 6nemli bir bulgudur. Ayrica okul gevresinden kaynaklanan giivenlik

33

Vural Nasuhbeyoglu, “Egitim de Okullar da Dokiliyor”, Evrensel.net, erisim: 15 Eylal 2018,
https://www.evrensel.net/haber/361429/egitim-de-okullar-da-dokuluyor?a=9a303; Cem Celil Lale, “Ortaklar
Imam Hatip Okulu Yikilmak Uzere”, Haber Aydin, erisim: 5 Agustos 2018, https://www.haberaydin09.com/
haber/2562730/ortaklar-imam-hatip-okulu-yikilmak-uzere; “Aceleye geldi, hepsi dokiiliiyor”, Ozgiir Kocaeli,
erisim: 17 Ocak 2019, http://www.ozgurkocaeli.com.tr/aceleye-geldi-hepsi-dokuluyor-255082h.htm; “19 Ma-
yis Hamidiye Anadolu Imam Hatip Lisesinde Kovali Céziim”, erisim: 31 Arahk 2018,
https://www.gercektaraf.com/samsun-haber/19-mayis-hamidiye-anadolu-imam-hatip-lisesinde-kovali-cozum
-h850.html; “Devlet Binalar1 Dokiilityor”, erisim: 23 Ocak 2019, http://bartintv.com.tr/haberler/devlet-
binalari-dokuluyor/870.

*  Joseph A. Maxwell, “Designing A Qualitative Study”, The SAGE Handbook of Applied Social Research Methods
2 (2008): 214-253.

Mahmut Zengin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Egitim Ogretim Yeterlik Algilar1”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/27 (2013): 1-28.

Siileyman Karatas - Necla Tabak, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programina Iliskin Og-
retmen Gorugleri”, Kuramsal Egitimbilim Dergisi 3/1 (2010): 56-65.
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sorunlari, ¢evrenin 6grenci karakterini bozucu ve 6grencileri kotii aliskanliklara
sevk edici etkisi de 6nlem almay gerektirecek bir sorun kaynagidir. Bununla birlik-
te 6grencilerin derslere kars ilgisiz olmasinin yaninda velilerin, 6grencilerden po-
tansiyelleri olgiisiinde beklentilerinin olmamasi ve 6grencilerin gelecek beklentile-
rinin diisiik olmast da 6nemli ¢evresel sorun kaynaklar: arasinda degerlendirilmis-
tir.

Etkili bir imam-hatip lisesi olusturmanin 6nemli unsurlarindan biri okulun bu-
lundugu sosyal, kiiltiirel ve ekonomik gevreyle saglikli etkilesimin saglanmasi ve
okul-gevre isbirligine olanak taniyacak firsatlarin olusturulmasidir. Okulun iginde
bulundugu cografi cevre 6nem tasisa da kiiltiirel, sosyal ve ekonomik ¢evre de oku-
lun basarisi igin elzemdir. Ayrica okul-aile isbirliginin saglanmasi, velilerin okula
olan ilgilerinin arttirilmasi ve veli-6gretmen etkilesiminin istendik seviyelere geti-
rilmesi énemlidir. Ogrencilerin akademik basarisinda ve egitimden beklenen ideal
insan tipinin olusturulmasinda okul-aile ve okul-¢evre iliskilerinin niteligi belirleyi-
cidir. Bu noktada imam-hatip lisesi 6gretmenlerinin, egitim-6gretim siirecinde aile
ve okul ¢evresinin ilgi ve destegine yeterince sahip olmadiklarini ifade etmeleri ve
bu durumu 6nemli bir sorun kaynag olarak algilamalari, bu aragtirmanin dikkate
deger bulgular1 arasindadir. Aragtirmanin s6z konusu bulgusu, literatiirdeki farkl
aragtirmalarla desteklenmektedir. Ornegin Aydogan, okul ve gevre iligkilerinin et-
kin bir okul kurgulamak igin yeterli diizeyde olmadigini, gerek okul yoneticileri
gerekse 0gretmenlerin veli ve okul gevresi ile iyi iliskilerin getirilerini igsellestirme-
diklerini bildirmistir.”” Bayrakg¢1 ve Dizbay ise, okul aile birliklerinin okullarda yete-
rince sorumluluk almadigini, okulun ¢evre ile olan iletisiminin sinirli diizeyde ve
bireysel girisimlerle saglandigini dile getirmistir.*® Ozellikle toplumsal ve dini de-
gerlere odaklanan ve bu yoniiyle genel ortadgretim kurumlarindan ayrilan imam-
hatip okullarinda, veli ve 6gretmen iletisimi ve isbirligi egitim ve 6gretimin niteli-
ginin arttirilmast i¢in 6nemli goriilmiistiir.

Imam-hatip lisesinde 6grenim goren bir 6grencinin gerek akademik basarisi ge-
rek deger yiiklii yetismesi, aile ve okulun birlikte ¢alismasini gerektirir. Buna kar-
sin, imam-hatip liselerinde velilerin okula ve kendi ¢ocuklarina kars: ilgisizligi din
Ogretiminin niteliginin arttirilmasi amacina yo6nelik 6nemli bir dezavantajdir.””
Ayrica velilerin 6grenci potansiyelinin {izerinde akademik beklentileri, 6grenci ve
6gretmenlerde 6nemli bir baski unsuru olarak belirmekte; okullarin yiiksek diizeyli
akademik ve merkezi sinav basarisi gostermeleri gerektigine yonelik yogun toplum-
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sal beklenti olusmaktadir. Bu durum, 6gretmenlerde de 6nemli bir baski olustur-
maktadir. Veli beklentisinin bir sonucu olarak 6grencilerin gelecek beklentileri
olumsuz sekilde degismekte, beklentiyi karsilayamayan 6grenciler derse ilgisizlik,
kariyer ve meslek seciminde hatalar ve gesitli motivasyon sorunlar1 da yasayabil-
mektedir.*

5.4. Imam-Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Diger Mesleki Sorunlari

Aragtirma kapsaminda imam-hatip lisesinde ¢aligan 6gretmenler, genel olarak
okul yoneticilerinin, yoneticilik becerilerinin yetersiz oldugunu, ¢ogu yoneticinin
deneyimsiz olmasi sebebi ile 6gretmenlerle gesitli sorunlar yasadigini dile getirmis-
lerdir. Ayrica 6gretmenler, okul yoneticilerinin karar siireglerine kendilerini dahil
etmediklerini, adil karar verme noktasinda sikint1 yasadiklarini, 6gretmenlere baski
uyguladiklarini ve 6gretmenlerle egitsel konularda isbirligi yapmadiklarini ifade
etmiglerdir. Ogretmenlerin 6nemsedigi bir diger sorun iist kademe yoneticilerinin
ogretmenlere kars: takindig: tutum ve davraniglardir. Bu noktada il/ilge milli egitim
yoneticilerinin ¢ogu durumda iletisime kapali veya sorun ¢oziicii bir tutum iginde
olmadiklarina yonelik 6gretmen goriisleri 6nemlidir. Kamu yonetiminde saydamlik
onemli bir ilke olsa da gerek okullarda gerekse iist yonetim birimlerinde heniiz ye-
terince agik bir iletisim ortaminin saglanamadig, egitim ¢alisanlarinin pek ¢ok so-
runla kendi baslarina yiizlestigi ve iist yonetimlerin ¢ogu durumda 6nemli sorun-
lardan haberdar olmadiklari bilinmektedir.* Memduhoglu, okul yodneticilerinin
biiyiik cogunlugu gorev 6ncesi veya gorev yaptiklari siirecte herhangi bir hazirlayic
egitim almadiklar1 veya hizmetici egitimlerle yoneticilige hazirlanmadiklar1 igin
okulun rutin isleyisi esnasinda ortaya ¢ikabilecek sorunlar1 deneme-yanilma sure-
tiyle ¢ozmeye calistiklarini; ¢ogu durumda okul yoneticilerinin, ¢6ziimiin degil so-
runun bir pargasi haline donistiiklerini ifade etmistir.*?

Imam-hatip lisesinde gérevli 6gretmenlerin diger sorun kaynaklari arasinda,
egitime olan inanglarini kaybettikleri, 6gretmenler arasinda yasanan siyasi ve dini
tartismalarin say1 ve yogunlugunun artmasi, 6gretmenlerin islerine ilgisiz olmasy, is
doyumlarinin diistikliigii ve kendilerini okula ait hissetmemeleri ile 6gretmenlerin
rapor ve izin alarak devamsizlik yapmasi ve 6gretmenlerin mesleki bakimdan tii-
kenmisgligi de 6nem arz etmektedir. Aragtirmanin s6z konusu bulgulari literatiirde-
ki farkli ¢aligma sonuglari ile benzerlik gostermektedir. Cinar ile Yegin, 6gretmen-
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lerin titkenmislik sorunu yagadiklarini*’; Doganay, Cuhadar ve Sari, 6gretmenlerin
siyasi igerikli tartigmalarinin 6nemli bir sorun oldugunu*; Alkin-Sahin, Tunca ve
Ulubey, 6gretmenlerin egitime olan inanglarinin digiik diizeyde oldugunu®; Hel-
vaci, Cankaya ve Bostanci, 6gretmenlerin islerine kars: ilgisiz ve is doyumlarinin
disiik oldugunu*® ve Bakay, 6gretmen devamsizhiginin 6nemli bir sorun kaynag:
oldugunu ifade etmistir.*” Ayrica 6gretmenlerin sinif i¢i disiplini saglayamamalari,
onemli sorunlar arasindadir. Bununla birlikte 6grencilerin disiplinsiz davraniglari-
nin cezalandirilmamasi, 6grencilerin kotii aliskanliklarini engellemek i¢in ¢alisma
yapilmamasi da dnem arz eden dgretmen sorunlari arasindadir. Arastirmanin s6z
konusu bulgulari literatiirde farkli arastirma bulgular ile benzerlik gostermektedir.
Suriyeli 6grencilerin farkli kiiltiir ve sosyal yapidan gelmeleri ve plansiz bir sekilde
okullara yerlestirilmeleri, okullarda énemli disiplin ve akademik sorunlara neden
olmustur. Arastirmanin soz konusu bulgusu literatiirdeki ¢ok sayida aragtirma ile
desteklenmektedir.

SONUC

Imam-Hatip liselerinde ¢alisan 6gretmenlerin temel mesleki sorunlarini tespit
etmek amaciyla yiiriitillen bu ¢aliymada 6nem arz eden temel sorunlar belirlenmis-
tir. Imam-hatip lise binalarinin fiziki eksiklikleri, sinif mevcutlarinin kalabalik ol-
mas1 gibi sorunlar 6gretmenler icin énemli sorun kaynaklar1 arasindadir. Imam-
hatip liselerinin i¢inde bulundugu sosyoekonomik ¢evre genellikle okullarin giiven-
lik sorunlar1 yagamasina neden olmakta; 6grenciler arasinda ¢evre kaynakli davra-
nis bozukluklar: goriilebilmektedir. Velilerin okul ve 6grencilere kars: ilgisiz olusu,
okul-aile birliklerinin etkisiz ¢alismasi ve veli-6gretmen iliskilerinin istenilen dii-
zeyde olmamasi egitim-6gretim faaliyetlerini ve bu dolayimda 6gretmenleri olum-
suz etkilemektedir. Ayrica 6gretmenlere yonelik yeterli kalite ve nitelikte hizmetigi
egitimin olmamasi, 6nemli bir sorun tegkil etmektedir. Bunun yaninda 6gretmenle-
re yonelik denetim ve degerlendirme standartlarinin belirlenmemis olmas: ile adil
bir 6diil sisteminin olmamasi, 6gretmenlerin sorunlari arasindadir.

Imam-hatip 6gretmenleri, okul yoneticilerinin deneyimsiz olduklarini, yénetici-
lik icin gereken mesleki yeterlik ve beceriye sahip olmadiklarini ifade etmislerdir.
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Ogretmenler, okul yoneticilerinin saydam karar vermediklerini ve kendilerine egit-
sel ve mesleki sorunlarin ¢oziimiinde yeterince destek saglamadiklarini, isbirligine
kapali olduklarini ve okulda alinan kararlara 6gretmenlerin katilmadiklarini ifade
etmislerdir. Ek olarak 6gretmenler egitime yonelik inang kaybina ugradiklarin, tii-
kenmislik ve sinif yonetimi sorunlar1 yasadiklarini dile getirmislerdir.

Aragstirma kapsaminda 6gretmenlerin dnerdigi ¢6ziimler asagida siralanmustir:

e Imam-hatip liseleri, fiziki bakimdan iyilegtirilmeli, 6gretmen ve diger personel
eksikliklerinin giderilmesi i¢in imam-hatip liselerine 6zel 6zendirici ¢alisma ilkeleri
belirlenmelidir.

e Okul - aile etkilesimini arttirmak i¢in 6gretmenler, sosyal iliskileri gelistirici
gesitli uygulamali hizmet ici egitimlere alinmalidir.

o Ogretmenlerin, velilerle etkilesim icinde olarak dgrencilerin akademik basari-
sin1 arttiricl ve istenmeyen davranislarini azaltict 6nlemleri birlikte almasi saglan-
mali, imam-hatip liselerinde ko¢luk/mentorluk sistemi etkinlestirilmelidir.

e Ogretmenlerin neredeyse tamami pedagojik formasyon egitimi aldiklarin: dile
getirseler de egitim bilimleri alaninda kendilerini yetersiz hissetmektedirler. Imam-
hatip liselerinde yasanan egitsel sorunlarin ¢6ziimii amaciyla bu okullarda ¢alisan
profesyonellere yonelik uygulamali hizmetici egitim olanaklar1 sunulmaly; ¢alisanla-
rin kendilerini gelistirmek amaciyla yapacaklar lisansiistii egitimleri desteklenmeli
ve 6zendirilmelidir.

¢ Din 6gretim programi, ¢agin gereklerini karsilayacak sekilde yenilenmeli; 6zel-
likle sosyal medya ve diger teknolojik imkénlarin din egitimini olumsuz etkileyen
yonleri tizerine odaklanilmalidir.

o Ogretmenler ile imam-hatip liselerinin bagli oldugu iist yonetim birimleri ara-
sinda etkilesimin artmasi ve karsilikli goriis aligverisinin saglanmasi amaciyla gesitli
toplantilar ve hizmetici egitimleri diizenlenerek egitime iliskin sorunlarin ¢6ztimii-
ne katki saglanabilir.
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Oz

Tiirkiye’de yiiksek din ogretimi kurumlar: tizerine, kendi kadim tarihi akisina eslik eden ¢ok sayida
akademik ¢alismanin gerceklestirilmis oldugu bilinen bir vakiadir. Bu ¢alismalarda yiiksek din 6gretimi
kurumlary; amaglari, programlari, istihdam alanlari ve sorunlar: basta olmak iizere akademisyenler
tarafindan farkls yonleriyle ele alinmistir. Bu makalede, akademisyenlerin ortaya koydugu goriislerden
farkl: olarak, ilahiyat fakiiltesinin hedef kitlesi olan dgrencilerin fakiilte programina iliskin algilarmi
metaforlar yoluyla incelemek amaglanmigtir. Arastirmamn ¢alisma grubunu Trabzon Universitesi
llahiyat Fakiiltesinde 2018-2019 akademik yiinda 4. siifi tamamlama asamasinda bulunan 73
ogrenci olusturmaktadir. Calismada nitel arastirma yontemlerinden olgu bilim deseni kullanilmagstir.
Verilerin toplanmasinda arastirmact tarafindan hazirlanan “llahiyat Fakiiltesi Programina Iliskin
Metaforik Algi Formu” kullamilmis, ¢oziimlenmesinde icerik analizi tekniginden yararlamilmustir.
Gegerli  kabul edilen 65 formdaki metaforlar, ortak ozellikleri bakimindan yedi kategoride
smiflandirilmistir. Yiizde agirligina gore katilimcilarin en biiyiik oraninin ilahiyat fakiiltesi programina
iliskin algilarimin programin islevselligi (%29,23) ile icerik ve kapsamimin genisligi/derinligi (%23,08)
yoniinde oldugu tespit edilmistir. Bulgular boliimtinde, her kategori kapsamindaki algi, arka planindaki
nedenlerle birlikte katilimct ifadeleri esliginde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, Ilahiyat Fakiiltesi Programi, Ilahiyat
Fakiiltesi Ogrencileri, Metafor.

Abstract

It is a known fact that numerous academic studies have been carried out on higher religious educa-
tion institutions in Turkey for long years. In these studies, these institutions have been discussed from
different aspects such objectives, programs, employment areas and basic problems. In this article, it is
aimed to examine perceptions of the students about the faculty program through metaphors. The study
group of the research consists of 73 senior students studying at the Faculty of Theology at Trabzon Uni-
versity in the academic year 2018-2019. Phenomenology, one of the qualitative research methods, was
used in the study. For data collection “Metaphoric Perception Form for Faculty of Theology” prepared by
the researcher was used and for data analysis, content analysis technique was used. Metaphors in 65
accepted forms are classified into seven categories in terms of their common characteristics. The highest
percentage of the participants’ perceptions about Faculty of Theology Program was found to be the func-
tionality (29.23%) of the program and the breadth/depth of the content and scope of the program
(23.08%). In the findings title, perceptions in each category were examined with background reasons and
participant statements.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, Program of Faculty of Theology, Stu-
dents of Faculty of Theology, Metaphor.

Extended Summary

Higher religious education institutions have a deep historical background in Turkey. Currently,
there have been significant quantitative developments in these institutions, especially over the last
decade (2008-2019). On academic platforms on higher religious education, these institutions have
been studied and discussed in terms of various perspectives for years. Aside from the views put for-
ward by academics, it is important and necessary to investigate higher religious education programs
with the views of students. In this way, it will be possible to get feedback from the target audience of
the program itself. This will ultimately be taken into account in the program development process and
ultimately will contribute to the quality, effectiveness and success of the teaching processes. However,
academic studies examining higher religious education with the views of the students are not suffi-
cient in terms of number and content diversity. From this point of view it is aimed in this article to
reveal the perceptions of Faculty of Theology students about the faculty program through metaphors.
In this context, the main problem of the study can be expressed as follows: “What are the metaphoric
perceptions of the students who have reached the stage of completing the Faculty of Theology?” This
study was prepared in accordance with the qualitative research method. In this context, phenomenol-
ogy, which is one of the qualitative research methods, was used. The study group consisted of 73 stu-
dents attending the 4 year of Trabzon University Faculty of Theology in the spring term of 2018-
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2019 academic year. 63.08% of the participants are in daytime education and 36.92% are in evening
education. According to the gender variable, 72.31% of the participants are female and 27.69% are
male. Eight of the 73 participants selected for sampling were eliminated on the grounds that the form
was incomplete or incorrect, thus 65 participants were evaluated. As a data collection tool, the Meta-
phoric Perception Form of the Faculty of Theology Program prepared by the researcher in line with the
main problem of the research was applied in the study. In the analysis of the data, content analysis
technique was used to reach concepts and relationships that could explain the collected data. Accord-
ing to the findings; it is seen that the participants developed 58 kinds of metaphors related to the Fac-
ulty of Theology program. “Asure” is the highest rated metaphor for theology faculty program with a
ratio of 4.6%. All metaphors are divided into seven categories according to their common characteris-
tics. Accordingly, 29.23% of the participants perceived the Faculty of Theology program by its func-
tionality, 23.08% by its width/depth of content and scope, 15.38% by its guiding character, 10.77% by
its uncertain character, 10.77% by its risks and difficulties, 7.69% by its difficulty and beauty together
and 3.08% by its professional responsibility. As a result, in this study, the highest percentage of partic-
ipants (44.61%) (within the third and fifth categories) was found to be positive in terms of the func-
tionality and guidance of the program. All the reasons for the metaphors in this category are positive.
From this point of view it is possible to conclude that the participants are satisfied with the program.
However, the other half of the participants (44.62%) (within the first, second and fourth categories)
perceived the program with its uncertainty, width/depth of content and scope, and risks and challeng-
es. In this context, some results were obtained as follows; faculty program consists of many courses,
and students should be interested in dozens of different courses within a single program, the majority
of these courses require concentration, but it is difficult to focus and deepen with responsibilities of
numerous courses, and this is an exhausting process for students. Therefore, it is emphasized that
courses and their content remain insufficient or superficial because of this situation. At this point, the
issues such as the competence levels of the students in these different fields and the extent to which
they can successfully perform these tasks when they are employed have emerged as open points for
discussion. As a natural consequence of broadness/depth and uncertainty of the program, the partici-
pants pointed out the difficulty of the program due to the large number of courses, memorization and
exam intensity. When these results are taken into consideration, it is clear that the objectives of the
Faculty of Theology program should be clearly defined and it is necessary to design and develop a
suitable program according to these objectives. This process should be accompanied by various aca-
demic studies and scientific meetings where stakeholders of the field come together. In the light of the
results of these studies, the structure of the Faculty of Theology consisting of a single program needs
to be reevaluated in terms of its efficiency both in the teaching process and after graduation. At this
point, reconstruction of higher religious education institutions taking into account the employment
areas, in accordance with the requirements of this era and conditions of Turkey may contribute to the
solution of the problems detected in the higher religious education institutions.

GIRIS

Tirkiye’de ytiksek din 6gretiminin yiiriitiildigii kurumlar, —sair isimlendirme-
ler olmakla birlikte- ilahiyat fakiilteleridir. Cumhuriyet tarihi boyunca, 6nce Da-
riilfiinun’da agilan Ilahiyat Fakiiltesi (1924-1933), daha sonra Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi (1949), ardindan Yiiksek Islam Enstitiileri (1959-1982) ve Atatiirk
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi (1971-1982), iilkemizde yiiksek din gretimin-
de 6nemli fonksiyonlar tistlenmis kurumlardir. Yiiksek din 6gretimi faaliyeti yiirii-
ten tiim bu kurumlar, Yiiksekogretim Kanunu geregi 1982 yilinda “Ilahiyat Fakiil-
tesi” adiyla birlestirilip amag ve program itibariyle hemen hemen standart bir ko-
numa getirilmistir. Bu tarihsel siire¢ boyunca, yiiksek din 6gretimi kurumlari, derin
bir arka plan edinerek giiniimiize kadar gelmistir (Asikoglu, 2013, 232-240; Ayhan,
2014, 215-248; Ocal, 2015, 333-401).
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Giiniimize gelindiginde, 6zellikle son on yili agkin siiredir (2008-2019), ilahiyat
fakiiltelerine iliskin onemli niceliksel gelismelerin yasandigi goriilmektedir. Bu
noktada 2006 yilinda iiniversite sayisinin ciddi bigimde artirilmasinin ve yiiksek6g-
retimin tasraya yayillmasinin ardindan yiiksek din 6gretimi kurumlarinda da hizh
bir yayilma siireci baglamistir. Bu gelisme siirecinde ¢ogu yiiksek din 6gretimi ku-
rumunun ismi Ilahiyat Fakiiltesi olarak kalirken; Islami Ilimler Fakiiltesi, [lahiyat
Bilimleri Fakiiltesi, Dini [limler Fakiiltesi ve Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fa-
kiiltesi gibi cesitli isimler altinda yeni yiiksek din 6gretimi kurumlar: da agilmigtr.
Nicelik agisindan genisleyen ve farkli isimlerle ¢esitlenen bu kurumlarda 6grenim
goren O0grenci sayisi da bu gelismelere paralel bir sekilde artma egilimi gostermistir.
Yiiksekogretim Programlar1 ve Kontenjanlar1 2019 Kilavuzuna gore; devlet {iniver-
sitelerinde 601 Hahiyat, 26’s1 Islami Ilimler, biri Dini Ilimler Fakiiltesi olmak tizere,
lisans diizeyinde 6grenci alan 87 yiiksek din 6gretimi kurumu bulunmaktadir.! Bu
kurumlara —ilahiyat birinci ve ikinci 6gretim tiirii ile Ingilizce ve Arapga program-
lar1 d4hil olmak iizere- lisans diizeyinde tahsis edilmis olan toplam 6grenci konten-
jan1 18.510°’dur (Ogrenci Se¢me ve Yerlestirme Merkezi, 2019).2 Devlet iiniversitele-
ri biinyesinde yiiksek din 6gretimi kurumlarina devam eden égrenci sayisi ise YOK
lisans atlas1 26.11.2018 tarihli verilere goére 77.030°dur (Yiiksekogretim Kurulu,
2018).

Tirkiye’de yiiksek din 6gretimi kurumlary; uzun yillardir gesitli akademik plat-
formlarda mesruiyeti, amaglari, misyonu, kurumsal ve akademik yapilanmasi, nite-
ligi ve istihdam alanlar1 gibi konular basta olmak tizere ¢esitli agilardan incelen-
mekte ve tartigtlmaktadir.’ Yiiksek din 6gretimi konulu bu akademik toplantilarda
alanin akademisyenleri ve diger paydaslar1 tarafindan meseleler etraflica ele alin-
makta, sorunlar ortaya konmakta ve bunlara yonelik ¢6ziim 6nerileri gelistirilmek-
tedir. Kurumlarin daha verimli hale getirilmesinin daimi bir hedef oldugu dikkate
alindiginda, egitim siireclerine bu bilimsel ¢aligmalarin eslik etmesinin gerekliligi
aciktir. Bu ¢aba dogrultusunda, akademisyenler tarafindan ortaya konan goriisler
bir tarafa, yliksek din 6gretimi programinin, hedef kitlesi olan 6grencilerin goriisle-
ri ile de arastirilmasi 6nemli ve gereklidir. Zira boylece bizzat programin hedef kit-
lesinden programa iligkin geribildirimler almak miimkiin olacaktir. Elde edilen bu
geribildirimler, esasinda programlarin degerlendirilmesine iliskin dogrudan veri

Devlet Giniversitelerinin yan1 sira bes vakaf iniversitesi biinyesinde de yiiksek din 6gretimi faaliyetleri yiiri-
tillmektedir.

Bu rakamlar lisans diizeyi yiiksek din 6gretimini kapsamaktadir. Bilindigi gibi Onlisans ve ilitam programlari
kapsaminda da yiiksek din 6gretimi faaliyetleri yiriitilmektedir.

Bk. Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmas: ve Gelecegi Sempozyumu (Isparta 16-
17 Ekim 2003); Modern Donemde Ilahiyat Egitimi, Miifredat: ve Yéntem Tartismalar: (Uluslararast Katiliml
Calistay) (Samsun 19-25 Temmuz 2010); Bugiiniin Ilahiyat: Nasil Olmalidir?-Sorunlar ve Coziimler- (Istanbul
01-04 Haziran 2014); Uluslararas Yiiksek Din Ogretimi Kongresi (Istanbul 16-18 Kasim 2017); Tiirkiye'de Yiik-
sek Din Ogretimi Calistayr (Samsun 18-19 Nisan 2019); Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi Kongresi (Akademik
ve Toplumsal Boyutlariyla) (Malatya, 24-25 Ekim 2019). Bu akademik toplantilarin yaninda, bu konuda litera-
tiirde onlarca makale ve tez calismasi da bulunmaktadir.
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niteligindedir. Bu veriler, program gelistirme kapsaminda programin tasarlanmasi,
gelistirilmesi, uygulanmasi, diizeltilmesi siireglerine ve en nihayetinde 6gretim sii-
reglerinin niteligi, etkililigi ve basarisina katki sunacaktir.

Literatiire bakildiginda yiiksek din 6gretimini 6grenci gorisleri ile inceleyen bir
tez ve yedi makale ¢alismasinin oldugu gorillmiistiir. Ilgili yiiksek lisans tez calig-
masi, Ogrencilerin ilahiyat fakiiltesi lisans programinin amaglarini degerlendirme-
sini konu edinmektedir (Yigit, 2016). Makalelerin besi ilahiyat fakiiltesi 6grencile-
rinin 6grenime iliskin sorunlarini, beklentilerini veya her ikisini bir arada konu
edinmektedir (Firat, 1989; Kirman - Demir, 2018; Kog, 2003; Mehmedoglu, 2000;
Okumus, 2007). Bir makale galismasi, 6grencilere gore ilahiyat fakiiltesindeki egi-
timin bagar1 durumunu konu edinmekte (Parladir, 1998), bir digeri de fakiilte 6g-
rencilerinin profili, akademik egilimi ve aldiklar1 egitime iliskin memnuniyet algila-
rin1 incelemektedir (Ugar, 2017). Yaklasik yiizii bulan kurum sayisi ve binlerce 6g-
rencisi oldugu dikkate alindiginda, ytiksek din 6gretimini, hedef kitlesi olan 6gren-
cilerin goriisleri ile inceleyen akademik ¢alismalarin gerek say1 gerekse icerik cesitli-
ligi bakimindan yeterli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Bunun yani sira kurum-
larla ilgili son on yilda yasanan gelismeler dikkate alindiginda aktiiel degeri olan
caligmalara ihtiya¢ duyuldugu agiktir. Oysa ad1 gegen calismalar icerisinde tigii ha-
ri¢ diger tiimi on y1ili agkin siire 6nce yapilmis ¢aligmalardir. Bu noktada, aktiiel ve
ozgiin degeri oldugu diisiiniilen bu makalede, ad1 gegen akademik ¢aligmalarda ol-
dugu gibi 6grencilerin fakiilte 6grenimine iliskin sorun ve beklentileri konu edil-
menmis; ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarin1 metaforlar yoluyla ortaya ¢1-
karmak amaclanmistir. Bu baglamda, 6ncelikle ¢calismada kullanilan anlamiyla me-
tafor kavramina kisaca yer vermek ¢alismanin daha iyi anlagilmasina katki sunacak-
tir.

1. METAFOR

Metafor kavramu ile genellikle kastedilen; bir kavram veya olgunun bagska bir
kavram veya olguya benzetilmesidir. Fakat literatiirde metaforun, giinlilk hayatta
kullanilan dili stislemeye yonelik bir soz sanatindan ibaret olmayip zihinsel ve dii-
stinsel kavrayis sistemini yansitan bir kavram oldugu yoni de vurgulanmaktadir
(Saban, 2008, 460). Bu anlamda -6zellikle Lakoff ve Johnson’in (2005) caligmalari-
na dayali olarak gelisen- zihinsel metafor teorisine gére metaforun esast, bir olguyu
baska bir olguya gore anlamak ve tecriibe etmektir. Metaforu zihinsel bir model
olarak gii¢lii kilan yonii de onun iki benzesmez olgu arasinda bir iligki kurarak belli
bir zihinsel semanin bagka bir zihinsel sema {izerine yansimasina imkan vermesidir
(Lakoff - Johnson, 2005’ten akt. Saban, 2009, 282).

Literatiire bakildiginda metaforlarin edebiyat, din bilimleri, psikoloji, sosyoloji
ve felsefe gibi disiplinlerin yani sira son yillarda egitimbilimlerinde de siklikla kul-
lanilan bir veri toplama araci olarak tercih edildigi goriilmektedir. Ozellikle nitel
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aragtirmanin paradigmasina uygun veri toplamaya imkan verdigi kabul edilen me-
taforlar yoluyla katilimcilarin herhangi bir kavram hakkindaki algilarini ortaya ¢1-
karmak miimkin olmaktadir (Kilcan, 2019, 93).

Metaforlar, diger yontemlerle birlikte veya kendi baslarina veri toplama araci
olarak kullanilabilmektedir. Metafor yoluyla veri toplama, ilahiyat fakiiltesi prog-
raminin 6grencilerin zihinlerinde hangi yoniiyle belirgin oldugunu ortaya ¢ikarma-
y1 amaglayan bu calisma i¢in de isabetli bir yol olarak goriilmiistiir. Bu baglamda bu
makalenin temel problemi su sekilde ifade edilebilir: “Ilahiyat fakiiltesini tamam-
lama agamasina gelmis olan 6grencilerin ilahiyat fakiiltesi programina iliskin meta-
forik algilar1 nasildir?” Calismanin alt problemleri su sekilde ifade edilebilir:

e [lahiyat fakiiltesi son sinif 6grencilerinin ilahiyat fakiiltesi programini betim-
lerken gelistirdikleri metaforlar nelerdir?

¢ Bu metaforlar, ortak 6zellikleri bakimindan hangi kavramsal kategoriler altin-
da toplanabilir?

e Bu kategorilerin gerekgeleri hangi konular tizerinde yogunlagmaktadir?

Calismanin, ortaya koydugu sonuglarla ilahiyat fakiiltesi lisans programini, fa-
kiilteyi tamamlama agamasina gelen 6grencilerin algilar1 ile degerlendirerek litera-
tiire 6grenci goriisleri perspektifinden katki sunmasi beklenmektedir. Bu sonugla-
rin, aynt zamanda programlarin gelistirilmesi, degerlendirilmesi ve diizeltilmesi
stireglerine 151k tutacag: diistiniilmektedir.

2. YONTEM
2.1. Arastirmanin Deseni

Bu ¢alisma, nitel aragtirma yontemine uygun olarak hazirlanmistir. Bu kapsam-
da nitel aragtirma yontemlerinden olan olgu bilim deseni kullanilmistir. Olgu bilim
deseni, bir olgu iizerine odaklanarak farkinda olunan, ancak derinlemesine ya da
ayrintili bir anlayisa sahip olunmayan olgular1 arastirmay1 amaglayan galigmalar
i¢in uygun bir zemin olusturur. Olgu bilim desenine uygun olarak yapilan arastir-
malarda igerik analizi yontemi kullanilarak anlamlar ortaya ¢ikarilir ve boylece ol-
gunun tam olarak anlasilmasini saglayacak temalara ulasilabilir (Yildirim - Simsek,
2013, 78-82). Bu ¢aligmada da ilahiyat fakiiltesi son siif 6grencilerinin fakiilte
programina iligkin algilarini belirlemek amaciyla metaforlardan yararlanilmus, ige-
rik analizi ile de olguyu anlagilir kilacak temalara ulagilmistir.

2.2. Calisma Grubu

Bu arastirmanin ¢aligma grubunu 2018-2019 akademik yili bahar déneminde
Trabzon Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 4. sinifina devam eden 73 6grenci olustur-
maktadir. Orneklemin belirlenmesinde amagh érnekleme tekniklerinden kolay ula-
silabilir durum 6rneklemesi yolu izlenmistir. Orneklem olarak segilen 73 katilimci-
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dan sekizinin formu eksik veya hatali oldugu gerekgesiyle elenmis, boylece 65 kati-
limcinin formu degerlendirmeye alinmistir.

Caligma grubuna iliskin genel bilgiler Tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1: Calisma Grubuna Iliskin Genel Bilgiler

Degisken N %
Kadin 47 72,31
Cinsiyet Erkek 18 27,69
Birinci Ogretim 41 63,08
Ogretim tiirii Ikinci Ogretim 24 36,92
TOPLAM 65 100

Katilimcilarin tiimi ilahiyat fakiiltesi son sinif 6grencisi olup %63,08’i birinci
Ogretim, %36,92’si ise ikinci 6gretime devam etmektedir. Cinsiyet degiskenine gore
ise katilimcilarin %72,31’i kadin, %27,69’u erkektir.

2.3. Veri Toplama Arac1 ve Siireci

Bu ¢alismada, arastirmanin temel problemi dogrultusunda aragtirmaci tarafin-
dan hazirlanan [lahiyat Fakiiltesi Programina Iliskin Metaforik Algi Formu veri top-
lama araci olarak uygulanmistir. Arastirmaya goniillii olarak katilan 73 6grenciye
“Ilahiyat fakiiltesi programu ... gibidir; ciinkii ...” ifadesinin bulundugu form dagi-
tilmis ve bu ciimleyi metaforlar {ireterek tamamlamalari istenmistir. Burada kati-
limcilardan mevcut ilahiyat lisans programini bir duruma, olguya veya somut bir
nesneye benzetmeleri beklenmistir. Metaforun bir arag¢ olarak kullanildig1 bu tip
caligmalarda “gibi” kavrami genellikle metaforun konusu ya da kaynag: arasindaki
bag1 daha agik bir sekilde cagristirmak icin kullanilir (Saban, 2009, 285). “Cilinkii”
ifadesi ise benzetmenin mantikli bir sebebe dayandirilmasi, diger bir deyisle gerek-
gesinin ortaya konmasi amacini tagir.

Veriler, 2018-2019 akademik yilinin Mayis ayinda toplanmistir. Ogrencilerin
fakiilte programini degerlendirebilmek i¢in fakiilteyi tamamlama agamasina gelmis
olmasi agisindan bu tarih 6zellikle se¢ilmistir. Formlar, arastirmaci tarafindan do-
nem sonu sinav evraki ile birlikte dagitilmis, sinav siiresine ek olarak katilimcilara
15 dakika siire verilmistir. Formu nasil doldurmalar1 gerektigine dair kendilerine
kisa bir agiklama yapilmis ve her katilimcinin formu kendi basina yanitlamasi, bir-
birini etkilememesi prensibine dikkat ¢ekilmistir. Sinifin sinav oturma diizeni de bu
prensibe riayet edilmesini miimkiin kilmigtir. Dagitilan 73 formdan eksik veya ha-
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tal1 doldurulan sekizi degerlendirmeye alinmamais, boylece 65 form analiz kapsami-
na dahil edilmistir.

2.4. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde, toplanan verileri agiklayabilecek kavramlara ve iligkilere
ulagabilmek icin igerik analizi teknigi kullanilmstir. Igerik analizinin amaci, metin-
lerdeki igerigin ne anlama geldigini ve temel vurgusunun ne oldugunu ortaya ¢i1-
karmak ve okuyucunun anlayabilecegi bir bigimde organize ederek yorumlamaktir
(Bal, 2013, 179). Igerik analizi teknigi ile salt betimleme ¢abasini agmak ve gozlenen
sonuglardan hareketle nedenlerin kesfedilmesine odaklanmak s6z konusudur (Bil-
gin, 2014, 15). Bu noktada icerik analizi, basit bir siralama veya tasnif isleminden
farkli olarak; anlami aydinlatma amacina hizmet edecek nitelikte bir
kategorilendirmenin ifadesi olup anlama iliskin bir kanit insasidir (Bilgin, 2014, 2).
Bu insa olusturma siireci, bir dizi asamadan olugsmaktadir. Bu ¢aligmada veri analizi
stireci su sekildedir:

¢ Formlarin incelenmesi ve ayiklanmas1 agamasi

Bu asamada katilimcilara dagitilan formlar incelenerek metafor niteligi tasiyan
igerik tespit edilmistir. Metaforun segilmesinde programin bir nesneye/seye benze-
tilmis olmas1 ve gerekgesinin bu metafor kavramiyla anlamsal agidan ortiigmesi kri-
teri goz oniinde bulundurulmugtur. Bazi katilimcilar metafor iiretmeyerek bir sifat
kullanmis, bazi katilimcilar programa iliskin fikirlerini yorum olarak ifade etmis,
bazi katilimcilar da ya sadece metafor ya da yalnizca gerekgesi kismini yazarak for-
mu tam olarak doldurmamustir. Bu gerekgelere bagli olarak sekiz form degerlen-
dirmeye alinmayarak elenmistir. Geriye kalan formlardaki metaforlar gegici olarak
listelenmistir. Bu listeleme asamasinda iiretilen metaforlarin hangi katilimciya ait
oldugunu belirtmek iizere metaforun yaninda cinsiyete iligkin olarak K (kadin) ve E
(erkek), 6gretim tiiriine iliskin olarak da I (birinci 6gretim), II (ikinci 6gretim) sek-
linde rumuzlar kullanilmistir. Ornegin (E-II) rumuzu ikinci 6gretime devam eden
erkek 6grenci, (K-I) rumuzu ise birinci 6gretime devam eden kadin 6grenciye isaret
etmektedir.

e imge tarlalarinin olusturulmasi ve kategori gelistirme agamasi

Bu agamada, gegerli formlardaki metaforlar ve gerekgeleri incelenerek imge tar-
lalar1 olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu amagla metafor; konusu, kaynag: ve konu ile
kaynak arasindaki iliski acisindan incelenmis, her kaynagin ¢agristirdigi anlamlari
iceren imge tarlalar1 olusturulmustur. Imge tarlalar1 olusturulurken katilimcilarin
anlam ve diistince biitiinliiglini en iyi yansitabilecek imgelerin kullanilmasina 6zen
gosterilmistir. Ardindan, one ¢ikan bu imgelere dayanilarak uygun kategorilerin
olusturulmasi agamasina gecilmistir. Bu asamada katilimcilar tarafindan iiretilen
metaforlara iliskin ortaya ¢ikan imgeler belli bir tema ile iliskilendirilmis, boylece
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belli bagl: yedi kategori belirmistir. Elde edilen bu yedi kategoriye metaforlarin da-
gilim1 yapilmistir. Bu ¢aligma siirecini daha anlasilir kilmasi bakimindan bir kate-
gori grubundaki metaforlarla ilgili nasil bir calisma yapildigini 6rnek olarak vermek
yerinde olacaktir. “Armin her ¢icekten bal almasi gibi 6grencinin de bu program-
dan ¢ok cesitli ders almas1” seklindeki gerekceye dayali olarak “ders gesitliligi” im-
gesi islenmigtir. U¢ katilmcinin gelistirdigi asure metaforunun gerekeeleri; “hem
icerigi ve kapsami genis, hem de kivaminin tutturulmasi zor”, “igerisinde az az da
olsa her seyden bir sey vardir, fakat bakildiginda bir biitiin teskil eder”, “igerisinde
her ¢esidin oldugu bir tathdir. Kimi sever kimi yogun bulur” seklindedir. Bu gerek-
gelerle metaforlarin konusu ve kaynag: dikkate alindiginda “kapsam genisligi” im-
gesi belirlenmistir. Diinya haritas1 metaforu i¢in “farkli biytikliikte cesitli toprak
parcalarina sahip olmas1”, ebru sanati metaforu icin “i¢ ice ge¢mis ¢ok sayida rengi
barindirmas1” gerekgeleri dogrultusunda belirlenen imge “cesitli ve kapsamli” sek-
lindedir. “Tabanindaki hamur ana dersler gibidir, tizerindeki ¢esitli malzemeler de
verilen se¢meli derslerdir” gerekgesinin oldugu pizza metaforu i¢in de “temel tize-
rine ¢esitlilik” imgesi belirlenmistir. Nihayetinde bu imge tarlalarini en biitiinciil
yansitabilecek sekilde “igerik ve kapsaminin genisligi/derinligi” ifadesi tercih edil-
mistir. Diger tiim metaforlarin imge tarlalarinin ve kategorilerinin gelistirilmesinde
stireg bu sekilde takip edilmistir.

¢ Kategorilerin gegerligi ve giivenirliginin saglanmasi asamasi

Nitel ¢alismalarda aragtirmanin gegerligi ve giivenirligi, inanirlik ve aktarilabilir-
lik bagliklar: altinda detaylandirilabilir (Kilcan, 2019, 99). Arastirmanin aktarilabi-
lirligi; ¢aligma grubunun belirlenmesi, verilerin toplanma ve analiz siireci gibi de-
taylara yer verilmesi ile saglanmaya calisilir. Bu arastirmada ¢aliymanin bu siiregle-
rine iligkin bilgi verilmistir. Aragtirmanin inanirhigini artirmak amaciyla da kati-
limcilardan dogrudan alintilar yapilir. Bu ¢alismada da her kategoriden rastgele
segilen dort katilimc ifadesine yer verilmistir. Bu ifadelerin de hangi cinsiyet ve
Ogretim tiiriinden 6grencilere ait oldugu rumuzlarla belirtilmistir.

[gerik analizinde kategorilerin tanimlarindan baska gegerliligi 6l¢me araci ol-
madigindan kategorilerin 6nemi fazladir (Bal, 2013, 187). Esasinda giivenirlik de
biiyiik 6l¢iide kategori sistemi ve buna bagl kodlama islemine baglidir. Bu da kod-
layicilarin ve kodlama kategorilerinin giivenirligiyle ilgilidir. Kodlayicinin giivenir-
ligi, farkli kodlayicilarin da ayni metni, ayn1 sekilde kodlamalarini gerektirmekte-
dir. Calismada bunu test etmek amaciyla veriler, ham hali ve kategorilere yerlesti-
rilmis liste hali ile (Din Egitimi Anabilim Dalrndan) iki uzman goriisiine sunul-
mustur. Uzman goriisiinden yedi metaforla ilgili —goriis ayrilig1 olmasa da- oneri
olarak bu igerigin farkli bir kategoride tasnif edilmesi seklinde bir geribildirim gel-
mistir. Bu dogrultuda, “programin islevselligi” altinda yer alan yedi metafor, “prog-
ramin yol gostericiligi” ad ile agilan yeni bir kategori kapsamina alinmistir. Burada
her ne kadar bu kategorinin, programin islevselligi kategorisi ile kesistigi diisiiniilse
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de gerek igeriginin genis olmasi gerekse burada yalnizca yol gostericiligin ve reh-
berligin gerekc¢e olarak gosterilmesinden &tiirii igerigin bash basina bir kategoride
ele alinmas: tercih edilmistir. Diger kategoriler ve metaforlarin kategorilere yerle-
simi konusunda goriis birligi saglanmis, dolayisiyla bir degisiklik gerekli goriilme-
migtir.

Kodlama kategorilerinin giivenirliginde en temel diger nokta, kategorilerin acik-
secik olmasidir. Nitekim belirsiz kategoriler giivenirligi azaltmaktadir (Bal, 2013,
187). Bu noktada dncelikle imge tarlalarini temsil eden kategori isimlerinin biitiin-
ciil ve kapsamli olmasina dikkat edilmistir. Kategorilerin belirlenmesinde ayni za-
manda i¢ homojenlik ve dig heterojenlik kriterlerinin gozetildigi belirtilmelidir. I¢
homojenlikte verilerin ait olduklar1 kategori ile ne kadar biitiinliik sagladiklarina,
dis heterojenlikte ise kategoriler arasindaki farklarin net ve belirgin olmasina dikkat
edilmistir. Bu kriterlere gore bir gruba atanamayan ya da ¢akisan ¢ok sayida verinin
olmasi, kategori sisteminde temel bir hata olduguna isarettir (Guba, 1978, 53’ten
akt. Patton, 2014, 465-466). Bu c¢alismanin kategori sisteminde herhangi bir gruba
yerlesemeyen veri kalmamaistir.

3. BULGULAR VE YORUM

Bu baslikta, “Ilahiyat fakiiltesini tamamlama asamasina gelmis olan 6grencilerin
ilahiyat fakiiltesi programina iliskin metaforik algilar1 nasildir?” temel sorusu dog-
rultusunda elde edilen bulgulara iki alt baslik halinde yer verilmistir.

3.1. Genel Bulgular

Burada o6ncelikle katilimcilarin ilahiyat fakiiltesi programina iligkin gelistirdikle-
ri metaforlara frekans ve ylizde dagilimlari olarak yer verilmistir (Tablo 2).

Tablo 2: Katilimcilarin lahiyat Fakiiltesi Programina Iligkin Gelistirdikleri Me-
taforlar ile Frekans ve Yiizde Dagilimlar1

No Metafor f % No  Metafor f No
1 Ar1 (E-I) 1 1,5 30 Kapali kutu (K-I) 1 1,5
2 Asure (K-I) (K-II) (K-I) 3 46 31 Kapi (K-I) 1 1,5
3 Ay (K-ID) (K-I) 2 30 | 32 Kitap (E-) 115
4 Ayak (E-I) 1 1,5 33 Kosu band: (K-II) 1 1,5
5 Ayna (K-II) 1 15 34 Kopri (K-I) 1 1,5
6 Balik tutmay1 6grenmek 35 Labirent (E-II) 1 L5

e 115 36 Merdiven (K-I) 1 1,5
7 E:llllll:;“(?’;‘}’)‘ Ogreten s | ¥ Miknaosmikikubu(®D 1 L5
8  Bataklik (E-I) 1 1,5 | B PREEETHEC 230
9 Beyaz renk (K-I) 1 1,5 39 e () ! L3




llahiyat Fakultesi Son Sinif Ogrencilerinin llahiyat Fakiitesi Programina liskin Algilarinin Metafor Analizi Yoluyla Incelenmesi = 275
10 Brokoli (K-II) 1,5 | 40  Oksijen (K-I) 115
11 Bulmaca (E-]) 1,5 41 Okyanus (K-II) 1 1,5
12 Celik (E-II) 15 | 42 Olim (E-ID) L 15
13 Cift digli anahtar (K-I) 1,5 43 Once eksi sonra tatli sakiz
14 Corba (K-I) L5 D 1 -
15 Daval (B 15 44 ‘C;rrlzfl e;gj’l (};z{i}(lz)in sonra lezzet 1 s
16  Degirmen (E-II) L> 45 Pencere (K-I) 1 1,5
17 Deniz (K-II) (K-I) 3,0 46 Pizza (K-II) 1 L5
18 Derya (K-II) 1> 47 Pusula (K-I) 1 L5
19  Dinlenme tesisi (E-II) L5 48 Sahur (E-II) 1 1,5
20 Dénen cark (E-I) L> 49 Servet (K-I) 1 L5
21 Diinya haritas: (K-I) LS 1 50 sonu olmayanbiryol (E-I) 1 1,5
22 Ebru sanati (K-II) Pols suem 1S
23 Fener (K-I) R Siizgeg (K-I) 1 L>
24 Fann (K-II) Y153 Tohum (K-) 115
25 Golge (E-I) Yol s T ED D 2 30
26 Giil dikeni (K-I) b1 55 Viedan (&ID 115
27 Giines (K-I) Y 56 Yagmur (0D L
28 Tgk (K-D) bl g Yapboz (E-II) 115
29 Kalp (K-I) (K-I) 30 58 Yildiz (K-I) 1 15

Katilimcilar tarafindan 58 ¢esit metafor gelistirilmis olup “asure”, %4,6 oraniyla
[lahiyat fakiiltesi programina iligkin olarak en yiiksek oranda gelistirilmis metafor-
dur. Bunu takip eden metaforlar; %3’er oranla “ay”, “deniz”, “kalp” ve “tuz” seklin-
dedir. Diger katiimcilarin gelistirdikleri birer metaforun yiizdelik oran1 %1,5’tir.
Bu metaforlar, gerekeeleri incelenerek imge tarlalari olusturulmus ve buna dayali
olarak da yedi kategori gelistirilmistir. Metaforlarin kategorilere gére dagilimina

iliskin bilgiler Tablo 3’te sunulmustur.
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Tablo 3: Metaforlarin Kategorilere Goére Dagilimlar1

Metafor
No Kategori Metafor frekansi %
Beyaz renk(1), Bulmaca(1), Davul(1),
1 Belirsizligi Kapali kutu(1), Labirent(1), Nar(1), 7 10,77
Yapboz(1)
Igerik ve Ari(1), Asure(3), Corba(l), Deniz(2),
kapsaminin Derya(1), Diinya haritasi(1), Ebru sa-
2 genisligi/ nati(1), Kapi(1l), Kitap(1), Kosu ban- 15 23,08
derinligi di(1), Sonu olmayan bir yol(1), Piz-
za(1)

Ayak(1), Ayna(l), Balik tutmayr 6g-
renmek(1), Balik tutmay: 6greten ba-
likgi(1), Cift disli bir anahtar(1), De-
3 islevselligi girmen(1), Dinlenme tesisi(1), Kalp(2), 19 29,23
Koprii(1), Merdiven(1), Miknatisin iki
zit kutbu(1), Oksijen(1), Pencere(1),
Sahur(1), Su(1), Tuz(2), Yagmur(1)

Bataklik(1), Celik(1), Donen c¢ark(1), 7 10,77

4 Risk ve zorluklar1 | Firin(1), Okyanus(1), Olim(1), Ser-
vet(1)
Ay(2), Fener(l), Giuines(1), Isik(1),

5 Yol gostericiligi Mum(2), Pusula(l), Siizgeg(1), Yil- 10 15,38
diz(1)

6 Yiikledigi mesleki B )

sorumlulugu Golge(1), Vicdan(1) 2 3,08
Zorlukla birlikte Brokoli(1), Giil dikeni(1), Once agz1

7 giizelligi yakip sonra lezzet veren ¢ay(1), Once 5 7,69
eksi sonra tatl sakiz(1), Tohum(1)

TOPLAM 65 100

Tablo 3’te goriildigii gibi 65 katilimci tarafindan tiretilen 58 cesit metafor, ortak
ozelliklerine gore yedi kategoriye ayrilmistir. Buna gore yiizde agirligina gore, kati-
limcilarin %29,23’1 ilahiyat fakiiltesi programini islevselligi, %23,08’1 igerik ve kap-
saminin genisligi/derinligi, %15,38’i yol gostericiligi, %10,77’ser oranla belirsizligi
ile risk ve zorluklari, %7,69’u zorlukla birlikte giizelligi ve %3,08’1 yiikledigi mesleki
sorumlulukla algilamis ve bu dogrultuda goriislerini ortaya koymustur. Bu algilarin
arka planindaki gerekgeler bir sonraki baglikta ayrica ele alinmustir.

3.2. Kavramsal Kategoriler ve Analizleri

[lahiyat fakiiltesi programina iliskin yedi kategori gercevesindeki algilar, agikla-
malar1 ve ¢oziimlemeleri ile baglik baglik ele alinmigtir. Alfabetik olarak siralanan
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her kategoride, katilimcilara ait ifadelerden rastgele segilen dérdiine yer verilerek
yorum ve degerlendirmeler yapilmuistir.

Kategori 1: [lahiyat Fakiiltesi Programinin Belirsizligi

Bu kategoride katilimcilar, ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarini prog-
ramin belirsizligi dogrultusunda ortaya koymustur. Bu algilarinin arka planindaki
bir gerek¢e; programa baslamadan 6nce programin nispeten biitiinciil goriinmesi,
tahmin edilmeyen ozelliklerinin ve kendi iginde farkli yonlerinin tahsil siirecinde
tecriibe edilmesi, bu haliyle belirsizlik arz etmesidir (nar, yapboz, davul). Diger bir
gerekge de ilahiyat fakiiltesi programinin her alandan dersleri barindirmasi, 6gren-
cilerinin gesit ¢esit hedeflerinin olmasi ve bu haliyle belirsiz bir nitelik tasimasidir
(beyaz renk, labirent, bulmaca). Bir gerek¢e de hocalarin ders konu ve muhtevalar:
tizerine farkli yaklagimlara sahip olabilecegi baglaminda bir belirsizliktir (kapali
kutu).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:

- llahiyat fakiiltesi programi beyaz renk gibidir. Ciinkii beyazin her rengi barmndirip hicbiri
olmadigi gibi, program da her alandan dersleri igeren fakat hicbirinde baskin olmayan bir ozel-
lige sahiptir. (K-I)

- Ilahiyat fakiiltesi programi bulmaca gibidir. Ciinkii her ne kadar aym dersleri alsak da
herkesin farkl: farkli hedefleri var. Herkesin se¢imine gore egitim verilmiyor. (E-I)

- llahiyat fakiiltesi programi davul gibidir. Ciinkii uzaktan farkli gériiniir, hos gelir, mahi-
yeti uzaktan pek bilinmez. Okumaya baslayinca tanimaya baslarsin. (E-I)

- llahiyat fakiiltesi programi labirent gibidir. Ciinkii igine girilince ne kadar karmagik oldu-

gu anlagilir. (E-II)

Bu kategorideki gerekeeler daha yakindan incelendiginde, katilimcilarin isaret
ettigi programin belirsizliginin 6grencinin ilgi ve motivasyonu agisindan dezavantaj
olusturdugu ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Farkli ¢calismalarda da 6grencile-
rin fakiilte programina iligkin memnun olmadiklar: bir hususun amag ve ideal so-
runu oldugu tespit edilmis, bu noktada &grencilerin, bu programla hangi meslegin
bilgi ve becerilerini kazanacaklarini, mezuniyetten sonra ne yapacaklarini bilmek ve
ona uygun bir dgretim siireci gecirmek istedikleri ortaya konmus veya bu dogrul-
tuda ¢esitli onerilerine yer verilmistir (Kog, 2003, 59; Yigit, 2016). Bu sonuglar, bu
arastirmanin bulgulariyla birlikte degerlendirildiginde, ilahiyat fakiiltesi programi-
nin Oncelikle amaglarinin net bir sekilde belirlenmesi ve bu amaglara uygun bir
programin tasarlanmasi ve gelistirilmesinin gerekliligi ortadadir. Boylece 6grenci-
nin motivasyonunu azaltan belirsizligin ontine gecilmesi ve net amaglar dogrultu-
sunda ilgili meslegin bilgi ve becerilerini edinmesi miimkiin kilinacaktur.
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Kategori 2: Tlahiyat Fakiiltesi Programinin I¢erik ve Kapsaminin Genisli-
gi/Derinligi

Bu kategori altinda ele alinan metaforlarin, igerik ve kapsam genisligi ve derinli-
¢i olmak tizere temelde iki odak noktas1 bulunmaktadir. Bu odak noktalarinin arka
planindaki gerekgeler 6nemli 6l¢iide birbiri ile 6rtiismekte oldugundan ayni kate-
goride ele alinmistir. Programin genisligine isaret eden diisiincelerin ortak temel
gerekgesi; icerisinde smirli da olsa birbirinden farkli ve ¢ok sayida der-
sin/muhtevanin bulunmasi, programin bu haliyle kapsaminin ¢ok genis bir biitiin
teskil etmesidir (ar1, asure, ¢orba, diinya haritasi, ebru sanati, pizza). Programin
derinligi baglaminda ise arka plandaki ortak temel gerekge; katilimcilarin programi
tahsil ederken derslerin/ilimlerin derinliginde kaybolmalari, tahsil siirecinde bu
yogunlukta mesafe alamamalari, bu siirecin sonu gelmez bir derinlige sahip olmasi,
nitekim 6grendikge siirekli olarak karsilarina 6grenecek yeni seylerin gelmesi sek-
linde 6zetlenebilir (deniz, derya, kapy, kitap, kosu bandi, sonu olmayan bir yol).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:

- llahiyat fakiiltesi programi ari gibidir. Ciinkii ar: gibi her ¢igekten bal almaya, yani bizim
gibi bircok ders ve ilimden parca par¢a almaya ¢alisir. (E-I)

- llahiyat fakiiltesi programi asure gibidir. Ciinkii ierisinde az az da olsa her seyden bir sey
vardir, bakildiginda bir biitiin teskil eder. (K-II)

- llahiyat fakiiltesi programi deniz gibidir. Ciinkii ne kadar ¢ok sey grenirsen dgren, hala
ogrenecegin seyler vardir. Deniz gibi icine girdiginde kayboluyorsun. (K-1I)

- llahiyat fakiiltesi programi kosu bandi gibidir. Ciinkii hep kosarsin ama mesafe kat ede-
mezsin, sonu gelmez. (K-1I)

Katilimar ifadelerinde gorildigii gibi bu kategorideki temel gerekge, fakiilte
programinin ¢ok sayida dersten miitesekkil olmasi ve bu haliyle kapsaminin genis
olmasidir. Bu noktada, bir ¢alismada 6grencilere gore fakiilte derslerinin muhteva
bakimindan %24,4 oraninda yetersiz, %57,6 oraninda yeterli olmas1 sonucu da
derslerin her birinin yogunlagsma/derinlesme gerektirmesi, fakat ders sayis1 ve ¢esit-
liliginden otiirii yetersiz veya yiizeysel kalmasi ile agiklanabilir (Okumus, 2007, 73).
Farkl1 bir ¢alismada da 6grenciler, ders sayisinin fazla olmasindan otiirii derslerin
yeterince derinlemesine islenemedigi ve yiizeysel gegildigini ifade etmislerdir (Yigit,
2016, 116-120). Bu durum da fakiilte programinin miitehassis din uzmanlari yetis-
tirmesi noktasinda yeterliligine iliskin soru isaretlerini beraberinde getirmektedir.
Bu baglamda, ¢esitli aragtirmalarda gerek ilahiyat fakiiltesi son sinif 6grencilerinin
gerekse mezunlarinin, istihdam alanlarina iligkin 6z yeterlilikleri ayrica incelenme-
lidir.

Bu kategoride katilimeilarin isaret ettikleri diger bir gerekge de Islami/dini ilim-
ler sahasinin genis ve derin olmasidir. Medreselerin fiilen ilga edilmesiyle adeta
tiim medrese yiikiiniin bir fakiilteye yiiklenmis oldugu ve genis bir ilmi medrese
geleneginden gelen ilahiyat fakiiltesinin, esasen iiniversite icinde iiniversite gibi bir
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nitelik arz ettigi fakat fakiilte kapsamina sikismis bulundugu (Karadas, 2014, 229)
dikkate alindiginda 6grencilerin, programin derinligi/yogunluguna iligskin algilar,
hakl1 bir gerek¢eye dayanmaktadir. Bu noktada tek bir lisans programi kapsaminda
birbirinden farkli konular1 ihtiva eden ¢ok sayida dersin olmasi ve bunlarin 6nemli
bir kisminin derinlesmeyi gerektirmesi, fakat uygulamada dort-bes yil icerisinde
¢ok yonli olarak okutulmasinin giigliigli, temel sorun olarak vurgulanabilir
(Toksari, 1987, 196-197). Bu durum da dogal olarak ders ve muhtevanin yetersiz
veya ylizeysel kalmasi sonucunu beraberinde getirmektedir.

Kategori 3: Ilahiyat Fakiiltesi Programinin Islevselligi

Bu kategoride katilimcilar, ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarini prog-
ramin islevselligi dogrultusunda oldukga genis bir icerikle ortaya koymustur. Bu
algilarinin arka planindaki bir gerekge bireyseldir. Bireysel baglamda ilahiyat fakiil-
tesi programinin kisinin karmagsik diinyasini aydinlatmasi; stiphelerden arinmasini
saglamasy; hem diinyaya hem ahirete hitap etmesi; 6grencileri cesitli agilardan bilgi-
li ve donanimli kilmasy; yeni bakis agilar1 kazandirmasy; kazandirdigs bilgi ile bireyi,
yasamda karsilasacagi muhtemel zorluklara hazirlamasy; kattig bilgilerle bireyi
adim adim yiikseltmesi seklinde 6zetlenebilir (ayna, ¢ift disli anahtar, miknatisin iki
zit kutbu, dinlenme tesisi, kalp, oksijen, pencere, koprii, sahur, merdiven, balik
tutmay1 6grenmek, balik tutmayi 6greten baliker).

Diger kategorideki gerekgeler de programin toplumsal ve kurumsal agidan islev-
lerine isaret etmektedir. Bu baglamdaki goriisleri; ilahiyat fakiiltesinin, bir kurum
olarak devlet i¢in 6nemli olmasi, dinin anlagilmasi ve yasatilmasinda gerekli olmasi,
yetistirdigi bireyleri toplum i¢in faydali kilmasi, varliginda 6nemli goriilmeyen fa-
kat eksikliginde biiyiik bir boslugun dogacag: bir kurum olarak 6zetlemek miim-
kiindiir (ayak, kalp, degirmen, su, tuz, yagmur).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:
- llahiyat fakiiltesi programu ¢ift digli bir anahtar gibidir. Ciinkii hem diinyaya hem de
ahirete agilan bir yonii vardir. (K-I)

- llahiyat fakiiltesi programi pencere gibidir. Eger nefes almak, bakis agini gelistirmek ister-
sen pencereyi agmak gerekir, aksi takdirde nefessiz kalimir. llahiyat fakiiltesi de bize farkli bakis
agilart sunar. (K-I)

- Ilahiyat fakiiltesi programi sahur gibidir. Ciinkii ilahiyat fakiiltesinde okumak sart degil-
dir, fakat gelecekte karsina ¢ikacak zorluk ve engellerde direng zihnindeki bilgilerden gelecektir.
(E-1I)

- Ilahiyat fakiiltesi programi tuz gibidir. Ciinkii varliginda 6nemsiz gibi gériiniir, varligim
hissetmezsin fakat yoklugunda onu her yerde ararsin. Kapatildigi zamanlarda bunu
deneyimledik. (K-I)

Bu kategorideki metaforlara iligkin tiim gerekgeler olumludur. Bu baglamda ka-
tilimcilarin, ilahiyat fakiiltesi programinin farkli agilardan isglevsel oldugunu dii-
stindiikleri ve programa yonelik algilarinin olumlu oldugu sonucuna varilabilir.
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Bagka bir ¢alismada da katilimcilarin %71’inin ilahiyat lisans programindan mem-
nun olduklar1 sonucu ortaya konmustur. Bununla birlikte ayn1 ¢alismada birinci
siniftan son smifa dogru katilimcilarin programdan memnuniyet durumlarinin
azalma egilimi gosterdigi tespit edilmistir (Kog, 2003, 38). Bu ¢alisma, yalnizca son
sinif 6grencileri drneklemi ile yapildigindan sinif diizeylerine gore 6grencilerin
programdan memnuniyet durumlari incelenememistir. Farkli ¢alismalarda 6gren-
cilerin fakiilte programindan memnuniyet durumlar: sinif degiskenine gore incele-
nebilir.

Kategori 4: [lahiyat Fakiiltesi Programinin Risk ve Zorluklar

Bu kategoride katilimcilar, ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarini prog-
ramin risk ve zorluklar1 dogrultusunda ortaya koymustur. Bu algilarinin arka pla-
nindaki bir gerekee, tahsil siirecinde ilgili bir 6grenci olmak ve kaynaklara dayali
saglam bir dini bilgi istikametinde kalmakta dikkatli olunmasi aksi halde bazi yanlis
akidelere kayma riskinin oldugu yoniindedir (gelik, firin, servet, okyanus). Bir kati-
limc1 da heniiz yeterli donanima gelmeden hiikiim verme ve verilen hiikiimleri sor-
gulamanin kisiyi bocalamaya siiriikledigi seklinde bir gerek¢e ortaya koymustur
(bataklik). Programin zorluguna isaret eden katilimcilar da yogun ders ve sinav
programina isaret etmislerdir (donen ¢ark, 6lim).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:

- llahiyat fakiiltesi program servet gibidir. Ciinkii iyi yénetirsen abad olursun, kétii yéne-
tirsen berbat olursun. (K-I)

- Ilahiyat fakiiltesi programi okyanus gibidir. Ciinkii icinde her tiir bilgi bulmak miimkiin-
diir, yanlis bir yola saparsan o okyanus seni yutabilir. (K-II)

- llahiyat fakiiltesi program: bataklik gibidir. Ciinkii 6grenci yeterli diizeye gelmeden kendi-
sini alim gibi goriip hiikiim vermeye ve verilen hiiktimleri sorgulamaya bashyor. Bu da kisiyi bo-
calamaya siiriikliiyor. (E-I)

- llahiyat fakiiltesi programi dénen cark gibidir. Ciinkii siirekli sinav telag: icindeyiz, sayfa-

larca ezber yapiyoruz. (E-I)

Bu kategoride oncelikle risk baglaminda katilimcilarin, ilahiyat fakiiltesi prog-
raminin bazi agilardan dikkat ve hassasiyet gerektirdigi yoniindeki algilar1 tespit
edilmistir. Programin agirligi/zorlugu yoniindeki algilarini da birinci ve ikinci ka-
tegori ile birlikte degerlendirmek gerekirse, programin belirsizligi ile igerik ve kap-
saminin genisligi/derinligi gerekgelerinin dogal bir sonucu olarak &6grencilerin
programi zor bulduklar: goriilmektedir. Bu noktada 6grenciler ¢ok sayida ders, ez-
ber ve sinav yogunlugundan 6tiirii programin agirligina isaret etmislerdir.

Kategori 5: [lahiyat Fakiiltesi Programinin Yol Gostericiligi

Bu kategoride katilimcilar, ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarini prog-
ramin yol gostericiligi dogrultusunda ortaya koymustur. Her ne kadar bu kategori-
nin, programin islevselligi kategorisi ile kesistigi diisiiniilse de gerek iceriginin genis
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olmasi gerekse burada yalnizca yol gostericiligin gerekge olarak gosterilmesinden
otiirdi bash basina bir kategoride ele alinmasi tercih edilmistir. Katilimcilarin, prog-
ramin yol gostericiligine iliskin algilarinin arka planindaki temel gerekge, progra-
min muhtevasi ile 6zelde 6grenciler, genelde toplum igin kilavuz niteliginde olmast,
kisiye kazandirdig yeni bakis agilari ile onu aydinlatmasi olarak ozetlenebilir (ay,
fener, giines, 151k, mum, pusula, siizge¢ yildiz).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:

- llahiyat fakiiltesi programi fener gibidir. Ciinkii dogru bildikleriniz aslinda bilmedikleri-

nizdir. Fakiilte, programiyla buna isik tutar. (K-I)

- llahiyat fakiiltesi program giines gibidir. Ciinkii bireyi aydinlatir ve yeni bakis agilar: ka-

zandirir. (K-I)

- Ilahiyat fakiiltesi programi mum gibidir. Ciinkii dogru bildigimiz yanlslar icinde kaybo-

lurken 151k olup aydinlanmamizi saglar. (E-I)

- llahiyat fakiiltesi programi pusula gibidir. Ciinkii sundugu bilgilerle bir insanin dogru yé-

nii bulmasima yardimc olur. (K-I)

Bu kategorideki metaforlarin gerekgeleri tiimiiyle olumludur. Buradan hareketle
katilimcilarin ilahiyat fakiiltesini rehberligi ve yol gostericiligi ile algiladiklar: ve bu
yoniiyle fakiilte programindan memnuniyet duyduklar: sonucuna varilabilir. Farkli
caligmalarda daha genis drneklem {izerinde programin 6grenciler i¢in rehberlik/yol
gostericilik boyutu daha detayli olarak arastirilabilir.

Kategori 6: flahiyat Fakiiltesi Programinin Yiikledigi Mesleki Sorumluluk

Bu kategoride katilimcilar, ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarini prog-
ramin yiikledigi mesleki sorumluluk dogrultusunda ortaya koymustur. Bu algilari-
nin arka planindaki temel gerekee, “ilahiyat¢1” misyonunun artik hayatlarinin vaz-
gegilmez bir pargasi olmasi ve bu sorumluluga uygun davranmalarinin gerekliligi-
dir (golge, vicdan).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:

- llahiyat fakiiltesi program gélge gibidir. Ciinkii artik nereye gidersek gidelim pesimizden

gelecek. (E-I)

- Ilahiyat fakiiltesi programi vicdan gibidir. Ciinkii insan hata yaptiginda en ok bu bolii-

miin altinda eziliyor. Ilahiyatct damgasi vuruldu alnimiza. (K-II)

Bu kategorideki metaforlarin gerekgeleri, yalnizca programi tahsilin bireylere
yiikledigi misyona odaklanmaktadir. Farkli caligmalarda, programin 6grencilere ne
tiir ve ne derece “ilahiyat¢1” misyonu yiikledigi ve 6grencilerin bu noktada mesleki
sorumluluk algilar1 incelenebilir.

Kategori 7: Ilahiyat Fakiiltesi Programinin Zorlukla Birlikte Giizelligi

Bu kategoride katilimcilar, ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarini prog-
ramin zorlukla birlikte giizelligi yoniinde ortaya koymustur. Bu algilarinin arka
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planindaki temel gerekee, programda zorlandiklar1 ya da hoslanmadiklar: hususlar
varsa da diger taraftan istifade ettikleri yonlerinin olmasi ya da bu zorluklara sabir
gosterdikten sonra istedikleri verimi aldiklari/alacaklarina iliskin kanaatleridir
(brokoli, giil dikeni, dnce agz1 yakip sonra lezzet veren ¢ay, 6nce eksi sonra tatli sa-
kiz, tohum).

Bu kategorideki ifadelerin bir kismi su sekildedir:
- llahiyat fakiiltesi programi brokoli gibidir. Saghkli fakat lezzetli degildir. Ciinkii zorlan-
digimiz dersler, ezberler ve sinavlar var. Fakat hepsinin onemini ve degerini biliyoruz. (K-II)

- llahiyat fakiiltesi programi 6nce agzi yakip sonra lezzet veren cay gibidir. Ciinkii okurken
zorlaniliyor fakat sonunda lezzetine variliyor. (K-I)

- llahiyat fakiiltesi programi énce eksi sonra tatl sakiz gibidir. Ciinkii bir béliimlesme ol-
madigi icin istemedigim dersleri de aliyorum. Bitirmek iin eksi kisma katlanmak gerek. (K-I)

- llahiyat fakiiltesi programi tohum gibidir. Ciinkii meyvesini yiyebilmek icin yillarca sab-

retmek, emekle sulayip beslemek gerekir. Meyvesi, yetistirecegimiz ogrencilerdir. (K-1I)

Burada katilimcilarin programa iliskin algilar1 yalnizca olumlu ya da olumsuz
degil, programu tahsil i¢in sabir ve emek gerektigi, belki baglangi¢ asamasinda yoru-
cu ve zorlayici oldugu, fakat ¢aba gosterildiginde programdan memnuniyet duyul-
dugu yoniindedir. Katihmcilarin ifadelerine gére bu memnuniyet durumu da son
sinifa dogru belirginlesmektedir. Fakat farkli bir akademik ¢alismada ise 6grencile-
rin ilahiyat lisans programindan memnuniyet durumlarinin birinci siniftan son
sinifa dogru azalma egilimi gosterdigi tespit edilmistir (Kog, 2003, 38). Bu iki ¢a-
lismada birbiri ile geligkili olan bu sonug 6zelinde, farkli ¢alismalarda 6grencilerin
fakiilte programindan memnuniyet durumlarinin sinif degiskenine gore aragtiril-
mast Onerilebilir.

SONUC

[lahiyat fakiiltesinde mezuniyet asamasina gelmis olan &grencilerin ilahiyat fa-
kiiltesi programina iliskin algilarini metaforlar yoluyla ortaya ¢ikarmay1 amaglayan
bu arastirmada katilimcilar tarafindan 58 ¢esit metafor gelistirilmistir. Bu metafor-
lar, yedi kategoride tasnif edilerek gerekeeleri ve 6grenci goriisleri esliginde ince-
lenmistir. Buna gore katilimcilarin %29,23’i ilahiyat fakiiltesi programini islevselli-
gi, %15,38i ise yol gostericiligi ile algilamaktadir. Bu algilar ve algilarin arka pla-
nindaki gerekgelerin tiimii olumludur. Buradan hareketle katilimcilarin
%44,61’inin ilahiyat fakiiltesi programina iliskin algilarinin gorece degisen gerekge-
lerle olumlu oldugu ve bu kitlenin 6grenim goérdiigii programdan memnun oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir. Katilimcilarin gerekeelerine bakildiginda progra-
min iglevselligi ve yol gostericiliginin yalnizca bir ya da birka¢ ders/muhteva veya
hususa isaret etmedigi; bilakis programin genis bir yelpazede islevsel ve yol gosteri-
ci olduguna dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Bu noktada ilahiyat fakiiltesi progra-
minin dini, manevi, kisisel, psikolojik, genel kiiltiirel, kurumsal/toplumsal agilar
basta olmak tizere pek ¢ok yonde islevsel ve yol gosterici olduguna isaret edilmistir.
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Farkli ¢alismalarda daha genis 6rneklem iizerinde programin 6grenciler igin reh-
ber/yol gosterici niteligi cesitli agilardan inceleme konusu yapilabilir. Ornegin segi-
len 6rneklemin dini, manevi, kisisel, psikolojik, genel kiiltiirel, kurumsal/toplumsal
acilardan programi ne diizeyde ve hangi yonleriyle islevsel bulduklar: arastirilabilir.

Katilimcilarin %23,081 programu igerik ve kapsaminin genisligi/derinligi ile algi-
lamigtir. Bu algilarin ne olumlu ne de tiimiiyle olumsuz gerekgelere dayandig: soy-
lenebilir. Programin derinligi baglaminda Islami/dini ilimler sahasinin ¢ok genis
oldugu, fakiilte programinin da bu dogrultuda derin olduguna isaret edilmistir.
“...Icine girdiginde kayboluyorsun.”, “Ne kadar ilim 6grenirsek 6grenelim sonuna
nokta koyamiyoruz.”, “...hep kosarsin ama mesafe kat edemezsin.” gibi 6grenci
ifadelerine bakildiginda bu derinligin, 6grencileri bir taraftan 6grenme siirecinde
stireklilige tesvik etmesi, fakat ote yandan da bitmez bir siire¢ olmas: itibariyle
yormasi s0z konusudur. Programin icerik ve kapsaminin genisligi kapsaminda 6g-
renciler; “...hem igerigi ve kapsami genis, hem de kivaminin tutturulmasi zor.”,
“...icerisinde az az da olsa her seyden bir sey vardir, bakildiginda bir biitiin teskil
eder.”, “...igerisinde her ¢esidin oldugu bir tathidir. Kimi sever kimi yogun bulur.”
ifadeleri ile birbirinden farkli, ¢ok sayida, fakat sinirli dersler aldiklarina isaret et-
mektedirler. Bu kategoriyi degerlendirmek gerekirse, Islami/dini ilimlerin kendine
has derinligi dikkate alindiginda, bununla birlikte bir de ¢ok sayida ve birbirinden
farkli ders gruplarinin eklenmesi, 6grenciyi bu derinlige odaklanmakta zorlamakta,
bu durumda derslere yonelik ilgisi ve hakimiyeti de teknik agidan yiizeysel kalmak-
tadir. Bu durum, ayn1 zamanda 6grencilerin istihdam edilecekleri alanlar icin de
yeterince uzmanlagamamalarina sebebiyet vermektedir. Nitekim ihtisaslasma igin
sinirl: bir sahada derinlesmek gerekmektedir. Uygulamaya bakildiginda ise ilahiyat
fakiiltesi programinin akademik yapilanma bakimindan ti¢ ayr1 béliime ve onlarca
anabilim dalina ayrilmasi, 6grencilerin tek lisans programi altinda bu anabilim dal-
lar1 kapsaminda en az birer ders alarak mezun olmalari gergegi, katilimcilarin ifade-
lerini tasdik eder niteliktedir. Oysa mesleki ihtisaslasmanin gerceklesmesi, bu hedef
dogrultusunda planlanan istithdam alanlarina doniik bir fakiilte yapilanmasi ile
miimkiin olacaktir. Ogrenciler, birbirinden farkli bu gesitli derslerle ilgilenirken bir
taraftan da kendilerinden dini ilimlerde derinlesmeleri beklenmekte, bu durum da
ogrencileri gereginden fazla yormaktadir. Katilimcilarin %10,77’si bununla baglan-
til olarak programin risk ve zorluklar:1 yoniinde algilarini belirtmis ve “...siirekli
sinav telasi icinde sayfalarca ezber yapiliyor.”, “...yiginla ders, 6dev ve sinav var.”
ifadeleriyle bu yogunluga dikkat ¢ekmislerdir. Katilimcilarin %7,69'u programin
zorlukla birlikte giizelligine isaret etmis ve bu noktada programu tahsil icin sabir ve
emek vermek gerektigine isaret etmistir. Katilimcilarin en diisiik orani da (%3,08)
programa iligkin algilarini, kendilerine yiikledigi mesleki sorumluluk yoniiyle orta-
ya koymustur.
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Katilimcilarin %10,77’si ise ilahiyat fakiiltesi programini belirsizligi ile algila-
maktadir. Bu algilara iligkin gerekgeler daha yakindan incelendiginde programin
belirsizligi algisinin  olumlu bir durum olmadig gorilmektedir. Nitekim
“...program da her alandan dersleri alan fakat higbirinde yeterli olmayan bir 6zelli-
ge sahiptir.”, “...Fakat ayn1 dersleri aliyoruz. Herkesin se¢imine gore egitim veril-
miyor.”, “... Fakiiltenin sonunda nar par¢alaniyor, uzanip hangi nar tanesini yiye-
yim diye sasiriyorsun.” gibi 6grenci gerekgelerinde de belirtildigi gibi bir belirsizlik,
6grencinin ilgi ve motivasyonunun dagilmasina yol agip tahsil siirecinde ilimlerde
derinlesmesi agisindan olumsuz bir durum arz etmektedir. Bu durumun da 6gren-
cinin istthdam alani a¢isindan uzmanlasamamasi sonucunu beraberinde getirmesi
muhtemeldir.

Sonug olarak bu ¢alismada katilimcilarin yaklasik yarisinin (%44,61) ilahiyat fa-
kiiltesi programina iligkin algilarinin, programin islevselligi ve yol gostericiligi bag-
laminda olumlu oldugu tespit edilmistir. Bununla birlikte katilimcilarin yaklagik
diger yarisinin da (%44,62) programi igerik ve kapsaminin genisligi/derinligi, belir-
sizligi, risk ve zorluklar1 ¢ercevesinde algiladiklar1 ortaya konmustur. Bu baglamda
ogrencilerin tek bir program kapsaminda ilgilenmeleri gereken birbirinden farkli
onlarca dersin bulunmasi, bu derslerin 6nemli ¢ogunlugunun derinlesmeyi ve yo-
gunlagsmay1 gerektirmesi, fakat bir arada onlarca ders sorumlulugu ile odaklanma-
nin ve derinlesmenin zor olmasi, bunun da égrenciler igin yorucu, motivasyon kiri-
c1 bir siire¢ olmasi gibi sonuglar elde edilmistir. Bu noktada, 6grencilerin bu ders
cesitliligi icerisinde bocaladig1 ve derinlesemedigi i¢in birbirinden farkli bu alanlara
yonelik yeterlik diizeylerinin ne oldugu, istihdam edildiklerinde de bu gorevlerini
ne Olgiide basariyla yerine getirebildikleri gibi konular tartismaya agik noktalar ola-
rak belirmektedir. Bu baglamda, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin tahsil siirecinde
aldiklar1 dersleri kapsam ve derinlik bakimindan ne derece yeterli/tatmin edici bul-
duklar1 ayrica aragtirilmalidir. Bunun yani sira gerek ilahiyat fakiiltesi son sinif 6g-
rencilerinin gerekse mezunlarinin, istihdam alanlarina iliskin 6z yeterlilikleri farkl
caligmalarda incelenmelidir.

Esasinda bu ¢aligmada elde edilen bu sonuglar; programin tasarlanmasi, gelisti-
rilmesi, uygulanmasi, diizeltilmesi ve degerlendirilmesi siire¢lerinde dikkate alin-
masi gereken dogrudan verilerdir. Bu ve buna benzer ¢alismalarda 6grencilerden
programa iliskin gelen bu geribildirimler dogrultusunda, program gelistirme kap-
saminda oncelikle ilahiyat fakiiltesi programinin amaglarinin net bir sekilde belir-
lenmesi ve buna uygun bir programin tasarlanmasi ve gelistirilmesi gerekmektedir.
Ardindan tasarlanan programin uygulanmasi, diizeltilmesi ve degerlendirilmesine
doniik birtakim c¢aligmalarin yapilmas: elzemdir. Bu siirece gesitli akademik ¢alig-
malar ve alanin paydaslarinin bir araya geldigi bilimsel toplantilar da eslik etmeli-
dir. Bahsi gecen bu ¢aligmalarin sonuglar1 15181nda, tek bir programdan miitesekkil
ilahiyat fakiiltesi yapilanmasinin gerek 6gretim siirecinde gerekse mezun verdikten
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sonraki verimliligi bakimindan tiim unsurlariyla yeniden degerlendirilmesi gerek-
mektedir. Isin uzmanlagma ve nitelik boyutu bir tarafa, giiniimiizde pek ¢ok top-
lumda bireysel ve toplumsal diizeyde, psikolojik, dini, manevi temelli ihtiyac, sorun
ve beklentilerin gesitlendigi ve buna karsilik diinyanin pek ¢ok iilkesinde birbirin-
den farkli dini sosyal hizmet alanlarinin uygulandig gorillmektedir. Ulkemiz 6ze-
linde ele alindiginda da bilgi toplumuna gegis siirecinde ortaya ¢ikan gelisme ve
degismeler karsisinda Ilahiyat fakiiltelerinin misyonunun gesitlendigi ortadadur.
Orgiin ve yaygin din egitiminin farkli sahalarinda hizmet alanlarinin biiyiimesi ve
gesitlenmesi karsisinda yiiksek din 6gretimi kurumlarinda bu ¢agin gereklerine ve
Tiirkiye sartlarina uygun, istihdam alanlarini dikkate alan bir yeniden yapilanma,
yiiksek din 6gretimi kurumlarinda tespit edilen sorunlarin ¢6ztimiine katki sunabi-
lir.
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Oz

Dini metinlerde onemine ve faziletine vurgu yapilan ve Miisliimanlar tarafindan yeryiiziindeki ii¢
biiyiik mescitten biri olarak kabul edilen Mescid-i Aksd’nin, Kudiis topraklarmda bulundugu
hususunda kadim Siinni kaynaklar ittifak halindedir. Siiler hari¢ yirminci yiizyihn ikinci yarisina kadar
Miisliimanlar arasinda Mescid-i Aksd’nin yerine dair herhangi bir tartisma olmadig soylenebilir.
Ancak bu tarihten itibaren cesitli gerekgelerle farkli goriisler ve iddialar ortaya atilmis, mezkir
Mescid’in Kudiis’te bulunup bulunmadig tartisma konusu yapilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla
bu tartismalar: baglatan ilk isim, 1953'de konuyla ilgili bir makale kaleme alan Ingiliz oryantalist
Alfred Guillaume olmustur. Guillaume, makalesinde bazi gerekgeler ileri siirerek Mescid-i Aksd’nin
Kudiis’te degil Mekke yakinlarindaki Ci‘rdne bolgesinde oldugunu iddia etmistir. Bilahare Tiirkiye'deki
kimi muasir arastirmacilar da gerekgeleri kismen farklilik arz etse de sonug itibariyle bu konuda
Guillaume ile ayni goriisii paylasmislardir. Bu hususta yapilan tartismalarin ve yorumlarin ne derece
gergekci olup olmadigini ortaya koymak ve saglikli bir degerlendirmeye tabi tutmak, basta Isra hadisesi
olmak iizere bazi tarihi vak’alarin dogru anlasilmas: agisindan biiyiik onem tasimaktadir. Binaenaleyh
bu makalede, Guillaume’nin Mescid-i Aksd’nin yerine dair farkls goriis ve yaklasimlar: elestirel bir bakis
agistyla ele alinarak degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islim Tarihi, Hz. Peygamber, Kudiis, Mescid-i Aksd, Ci‘rane, Alfred Guil-
laume.

Abstract

Al-Masjid al-Aqsa is considered by the Muslims to be one of the three great mosques on earth. Also,
its importance and merit have been mentioned and emphasized in religious texts. There is a consensus
among classical Sunni scholars that it is located in the Jerusalem region. It could be said that -excluding
the Shiites-, there has been no debate among Muslims regarding the place of al-Masjid al-Aqsa, until the
second half of twentieth century. However after that, various claims have been set forth regarding its
place; whether it is located in Jerusalem, based on diverse reasons. As far as we could find out, the first
person to launch these debates is the British orientalist Alfred Guillaume, with his article published in
1953 regarding the issue. Based on some reasons, he alleged that al-Masjid al-Aqsa is not located in
Jerusalem, but in a region called Ci‘rane (a place near Mecca). Afterwards, some contemporary re-
searchers in Turkey shared the same idea with Guillaume, -in consequence-, despite having partially
different reasons. It is of great importance to determine to what extent those debates are realistic, and
also to evaluate them in a healthy manner; with a view to understanding some certain historical events
in an accurate manner, especially the event of Isra. Therefore, this article investigates critically diverse
views and approaches of Guillaume related to the place of al-Masjid al-Agsa.

Keywords: Islamic History, The Prophet Muhammad, Jerusalem, al-Masjid al-Aqsa, Ci‘rane, Al-
fred Guillaume.

Extended Summary

Al-Masjid al-Agsa is considered by the Muslims to be one of the three great mosques on earth. Al-
s0, its importance and merit have been mentioned and emphasized in religious texts. There is a con-
sensus among classical Sunni scholars that it is located in the Jerusalem region. It could be said that -
excluding the Shiites-, there has been no debate among Muslims regarding the place of al-Masjid al-
Agsa, until the second half of twentieth century. But after that, various claims have been set forth re-
garding its place; whether it is located in Jerusalem, based on diverse reasons. As far as we could find
out, the first person to launch these debates is the British orientalist Alfred Guillaume, with his article
published in 1953 regarding the issue. Based on some reasons, he alleged that al-Masjid al-Agsa is not
located in Jerusalem, but at a region called Ci‘rane (a place near Mecca). Reasons set forth by Guil-
laume regarding the issue could be outlined as follows: The phrase “al-Masjid al-Aqsa” which was
mentioned in the Quran, in the first verse of Strah al-Isra has the meaning of “The Farthest Mosque”.
However, the third verse of Surah Al-Rum used the statement “Ednal Ard — The Nearest Place” to
refer to the Palestinian lands. Thus, it would be improper to look for a mosque which was character-
ized to be “farthest”, in a country which was described as “the nearest”. “Al-Masjid al-Aqsa” must be a
mosque in the Ci‘rane region which is located on the edge of the holy land of Mecca. Because, with
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regard to a tradition mentioned in the books of Waqidi (author of books of wars of the Prophet
(PBUH)) and the famous historian Azraqi, there was a mosque in the name “al-Masjid al-Aqsa” in the
Ci‘rane region. Therefore, on the night of Isra, the Prophet (PBUH) must be taken to Ci‘rane region —
which is near Mecca-, not to Jerusalem. Besides, historian Ibn Ishaq says that Islam had spread among
Quraysh and all tribes, during the period when the event of Isra took place. This piece of information
complies with the eighth year of Hegira calendar ~when the umrah of Ci‘rane was performed-, not the
date before the Hegira (the holy journey of the Prophet from Mecca to Madinah). Thus, the journey of
Isra of the Prophet (PBUH) had actually occurred on the eighth year of Hegira calendar, rather than a
date before the Hegira —as it was claimed- . Guillaume tries to prove his claim based on the assertion
that Tabari -an early period author- had never mentioned Jerusalem in connection with the event of
Isra, in his book named Tarih (The History). When we examine and evaluate those views and claims
in a scientific and critical manner, we come up with the following conclusions: First of all, with regard
to the phrase “Ednal Ard - The Nearest Place”- mentioned in the second verse of Sarah al-Ram- ,
there is no consensus on the issue that to what place it refers to; thus, no clear and definite piece of
information exists regarding its reference. Therefore, it could not be considered as a healthy approach
to attribute the phrase “nearest place” to Palestinian lands and to claim that any region on those lands
cannot be described as “al-Aksa - the farthest” and thus, to claim that al-Masjid al-Aqgsa cannot be in
Jerusalem. When we investigate the assertion that al-Masjid al-Aqsa —which was mentioned in the
beginning of Surah al-Isra- actually describes a mosque in the region of Ci‘rane, depending on some
traditions appearing in the the texts of Waqidi and Azraqj, it is obvious that the aforementioned asser-
tion arises from arbitrary and subjective interpretations, but not from scientific and objective evalua-
tions. Because those mentioned traditions actually narrate a journey of umrah that happened in the
eighth year of Hegira, not the well-known journey of Isra. However, there is consensus among schol-
ars that the journey of Isra took place before the Hegira. Moreover, depending on our investigations,
there exists no single record in our sources stating that a mosque in the name al-Masjid al-Aqsa in the
Ci‘rane region had existed during the period when the event of Isra took place. As for the tradition of
Azraq], it is understood that the Prophet (PBUH) had put on the pilgrim’s garment in Ci‘rane, and
then a mosque was built on that site and this mosque was named as al-Masjid al-Aqsa. However, it is a
very well-known fact that the real al-Masjid al-Aqsa — which was mentioned in the first verse of Strah
al- Isra- was built in the era of Prophet Adam, according to historical records. Thus, it is historically
impossible to establish a connection between the mosque in Ci‘rane and the event of Isra. In brief,
despite the existence of many hadiths and historical records which prove that al-Masjid al-Agsa is
located in Jerusalem, Guillaume’s search of the mentioned mosque, not in Jerusalem, but near Mecca
is not a scientific approach; which was based upon a subjective interpretation of a tradition -
mentioned in the texts of Waqidi and Azraqi- narrated by a person who never saw the Prophet
(PBUH) (tabiun), and thus, which is not binding at all as an evidence according to the general opinion
of the scholars. Besides, there exists no unique evidence which states that this tradition was related to
the event of Isra. On the contrary, there is a number of evidence indicating that this said tradition has
no link to the event of Isra. One of these evidences was narrated from Wagqidi, who is one of the histo-
rians that Guillaume used as a reference, who states the link between the event of Isra and Jerusalem.
Despite the fact that Ibn Ishaq clearly stated that al-Masjid al-Aqsa - where the Prophet (PBUH) had
made his journey to-, was indeed the Bayt al-Maqdis in Jerusalem and also he stated that the event of
Isra took place 16 months before the Hegira, Guillaume’s claim which says —-with a reference to Ibn
Ishaq - al-Masjid al-Aqsa to which the Prophet (PBUH) had made his journey was actually in Ci‘rane
and that the event of Isra occurred in the eighth year of Hegira, has to be considered as a groundless
and scientifically unserious approach. Likewise, his assertion stating that Tabari -an early period au-
thor-, in his book named Tarih (the History) had never mentioned Jerusalem in connection with the
event of Isra, is also ungrounded. Because, Tabari did mention the connection of the event Isra with
Jerusalem, in his other book Tafseer (an exegesis of Holy Quran), where he clearly stated that al-
Masjid al-Aqsa —~which was mentioned in the first verse of Strah al-Isra - was indeed the mosque of
Bayt al-Maqdis. Besides, there are numerous traditions being mentioned in the works of authors prior
to Tabari, stating that the event of Isra is connected with Jerusalem. Moreover, there is a number of
evidence indicating that this Isra journey was absolutely extraordinary and magnificent such as the
beginning of the verse which mentions the event of Isra, there is an expression of exaltation (Subhan)
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to Allah; the idolators of Mecca tended to refute the Prophet (PBUH) upon the event; some of the
people who had converted to Islam previously, left Islam due to the reason that they perceived it as a
strange and odd happening. These examples prove that this journey was not an ordinary event. Con-
sidering the presented data and evaluations altogether, we come to the conclusion that, Guillaume’s
claim stating that al-Masjid al-Aqsa is not in Jerusalem but in Ci‘rane, completely lacks sound evi-
dence and also he attributed false meanings to the texts and this claim merely consists of subjective
interpretations put forward by him with a view to proving his theory.

GIRIS

Miisliimanlar igin yerytiziinde ulvi bir konuma ve yiiksek bir fazilete sahip iig
biiyiik mescit bulunmaktadir. Bunlar, Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-
i Aksa’dir. Mescid-i Haram’in Mekke’de, Mescid-i Nebevi'nin Medine’de, Mescid-i
Aksa’nin ise Kudiis'te bulundugu hemen herkesin malumudur. Mescid-i Hardm ve
Mescid-i Nebevi ozellikle Miisliimanlar i¢in kutsal kabul edilirken Mescid-i Aksa,
Yahudiler ve Hristiyanlar icin de ayr1 bir 6neme ve kutsiyete sahiptir. Mescid-i
Haram’in ve Mescid-i Nebevi'nin yeri hakkinda herhangi bir tartijma yasanmaz-
ken, muhtelif siyasi ve ideolojik diisiincelerle bir kisim Siiler ve kimi sarkiyatcilar,
ozellikle Mescid-i Aksa’nin yeri ile ilgili olarak aykir: goriisler ortaya atmis ve mez-
kar mescidin Kudiis’te bulunmadigini iddia etmislerdir. Ozellikle Yahudi asilli kimi
miiellifler, oryantalistler ve akademisyenler, Mescid-i Aksd'nin semada bulundu-
guna dair Siilerin cumhuru tarafindan 6ne siiriilen goriis ve iddialar1' kendi ideal-
leri dogrultusunda kullanmis ve Mescid-i Aksa’nin yeri hususunda Miisliimanlar
arasinda goris birligi olmadig gerekgesiyle mezkiir mescidin Kudiis’ten baska bol-
gelerde aranmasi gerektigini ileri stirmuslerdir.’

Islami ilimler iizerine yapti§1 calismalarla taninan Ingiliz oryantalist Alfred
Guillaume (6. 1965) ise 1953 yilinda Mescid-i Aksa’nin yeri ile ilgili bir makale ya-
yimlayarak s6z konusu mescidin Kudiis'te degil, Mekke yakinlarindaki Ci‘rdne bol-
gesinde oldugunu iddia etmistir.’ Guillaume, bu iddiasin1 Véakidi ve Ezraki’nin nak-

Muhammed b. Mes‘tid b. Ayyasi es-Siilemi es-Semerkandi, Tefsiru’l-‘Ayydsi, thk. Hasim el-Mahallati (Beyrut:
Miiessesetiil-a‘lemi li'l-matbti‘at 1411/1991), 2: 302; Abbas el-Kummi, Miintehe’l-Amal, 3. Baski (Beyrut:
Daru’l-Mustafd’l-‘alemiyye, 1432/2011), I, 79. Sii 4limlerden Cafer Murtaza el-Amili, Mescid-i Aksd’nin sema-
da oldugunu ispat etmek igin ‘Mescid-i Aksa nerede? adiyla bir kitap kaleme aldigindan Iran’mn altinc1 Cum-
hurbagkan1 Ahmedinejad tarafindan 6diillendirilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Tartk Ahmed Hicazi, Sia ve
Mescid-i Aksa (Konya: Meva Yayinlari, 2010), 5-20; Mustafa Ozcan, “Mescid-i Aksi ve Ugiincii Mabedin Ka-
deri”, Mescid-i Aksa Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, Nisan 2009), haz. [HH Arastirma Yayinlar Birimi (Is-
tanbul: Istanbul Baris Platformu, 2009), 69-70. Muhammed Hamidullah da Mescid-i Aksa'nin semada bulun-
dugu hususunda Siilerle ayn1 kanaattedir. Bk. Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’dn, trc. Abdiilaziz Hatip ve
Mahmut Kanik (Isanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 429; Hamidullah, Islim Peygamberi, trc. Salih Tug, 5. Bask1
(Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1993), 1: 140, md. 256 (254. dipnot).

Isaac Hassoun, Yehuda Litani ve Meir Jacob Kister bunlardandir. Detayl bilgi igin bk. Cemaliiddin Ebti Mu-
hammed Abdullah b. Hisim el-Ensari, Tahsiliil-iins li zairi’l-Kuds, thk. Isi el-Kaddimi ve Halid Nevasire
(Kuveyt: Dirasetii't-Tevsikiyye, 1430/2009), 18-22 (Mukaddime); Hicazi, Sia ve Mescid-i Aksd, 37-43; Ozcan,
“Mescid-i Aksa ve Ugiincii Mabedin Kaderi”, 69-71. Kur’an-1 Kerim’de zikri gecen Mescid-i Aksa’nin semada
oldugu iddiast icin ayrica bk. Frantz Buhl, “Kudiis”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1977), 6:
953; Arent Jan Wensinck, “Mescid-i Aksa”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1979), 8: 118-119;
Bep Schrieke, “Isra”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1987), 5/2: 1126.

Muhammed Hamidullah da Mescid-i Aksa’nin yerine dair Arapg¢a bir makale yayimlayarak s6z konusu mesci-
din Kudiis'te degil, semada oldugunu iddia etmistir. Mezkar makale 1983’te, Tunus’ta el-Hidaye dergisinin,
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lettikleri bir rivayete dayandirarak temellendirmeye ¢aligmigtir.* Tiirkiye’deki kimi
cagdas arastirmacilar da gerekeeleri kismen farklilik arz etse de sonug itibariyle bu
konuda Guillaume ile ayn1 goriisii paylasmislardir.

Bu makalede Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te degil, Mekke yakinlarindaki Ci‘rdne
bolgesinde bulunduguna dair Alfred Guillaume tarafindan ileri siiriilen goriis ve
iddialar ele alinarak Kur’an ayetleri, hadis kaynaklar1 ve tarihi veriler 15181nda bi-
limsel ve elestirel bir bakis acisiyla incelenip degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu
goriis ve iddialarin saglikli bir degerlendirmeye tabi tutulmasi, basta Isra hadisesi
olmak iizere bazi tarihi olaylar hakkinda yapilan yorumlarin ve tartismalarin ne
derece gergek¢i olup olmadigini ortaya koyacak ve bu hadiselerin daha dogru anla-
silmasina yardimci olacaktir.

1. ALFRED GUILLAUMENIN MESCID-i AKSA’NIN Ci‘RANE’DE
BULUNDUGUNA DAIR GORUSLERI

Isra stiresinin birinci ayetinde zikredilen Mescid-i Aksa'nin Kudiis'te degil
Mekke yakinlarindaki Ci‘rdne boélgesinde bulundugunu ileri siiren Alfred
Guillaume’nin gerekgeleri sunlardan ibarettir:

Kur’an’da Filistin topraklari i¢in “edna’l-ard/en yakin yer” ifadesi kullanilmigtir
(Rtim 30/2-3). Isra stresinin ilk ayetinde zikredilen “el-Mescidii’l-Aksa” tabiri ise,
“en uzak mescid” anlamina gelmektedir. Su halde “en uzak” olarak nitelendirilen
bir mescidi “en yakin” olarak nitelendirilen bir iilkede aramak dogru degildir.®

Mescid-i Aksa, Mekke hareminin kenarinda bulunan Ci‘rane bolgesindeki bir
mescit olmalidir. Ciinkii Megéazi miellifi Vakidi (6. 207/822) ile meshur tarihgi
Ezraki’nin (6. 250/864%) eserlerinde yer alan bir rivayette, Mekke yakinlarindaki

X/5. sayisinda yayimlanmus, bildhare Tiirkge’ye gevrilmistir. Bk. Muhammed Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa
ve’l-Mescidii'l-Aksa”, trc. Mehmet Selim Ayday, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4-5 (2016):
62-70. Ancak Guillaume’nin makalesi Hamidullah’in makalesinden 30 yil 6nce yayimlanmistir. Ashinda
Hamidullah mezkir iddiaya, Aziz Kur’dn ve Islim Peygamberi isimli eserlerinde de yer vermistir. Ancak her
iki eserin de ilk basimlar1 1959 yilinda gergeklesmistir. Bk. Salih Tug- M. Kémil Yasaroglu, “Muhammed
Hamidullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 536. Dolayisiyla
Siiler harig, Mescid-i Aks&’nin yeri hakkinda tartigmalar: baglatan ilk isim, 1953 yilinda Guillaume olmustur.
¢ Bk. Alfred Guillaume, “Where was al-Masyid al-Aqsd”, al-Andalus dergisi 18/2 (1953): 323-336. Mescid-i
Aksa’nin Ci‘rdne’de olduguna iliskin Guillaume tarafindan kaleme alinan makalenin yayimlanma tarihi hayli
dikkat cekicidir. Zira Ingilizlerin destegi ile 1948 yilinda Filistin topraklarinda bir Yahudi devletinin kurdu-
rulmasi ve 1953 yilinda yine bir Ingiliz oryantalist tarafindan béyle bir iddianin ortaya atilmasi tesadiif olma-
mahdir.
> Bk. Siileyman Ates, “Mescid-i Aksa”, Kur'an Ansiklopedisi (Istanbul: 1997-2003), 13: 272; Mikail Bayram,
“Kur’an’da Ad1 Gegen Mescidii’l-Aksa Nerededir?”, fktibas 274 (Ankara: Ekim 2001): 46-47; Mehmet Azimli,
Siyeri Farkli Okumak, Mekke Yillar1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 161-172; Mehmet Azimli, Isra
ve Mi’ric Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar, Bilimname: Diisiince Platformu 7/16 (2009/1): 43-58; Mustafa
Oztiirk, Niizul Sirasina Gére Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Geviri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 275-276.
Guillaume, “Where was al-Masyid al-Aqs4”, 326. Ayni gerek¢e daha sonra Hamidullah tarafindan ileri siiriile-
cektir. Bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 140 (md. 256); Hamidullah, Aziz Kur’an, 429. Bu konuda baz
tenkid ve degerlendirmeler igin bk. Ismail Altun, “Muhammed Hamidullah’in Mescid-i Aksa'nin Yerine Dair
Goriiglerine Elestirel Bir Yaklagim”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2018): 301-303.
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Ci‘rane bolgesinde el-Mescidii’l-Aksa adinda bir mescitten bahsedilmektedir. Dola-
yistyla Hz. Peygamber, Isra gecesinde Kudiis’e degil, Mekke yakinlarinda yer alan
Ci‘rane’ye yuritilmis olmalidir.” Ayette Mekke’den Kudiis’e bir gece yolculugu
seklinde bir mucizeden sz edilmemekte, aksine son derece dogal tarihi bir vak‘aya
atifta bulunulmaktadir. Dolayisiyla “Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya gelmesi normal bedensel bir yiiriimedir.”®

Guillaume, iddiasini temellendirmek igin Isra hadisesinin zamanini tayin husu-
sunda da ilging bir ¢ikarimda bulunur. Ona gore tarihgi Ibn Ishak, “Isra’nin vuku
buldugu dénemde Islimiyet’in Kureys ve biitiin kabileler arasinda yayilmis oldu-
gunu” ifade etmektedir.” Bu méalimat ise hicret 6ncesine degil, Ci‘rane umresinin
yapildig1 zaman olan hicri sekizinci yila uygun diigmektedir.'” Bu itibarla Hz. Pey-
gamber, iddia edildigi gibi hicretten once degil, hicretten sekiz yil sonra Mescid-i
Haram’dan Ci‘rane’ye dogru Isra yolculuguna ¢ikmis olmalidir. Isrd stresinin
Mekki olmasi da bu duruma mani degildir. Ciinkii sGrenin Mekki olmasi, hicret
oncesi doneme ait olmasini gerektirmez. Bu stire Muhammed’in Mekke haremi
sinirlari igerisinde gegici olarak kaldig bir doneme ait olabilir. Dolayisiyla buradaki
Mekki terimi, kronolojik olmaktan ziyade cografi bir tasnif ifade etmektedir."!

Guillaume, erken donem miielliflerinden Taberi’nin (6. 310/923), Tdrih’inde
Isra hadisesiyle ilgili olarak Kudiis’ten hi¢ bahsetmedigini de ileri siirerek iddiasini
ispatlamaya caligmaktadir.'

Guillaume, ayrica oryantalistlerin ciddi aragtirma yapmaksizin Mescid-i
Aksé’nin Kudiis’te veya semada oldugunu varsayma hususunda Miisliiman miiellif-
leri kori koriine taklit ettiklerini de dile getirerek bu durumdan yakinmaktadir.”

2. ALFRED GUILLAUMENIN MESCID-I AKSA’NIN Ci‘RANE’DE
BULUNDUGUNA DAIR GORUSLERININ DEGERLENDIRILMESI

Yukarida belirtilen yorum ve yaklagimlar dogrultusunda Mescid-i Aksd'nin Fi-
listin topraklarinda degil, Mekke yakinlarindaki Ci‘rane bolgesinde bulunduguna

7 Muhammed b. Omer el-Vakudi, Kitabii’l-Megazi, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: 2004), 3:
497; Ebul-Velid Muhammed b. Abdillah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve mad cd’e fiha mine’l-dsdr, thk.
Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis, (b.y.: 1424/2003), 824.

8 Guillaume, “Where was al-Masyid al-Agsa”, 331. Ayrica bk. Ates, “Isra ve Mi‘rac”, 10: 317-318, 13: 272-73;
Bayram, “Kurdn’da Adi Gegen Mescidi’l-Aksd Nerededir?”, 46-47; Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 172;
Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 275-276.

°  Eb@ Bekr b. Muhammed b. Ishak b. Yesar, Kitabii'l-Miibtede’ ve’l-meb‘as ve’l-megazi: Siretii Ibn Ishak, thk.
Muhammed Hamidullah (Konya: 1981), 274.

' Guillaume, “Where was al-Masjid al-Aqsa”, 334-335.

"' Guillaume, “Where was al-Masyid al-Aqsa”, 332.

Guillaume, “Where was al-Masyid al-Aqsa”, 327. Miistegrik Schrieke de, Taberi’nin Tdrih’inde Isra hadisesinin

Kudiis’le baglantisindan hig s6z edilmedigini iddia etmistir. Bk. Schrieke, “Isra”, 5/2: 1126. Ay iddia igin ay-

rica bk. Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 165; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 275-276.

Guillaume, “Where was al-Masyid al-Aqs4”, 328.
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dair Alfred Guillaume tarafindan ileri siiriillen goriis ve iddialarin ne derece dogru
ve tutarli oldugunu incelemeye ve degerlendirmeye calisalim:

Evvela Rtim stiresinde Filistin i¢in “en yakin yer” ifadesinin kullanildigini ileri
siirerek orada bulunan herhangi bir bolgeyi “el-Aksa (en uzak)” diye nitelendirme-
nin uygun olmayacagi, dolayisiyla Mescid-i Aksa’nin Filistin topraklarinda bulu-
namayacagl seklinde bir yargiya varmanin isabetli bir yaklasim olmadigini belirt-
mek gerekir. Zira Rim stresinde zikredilen “edna’l-ard/en yakin yer” terkibinin
hangi bolgeyi nitelendirdigine dair sabit bir bilgi bulunmamaktadir. Nitekim mez-
kir ayette zikredilen “el-Ard” kelimesi ile Urdiin ve Filistin topraklarinin,* Sam
diyarinin, Fars topraklarinin,” Arabistan Yarimadasinin, Rum diyarinin bagkenti
Kostantiniyye’nin,'® Rum diyarinin tamaminin'’ veya biitiin bir yerytiziiniin'® kas-
tedilmis olabilecegine dair farkli goriisler ileri siirilmistiir. Ayrica Ram
stiresindeki “edna’l-ard/en yakin yer” terkibinin, iki bolge veya iki iilke arasindaki
mesafeyi, [sra siresindeki “el-Aksd/en uzak” nitelemesinin ise iki mescid arasindaki
mesafeyi ifade i¢in kullanilmis olabilecegini dikkatten kagirmamak gerekir. Nite-
kim {inlii miifessir Fahriidddin RAzi, Mescid-i Aksi’nin, Mescid-i HarAm’a olan
uzakligindan dolay1 “el-Aksi” diye nitelendirildigini belirtmistir.”” Dolayisiyla bir-
birine yakin hatta birbirine sinir olan iki iilkede bulunan belli baz1 mekénlarin bir-
birine uzak olmasi pekilda miimkiindiir. Guillaume’'nin, bu ve benzeri durumlar
dikkate almaksizin “en yakin yer” ifadesini sadece Filistin topraklarina hasrederek
Mescid-i Aksa’nin Filistin’de bulunamayacagini iddia etmesi goriinen o ki stibjektif
yorumlardan veya sinirh ve yiizeysel aragtirmalardan kaynaklanmaktadir. Kald ki
en uzak mescidi en yakin iilkede aramanin dogru olmadigini savunarak Filistin
topraklarint Mescid-i Haram’a yakin goren Guillaume’nin, ayni mescidi Ci‘rdne
bolgesinde aramasi ve bunun dogal bir sonucu olarak da Mekke sinirlar1 igerisinde
bulunan Ci‘rne bolgesini Mescid-i Hardm’a uzak gormesi* hayreti mucip bir yak-
lagimdir.

Vakidi ve Ezraki’de bulunan bir rivayete dayanarak Isra stresinin baginda zik-
redilen el-Mescidii’l-Aksa’nin, Mekke yakinlarindaki Ci‘rdne bélgesinde bulunan

4 Mukatil b. Silleyman, Tefsir, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2003), 3: 5.

' Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid Eb&i Manstr el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te’vilatii Ehli’s-Siinne),
thk. Mecdi Béselltim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 8: 249.

!¢ Elmalil Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 6: 3797.

7" Abdiirrezzdk b. Hemmé&m es-San‘4ni, Tefsiru’l-Kur'dn, thk. Mustafa Mislim Muhammed (Riyad:

Mektebetir’r-riigd, 1410), 2: 101.

Altun, “Muhammed Hamidullah’in Mescid-i Aksd’nin Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim”, 302.

! Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (b.y.: Darulfikr, 1981), 20: 147. Bu konuda bazi bilgi ve degerlendirmeler

i¢in bk. Altun, “Muhammed Hamidullah’in Mescid-i Aksd’nin Yerine Dair Gortglerine Elestirel Bir Yakla-

sim”, 301-303.

Mescid-i Aksa’nin Filistin topraklarinda degil, Mekke yakinlarindaki Ci‘rdne bélgesinde bulundugunu iddia

eden Guillaume, bu iddiasiyla Mekke’ye yaklagik 1500 km. mesafede yer alan Filistin topraklarin1 Mescid-i

Haram’a yakin, Mekke’ye 15 km. mesafede bulunan Ci‘rane’yi ise Mescid-i Hardm’a daha uzak gordiigiini

ilan etmis olmaktadir. Ci‘rdne’nin Mekke’ye 15 km. mesafede bulunduguna dair bk. Ezraki, Ahbdru Mekke,

277.

20
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bir mescidi nitelendirdigine dair ileri siiriilen iddialarin ise ne derece dogru ve tu-
tarli oldugunu anlamak igin &ncelikle s6z konusu rivayetleri gézden gegirmek ve
incelemek gerekecektir.

[k Islam tarihgilerinden Vakidi, Kitabii’l-Megdzi isimli eserinde de su bilgilere
yer vermektedir:

Dl jnall ol aaill (53 (n sl JU Guadd Guradd) AL A paal) ) by ade ) ea i) Jom ) e

);b ‘Me}sﬂ\géwu.ﬁ.'a)uc @”Y &L&AJY\AMM\):A]\QAC);MM\Q\U\MY\ J\J\N&ca).m&: &M

_-ubujuu\s 15 sy e ) lom ) gy homn (IS 5 65 pomill 5 s2alls (500 1 a3 (30 ) 2mcsdll e
Ui e oy olid ¢ Y1 anauall 138 Wla

“Restilullah (s.a.s.), Zilkade’nin besinde persembe gecesi Ci‘rane’ye geldi ve Ci‘rdne’de 13
giin kaldi. Oradan ayrilip Medine’ye gitmek istediginde Zilkade’nin 18’inde ¢arsamba gecesi
Ci‘rAne’den yola ¢ikti. En uzak tarafta vadinin alt tarafinda bulunan Mescid-i Aks4’dan ihrama
girdi. Burasi Restilullah’mn (s.a.s.) Ci‘rdne’de kaldigi giinlerdeki namaz kildigi yerdi. Su
Mescid-i Edné adini tagtyan mescidi ise, Kureys'ten bir adam bina etti...”*!

Tarih¢i Ezraki de Ahbdru Mekke isimli eserinde su ifadeleri nakletmektedir:

da‘JMf")JL}‘“?Ph‘M‘J’A-‘\UAMB‘&)M‘;‘M‘”)A\JJ&U‘WU‘3‘-’);;’)‘*‘ d\ac_l);uﬂ
&M\l&m\wd}\ufY@lJ‘e&memQ‘a Liu” );\Lt@.hw J\A‘M}m.m“a‘)b;.“c_u;
.\;.m.d\ \.\Awl.\&);.lb.\.\f—Yhd}u\J‘amuu)ewda‘)obw\.«SY\

qJ\MY\M\u\‘fﬁh‘m\ﬂbum)U \J\sﬂdmd‘)u:u.\_\mb\g_uslﬂ C_l‘);ua\dlﬁ
eV anesall 138 Ll 16 il jaally OIS L —alis ale Al L il lesa ¢ seaill 35081l 5315l ¢l 5 00
U8 Oe da ol Lailé
“Ibn Ciireyc anlatiyor: Ziyad'in bana bildirdigine gére Muhammed b Tarik, Miicahid’le
birlikte Ci‘rdne’den umreye niyet ettigini kendisine anlatmistir. Muhammed b. Tarik vadinin
arka tarafindan, dikili tagin bulundugu yerden (sinirdan) ihrama girmis, Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) de buradan ihrama girdigini soylemis ve demistir ki: ‘Ben bu mescidi su tepenin tistiin-

de ilk yapan kisiyi taniyorum. Onu Kureyg'ten bir adam bina etti, (Muhammed b. Térik)

adamin ismini de verdi. O, yanindaki hurma agaglarin: satin alip bu mescidi bina etmisti”.?

Ibn Ciireyc diyor ki: “Ben, Muhammed b. Tarik ile karsilastim ve kendisine sor-
dum. O sdyle dedi: Ben Miicahid ile Ci‘rane’de karsilastim. O bana en uzak yakada
vadinin arkasinda (Ote tarafinda) yer alan Mescid-i Aksa’nin, Restlullah’in (s.a.s.)
Ci‘rane’deki namaz kildig1 yer oldugunu anlatt1 ve dedi ki; su Mescid-i Edn4 adim
tastyan mescidi ise, Kureysli bir adam bina etti...””

Evvela Véakidi ve Ezraki'nin Ci‘rane bolgesinde Mescid-i Aks4 adinda bir mesci-
din bulunduguna dair naklettikleri bu rivayet hakkinda bazi hususlarin belirtilmesi
gerekir. Mezkir rivayette Vakidi, Restlullah’in, Zilkade’nin besinde Ci‘rane’ye gel-
digini, orada 13 giin kaldigini, Zilkade’nin 18’inde Ci‘rane’den ayrilirken vadinin
altinda bulunan Mescid-i Aksa’da jhrama girdigini anlatmaktadir. Ayrica buradaki

2 vakadi, Kitabii’l-Megdzi, 3: 497.

22 Ezraki, Ahbaru Mekke, 824. Semhtdi, bu ifadeleri Muhammed b. Tarik’a degil, tabitin neslinin énde gelenle-
rinden Miicéhid’e nispet etmektedir. Bkz. Ebi’'l-Hasen Nariiddin Ali b. Abdilldh b. Ahmed b. Ali el-Hasenti es-
Semhtidi, Vefa 'ii’l-vefa’ bi-ahbari dari’l-Mustafd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 3: 182.

2 Ezraki, Ahbdru Mekke, 824.
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Mescid-i Aksa’nin, Restlullah’in Ci‘rane’de kaldig giinlerdeki namaz kildig: yer
oldugunu belirtmektedir. Ayni yerde bir de “Mescid-i Edna/En Yakin Mescit” adin1
tastyan bir mescitten s6z etmekte ve bu mescidin, Kureys’ten bir adam tarafindan
bina edildigini ifade etmektedir. Ezraki ise, tabiinden oldugu, rivayetlerden anlasi-
lan Muhammed b. Tarik’tan** naklen Hz. Peygamber’in vadinin arka tarafindan
ihrama girdigini ve vadinin uzak kenarinda yer alan Mescid-i Aksd’nin,
Restlullah’in (s.a.s.) Ci‘rdne’deki namaz kildig1 yer oldugunu kaydetmektedir. Ay-
rica Hz. Peygamber’in ihrama girdigi yerde Kureys’ten bir adamin mescit bina etti-
gini yine Muhammed b. Tarik’tan nakletmektedir.

Simdi bu ifadelerin degerlendirilmesine gecelim. Oncelikle belirtmek gerekir ki
Vakidi ve Ezraki'deki rivayetlerin Isra hadisesiyle uzaktan yakindan alakasi yoktur.
Zira ad1 gegen rivayetlerde Isra yolculugu degil, Restilullah’in umre yolculugu anla-
tilmaktadir. Vakidi ve Ezraki'nin kayitlarina gore Allah Restli, hayati boyunca um-
re i¢in dort defa ihrama girmistir. Bunlardan birincisi Hudeybiye Umresi, ikincisi
Kaza Umresi, ti¢linciisit Ci‘rane Umresi*® dordiinciisii ise Veda Haca ile birlikte
yaptig1 umredir.”® Hz. Peygamber, hicri altinci yilin Zilkade ayinda Hudeybiye Um-
resinde tras olup ihramdan ¢ikma durumunda kalmistir. Kaza Umresi, hicri yedinci
yilin Zilkade ayinda;*” Ci‘rane Umresi de hicri sekizinci yilin Zilkade ayinda gergek-
lesmistir.”® Veda Umresi ise hicretin onuncu yilinda Veda Hacci esnasinda eda
edilmigtir.” Gortldugi tizere Restlullah’in Ci‘rine vadisinde ihrama girmesi, hic-
retin sekizinci yilina tekabiil etmektedir. Dolayisiyla Vakidi ve Ezrakideki rivayet-
ler hicretin sekizinci yilinda gerceklesen bir umre yolculugu ile ilgilidir. Halbuki
aragtirabildigimiz kadariyla Isra yolculugunun hicretten énce gergeklesen bir hadi-
se oldugu konusunda Islam tarihgileri miittefik olup bu hususta herhangi bir goriig
ayrilig1 bulunmamaktadir. Nitekim Guillaume de bu gergegi itiraf etmektedir.”

Ayrica Vakidi ve Ezraki'nin verdigi bilgilere gore Restlullah’in tigiincii kez ¢ik-
t1g1 umre yolculugu Mekke’den Huneyn’e, Huneyn’den Taif'e, Taif'ten Ci‘rane’ye,
Ci‘rane’den de Mekke’ye, Mekke’den tekrar Ci‘rane’ye, oradan da Medine’ye dogru
gerceklegmistir.” Konumuz agisindan bakildiginda Restilullah’in bu yolculugunun
ti¢ asamali oldugu goriilmektedir. Birinci asama Mekke’den Ci‘rane’ye, ikincisi
Ci‘rane’den Mekke’ye, tigiinciisii ise Mekke’den Medine’ye dogru gergeklesmistir.

#  Bk. Cemaliidddin Ebu’l-Haccac Ytsuf el-Mizzi, Tehzibiil-kemal fi esmai’r-ricl, thk. Begsar Avvad Ma’raf (Bey-
rut: Miiessesetii’r-risale, 1992), 25: 404-405.

» Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1: 4, 3: 497; Ezraki, Ahbdaru Mekke, 824.

% Ezraki, Ahbaru Mekke, 824.

¥ Vakidi, Kitabii’l-Megdzi, 1: 4.

#  Vakidi, Kitabii’l-Megdzi, 3: 497. Ci‘rine, Mekke'nin kuzeydogusunda Mekke’ye 15 km uzaklikta, Huneyn
Gazvesi'nde elde edilen ganimetlerin dagitildig yer olarak sohret bulmusg bir bolgedir. Bk. Ezraki, Ahbdru
Mekke, 277; Ahmet Onkal, “Ci‘rane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8: 25.

2 Ezraki, Ahbdaru Mekke, 278.

% Guillaume, “Where was al-Masyid al-Aqsa”, 327.

31 Ezraki, Ahbdaru Mekke, 277.
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Vakidi'nin verdigi bilgilerden, s6z konusu yolculugun birinci agamasinin yani
Mekke’den Ci‘rane’ye dogru gerceklesen yolculugun 29 giin kadar siirdiigii anla-
stlmaktadir.”? Bu durum dikkate alindiginda yasanan hadiseyi Isrd olay1 ile
irtibatlandirmak miimkiin degildir. Zira Isra stiresinin birinci ayetinde Isra yolcu-
lugunun 29 giinde degil, gecenin bir kisminda gergeklestigi bildirilmektedir.

Yolculugun ikinci asamasi, Isra yolculugunda Restilullah’in izledigi giizergah is-
tikameti ile tamamen ters bir durum arz etmektedir. Zira Vakidi’nin verdigi bilgile-
re gore Restlullah, bu asamada Ci‘rane’deki Mescid-i Aksa’dan Mekke’deki
Mescid-i Haram’a dogru yolculuk yapmigtir.*® Oysa Isra stresinin ilk ayetinde yol-
culugun Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya dogru gerceklestigi ifade edilmek-
tedir. Bu durumda da yaganan hadiseyle Isra olay1 arasinda baglanti kurmak soz
konusu olamaz.

Yolculugun iigiincii asamasinda ise Restilullah’in Mekke’de umre yaptiktan son-
ra ayn1 gece Ci‘rane’ye geri dondiigii, Ci‘rane’den de Medine’ye gittigi belirtilmek-
tedir.** Bu durumu goz éniinde bulundurdugumuz takdirde yine bu yolculugu Isra
olay1 ile iliskilendirmek kabil degildir. Ciinkii Isrd yolculugunda Restlullah’in
Mescid-i Aksi’dan Mekke’ye dondiigii tarihen sabittir. Ayrica Isra yolculugu ile
ilgili olarak nakledilen hadislerin ve tarihi rivayetlerin tamaminda Restilullah’in
Mescidi Aksa’dan Medine’ye gittigine dair de tek bir bilgi kirintis1 bulunmamakta-
dir. Kald1 ki bazi rivayetlerde yolculugun tigiincii asamasi anlatilirken Restilullah’in
Ci‘rane’ye ugradigindan hig s6z edilmemekte Mekke’de umre yaptiktan sonra ayni1
gece dogrudan Medine’ye yoneldigi Dbelirtilmektedir.” Gortldugia tzere
Restlullah’in Isra yolculugunun Ci‘rane yolculugu ile herhangi bir alakasi bulun-
mamaktadir.

[saret edilmesi gereken bir bagka husus, inceleyebildigimiz kadariyla Isra hadi-
sesinin gercgeklestigi tarihte Ci‘rane bolgesinde Mescid-i Aksa isminde bir mescidin

32

Vikidi’nin bildirdigine gore 8/630 yilinin Ramazan ayinda Mekke’yi fetheden Hz. Peygamber, Hevézin ve
Sakif kabilelerinin Miisliimanlara kars1 ordu hazirlayip Huneyn vadisinde toplandiklarini haber almug ve savag
hazirliklarina baglamigtir. Mekke’nin fetihten 15 giin sonra 6 Sevval 630 Cumartesi giinii Mekke’den Huneyn’e
gitmek tizere ordusuyla birlikte yola ¢ikmis, dort giin sonra 10 Sevval 630 Sali giinii Huneyn’e varmugtir.
Huneyn galibiyetinden sonra Sakif kabilesi T4if kalesine siginmistir. Bunun tizerine Restilullah Huneyn’de ele
gegirilen esirlerin ve ganimetlerin Ci‘rane’ye gotiiriilmesini emrederek Téif'e dogru yola ¢ikmustir. Ordusuyla
birlikte sehre varip Taif kalesini muhasara etmistir. Taif kalesinin fethi miiyesser olmaymnca Taiften
Ci‘rane’ye gitmek iizere yola ¢ikan Restilullah Zilkade’nin beginde Persembe giinii Ci‘rane’ye gelerek orada 13
giin kalmis ve ganimetleri taksim etmigtir. Daha sonra bir Carsamba gecesi Umre yapmak niyetiyle
Ci‘rane’den Mekke’ye gitmis, umre yaptiktan sonra ayni gece Ci‘rane’ye geri donmiistiir. Ci‘rane’den de Me-
dine’ye gitmek iizere Persembe giinii yola ¢ikmis, Zilkade aymnin bitimine {ig giin kala Cuma giinii Medine’ye
gelmistir. Bk. Vakudi, Kitabii'l-Megazi, 3: 462, 464, 480, 488, 497. Goriilduigi tizere yolculugun ilk agamasi 29
giin stirmiigtir.

¥ Vakdi, Kitabii’l-Megdzi, 3: 497.

3 vakudi, Kitabii’l-Megazi, 3: 497.

¥ Muhammed b. Miislim b. Abdillah b. $ihab ez-Ziihri, el-Megdzi'n-nebeviyye, thk. Sitheyl Zekkar (Dimagk:
Darulfikr, 1401/1981), 94; Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cevdmi‘i’s-sire, thk. Thsan Abbas -
Nasiruddin el-Esed (Kahire: Darulmeérif, ts.), 248.
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bulunduguna dair Vakidi ve Ezraki de dahil kaynaklarimizda tek bir kaydin bu-
lunmamasidir. Ozellikle Mekke’ye ait yerler ve mescitler hakkinda genis bilgi veren
Ezraki dahi Mekke déneminde Hz. Peygamber’in namaz kildig1 mescitlerin listesini
verirken Ci‘rine’de Mescid-i Aksa adinda bir namazgahtan bahsetmemektedir.*®
Dolayisiyla Isrd hadisesiyle bahse konu olan Ci‘rdne’deki bu mescit arasinda bir
baglanti kurmak tarihsel olarak da miimkiin degildir.”” Sayet bu tarihte burada bir
mescit bulunsaydi ve Isra hadisesi bu bélgede gerceklesmis olsaydi tarihi kaynaklar
boyle bir mescidin varligindan mutlaka s6z ederlerdi. Sahabiler de Huneyn Seferin-
den 6nce bu bolgenin hatirasini yasatir veya ziyaretgah edinirlerdi.® Oysa hi¢bir
tarihi kaynakta o donemde Mekke’de boyle bir mescidin varligindan s6z edilmedigi
gibi sahabilerin de Huneyn Seferinden 6nce bu bélgenin hatirasini yasattiklarina
veya ziyaretgdh edindiklerine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Halbuki basta Hz.
Omer olmak iizere sahébiler, Isra hadisesinin gerceklestigi mekan oldugu gerekge-
siyle Kudiis’e ayr1 bir 6nem vermis, buray: ziyaretgidh edinmislerdir.”” Nitekim Hz.
Omer, Kudiis’iin fethinden sonra Hz. Daviid’'un mescidini goriince Restlullah’in
(as) geceleyin oraya yiiriitiildéigiini ifade ederek Bilal-i Habesi’ye Mescid-i Aksa’da
ezan okutmus,* Allah Restli'ntin namaz kildig1 yerde namaz kilmis*' ve Miislii-
manlara namaz kildirmistir.*> Mescid-i Aksd’nin yerini tespit ettiren Hz. Omer bu-
rada buytk bir mescit yaptirmistir.* Ayrica sahabeden bazilar1 Hz. Peygamber d6-
neminden itibaren ibadet ve ziyaret maksadiyla Kudiis’e yolculuklar gergeklestir-
mislerdir.** Oysa Ci‘rdne bolgesi i¢in béyle bir durum s6z konusu degildir. Bu bol-
geye sahabenin bu anlamda bir ilgi gosterdigine dair en ufak bir bilgi yoktur. Uste-
lik Vakidi, Ci‘rane’deki Mescid-i Aksd’dan bahsederken £ Jsw ) Jlas OS5 ifadesi-
ne yer vererek s6z konusu mescidi “musalla” olarak vasiflandirmakta ve bu meka-
nin bildhare Mescid-i Aksa olarak isimlendirildigine isaret etmektedir. Dolayisiyla
burada s6zii edilen “musalld”’nin, Hz. Peygamber’in umre yapmak niyetiyle namaz

% Ezraki, Ahbdru Mekke, 811-818.

7 Israfil Balci, “Kur’an’daki el-Mescidii'l-Aksa Kavraminin Kritigi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim], 12/3 (2012): 170.

3 fsrafil Balcy, Isrd ve Mi’rdc Gergegi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 133, 137.

¥ Bk. Ismail Altun, “Sahabe Géziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi flahiyat
Tetkikleri Dergisi, 47 (2017): 163-164.

0 Ebi’l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-Hanbeli, el-
Unsii'l-celil bi taripi’l-Kuds ve’l-Halil, thk. Adnan Ytnus (Amman: Mektebetii Dendis, 1999), 1: 228; Ahmet
Agirakea, “Kudiis ve Mescid-i Aksa'nin Islam’daki Yeri”, Mescid-i Aksa Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, Ni-
san 2009), haz. IHH Arastirma Yayinlar Birimi (Istanbul: Istanbul Baris Platformu, 2009). 86.

‘' Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnadt v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1420/1999), 1: 38; Ebii’l-
Fid4’ Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Cize:
Daru Hicr, 1996-1999), 9: 656; Ozcan, “Mescid-i Aksa ve Ugiincii Mabedin Kaderi”, 65-66.

#  Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu’r-rusil ve'l-miilik, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, 2.
Baski (Kahire: Darulmedrif, ts.), 3: 611 (1: 240); Ibn Kesir, el-Biddye, 9: 656.

# Ibn Teymiye, Mecmii atii’l-fetava, thk. Enver el-Baz - Amir el-Cezzar (b.y.: Darulvef3,1426/2005), 27: 11; Buhl,
“Kudiis”, 6: 956; Ahmet Onkal -Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7: 48.

“ Tbn Teymiye, Mecmii‘atii’l-fetavd, 27: 141; Ebi’l-Yiimn el-Uleymi, el-Unsii’l-celil, 1: 231-237; Hicazi, Sia ve
Mescid-i Aksd, 54, 57; Ahmet Giig, “Yeryiiziinde Ug Biiyikk Mescid”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/5 (1993): 270.
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kildig: yere verilen mekansal bir tanimlamadan ibaret oldugu anlagilmaktadir.* Ni-
tekim Ezraki'nin rivayetinde tabitin neslinden olan Muhammed b. Térik, vadideki
bir tepenin tistiinde Hz. Peygamber’in ihrama girdigi yerde Kureys'ten bir adamin
mescit bina ettigini anlatmaktadir. Oyle anlagiliyor ki Restlullah’in Ci‘rane’de hic-
retin sekizinci yilinda namaz kildig1 yer olan ve “musalla” olarak vasiflandirilan bu
mekéinda bilahare bir mescit bina edilmistir. Mezkar mescidin, Allah Restli’nin
vefatindan sonra bina edilmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Oysa Isra stiresinin ilk
ayetinde zikri gecen Mescid-i Aksa, Hz. Adem déneminde® ve bir hadise gore
Mescid-i Haram’dan kirk yil sonra vaz® edilmis* yani tespit veya te’sis edilmigtir.*®
Sadece bu durum dikkate alindig: takdirde bile Ci‘rane’deki Mescid-i Aksd’'nin ha-
dislere konu olan Mescid-i Aksa ile ilgisinin olmadig1 net bir sekilde ortaya ¢ikmak-
tadir. Dolayisiyla Vakidi ve Ezraki'deki rivayeti subjektif yorumlara tabi tutarak
Isra hadisesinin gerceklestigi tarihte Ci‘rane bolgesinde Mescid-i Aksa ismiyle ani-
lan bir mescidin bulundugunu ve Hz. Peygamber’in buraya yiritildagini ileri
stirmek ilmi dayanag1 olmayan mesnetsiz bir iddiadan ibaret kalmaktadir. Muasir
aragtirmacilardan Recep Orhan Ozel'in de belirttigi gibi Vakidi ve Ezraki'de yer
alan rivayetler referans alinarak giindeme getirilen “Isra-Ci‘rane iliskisinin, el-
Mescidii’l-Aksé terkibini metin i¢i baglamindan soyutlamak suretiyle kuruldugu
anlagilmaktadir.”*

* Balci, “Kur’an’daki el-Mescidii'l-Aksa Kavraminin Kritigi”, 172. Filhakika Farsca namazgah kelimesinin Arap-
ca karsilig1 olan musalla, namaz kilinan yer anlamina gelen ve daha ziyade acik havada namaz kilmaya mahsus
yerler icin kullanilan bir terimdir. “Ibrahim’in makamindan musalla edinin” mealindeki yette de bu anlamda
kullanilmistir. Bk. el-Bakara 2/125. Bu kelime fikih terimi olarak da yerlesim merkezlerinin disinda bayram,
istiska/yagmur duasi ve cenaze namazlarinin kilindigi belirli mekanlar icin kullanilmaktadir. Hz. Peygamber
sefere ciktiginda da dinlendigi verlerde tespit edilen uygun bir alan temizlenmekte, etrafina taglar dizilerek si-
nirlar1 belirlenmekte ve burasi namazgah edinilmekteydi. Bk. Nebi Bozkurt, “Namazgah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 357.

%  Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, [ldmu’s-sacid bi ahkami’l-mesdcid, thk. Ebu’l-Vefa Mustafa el-Meragi
(Kahire: Vezareti’l-Evkafi’l-Misriyye, 1420/1999), 30; Ebil-Yiimn el-Uleymi, el-Unsii'l-celil, 1: 8; Ahmed
Omer Hasim, “el-Mescidii’l-Aks4 ve mekanetiih fi’l-Islam”, Mecelletii’l-Ezher, 53/7 (1981): 1304; Muhammed
Abdiilkerim, Kitdbii’l-Mescidi’l-Aksa (b.y.: y.y., ts.), 14, 17.

¥ Eb0 Bekir Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Darussafa,
1996), 1: 226; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1: 403 (1578), 3: 348 (5925); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 309, 5:
157; Ezraki, Ahbdru Mekke, 583; Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya™, 10, 40; Miislim, “Mesacid”, 1, 2 (520); Ibn Méce,
“Mesacid”, 7; Nesai, “Mesacid”, 3.
Bir kisim alimler, hadisteki vaz‘ etme tabirinin te’sis etme anlamina geldigi kanaatindedirler. Zira bu alimler,
Mescid-i Aksa’nin Mescid-i Haram’dan kirk yil sonra te’sis edildigini belirtmektedirler. Bk. Ibn Kesir, el-
Bidaye, 1: 375; Ebirl-Fadl Sihabuddin el-Alési, Rihu'l-me'ani fi tefsiril-Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani
(Beyrut: y.y. ts.), 15: 12; Zerkest, I'lamu’s-sdcid bi ahkami’l-mesdcid, 30; Ebi’'l-Yiimn el-Uleymi, el-Unsii’l-celil,
1: 8; Ahmed Omer Hagim, “el-Mescidii'l-Aksa ve mekénetith@ fi’l-Islam”, 1304. Bu gériis esas alindiginda da-
ha 6nce te’sis edilmis olan Mescid-i Aksa’nin, Hz. Silleyman déneminde tecdid edildigi yani eski temelleri {ize-
rine yeniden yapildig1 anlagilmaktadir. Ibn Hald(in’a gore ise hadisteki vaz‘ etme ifadesinden kasit bir bina ola-
rak degil ibadet i¢in tayin edilen bir mekan olarak diisiiniilmelidir. Hz. Daviid ve Hz. Silleyman dénemlerinde
ise bu kutsal mekan iizerinde bina inga edilmigtir. Bk. Abdurrahman b. Muhammed b. Haldtin, Mukaddime,
thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimagk: Daru Ya‘rub, 1425/2004), 2: 18, 26. Bu goriis kabul edildigi
takdirde ise hadiste zikredilen Beytii'l-Makdis veya Mescid-i Aksa ifadesinin Hz. Daviid donemine kadar me-
kansal bir tanimlama olarak kullanildig1 s6ylenebilir.

Recep Orhan Ozel, “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir Inceleme: Mustafa

Oztiirk Ornegi -11-", Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017): 2: 57.
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Ayrica Ci‘rane, Mekke'nin kuzey dogusunda Serif vadisinde bulunan bir yer
olup® bu vadinin her iki tarafina Kureys'ten bir adamin mescit bina ettigi ilgili ri-
vayetlerden anlagilmaktadir. Kanaatimizce bu mescitlerin Mescid-i Aksa ve
Mescid-i Edna diye isimlendirilmeleri, izafi bir niteleme olup kisilerin bulunduklar1
yere olan yakinliklar1 veya uzakliklari ile ilgili olmalidir. Nitekim Muhammed b.
Tarik, Ibn Ciireyc ile konugurken bulundugu yere nispetle en uzak yakada vadinin
arkasinda/alt tarafinda® yer alan mescitten Mescid-i Aksa diye soz etmekte, yaki-
nindaki mescidi ise Mescid-i Edna diye vasiflandirmaktadir.” Dolayisiyla her iki
mescide bu ismi veren sahsin Muhammed b. Téarik oldugunu ifade etmek miim-
kiindiir. Kur'an’da da buna miimasil anlatimlar s6z konusudur. S6z gelimi Yasin
stresi ile Kasas stresinde anlatilan bazi hadiseler konuya 151k tutmaktadir. Yésin
stiresinde anlatildigina gore bir sehir halkina Allah tarafindan elgiler gonderilir.
Sehir halky, elgileri yalanlamakla kalmaz, onlarin yiiziinden ugursuzluga ugradikla-
rin1 soyleyerek kendilerini recmetmekle tehdit ederler. O esnada bir adam elgilere
yardim etmek {izere sehrin 6te tarafindan kogarak gelir. Ilgili ayette bu hadise anla-
tilirken 4-\-'-143‘ Uil G 523 “Adam sehrin en uzak tarafindan geldi” (Yésin 36/20)
ifadesi kullanilir. Ciinkii adamin evi (bulundugu yer), sehre (olayin vuku buldugu
yere) gore en uzak noktada bulunmaktadir.” Kasas stiresinde de benzeri bir durum
s6z konusudur (Kasas 28/20). Enfal stresinde ise Bedir Gazvesi'nde Islam ordusu
ile miigrik ordusunun mevzilendikleri yerler tasvir edilirken Miislimanlara hitaben
soyle buyrulmaktadur: sl 33343 25 W 33350 251 3 “Siz (vadinin)® en yalan ki-
yisinda oldugunuz, onlar ise en uzak kiyisinda bulunduklari zamani (hatirlay:-
niz)...” (el-Enfal 8/42). Bilindigi iizere bu ayette zikredilen A ve s siatl) kelimeleri
=Y ve i kelimelerinin miiennes kaliplar1 olup vadinin her iki kiyisi igin sifat
olarak kullanilmiglardir. Tipki bunun gibi Vakidi ve Ezraki tarafindan nakledilen
rivayetlerde zikri gegen 32¥) ve ~=8Y! tabirleri de Serif vadisinin iki kiyisinda yapi-
lan her iki mescit i¢in sifat olarak kullanilmislardir. Bir bagka ifadeyle ayette gecen
Udvetir’l-Kusva tabirinin Udveti’'d-Diinya tabiri mukabilinde kullanilmis olmasi
gibi, s6z konusu rivayetlerde gecen Mescid-i Aksa tabiri de Serif vadisindeki
Mescid-i Ednad mukabilinde kullanilmistir. Dolayisiyla Ci‘rane boélgesindeki
Udvetii'l-Kusva’da/en uzak kiyida yer alan Mescid-i Aksa, Mescid-i Haram’in mu-
kabili olarak degil, ayn1 bolgedeki Udvetii’d-Diinya’da/en yakin kiyida bulunan
Mescid-i Edna’nin mukabili olarak isimlendirilmistir.

0 Ezraki, Ahbdaru Mekke, 277.

! Vakidi’nin rivayetindeki 2 5l <5 jfadesi dikkate alinirsa vadinin arkasindan kastin vadinin alt tarafi oldugu
anlagilir. Vadilerin tabanu siirekli bir inis gosterdiklerinden “vadinin alti” ifadesi kullanilmugtir.

2 (gl 5 52lly g3 5l) 6l y5 (g 53 (mBY) annsadl) (O ifadesi, Allah Restlivniin namaz kildig1 yerin Muhammed b.
Tarik’in bulundugu yere uzak oldugunu, ) 2xwdll 128 Wl ifadesi ise edna/en yakin diye vasiflandirdigi mes-
cidin Muhammed b. T4rik’in hemen yani baginda bulundugunu gostermektedir.

> Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki, 2. Baski (Kahire: 2001)19: 419.

> Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 2: 18.
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Kaldu ki, Isra hadisesinde Restilullah’in Mekke’den Kudiis’e yaptig1 seyahat, yo-
ruma veya iddiaya degil, muhaddislerce sahih kabul edilen rivayetlere dayanmakta-
dir. Nitekim Allah Restli'niin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yiiriitildii-
glni bildiren ve Mescid-i Aksa’nin Kudiis’teki mabet olduguna delalet ya da isaret
eden ¢ok sayida sahih hadis* ve tarihi rivayet® bulunmaktadir. Ustelik bu seyahatin
Mekke’den Kudiis’e yapildigi, nesilden nesile tevatiiren nakledilmistir. Dolayisiyla
konuyla ilgili olarak elimizde bulunan sahih hadislere, tarihi verilere ve miitevatir
haberlere ters diisecek bir yorumun makul ve makbul olmadig1 ortadadir. Bu arada
Vakadi ve Ezraki'de yer alan rivayetlerin, s6z konusu hadislerle ve tarihi rivayetlerle
celismedigini 6zellikle belirtmek gerekir. Hadislerle ve tarihi verilerle gelisen, mez-
kir rivayetler degil bu rivayetler iizerinden yapilan sitibjektif yorumlardir. Bunun
icindir ki Isra hadisesinin dogal bir yolculuk olmayip Hz. Peygamber’in yasadig
ilahi bir mucize oldugunu itiraf eden Alman sarkiyat¢i Rudi Paret dahi, temelsiz ve
son derece sagma oldugu gerekeesiyle Alfred Guillaume’nin bu yorumunu reddet-
migtir.”’

Oyle anlasiliyor ki, Mescid-i Aksi’'nin Ci‘rane’de bulundugunu iddia eden
Guillaume ve onun goriisiinii paylasan bazi aragtirmacilar, adi gegen Mescidin Ku-
diis’te bulundugunu gosteren onlarca sahih hadise ve pek ¢ok tarihi rivayete itibar
etmemekte, Mekke'nin kenarinda Mescid-i Aksa adinda bir mabet bulundugu sek-
lindeki Vakidi ve Ezraki'de yer alan maktd bir rivayetin®® siibjektif yorumuna tu-
tunmaktadirlar. Bu bakis agisinin ise bilimsel ve nesnel olmayip 6n yargili ve ideo-
lojik yaklagimlardan kaynaklandigi asikardir. Kald1 ki bu rivayetin Isra hadisesi ile
ilgili oldugunu gosteren tek bir karine dahi bulunmamaktadir. Bilakis s6z konusu

% Zithri, el-Megazi'n-nebeviyye, 48; Abdullah b. Miibarek, Miisnedii’l-Imam Abdullah b. el-Miibarek, thk. Subhi
el-Bedri es-Samerai (Riyad: Mektebeti’l-Meérif, 1407/1987), 1: 146; Ebt Daviid Silleyman b. Davad b. el-
Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi David et-Taydlisi, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tirki (Cize: Daru
Hicr, 1419/1998), 1: 370, 2: 685; Abdiirrezzdk Ebt Bekir es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-
A‘zami (Beyrut: el-Mektebi'l-Islami, 1403/1983), 1: 403 (1578), 3: 348 (5925), 4: 347 (8014), 5: 132 (9158,
9159, 9160), 135 (9171), 321 (9719); Humeydi, Miisned, 1: 226, 413, 2: 181; Ebai Bekir Abdullah b. Muhammed
b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muammed ‘Avvidme (Beyrut: Daru Kurtuba, 1427/ 2006), 5: 176 (7620), 6: 308
(9762), 8: 720 (15785), 721 (15790, 15792), 722 (15793), 19: 572 (37082), 20: 248 (37728); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1: 257, 2: 278, 3: 7, 5: 157. Ayrica bk. Buhéri, “Fazlu’s-Salat”, 1, 6, “Cezau’s-Sayd”, 26, “Savm”, 67,
“Ehadisii’l-Enbiya”, 10, 40; Miislim, “Mesacid”, 1,2, “Hacc”, 15/415, 511, 512; Ebt Davad, “Menésik”, 8, 94, 98;
Ibn Mace, “Mesacid”, 7, “IkAme”, 196, 198; Tirmizi, “Siinen”, “Salat”, 326; Nesai, “Mesacid”, 3, 6, 10.

6 Ibn Ishék, Sire, 274 (md. 461); EbG Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka - Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz Selebi (Kahire: y.y. ts.), 1: 396; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya el-
Belaziiri, Ensabu’l-esrdf, thk. Stiheyl Zekkar v.dgr. (Beyrut: Darulfikr, 1417/1996), 1: 255.

7 Rudi Paret, Kur’dn Uzerine Makaleler, trc. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakif Yayinlari, 1995), 91-95.

% Vakidi, s6z konusu rivayetin senedini vermezken Ezraki rivayetin senedini zikreder. Buna gore ahiru’s-
sened/ana ravi Miicahid oldugundan rivayet maktt‘dur. Ciinkii hadise Hz. Peygamber déneminde yaganmus-
tir. Miicahid ise (6. 103), tibitindandir. Bk. Muhammet Fatih Kesler, “Miicahid b. Cebr”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 443. Makt bir rivayetin hiiccet olamayacagina
dair bk. Burhaniiddin Ebt Ishak Ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Halil el-Ca‘beri, Riistimii’t-tahdis fi ‘uliimi’l-
hadis, thk. Ibrahim b. Serif (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1421/2000), 68; Ntreddin Itr, Menbhecii’n-nakz fi ‘ulivmi’l-
hadis (Dimask: Darulfikr, 1981), 331. Alimlerin genel kanaatine gére maktii hadis dini konularda baglayic1 bir
delil sayllmaz. Bk. Mehmet Efendioglu, “Maktit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27: 458.
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rivayetin, Isra hadisesi ile ilgili olmadigin1 gosteren ¢ok sayida delil bulunmaktadir.
Bu delillerden birisi de Guillaume’nin referans aldig iki tarihgiden biri olan
Vakidi’den nakledilen ve Isra hadisesinin Kudiis’le baglantisindan s6z eden rivayet-
lerdir.”

Guillaume’nin, Ibn Ishakin “Isr&’nin vuku buldugu dénemde Islamiyet’in
Kureys ve biitiin kabileler arasinda yayilmis oldugu...” tarzindaki ifadesini referans
gostererek,”” bu malimatin Ci‘rdne Umresinin yapildigi zaman olan hicri 8. yila
uygun distigini® ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in Mescid-i Hardm’dan Ci‘rane’ye
gitmis oldugunu iddia etmesi ise ilmi ciddiyetten uzak bir yaklagimdir. Bu yaklagi-
min ne derece temelsiz ve tutarsiz oldugunu anlamak icin éncelikle Ibn Ishak’ta yer
alan s6z konusu ifadenin metnine bir goz atalim:

sl o el T 5 5 ¢ B dmasall ) a1 jall dnsall (10 4 (g md b5 e i) a d Jgus ) ) 5
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“Sonra Restlullah (s.a.s.) Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aks&’ya yiiriitildi. Bu (Mescid-i

Aksa) ise, Tliya’daki/Kudiis'teki Beytii'l-Makdis’tir. (O tarihte) Islam, Mekke’de ve biitiin kabi-

leler igerisinde yayilmist1.”

Goriildigi iizere Guillaume’'nin referans aldigi ciimlede Ibn Ishak, énce
Mescid-i Aksa'nin Kudiis’teki Beytii'l-Makdis oldugunu agikea belirtmekte, sonra
Islam’in Mekke’de ve biitiin kabileler arasinda yayildigini ifade etmektedir. Isra ha-
disesinin hicretten 16 ay 6nce vuku buldugu bilgisi de yine Guillaume’nin referans
aldig1 Ibn Ishak’in eserinde yer almaktadir.” Dolayisiyla Ibn Ishak’a gére Mescid-i
Aksa, Kudiis'teki Beytirl-Makdis’in ta kendisidir, Isra hadisesi bi‘setin on ikinci
yilina tekabiil etmektedir ve bu yilda Islim dini Mekke’de ve biitiin kabileler ara-
sinda yayilmigtir. On iki yil icerisinde Islamiyet'in Mekke’de ve biitiin kabileler ara-
sinda yayilmis ve duyulmus olmast ise gayet tabii bir durumdur. Guillaume, neden-
se 6nceden hazirladig teorisine uygun zannettigi ctimle kirintilarini referans al-
makta fakat iddiasin1 gegersiz kilacak ayni ctimlenin bas tarafini ve diger bilgileri
g6z ard1 etmektedir. Keza onun Isra stiresinin Mekki olmasini hicret éncesi done-
me degil, hicret sonrast Hz. Muhammed’in Mekke haremi sinirlar1 igerisinde gegici
olarak kaldig: bir doneme ait olarak yorumlamasi da kendi tezini ispat igin ileri
stirdiigti tamamen keyfi bir degerlendirme olup hi¢bir delile dayanmamaktadir. Bu
nedenledir ki Mescid-i Aksa ile ilgili olarak Guillaume’nin goriislerini degerlendi-
ren Rudi Paret onun bu izahini da “tamamen sagma” olarak nitelendirmistir.*’

Guillaume’nin, erken dénem miielliflerinden Taberi'nin Tdrih’inde Isra hadise-
sinin Kudiis’le baglantisindan sz etmedigine dair iddias1 da asilsizdir. Zira Taberi,

% Bk. Belaziiri, Ensdb, 1: 256; Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d, Kitdbii’t-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 1: 182.

% ibn Ishak, Sire, 274.

' Guillaume, “Where was al-Masyid al-Agsa”, 334-335.

2 ibn Ishak, Sire, 277.

% Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, 94.
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mezkar eserinde Isrd hadisesinin Kudiis'le baglantisindan soz etmistir. Nitekim
Taberi, Tarih’inde II. Babil krali Buhtunnasr'in Isrdilogullar1 iizerine yiiriiyiip
Mescid-i Aksd’y1 tahrip ettigini anlatmaktadir.® Taberinin kaydettigi bu bilgi,
Mescid-i Aksd’'nin Kudiis’te olduguna delil teskil etmesi bakimindan oldukg¢a
onemlidir. Zira Buhtunnasr’in tahrip ettigi Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te bulundugu
tarihen sabittir. Ayrica Taberi bir bagka vesileyle Cebrail'in Isrd gecesinde
Restilullah’t Mescid-i Haram’dan alip Mescid-i Aksa’ya gotiirdiigiinii nakletmekte-
dir.®® Bu bilgiler bir araya getirilip degerlendirildiginde Restlullah’in (s.a.s.) Mek-
ke’deki Mescid-i Haram’dan Kudiis'teki Mescid-i Aksd’ya gotiriildigii kolaylikla
anlagilmaktadir. Kald1 ki Taberi, Cami‘u’l-beyan isimli tefsirinde Isra stiresinin bi-
rinci ayetinde zikredilen Mescid-i Aksa’nin Beytii’l-Makdis mescidi oldugunu agik-
¢a belirtmektedir.® Dolayisiyla Taberi’nin Tdrih’inde Isra hadisesinin Kudiis’le bag-
lantisindan s6z edilmedigine dair bu iddianin temelsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu arada Taberi’den 6nce yasamis erken donem tefsir, hadis ve tarih kaynaklarinin
[sra hadisesinin Kudiis'le baglantisindan s6z ettigini de belirtmek gerekir. Nitekim
gerek hicri birinci asirda yasayan ve Kur’an’in tamamin tefsir eden ilk miifessir
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767),” gerek Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741), Abdul-
lah b. Miibérek (6. 181/797), Ebti Davad et-Tayalisi (6. 204/819), Abdiirrezzak (6.
211/826), Humeydi (6. 219/834), ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ve Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) gibi erken doneme ait hadis otoriteleri,® gerekse Ibn Ishak (o.
151/768), Ibn Higam (6. 218/833) ve Belaziiri (6. 279/892) gibi erken dénem tarih-
cileri eserlerinde Isra hadisesinin Kudiis'le baglantisindan s6z eden pek ¢ok rivayete
yer vermislerdir.®” Guillaume, nedense iddiasini gegersiz kilacak bu tiir bilgilere ve
rivayetlere hi¢ deginmemektedir.

Konu ile ilgili olarak son bir hususa daha deginelim: Isra gecesi gidilen Mescid-i
Aksa’'nin Ci‘rane bolgesinde oldugunu kabul etmek, Kur’an’da bahsi gegen Isra ha-
disesini tamamiyla siradan bir yolculuga indirgemek olacaktir. Halbuki Muham-
med Hamdi Yazir'in da belirttigi iizere Isra stresinin ilk ayetinde “Siibhanellezi”
ifadesi ile soze baglanip Allah Teala’nin her tiirlii ay1p ve kusurdan miinezzeh oldu-
gunun ihtar edilmesi gosteriyor ki; bu yolculuk, sasilacak ve akillar1 hayrete diisiire-
cek bir hadise, fevkalade ve muazzam bir vak‘a olup sddece Allah’in kudretiyle vuku

¢ Taberi, Tdrih, 1: 559 (1: 673).

8 Taberi, Tarih, 1: 69-70 (1: 69).

Taberi, Tefsir, 14: 420.

¢ Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, 2: 246.

8 Ziihri, el-Megdzi'n-nebeviyye, 48; Abdullah b. Miibarek, Miisned, 1: 146; Tayalisi, Miisned, 1: 370, 2: 685;
Abdiirrezzak, el-Musannef, 1: 403 (1578), 3: 348 (5925), 4: 347 (8014), 5: 132 (9158, 9159, 9160), 135 (9171),
321 (9719); Humeydi, Miisned, 1: 226, 413, 2: 181; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5: 176 (7620), 6: 308 (9762), 8:
720 (15785), 721 (15790, 15792), 722 (15793), 19: 572 (37082), 20: 248 (37728); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1:
257, 2: 278, 3: 7, 5: 157. Ayrica bk. Buhari, “Fazlu’s-Salat”, 1, 6, “Cezau’s-Sayd”, 26, “Savm”, 67, “Ehadisii’l-
Enbiya”, 10, 40; Miislim, “Mesacid”, 1, 2, “Hacc”, 15/415, 511, 512; Ebti Daviid, “Menasik”, 8, 94, 98; Ibn Mace,
“Mesacid”, 7, “Tkame”, 196, 198; Tirmizi, “Siinen”, “Salat”, 326; Nesai, “Mesacid”, 3, 6, 10.

¢ Ibn Ishak, Sire, 274 (md. 461); Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 396; Belaziiri, Ensab, 1: 255.
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bulmugtur. Allah Teala kullarinin, Isrd harikasmni tebcil ve tasdik etmeleri icin,
kalplerinin tasfiyesini temhid ederek ve tesbih tevehhiimatindan sakindirarak
tesbih ve tenzih ifadesiyle soze baslamistir. Yoksa siradan bir yolculuga ¢ikilmasi,
boylesine kuvvetli bir ifade ile soze baslamay1 gerektirmezdi. Ayrica miinkirler bu
hadiseden dolayr Hz. Peygamber’i yalanlamaya tevessiil etmez, Miisliman olmus
bulunan bazi kimseler de dinden donmezlerdi.”

SONUC

Konu ile ilgili olarak Guillaume’nin ileri siirdiigii goriis ve iddialar bilimsel ve
elestirel bir bakis acisiyla incelenip degerlendirildiginde su sonuglar ortaya ¢ikmak-
tadir:

Hz. Peygamber’in Isra gecesinde Beytii'l-Makdis’e gotiiriildiigiine dair muhad-
dislerce sahih kabul edilen onlarca hadis ve tarihi rivayet varken onun bu gecede
Ci‘rane’ye gotiiriildiigiine dair tek bir tarihi rivayet dahi bulunmamaktadir. Binae-
naleyh Allah Restlii’niin Isra gecesinde Ci‘rane’ye gotiiriildiigiine dair goriis ve id-
dialar temelsizdir.

Ram stresinin ikinci ayetinde zikredilen “edna’l-ard/en yakin yer” terkibinin
nereyi nitelendirdigi konusunda sarih ve kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Dolay1-
siyla Rim stresinde zikredilen “en yakin yer” nitelemesini Filistin topraklarina
hamlederek “en uzak” olarak nitelendirilen bir mescidi “en yakin” olarak nitelendi-
rilen bir tilkede aramanin dogru olmayacagini ileri siirmek ve bu nedenle Mescid-i
Aksa’nin Kudiis’te bulunamayacagini iddia etmek isabetli bir yaklagim degildir.

Vakidi ve Ezraki’de yer alan rivayetlere dayanarak Isra stresinin baginda zikre-
dilen Mescid-i Aksa’'nin Ci‘rane bolgesinde bulunan bir mescidi nitelendirdigine
dair iddialarin da bilimsel ve nesnel degerlendirmelerden degil keyfi ve siibjektif
yorumlardan kaynaklandig asikardir. Zira adi gecen rivayetlerde Isra yolculugu
degil, hicretin sekizinci yilinda gerceklesen bir umre yolculugu anlatilmaktadir.
Halbuki Isra yolculugunun hicretten énce gerceklestigi hususu miittefekun aleyhtir.
Ayrica Hz. Peygamber’in umre yolculugunun {i¢ asamada gerceklestigi, bu asama-
larin ise Isra yolculugu ile hicbir alakasinin olmadig1 anlagilmaktadir. Bunun yani
sira kaynaklarimizda Isrd hadisesinin gerceklestigi tarihte Ci‘rdne bolgesinde
Mescid-i Aksa adinda bir mescitten s6z edilmemektedir. Konu ile ilgili rivayetler-
den Restilullah’in Ci‘rane’de ihrama girdigi yerde daha sonra bir mescit bina edildi-
gi ve bu mescide Mescid-i Aks4 ismi verildigi anlasilmaktadir. Oysa Isra stiresinin
ilk ayetinde zikri gecen Mescid-i Aksa, tarihi rivayetlere gére Hz. Adem déneminde
tespit veya te’sis edilmistir. Dolayistyla Ci‘rane’deki mescit ile Isra hadisesi arasinda
bir baglant: kurmak tarihsel agidan da imkansizdir. Kaldi ki bu rivayetin Isra hadi-
sesi ile ilgili oldugunu gosteren tek bir karine bulunmamaktadir. Bilakis s6z konusu

70 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5: 3143-3144.
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rivayetin, Isra hadisesi ile ilgili olmadigini gosteren deliller bulunmaktadir. Bu delil-
lerden birisi de Guillaume’nin referans aldig: iki tarihgiden biri olan Vakidi’den
nakledilen ve Isra hadisesinin Kudiis'le baglantisindan s6z eden rivayetlerdir.

Ibn Ishak’in, Isra gecesi Hz. Peygamber’in gittigi Mescid-i Aksd’nin Kudiis’teki
Beytii'l-Makdis oldugunu acikga belirtmesine ve Isra hadisesinin hicretten 16 ay
once vuku buldugunu kaydetmesine ragmen Guillaume’nin, Ibn Ishak’s referans
gostererek, Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Ci‘rane’ye gitmis oldugunu id-
dia etmesi ise asilsiz, ilmi ciddiyetten uzak bir yaklagimdir.

Guillaume’nin, erken dénem miielliflerinden Taberi’nin Tarih’inde Isra hadise-
sinin Kudiis'le baglantisindan sz etmedigine dair iddiasinin da asilsiz oldugu anla-
silmaktadir. Zira Taberi, mezkar eserinde Isra hadisesinin Kudiis’le baglantisindan
s0z ettigi gibi Tefsir'inde de Isra stresinin birinci ayetinde zikredilen Mescid-i
Aksa’nin Beytii'l-Makdis mescidi oldugunu agik¢a belirtmistir. Kald1 ki Taberi’den
once yasamis miielliflerin eserlerinde Isrd hadisesinin Kudiis’le baglantisindan soz
eden pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

Ayrica Isra hadisesiyle ilgili ayetin baginda tesbih ve tenzih ifadesinin yer almasi,
misriklerin Hz. Peygamber’i yalanlamaya tevessiil etmeleri ve Misliiman olmus
bulunan bazi kimselerin dinden donmeleri, bu yolculugun siradan bir yolculuk ol-
may1p sadece Allah’in kudretiyle vuku buldugunu, fevkalade ve muazzam bir vak’a
oldugunu gostermektedir.

Biitiin bu bilgi ve degerlendirmelerden, Mescid-i Aksa’nin Kudiis’in diginda ol-
duguna dair ileri siiriilen iddialarin, saglam delillerden yoksun olup miiddeilerin
metinlere tasimadiklar1 anlamlar yiikleyerek tercih ettikleri teoriyi ispat i¢in ortaya
attiklari siibjektif yorumlardan ibaret oldugu anlasiimaktadir. Bu tiir yorum ve id-
dialarin, bazi miistesriklerin Kudiis'ii kiiresel Islam davasi olmaktan ¢ikarma ve
Mescid-i Aksa’y1 Misliimanlarin giindeminden diisiirme ¢abasindan kaynaklandig:
agiktir. Hz. Peygamber’in mucizeleri hakkinda farkli goriislere sahip olan bazi ¢ag-
das arastirmacilarin ise hissi mucizeyi kabul etmeme adina Guillaume’nin iddiasini
paylastiklar1 sdylenebilir. Ancak unutulmamalidir ki, bir aragtirmacinin kendi go-
riisiine uyan bir rivayeti kabulde miitesahil, aykir1 olanlarda ise bir o kadar
miiteseddid davranmasi ilmi bir yaklasim degildir. Bu nedenle farkli goriis ve iddia
sahiplerinin daha tutarli, objektif ve delile dayali yorum ve degerlendirmelerde bu-
lunmalari, ilme ve diisiinceye sayg1 bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir.
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Oz

Bu arastirma; meshur sahdbi Ald b. Hadrami’nin Hz. Peygamber (s) ve Rdsid halifeler doneminde
gergeklesmis siyasi, idari ve askeri faaliyetlerdeki konumunu ele almaktadir. Hadramevt’li bir aileye
mensup olup Mekke’de diinyaya gelen Ald, Hudeybiye antlasmasindan once Miisliiman olup Medine’ye
hicret etmistir. Bahreyn emiri Miinzir b. Sava ’ya gonderilen Islim’a davet mektubunun elgiligini
yapmustir. Mekke'nin fethinden sonra dini tebligin yani sira, zekdt ve cizye tahsili yapmak iizere ozel
yetkiyle Bahreyn’e gonderilen Ald, Allah Resili‘niin vefatindan kisa bir siire dnce gorevinden
azledilmistir. 1. Halife Hz. Ebii Bekir tarafindan Bahreyn bolgesi emirligine yeniden tayin edilmistir.
Basra valiligini iistlenmek iizere giderken yolda vefat etmistir. (6. 14/636).

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Sahabi, Ald b. Hadrami, Elgilik, Emirlik.
Abstract

This research deals with the place of well-known companion Ald b. Hadrami in political, adminis-
trative and military activities during the caliphs of Rashid and the Prophet (pbuh). Ald, a member of a
family from Hadramevt and born in Mecca, became a Muslim before the treaty of Hudaybiyyah, and
migrated to Medina. He was a messenger of the letter of invitation to Islam sent to the Emirate of Bah-
rain, Miinzir b. Savd. After the conquest of Mecca, Ald, who was sent to Bahrain with his special author-
ity to collect zakat and jizya as well as the invitation to the religion, was dismissed from his post shortly
before the death of the Messenger of Allah. Ald was reappointed to the Emirate of Bahrain by the first
Caliph, Abu Bakr. He died on his way to assume the governorship of Basra. (d. 14/636)

Keywords: History of Islam, Companions, Ald b. Hadrami, Embassy, Emirate.
Extended Summary

This research deals with the place of well-known companion Ala b. al-Hadrami in political, ad-
ministrative and military activities during the caliphs of Rashidun and the Prophet (pbuh). The work
done with the contribution of the basic sources of Islamic History and recent research aims to both
convey procedures, methods and practices related to some of the events that shed light on the period
of the Prophet (pbuh) - the main issues such as Islamic communiqués, invitation letters, the subject of
Islam to the Bahrain region and the management of the Muslim-non-Muslim people in the region- to
our erea by means of investigating the famous Companion Al4 b. al-Hadrami and pass down the ex-
ample life of the Companions who have endeavored to spread Islam and dominate the region. In this
research conducted with this method and purpose; after briefly mentioning the pre-Islamic life of Ala,
we discussed his activities carried out as a Muslim from the period of the Prophet (pbuh) to his death
in the period of Caliph Omar. Al4, a member of a family from Hadramevt and born in Mecca, became
a Muslim before the treaty of Hudaybiyyah and migrated to Medina. The fact that he is a member of a
family that has an agreement with the Umayyahids, who are influential in the administration of Mec-
ca and is also among the few literate people in Mecca, indicates that Al4 has both educational and
administrative knowledge and experience. His position, as known by the Prophet (pbuh), immediately
paved the way for his appointment as a clerk when he emigrated. On the other hand, the Messenger of
Allah, taking into consideration his relationship with the Emirate of Bahrain as well as his oratory and
political ability, sent him to the Emirate of Bahrain Miinzir b. Sdvé as a messenger. With a succinct
speech that we believe he had an impact on the acceptance of Islam of Miinzir b. Sava, he proved the
prophetic vision of the Prophet (pbuh) when he chose him as a messenger. With this successful em-
bassy, Ala b. al-Hadrami paved the way for the people of a great region to meet Islam peacefully and
to come under the rule of Muslims in a short time. The Messenger of Allah appointed him with the
task of contributing to the spread of religion to the same region after the conquest of Mecca, strug-
gling for the Islamic provisions to prevail in the region, applying the tax system envisaged by Islam,
and collecting of zakat and jizya. Ala, who fulfilled his duty with utmost diligence, influenced a large
mass of the people to enter Islam and made the non-Muslims, with the treaty of jizya, subject to the
Islamic state in accordance with the instructions of the Messenger of Allah. He contributed to the
improvement of the regional economy by distributing the zakat collected from the Muslim rich to the
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poor, as well as sending the jizya income collected from non-Muslims to Medina to help the people of
Medina to overcome their financial problems. Although the Messenger of Allah dismissed him from
his duty, he did not use a condemnatory statement about his dismissal. When Caliph Abu Bakr ap-
pointed Alé as an Emir to the region, his inculcation: "I expect you to serve as you did in the time of
the Messenger of Allah" was evidence that he was not dismissed because of his mistakes. Both in his
relations with the regional administrator in the period of the Prophet (pbuh) and in the period of Abu
Bakr, his taking the support of administration by informing them in the coordinated works with the
local Emirs and commanders while combating with the apostate, he projected the image of an obedi-
ent man. This attitude brought him success in taking the apostates under control as well as being ef-
fective in the conquest of some lands under the rule of Sassanians. Ala, who also made a strong im-
pression with his conquests in the Caliph Omar period, was awarded a new governorship to conduct
the conquests in the Basra region, but died on the way. Ala b. Al-Hadrami presented an exemplary
picture of believers who internalized obedience for the meesenger of Allah and the Caliphs as well as
his struggle to live the true religion when he began with migration on the path of Allah after he en-
tered Islam, his consciousness of responsibility to carry out the duty given by the Messenger of Allah
in the most beautiful way, his determination to spread the religion through the peace and his courage
of the jihad made with the gun when necessary.

GIRIS

Hz. Peygamber’in (s) katipleri, el¢ileri ve emirleri arasinda yer alan meshur
sahabi Ala b. Hadrami, hakkinda arastirma yapilmasi gereken tarihi bir sahsiyettir.
Bahreyn emiri Miinzir b. Sava’nin ve Bahreyn halkinin sulh yoluyla Islam’a tabi
olmast icin gosterdigi gayreti, Bahreyn bolgesinde Hz. Peygamber’in (s) valisi olma-
s1, ridde déneminde bélge halkinin IslAim toplumuna tabi olmasi i¢in yaptigi miica-
delesi ve akabinde bolgede yaptig1 fetih hareketleriyle Islam’in yayilmasina ve bél-
gedeki hakimiyetine katkisi, bizi hakkinda aragtirmaya sevk eden amillerdir. Bu ge-
rekgelerle gergeklestirdigimiz ¢caligmamizi, Ala b. Hadrami’'nin siyasi ve askeri faali-
yetlerdeki roliine hasrettik.

Bu ¢alisma; Hz. Peygamber donemine 151k tutan olaylarin bir kismina dair usul,
yontem ve uygulamalar1 -Islami teblig, davet mektuplari, Bahreyn bélgesinin Is-
lam’a tabiiyeti ve bolgede miislim- gayrimiislim halkin yonetimi gibi baslica husus-
lar- meshur sahabi Ala b. Hadrami’nin hayatinin incelenmesi suretiyle donemimize
aktarmay1 amag edindigi gibi Islam’in yayilmasinda ve donem itibariyle bolgede
hakim olmasinda gayret gosteren sahabinin 6rnek hayatini giiniimiiz nesline tasi-
maktadir.

Aragtirmanin icerigine girmeden 6nce Ala b. Hadrami’nin kimligi ve Islam’a gi-
risine kadarki hayatina kisaca deginmeyi gerekli gormekteyiz. Yemen’in Hadramevt
bolgesindeki' Kinde kabilesine mensup olup el-Hadrami ismiyle maruf Abdul-

! Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetir]l-Hanci, 1421/2001), 5: 276; Ebt Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani, Kitdbii't-Tabakat
(Tabakatii’r-ruvdt), nsr. Ekrem Ziya el-Omeri (Riyad: Darii Tibbiyye, 1402/1982), 12, 72; Ebii'l-Kasim
Abdurrahmén b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyli, er-Ravziil-tiniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li’bni
Hisam, thk. Taha Abdirratf Sa‘d (Kahire: 1387- 1390/1967-1970), 3: 42.



314 = jlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mevlit POYRAZ

lah’in’ soy zinciri hususunda farkli bilgiler’ olmakla birlikte Mekke’ye yerlestigi* ve
Umeyyeogullariyla anlagmali oldugu hususunda rivayetlerde neredeyse ittifak var-
dir.’ Abdullah’in yani el-Hadrami’'nin Evs kabilesinden Ziihre bt. Malik b. Huzeyfe
b. Amir b. Amr b. Cahcabe® ile nerede ve ne zaman evlendigi ile ilgili bilgiye ulaga-
madik. Ancak bu ailenin ¢ocuklarindan olup arastirmamiza konu olan meshur
sahabi Ala b. Hadrami’nin -dogum tarihi bilinmemekle birlikte- Mekke’de diinyaya
geldigi bilgisi kaynaklarin naklettikleri bir husustur.” Meym@n, Amr ve Amir adla-
rinda t¢ kardesi olan Ald’'nin ailesinin;® Mekke’'nin saygin ailelerinden Beni
Umeyye ile anlagmali olmasinin yani sira’ Meymn b. el-Hadrami’'nin Mekke-Irak
yolu giizergahinda Ebtah denilen yerde kazdirdig: ve adiyla (Meymtin kuyusu) ani-
lan bir su kuyusu sahibi olmasi da'® -bolge sartlar1 gercevesinde dikkate alindigin-
da- Mekke’de adlarindan bahsettirecek bir sayginlik yakaladiklarini hissettirmekte-
dir.

Ala b. Hadrami’nin Mekke donemine dair ayrintili bilgiye rastlayamadigimizi
ifade etmeliyiz. Kaynaklar baglaminda onun Miislimanlar arasindaki ilk faaliyetini,
Hudeybiye antlasmasi sonrasi Eslem kabilesi i¢in yazdirilan yazinin katipliginde
miisahede etmekteyiz. Bu durum; onun okuma yazma bildigini ve Hz. Peygam-
ber’in (s) katipleri arasinda yer aldigin1"' ortaya koymaktadir. Kaynaklarda yer alan

2 Ibn Sa’d, er-Tabakat, 5: 276; Halife b. Hayyat, er-Tabakat, 72; EbG Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b.

Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Isti ‘4b fi ma ‘rifeti’l-ashab, nsr. Adil Miirsid (Amman: Dari’l-A‘lam,

1423/2002), 1: 334; EbG Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru a lami’n-

niibeld’, thk. Suayb el-Arnatd - Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 1: 262; Ebi’l-Hasen

Izziddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, thk. Ali M. Muavvaz

- Adil Ahmed Abdiilmevctid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ts.), 4: 71-72; Ebi’s-Safa (Ebt Said) Salthuddin

Halil b. 1zziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnatd - Tiirki Mustafa (Beyrut:

Darii Thyai’t-Tiiras, 1420/2000), 20: 41.

Ala’nin babast Abdullah’in soy zinciri hakkinda kaynaklarin farkli verileri mevcuttur. Bk. (Ibn Sa’d, et-

Tabakat, 5: 276; Ebiv’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe,

thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darit'l-Ciil, 1412) 4: 541; Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 1: 334; Halife b.

Hayyat, et-Tabakat, 12, 72; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 71-72; Sitheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 3: 42). Diger kaynak-

lardan farkli olarak Ibn Hacer, Ala'nin isminin Abdullah oldugunu babasinin isminin ise Imad oldugu soy

zincirini kaydetmis (Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 541) ancak kardeslerinin Ibn-i Hadrami olarak zikredilmesi bu de-
gerlendirmeyi gegersiz kilmaktadur.

¢ Ibn Hacer, el-Isabe, 4: 541; Ahmet Onkal, “Ala b. Hadrami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yay., 1989), 2: 310.

5 Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 276; ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 541; Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 1: 334; Zehebi, A lamii'n-

niibeld’, 1: 262; Mustafa el-A’zami, “Asr-1 Saadette Yazi ve Vahiy Katipleri”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadette Is-

lam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yay., 2006), 1: 200-201.

Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 72.

Onkal, “Ala b. el-Hadrami”, 2: 310.

Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen, Kitdbiil- [ber ve divanii’l-miibtede’

ve’l-haber..., thk. Halil $iihade-Siiheyl Zekkar (Beyrut: Darir’l-Fikr, 1421/2001), 2: 245.

°  Ebt Abdillah Sihabiiddin Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 1: 348.

1 Ibn Sa'd, et-Tabakat, 5: 276; Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensabiil-esrdf, thk. Muhammed Hamidullah
(Dari’l-Madrif, ts.), 1: 11; Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 262.

1" Ahmed b. Yahy4 el-Belaziiri, Fiittithu’l-biilddn, trc. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yay., 2013), 540-541; Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, trc. Zakir Kadiri Ugan - Ahmet Temir (Istanbul:
Meb Yay., 1992), 5: 854; Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Kettani, et-Terdtibii’l-Idariyye:
Hz. Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar, trc. Ahmet Ozel (Istanbul: Iz Yayncilik, 1990-
1993), 1: 199.
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Bedir savasina ve Uhud savasina istirak eden sahabenin isimlerine dair bilgiler ige-
risinde adinin yer almamasi; onun Islam’1 kabuliiniin ve hicretinin en erken Uhud
savasindan sonra olabilecegini isaret etmektedir. Ancak onun Hendek savasi sonra-
st ile Hudeybiye anlagmasinin hemen éncesi arasindaki zaman zarfinda Islam’s ka-
bul edip hicret ettigi daha makul gozitkmektedir. Hamidullah’in kaydina gore Ala
hicretten 6nce Islim’a girmistir'?> ancak adinin gectigi faaliyetlerin yukarida bahse-
dilen katiplikle baslamis olmas: bu kanaati dogrulamamaktadir. Ala’nin muhacir-
lerden olusu ve Islam’1 ilk kabul edenler arasinda sayllmas1,” Mekke’nin fethi son-
rast Islam’1 kabul edenlere gore degerlendirilmis olabilir.

Kaynaklarimizda; Ala ve ailesinin, Islami tebligin Mekke doneminde gerek Hz.
Peygamber’e gerekse diger Miisliimanlara karsi nasil bir tepki verdigi hususunda
bir bilgiye ulasamadik. Islam’a ve Miisliimanlara kars: agir1 tepki gosterenler ara-
sinda isimlerinin gegmemesi, bu ailenin daha ilimli bir yol izledigi hissiyatini hatira
getirmektedir. Bununla birlikte hicret sonras1 Miisliiman-miisrik ¢atismasinda 6l-
dirilen ilk misrik, bu aileden Amr b. el-Hadrami olmustur. Amr b. el-
Hadram{i’nin 6ldiiriilmesi, Mekke miisriklerince Bedir savasinin gerekgeleri arasin-
da yer almigtir.' Ala’nin kardeglerinden Amir b. el-Hadrami ise Bedir savaginda
Mislimanlar tarafindan oldiralmistir.”> Ancak Ala’nin miusrikler safinda dahi
olsa bu savasa igtiraki karanlikta kalan bir husustur.

1. HZ. PEYGAMBER DONEMIi FAALIYETLERI

Kaynaklarimiza gore; Ala b. Hadrami’nin Islam tarihinde adindan bahsedilme-
sine sebep olan ilk olay, Hz. Peygamber’in (s) Eslem kabilesine yazdirdig1 mektup-
taki katiplik gorevidir.

1.1. Eslem Kabilesine Yazilan Yazi

Vakidi'nin kaydina gore; Gadirii’l-Estat denilen bolgede yasayan Eslem kabilesi
ve baskanlar1 Biireyde b. el-Husayb, Hudeybiye anlasmasindan sonra Restilullah’a
(s) gelip talepte bulunmuslardir. Biireyde’nin istegi tizerine Restilullah (s): “Siz ne-
rede olursaniz olun muhacirsiniz.” diye buyurduktan sonra Ala b. Hadram{i'yi ¢ag1-
rip bir name yazdirmustir.'® Hamidullah, bu mektubun bir benzerini bazi farkli bil-
gilerle eserinde zikrettikten sonra, Ald’nin yazdig1 mektupta gegen zekat ve hicret
kelimelerini dikkate alarak mektubun yazilis tarihi hakkinda degerlendirme yap-

12 Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yay., 2004), 380-381.

3 1bn Sa’d, et-Tabakat, 5: 276; Onkal, “Ala b. el-Hadrami”, 2: 310.

4 Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 541; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 1: 334; Ibniv’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 71-72.

15 Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 656; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 1: 334; Safedi, el-Vafi, 20: 41.

Mektup igerigi: “Bu, Allah’in elgisi Muhammed’den (s) Eslem kabilesinden Allah’a iman edenlere yazilmis bir
mektuptur. Allah’in bir ve Muhammed’in de onun kulu ve elgisi olduguna sehadet edenler Allah’in giivence-
sindedirler. Onlar igin Allah’in ve Restli'niin zimmeti vardir. Biz zuliim ve kotiliik yapanlara kars: birlikte
hareket ederiz. ...” Ebti Abdillih Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, trc.
Musa K. Yilmaz (Istanbul: {lk Harf Yaymevi, 2007), 3: 13-14; Muhammed Hamidullah, el-Vesd ‘iki’s-siydsiyye:
Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-Idari Belgeleri, trc. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 1997, 297).
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maya ¢alismis ancak mektubun yazilis tarihi hakkinda net fikir edinmenin zor ol-
duguna dikkat ¢ekmigtir."” Kanaatimiz Hudeybiye antlasmasi maddeleri cergeve-
sinde; Huzaalilarin Hz. Peygamber’i secip miittefik olmasiyla onlarin bir kolu olan
Eslem’liler de bu esnada kitlesel olarak Hz. Peygamberle ittifak kurdular. Zira
Vakidi’nin naklettigi rivayet de bu ittifaka isaret eden icerige sahiptir.

1.2. Ala b. Hadrami’nin Bahreyn Emiri Miinzir b. Sava’ya El¢i Gonderilmesi

Restlullah (s) doneminde; Sasanilerin idaresi altindaki Abdiilkays, Bekr b. Vail
ve Temim kabilelerinden pek ¢ok ziimrenin yasadig1 bolge olan Bahreyn, Temim
kabilesinden Abdullah b. Zeyd’in soyundan Miinzir b. Sava tarafindan idare edil-
mekteydi.'®

Allah Restlii (s), Ala b. Hadramiyi bir mektupla Bahreyn emiri Miinzir b.
Sava’yr Islam’a davet etmesi igin gonderdi.'” Onun Bahreyn’e el¢i olarak génderil-
digi hususuyla ilgili kaynaklar nerdeyse ittifak ederken gonderilis tarihiyle ilgili
farkli bilgiler s6z konusudur.” Bu tarihlerin her birinde Allah Restli'niin bolgeye
mektup gondermis olmasi muhtemeldir. Zira kaynaklarda Bahreyn emiri ile birka¢
kez mektuplagildigi, Hamidullah’in kaydina gore de Allah Restlii'niin (s) Bahreyn’e
sekiz mektup gondermis oldugu zikredilmektedir.® Ancak ilk davet mektubu i¢in
bu kadar farkl: tarihi kabul etmemiz makul degildir. Bu rivayetler, mektuplasma
stirecindeki diger mektuplarin gonderildigi tarihler i¢in gegerli olur kanaatindeyiz.

1.3. Ala b. Hadrami’nin Bahreyn Emiri Miinzir b. Sava’ya Davet Mektubu
Gotiirmesi

Miinzir b. Savd ve ona tabi olan Arap halkinin -Ald'nin el¢iliginden o6nce-
Abdiilkays kabilesinden Miinkiz b. Hibban araciligiyla Miisliiman olduklarina ve
Medine’ye on dort kisiden olugan Misliiman bir heyet gonderdiklerine dair* bir

17 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 380-381.

18 Belaziiri, Fiitith, 113; Yakiat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 347; Hamidullah, Islam Peygamberi, 315-316.

1 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’ktib Ishak b. Ca‘fer, Tarihii’l-Yakiibi, thk. Abdiilemir Mithenna (Beyrut: Sirketu
el-Alamiyyeti lil matbuat, 1431/2010), 1: 399; Ebi’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri,
Uyiinii’l-eser fi fiintini’l-megazi ve’s-sema il ve’s-siyer, thk. Muhammed el-1d el-Hatravi - Muhyiddin Mestd
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, ts.), 2: 353; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb, Zadii'l-me ‘4d,
tre. Siikrii Ozen (Istanbul: Iklim Yay., 1998), 4: 60-61.

Bu rivayetlere baktigimizda; hicri altinci yilda Hudeybiye’den ayrildiktan sonra (Belazuri, Fiitiih, 114; Taberi,
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 581; Ebt’r-Rebi Siileymén b. Misa el-Keld’ el-Endeliisi, el-Iktifa’ bima
Tazminehu min Megazi Resillullah ve’s-selaseti’l- Hulefd’, thk. Muhammed Kemaéliiddin [zziiddin Ali (Beyrut:
Daru’'n-Nesr, 1417), 2: 315, hicri yedinci yilda (EbG Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyub,
es-Siretii’n-nebeviyye: Hz. Muhammed’in Hayaty, trc. {zzet Hasan - Neget Cagatay (Ankara: Ankara Universite-
si Bastmevi, 1971), 4: 307, hicri yedinci yilda Fars’a génderilen mektuptan énce (Ibn Haldtn, el- Ther, 1: 121),
Mekke’nin fethinden once (Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 797), hicri sekizinci yilda (Yakat,
Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348), Huneyn savag sonrasi Cirane’den ayrilirken (Belazuri, Fiitih, 92-93; ibn Sa’d, ez-
Tabakat, 5: 277; Ebirl-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, trc. M. Besir Eryarsoy
- Ahmed Agirakga (Istanbul: Bahar Yay., 1987), 2: 195-196, hicri dokuzuncu yilin Recep ayinda (Ibn Hacer, el-
Isabe, 3: 581) gibi farkl tarihler s6z konusudur.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 315-316; Hamidullah, Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 162.
Mevlana Sibli Numani, Siretii’n-Nebi-Son Peygamber Hz. Muhammed, trc. Yusuf Karaca (Istanbul: Iz Yaynci-
lik, 2005), 402.

20

21
22



Al&" b. el-Hadrami'nin Islam Tarihindeki Yeri 317

rivayet s6z konusudur. Bu istisnai bilgiyi dikkate almadigimizda; Hz. Peygamber (s)
donemi Bahreyn miinasebetlerinin -mektup igerikleri baglaminda- su minval iizere
gerceklestigini miisahede etmekteyiz.

Bahreyn’le miinasebetlerin Mekke’nin fethinden 6nce® hicri yedinci yilda ger-
geklestigi kuvvetle muhtemeldir. Bu miinasebetin; Hz. Peygamber’in (s) gonderdigi
[slam’a davet mektubunu Iran hiikiimdarinin yirtmasi, Hz. Peygamber’in (s) de:
“Allah da onun hitkiimdarligin1 basina gegirip helak etsin™** sozi1 tizerine gelisen
olaylar sonucu Yemen valisi BAzan’in Islamiyet’i kabul etmesinden® sonra oldugu
kanaatindeyiz. Zira Yemen valisi Islam’1 secip ayn1 gérevde kaldigi gibi halkinin
Islam’a girmesi i¢in de ¢aba harcadi. Onun bu faaliyetleri, Sisdni Imparatorlugu-
nun Yemen’'deki giiciinii ortadan kaldirdig1 gibi imparatorluga bagli Umman ve
Bahreyn emirliklerinde de sarsinti meydana getirdi. Allah Restlii, bu ¢oziilmeyi
dikkate alip bolge emirlerine Amr b. el-As’1 ve Ala b. Hadramf'yi elgi olarak gén-
derdi. Umman’a elgi olarak gonderilen Ibni’l-As’in hicri yedinci yilda Miisliiman
oldugunu da dikkate alirsak davet mektuplarinin bélgeye yedinci yil i¢i yahut son-
rasi gittigini kabul etmek durumundayiz. Miinzir, mektup igerigindeki “Islam’a bo-
yun egersen sonunda esenlige kavusursun ve Allah su anda iki elinin (iktidar) ara-
sinda sahip oldugun seyleri gercekten sana bagislayip, senin yapar.” ifadesiyle bir
nevi Yemen’deki Bazan gibi makaminda kalirsin aksi takdirde iktidariniz ayaklari-
nizin altindan kayip gidecektir, mesajiyla davet edilmisti.

Ala b. Hadrami’nin Miinzir b. Savd’ya gotiirdiigii ilk mektupta su ifadelere yer
verilmistir: “Allah’in el¢isi Muhammed’den Miinzir b. Sava’ye: Selam hakikat yolu-
nu izleyenlerin {izerine olsun. O halde ben seni Islam’a davet ediyorum. Islim’a bo-
yun egersen sonunda esenlige kavusursun ve Allah su anda iki elinin (iktidar1) ara-
sinda sahip oldugun seyleri gercekten sana bagislayip, senin yapar. Sunu da bil ki
benim dinim (gii¢ ve iktidarim) yumusak tabani iizerine basan develerle tek tirnakl
atlarin erigebilecegi sinirlara dek uzanan iilkelerde, ¢ok yakin bir zamanda muzaffer
olacaktir.”® Bu mektup, igerik itibariyle Bizans, iran ve Misir hiikiimdarlarina gon-
derilen ilk davet mektuplarindan® farklilik arz etmektedir. Ayrica bu mektubun
Bazan'in Islaim’1 kabul etmesinden sonra gonderildigine de dolayl olarak isaret et-
mektedir. Iran sémiirgelerinden olan Uman emirlerine gonderilen mektubun da
ayni icerige sahip olugu,”® Miinzir'e gonderilen ilk davet mektubunun Yemen’in
[ran imparatorlugundan kopmasi sonrasinda oldugunu daha da pekistirmektedir.

2 Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, ed-Diirer fi’htisiri’l-megazi
ve’s-siyer, thk. Sevki Dayf (Kahire: Vizareti'l-Evkafi'l-Misriyye, 1415/1995), 272; Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-
Tarih Terciimesi, 2: 275-276; ibn Haldtin, el- Iber, 2: 56.

Hamidullah, fslam Peygamberi, 301.

% Mustafa Fayda, “Bazan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 5: 283-284.

% Hamidullah, [slam Peygamberi, 315-316; Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 162.

7 Mektup igerikleri igin bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, 220, 266, 280-281, 301.

#  Hamidullah, Islam Peygamberi, 343-344, 351.
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S6z konusu mektubu Bahreyn emiri Miinzir b. Sava’ya sunan Ala’nin, muhte-
melen daha 6nce bu emirle aralarinda bir dostluk iliskisi vard: ki, onu ikna etmek
icin mektup haricinde bir de hitabede bulunmustur.”” Ala’nin diplomasideki yete-
negine ornek teskil eden hitabesinde; Ey Emir, Ey Kral yahut Ey Hiitkiimdar degil
de Ey Miinzir! diye baslamasi, onun Miinzir’le tanigikligina yahut dostluguna isaret
etmektedir. Belki de Hz. Peygamber (s), onun Miinzir’le iligkisini bildigi i¢in elgi
olarak onu gondermeyi tercih etmisti. Ayrica Ala’nin bu konusmada; Mecusilik
dinine ait olumsuz 6zelliklere atif yapmasi da bolgeyle miinasebeti oldugunu ortaya
koymaktadir. Emir Miinzir de diisiincelerini ortaya koydugu bir hitabede bulun-
mugtur.” Bu konugmalardan sonra yukarida isaret ettigimiz B4zan 6rneginde oldu-
gu gibi Islimiyet’'in hem diinya hem ahirete hitap eden hak bir din oldugunu elgi-
nin anlatimindan 6grenen Miinzir Islamiyet’i benimseyerek diinyalik makamini
korudugu gibi Misliiman olarak da ahiret makamini elde etmis oldu.”® Emir
Miinzir'in Islim’1 kabul etmesiyle Miisliimanlarin Bahreyn’le olan miinasebetleri
olumlu baslamig ve emir Miinzir'in de gayretleriyle bolge savag olmadan Islam’in
kabul edildigi ve barisin saglandigini yer haline gelmistir.”> Tabi burada Allah’in
hidayete erdirdigi Miinzir'in ikna edilmesinde ve bolgenin barigla Islam’a tabi ol-
masinda dolayli sebep olan el¢i Ala’nin gayreti de asla kiigiimsenemez. Onkal,
Miinzir'in birkag kez Hz. Peygamberle mektuplastiktan sonra Miisliiman olduguyla
ilgili bilgi nakletmistir.*> Ancak Halebi'nin, ibn Ishak, Vakidi, Seyf, Taberi ve diger
bircok esere atifta bulunarak yaptig1 kaydina gore; Miinzir Ald’nin gotirdagi ilk
mektubun kendisine ulagmasiyla Miisliiman olmus ve Islam’1 da giizel yagamistir.**
Dolayisiyla onun ilk davetle Islimiyet’i benimsedigini mektuplagmalardan daha net
bir sekilde ¢ikarabilmekteyiz. Hamidullah, zikri gecen diyalogun her ne kadar da
hicri sekizinci yilda gonderilen davet mektubunun iletilmesi sirasinda gergeklesti-
gini kaydetse de bu diyalogun fetih 6ncesi ilk mektubun iletilmesi esnasinda ger-
ceklestigi kanaatini tagidigimizi yukarida belirtmistik.

1.4. El¢i Ald’nin Bahreyn’den Ayrilisindan Vali Olarak Atanmasina Kadar
Bahreyn Emiri ve Halkinin Hz. Peygamberle Miinasebeti

Ala b. Hadrami de diger elgiler gibi gorevini yaptiktan sonra geri dondii ve emir
Miinzir'in Islaimiyet’i kabul ettigi bilgisini ve tutumunu Allah Restliiyle paylasti.

»  Al&’nin Miinzir’e hitabesi: “Ey Miinzir! Sen bu diinya islerinin goriilmesinde biiyiik bir bilgi sahibi kimse ola-

rak @in yapmigsin. Bu durumda, 6te diinyay daha az biliyor olman diisiiniilemez. $u Mecisilik dinlerin en ko-
tiisiidiir...” (Kettani, et-Terdtibii’l-idariyye, 1: 269; Endeliisi, el-Iktifa’, 2: 316; Hamidullah, Islam Peygamberi,
316; Onkal, “Ala b. el-Hadrami”, 2: 310).

Miinzir'in Ald’ya cevabi: “Sizin dininizin en ¢ok hoslandigim tarafi sadece bu diinya ya da sadece ahiretle s1-
nurl olmayip, her iki diinyanin da saadetini kendi iginde bir araya getirmis olmasidir. Oyleyse ni¢in onu kabul
etmeyecekmisim?” (Endeliisi, el-Iktifa’, 2: 316; Hamidullah, Islam Peygamberi, 316).

3 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 797; Ibn Abdiilber, ed-Diirer, 272; Ibn Hacer, el-Isdbe, 6: 215.

32 Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, 2: 195-196.

3 Onkal, “Ala b. el-Hadrami”, 2: 310.

Ali b. Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, Insaniil- ‘uyin fi sireti’l-emini’l-me ‘min: es-Siretii’l-
Halebiyye, thk. Darir’l-Ma'rife (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1400), 3: 300.
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Bahreyn’deki Abdiilkays kabilesine mensup Araplar emir Miinzir'in davetiyle Is-
lam’a girdi.* Islam’1 kabul eden Abdiilkays kabilesi, Miinzir b. Haris komutasinda-
ki on dort kisilik bir heyeti Allah Restilii (s) ile goriismek lizere Medine’ye gonder-
diler.’* Muhtemelen Miinzir, gorevi ve halkina nasil davranacagi hususunda Hz.
Peygamber’den kanaatini ve talimatlarini 6grenmek icin Abdiilkays heyetiyle bir
mektup gonderdi. Allah Restlii ise onun tereddiitlerini gidermek iizere; kanaati-
mizce bu heyetle, Halebiye gore Ala b. Hadrami eliyle (muhtemeldir) Miinzir'e
cevibi yazi gondermistir.”” Bu mektupla emirin tereddiitleri giderildigi gibi mektu-
bun akisindan Miinzir'in elgiye deger verip itaat ettigi ve onun miispet tavirlarinin
elgiler tarafindan 6viilldiga de ifade edilmistir.*® Bu mektupta; Miinzir'in -yukarida
zikri gectigi tizere- Islim’1 kabul edip elciye deger veren miispet tavrinin yani sira
elginin geri dondiigiine de isaret ettigi gibi “iyi davranirsan/iz malin/i1z ve maka-
min/1z elin(iz)den alinmayacaktir” ifadesiyle de ilk davet mektubunun igerigine de
atifta bulunulmustur. Medine’ye gelip Allah Resilii ile goriisen ve Islam hakkinda
bilgiler 6grenip memleketlerine donen bu heyetin, dontis sonrast Abdiilkayslarin
kalesi olan Ciivasa’da bir Cuma mescidi insa etmis olmalari yiiksek bir ihtimaldir.
Zira bu heyet, Medine’de kilinan Cuma namazlarina sahit olmus ve kendi sehirle-
rindeki Miisliimanlarin da ayni sekilde topluca ibadet yapabileceklerinin bilgisini
de muhtemelen Allah Restili'nden sormuslardi. Kaynaklarimizda Medine disinda
ilk Cuma namazinin Abdiilkayslarin bulundugu Ciivasa sehrinde kilindigina dair
rivayetler bu kanimiz1 desteklemektedir. Ciivasa halkinin hicri ikinci yilda Islaim’a
girdikleriyle ilgili bir bilgi nakli de yapilmaktadir*® ancak Sasani imparatorlugunun,
himayesinde olan bir yerin bu tavra tepkisiz kalmasi diisiiniilemez. Sasanilerin tep-
kisinden bahseden bir kaynak olmadigina gore bu bilgi makul gozitkmemektedir.

Kendisine gonderilen mektupla goreviyle ilgili siipheleri izale olan emir Miinzir,
Abdiilkays’tan sonra hakimiyeti altindaki diger kabileleri de Islam’a davet etmeye
basladi. Bu faaliyetleri sonras1 Hz. Peygamber’e (s) gonderdigi mektup iceriginden
anlagildigina gore; davet ettigi yerlerdeki Arap kabilelerinin biiyitk ¢ogunlugu Is-
lam’1 kabul etti; ancak Mecusilikte kalmak isteyenler ile Yahudiler bu daveti reddet-

%5 yakit, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348; Ibn Haldtn, el- Tber, 1: 121; Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberler ve Halifeler
Tarihi, sad. Metin Muhsin Bozkurt (Istanbul: Dergah Ofset Tesisleri, 1997), 1: 176.

*  Numéni, Siretii’n-Nebi, 402.

Allah Restli'ntin Miinzir'e yazdigi cevabi mektup: “Esirgeyen ve bagislayan Allah adiyla... Allah'in elgisi Mu-

hammed’den (s) el-Miinzir bin Sdvd’ya. Selim sana. Kendinden bagka tanr1 olmayan Allah'a olan hamdimi sa-

na iletirim. Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim.

Ben sana Yiice Allah’1 hatirlatirim. Samimi olan, kendisi i¢in samimi olur. Elgilerime itaat eden ve emirlerine

uyan, bana itaat etmis demektir. Onlara samimi davranan (baghlik gosteren), kendine samimi davranmus olur.

Elcilerim seni bana 6vdiiler. Kavmin hakkindaki sefaatini kabul ettim. Miisliiman olanlara elindekileri biraki-

yorum. Giinahkarlar1 affettim, onlardan kabul et. Sen iyi davrandik¢a seni gorevden almayiz.” (Halebi,

Insanii’l- ‘uytn, 3: 300; Endeliisi, el-Iktifd’, 2: 316; Ibn Kayyim, Za'dii’l-Mead, 4: 234-235).

Ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinii'l-eser, 2: 352-353; Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 167.

Ahmed Giiner, “Asr-1 Saadette Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlar1”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadette Islam,

ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yay., 2006), 3: 248.

Giiner, “Asr-1Saadette Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlar1”, 3: 248.

38
39

40



320 = jlted 52 (Aralik/December 2019/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mevlit POYRAZ

ti. Bu kez onlara kars: takinacagi tavri 6grenmek iizere Allah Restli’'ne bir mektup
gonderdi.*" Allah Restlii (s), bu mektuba su cevabi yaziy1 yazdirdi: “Mektubun ve
elgilerin bana geldi. Maksadin1 anladim. Kim namazimizi kilar, kiblemize doner,
kestigimizi yerse, o bizim hak ve 6devlerimize sahip Miislimandir. Kim bdyle
yapmazsa, muafir (Yemen isi elbise) degerinde bir dinar (cizye) 6demesi gerekir.*
Hamidullah’in degerlendirmesine gore; Allah Restilii, bu mektubu emir Miinzir ile
vali Ala arasindaki yetki karmagasini gidermek icin yazdirmigtir.* Ancak yukarida
yaptigimiz izahat dogrultusunda bu kaniya varamadigimizi belirtmeliyiz. Burada
zikredilen mektubun iceriginden anlasildig1 tizere; Miisliimanlarin ibadet adina
yapmalar: gereken seylerle gayrimiislimlerden ayrildiklarina dikkat ¢ekilmekle bir-
likte tebaa olan gayrimiislimlerin miikellef olduklar1 hususlar da agikliga kavustu-
rulmugtur. Bu mektuplagmalarin siirdiiriildiigii esnada Islam iilkesinde yagamak
istedigi halde Miislimanlig kabul etmeyen gayrimiislimlere mali miikellefiyet geti-
ren cizye ayetinin* nazil* oldugu anlagilmaktadir. Allah Restlii, bu cevabi mektu-
bu muhtemelen Miinzir’in el¢isiyle génderdi.

1.5. Ala b. Hadrami’nin Bahreyn’e Vali Olarak Tayini

Allah Resilii (s), Islamiyet’i kabul edip Medine ydnetiminin hakimiyeti altinda
yasayan bolgelere Miisliimanlardan zekat, gayrimiislimlerden cizye almalar1 tizere
gorevliler tayin etti. Ala b. Hadrami de iste bu sirada yani fetih sonras: hicri seki-
zinci yilda, basarili bir elgilik yaptig1 Bahreyn bélgesine Islam’t 6gretmek, zekat ve
cizye toplamak icin tahsildar ve de emir Miinzir'in yan sira 6zel yetkili vali olarak
tayin edildi.* Ibn Hacer’in, Ala’nin oglu Miislim’e isnad ederek naklettigi bir riva-
yete gore; Allah Restilii ona bu gorevi verince soyle dedi: “(Bu gorev i¢in) herhangi
bir kimsenin farzlar: ve siinnetleri bilmemesi helal degildir. Ama bunlarin disinda
(kalan seyleri bilmemesi) normaldir. Bir de Mecusilere Ehl-i Kitap muamelesi ya-
pin!” diye buyurdu.”” Ayrica Allah Restlii, muhtemelen Miinzir'in Ald’nin gorevine
tepki gosterecegini diisiindii de: “eger cevap verirse (yani bu goérevini kabullenirse
diye distiniilebilir) emrim gelinceye kadar bekle. Zenginlerden zekati al, yoksulla-
rina ver.” diye buyurdu. Durumun nezaketini fark eden Al ise yeni goreviyle ilgili
sorun olmamast i¢in bir mektup talep etti. Restilullah (s) da ona; deve, sig1r, koyun,
ekin, altin ve giimiisiin zekat miktarlariyla ilgili yaziy1 verdi.*® Allah Restli, ayrica

# Minzirin Yahudi ve Mecusilerin durumuyla ilgili mektubu: “Ey Allah'in elgisi! Mektubunu Bahreyn halkina

okudum. Onlardan bir kismi Islam' sevdi, begendi ve ona girdi. Bazis1 da onu begenmedi. Topragimda Mecu-
si ve Yahudi var. Bu konudaki emrini belirle.” (Ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiiniil-eser, 2: 352-353; Endeliisi, el-Iktifa’,
2: 316; Hamidullah, Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 163).

2 Belaziiri, Fiitith, 92-93; Halebi, Insanii’l-‘uyin, 3: 300; Ibn Seyyidiinnas, Uytniil-eser, 2: 352-353;

Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 163.

Hamidullah, fsldm Peygamberi, 316.

# Tevbe 9/29.

#  Mehmed Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1993), 8: 42-45.

6 Halife b. Hayyat, ef-Tabakat, 123; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 277; Onkal, “Al4 b. el-Hadrami”, 2: 310.

¥ Ibn Hacer, el-Isdbe, 6: 111.

*  Ibn Sa’d, ef-Tabakat, 5: 277; Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 161.
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Hecer halkinin da Islim’a davet edilmesi i¢cin Miinzir b. Sivd’ya Al4 ile bir mektup
gonderdi. Hicri sekizinci yilda gonderilen bu mektupta; ondan Hecer’deki Mecusi-
lerin dini liderleri Sibuht ve Hecer halkini Islim’a davet etmesi talep edilmekteydi.*
Gonderilen mektup sudur: “Onlara Islam’1 arz et. Miisliiman olurlarsa, bizim hak
ve 0devlerimize aynen sahip olurlar. Kabul etmeyene cizye vardir; kestikleri yen-
mez, kadinlariyla nikdhlanamaz.”® Bagka bir rivayette; topragi olmayan (sanatkar ve
ticaret yapan) her erkege, dort dirhem ve bir iist elbisesi vergi (cizye) olarak yiik-
le.”" ifadesi ge¢mektedir. Miinzir ve Al&’nin yaptig1 davet tizere dini bagkanlar:
Sibuht basta olmak iizere Hecer halkinin biiyiik bir kismi Miisliimanlig: kabul etti.
Islam’1 kabul etmeyen Mectsilerle cizye 6demeleri, kestiklerinin yenilmemesi ve
hanimlarinin nikdhlanmamas: sartlariyla®, Yahudi ve Hristiyanlarla da cizye 6de-
meleri karsihiginda anlagma yapildi. >

Belaziiri, bolgede yapilan cizye antlagmasi iizerine Medine’deki Arap miinafikla-
rin: “Muhammed, cizyenin yalnizca Kitap ehli olanlardan kabul edilecegini iddia
etmisti. Halbuki o, Hecer Mectsilerinden de cizyeyi kabul etmistir; onlar Kitap ehli
degildir.” dediklerini, onlarin bu tavirlari iizerine de; “Ey iman edenler! Siz kendi-
nize bakin; dogru yolda iseniz sapitan size zarar veremez...”(Maide, 5/105) ayetinin
nazil oldugunu kaydetmistir.>*

Hecer’deki durum Allah Restliine haber verilince, Allah Restilii, Ala’ya gonde-
rilmek {izere buradaki halki temsilen yirmi kisiyi géndermesi hususunda mektup
yazdirdi. Ala da Islam’a giren halki temsilen yirmi kisilik heyeti bir mektupla birlik-
te Allah Restli'ne gonderdi.” Allah Restlii de Hecer halkini muhatap alarak bir
mektup gondermistir.”®

¥ Ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 4: 307; Ebii'l-Fid4 Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-

Bidaye ve'n-Nihdye, trc. Mehmet Keskin (Ankara: Cagr1 Yay., ts.), 6: 469-473.

Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, 2: 213-214; Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari

Belgeleri, 166-168.

Ibn Hacer, el-Isabe, 4: 215; Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 168.

52 Belaziiri, Fiitith, 93-94; Ibnit’l-Esir, el-Kamil fi't-Téarih Terciimesi, 2: 213-214.

3 Al&’nin yazdigi anlagma metni: “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bu yazi, Al b. el-Hadrami’nin Bah-
reyn halkiyla yaptig1 antlagmadir. O, Mislimanlarin ¢aligmasina gerek kalmadan yetistirdikleri hurmalar1
Miisliimanlarla bolismek izere onlarla anlagti. Kim bunu yerine getirmezse, Allah’in, meleklerin ve biitiin in-
sanlarin laneti onun {izerine olsun. Bag vergisi cizye ise, ergenlik ¢agma gelen her erkekten bir dinar alinacak-
tir.” (Belaziird, Fiittih, 92-93; Yakat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348).

** Belaziiri, Fiitith, 92-93.

5 Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 203.

% Hecer halkina gonderilen mektup metni: “Esirgeyen bagislayan Allah'in adiyla. Peygamber Muhammed
Restlullah’tan Hecer halkina. Esenlik i¢inde olunuz. Kendinden bagka tanri olmayan Allah'a hamdimi size ile-
tirim. Allah ve kendiniz adina, hidayeti bulduktan sonra sapmamanizi, dogruyu bulduktan sonra sagirmama-
niz1 dgiitlerim. $unu belirteyim ki, kurulunuz bana geldi. Onlara yalnizca sevinecekleri seyler yaptim. Sizdeki
biitiin hakkimi kullanacak olsam, sizi Hecer’den ¢ikarirdim. Yanimda bulunmayanlariniza iyi davranryorum,
yanimda bulunanlara alicenaplik gosteriyorum. Allah'in size verdigi nimeti hatirlayin. Sunu da ekleyeyim ki,
yaptiklarinizla ilgili haber bana geldi. Sizden iyi davranana, kétiiliik yapanin sugu yiiklenmeyecek. Emirlerim
(valilerim) size gelince, onlara itaat edin, Allah'in emri ve yolu {izere olmak sartiyla onlara destek olun. Sizden
iyi is yapanlar ne Allah katinda ne de benim katimda degersiz (karsiliksiz) kalmayacaktir.” (Hamidullah, Hz.
Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 167).
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Bolgede yapilan davet faaliyetleri neticesinde; Miisliimanlar ve gayrimiislimler
iyice ayrilmuis, 6zel vali ve vergi tahsildar1 Ala b. Hadrami de artik Miislimanlardan
zekat, gayrimiislimlerden ise antlasma geregi cizye ve hara¢ vergisi almaya basla-
mist1. Ala b. Hadrami, burada zekét tahsili yaptig1 sirada biri Misliiman digeri
miisrik olan iki kardesin ortak bahgesinin yiikiimliligi hususunda Allah Restlii’ne
bir yazi yazdi. Allah Restlii de Miisliman olanindan onda bir (6siir), Misliiman
olmayandan ise hara¢ almasini emrettigi mektubu gonderdi.”” Bir bagka rivayette
ayn1 olay zikredilmis®® ancak mektuplagmadan bahsedilmemistir. Ancak Al&d’nin
kardes mevzusuyla ilgili mektuplastig1 kanaatindeyiz. Hatta bu mektuplagmalarin-
da gonderdigi mektuplara 6nce kendi ismiyle basladig: ile ilgili rivayetler de mev-
cuttur.”

Allah Restlii, Bahreyn bélgesinden toplanan cizye gelirlerini kendilerine mek-
tup getiren elgilerle Medine’ye gondermesi i¢cin Emir Miinzir'e bir mektup gonder-
di.® Allah Restlirniin, Emir Minzir ile Ald b. Hadrami’yi birlikte muhatap aldig:
ve igerigi itibariyla biraz farklilik arz eden bagka bir mektup gonderdigi de vakidir.*!
Bu mektuplardan anlagildigina gére Ebti Hiireyre, Ala ile Bahreyn’e gittikten bir yil
sonra (8/629-630) geri donmiisti. Zira onun Hz. Peygamber’in yaninda ii¢ yil kal-
dig1 (628-632) ifade edilmistir.* Ala b. Hadrami ise buradan topladig: zekat, cizye
ve haragtan olusan seksen bin (80,000) dirhemi Allah Restili'niin talimat1 iizere;
gelen elcilerle Medine’ye gondermistir.”® Bazi rivayetlere gore de Bahreyn’den top-
lanan gelirlerin getirilmesi igin EbGt Ubeyde gorevlendirmisti. Ala’nin yanina varan
Ebt Ubeyde kendisine teslim edilen mallarla Medine’ye dondii.** Rivayetlere gore
Medine’ye ne bundan 6nce ne bundan sonra bu kadar para hi¢ gelmemistir.*®

Bu miinasebetlerden sonra Allah Restlii, Abdiilkayslilara bolgede vuku bulan
Miislim ve gayrimiislim tebaayla ilgili birtakim sorunlarin ¢oziimiine yonelik bir
mektup gondermistir.® Bu mektupta, Ala b. Hadram{’ye itaat edilmesi hususuna da

7 Ebti Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Ma’rifetii’s-sahabe, thk. Adil b. Yusuf b. el-Azizi (Riyad:
Dari’l-Vatén, 1419/1998), 4: 2199.

8 Yakat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348.

% Isfahani, Ma’rifetii’s-sahabe, 4: 2199.

Emir Miinzir'e hitaben: “Kudame ve Ebti Hiireyre'yi sana génderdim. Ulkendeki cizyeden tahsil ettiklerini

onlara teslim et. Esenlik dilerim.” (Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 169).

Alab. el-Hadrami ve Munzir b. Savé'ya, “tahsil etmis oldugunuz cizyeyi teslim alacak kisiyi gonderdim. Bunla-

r1 hemen (pesin) yolla. Cizyenin yan sira, tahsil ettigin sadaka (zekét) ve osiirleri de gonder. Esenlik dilerim”

(Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 169).

8 M. Yagar Kandemir, “Ebti Hiireyre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10: 160-161.

8 Belaziiri, Fiitth, 93-94; Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 540.

¢ Eb0 Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deld ilii n-niibiivve, nsr. Abdirl-Mu'ti Kal‘aci (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 7: 94; Isfahani, Ma’rifetii’s-sahabe, 4: 1979.

%5 Belaziird, Fiitith, 93-94; Yakat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348.

%  Abdulkayslilarin sorunlarina ¢éziim amagh gdnderilen mektup metni: “Allah’in elgisi Muhammed’den el-
Ekber bin Abdiilkays’a. Onlar, cahiliye doneminde isledikleri suglara karsi, Allah'in ve el¢isinin eméniyla gii-
ven igindedirler. Onlarin taahhiit ettiklerine vefa gostermeleri gerekir. Hububat yolar1 kesilmeyecek, yagmur
sulan engellenmeyecek, olgunlagan meyvelerini toplamaktan mahrum edilmeyeceklerdir. Al4 b. el-Hadrami,
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dikkat ¢ekilmistir ki, bu durum, buradaki sorunu ¢6zemeyen Al tarafindan Allah
Restli’'ne arz edilmis intiba1 vermektedir.

Hamidullah, Hz. Peygamber’in (s) Ald’ya bir mektup yazdirarak onu hicri altin-
c1 veya yedinci yilin baginda Bahreyn’e gonderdigini kaydetmistir. Bu mektuba te-
mas etmemizin de yerinde olacagi kanaatindeyiz. Hamidullah, burada yazili olan
bilgilerde bazi yanligliklar oldugunu belirtmis sonra da metni paylasmistir. Metin-
de, Islim’in Miisliimanlardan ve Miisliimanlarin idaresi altindaki gayrimiislimler-
den yapmalarini istedigi hususlara temas edilmistir.” Ancak metnin yazilig tarihi
dikkate alindiginda; metnin igeriginde donem itibariyle hakkinda hiikiimlerin a¢ik-
lanmadig —zekat mallari, cizye gibi- bazi hususlarla, mektubun yazilis tarihi ve ka-
tibi ile ilgili bilgiler dikkate alindiginda bu mektubun gergegi yansitmadig: agiktir.
Zira mektupta hicri dérdiincii yilda yazildig bilgisi gegmektedir. Kaynaklarin gene-
linin verileri dikkate alindiginda; Hz. Peygamber’in (s) gonderdigi davet mektupla-
rinin gonderilis tarihiyle bu mektubun gonderilis tarihi arasinda dikkate deger fark
s0z konusudur. Ayrica mektubu Muéviye b. Ebt Stifyan’in yazdig: Halid b. Velid ve
bagka bazi sahdbenin sahitlik ettigi ifade edilmektedir. Oysa Halid b. Velid
Hudeybiye sulhu sonrast Islam’a girip Medine’ye hicret etmis, Muaviye ise Mek-
ke’nin fethinden sonra Islaim’a girmis birisidir. Mektup metninde gegen: “Sunu be-
lirteyim ki, Ala b. Hadrami'nin basina bir musibet gelirse, seyfullah Halid b. el-
Velid, onlar hakkinda Ala b. Hadrami'nin halefi olur. Hak {izere oldugu siirece,
haktan sapincaya kadar onu dinleyin ve ona itaat edin”® seklindeki bilgileri de dik-
kate aldigimizda; bu mektubun ridde donemi Hz. Ebti Bekir’in bolge halkina gon-
derdigi ahitndme olabilecegi kanaati daha makul gozitkmektedir.

Ibn Sa‘d, Restilullah’in (s) Ala’ya mektup yazip Abdiilkays’lilardan yirmi kisiyle
kendisine gelmesini istedigini, Ala’nin da Abdullah b. Avf el-Esecc’in reisligindeki
bir heyetle Allah Restliine geldigini, bu heyetin Ald’y1 sikayet etmesi iizerine;
Restilullah’in da onu azledip yerine Eban b. Said b. el-As’1 tayin ettigini kaydetmek-
tedir.” Al&’nin goérevinden alinmasina (azline)” halktan bazilarinin sikéyetleri se-
bep oldugu zikredilmekle birlikte neyle itham edildigi hususunda bir bilgi aktari-
minda bulunulmamistir. Ibn Hacer, Restlullah’in, Ald’y1 geri ¢agirttigini ve el-
Miinzir'i onun yerine gegirdigini —-muhtemelen yetki devri kastedilmektedir- zik-
retmistir.”! Ister Ibn Hacer’'in gerekge belirtmeksizin Allah Resilii tarafindan

karada ve denizde olana, hazir miifrezelere ve oradan ¢ikana kars1 Restlullah’in gérevli emin kisisidir. Bahreyn
halki haksizliga karsi onun koruyuculari, zulme kars1 yardimcilari ve harpte destekleyicileridir. Boylelikle on-
lara Allah'in ahdi ve misaki vardir. Bunu higbir sozle degistirmezler ve ayrilik istemezler. Buna karsilik onlarin
ordusuna fey’de (ganimet) ortaklik, hiikiimde adalet ve davranislarinda itidal haklar1 vardir. Hitkmii her iki ta-
raf da degistirmeyecektir. Allah ve peygamberi onlara taniktir.” (Hamidullah, Hz. Peygamber Doneminin Siya-
si-Idari Belgeleri, 165-166).

Mektup ve icerigi hakkinda bk. Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 426-431.
Hamidullah, Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-Idari Belgeleri, 427.

% Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 277.

70 Belaziiri, Fiitth, 95; Halife b. Hayyat, ef-Tabakat, 123.

7t Ibn Hacer, el-Isdbe, 6: 215.
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Al&’nin geri ¢agrildigini ister Ibn Sa‘d’in rivayeti baglamindan sikayet iizere azlini
kabul edelim, vakia sudur ki Ala’nin bolgedeki gorevi h. 9. yilda Allah Restlii tara-
findan sonlandirilmis yerine Eban b. Said el-As Bahreyn’e gérevlendirilmistir.”
Eban b. Said, Restilullah’in vefat ettigi zaman orada Miinzir'in idaresinde askeri ve
mali islerden sorumlu 4mil olarak bulunmaktaydi.”” Belaziiri, bazilar1 Ald’nin el-
Katif'de vali olarak gorevine devam ettigini belirtmislerse de onun azliyle ilgili bil-
giler daha dogrudur diye kanaatini belirtmistir.”* Al&’nin Restlullah’in vefatindan
sonra Bahreynlilerin irtidadi esnasinda orada Restilullah’in emiri olarak bulundu-
gunu kaydeden bazi kaynaklar olsa da” bu kanaati paylasamayacagimizi belirtmeli-
yiz. Zira onun Allah Restlii tarafindan azledildigiyle ilgili bilgilerin daha dogru ol-
dugu kanaatindeyiz. Ayrica Hz. Ebtbekir tarafindan Bahreyn’deki irtidat hareketle-
rini bastirmast i¢in kendisine sancak verilip bolgeye tayin edildigi bilgileri de bu
kanaatimizi desteklemektedir. Belaziiri, Eban’in Hz. Peygamber’in (s) vefatiyla Bah-
reyn’den ayrilip Medine’ye geldigini Bahreyn halkinin ise Ald’y1 kendilerine vali
tayin etmesini Hz. Ebt Bekir'den talep ettiklerini onun da bu talep dogrultusunda
onu Bahreyn’e vali tayin ettigini kaydetmistir.”®

2. HZ. EBU BEKiR DONEMINDE ALA B. HADRAMI’NiIN FAALIYETLERI

Allah Restlii'niin vefatindan kisa bir siire sonra Bahreyn emiri Miinzir b. Sava
da vefat edince Bahreyn halki arasinda ridde bas gostermeye basladi.”” Abdiilkays
kabilesi ve Bekr b. Vil kabilesi Bahreyn’de toplanarak Lahmogullarindan Hire hii-
kiimdarlarinin sonuncusu olup mecusilik dinine mensup bulunan Miinzir b.
Numan’t Bahreyn hitkiimdar: olarak segtiler.”® Bekir b. Vail kabilesine mensup
Hutam el-Abdi’nin de yeni emirle isbirligi neticesinde bolgeyi miirtedler sardi.”” Bu
sirada Hz. Peygamber’in 6limiinii bahane ederek dinden donenler arasina Ciivasa
sehrinin halki da dahil olmugtu.® Hz. Peygamberle goriistitkten sonra saglam bir
Miisliiman olan sahabe Bisr b. Amr el-Abdi nami diger el-Cartid el-Mualld’nin
Abdiilkays’lara bir konusma yapti. Bu konusmadan ikna olan halk tekrar Islam’a
dondi.®' Boylece el-Carad ve kabilesinden kendisine tabi olanlar hari¢ Bahreyn
bolgesi irtidad etmisti. Bu irtidad edenler ise, emirleri el-Miinzir b. Numan’in etra-

72 Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 277; Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 264; Yakit, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348.

7 Belaziiri, Ensab, 2: 190; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 278; Halife b. Hayyat, er-Tabakat, 123; Endeliisi, el-Iktifa’, 2:
316-318; Onkal, “Ala b. el-Hadrami”, 2: 310; Restlullah’in vefatini miiteakip Medine’ye donen Eban b. Said
herhangi bir gérev almayip $am bélgesine cihada gitmis ve orada sehit olmustur. A’zami, “Asr-1 Saadette Yazi
ve Vahiy Katipleri”, 1: 162-163.

74 Belaziiri, Fiittih, 95.

75 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 797; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 71-72; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘4b, 1:
334.

76 Belaziiri, Fiittth, 95. Ayrica bk. Yakat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348; Onkal, “Ala b. el-Hadrami”, 2: 310.

77 Belaziiri, Fiitith, 98; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 797; Ibn Abdiilber, ed-Diirer, 272.

78 Ibn Haldn, el- Tber, 2: 56; Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberler ve Halifeler Tarihi, 1: 364.

7 Yakiit, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 349.

8 Halife b. Hayyat, ef-Tabakat, 143-144; Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 264.

81 Belaziiri, Fiitith, 98; Yakat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 349; Ibn Halddn, el- ‘Tber, 2: 56, 76.
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finda toplandilar. Hutam el-Abdi de yanindakilerle birlikte ona iltihak etti.*” Bah-
reyn’in kalesi olan Ciivasa halkinin Islam’daki sebatin1 6grenen Hutam el-Abdi
topladig1 miirtedlerle buradaki Miislimanlar:i muhasara altina alip ¢evreyle irtibat-
larini kesti.®

Bu muhasara esnasinda siddetli sikintiyla yiizlesen Miislimanlarin durumunu,
Bekr b. Vail kabilesine mensup olan Abdullah b. Hazef, Islam’daki sebatlar1 nede-
niyle karsilastiklar: sikintilar bir siirle soyle dile getirmisti: "Ey haberci! Ebai Bekir’e
ve Medine'nin genglerine bizim bu halimizi bildirmez misin? Ey Eba Bekir!
Cuvasd’da kugatilmus, esir olarak geceyi geciren genglere yardim edecek misin?..."*
Bolge halki, gelismelerden Hz. Ebt Bekir’i haberdar edince Halife Eban b. Said’i
tekrar gondermek istedi. Eban kabul etmeyince Ala b. Hadram{i'yi miirtedlerle sa-
vagmak tizere komutan tayin etti® ve ona Restilullah déneminde oldugu gibi takva
lizere gorev yapmasini tavsiye etti.* Bir sancak® ve emrine verilen on alt1 kigilik
siivari® ile Furat b. Hayyan el-Icli’nin kilavuzlugunda yola ¢ikan Ald’ya Halife tara-
findan bir mektup verildi. Bu mektup; gectigi giizergahtaki Misliimanlari,
miirtedlere kars: savaglarda kendisine yardim hususunda davet icermekteydi.* Hz.
Ebt Bekir, Al4 ile birlikte Ebtt Hireyre’yi de gondermisti.” Ebti Hiireyre’nin
Dehna’daki vakiayla ilgili rivayeti de bu durumu desteklemektedir.”" Ala ve berabe-
rindekiler Bahreyn’e yaklastiginda; Yemame’deki miirtedlerden ayrilip imanlarini
muhafaza eden Siimame b. Usil ve Hanifeogullarinin 6nde gelenlerinin komuta-
sindaki Misliiman askerler Al&’nin ordusuna katildi.” Bahreyn’e dogru yol alan
Ala komutasindaki Miisliiman ordusu Dehné denilen yere gelince gece olmustu.
Burada Ala’nin, kaybolan develerin dondiiriilmesi ve su sikintisinin giderilmesi gibi
hususlarda kerdmet gosterdigi zikredilmektedir.””> Miisliman ordusu yola devam
ederek Hecer’e indiginde Al4, Cartd’a Abdiilkayslilarla birlikte yanina gelmesini
emrettigi bir mektup gonderdi. O da kendisine itaat edenlerle birlikte Hecer’e gelip
Al&’nin kuvvetlerine katildi.’* Boylece Miislimanlarin tamami Al4 b. Hadrami’nin
komutasinda toplandig1 gibi Darin halki hari¢ misrikler de Hutam el-Abdi’nin
komutasinda toplanmisti. Yeni kuvvetlerin katilimiyla birlikte yola koyulan Ald’nin

82 Belaziiri, Fiitith, 98; Yakat, Mu ‘cemii’l-biildén, 1: 349; Ibn Hald(n, el- ‘[ber, 2: 76.

8 Endeliisi, el-Iktifa’, 3: 83; Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberler ve Halifeler Tarihi, 1: 252-253.

8 Ibn Hacer, el-Isdbe, 5: 83; Yakiit, Mu ‘cemii’l-biilddn, 1: 349, 2: 174.

8 Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 263; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 71-72; Safedi, el-Vafi, 20: 41.

% bn Sa’d, et-Tabakat, 5: 278; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, Tarihu’l-hulefd’, nsr. M.
Muhyiddin Abdiilhamid (Misir: Matbaatii’s-Sa‘adeti, 1371/1952), 67.

% Ibn Kesir, el-Bidaye, 6: 448-451.

8 Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 263.

8 Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 278; Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 263.

*  Kandemir, “Ebt Hureyre”, 10: 160-161.

' bn Sa’d, et-Tabakat, 5: 280; Safedi, el-Vafi, 20: 41.
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Ali Ural - Orhan Aktepe - H. Ahmet Ozdemir (Istanbul: Hikmet Negriyat, ts.), 5: 330-331.
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kuvvetleri Abdiilkayslarin kalesi olan Ciivasa sehrini kusatan Hutam’in askerlerinin
yakinina geldiler.” Her iki taraf da ordularinin etrafini hendeklerle ¢evirip siddetli
ve uzun siren bir miicadeleye tutustu.’® Hutam’in komutasindaki mirtedler,
Al2@’nin kuvvetlerin iizerine ilerlediler ve aralarinda cereyan eden siddetli savasin
sonrasinda Miisliimanlar kaleye sigindilar. Bu kez diisman ordusu Miisliimanlar:
muhasara etmigti.”” Belaziiri, bu muhasara esnasinda Ald’nin Halifeye yardim igin
mektup yazdigini, halifenin de Yemame’deki Halid b. Velid’e mektup yazip Ala’nin
yardimina gitmesini emrettigini, Halid b. Velid geldiginde de Hutam’in 6ldiriildi-
guni iceren bir rivayet nakletmistir.”® Ancak Ala’nin yardim ¢agrisinin, Ciivasa ku-
satmas1 esnada olmayip Bahreyn’e yaklasip bélgenin durumundan haberdar olmasi
yahut Ciivasa disinda uzun bir siire devam eden hendek savasi sirasinda gergekles-
mis olmas1 daha makul gozitkmektedir. Diismana saldir1 plani yapmakta olan Ala,
bir gece diisman kuvvetlerinin gaflette olduklarini hissetti ve durum tespiti igin bir
casus gorevlendirdi.”” Abdullah b. Hazef oldugu zikredilen'” bu Miisliman casus,
onlarin eglenceye dalip sarhos olduklarini miisahede edince hemen geri doniip du-
rumdan Ald’y1 haberdar etti.'”" Boyle bir ani beklemekte olan Al4, saldir1 emrini
verince diisman kuvvetleri beklemedikleri bir anda hiicuma ugradi. Miisliimanlar,
siddetli savas sonrasi Allah’in yardimiyla miirtedleri hezimete ugratip'® bagta lider-
leri Hutam el-Abdi olmak iizere askerlerinin ¢ogunu 6ldirdiler.'” Savag sonrasi
Miisliimanlar tarafindan toplanan ganimetlerin beste biri Medine’ye gonderildikten
sonra geriye kalanlar Al4 tarafindan askerlere ganimet olarak paylastirildi.'™
Cuivasd’daki Misliiman halk kurtarildig: gibi,'” Hutam’in ordusunun bitirilmesiyle
de Bahreyn yeniden Islaim topraklarina katildi'® ve Ala b. Hadrami, bélgenin valisi
oldu.'”

Ciivasa savasi esnasinda bolgeden kagan Miinzir b. Numan, taraftarlariyla bir-
likte Rebia’nin oturdugu el-Hatt’daki kaleye sigindi. Ala b. Hadrami ise Ciivasd’dan
sonra sahilde bulunan el-Hatt tizerine yiriiyerek buray: fethedip'® Miinzir’i ve ya-
nindakileri 6ldiirda.'” Belaziiri, Minzir'in Cavéasd’da oldiuruldigi, Civasi sava-
sinda aman dileyip kag¢tig1 sonra yakalanip oldiriildiigi, el-Musakkar kalesine s181-

% Belaziiri, Fiitith, 98; Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 143-144; Zehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 263.
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Al&" b. el-Hadrami'nin Islam Tarihindeki Yeri 327

nip etrafin1 su ile ¢evirdikten sonra Ala ile anlagip oradan ayrildigi ve
Miiseylime’ye katilip Yeméme savasinda oldiriildiigi ile ilgili rivayetleri de pay-
lasmigtir.'"® Ancak din adma siddetli sarsintinin gegirildigi bir dénemde, hayatta
kalma miicadelesi veren bir ordunun gece gerceklestirdigi 6liim kalim savasinda
miirtedlerin reisi Miinzir'e eman verilebilecegine hi¢ ihtimal vermiyoruz. Ayrica
bulundugu yerde miirtedlere son vermek yahut mutlak itaati saglamak i¢in hareke-
te ge¢mis bir ordunun el-Musakkar’a siginan miirted elebasina antlagmayla dahi
olsa -dine donmedigi i¢in- eman verecegine de ihtimal vermemekteyiz. Dolayisiyla
onun el-Hatt’a sigindig1 ve oranin fethi esnasinda oldiirtildiigi ile ilgili rivayetin
daha dogru olacag kanaatindeyiz.

Miirted artiklarini takibe koyulan Al4, bozguna ugrayanlarin yollarini tutmalar
i¢in Bekir b. Vail kabilesinden Hafsai Temimi’ye ve Seybanogullarindan Miisenna
b. Haris’e mektup yazdi. Bu sirada kagan diigman sahile bir giin ve bir gecelik mesa-
fesi olan Darin’e gitti."'! Arada genis bir halici olan bu yere gitmek i¢in kayik ihtiya-
c1 vardr ancak Miisliiman ordusunda kayik mevcut degildi.''> Burada kerametleriyle
anilan sahabe Ala b. Hadrami, askerlerine donerek: “Gazilerim! Yiice Rabbimiz size
karada yardimini gosterdi. Ta ki denizde de ondan ibret alasiniz. Haydi diisman
tizerine ytirilyiiniiz ve denize giriniz” diye buyurduktan sonra atini denize sirdi.'”
Rivayetlere gore; deniz kendilerine musahhar kilindi da askerlerin kimi atiyla kimi
devesiyle denize girdiler'"* ve hep birlikte: “Ya Erhamer-rahimin, Ya Kerim, Ya
Halim, Ya Ehad, Ya Samed, Ya Hayy, Ya Muhyi’l-Mevta, Ya Kayytim, La lahe illa
ente ya Rabbend”'"® diye dua ederek kumsalda yiiriir gibi denizi gegip Darin’e ulag-
tilar."® Buradaki miirted ordusunu kiligtan gegirdikten sonra ¢ocuklar1 ve kadinla-
rint esir edip mallarini ganimet olarak aldiktan sonra aym sekilde geriye dondii-
ler.!”” Buradan ele gecirdikleri ganimet mallarinin beste biri ayrildiktan sonra geriye
kalan kisim askerler arasinda pay edildi. Bu ganimetten siivarilerin her birine altisar
bin (6.000), yayalara ise ikiser bin (2.000) dirhem digmistir.'”* Bu gazada Misli-
manlarin Al&’nin kerametine sahit olduklar1 ve Afif b. Miinzir adinda bir sair’in bu
hususu siirinde dile getirdigi''® ayrica bu keramete sahit olan bir rahibin Islam’a
gectigi zikredilmektedir.'” Al4, Darin zaferinden sonra bu kez acemlerin toplandig:
Katif'e geldi ve buradakileri hezimete ugratip Katif’i topraklarina katt1."*! Bu sirada,
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cizye vermek istemeyen ve muhasara esnasinda kagan el-Katif'li Mectisiler ile ken-
disine tabi olduklar1 Darin’den kacan Iran’li merzuban el-Miika‘ber, ez-Zare kale-
sine yerlesmisti. Bu durumu haber alan Ala bu kez onlarin {izerine yiiriiddi ve ez-
Zare'yi kusatti.' Hentiz fetih gerceklesmemisken Hz. Eba Bekir'in vefati'® ve yeri-
ne Hz. Omer’in gectigi haberi ona ulast1.'* Ahmet Cevdet’in ifadesiyle giizel ve ye-
rinde nasil hareket edecegini bilen kumandanlardan vali Al4,' bolgedeki miirted
ve miigriklerle miicadelesini I. Halife Hz. Ebti Bekir’in vefatina kadar araliksiz siir-
dirmiistii. '

3. HZ. OMER DONEMI ALA B. HADRAMI’NIN FAALIYETLERI

Hz. Omer, 1. Halife déneminde baglatilmis olan fetih hareketlerine devam etmis
ve onun déneminde atanmus valilerin birgogunu da ayn1 gorevde birakmistir. Bah-
reyn valisi Ald b. Hadrami de gorevinde birakilan valiler arasindaydi.’” Bazi kay-
naklar; Ala’nin gorevden alindigini, onun yerine Kudame b. Maztin’u goreve getirip
daha sonra Kudame’yi bir hatasindan dolay azledip tekrar Ald’y1 getirdigini kay-
detmektedirler'”® ancak muhtemelen burada bir tarih hatasi yapmaktadirlar. Bu
tutum her ne kadar da Halife Omer’in genel uygulamalar: arasinda yer almis olsa
da Ala’y1 gelir gelmez gorevinden almasini gerektirecek bir gerekgesi o an itibariyle
gerceklesmis degildir. Ayrica ridde olaylarini bastirmada basarili olmus gorev ye-
rinde siik@ineti saglamis bunlara ilaveten kuzey istikametinde fetihlere yonelmis ve
bu fetihleri de bagarili bir sekilde yiiriitmiis birisini gorevden almak makul goziik-
memektedir. Halife Hayyat, Halife Omer’in onu gérevinde biraktigini, onun hilafe-
te geldigi esnada ise, Ala’nin ez-Zare kusatmasini yurittigini kaydetmistir.'”

3.1. Ez-Zare’nin Teslim Alinmasi

Hz. EbG Bekir'in vefati esnasinda kusatmasi devam eden ez-Zare sehrinin'”
Merzubani ile Miisliiman askerlerinden Bera b. Mélik miibareze yaptilar. el-Bera
onu 6ldiirdi"' ve onun tizerindeki degerli seyleri ganimet olarak aldi. Bu miibareze
esnasinda sehrin merzubani 6ldiriilerek sehir halkina kars: diielloda galibiyet elde
edilmigse de sehir halki teslim olmadiklar: gibi muhasaracilara kars: savasa da ¢ik-
madilar. Ancak bir siire sonra diigman ordusundan eman isteyen biri Ald’ya geldi
ve ez-Zare’nin igme suyunu karsilayan gozeyi ona gosterdi. Ala bu gozeyi kapayinca
susuz kalan sehir halki, sehrin ve sehirde bulunan altin ve glimiisiin iigte birini ona
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vermek suretiyle Ala ile anlagma yapt1."* Omer’in hilafetinin ilk giinlerinde ez-Zare
meselesini béylece sulha baglayan Al4,"” yanindaki Abdiilkayslilarla birlikte es-
Sabur tizerine yuriudi ve civardaki koyleriyle birlikte burayi fethetti.'** Bu kez Fars-
lilarin bulundugu el-Gabe sehrine baskin diizenledi ve buradaki Farslilar1 6ldiirerek
orayl ele gecirdi. '*°

Halife Omer, Ald b. Hadrami’ye bir mektup yazarak Basra bolgesine vali olarak
tayin ettigi Utbe b. Gazvan’a'*® yardimci olmast i¢in Arface b. Herseme’yi gonder-
mesini emretti.'””” Halife Omer’in mektubunu alan Al4, Arface b. Herseme'yi fetih
icin génderdi.””® O da gemilerle yol alarak Faris yakinindaki bir aday: (Ubiille) fet-
hetti ki, buras: fars topraklarinda fethedilen ilk adaydi. Ayrica Arface burada bir
mescit insa eden ilk kisiydi. Daha sonra Arface, hicri 14. yila tekabiil eden yilda
Barincan sahillerine bir baskin yapti ve oray1 fethetti.”” Omer’in, Ald’ya Utbe b.
Ferkad es-Siilemi’yi Arface’ye yardim i¢in gondermesini emrettigi mektubu gelince
Alé emrin geregini yerine getirdi.'"’

3.2. Al&’nin Basra Valiligine Tayini ve Vefat1

Basra’da birkag ay kalan Utbe herhangi bir fethe ¢ikmayinca Halife Omer onun
yerine Abdurrahman veya Abdullah b. Sehl’i gérevlendirdi. Ancak yeni vali de yol-
da vefat edince bu kez Bahreyn valisi Ala’y1 Basra’ya vali tayin etti'* ve ona bir
mektup gonderdi.'*? Mektubu alan Al4, aralarinda Ebti Hiireyre ve Ebt Bekre'nin de
bulundugu bir heyetle Bahreyn’den yola ¢ikti. Basra’ya giderken hicri 14/636 yilin-
da' oraya varmadan Beni Temim toprag: olan Tiyas'ta vefat etti.'** Ala’nin defni
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168).
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Allah Teala’nindur. ...” (Ibn Sa’d, ef-Tabakat, 5: 279-280; Zehebi, A ldmii’'n-niibeld’, 1: 265).

3 Ibn Sa’d, et-Tabakat, 5: 280; Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 72; Yakit, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348; bniv’l-Esir,
Usdii’l-gabe, 4: 71-72; Safedi, el-Vafi, 20: 41; Ala’nin Sa’d b. Ebi Vakkas'in Kadisiye zaferini kiskandig1, ayn1 ba-
sary1 elde etmek i¢in ordu toplayip Iran topraklarinda savagip yenildigi ve bu sebeple azledilip Sa’d b. Ebi
Vakkas'mn emrine verildigi (Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, 2: 492-494; Ibn Kesir, el-Biddye, 7: 137-
139; Ibn Haldan, el- Iber, 2: 109) h. 21. yilda da vefat etigi ile ilgili de bilgiler nakledilmistir (Ibn Kesir, el-
Biddye, 7: 176-188; Zehebi, A lamii’'n-niibeld’, 1: 264.). Ancak onun gibi bir emirin ve de kerametleriyle mes-
hur birisinin h.14. ile h. 21. Y1l aras: faaliyetlerine dair bagka bir bilgi nakli olmadig: igin h. 14. Yildaki vefat
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sonrast Ebti Hiireyre Bahreyn’e dondii ve onun yerine vali tayin edildi.'*® Eba Bekre
ise Basra’ya gitmigtir.'*® Basra valisi Utbe b. Gazvan da gorevi geregi yapmasi gere-
ken gazalara baglamistir.'’

SONUC

Mekke idaresinde etkili olan Umeyyeogullarinin anlagmalisi olan bir ailenin fer-
di olup ayni zamanda Mekke’deki az sayida okuma yazma bilenler arasinda olmasi,
Al@’nin gerek egitim gerekse idari bilgiye ve tecriibeye sahip olduguna isaret etmek-
tedir. Ayrica o ve ailesi -heniiz Islam’a girmemigken- Mekke dénemi Miisliimanlara
kars1 mutedil tavir sergileyenler arasinda oldugu izlenimi vermektedir. Onun bu
konumu, Hz. Peygamber (s) tarafindan bilindigi i¢in Islim’a girip hicret etmesiyle
birlikte hemen 6nemli vazife olan katiplikle gérevlendirilmesinin yolunu agmustir.
Diger taraftan Allah Restli, biiyiik olasilikla onun hitabet ve siyasetteki kabiliyeti-
nin yani sira Bahreyn Emirligi ile miinasebetini de dikkate alarak onu, Bahreyn
emiri Miinzir b. Savd’ya el¢i olarak géndermistir. Miinzir b. Sava'nin Islamiyet’i
kabuliinde etkisi olduguna inandigimiz veciz bir hitabesiyle de Hz. Peygamber’in
onu el¢i segmesindeki ileri goriisliiliigiinii adeta ispat etmistir. Ald b. Hadrami, yap-
181 bu basarili elcilikle biiyiik bir bélgenin halkinin baris yoluyla islam’la tanisma-
sinin ve kisa siirede Miisliimanlarin hakimiyeti altina girmesinin yolunu agmuistir.
Allah Restlii onu, Mekke’nin fethi sonrasi ayni bélgeye dinin yayilmasina katkida
bulunmasi, emir Miinzir'in yani sira Islami hiikiimlerin bolgede hakim olmasi igin
miicadele etmesi, Islam’in n gordiigii vergi sisteminin uygulanmasi, zekat ve cizye
tahsili yapmasi goreviyle amil tayin etmistir. Bu gorevini de azami bir titizlikle ye-
rine getiren Al4, halkin biiyiik bir kitlesinin Islim’a girmesinde etkili olmus, gayri-
miislimleri ise yaptig1 cizye antlasmalariyla Allah Restli’'niin talimatlar1 dogrultu-
sunda [slam devletine tabi hale getirmistir. Miisliiman zenginlerden topladig1 zekati
fakirlerine dagitarak bolge ekonomisinin diizelmesine katki sagladig: gibi gayri-
miislimlerden topladig cizye gelirlerini Medine’ye gondererek Medine halkinin
maddi stkintisinin giderilmesine de yardimci olmustur. Her ne kadar Allah Restili
onu gorevinden azletmisgse de onun bu azli hususunda kinayic bir ifade kullanma-
mustir. Halife Hz. Ebti Bekir, Ald’y1 bolgeye emir olarak tayin ederken: “Allah
Restlii'niin doneminde yaptigin gibi senden goérev bekliyorum” diye telkinde bu-
lunmas1 da onun yaptig1 yanlislar nedeniyle azledilmediginin ispatidir. Gerek Hz.
Peygamber donemi bolge idarecisi ile iligskilerinde gerek Hz. Ebti Bekir dénemi

bilgisi daha muteberdir kanaatindeyiz. Ayrica ravilerin olaylar1 aktarirken isimleri karigtirmis ihtimali olabile-
cegi gibi onun bolgedeki bagarilarini hazmedemeyen birilerinin onu kiskanarak basarisizlik ve azledilme gibi
olumsuzluklar1 yiikleme gayesiyle kurgusal rivayette bulunmus olmalar1 da muhtemeldir. Zira onun hakkinda
6vgil maksatli aktarilan kerametlerle ilgili rivayetlerde de bunlari gérmekteyiz (Endeliisi, el-Iktifd’, 3: 85).

4 ibn Sa’d, ef-Tabakat, 5: 280; Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 156, 192; Yakat, Mu ‘cemii’l-biildan, 1: 348; Ibniil-
Esir, el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, 2: 492-494; Ibni’l-Esir, Usdiil-gabe, 4: 71-72.

15 7ehebi, A lamii’n-niibeld’, 1: 263.

16 bn Sa’d, er-Tabakat, 5: 280.

47" Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 156, 192.
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miirtedlerle savagirken yerel emir ve komutanlarla koordineli ¢aligmalarinda mer-
kezi haberdar edip idarenin destegini arkasina almasiyla yonetime itaatten ayrilma-
yan bir goriintii ¢izmistir. Bu tutum ona, miirtedleri itaati altina alma basaris1 ge-
tirdigi gibi Sasani hakimiyeti altindaki bazi topraklar tizerindeki fetihlerde de etkili
olmasini saglamigtir. Hz. Omer déneminde de yaptig1 fetihlerle goz dolduran Ala,
Basra bolgesindeki fetihleri yiiriitmesi i¢in yeni bir valilik ile taltif edilmis ancak
yeni gorev yeri icin dmrii vefa etmeyerek yolda vefat etmistir.

Ala b. Hadrami, Islam’a girdikten sonra Allah yolunda hicretle basladig1 hak di-
ni yagama gayreti, Allah Restili’'niin verdigi vazifeyi en giizel bir sekilde yerine ge-
tirme sorumluluk bilinci, dini sulh yoluyla yayma azmi ve gerektiginde silahla yap1-
lan cihattaki cesaretinin yani sira Restlullah’a ve rasid halifelerine Allah igin itaati
igsellestiren 6rnek bir miimin tablosu ortaya koymustur.
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Oz

Incelenen “Ateist Cevrelere Gore S/Zorunlu Din Dersleri” isimli eser Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Dr. Ogretim Uyesi Muhammed Esat Altintas tarafindan kaleme
alimmugtir. Ateist gevrelerin sorunlu gordiigii zorunlu din derslerine getirdikleri elestirileri inceleyen eser
Tiirkiye’de bu alanda yapimus ilk miistakil ¢alisma olma ozelligine sahiptir. Nitel arastirma
metotlarmdan durum ¢alismasinin kullamildigi arastirmada ikincil veriler kullanilmistir. Buna gore
2014 yilinda Ateizm Dernegi’nin baslattigi imza kampanyasina yapilan yorumlar arastirmanin
verilerini olusturmaktadir. Kitabin iiciincii boliimiinde ateist cevrelerin zorunlu din derslerine
getirdikleri elestiriler sekiz bashik altinda incelenmistir. Yazarin ateist cevrelerin yaptigr elestirileri
genelde haksiz buldugu ya da uygulamadaki eksiklere yordugu goriilmektedir. Eserin son béliimiinde
yazar dersin programlarimin daha iyi hale getirilebilecegini belirtmis ancak dersin zorunlulugunun
kaldirilmasina karst cikmigtir. Alana onemli katkilar sunan, dili sade ve anlasilir olan eserin eksikleri de
bulunmaktadir. Kaynak¢adaki bir kisim hatalar, kamuya agik imza kampanyasina katilip yorum
yazan herkesin “ateist ¢evre” olarak adlandirilmas: ve eserde ders programlarinda ve kitaplarinda
ateizmin nasil ogretildiginin elestirel bir incelemesinin olmamas: goriilen eksikliklerdir. Bu eksikler
eserin bundan sonraki baskilarinda diizeltilebilecek diizeydedir. Eser din egitimi alanina onemli bir
katk: sunacak, konuya ilgi duyanlar igin ise faydali olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ateist Cevreler, Zorunlu Din Dersleri.
Abstract

The reviewed book, entitled “Problematic/Compulsory Religious Courses According to Atheist Cir-
cles” was written by Muhammed Esat Altintas, Dr. Lecturer in Religious Education at the Faculty of
Theology, Erciyes University, Turkey. The book is the first study which explores the criticisms of atheist
circles levelled at, what they deemed problematic compulsory religious courses in Turkey. Case study,
which is one of the qualitative approaches, and secondary data were used in the study. Accordingly, the
comments made to the signature campaign initiated by the Atheism Association in 2014 constituted the
data of the research. In the third chapter, the criticisms of atheist circles aimed at compulsory religious
courses are examined under eight titles. It can be seen that the author either deemed the criticisms un-
fair or attributed them to deficiencies in teachers’ practice. In the last part of the book the author hinted
that religious education programs could be improved, but opposed the abolition of compulsory religious
education courses. The book, which is easy to understand, makes a significant contribution to the field,
but it has also some shortcomings, such as some problems in the bibliography, calling everyone who
commented on the public signature campaign “atheist circles” and a need for critical examination of
how atheism is presented in religious education programs and books. These shortcomings can be com-
pensated in the future editions of the book. The book is an important contribution to the field and will
be useful for those interested in the subject.

Keywords: Religious Education, Atheist Circles, Compulsory Religious Education.

Sekiilerlesme ve ¢ogulculuk gibi sosyo-politik degisimlerin yasandigi modern
toplumlarda din dersleri tartigilagelen konulardan birisi olmustur. Derslerin statii-
sii, ierigi, kimler tarafindan, nerede ve nasil 6gretilecegi tartisilan konulardan bir
kagidir. Din dersleri etrafinda yiiriitiillen bu tartismalarin bir¢ok aktorii bulunmak-
tadir. Siyasiler, dini kurumlar, aileler, 6gretmenler ve aragtirmacilar bunlardan ilk
akla gelenlerdir. Ancak bunun yaninda bir de herhangi bir dine mensup olmayan
gruplar bulunmaktadir. Inceleyecegimiz eserde “ateist cevreler” olarak adlandirilan
bu gruplarin din derslerinden ne istedigi ya da istemedigi 6zellikle yurtdisindaki
din egitimi ¢alismalarinda tizerinde durulan konulardan bir tanesidir." Ancak Tir-

' Linda Rudge, “I Am Nothing'--Does It Matter? A Critique of Current Religious Education Policy and Practice

in England on behalf of the Silent Majority”, British Journal of Religious Education 20/3 (1998).
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kiye'deki din egitimi ¢alismalarinda bu gruplarin din egitiminden beklentileri miis-
takil bir ¢alisma konusu yapilmamustir.

Bu anlamda, elimizdeki eser ateist ¢evrelerin din derslerine getirdikleri elestirile-
ri incelemesi bakimindan Tiirkiye din egitimi literatiiriindeki 6nemli bir boslugu
doldurmaktadir. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
Dr. Ogretim Uyesi Muhammed Esat Altintas tarafindan kaleme alinan eser Ateist
Cevrelere Gore S/Zorunlu Din Dersleri olarak adlandirilmistir. Ateist ¢evrelerin so-
runlu olarak gordiikleri zorunlu din derslerine getirdikleri elestirileri incelemeyi
hedefleyen eser dort boliimden olugsmaktadir.

Eser Giris bolumiyle baslamaktadir. Yazar bu bolimde oncelikle Tiirkiye'de
halkin ¢ogunlugunun din derslerinin zorunlu olarak devam etmesinden yana oldu-
gunu vurgulamistir (s. 12). Sonrasinda ise Tirkiye'deki din derslerinin tartigmali
dogasina deginmistir. Tiirkiye'de herhangi bir dine inanmayanlarin sayisinin az
oldugunu belirten yazar (s. 16), yine de demokratik hukuk devletlerinde zorunlu
din derslerinin iilkedeki her kesime hitap edecek sekilde hazirlanmasi ve sunulmasi
gerektigini belirtmistir (s. 17-19).

Giris boliimiinde aragtirmanin yontemine de deginilmigstir (s. 23-27). Nitel aras-
tirma modellerinden durum ¢aligmasinin kullanildig1 arastirmada “ikincil” veriler
kullanilmigtir. Buna gore Ateizm Derneginin 2014 yilinda change.org internet site-
sinde baslattig1 imza kampanyasina yapilan yorumlar arastirmanin verilerini olus-
turmugtur. 1534 katilimcinin yorumlar1 NVivo 12 Pro adli bilgisayar programinin
yardimiyla igerik analizine tabi tutulmustur.

Eserin ikinci boliimii Tiirkiye'deki din derslerinin tarihine ayrilmistir. Tek parti-
li donem, ¢ok partili donem ve 1980 sonrasi donem olarak tige ayrilan bu boliimde
derslerin statiisii, icerigi ve dersler etrafinda yapilan tartigmalar kisaca aktarilmigtir.
“Ateist cevrelerin” din derslerine yonelttikleri elestirilerin incelendigi ve degerlen-
dirildigi tigtincii bolim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Anayasal Statiisiine
Yonelik Itirazlar olarak adlandirilmigtir. Yapilan elestirilerin sistematik olarak ince-
lenmesi i¢in elestiriler sekiz baslikta degerlendirmistir. Her ne kadar kimi yerlerde
konularin i¢ ice girdigi goriilse de, bu sekilde ayrim yapilmas: daha sistematik bir
degerlendirme imkani sunmus gozitkmektedir.

Yazar eserin amacinin ateist ¢evrelerin zorunlu DKAB dersine getirdikleri elesti-
rileri “rasyonel ve bilimsel bir zeminde” ve “sogukkanlilikla” incelemek ve deger-
lendirmek oldugunu belirtmistir (s. 22). Yazar kitap boyunca bu hedefine yakin
hareket etmistir. Ancak bazen yapilan elestirilerin dozundan kaynakli olarak, yaza-
rin sogukkanliligini kaybettigi anlar da olmustur. Ornegin hakarete varan eletirile-
re yazar bir yerde soyle cevap vermistir: “Akli, mantig1 ve vicdani olan herhangi bir
bireyin soyleyemeyecegi bu tiir itham ve hakaretlerin bilim siisii verilerek ifade
edilmesi ise manidardir” (s. 70). Bu ise, genelde ideolojik olarak yiiriitiilen bdyle
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tartismalarda “sogukkanli” kalmanin zorlugunu gostermektedir. Yine de yazar bu
konuda genelde basarilidur.

Bu boliimde ateist gevrelerin yaptig1 elestiriler her konu baslig: altinda “dogru-
dan” alintilarla sunulmustur. Bu, okuyucunun yapilan elestirileri direk gormesini
ve kendi degerlendirmelerini yapmasini saglamaktadir. Genel olarak bakacak olur-
sak, yazar yapilan elestirileri ya haksiz bulmus ya da 6gretmenlerin uygulamadaki
eksiklerine baglamistir (ayrintilari i¢in asagiya bakiniz). Bunun yaninda ateist gev-
relerin yaptig1 bazi 6neriler de uygulanamaz bulunmustur. Ornegin Zorunlu DKAB
Dersinin Devlet Okulunun Degil Aile, Cami veya Cemaatlerin Gorevi Oldugu Argii-
mani baghgl altinda yazar ateist ¢evrelerin dile getirdigi din derslerinin okullardan
kaldirilip camilerde ya da cemaatler aracilig ile verilmesi 6nerisini degerlendirmis-
tir. Yazara gore bu, tilke gercekleri ve ihtiyaglarina uygun degildir. Onun yerine din
dersleri su an yapildig: sekliyle herkese agik devlet okullarinda her kesimin ihtiyag
ve beklentilerini karsilayacak sekilde verilmelidir (s. 100-101).

Eserin son boliimii Sonug, Tartisma ve Oneriler olarak adlandirilmigtir. Yazar
burada din derslerinin daha ¢ogulcu ve nesnel hale getirilebilecegini, ancak dersin
zorunlulugunun korunmasi gerektigini belirtmistir (s. 113). Elestirenlerin “biiyitk
gogunlugunun”, “politik ve ideolojik” bir dil kullandigini tespit eden yazar, bu kisi-
lerin, toplumun genelini kapsamayan marjinal kesimler oldugunu dile getirmistir
(s. 115). Ayrica yazar bu kisilerin talep ve isteklerini toplumun “ayrismasini hizlan-
diracak” talepler olarak degerlendirmistir (s. 115). Bu anlamda yazara gore bu ke-
simlerin yaptig elestiriler ve 6neriler sadece politik ve ideolojik degil ayn1 zamanda
tilke birligine tehdittir.

Yazar eserin sonunda dokuz 6neri sunmustur. Bu 6nerilerde dersin zorunlulu-
gunun korunmasi ilk siradadir. Hatta yazar Hristiyan ve Yahudilere verilen muafi-
yet hakkinin dahi kaldirilmasini 6nermistir (s. 131). Direk Hristiyan ve Yahudilerle
ya da ders programlarinin degerlendirilmesi ile ilgili olmayan bir eserde boyle bir
onerinin yapilmasi ¢ok anlamli durmamaktadir. Diger 6neriler ise ¢ogunlukla 6g-
retmenler ve dersin uygulamast ile ilgilidir.

Eserin zengin bir kaynakg¢as1 bulunmaktadir. Okuyucu bu kaynaklardan yola ¢1-
karak konu etrafinda daha fazla bilgi sahibi olabilecektir. Ancak kaynak¢ada bazi
bicimsel uyumsuzluklar bulunmaktadir. Ozellikle kitap ve sempozyum kitab1 bé-
limlerinin yaziminda bazi farkliliklar mevcuttur. Bu eksiklikler muhtemelen bun-
dan sonraki baskilarda diizeltilecektir.

Kuskusuz hi¢bir ¢aligma eksiksiz degildir. Bu anlamda eserin sinirliliklar: ve ek-
sikleri bulunmasi dogaldir. Eserin bundan sonraki baskilarina ve bu alanda bundan
sonra yapilacak ¢alismalara yol gostermesi agisindan su hususlara deginmekte fayda
bulunmaktadir.
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Elimizdeki eserin verileri Ateizm Dernegi tarafindan baslatilan imza kampanya-
sina yazilan yorumlardan olusmaktadir. Kuskusuz bu yorumlar bile 6nemli veriler
sunmustur ve eserde bu yorumlar sistemli bir sekilde incelenmistir. Ancak bundan
sonra yapilacak calismalarda ateist cevrelerle direk miilakatlar ya da anketler yapi-
labilir.

Eserde dikkat ¢eken bir husus imza kampanyasina imza atan ve yorum yazan
herkesin “ateist ¢evreler” olarak nitelendirilmesidir. Ancak yazarin Giris bolimiin-
de de belirttigi iizere Tirkiye'de sadece ateist cevreler degil, alevi, laik, liberal ve
hatta muhafazakar gevreler dahi din derslerinin statiisiine ve igerigine elestiriler
getirmektedir. Bu sebeple her ne kadar imza kampanyasini Ateizm Dernegi baslatsa
da kamuya agik bir imza kampanyasina imza atip yorum yazan herkesin ateist ¢ev-
reye ait oldugunu diisiinmek yanlis olacaktir. Hatta yapilan yorumlara bakildiginda
ozellikle Siinnilik elestirisinin yer almasi, imza atanlarin 6nemli bir kisminin alevi
kesimden geldigini diisiindiirmektedir. Eserin bundan sonraki baskilarinda bu ko-
nuda bir serh diisiilebilir.

Yukarida belirtildigi iizere yazar “ateist gevrelerin” yaptig1 elestirileri genelde
haksiz bulmus; yapilan elestirilerin “arka planinda ciddi bir bilgi eksikligi, cehalet,
on yargi ve anlayls sorunu bulunmaktadir” demistir (s. 126). Yapilan elestirilerin
boyle degerlendirilmesinin muhtemelen bir sebebi yazarin DKAB dersi programla-
rin1 genel olarak “nesnel ve ¢ogulcu” bulmasidir. Ornegin sonug béliimiinde prog-
ramlarla ilgili “DKAB 6gretim programi mezhepler istii ve dinler agiliml bir sekil-
de hazirlanmistir” denmistir (s. 119). Yine, baska c¢alismalara atiflar yapilarak
DKAB ders programlar1 “nesnel, elestirel ve ¢ogulcu” olarak nitelenmistir (s. 120).

Ancak ateist gevrelerin din dersi ile ilgili elestirilerinin incelendigi boyle eserde
onemli bir eksiklik, DKAB programlarinda ve kitaplarinda ateizmin nasil yansitil-
diginin incelenmemesidir. 2018 DKAB Ogretim Programina bakildiginda ateizmin
nasil 6gretilecegi ile ilgili onemli ipuglar1 bulmak miimkiindiir. Programa gore ate-
izmin de icinde yer aldig1 farkli inang yaklagimlar1 “Islam dininin bakis agisina gé-
re” dgretilmelidir.? Yani ateizm, kendi kaynak ve anlayisina gore degil, Islam'in ba-
kis acisina gore dgretilmelidir. Islam'in bakig acisina gore ise ateizm gegerli bir
inang sistemi, ateistler de gecerli inanca sahip kisiler degildir. Program 15181inda ha-
zirlanmig ders kitab1 da bu hususun altini ¢izmistir.” Bu yiizden ders kitabinda ate-
izm ve benzer inanglar incelenirken bu inanglara cevap niteliginde ayet ve okuma
parcalarina yer verilmistir. Program ve kitaplar ateizmin gegerli bir inang sistemi
olarak 6gretilmemesini isterken, 6gretmenlerin sinifta ateist fikirleri ciddiye alma-
lar1 veya ateist 6grencileri gegerli bir inang sahibi gibi gérmeleri ise — tahmin edile-
cegi tizere — cok miimkiin gozitkmemektedir.

2 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar) (Ankara:
Milli Egitim Bakanligi, 2018), 28.
> Bekir Gelik v.dgr., Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 11 (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2018), 101.
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O zaman o6zellikle ateizmin 6gretimi bakimindan DKAB derslerini “nesnel” ve
“cogulcu” olarak nitelemek zor gozitkkmektedir. Din derslerindeki sorunlari incele-
yen Keskiner’de ateizmin ve benzer inang tiirlerinin bu sekilde 6gretilmesini 6nem-
li gormekle birlikte, bu noktada programin “nesnel bakis agisindan” ve “dini ¢ogul-
culuktan” saptigini belirtmistir.* Kuskusuz bu da bir tercihtir ve iilkenin gelenegi-
nin, i¢inde bulundugu durumun ve gogunlugun goriis ve inanglarinin dikkate alin-
digin1 gostermektedir. Ancak boyle bir tercih yapilmisken, bazi katilimcilarin da
belirttigi gibi (6rnegin s. 81) DKAB derslerini ateizmin 6gretimi konusunda “nes-
nel” ve “cogulcu” olarak nitelemek de yanlis olacaktir.

Yazar da aslinda bunun farkinda olarak sonug kisminda ateistlerin “ihtiyaglarini
kapsayacak sekilde DKAB derslerini diizenlemek gerekir” demistir (s. 127). Zanni-
mizca eserin bundan sonraki baskilarinda ders kitaplar1 ve programlar: ateizmin
ogretilmesi konusunda elestirel bir incelemeye tabi tutulursa, nasil diizenlemeler
yapilmasi gerektigi de daha net ortaya konulabilecektir. Yapilacak muhtemel dii-
zenlemelerin yontemi olarak ise yazar {ilkedeki ateist ve sekiiler gruplarin da dahil
oldugu bir siirece isaret etmistir (s. 130).

Degerlendirdigimiz bu eser ateist ¢evrelerin din derslerine getirdigi elestirileri
miistakil bir sekilde ele alan ilk ¢alisma olmas: bakiminda Tiirkiye din egitimi lite-
ratliriine 6nemli bir katki sunmaktadir. Eserin dili sade ve anlasilirdir. Yukarida
bahsedilen eksikliklerin ¢ogunlugu bundan sonraki baskilarda giderilebilecek tiir-
dendir. Kisacas: eser Tiirkiye'deki din egitimi literatiiriine 6nemli bir katki ve ko-
nuya ilgi duyanlar i¢in faydali bir kaynaktir.
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Oz

Edebi tiirler baglaminda Hz. Peygamber; dogumu (mevlid), mucizeleri (mi‘rdciyye), fazileti
(faziletname), risaleti (bi’setndme), savaslar: (gazavat), sozleri (kirk, yiiz, bin hadis), fiziki ve ahlaki
yonleriyle semdili (semdil, hilye), isimleri-sifatlari (esmd-i nebi, evsdf-1 nebi), nesebi (neseb-i serif), vefati
(vefat-1 nebi) kisacast hayatimn (siyer/sire) tiim yonleri menstr, manziim, manzim-mensir gibi
tarzlarla cesitli sekillerde ele alinmustir. Bunlarin disinda ilk dénem iiriinlerinden itibaren Tiirk Islam
Edebiyatinda O’nu ovmek maksadiyla hemen her sair tarafindan kaleme alman na‘tlarmn nitelik ve
nicelik itibariyle Hz. Peygamber ile ilgili edebi tiirler icerisinde ayri bir yeri bulunmaktadir. Bu tiiriin
ozellikle nicelik bakmmindan on plana ¢ikmasinda; Hz. Peygamber’e duyulan derin sevginin tezahiir
etmesinin yam sira Islami telif tertibinde kitaplara besmele ve hamdelenin yani sira salvele ile
baglanmasi, divan ya da mesnevilere tevhid ve miindcattan sonra na't ile devam edilmesi gelenegi de
etki etmistir. Hatta edebi eser Ozelinde her sair na‘t yazmaya ¢alistigi gibi tertip ettikleri eserlerini
sadece na‘tlardan olusturan (divan-1 nu‘it) sairler de mevcuttur. Ayrica farkls sairlerin gerek dini
gerekse de tasavvufi bicim ve muhtevayla kaleme aldiklar: na ‘tlarin derlenerek na‘t mecmualarinin
olusturuldugu da goriilmektedir. Tanitmaya ve degerlendirmeye temel alinan eserin de hareket
merkezini bu mecmualarda yer alan na‘tlar olusturmaktadir. Tasavvuf diisiincesindeki Hz. Peygamber
telakkisinin/tasavvururun Tiirk Islam toplumuna, kiiltiiriine 6zelde ise na‘tlara etkisinin ve
kaynakhgmin yansimasini hedef alan ¢alsma; varlik, bilgi ve ahlak konulari ekseninde na't
yazarlarinin, metinlerini olustururken temellerine bu diistinceden neleri koyduklarini ilmi veriler
1s1ginda ve ornekler esliginde ele almaktadr.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Tasavvuf, Hz. Peygamber ile Tlgili Edebi Tiirler, Na‘t,
Na ‘t Mecmualar1.

Abstract

In the context of literary genres, the Prophet’s birth, miracles, virtue, prophethood, words, physical
and moral aspects, names, adjectives, descendants, death, that is to say all aspects of his life were dealt
with in various forms in prosaic or poetical works. In addition to these the na’ts, written by almost every
poet in order to praise him in Turkish Islamic literature since the early period, in terms of quality and
quantity have a special place among the literary genres of the Prophet. This genre is particularly promi-
nent in terms of quantity because the desire to show the deep love of the Prophet and the beginning of
Islamic books with the basmalah, praise and salawat was effective in this. In addition, the tradition of
initiating the diwan or masnavi with tawhid and invocation and continuing with na’t was influential in
this. Almost every poet tried to write naat in the form of literary work. In addition to this, some poets
have created their works only from na’ts (divan-i nuiit). Moreover, it is seen that the na’t journals
(mecmua) were created by gathering the na’ts written by different poets in both religious and mystical
form and content. The center of action of this work, which is based on promotion and evaluation, is the
na’ts in these magazines. This study aims to reveal the effect of the thought of the Prophet in Sufism on
Turkish Islamic society, culture and especially on na’ts. Besides, this study examines in the light of scien-
tific data and examples what the authors of na’t put on the foundations of the work from this idea in the
axis of existence, knowledge and morality.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Sufism, Literary Genres Related to the Prophet, Poem Prais-
ing the Prophet, Naat, Naat Journals.

Maddi-manevi bazi giigliiklerle karsilasilsa da akademik tez ¢aligmalarinin basi-
larak raflarda yer almasinin ve bu sekilde ilmi hayatin akisina katki saglamasinin
kayda deger bir durum oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim bazi ¢aligmalarin degisik
sebeplerden otiirii basilmamasi ya da sadece bazi kriterleri tamamlamak i¢in az sa-
yida basilmasi, satiginin olmamasi, kiitiiphanelerde bulunamamas: gibi hususlar
ilgili esere ulagilamamas: 6zellikle benzer konularda akademik arastirma yapanlar
zor durumda birakabilmektedir. Nitekim yiiksek lisans, doktora, dogentlik, profe-
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sorliik ¢alismalarinin basimi yapilarak hos bir tabir olmasa da piyasada yer bulmasi
yazarin ¢aligmasina olan giiveninin bir gostergesi oldugu da sdylenebilir. Bu bag-
lamda Necmeddin Erbakan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Edebiyati
Anabilim Dali Ogretim Uyesi Dog. Dr. Murat Ak tarafindan kaleme alinan eser,
esasinda yazarin dort bolimden olusan ve iki na‘t mecmuasinin transkribe metin-
lerinin yer aldig1 hacimli doktora tez ¢aligmasinin' girisi ile birinci bélimiiniin tas-
hih, tekmil ve tezyil edilerek giincellenmis halidir. Yiiksek lisans ve dogentlik calis-
malarini da kitaplastiran® yazarin eseri, bu yoniiyle iigiincii akademik kitabi olma
ozelligini tasimaktadir.

Na‘t metinlerinin tasavvuf diisiincesi etkisinde sekillendigi tezini savunan eser,
6nsoz, giris ve dort boliimden miitesekkil olup ana tema; ozellikle kelam, tasavvuf
ve Islam felsefesi nazariyatinin temelini olugturan varlik, bilgi ve ahlak zemininde
islenmistir. Yazar, eserin onsoziinde; na‘tlarin yazim sebebine, na‘t tiiriiyle ilgili
kisa literal bilgilere, yaptig1 arastirmanin asamalarina, tezin danigmalarina ve jiiri
tiyelerine tesekkiire yer vermistir. Giris ise iki ana bagliktan olusmaktadir. Birinci
ana baslik Dini-Edebi Gelenegimizde Hz. Peygamber (s.a.v.) adin1 tagimaktadir. Ya-
zar bu baglikta; Tirk Edebiyatinin ilk eserlerinden itibaren Hz. Peygamber’in met-
hine miistakil olarak yer verildigini belirtmektedir. Edebi gelenekteki dini tiirleri
bazi kaynaklardan hareketle kisaca tasnif etmekte ve genelden 6zele inerek konuyu
Hz. Peygamber ile ilgili 6zel edebi tiirleri Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Konu Edinen Ede-
bi Tiirler alt bagliginda teorik olarak ele almaktadir.

Girisin ikinci alt baglig1 eserin temel konusunu teskil eden na‘tlara dairdir. Edeb?
Tiirler I¢inde Na ‘t baghg verilen bu kisimda; na‘tin lugavi ve 1stilahi anlamlari {ize-
rinde durulmus, Islam Tarihinde ve Tiirk Edebiyatindaki ilk rneklerine atiflar ya-
pilmus, tiir ile ilgili teknik bilgilere ve yapilan birka¢ modern arastirmaya yer veril-
mistir. Bunun yani sira sadece na‘tlardan olusan dokuz divan tanitilmis, alt bashk-
lar halinde na‘t yazma geleneginin sebepleri ve na‘tlara kaynaklik eden unsurlar
tizerinde durulmustur. Klasik Dénem Na ‘tlarinda Hz. Peygamber (s.a.v.) st basli-
ginda ise na‘tlarla ilgili 6nceki bazi hususlar tekrarlanmig ve tamamlayici ek bilgile-
re yer verilmistir. Daha sonra ¢aliymanin na‘t mecmualarinda yer alan ve ozellikle
tasavvufi negve ile soylenen na‘tlardaki Hz. Peygamber telakkisini konu edindigine,
amacinin ise tasavvufi diisiince merkezinde ve varlik (ontoloji), bilgi (epistemoloji),
ahlak (aksiyoloji) konular1 ¢ergevesinde Hz. Muhammed tasavvurunun na‘tlara
nasil kaynaklik ettiginin tespiti oldugu belirtilmistir.

Doktora tez ¢aligmasi i¢in bk. Murat Ak. Na'tlerin Tasavvufi Temelleri ve Na’t Mecmualar: (Siileymaniye Kii-
tiiphanesi Hamidiye Béliimii 1210, 1211-Tenkidli Metin. Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2014.

Yiiksek lisans caligmasi icin bk. Murat Ak. Klasik Tiirk Siirinde Asere-i Miibessere. Konya: Aybil Yayinlari,
2011. Dogentlik galismast iin bk. Murat Ak. Osmanli’nin Son Doneminde Manzum Bir Nasihatndme Maksiid-
1 Nasihat (Inceleme-Metin-Tipkibasim-Dizin). Konya: Gizgi Kitabevi, 2018.
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Yazar, birinci boliimde ilk olarak “varlik” diistincesi zemininde na‘tlarin temel-
lerine inmis, tasavvufi diisiincenin etkisinde sekillenen Hz. Muhammed tasavvuru-
nun ndr-i Muhammedi kavramiyla bire bir baglantili oldugunu ifade etmis, bu
doktrine dair stfi ¢evrelerce yapilan tanim ve bazi agiklamalara yer vermistir. Agik-
lamalardan sonra ozellikle Hz. Peygamber’in ntiru iizerinde duran yazar, konuya
bazi referanslar ve na‘tlardan 6rnek beyitler 6zelinde deginmistir. Niir-i Muham-
medi ile Iliskilendirilen Ayetler isimli ilk baghkta; stfilerin ntir-i Muhammedi dokt-
rinlerine dayanak gosterdikleri ayetleri ve ayetlerin yorumlarini ele almigtir. Ayrica
“migkat (fanus), misbah (lamba), sdhid, miibessir, nezir ve sirdc-i miinir (nur sagan
kandil) ve nar” gibi ayetlerde gegen bazi lafizlarin Hz. Peygamber’in sahsini ve
ntrunu nitelemek i¢in kullanildigina, O’nun varligin 6zii/ruhu oldugu paranteziyle
isaret etmigtir.

Birinci béliimiin ikinci konusu; Niir-i Muhammedi ile Iliskilendirilen Hadisler
basligiyla islenmistir. Yazar, stfilerin ntr-i Muhammedi diisiinceleri i¢in dayanak
gosterdikleri hadislerden referanslara bagvurmus ve alt baghklar halinde bu
hadislerde varligin tafsilinin Hz. Peygamber’in ntirundan zuhdr ettigine beyitlerden
orneklerle deginmistir. Ote yandan ntr-i Muhammedi’nin ayni zamanda tasavvufi
peygamber tasavvurunun neset ettigi nokta olusundan hareketle Hz. Muhammed
ile ilgili bircok diigiince ve giizellemenin bu temel diigiince tizerine bina edildigine
dikkat ¢cekmistir.

Ikinci boliim, varlik konusuyla da baglantili “bilgi” kavrami ana bashigiyla yer
almakta olup birinci boliimiin farkli bir pencereden devamu niteligindedir. Yazar ilk
boliimiin devami olusunu destekler nitelikte bu béliime, Hz. Peygamber’in bedenen
yaratilmislarin sonuncusu fakat hakikatte ilki olusuna ve O’nun “ntir” olarak tavsif
edilmesine atifla ve bazi isimlerin varliga dair gorislerini ele alarak baglamistir. Ya-
zar daha sonra Hz. Peygamber’in de bilginin kaynagi olmasina isaretle stfilerin
dogrudan/vasitasiz (kesf/feyz/ilham/varidat) ve dolayli (Hz. Peygamber vasitasty-
la/hakikat-i Muhammedi) bilgi edinme tiirlerine ilim, irfan ve hikmet kavramlari-
nin ekseninde deginmis ve stfi gevrelerin bilgi hakkindaki goriislerinin na‘tlara
etkisini baz1 6rnek beyitler esliginde irdelemistir. Tasavvufi diisiince etrafinda sekil-
lenen na‘tlar1 kaleme alan sairlerin bilgi ekseninde Hz. Peygamber’i ne sekilde
tavsif ettiklerine 6zel bagliklar acarak deginen yazar; bilgi ve hikmetin kaynag1 olu-
su baglaminda Hz. Peygamber’in; dlim, drif, hdce ve dind, mahzen-i genc, ma ‘den
ve menba ‘ gibi sifatlarla na‘tlarda yer buldugunu belirtmis, her bir sifatin tezahii-
rinii na‘tlardan 6rnek beyitlerle somutlastirmistir.

Yazar, Hz. Peygamber’in pek ¢ok ayette 6viildiigiinii, bu 6vgiilerin bir cephesini
de O’nun ahlaki yoniiniin olusturdugunu ifade etmis ve Kalem stiresinin 68/4. aye-
tine atif yaparak tiglincii boliime giris yapmustir. Bu 6vgiiden otiirii Hz. Peygam-
ber’in Islam kiiltiiriiniin yazili ve sozlii geleneginde Fahr-i dlem, Fahr-i Kaindt,
Fahr-i mevctidat, Fahr-i cihan gibi terkiplerle tavsif edildigine de dikkat ¢ekmistir.
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Alt bagliklara gegmeden once yazar, yine bu baghiga giris sadedinde tasavvufi dii-
slince sistemine gore Hz. Peygamber’in varlik ve bilginin yani sira ahlaki agidan da
nihai gaye ve insan nev‘inin en giizel varolusu (hakiki insdn-1 kdmil) seklinde ta-
savvur edildigine temas etmigtir.

Ugiincii boliimiin ilk ana alt bash@i Insan-1 Kamil Olarak Hz. Muhammed
(s.a.v.) ismini tagimaktadir. Burada yazar, Islam ve tasavvuf diisiincesi literatiiriine
insin-1 kdmil kavraminin Ibnii’l-Arabi ile girdigini belirterek Arabi’ye dair yapilan
caligmalardan da referanslarla bu kavrami taayyunat, tecelli, esma, sifat, ef*al, ntir-i
Muhammedi, gavs, kutup gibi konularla da iliskilendirerek 1stilahi bazi agiklama-
larda bulunmustur. Insdn-1 kimile dair birkag sayfalik agiklamadan sonra Hz. Pey-
gamber’in kemélinin zahiri ve batini olarak varligin tiim veghelerini kapsadigini
belirten yazar, bu noktada O’nu; Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Ahlakinin Kemali ve
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Varliginin Kemdli konularim iki baglik altinda, 6rnek
beyitlerle, baz1 ayetlere® , hadislere ve tasavvuf diisiincesindeki gorislere atifla ele
almistir. Ugiincii bolimiin ikinci ana alt bashgi Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ve Segil-
mislik ismini tagimaktadir. Peygamberligin varlik ve ahlak baglamiyla “secilmis”
kisi oldugundan hareketle konuya baslayan yazar, burada Hz. Muhammed’in teblig
goreviyle ilgili baz1 bilgilere yer vermistir. Daha sonra ise Islam diigiincesinde Hz.
Peygamber’in secilmisliginin istifd, ictiba, ihtiydr ve tafdil kavramlarinin 6n plana
¢ikarilarak anlatildigina siir 6rnekleriyle temas etmistir.

Eserin dordiincti boliimii olan Metin Tahlilleri bashg: esasinda tez ¢alismasinda
yer almamaktadir. Yazar, boyle bir bashg1 esere koymasinda; ¢alisma boyunca ele
alinan konularin daha da somutlagtirilmas: ve bu béliime kadar yapilan tespitlerin
pekistirilmesi amaci tagidigini ifade etmektedir ki gerek secilen {i¢ na‘t metni gerek-
se de metinlere yonelik yapilan ag¢iklamalar itibariyle bu amacin ve eklemenin gayet
yerinde bir karar oldugu goriilmektedir. Yazar, bu amacini gergeklestirmek i¢in;
Niyazi-i Misri, Sultan Bayezid (Adli) ve Seref Hanim’a ait olan farkl: statiilere sahip
li¢ sairin kaleminden ¢ikan birer na‘t segmistir. Bu na‘tlarin metinlerine de yer ve-
ren* yazar, manzumelerin 6ncelikle sekil ve muhteva 6zelliklerine deginmis daha
sonra her bir beyti, dil i¢i terciimeleriyle birlikte agiklayarak tahlil ameliyesini ger-
ceklestirmistir. Yazar, yaptig1 degerlendirme ve teklifler ile de eserini sonuglandir-
mugtir.

Eserin, tasavvufi diisiincenin na‘tlara etkisinin somut bir sekilde gostermesi yo-
niiyle edebi tiirlere dair 6zellikle eser/sahis merkezli ¢aligmalardan ayr1 bir konum-
da oldugu goriilmektedir. Nitekim bu caligmalar genel olarak divan, mesnevi gibi

*  Ornek igin bk. Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21.

Niyazi-i Misri ve Sultan Bayezid’e ait olan na‘tlar yedi, Seref Hanim’in na‘t1 ise on yedi beyitten miitesekkildir.
Yazar, ilk iki sairin na‘tlarinin tam metinlerini; ¢alisma boyunca ele aldig1 konularin somutlagtirilmasi ve pe-
kistirilmesine y6nelik maksadin hésil olacag: diistincesiyle daha uzun soluklu olan Seref Hanim’in na‘tinin ise
sadece ilk bes beytinin metnini ve bu beyitlere yonelik agiklamalarini eserine dahil etmistir.
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edebi teliflerde yer alan na‘tlarin bigim ya da muhtevalarinin neler oldugunu tahlil
metoduyla irdelerken bu eser, ilgili tiire dair yapilan ¢alismalarla yer yer benzerlik
gostermekle birlikte bi¢im ve muhtevay1 da goz ardi etmeden daha genis bir pers-
pektifle ve 6zellikle muhteva cephesinden tasavvufu merkeze koyarak tiiriin temeli-
ne inmektedir.

Yazarin gerek girislerde verdigi bilgi ve yaptig1 aciklamalarla konunun teorik
altyapisini delil/ispat yoluyla olusturmasi gerekse de bu konular1 somutlagtirmak
adina na‘tlardan getirdigi orneklerle; ele aldig1 hususlara vakif, ilgili dini, tasavvufi
veya edebi literatiire de hakim oldugu anlagilmaktadir. Nitekim eserde irdelenen
konularin bir kismi diger ilim dallariyla da baglantilidir. Yazar, bu ilim dallarindan
ve kaynaklarindan istifade etmeyi basararak ¢alismay1 bir bakima yiizeysellikten de
kurtarmistir. Fakat yer yer ylizeyselligin hissedildigi, baz1 tekrarlarin ya da galisma-
nin geneline nispetle yapilan agiklamalarin bazen uzadigi da gortilmektedir. Yiizey-
sel ele almadaki sebep konunun artik ¢ok fazla biliniyor olusuyla ilgili olabilir. Tek-
rarlar ve uzun agiklamalarin ise tam tersine konunun daha iyi anlagilmasina ve
onemine binaen yapilmis olmasi muhtemeldir.

Doktora ¢alismasinda bulunmayan ve ilk kez bu eserde yer verilen mukaddes
emanetlere yonelik bilgilerin ortaya ¢ikarilmasi da ayrica dikkate deger bir husus-
tur. Yazarin da bizzat belirttigi gibi yapilacak detayli ¢aligmalarla Hz. Peygamber’in
mukaddes emanetlerine iliskin yeni manzumelerin ortaya ¢ikmasi ihtimal dahilin-
dedir. Bu tiirden daha fazla manzumenin giin yiiziine ¢ikarilmasi O’nun ile ilgili
ilgili edebi tiirlere yeni bir tiiriin eklenmesi ve literal agidan Tiirk Edebiyatindaki
yerinin daha muhkem hale gelmesini de saglayacaktir.

Eserin, genelde Tiirk [slam Edebiyatindaki edebi tiirler ve Hz. Peygamber 6zelde
ise na‘tlarla ilgili calisma yapmay diisiinenlere de yeni ufuklar sunacak; en azindan
metot agisindan kaynaklik edecek bir niteliktedir. Ornegin bu baglamda bir kism1
na‘tlarda temel referans olarak yer alan, gerek edebi gerekse de tasavvufi eserlerde
siklikla kullanilan, tasavvufi baglamda tefsir edilen/yorumlanan ayet ve hadislere
yonelik yapilacak galigmalar diger tiirlerin de dini veya tasavvufi temellerinin so-
mutlastirilmasina yardimeci olacag: diisintilmektedir.
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Oz

Tefsir tarihinin ilk olusum yiizyillarmdan giiniimiize ulasan eser sayisi kisith oldugu icin bu yiizyillar
hakkindaki gozlemlerimizi 10. yy'dan itibaren kaleme aliman ve giiniimiize ulagsan eserler 1s18imda
degerlendirmekteyiz. Bu eserlerin en basinda Taberi tefsiri gelmektedir ve modern zamanmizda genis
tedaviil goren tefsir tarih kaynaklari tarafindan bu tefsir tefsirlerin atasi olarak goriilmekte ve gene
oncesindeki iic yiizyillik olusum siireci Taberi’'nin yansittigi sekilde telakki edilmektedir. Fakat yeni ¢ikan
ve ge¢ de olsa basilan bir takim Taberi oncesi ve sonrasi tefsirler Taberi'nin ilk ii¢ yiizylik mirasi oldugu
gibi degil kendine gore bir takim kriterlere gore segerek aktardigini ortaya koymaktadir. Durum boyle
olunca biz de hem tefsir tarihi hem de tefsir tarihgiligini sorgulmaya baslamali, sahip oldugumuz bilgileri
aldigimiz kaynaklar: tenkitgi bir siizgecten gegirmeliyiz. Kog’un telifi olan esere yonelik ortaya koydugumuz
bu elestirel yazimin temelinde iste hem bu tefsir tarihi hem de tefsir tarihgiligi hakkindaki tasavvurumuz
sorgulanmaktadir. Hedefimiz, potansiyel arastirmacilar: kullandiklar: kaynaklart da tenkitci bir kritere
tabi tutmalar: gerektigini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Kog, Mukatil b. Suleyman, Tefsir, Tefsir tarihi, Tefsir tarihgiligi,
es-Sa‘lebi.

Abstract

The number of exegetical works that have survived from the formative period of tafsir is extremely
few, and, therefore, our assessment of the formative period has been informed by the works that are
composed by the beginning of the tenth century and remained extant today. The foremost among these
extant works is the tafsir of al-Tabari, which has been viewed as the father of tafsirs and in light of which
the formative period of tafsir has been presented within the most widely circulating modern histories of
tafsir. However, some new tafsir works that have lately been discovered and published revealed that al-
Tabari actually conveyed the heritage of the formative period according certain criteria of his. Thus, we
began questioning the historical picture presented to us in our modern tafsir histories. With this review
article, we strive to bring to attention the necessity of questioning the information presented to us in our
sources.

Keywords: Mehmet Akif Kog, Muqatil b. Sulaiman, Tafsir, History of Tafsir, Historiography of
Tafsir, al-Tha’labi.

Yazarin da ifade ettigi gibi, arastirmanin gayesi en eski tam tefsir addedilen
Mukatil b. Silleyman (6. 150/767) tefsirinin “bir asirdan digerine hangi giivenilirlik-
le nakledildi” vechiyle ne kadar giivenilir bir kaynak oldugudur. Yazar bu gayesini
gerceklestirmek i¢in basta Ebt Ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) olmak iizere tefsirinde
Mukatil’den nakilde bulunan daha sonraki tefsirleri Mukatil'in matbu tefsiri ile
mukayese metodunu se¢mistir. Arastirmanin giris bolimiinde Sa‘lebi ve tefsirinin
mukaddimesi incelenmis ve eserin hem tefsir hem de tefsir tarihi agisindan deger-
lendirilmesi yapilmistir (s. 11-34). Birinci boliimde ise Mukatil’in tefsiri incelemeye
sunulmus ve ana hatlariyla 6zellikleri ve konular1 incelenmistir (s. 35-66). Arastir-
manin esasini teskil eden ikinci boliimde (s. 67-94), basta Sa‘lebi olmak iizere, Ebt
Manstr el-Maturidi (6. 333/944) ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) ve daha
sonra telif edilen tefsirlerdeki Mukatil'den yapilan rivayetlerin bizzat elimizdeki
matbu Mukatil tefsiriyle mukayeseli ¢aligmast islenmistir. Sonug ve degerlendirme-
nin (s. 95-101) yan1 sira, yazar Sa'lebi’nin tefsirinin mukaddimesinde bu tefsire
kaynaklik eden tefsirlerin ve isnad zincirlerinin listesini Beyazit Kiitiiphanesi
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Veliyytiddin Efendi no: 130-33’de kayitli tam niisha el yazmasindan istifade ederek
liste halinde ve kitabin sonunda ek olarak vermistir (s. 103-126).

Yazarin, Sa‘lebi’nin tefsirinin degerlendirilmesi ve tefsir tarihindeki yeri hakkin-
daki katilmadigimiz gozlemleri, klasik ve modern tefsir historiyografisinin tenkitci
ve analitik aragtirmaya duydugu ihtiyacin 6nemli bir gostergesidir. Walid Saleh’in
Salebi ve tefsiri hakkinda doktora galismasinin ortaya koydugu belki de en 6nemli
sonug bu tefsirin kendisinden sonraki hemen hemen biitiin tefsirleri etkilemis ol-
dugudur. Diger taraftan, Noldeke'nin, ifade ettigi oneme ragmen bu tefsirin
1860’lar itibarryla hala nesredilmemis olmasi karsisindaki hayreti, bu tefsirin 6ne-
mine yazari yeteri kadar ikna etmemis olmali ki tefsirin mukaddimesini tahkikli
nesreden Goldfeld’in yerinde fakat eksik izlenimlerini tekrar mercek altina alarak
incelemesi bizim de dikkatimizi cekmektedir. Goldfeld, (s. 18) Sa‘lebi tefsirinin nes-
redilmeyisini ideolojik sebeplere dayandirmis ve yazarimizin Goldfeld’in gozlemini
yorumlamas: sonucu dogan kanaatine gore, el-Kesfin “Siinni gevreler nezdindeki
megruiyeti zedelenmistir.”' Kendisinden sonraki hemen hemen her tefsiri etkileyen
el-Kesfin acaba gergekten de Kog’un iddia ettigi gibi Siinni gevreler nezdinde itibari
zedelenmis midir yoksa zedelenmesini isteyen bir takim tefsir tarihgileri tarafindan
Oyle mi gosterilmek istenmistir? Kog¢’un varmis oldugu kanaatininin temel kaynak-
larindan Celaleddin es-Suyuti (6. 911/1505) tarafindan ortaya konan tefsir tarihi
tasavvuruna gore Muhammed b. es-Sa’ib el-Kelbi (6. 146/763) ve Mukatil tefsir ri-
vayetinde zayif addedilmisler ve tefsir rivayetleri reddedilmistir. Kelbi’nin rivayetle-
rinin merdud olmas: yeterince vazith olmamakla beraber, Mukatil’'in rivayetlerinin
merdud olmasinin, onun sahib oldugu farzedilen bir takim “heterodoks/heretik”
itikadi diisiincelerden kaynaklandigi islenmektedir. Suyttinin Ibn Adiyy el-
Ciircani’den (6. 365/976) aktararak yaptig1 degerlendirmeleri zikreden yazar, oku-
yucunun bagdastirmakta zorlanacag bir takim zitliklar1 yeterince agikliga kavus-
turmamustir. Ornegin, SuyQti tarafindan da ikrar edilen ve Abdullah Ibn Abbasa
(6. 68/687) ulasan isnatlarin en zayifi addedilmesine ragmen tariku’l-Kelbi ‘an Ebi
Salih ‘an Ibn ‘Abbds isnad zinciri ile rivayet edilen bazi sahih hadislerin varlig1 bii-
yiik bir soru isareti dogurmaktadir. Eger bu isnad zinciri ile rivayet edilen sahih ha-
disler var ise, tefsirde bu isnad zinciri ibn Abbas rivayetleri arasinda nasil olur da
en kotii/zayif isnad zinciri olarak nitelenebilir? Yazarin da dikkatinden kagmayan
bir sekilde, ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/939) miistesna, Kelba erken dénemde
yazilan hemen hemen her ansiklopedik tefsire kaynaklik etmistir. Dolayisiyla
Sa‘lebi’nin tefsirinde Kelbi rivayetlerine yer vermis olmasi onun olumsuz bir séhre-
te sahip olmasina neden teskil edemez. Diger taraftan Kelbi ve Mukatil rivayetleri

el-Kesfin “Stinni gevreler nezdindeki megruiyeti zedelenmistir” ifadesinin Goldfeld’e mi yoksa Kog¢’a mu ait
oldugunu ayirt etme zorlugu Ko¢’un ifade seklinden kaynaklanmaktadir. Goldfeld’in eserini kullanma imka-
nimiz olmamasina ragmen, kanaatimizce “mesruiyet zedelenmesi” ifadesi veya “Siinni ¢evreler” ifadesi
Goldfeld’e degil Kog’a aittir ve bizim de serh diisiilmesi gerektigini diigiindiigiimiiz nokta, neticede ister
Goldfeld ister Kog tarafindan dillendirilmis olsun, iste tam da burasidir.
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hakkindaki bu gézlem Suytti'nin gézlemidir ve arastirmada kullanilan edebi tenkit
kriterleri sadece Sa‘lebi’deki Mukatil rivayetlerine degil, bu arastirma yapilirken
kullanilan kaynaklara da (Suyati v.d.) tesmil edilmelidir. Ozellikle biz modern
arastirmacilar icin Sa‘lebi’nin tefsiri ayr1 bir 6neme haizdir ve bu 6nem bizzat bu
tefsirde Mukatil'in 6nemli bir kaynak olarak kullanilmasinda yatmaktadir. Bugiin
Mukatil’in tefsiri miistakil olarak elimizde olmasaydi bile, Sa‘lebi yoluyla onun tef-
sirini ve/veya tefsirdeki goriislerini canlandirabilirdik, ve yine Sa‘lebi sayesinde
Taberi Oncesi tefsir birikiminin Taberi’nin, ve ayni sekilde ibn Ebi Hatim’in tasvir
ettigi gibi bir birikimden ibaret olmadigini anliyoruz.

Su ana kadar yaptigimiz degerlendirme neticesinde Sa‘lebinin tefsirine kars: ta-
kinilan “mefruz” olumsuz tavrin Kelbi’nin Ebi Salih yoluyla Ibn Abbas’tan yaptigi
rivayetlerden kaynaklanmadig ortaya ¢ikmis olmalidir. Buna binaen Suytti'nin bu
yolla gelen Ibn Abbas tefsir rivayetlerinin en zayif rivayet oldugu yoniindeki deger-
lendirmesi detayli bir aragtirmaya tabi tutulmalidir. Ciinkii goriiniise gore Kelbi’nin
Ebi Salih yoluyla Ibn Abbas’tan yapmis oldugu rivayetler, Ibn Ebi Hatim, Taberi ve
Suytti disgindaki miifessirler tarafindan sorunlu olarak gériilmemistir. Ibn ‘Adiyy
ve onun sdylemini kabul ederek aktaran Suytti, Mukatil'i Kelbi’den dahi daha kétii
gormiisler ve bunun sebebini de Mukatil’'in sahip oldugu “heretik” (el-mezdhibu’r-
radi’e) diislincelere baglamislardir. Fakat modern arastirmacilar olarak bizim dik-
kat etmemiz gereken nokta Mukatil'in gergekten boyle bir sahsiyet olup olmadigini
sorgulamak ve Ibn Adiyy ve Suyiti’nin Mukatil hakkindaki yargilarinin ne kadar
nesnel oldugunu aragtirmaktir. Omer Tiirker’in Mukatil hakkindaki Diyanet Islam
Ansiklopdisindeki makalesi de ona atfedilen ¢ogu “heretik” addedilen goriislerin
dogru olmadig1 yoniindedir. Nitekim Ko¢ da Mukatil’e isnad edilen bir takim soy-
lemlerin ¢ekinceyle karsilanmasi gerektigini teslim etmistir (s. 36-37). Hatta daha
ileride (s. 64) Mukatil’in bizzat eserlerinin, onun benimsedigi iddia edilen tecsim ve
tesbih gibi suglamalarin hakli olmadigina isaret ettigini belirtir. Mukatil'in tefsiri
hakkinda yiiksek lisans tezi hazirlayan el-‘Artisi de bu tefsirin muhakkiki $ehate
hakkinda “cerh ve ta‘dil yazarlarinin Mukatil degerlendirmelerine kendisini fazla-
styla kaptirmistir” (s.65) gozlemi saniriz Kog i¢in de nisbeten gegerlidir. Biitiin bu
agiklamalar Mukatil hakkinda serdedilen olumsuz goriislerin gercekten de ideolojik
saiklerle ortaya siiriildiiglinti nihai olarak ortaya koymasa da aksi yondeki deger-
lendirmeleri ihtiyatla karsilamamizi gerektirmektedir.

Bizim edindigimiz izlenime gore yazarimiz, Kelbi ve Mukatil rivayetlerini tefsir-
lerinde zikretmeyen 6zellikle Ibn Ebi Hatim ve bir dereceye kadar Taberi ve sonra-
sinda da Suytti’yi Stinni damarin tek ve/veya dogru temsilcileri olarak gormektedir
(s. 19).2 Belki de siinni egilimin bu zikri gecen ulema tarafindan daha da dar kalip-

Yazar, agik agik Siinni damarin kimler tarafindan temsil edildigi meyaninda bir ifadesi olmasa da, séylemle-
rinden bu damari Ibn Ebi Hatim, Taberi, ve Suyati’nin temsil ettigini diisiindiigiinii ¢ikarmak zorlamaya ma-
hal birakmayacak derecede bariz oldugu kanaatindeyiz. Ayrint1 igin bakiniz, 18-20.
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lara sokulmaya galisildig1 daha yerinde bir tespit olabilirdi. Ama Mukatil'i, Sa‘lebi
ve onun gelenegini takip eden Vahidi ve bunlar1 eserlerinde temel kaynak olarak
kullanan sonraki miifessirleri Stinni gelenegin disinda tutmak biz modern arastir-
macilarin daha dikkatli incelemesi gereken bir konudur. Taberi'nin dislamasina
ragmen, Maturidi ve Ebi’l-Leys es-Semerkandi Mukatil’i tefsirlerinde sikga ve agik-
¢a kullanmiglardir. Taberi ve Ibn Ebi Hatim’in Mukatil hakkindaki tavirlarini goz
ontine alarak onun hakkinda muayyen bir kanaate varan Kog, dogal olarak
Mukatil'in nasil olup da diger biiyiik miifessirler tarafindan kaynak olarak kullanil-
digin1 agiklamakta zorlanmaktadir. Iste bu agidan Sa‘lebi’nin tefsiri biz modern
arastirmacilar i¢in daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Sa‘lebi 6zellikle Kelbi ve
Mukatil yoluyla gelen rivayetleri dislayan Taberi’ye ve Ibn Ebi Hatim’e rakip olmus
ve ilk ti¢ yiiz yillik tefsir mirasinin hem nicelik hem de nitelik agisindan bu son iki
miifessirin tasvir ettigi sekilde sinirlandirilamayacagini gostermistir. Ve biz gene
Sa‘lebi ve onun da oncesinde Maturidi ve Eb®’l-Leys vasitasiyla Siinni akimin
Taberi’nin ve Ibn Ebi Hatim’in koydugu sinirlardan daha genis ve daha esnek ol-
dugunu gorebiliyoruz.

Mukatil'in tefsirinin muhtevasiyla ilgili Ko¢’un sunumlar (s. 41-44) tefsirin ge-
lisim ve evrim siirecini goz ard1 etmekte ve buna mukabil “olmasi gereken” bir tef-
sir mirasin1 éngérmektedir. Mesela Mukatil Gardnik hadisesinin vuku buldugunu
ve Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi oglunun Hz. Ishik oldugunu tek goriis
olarak belirtmesi Kog’a gore Siinni gelenek agisindan kaygi vericidir ve bu gibi ko-
nular1 bu sekilde ele almasindan miitevellid Mukatil genel kabul goren tefsir anla-
yislarindan onay alamamistir. Kanaatimize gére Ko¢’un genel kabul goren tefsirler
olarak ongordiigii tefsirler Taberi ve Ibn Ebi Hatim basta olmak iizere bunlarin ¢iz-
gisini takip eden rivayetci tefsir gelenegidir. Gerg¢i bu gelenek i¢indeki bazi miifes-
sirler dahi, Kog¢’un da belirttigi gibi, biraz 6nce birka¢ 6rnegini verdigimiz tefsirin
yumusak karni olarak telakki edilen konularda Mukatil'in goriigitne muvafik goriis-
ler zikretmislerdir, ama diger baska gorislerin i¢inden bir goriis olarak. Kog¢’u da
rahatsiz eden aslinda bu noktadir: yani Mukatil bu konularda farkli goriisler ser-
detmemis, sadece bir yorum zikretmis ve bunu da tek yorum olarak sunmustur.
Fakat belki de Ko¢’un bu meyanda gozden kagirdigi nokta Mukatil'in tefsirinin
sonradan ortaya ¢ikan ansiklopedik tiirde bir tefsir olmadigidir. Yani Mukatil kendi
zamaninda veya daha Oncesinde yaygin olan farkli tefsir goriiglerini derleyen ve
toplayan bir tefsir eseri yazmamustir ve bu agidan Mukatil’in tefsirini sonradan der-
lenen ve farkli goriisleri ve rivayetleri ihtiva eden ansiklopedik tefsirlerle mukayese
etmek anakronistik bir yaklasimdir. Sunun da ihtimal dahilinde oldugunu belirte-
lim ki, belki de sonraki ansiklopedik tefsirlerde zikredilen birtakim farkli goriisler
Mukatil sonras: ortaya ¢ikan degerlendirmelerdir, asilsiz rivayetlerdir ve/veya 6zel-
likle Mukatil’in bu tiir goriislerini nakzetmek i¢in geriye doniik bir ortodoksi insa-
sin1 yansitmaktadir.
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Mukatil'in tefsirinde baglama olan sadakatini agir1 bir baglam tutkunlugu olarak
gormek (s. 44-49) anlamlandirmakta zorlandigimiz bir egilimdir. Daha sonra yazi-
lan tefsirlerin bu derece baglama bagli kalmamalarina binaen ve bu tefsirlerin 151-
ginda, daha 6nce kaleme alinan bir tefsiri degerlendirmek bir bagka anakronizmdir.
Kanaatimizce asil olan, miinhasiran olmamak kaydiyla, sonradan derlenen tefsirle-
rin 6nceden yazilanlar 151g1nda degerlendirilmesidir.

Kog’un Mukatil tefsirindeki mitolojik ve Israiliyyat 6geleriyle alakali (s. 49-52)
mubhtevayi bir tiir “fantezi ve bilim-kurgu roman1” olarak gormesi bu muhtevadan
verdigi bazi drnekleri pejoratif bir dille anlatmasina sebebiyet vermistir. Kog’a gore
Mukatil tarafindan Kur’an’da ve Siinnet’te gaybi olarak kalan ifadelerin, dogru veya
yanlis olsun, Israiliyyat kabilinden rivayetlerle “siislenmesi” kabul edilemez. Yaza-
rimiza gore Mukatil gaybi bilgi ile yetinmeliydi ve bu tiir “fantezi ve bilim-kurgu”
kabilinden agiklamalar getirmemeliydi. Yazara gore gaybi bilgi ile yetinmeme so-
runsali modern donem miifessiri M. Abduh’a (6. 1905) da bulagsmistir ki Abduh
Kur’an’daki bazi mucez ve kapali anlatimlarla bildirilen mucizevi bir takim olaylar1
makullestirmeye ¢alismistir. Ama ayni sayfada yazarimiz Mukatil’'in varmis oldugu
bir sonucu “aklin kabul edemeyecegi bir kurgu” olarak gérmekle (s. 50), bir taraftan
makullestirmeyi reddederken, diger taraftan makullesmeye davet etmektedir. Hatta
iki sayfa sonrasinda da “Israiliyyat kapsamina alinarak degerlendirilen anlatimlarin
kaynaklar: yeterince irdelenmis degildir” diyen (s. 52) Kog’un Mukatil tefsirindeki
bu tiir anlatimlar1 bu derece pejoratif sdylemlere baglamasi diisiindiriiciidiir. Bu-
nun da 6tesinde, Kog’un Mukatil tefsirindeki Israiliyyat1 fantezi ve bilim-kurgu ka-
bilinden gormesini su degerlendirmesiyle nasil bagdastirmaliyiz: “Oysaki Kur’an
kissalar1 baglaminda, Ehl-i Kitap tefsirin dogal kaynagiydi. Bu kissalar onlarin ki-
taplarinda ve kiiltiirlerinde genis bir mevki isgal ediyordu. Ilk hicri asirlarda bile
sorun telakki edilmeyen bu kaynaklarin giiniimiizde miigkil bulunmas: dogru de-
gildir.” (s. 66).

Burada zikretmis oldugumuz miilahazalar 151¢1nda, Kog’un ¢alismasinin her tef-
sir arastirmacisinin okumasi gereken bilimsel bir ¢alisma oldugunu ifade etmek
isteriz.
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Oz

Bu yazida Prof. Amit Bein’in ‘Osmanli Ulemas: ve Tiirkiye Cumhuriyeti, Degisimin Failleri ve Ge-
lenegin Muhafizlary’ bashkli kitabr degerlendirilmektedir. Yakin donem Tiirkiye tarihi uzmani olan
Bein, calismasinda Osmanli Imparatorlugu’ndan Cumhuriyet’e gegiste, cogu zaman tek tip olarak res-
medilen ama ashinda birbirlerine rakip olan ulemay, onlarn diisiincelerini, miicadelelerini, kurumlari-
ni ve miraslarim titizlikle incelemektedir. Bunu yaparken de ulemay: reformcu/gelenek¢i veya ileri-
ci/gerici seklinde zithk icinde konumlandiran ikilik¢i simflandirmalarin otesine ge¢me iddiasindadir.
Calismanin metoduna, kaynakgasina ve bulgularina bakildiginda bu iddiasini da biiyiik olciide gercek-
lestirdigi goriilmektedir. Mevcut ¢alismalarin biiyiik bir kisminda ulemanin, bir tarafta geriligin sebebi,
diger tarafta da rejimin ve din karsithginin bicare kurbanlar: seklinde konumlandirildig goz oniinde
bulundurulursa boylesi genis ve bilimsel bir perspektifle hazirlanan eserin 6nemli bir boslugu doldurdu-
gunu, ilgi ve takdiri hak ettigini soylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Din, ulema, Osmanli ilmiye sinifi, modern Tiirkiye, Amit Bein.
Abstract

In this book review, the book by Amit Bein titled Ottoman Ulema, Turkish Republic: Agents of
Change and Guardians of Tradition has been evaluated. An expert on late Ottoman and Early Republi-
can Turkey, Bein studies the competitor Ottoman ulema, their thoughts, institutions, struggles, and lega-
cy elaborately in this work. Contrary to the mainstream works on late Ottoman and Early Republican
Turkey, which envisage the Ottoman ulema as reactionaries or victims of the related period, in his book
Amit Bein portrays them as historic figures in many aspects and considers them in many ways. This
work is an important contribution to the field and praiseworthy since it has a scientific understanding,
critical awareness, balance, and a broad perspective to the Ottoman ulema.

Keywords: Religion, ulema, Ottoman learned-class, modern Turkey, Amit Bein.

Son donem Osmanli ulemas1 modern Tiirkiye tarih yaziminin 6zellikle ilgilen-
digi bir konu olmamistir. Imparatorluk’tan Cumbhuriyet’e geciste ulemanin hep
“kaybeden tarafta” oldugunu goz oniine alinca, bu ilgi eksikligine belki de fazla sa-
sirmamak gerekir. Mevcut ¢alismalarin biiyiik bir kisminda da ulema, bir tarafta
geriligin sembolii ve hatta sebebi', diger tarafta da din karsithginin bigare kurbanla-
r1* seklindeki bir zitlik igerisinde konumlandirilarak ele alinmaktadir. Oysa Osman-
11 ulemasi, onlarin gok katmanli dykiileri ve miraslar1 bu ikilik¢i yaklagimin 6tesin-
de, ok daha kapsamli arastirmalar1 hak etmektedir. Genelde din, 6zelde din egitimi
ve medreselerin reformu meselesi, etkileri giiniimiize kadar ulasan din-siyaset ilis-
kilerini derinden etkilemistir. Ulemanin o dénem yasadig1 tecriibeler, giintimiizde
diyanet-devlet, ilahiyat-devlet iliskilerine 151k tutmasi bakimindan da 6nemlidir. Bu
yoniiyle ¢aligma, ilahiyat camiasi i¢in ufuk agici bilgi ve degerlendirmeler igermek-
tedir.

Orijinal ad1 Ottoman Ulema, Turkish Republic: Agents of Change and Guardians
of Tradition olan ve Stanford University Press tarafindan 2011 yilinda basilan kitap

Ornegin son donem Osmanli ulemasinin sosyolojik ve siyasi olarak Hiristiyan ruhban sinifi ile kiyaslanmay:
hak ettigini diigtintir. Bk. Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (New York: Oxford University
Press, 2002), 16, 265. Ayrica Bk. Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlar: (Istanbul: Bityiik Dogu
Yayinlari, 1992), 5-53.
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Biilent Ugpunar tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Calisma, birbirinin ardili sayila-
bilecek sekiz bolimden olusmaktadir. Her boliimde meselenin bir noktasina odak-
lanilmistir. Degerlendirme yazisinda da bu yazim sistematigine sadik kalinmis, her
boliim kisaca 6zetlenmis ve degerlendirilmistir.

Baglamadan 6nce yazar hakkinda da bazi bilgiler verelim: Doktorasini 2006 y1-
linda Princeton Universitesi'nde tamamlayan Prof. Amit Bein, halen ABD’deki
Clemson Universitesi Tarih Boliimii 6gretim iiyesidir. Bein’in iki kitabi dahil tiim
caligmalar: Tiirkiye tizerinedir. Kemalist Turkey and the Middle East: International
Relations in the Interwar Period baglikli ikinci kitabinda Bein, iki Diinya Savas: ara-
sinda Tirkiye'nin komsulariyla olan iliskilerini inceler. Kitaplarinin disinda Profe-
sor Bein’in Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin siyasi aktivizmini, Filipeli Ahmet
Hilmi’nin entelektiiel mirasini, 1894 Istanbul depremi etrafinda Osmanli’da bilim
tartigmalarini, Keriman Halis’in 1933 tarihli Misir yolculugunu, Osmanlr’'nin son
donemindeki siyaset, askerlik ve din egitimi arasindaki iliskileri inceledigi makale-
leri de mevcuttur. Bunlardan sadece degerlendirmesini yaptigimiz ¢alismasi Tiirk-
geye cevrilmistir.

Kitaba donersek, Ulema Meselesi baslikli birinci kisim, bir nevi giris mahiyeti ta-
simaktadir. Yazar bu boliime Kasim 2005'te gerceklesen bir olay1 6rnek gostererek
baglar. Hatirlanacag iizere AIHM, iiniversitelerde uygulanan basortiisii yasaginin
hukuka uygun olduguna hitkkmedince Bagbakan Recep Tayyip Erdogan karari eles-
tirerek “Bu konuda s6z hakki mahkemelerin degil, ulemanindir.” seklinde bir de-
meg vermisti. Bein, soz konusu demecin ve bu demeg etrafinda yiiriitiilen tartisma-
larin, ulema meselesinin Tiirkiye'de nasil hala keskin ideolojik ve siyasi boliinmele-
rin bir araci ve gostergesi oldugunu anlatir. Genel olarak, Kemalist yorumcular son
donem Osmanli ulemasini genellikle “koyu taassup ve dinin iptidai yorumu” ile
iliskilendirerek, engelleyicilik ve gericilikle irtibatlandirmis ve modernlesmenin
oniindeki baslica engellerden biri olmakla suglamstir. Islamci yazarlar ise hakim
tarih yazimina taban tabana zit bir anlatim gelistirerek ulemayr Osmanli'nin son
donemlerinde ve Cumhuriyet déneminin baslarinda hakimiyeti ele gegirmis din
karsit1 giiglerin “bigare kurbanlar1” olarak resmetmislerdir. (s. 19) Oysa yazara gore
mesele bu kadar basit degildir, ulemanin ve kurumlarinin 6ykiisii gok katmanhdir.
Dahasi, onlarin hikayesi bir ¢okiis, bir son, anlamsizlasma ve tutarsizlik degil, yeni
vaziyet aliglarin ve dontisiimlerin hikayesidir.

Iimiye Sinifi: Olumlu ve Olumsuz Etiketleme baglikli ikinci béliimde ilmiye sini-
fina yonelik olumlu ve olumsuz etiketlemeler ele alinmaktadir. Yazara gore esasen
ulemay1 hedef alan elestiriler yeni bir sey degildi ancak ge¢miste elestirmenlerin
dini kurumlarin konumlarinin zayiflatilmas: gibi bir gayeleri yoktu. (s. 28) Oysa
imparatorlugun son yillarinda en sert elestiriler din karsit1 fikirlerin etkisi altindaki
aydinlar tarafindan yonetiliyordu. Bu donemdeki olumsuz etkilemenin en belirgin
ornegini, ulemay1 ruhban sinifi olarak kabul etme gelir. Osmanli ulemasi ile Hiris-
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tiyanliktaki ruhban siifi arasindaki kurulan analojiler, imparatorlugun son yillar
boyunca sik sik ve etkili bir sekilde devreye sokulmustur. (s. 36) Bu sekilde ulema,
yozlasmis dini doktrinler ve uygulamalar1 tesis edip dayatarak ve Ozgiirli-
glin/refahin  bilimsel ilerleme vasitasiyla gelismesine kasten engel olarak,
obskiirantist roller oynamakla suglanmistir. Ulemaya yonelik proaktif ve savunma-
c1 tutum seklinde olumlu etiketlemeler de mevcuttur. (s. 48) Proaktif egilim, eger
reformlar1 bizzat ulema sinifi baglatmayacak olursa, bunun agir sonuglarindan hem
kendileri, hem de Osmanli topraklarindaki dini yagamin zarar gorecegini ileri siirii-
yordu.

Reforma Farkli Bakislar bashikli ti¢lincti boliimde yazar, ulemayi, ‘reform yanlist
ulema’ ve savunmaci bir egilime sahip ‘muhafazakar ulema’ seklinde bir siniflan-
dirmaya tabi tutarak bu gruplarin genelde din, 6zelde din egitimi reformu hakkin-
daki gorislerini incelemektedir. Bu gergevede 1909'da Mecelle’yi genisletmeyi
amaglayan bir girisimin, ulema arasindaki farkli fikirleri nasil ortaya ¢ikardigim
anlatir. (s. 58) Yazar, ayrica bu boliimde degisen siyasi atmosferin ulema arasindaki
goriis ayriliklarini nasil dénistirdiigiinii de érneklerle anlatir. Ornegin ITC’nin
1913'te kurdugu ve tek parti rejimine denk diisen diizeni, reform yanlis1 ulemanin
hékim kesim haline gelmesine imkén veren sartlar1 olusturmustu. Ancak gercekles-
tirilen reformlar ¢ogu geleneksel ulemay1 huzursuz etti, kimi ilimli reformcular bile
muhafazakar bir siyasi kimlik benimsediler. Oyle ki, I. Diinya Savagi'nin sonuna
gelindiginde, bir zamanlar hemen herkes tarafindan yiiceltilen reform kavrami bir-
¢ok ulemanin ve Islam aydinin géziinde olumsuz ¢agrilar yiiklenmisti.

Dini Egitimde Yenilik ve Hazin Son baslikli dérdiincii boliimde II. Mesruti-
yet’ten sonra medrese egitiminin yeniden yapilandirilmasi, kapsamli degisiklerin
sonuglar1 ve bunlarin Cumhuriyet donemine biraktig1 uzun vadeli miraslar ele
alinmaktadir. Yazara gore medrese reformu projesinde goriilen inis ve ¢ikislar, il-
miye sinifi iginde muhafazakar ve reform yanlisi ulema arasindaki degisen giig ilis-
kilerinin yansitriyordu. Ayrica, son donem Osmanli medreselerinde uygulamaya
konan kapsamli degisiklikler, Cumhuriyet dénemindeki dini egitim kurumlari i¢in
bir sablon vazifesi goren modern dini egitim formlarinin mesruiyet kazanmasina
yardimci olmustu. (s. 77)

Calismada 1908-1912 yillar1 arasi, kapsamli reformlar i¢in ortamin hazirlandig;
1913-1914 vyillar1 arasi, Istanbul'da medrese egitiminin yeniden yapilandirildigs;
1914-1918 yillar1 arasi, giigliikler, hayal kirikliklar1 ve yeniliklerin yasandigi zor za-
manlar; 1919-1924 yillar1 arasi ise dini egitim reformunun tehlikeli sularda siiriik-
lendigi donem olarak resmedilmistir. 1913’e kadar kamuoyundaki tartigmalar, dini
egitim alaninda hangi degisikliklerin uygulamaya konmas1 gerektigi konusuna yo-
gunlagsmisti. Ancak bu tarihten sonra bazi uzmanlar agik¢a medreselerin ‘varolus
hakkin1’ sorgulamaya basladilar: Medreseler 1slah etmeye degmezdi. Nitekim Cum-
huriyet'in kurulmasindan sonra medreseler, ‘s6zde iflah olmaz geri kalmisliklar1 ve
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bir¢ok kusurlar: ylizinden’ tistelik miiderrislerine gelecekteki istihdamlari ile ilgili
herhangi bir giivence verilmeden tiimiiyle kapatildi. Kapatilmalar1 milli birlige ve
aydinlanmaya giden yolda ‘kaginilmaz bir adim’ olarak sunuldu. Reform yanlis1
ulema hayal kiriklig1 icindeydi, hatta ihanete ugradiklarina inanryorlardi. Muhafa-
zakar ulemanin penceresinden bakildiginda Cumhuriyet otoritelerinin 1924'te yap-
tiklari, on yil 6nce ittihatci selefleri tarafindan tertiplenen gizli bir planin son sah-
nesini icra etmekten ibaretti. (s. 108) Medreselerin kaldirilmasi hitkimete karsi du-
yulan giivensizligi artird ve izleyen yillarda dinle iliskili meselelerde devlet 6nderli-
ginde yapilan neredeyse tiim reformlara kars: ciddi bir kusku ve hatta gii¢lii bir
hustimet mirasinin olusmasina neden oldu. (s. 110)

Siyasi Eylemcilik ve Muhalifleri baslikli besinci boliimde ulemanin siyasi eylem-
ciligi, devrin sembol isimlerinden Mustafa Sabri Efendi'nin siyasi hayati {izerinden
ele almaktadir. Yazara gére Mustafa Sabri Efendi, siyasi eylemciligin firsatlarinin
ve risklerinin mitkemmel bir 6rnegi olmaya herhangi bir meslektasindan daha fazla
layiktir. Mustafa Sabri baskici ITC ve Islam kargit1 entrikalar1 durdurabilmek igin
ulemanin parti siyasetine girmekten baska caresi olmadiginda 1srar ediyordu. Nite-
kim Kasim 1911'de kurulan Hiirriyet ve Itilaf Firkasi'nin kurucularindan ve liderle-
rinden biri oldu. Bir ara yurt disina kagmak zorunda kalmis olsa da Mart 1918'de
Damat Ferit Pasa'nin basinda oldugu kabinede Seyhiilislam olarak gérev aldi. Sey-
hiilislam’in Seriyye Mahkemeleri iistiindeki yetkisine tekrar kavusmasini saglamak
gibi basarilar elde etti. Cok sayida muhafazakar ulema Anadolu'daki direnis hareke-
tini desteklerken, Mustafa Sabri'nin bakig agisindan Misir’daki Ingiliz somiirgeciligi
bile, miilhit bir milliyet¢i yonetimden daha evlaydu. (s. 148) Bu radikal durus kendi-
sine kendisini destekleyen ama milliyet¢i karsit1 tutumunu paylagmayan ulemanin
ve Islami aydinlarin destegine mal oldu. Nihayetinde Eyliil 1920°de istifa etti, bir
daha asla devlet gorevine getirilmedi. Bein’e gére Mustafa Sabri'nin siyasi kariye-
rindeki gerileme, siyasallasmis bir ilmiye teskilat vizyonunun ¢okiisiinii de berabe-
rinde getirmigtir. (s. 149)

Erken Cumhuriyet Déneminde Denemeler baghkli altinci bélimde yazar
1908'den beri hiikiimetlerin 6nderlik ettigi dini politikalar ve reformlarin izledigi
ortak sablonu agiklar. Buna gore: Basta iktidar partisi ile iligkili yorumcular, basin
marifeti ile dini yagantinin veya Islami kurumlarin belli vechelerinde kapsamli de-
gisiklikler yapilmasi i¢in 6neriler yayinhyor ve hiikiimeti bunlar1 politika olarak
benimsemeye ¢agiriyordu. Ikinci asamada bu fikirler basinda tartisiliyor ve boylece
genis bir kesime duyurulmus oluyordu. Ugiincii asamada hiikiimet kurumlari, or-
tamu yatistirmak i¢in degisiklikleri uygulamaya koymak gibi herhangi bir niyetleri-
nin olmadigini iddia ediyordu. Dordiincii asamada belli bir siire gegtikten sonra bu
teklifler siyaseten uygun bir anda uygulamaya konuluyordu. Bein’e gére Tiirkge
ibadet meselesinde de ayni yol takip edilmistir.
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Ayrica Bein, ulemanin bu donemde ‘marjinallesmis ama lizumsuz degil’ olarak
tavsif edilmeye uygun oldugunu iddia eder. Bazilar1 icin bu dénem nefes kesiciydi,
ancak ulemanin ¢ogunlugu icin bedbaht zamanlardi. Hitkiimet, dini egitimin 1slah
edilecegi vaadini tutmamisti. 1930'1ara gelindiginde bizatihi ulema kavrami resmen
terk edilmis, basta egitim ve yargi olmak iizere bir zamanlar ulemanin isgal ettigi
makamlarin sayis1 ya azaltilmis ya da bunlar tiimden kaldirilmusti. (s. 152-153) El-
bette hiitkiimet politikalarina destek de mevcuttu. Bu kesim Mustafa Kemal'in ger-
ceklestirdigi reformlar iin Islami gerekgeler bulunmasina yardim etmisti. Bu kigi-
ler, birtakim menfaatler elde edebiliyorlardi. Bein’e gore Serafeddin Yaltkaya, Ke-
malizm’i benimsemis reformcu ulemanin mitkemmel bir 6rnegidir. (s. 158)

Eski ulemanin ¢ogu farkli diizeylerde sinirli isbirligini ve diisiik yogunluklu di-
renigi esas alan orta-yolcu yaklagimlar: tercih ediyorlardi. Ornegin, Akseki'ye gore
stnirlt isbirligi, Islami kurumlarin bir anlam ifade etmeye devam etmesi agisindan
dalkavukea isbirlik¢ilikten de uzlasmaz muhalefetten de daha iyi firsatlar vaat edi-
yordu. (s. 165) Bu donemde uygulanan politikalar ‘eski’ ulemay: tiimden lizumsuz
kilamamigtir. Hitkiimetle isbirligine ¢ogunlukla a¢ik, ama biitiin biitiin iradesiz de
olmayan eski ulema Diyanet’e hdkim olmaya devam etmistir. Tartigmalar siirdii
elbette, mesela Kemalistler Diyanet’e hi¢bir zaman tamamen giivenmedi. Asir1 mu-
hafazakar mubhaliflerin géziinden ise Diyanet’teki eski ulema, sadece din karsit1 bir
rejimin kotiliiklerini idare edemeyen ‘acizler’ olmakla kalmamus, rejim ile politika-
larinin mesrulastirilmasina yardim etmislerdi.

Her seye ragmen ulema bir anlam ifade etmeye devam etmistir. Mesela
1940'larin sonlari itibariyle hicbir alternatif dini otorite, Osmanli medreselerinin
mezunlarinin yerini alamamusti. (s. 191) Gergekten de II. Diinya Savasi'nin ardin-
dan otoriter tek parti rejimi ¢okmeye baglar baslamaz Tiirkiye'deki Islami kurumla-
rin yeniden ingasi i¢in girisimlerin baglatilmasinda en fazla hizmeti gegenler mute-
dil eski ulema oldular.

Osmanli’nmin Hatiralari, Cumhuriyet’in Gergekleri baslikli yedinci bolim 1950
sonrasi gelismeleri ele alir. 1940'larin sonlarinda geligmeler, Islamcilara goriiglerini
1925'ten beri ilk defa 6zgiirce ifade etme imkani vermisti. Bein, bu dénemde en
dikkat ceken ismin Esref Edib oldugunu diisiiniir. Islamci basin, hiikiimetin din
islerine yaptig1 miidahaleleri derhal geri cekmesini isterken sdylemlerine liberal ve
demokratik tezleri kismen degistirerek dahil ettiler. (s. 194) Ancak Bein, bu dé-
nemdeki Islamcilar1 dini ozgiirlik noktasinda segici davranmakla itham eder; me-
sela bu ozgiirliikkler Aleviler i¢in istenmiyordu. (s. 200)

Diyanet'in yetki alani ve statiisii tartisilmaya devam etmistir. Islamcilarin ¢ogu
Diyanet'in giiglendirilerek devletin resmi bir kurumu olarak kalmasi gerektigi gorii-
stindeydi. Ancak, Akseki'nin Ocak 1951'de vefat: bu yondeki ¢abalarin giindemden
¢tkarilmasini  kolaylastirmigtir. Akseki’den sonra yerine getirilen Eyiip Sabri
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Hayirhioglu'nun siradan yoneticiligi altinda Diyanet, Cumhuriyet’in ilk donemin-
deki CHP yo6netimi zamanindaki durumuna benzer bir sekilde nispeten gozlerden
uzak, merkezin disinda, bagimli bir devlet kurumu olarak ¢aligmistir. (s. 214)

Miraslar ve Umutlar baglikli sekizinci bolim kitabin 6zeti mahiyetindedir.
Bein’e gore Cumhuriyet’in kurulmasi ve uygulamaya koydugu politikalar, Osmanli
kurumlarinin ve mirasinin uzun vadeli etkisini yok etmeyi basaramadi. Ama yasa-
nanlar herkesi derinden etkiledi. Bugiin Tiirkiye'deki giincel tartismalarin tarihi
kokleri neredeyse istisnasiz olarak Osmanli'nin son donemlerine ve Cumhuriyet’in
ilk yillarina gotiiriilebilir. Yine yazara gore, devletin ulemay1 kontrol altina alma
gayretleri ulemay1 ‘resmi’ ve ‘gayriresmi’ olarak ikiye bolmiis ve gayriresmi aglar
yasa dis1 addedilmisti. Ancak gayriresmi alimler ve ruhani rehberler hem genglere
hem de yaslilara alternatif din egitimi ve liderlik sunmaya devam ettiler. Ote yan-
dan Diyanet, 1950'den itibaren hacmi itibariyle dikkat gekici sekilde biiylimiis ama
yetki alani, islevleri ve hiikiimet kontroliine tabi olusu degismemistir. 19807Terde
Tiirk Islam sentezi gelistirilirken devletin Diyanet’e yiikledigi rol Kemalistleri deh-
sete diigiirmiistiir. Yazara gore, Islamc1 koklere sahip AK Parti liderligi Diyanet’e
daha genis 6zerklik tanima yoniindeki arzusunu hicbir sekilde gizlememistir. Tar-
tismalar bitecek gibi de gozitkmemektedir. Hitkiimetin ve Diyanet'in iist diizey yet-
kililerinin perspektifinden bakildiginda Diyanet tegkilati, her daim ‘dinin dogru bir
sekilde anlagilmasi ve uygulanmasi siirecini kolaylagtiran’ bir kurum olarak sunul-
maktadir. Kemalistler i¢in Diyanet, ‘kamunun sirtina yiik olan liizumsuz’ bir ku-
rumken, artik ¢ok azinlikta kalmis baz1 muhafazakarlar i¢in ise ‘Batinin talepleri ve
beklentilerini kargilamak amactyla Islam’in kisiliksiz bir sekilde yeniden ambalaj-
lanmast i¢in kullanilan bir kilif’ vazifesi gormektedir.

Sonug olarak, uzmanlik alan1 Osmanli’nin son dénemi olan Amit Bein’in bu ca-
ligmasinin, ¢ogu kez monolitik ve gerici/mazlum olarak tasvir edilen bir sinifi, on-
larin fikirlerini, miicadelelerini, miraslarini bagarili bir sekilde resmettigini soyle-
mek mimkiindiir. Sosyal bilimlerde ideolojik perspektiflerin baskin gelmesi, 6zel-
likle kirilma noktalarindaki kisilerin, tarihi olay ve olgularin hak ettikleri ¢ok bo-
yutlu degerlendirmelerden mahrum kalmalarina neden olabilmektedir. Son dénem
Osmanli ulemasi, boyle bir yaklasima en fazla maruz kalan alanlardan biridir. Bu
noktada galismanin 6nemli bir eksigi kapattigini ve yeni yaklasimlara kap araladi-
gin1 soyleyebiliriz.
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Oz

Islam diisiince tarihinin en énemli donemine tekabiil eden Ortacaglar, felsefe tarihi agisindan
miimtaz bir yer teskil etmektedir. Bu sahada bircok metin kaleme alimmasina ragmen onemine binaen
mezkiir donem yeni yorum ve kurgularla okunmaya ve yazilmaya her daim ihtiya¢ duymaktadr.
Degerlendirmemize konu olan Anthony Kenny’nin Bat: Felsefesinin Yeni Tarihi Ortacag Felsefesi isimli
eseri muhtelif kavramlarla yeni bir kurgu iizerine felsefe tarihini insa etmeye g¢alismistir. Bu
degerlendirme yazisinda Ortagag felsefesi icin oldugu kadar sonraki yiizyillara da etki eden Islam
diisiiniirlerinin ihmal edildigi ve birgok baglikta isimlerinin dahi zikredilmedigine orneklerle isaret
edilmistir. Zikri gecen filozoflarin mantik, fizik, metafizik ve bilgi gibi cesitli sahalarda kisisel anlamda
metin telif ederek katki sunduklart herkesin malumudur. Ayrica Platon ve Aristo gibi filozoflarin
metinlerinin anlasilmast icin yaptiklar: serhler yine bu katkinin boyutunun ciddiyetini gosterir. Ancak
tiim bu sayilan hususlara ragmen Islam diisiiniirlerine sadece belli kavramlar etrafinda sathi bir sekilde
yer verildigi goze carpar. Kitap icin ciddi bir eksik olarak goriilen bu husus, terciimeden kaynakli
sorunlarla birlikte, alana sunacagi katk: bir tarafa metnin 6zgiinliigiinii de tartismaya agik hale getirir.

Anahtar Kelimeler: Ortacag Felsefe Tarihi, Anthony Kenny, Islam Felsefesi, [bn Sina, Ibn Riisd.

Abstract

The middle ages, which correspond to the most important period in the history of Islamic thought,
have a distinctive place in terms of the history of philosophy. Although many texts are written in this
field, it is always necessary to read and write the aforementioned period with the new interpretations
and fictions. Anthony Kenny’s work, Medieval Philosophy: A New History of Western Philosophy, which
is the subject of our study, tried to construct a history of philosophy on a new fiction with various con-
cepts. In this review, it is pointed out that the Islamic philosophers who have influenced the later centu-
ries as well as the medieval philosophy were neglected and their names were not mentioned in many
issues. It is well-known that all above-cited philosophers reconciled texts in various fields such as logic,
physics, metaphysics and knowledge. In addition, the interpretations of philosophers such as Plato and
Aristotle in order to understand the texts show the importance of this contribution. However, it is note-
worthy that Islamic thinkers have only a specific place in terms of certain concepts despite all these con-
siderations. This issue, which is considered to be a serious deficiency for the book, together with the prob-
lems arising from the translation, makes the uniqueness of the text and its contribution to the field prob-
lematic.

Keywords: History of Medieval Philosophy, Anthony Kenny, Islamic Philosophy, Avicenna, Aver-
roes.

Diinii, bugiinii ve gelecegi anlaml kilabilmek, hi¢ siiphesiz diisiince tarihinin
izini stirmekle miimkiindiir. Diisiincenin serencamini kaleme alan sayisiz eser ya-
zilmis olsa da mevcut filozoflar1 ve eserlerini daha sistemli anlatan metinlerin ya-
zilmasi gerektigi de bir hakikattir. Mevcut kurgusuyla bu ihtiyaca binaen yazilip
simdi de Tiirk¢e’ye aktarilan Bat: Felsefesinin Yeni Tarihi isimli eser 4 cilt olarak
tasarlanmustir. Eserin miiellifi olan Anthony Kenny’nin genelde felsefe tarihiyle il-
gili, 6zelde ise Tanri, iman, akil, eylem ve irade kavramlar1 baglaminda metinler
telif ettigi ehli tarafindan bilinmektedir. Bu baglamda yazdig1 metinleri zikretmek
yazarin zihin diinyasini gérmemiz agisindan Oniimiizii aydinlatacaktir. Action,
Emotion and Will (1963), Descartes: A Study of His Philosophy (1968), Wittgenstein
(1973), Freewill and Responsibility (1978), Faith and Reason (1983), Reason and
Religion: Essays in Philosophical Theology (1987), Aquinas on Mind (1993), The
Oxford History of Western Philosophy (1994) and The Unknown God: Agnostic
Essays (2004). Yukarida zikredilen eserlerinden ziyade iilkemizde Bati felsefe tarihi
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tizerine yazdig1 metinlerle bilinmektedir. Yazarin degerlendirmemize konu olan
eseri bu dogrultuda yazilan Bat: Felsefesinin Yeni Tarihi Ortagag Felsefesi'dir.

Bati Felsefesinin Yeni Tarihi Ortagag Felsefesi isimli eser Ortacag felsefe arastir-
malarinin boyutuna dair 6zgiin degerlendirmelerine yer verdigi “Giris” bolimiiniin
yanu sira asagida gosterildigi gibi dokuz boliim seklinde kurgulanmigtir: “Felsefe ve
Inan¢”, “Okulcular”, “Mantik ve Dil”, “Bilgi”, “Fizik”, “Metafizik”, “Zihin ve Ruh”,
“Etik” ve “Tanr1”. Bu kurgu Ortagag diistiniirlerinin bu meseleleri tahlillerine yer
verilerek tanzim edilmis ve nitekim bu 6zelligiyle eser felsefe tarihine dair sistemli
bir metin goriinimiine kavusmustur. Degerlendirmemizi yaparken kitabin her bir
bolimiinii degerlendirmektense belirledigimiz iki hususu ele almay1 daha 6nemli
ve yeterli buluyoruz. 1Iki, yazarin Ortagag hakkindaki degerlendirmeleri; ikincisi ise
geviri metinde karsilagilan birtakim sikintilardir. Bunlardan ilki yazarin objektif bir
tavir sergilemesi nedeniyle eserin giiglii oldugu noktay: temsil ederken, ikincisi
metnin 6zgiinliiglinii temelinden sarsacak boyuttaki geviri hatalaridir ki bu durum
eserin zayif noktalarindan birini temsil eder.

Anthony Kenny'nin “Giris” béliimiinde deginmis oldugu Ortagag doneminin
birtakim 6n yargilardan kaynakl ve kasitl bir bigimde goz ardi edilmis oldugu ger-
cegi onemlidir. Eser felsefe tarihinin ortagag donemine yonelik yazilmis olmasina
ragmen, sathi atiflar1 saymazsak, yazarin bizzat kendisi de Ibn Sina ve Ibn Riigd
tizerine yogunlagmis goziikmektedir. Diger taraftan yazarin agik ytireklilikle ifade
ettigi Ibn Sina ile ge¢ tanigmis olmasi ve ikincil literatiirden hareketle ibn Sina ve
Ibn Riisd diisiincelerine deginmesi eserin ciddiyetine golge diisiitrmektedir. Ortagag
distiniirleri tizerine ¢alisanlar1 bekleyen dilsel, mesleki, bazi hususlari itiraf etme ve
dar gorisliilitk seklinde dért engel vardir diyen yazar Islam filozoflarinin goriisleri-
ni serdederken dil engeline takilmig gozitkmektedir. Ayrica Aristo mantig: tizerine
ciddi metinler iireten Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riigd gibi diistiniirlerin goriislerine
“mantik ve dil” baghig: altinda deginilmemesi eserin kapsayiciligini sorgulatmakta-
dir. Ancak ilging olan yazarin Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin felsefi diisiincelerinin biiyiik
akademik metinlere etkisinin Hiristiyan seleflerin etkilerinden goz ardi edilemeye-
cek boyutta oldugunu kabul etmesine ragmen daha 6nce isaret edilen basliklarda
bu diistiniirlere yer vermemesidir.

Yuhanna Kumeyr ve John De Boer gibi birgok diisiiniiriin iddia ettiklerinin ak-
sine Kenny, Miisliman ve Yahudi diistiniirlerin goriiglerinin Latin Bat1 diinyasina
tanitilmasinda sadece bir kavsak gorevi gormedigini ayrica kendi alanlarinda
onemli filozoflar ortaya ¢ikardiklarini vurgular.

Degerlendirmemizin bu kisminda metinde karsilagilan terctimeyle ilgili bazi hu-
suslar1 zikretmeyi, yayinci kurulusun sonraki baskilarda tashihe giderek diizenleye-
cegi temennisiyle 6nemli buluyoruz. Eserdeki en 6énemli eksiklik; ortagag tizerine
calisan bir kisi tarafindan son okumasinin yapilmamis olmasidir. Bu durumun me-
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tin igerisinde anlam kaymalarina ve bozulmalarina sebebiyet verecek boyutta oldu-
gu verilecek 6rneklerden goriilebilecektir. “Felsefe ve Inang” iist baglig altinda Ibn
Sind’nin metafizik diisiincesi ele alinirken Varlik ve Mahiyet ve de Zorunlu ve
Miimkiin kavramlar1 asagida gosterildigi sekilde metinde kendilerine karsilik bul-
mustur: “Oz ve varolus biitiin canlilarda farklidir. Belli bir tiiriin ne oldugunu tam
olarak arastirsak bile o tiire ait bireylerin var oldugunu gostermek imkéansizdir.
Tanr1 tek gerekli olustur ve diger biitiin canlilar olasidir. Ibn Sin&’ya gére Tanri'nin
varlig1 ve ondan yayilan diinya da yalnizca onun 6ziine baghdir ve ayni zamanda

sonsuzdur.”(s. 54)

“Mantik ve Dil” bolimiinde mantik ilmindeki bes tiimel yani cins, tiir, ayrim,
ozgiliik ve ilinti kavramlar: gosterildigi gibi ¢evrilmistir: “tiirler, familya, ayirt edici
Ozellik, nitelik ve tesadif.” (s. 132) “Zihin ve Ruh” bolimiinde bilkuvve, bilfiil ve
miistefad akil kavramlarinin karsiliklar1 metinde “Farabi'nin insan psikolojisi le
ilgili goriislerinde iig zekaya ya da zekanin ii¢ seviyesine rastlariz. Bunlardan ilki
alic1 ya da potansiyel zekadir, yani diisiinceye neden olan dogustan gelen kapasite-
dir. D1s araci zihnin etkisi altinda, bu yaradilis gercek diisiinme ile agiga cikar ve
insan zihni bdylece gercekteki zihne doniisiir. Insanoglu alic1 zihnini anlagilir dii-
stincelerle mitkemmel hale getirir. Bu sayede zihin miikemmelleserek edinilmis zi-
hin haline gelir.” (s. 238-239) Yukaridaki kavramlar “alic1 potansiyel akil, gercek
pasif zeka ve edinilmis zeka” seklinde gevrilmistir. Ayrica klasik metinlerde en bili-
nen ornekler olan zeyd ve amr yerine “Zaid ve Amr”; metafizik ve mantigin en te-
mel kavramlar1 olan tiimel ve tikel yerine evrensel ve bireysel karsiliklarinin kulla-
nildig1 goriiliir. (s. 246, 258) Ozetle kavramsal karsiliklarin tam verilemedigi metni
yer yer anlagilmaz kilan bu geviriler yayinci kurulusun bu sahadaki tecriibesini ze-
delemektedir. Ayrica terciime edilen metin felsefi bir metin oldugundan salt dil
bilmenin yetmeyecegi yukaridaki kavramsal karsiliklarin verilememesinden bariz
bir sekilde anlasgilmaktadir.

Sonug olarak eserin kendine 6zgili kurgusu felsefe tarihine ilgi duyan okuyucu
i¢in bir nevi kolaylik sunarken, metnin Ortagag felsefesi seklindeki isimlendirmesi
[slam diinyasindan yer verilen diigiiniirlerin ve bu diisiiniirlerin goriislerinin azhig
sebebiyle eksik kalmaktadir. Yukaridaki hususlarin tamami metnin gevirisinde kar-
silagilan birtakim hatalarla birlesince eser diisiince diinyamiza buruk bir etki bi-
rakmakla kendini sinirlandirmis olmaktadir.



Yayin ilkeleri

1. ilahiyat tetkikleri dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilimsel niteliklere
sahip 6zgiin makale, derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel toplanti ¢a-
ligmalar1 yayimlayarak ilahiyat alaninda ulusal ve uluslararasi bilgi birikimine katkida
bulunmay1 amaglamaktadir. Dergimizde Tiirkge, Arapga ve Ingilizce dillerinde ilahiyat
(dini arastirmalar ve Islam arastirmalari) ve sosyal bilimler alanlarinda 6zgiin
makalelerle birlikte derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel toplanti
tanitimlar1 yayimlanmaktadir.

2. ilahiyat tetkikleri dergisi, yilda iki kez (30 Haziran - 31 Aralik) yayinlanan
hakemli bir dergidir. Haziran sayis1 igin makale génderim son tarihi 15 Mart, Aralik
sayst icin 15 Eylil olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra gonderilen
galismalar, bir sonraki say1 igin degerlendirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin
yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda son génderim tarihinden itibaren en geg ti¢
ay icerisinde karar verilir ve ¢calisma sahibi bilgilendirilir.

3. ilahiyat tetkikleri dergisinin yayn dili Tirk¢edir. Ayrica Arapca ve Ingilizce
bilimsel ¢alismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar
verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram)dan olusmali, ayrica 1ngilizce baslik, 1ngilizce abstract (en az 120 kelime),
keywords (en az 5 kavram) ve Extended Summary (en az 750 kelime)'den olugsmalidur.
Makale ISNAD atif sistemine gore hazirlanan kaynakca icermelidir. Extended
Summary (genis 6zet), hakemler tarafindan yayinlanmasina karar verilen makaleler
i¢in daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katk: niteligindeki ceviriler, kitap ve sempozyum tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmas igin eseri yayinlayan
kurumdan izin belgesinin ibrazi mecburidir.

5. Dergiye gonderilen ¢aligmalar, baska yerde yaymlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

6. Tebligden tiretilen makalelerin igleme alinabilmesi i¢in yazarin “Calismam, ya-
ymlanmamustir veya yayinlanmayacaktir” seklinde 1slak imzali taahhiitname doldurarak
sisteme yiiklemesi gereklidir. Duplication / Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu
Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gore duplikasyon, ayni arastirma so-
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nuglarini birden fazla dergiye yayim i¢in gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale
onceden degerlendirilmis ve yayinlanmigsa bunun disindaki yayinlar duplikasyon
say1lir.

7. Yazarlardan kitap degerlendirmesi ve sempozyum tanitim tiiriindeki ¢aligmalar:
icin de Ingilizce baslik, abstract ve keywords istenmektedir.

8. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla bir ¢alisma yayinlanabilir.
9. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif icreti 6denmez.

10. Yazardan makale bagvuru ticreti alinmaz.

11. Yazardan yay1n iicreti alinmaz.

12. Yayin politikamiza ve yayin ¢esidimize (arastirma makaleleri ve kitap kritigi)
uygun olan makaleler isleme alinir. Her say1 15 arastirma makalesi ve 5 kitap kritigi
ile sinirlidir. Yayinlanmasina karar verilen makaleler genel prensip olarak gelis
tarihine gore derginin bu sayisina kabul edilir; bu say1y1 asan makaleler bir sonraki
saytya devredilir. Ancak yayina kabul edilen tiim makaleler arasinda konusu itibariyle
orijinal ve 6zgiin olmasi gozetilerek ilgili sayiya dahil edilecek makaleleri se¢me
hakki editor kuruluna aittir.

13. Yayinlanan caligma, daha once sunulan bir teblig ise veya yazi tezden
tiretilmisse ¢alismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

14. Yaymnlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, ilahiyat tetkikleri dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

16. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin, dil, iislup
ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. Agiklanan
gortsler, ilahiyat tetkikleri dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

17. ilahiyat tetkikleri dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD atif sisteminin
kullanilmasini sart kosmaktadir.

18. ilahiyat tetkikleri dergisinde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakki
Dergi Editorliigiine devredilmis sayilir.

19. ilahiyat tetkikleri dergisi’nde yayinlanan makaleler iThenticate intihal tespit
programiyla taranmaktadir.

20. Yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan ORCID
numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)



Yayin llkeleri = 367

21. Arap dilinde yazilan makalelerin, Arap¢a kaynakg¢a yaninda ikinci bir latinize
edilmis kaynakeaya sahip olmasi zorunludur.

Makale yazim kurallari i¢in bakiniz: http://dergipark.gov.tr/ilted/writing-rules
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Publication Principles

1. journal of ilahiyat researches aims to contribute to the accumulation of national
and international knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing
the orginial articles, compilation articles, publication evaluation and scientific meeting
studies with national and international scientific qualities. In our journal, the original
articles together with compilation articles, publication evaluation and scientific meeting
presentations in the fields of the theology (religious researches and Islamic researches)
and social sciences in Turkish, Arabic and English languages.

2. journal of ilahiyat researches is a refereed journal which is published twice a year
(30™ of June - 31" of December). Deadline to send articles for the June issue is 15% of
March, and for the December issue the deadline is 15% of September. Studies sent after
these dates are assessed for the next issue. Whether the articles sent to the journal are
going to be published or not is decided in three months at the latest beginning from
the deadlines, and then the owner of the study is informed.

3. The publication language of journal of ilahiyat researches is Turkish. Likewise,
scientific studies in Arabic and English are published, too. Studies in other languages
are decided by the editorial board. Articles have to consist of an abstract in Turkish (at
least 120 words), key words (at least five concepts), also of an English title, English ab-
stract (at least 120 words), keywords (at least five concepts) and a Extended Summary
(at least 750 words). The articles have to include a bibliography that is prepared in the
ISNAD citation style. Extended Summary is requested from the author for the articles
decided to be published by the reviewers afterwards.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and academic studies
that are prepared with the research methods appropriate to their fields. Moreover; trans-
lations, book and symposium introductions, critiques and assessments that have the
quality of a contribution to the scientific field are accepted, as well. For the publication
of translation studies, the receipt of permission from the institution which published
the study previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published in other jour-
nals or sent to be published in other journals. The author takes the legal responsibility
related to the problems that may rise from this.

6. For processing the articles produced from paper, it is necessary to fill in the system
by filling in a wet signed undertaking by author as “My work hasn’t been published or
will not be published” Dublication / reissue / scientific misleading / multicast is a cri-
minal offense. According to the TUBITAK Editorial Ethics Board, duplication is to send
or publish the same research results for more than one magazine publication. If an ar-
ticle has already been evaluated and published, any other publication is deemed dupli-
cation.



370m jlted 52 (Aralik/December 2019/2)

7. English title, abstract and keywords are required for the evaluation of the book
and introduction of symposium from authers too.

8. At most one study of an author (copyright or translation) can be published in
an issue.

9. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
10. Article application fee is not charced from the author.
11. No publishing fee is charged from the author.

12. Articles that comply with our publication policy and type of publication (re-
search articles and book review) are processed. Each issue is limited to 15 research
articles and 5 book critics. The articles that are decided to be published are accepted
as a general principle to that issue of the journal according to the date of arrival; arti-
cles exceeding this number are transferred to the next issue. However, among all the
articles accepted for publication, the editorial board has the right to choose the articles
to be included in the relevant issue considering that it is original and of high quality.13.
If the published study has been produced from a previously presented declaration or
from a written dissertation, this must certainly be stated in the study.

14. All publication rights of the articles accepted to be published belongs to Ataturk
University Faculty of Theology.

15. journal of ilahiyat researches Editorial Board has the decision making authority
about the cases that are not mentioned here.

16. In accordance with the 6™ article of the Universities Publication Guideline, au-
thors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms of the language, style
and content of their articles.

17. journal of ilahiyat researches sets the condition that for the writing of refer-
ences and bibliography ISNAD citation style. be used.

18. The copyrights of the articles that are accepted to be published in journal of
ilahiyat researches are considered to be transferred to the journal’s editorial board.

19. The articles published in journal of ilahiyat researches are scanned via iThen-
ticate plagiarism detection program.

20. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers are needed
to be taken by the authors. (https://orcid.org)

21. It is imperative that articles written in Arabic language have a second latinized
bibliography next to the Arabic.

Article writing rules see: http://dergipark.gov.tr/ilted/writing-rules
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