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Oksident, yilda iki say1 ¢ikan hakemli ve elektronik bir dergidir. Dergide 6ncelikle
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati ilizerine yazilmis makalelere yer verilir. Ayrica
Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki iligkilere ve polemiklere dair
makaleler; iIslam ve Tiirkiye iizerine yapilan oryantalist calismalara cevap
mahiyetindeki yazilar da dergide yayimlanabilir. Sadece Tirkiye’deki
akademisyenlerden yazi kabul eden dergimizde makaleler Tiirkce ve Ingilizce
dillerinde kaleme alinir. Bu dergide yayimlanan makalelerin her tiirli sorumlulugu
yazarlarina aittir. Makalelerde acgiklanan diisiinceler derginin veya editorlerin
fikirlerini yansitmayabilir. Bununla birlikte, makalelerin tiim yayin haklar: Oksident
Dergisi’'ne aittir. Makaleler izin alinmaksizin tamamen veya kismen herhangi bir
sekilde basilamaz ve c¢ogaltilamaz. Ancak ilmi amacglar dogrultusunda, kaynak
gostermek kaydiyla alint1 yapilabilir.

Dergimize gonderilen tiim makaleler, Intenticate ve / veya Turnitin yazilimiyla

intihal agisindan kontrol edilir.

Oksident is a refereed and electronic journal which is published twice a year. The
journal primarily includes articles on Judaism, Christianity and the West. In
addition, it covers articles on the relations and polemics among Muslims, Christians
and Jews. The articles that evaluate Orientalist studies on Islam and Turkey may also
be published in the magazine. Articles may be written in Turkish and English.
Opinions expressed in the Journal belong solely to the authors and do not necessarily
represent those of editors or the Journal. All that is published in this Journal is
copyrighted and all rights reserved. Neither as a whole nor in part may the articles
published in this Journal be reproduced or distributed in any way or through any
digital storage and retrieval system without permission. However, brief quotations
and abstracts are allowed for scholarly purposes.

All articles submitted to our journal are checked for plagiarism with the software
Ithenticate and/or Turnitin

Kapak Tasarmm1 : Nevfel Akyar ingilizce Dil Editorii: Hafize Zor

Oksident,
Bursa Uludag Universitesi

Garbiyat Caligmalari Aragtirma ve Uygulama Merkezi’'nin

bir yayinidir
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Yayin ilkeleri

= OKSIDENT, Haziran ve Aralik aylarinda, yilda iki say1 yayimlanan
hakemli bir dergidir.

= Dergimizde Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisliiman-Yahudi iligkileri,
Miisliiman-Hiristiyan iligkileri, Hiristiyan-Yahudi iliskileri, Avrupa ve
Amerika’da din-toplum ve din-siyaset iligkileri konularinda
makalelere yer verilmektedir.

»= Makalelerin; 6zgiin bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmamis
olmasi gerekmektedir.

*= Dergimizde, 6ncelikli olarak, bir soruya cevap bulmaya ¢alisan veya bir
soruna ¢oOzim getiren makalelere yer verilecektir. Alanina katki
saglayan arastirma makaleleri, kitap tanitimlari, literatiir tanitimlari,
etkinlik tanitimlari ve ¢eviri makaleler de dergimizde yayimlanir.

= Makalelerin dergipark sistemi tizerinden génderilmesi gerekir.

*= Makalelerin (6zetler ve kaynakca héri¢) 6000 kelimeyi (yaklasik 20
sayfa) gecmemesi gerekir.

= Makaleler Tiirkce veya Ingilizce dillerinde yayimlanabilir.

=  Makalelerin sonunda kaynakea yer almalidir.

= Dipnot ve kaynakcada Mecra Atif Sistemi kullanilmalidir.

* Dergimizde ¢ift tarafli kor hakemli sistemi uygulanir. Hakem isimleri
dergide yayimlanmaz.

» Dergiye gonderilen makaleler 6ncelikle intihal sorgusundan gegirilir.
Ardindan makalenin dergi kapsamina giren bir konuyu ele alip
almadigina bakilir. Son olarak sekil, dipnot ve kaynakca acisindan
degerlendirilerek “On Inceleme” tamamlanir.

* On incelemeden gecen makaleler degerlendirilmek {izere 2 hakeme
gonderilir.

Oksident 1/2 (2019)
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VI

From the Editor

iki hakemden de olumlu rapor alan makale dergiye kabul edilir.
Hakemler makalenin yayimlanmasi konusunda farkli goriiste
olurlarsa, makale {i¢lincli hakeme gonderilir.

Makalesi yayima kabul edilen yazarlardan Tiirkce ve Ingilizce
dillerinde 150 kelimelik 6z (abstract) ve 750 kelimelik 6zet (summary)
istenir.

Dergimize makale gonderen yazarlar bilimsel etik kurallarina
uyduklarini beyan etmis sayilirlar.
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Editor’den

From the Editor

Muhammet Tarakel
Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

A ¢

Sarkiyatcinin iki biiylik agmazi
vardir. ilk olarak, o, islam’i tam ve
dogru sundugunda, Yahudilik ve
Hiristiyanliktan sonra gelmis olan
bu dinin, okuyucusuna -cazip
gelmesinden korkabilir. Bu nedenle,
onun ¢alismas1 “ama” climleleriyle
doludur. Miisliman bir
oksidentalist ise, son dine mensup
olmanin rahatlifl ve Ozgiliveniyle
konusunu inceler ve yazdiklarinin
okuyucusuna cazip gelebilecegi
endisesini asla yasamaz. Yahudilik
ve Hiristiyanlik iizerine yazan bir
Miisliiman, Yahudilik tizerine yazan
bir Hiristiyanin rahatliginmi
hisseder. ikincisi, islam’1 ve diger
dogu din ve kiiltiirlerini aragtirma
slireci, batili devletlerin emperyalist
devlet politikalariyla es zamanl
ortaya c¢ikip gelistigi icin, cogu
oryantalist su veya bu sekilde

somiirgecilikle irtibatlh
gorilmiistir veya onlarla is
tutmustur. Bu iki acmaz
sarkiyatcinin en biiyiik

zorluklaridir ve bu iki cendereden
cikip kurtulabilen sarkiyatci sayisi
gercekten cok azdir.

Bununla birlikte, kendisi i¢in en
biiytik zorluklar olarak belirttigimiz

The orientalist has two major
dilemmas. Firstly, when he presents
Islam fully and correctly, he may
fear that this religion, which has
come after Judaism and
Christianity, appeal to its
readers. Therefore, his/her work is
full of “but” sentences. A Muslim
occidentalist examines the issues
and subjects with the comfort and
self-confidence of belonging to the
last religion, and never worries that
his/her writings may appeal to the
reader. A Muslim who writes about
Judaism and Christianity feels the
comfort of a Christian who writes
about Judaism. Secondly, since the
process of researching Islam and
other eastern religions and cultures
emerged and developed
simultaneously with the imperialist
policies of the western states, most
orientalists have been seen or
associated with colonialism in one
way or another. These two dilemmas
are the greatest challenges of the
orientalist, and and there are only a
few orientalists who have overcome
these two difficulties.

However, these two issues, which
we have identified as the biggest

will
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bu iki husus, gariptir ki,
sarkiyatciya en biiylik firsat1 da
sunmaktadir. Islam’1 tam ve dogru
sun(a)madign icin sarkiyatcinin
calismasi, misyonere bir el kitabi
olur. Somirgecilikle is tutmasi
nedeniyle, devlet, emperyalist
yayilmaciligini  genisletmek ve
sirdirmek icin  sarkiyatcinin
sagladig1 bilgilere ihtiya¢c duyar.
Bdylece sarkiyat¢t hem misyoner
kilise tegkilatlarimin hem de devlet
erkinin destegini arkasina
alabilmigtir. Bu nedenle, Avrupa ve
Amerika’nin pek ¢ok sehrinde
Sarkiyat, islam, Ortadogu, Hint, Cin
vb. alanlara odaklanmis sayisiz
enstiti acilmis ve biiyiik biitgelerle
desteklenmigtir. Biitce sikintisi asla
cekmeyen bu enstitli ve merkezler,
istedikleri kitaplar1 getirtebilmisler,
istedikleri kadar eleman istihdam
edebilmigler ve bu elamanlarini
calisma  yapacaklar1  {ilkelerde
arastirma yapmak veya yerel dilleri
0grenmek icin  uzun  siireli
destekleyebilmiglerdir.

Batida kilise, devlet ve liniversite
destegi alan ylizlerce Sarkiyat ve
Islam enstitiileri (veya benzer
kurumlar) olmasmna karsin, Islam
diinyasinda Garbiyat Enstitiilerine
rastlanmaz. Benzer sekilde,
Yahudilik Arastirmalari Merkezi,
Hiristiyanlhk Arastirmalar: Merkezi
ya da Israil Aragtirmalar1 Merkezi
gibi merkezleri de islam diinyasinda
gormek mumkiin degildir. Neden?
Ciinkii Islam diinyasinda,
Yahudilik, Hiristiyanlik veya Bati

Muhammet Tarakei

challenges for him/her, are strangely
presenting the greatest opportunity
for the orientalist. The orientalist’s
work becomes a handbook to the
missionary because he cannot or
does not want to present Islam fully
and correctly. Because of its
involvement with colonialism, the
state needs the information provided
by the orientalist to extend and
sustain its imperialist expansionism.
Thus, the orientalist has been able to
get the support of both missionary
church organizations and state
power. For this reason, numerous
institutes have been established and
supported in many cities of Europe
and America with a focus on
orientalism, Islam, Middle East,
India, China, etc. These institutes
and centers, which never have
budgetary problems, have been able
to bring the books they wanted,
employed as many staff as they
needed, and been able to fund these
staff for long-term support in
researching or learning local
languages in the countries where
they would study.

Although hundreds of orientalist
and Islamic institutes appear in the
West with the support of church,
state, and universities, there are no
occidentalist institutes in the Islamic
world. Similarly, centers such as the
Center for Jewish Studies, the
Center for Christian Studies or the
Center for Israeli Studies cannot be
seen in the Islamic world. Why?
Because in the Islamic world, there is

https://dergipark.org.tr/oksident
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Edit6ér’den / From the Editor

lizerine bir enstitiiye biitce destegi
verebilecek ne misyoner kilise
tegkilati vardir ne emperyalist
politikalar giiden bir devlet ne de dis
politikasin1  belirlerken bilimsel
aragtirmalardan ve  verilerden
yararlanmak geregine inanan bir
anlayis vardir. Bu tiir enstitiilerin
acilmasi durumunda, bu kurumlara
en ¢cok muhafazakar camianin bazi
(belki de cogu) kesimlerinin kars:
c¢ikacagini tahmin etmek de zor
degil. Halbuki bu enstitiileri
kurmadan evrensel bir giig
olunamayacagi gibi, saglikli bir dig
politika da iiretilemez.

Edward Said “Sarkiyatciliga
tepki  Garbiyatgiik  olmamal1”
derken muhtemelen yaniliyordu.
Zira garbiyat¢inin ne misyonerlik
tegkilatlarinin ne de emperyalist
devletin hizmetkar:, yardimcisi ve

destekeisi
olmadigini/olamayacagimi  gbézden
uzak tutuyordu. Ayrica,

sarkiyatcinin sahip oldugu kilise ve
devlet destegine, muazzam biitce ve
biiytk kurumlara, garbiyat¢inin hic
sahip olmadigini, belki de asla sahip

olamayacagini da yine
gorememisgti.

Sarkiyatgidan farkli  olarak,
garbiyatci icin Onemli olan,
muhatabini anlamak ve karsilikli
sayglya dayali saghkh  iligki

kurmaktir. Anlamak ve tanimak,
diinyada baris icinde yagsamanin da
anahtaridir:

“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz
sizi bir erkek ve bir disiden yarattik

neither a missionary church
organization that can provide budget
support to an institute on Judaism,
Christianity or the West, nor a state
that implements imperialist policies,
nor an understanding that believes
in using scientific research and data
when determining the foreign
policy. It is not hard to imagine that
some (perhaps most) sections of the
Muslim conservative communities
would oppose such institutions if
they were opened. However, no state
can be a global power without
establishing these institutes, nor can
it produce a healthy foreign policy.
Edward Said was probably wrong
when he said, "The reaction to

orientalism should not be
occidentalism." For the occidentalist
has neither missionary

organizations that support him/her,
nor is he/she an employee, assistant
and supporter of the imperialist
state. Moreover, while the
orientalist gets the enormous
budget, and the support of the
church, the state and the large
institutions, the occidentalist do not
have and probably never will have
these.

Unlike the orientalist, the
occidentalist attaches importance to
understanding his/her interlocutor
and  establishing a  healthy
relationship based on mutual respect
because he/she feels that
understanding and knowing each
other is the key to living peacefully
in the world:

Oksident 1/2 (2019)
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ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi
boylara ve kabilelere ayirdik. Allah
katinda en degerli olanimiz, O’na

kars1 gelmekten en ¢cok
sakinaninizdir.  Siiphesiz  Allah
hakkiyla bilendir, hakkiyla

haberdar olandir.” (Hucurat, 49/13).

Muhammet Tarakei

“O mankind! We created you
from a male and a female, and made
you nations and tribes, that ye may
know each other. o! the noblest of
you, in the sight of Allah, is the best
in conduct. Lo! Allah is Knower,
Aware.” (Qur’an 49/13).

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

¥ )ksident

MAKALELER

(ARTICLES)

Oksident 1/2 (2019)


https://dergipark.org.tr/oksident

Posturbanizm:
Postmodern Cagda Batili
Sehir ve Hafizasi

Posturbanism: Western City
and Urban Memory in the
Postmodern Age

Mustafa Alic1

Prof. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi flahiyat Fakiiltesi

A ¢

Abstract

Nowadays, local/regional history of the city
which constitutes the memory of it, dynamic
verbalreminiscences about its prominent figures
and characters, its original local arts and micro-
architecture, urban literature sticking every
street in its memory by scanning each of them, its
folklore that protects the original of the town
and local policies enabling micro-municipality
come to the forefront.

Post-urbanism, reflecting the concept of post-
modern city points out to human beings with
exalted identity, to a city with localness
containing collective subjectivity and to the
limits of belonging to a place with micron scales.
If protecting the historical contexture and
mewmory of the city as it is, is a modern concept;
having critical perspectives to develop it with
tools such as inspiration and intuition, and to
update and elaborate it in accordance with the
necessities of the age could be a postmodern one.

Keywords: Modernism, postmodernism,
posturbanism, urban memory, micro-urbanism.

Oz

Gitnitmiizde bir sehrin hafizasvu olusturan
mahalli/yerel tarihi, 6nemli sahsiyet veya
figiirleri hakkwndaki dinamik sozlit hatiratlar,
ozgiin mahalli sanat ve mikro mimari, her bir
sokagt tarayarak bellegine alan sehir edebiyatt,
sehrin orijinal dokusunu koruyan folkloru ve
mikro beldecilige imkan taniyan yerel politikalar
one ctkmaktadir.

Postmodern  sehir  anlayisggm  yansitan
posturbanizm, viiceltilmis Dbenlikle insana,
kolektif subjektiflige sahip yerellik ile sehre ve
mikron Glgeklerle mekdna aidiyetin svuirlarina
isaret etmektedir. Sehrin tarihsel doku ve
hafizasim oldugu gibi korumak, modern bir
kavram ise onu ilham, sezgi gibi araclarla
gelistirecek elestirel bakisa sahip olmak ve onu
cagumiza uygun giincelleyerek detaylandirmak
postmodern bir kavramdir.

Anahtar Sozciikler: Modernizm,
postmodernizm, posturbanizm, sehir hafizasi,
mikro sehircilik.

Auf / Citation: Mustafa Alic. “Posturbanizm:
Postmodern Cagda Modern $ehir ve Hafizasi”.
Oksident 1/2 (2019): 145-169.

Gelis/Received: 17.06.2019
Kabul/Accepted: 03.08.2019
https://doi.org/10.5281/zenodo.3572331
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Summary

Nowadays, there is dynamic verbal
requiem about the local history along with
urban figures that make up the urban
memory as well as urban arts and micro-
architecture that constitute urban
literature scanning each street, or folklore
which protects the original texture of the
town. It also leads to bringing about local
policies that allow micro-municipality.

Post-urbanism, reflecting the concept of
the post-urbanized city, points to the limits
of belonging to the place with the
sublimated self-humanity, the locality with
collective subjectivity as well as to the
micron scales. To protect the urban
historical contexture and memory as it is
could be considered as a modern concept
while having critical perspectives to
develop it with tools such as inspiration and
intuition, and to update and update it
according to our age could be postmodern.

In this article, it is revealed that,
especially for scholars engaged in social and
human sciences, both human self-memory
and city memories can be rated among the
basic concerns of post-urbanism. Actually,
the postmodern self-image becomes a tool
that mentally prepares man for the future,
while not forgetting “the other”,
nevertheless making sense out of it in its
way and thus expressing the self.

From this point of view, the
postmodern human being who is loaded
with “excessive self” wants to see

himself/herself again and again from past
to future in the turmoil of nature as well as
natural spaces, upon which one looks vague
and incomprehensible. For the postmodern
human being, it is he or she who is the
secret and obvious effective subject of
everything around. The first step for a
person who has to look critically at his/her
exalted subject should be to discover the

Mustafa Alic1

Ozet

Glintimiizde bir sehrin hafizasini
olusturan mahalli/yerel tarihi, 6nemli
sahsiyet veya figlirleri hakkindaki
dinamik s6zlii hatiratlar, 0zgln
mahalli sanat ve mikro mimari, her bir
sokag1 tarayarak bellegine alan sehir
edebiyati, sehrin orijinal dokusunu
koruyan folkloru ve mikro beldecilige
imkan taniyan yerel politikalar Gne
ctkmaktadir.

Postmodern  sehir  anlayisim
yansitan posturbanizm, yiiceltilmis
benlikle insana, kolektif subjektiflige
sahip yerellik ile sehre ve mikron
Olgeklerle mekana aidiyetin sinirlarina
isaret etmektedir. Sehrin tarihsel doku
ve hafizasini oldugu gibi korumak,
modern bir kavram ise onu ilham,
sezgi gibi araclarla gelistirecek elestirel
bakisa sahip olmak ve onu cagimiza
uygun giincelleyerek detaylandirmak
postmodern bir kavramdar.

Makaleye gore glniimiizde
bilhassa sosyal ve beseri bilimlerle
ugrasan bilim adamlar: icin insanin
benlik hafizas1 ve sehir hafizalar
posturbanizmin temel ilgi
alanlarindan sayilabilir. Glinlimiizde
postmodern ben tasavvuru, zihinsel
acidan insani gelecege hazirlarken
otekini unutmayan, ama kendine gore
anlamlandiran ve boylece kendini
ifade etmeye yarayan bir ara¢ halini
almaktadir.

Bu acidan bakildiginda “asir1 ben”
ile yikli olan postmodern insan,
muglak ve anlasilmaz buldugu doga ve
dogal mekanlardaki kargasa icinde
gecmisten gelecege her zaman
diliminde yine kendini gbérmek
istemektedir. Zira postmodern insana
gore etrafindaki her seyin gizli ve
asikar Oznesi yine kendisidir. Agiri

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

Posturbanizm: Postmodern Cagda Batili Sehir ve Hafizasi

nature of ontological beings, and the second
step is to be able to turn to metaphysics
even though being within the external
world.

All kinds of negativity aside, the post-
urban sociology, in particular, can
contribute to the sudden emergence of
excessively critical urban perceptions, for
instance, new and improved
methodological approaches or dynamic
theoretical illuminations that are felt as
well-practiced or even to the postmodern
policies that developed under micro-urban
consciousness, that is, by the title of “the re-
return of the city to its actual self-
memory”.

According to the present article, the
memory of a city is, respectively, the sum of
all the collective impressions, horizontal
(historical) and vertical (mentality) changes
as well as the technical (facilitating)
developments that generate the formation
of the given city. While preserving the
continuity of history and culture of the city,
by strengthening the identity of its
inhabitants and their close relationships
with each other, in the final analysis, this
memory determines “the spirit of the city”.
More precisely, in order to reveal its unique
styles and images that distinguish the
urban life from other lifestyles, the urban
memory shows the and
continuity in urban material and spiritual
structures as well as in its social and
cultural forms.

In the sense of postmodern critique of
the western city, we can say that in the
creative process of the post-urban city,
memory is everything that is constantly
formed and maintained in itself. In this
respect, each individual and events they
have experienced, for instance, the things
which could create new memories, and
which would be remembered and capable of

evolution

147

yiiceltilmis 6znesine elestirel bakmak
zorunda olan insan i¢in birinci adim,
varligin dogasimi kegfetmesi, ikinci
adim ise afak icinde metafizige
yonelebilmesi olmalidir.

Her tirli olumsuzluk bir yana
bilhassa “posturbanizm sosyolojisi”,
asir1 elestirel sehircilik algilarinin
ortaya cikmasina soz gelisi yeni ve
gelismis metodolojik yaklasimlar veya
pratigi hissedilen dinamik teorik
aydinlatmalar hatta mikro kentlilik
bilincini  gelistirilen = postmodern
siyasetler yoluyla sehrin gercek
"hafizasina yeniden doniisli" yani
“kendi  benligini ve  bellegini”
bulmasina olumlu yonden katkilar
saglayabilecektir.

Makaleye goére sehrin hafizasi,
sirasiyla sehrin olusumunu meydana
getiren kolektif izlenimler, yatay
(tarihsel) ve dikey (zihniyet) degisimler
ve teknik (kolaylastirici) gelisimlerin
toplamidir. Bu hafiza, sehrin tarih ve
kiiltirtindeki devamliligi korurken,
sehir sakinlerinin kimlik ve
birbirleriyle yakinhigini giiclendirerek
son tahlilde “sehrin ruhunu” belirler.
Daha acik bir dille sehrin hafizasi,
sehri digerlerinden ayiran essiz stil ve
imgeleri ortaya ¢ikarmak {izere maddi
ve manevi yapilarindaki hatta sosyal
ve kiiltiirel formlardaki
devamlilif1 gosterir.

Batili sehrin postmodern kritigini
yaparken diyebiliriz ki posturban
sehrin gelisim siirecinde hafiza,
devamli olusan ve bizzat korunan her
seydir. Bu bakimdan her bir birey ve
onlara ait her bir olay; mesela yeni
bellekler yaratabilecek, hatirlanacak
ve yeniden hatirlanabilecek giicte olan
seyler hafizayi olustururlar. Buna ilave
olarak kisisel hatiralar, anilar veya

evrimi ve
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being remembered again constitute the
memory. Additionally, this very post-urban
memory, which can be described as
personal memories, namely, private past
actions that increase collectivity, is a kind
of environment and collective memory.
These include the parts that need to be

preserved for the “formation”, “change ” or
“development” of the city, and the
structures that constitute collective

memory for the urban city. Therefore, it
can be said that the current development of
a city according to westerners may have
profound effects on postmodern collective
memory due to post-industrial
developments.

From a deeply concerned point of view,
instead of serious, mind trusted and
objectivist homo serious typology of modern
human beings, the postmodern man is
more open to changes
orientations in extreme agility. In this
respect, he/she is a person who does not
construct himself/herself with a single
value structure from birth, therefore, does
not consider the universe as a single entity,
and does not tire himself /herself in order
to discover the reality which seeks to
develop the discourse he or she believes
into a paradigm and hence develops it.
Moreover, postmodern human
understands what is called reality as not
beyond and absolute, but as it is, and as it is
perceived, this person can be regarded
as homo rhetoricus, that is, a person who
constructs his or her “discourse” and
accordingly, his/her “constructer-world”,
“selfish self” as well as “pivotal memory”.

The post-urban human being is in favor
of a poly-vocal and poly-visual panorama.
This person sees the urban memory which
is the systems of symbols keeping his/her
past fresh and local inhabitants as “the real
creators” of the urban life and always wants

and various

since

Mustafa Alic1

kolektifligi artirici ge¢cmis eylemler
olarak tanimlanabilen bu posturban
hafiza, bir tiir ortam ve kolektif
hafizadir. Bunlar ig¢inde “sehrin
olusumu”, “degisimi” veya “gelisimi”
icin korunmasi gereken parcalar ile
sehrin tarihi icin kolektif hafiza
meydana getiren yapilar, sehrin
gercek, orijinal ve kimlik verici
unsurlaridir. Bu ylizden denilebilir ki
batililara gore bir sehrin halihazirdaki
gelisimi, sanayi sonrasi gelismelere
bagli olarak postmodern kolektif
hafiza lzerinde derin etkilere sahip
olabilir.

Daha endiseli acidan bakildiginda
modern insanin ciddi, aklina iman
eden ve nesnellige gilivenen homo
seriosus tipolojisi yerine postmodern
insan, daha cok degisimlere ve tiirli
yonelimlere agsir1 ceviklik icinde acik
olan insandir. Bu ydniiyle o, dogustan
tek bir deger yapisiyla kendini inga
etmeyen, yasadigl evreni tek bir
tesekkiil seklinde gormeyen, inandifl
soylemi paradigmaya doniistliriip onu
gelistirecek kaynaklar pesinde olan
gercekligi kesfetmek icin kendini
yormayan biridir. Dahasi o, gerceklik
denen seyi Otelerde ve mutlak degil
aksine oldugu gibi ve algilandig:
sekliyle anladigindan kendi
“soylemini” ve ona gore de “ insa edici
diinyasini”, “bencil benligini” ve
“hafizasini” insa eden insan yani homo
rhetoricus kabul edilebilir.

Posturban insan, cok sesli (poli-
vokal) ve ¢ok goriintiilii (poli-viziual)
bir panoramadan yanadir. Bu insan
gecmigini taze tutan semboller sistemi
olan sehrin hafizasini ve sgehrin
sakinlerini gercek yaraticilar olaak
goriir ve bu yaraticilarin niyetlerini
daima hafizada korumak ister.
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to preserve their intentions in memory.
References embedded with postmodern
egoism can always strengthen, neutralize,
or may lead to opposing actions. As a result,
the postmodern urbanism as a place of
individual memory becomes a suitable
space both for symbolic control and critical
reactions.

Therefore, the postmodern human
memory, functioning in accordance with
Western sociology, can concrete up itself in
dynamic personal In this
respect, the memory becomes braided by
social dynamics produced by the West and
embedded in external cultural symbols.
From this point of view, being a Western
urban resident can be seen as a more social
subjective experience than ever. Because
private cognitive memory of the resident
can be regarded as the memories people can
create as the subjective perception of the
past, rules of good manners, and body of
past events that contribute our own
memories.

As a result, homo postmodernus
consciousness is preserved, protected and
preserved as well as remembered by the
complex functions of the brain
anatomically whereas the mental capacity
at which Western events take place in a
long evolution; hence, it is highlighted in
the post-colonial period as real human
memory, which is open to the dialectics of
remembering and forgetting in permanent
evolution, and it is still influencing other
people who live in other parts of the world.

memories.

149
Postmodern egoizm ile  oOrili
referanslar, 06zglin  niyetsellikleri

daima giliclendirir, notralize eder veya
karsit eylemlerin dogmasina yol
acabilir. Sonugta bir bireysel hafiza
yeri olarak postmodern sehir, hem
sembolik kontrol hem de elestirel
tepkiler icin uygun bir alan haline
gelir.

Bu bakimdan Bat1 sosyolojisine
uygun bir tarzda isleyen postmodern
insan hafizasi kendini dinamik kisisel
hatiralarda  somutlastirabilir.  Bu
acidan hafiza, bat1 tarafindan {iretilen
sosyal dinamiklerle orgili ve dig
kiiltlirel sembollere gomiilii hale gelir.
Dolayisiyla, Batili sehrin sakini olmak
“sosyal bir 0Oznel deneyim” olarak
goriilebilir. Zira ona ait biligsel hafiza;
insanlarin ge¢mise dair Oznel alg:
olusturduklari, gorgii kurallari,
anilarimiza yardimer olan  gec¢mis
olaylar biitiini sayilabilir.

Neticede  homo  postmodernus
biling, uzun bir evrim icinde Bat1’ya ait
olaylarin gerceklestigi zihinsel
kapasite olarak anatomik acidan
beynin karmagik fonksiyonlari
tarafindan saklanan, Kkorunan ve
hatirlanan; kalic1 evrimde hatirlama
ve unutmanin diyalektigine acik olan
gercek insan hafizasi olarak bizzat ileri
somiirgeci déonemde One c¢ikarilmakta
ve dlnyanin diger bolgelerinde
yasayan diger insanlari etkisi altina
almaktadir.
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Girig

Fransiz filozof Jean Francois Lyotard’in 1979 yilinda yasadigimiz
diinyanin, yeni bir ¢cagin tam esiginde, yeni bir donemece girmis oldugunu
ve artik “postmodern bir diinya” olarak nitelenmeyi hak eden ayirt edici
Ozelliklere igaret etmesinden bu yana tam kirk yil gecti. Ona gore, biz
insanlarin bilmesi gereken birinci ders, i¢ine girdigimiz bu zaman diliminde
eski bir diinyadan ¢ikmis oldugumuzun farkina varmamaizdair.

Lyotard’a gore, modern diinyanin ayirt edici en 6nemli 6zelliklerinden
biri etrafin1 “biliyiik hikayelerle” (meta-anlatilar) 6rmesiydi. Bu biiyiik
hikayeler, cag atlatici ilerlemeler, aydinlanma, evrensellik, ozgirlik,
esitlik, adalet, hiimanizm gibi azamet verici ideolojilerden olusuyordu.
Modern mega kentler insa eden ve gokdelenlerde yasayan insanlar, bu
biiylik hikayelerin pesinde kosarak ¢ok biiylik bedeller 6dediler. Ancak,
modern kentlinin elde ettigi tek sey kocaman bir sifirdi. Lyotard’a gore,
modern insan kendi ¢caginin sundugu hicbir ideale ulagamadi. S6z gelisi ne
modernist liberalizmin inandirmaya calistigi “Ozgilirlik idealine”
ulaglabildi ne sosyalizmin gosterdigi bariscil ve emekei esitlik ne de her
bakimdan adalet saglanabildi. Dahas1 modernizmin vadettigi aydinlanma,
ilerleme ve evrensellik iddialarinin irfansiz bir diinyay: gotirdigi yer
aciktir. Ona gore postmodernizm, derin kusku duydugu bu modernist
biiyiik anlatilar1 hafife ve basite alan bir benlik geligtirdi.’

Modernizmin en biyuk savunucularindan Habermas ise
postmodernistlerin, modern rasyonaliteye yoOnelik elegtirilerine
aydinlanmaci modernist Nietzche’nin goériislerinden hareketle cevaplar
verir. O, modernitenin toptan reddine karsi ¢ikar. Ona gére Heidegger ve
Derrida gibi postmodern filozoflar, aklin tenkidini tarihten ve cemiyetten
silip onu varlik ve metinlerin icine yerlestirme pesindedirler. Habermas’a
gore her ikisinin sosyal yapi ve siirecleri degersiz gormeleri bir nevi mistik
bir hava olusturmaktadir. Zira modern aklin tenkidi, sosyal problemleri
yaratan sosyal degisimlerle dogrudan baglantili degildir. Habermas, bu
noktada post yapisale1 anlayisin, insanlarin tecriibelerinde zemin
bulmadigini bu yilizden de onun gilindelik hayatin tiim iligkilerindeki
pragmatik ve duygusal iligkileri ihmal ettigini iddia eder.?

Jean Francois Lyotard, The Postmodern Condition: A Report on Knowledge
(Minneapolis: University of Minnesota Press, 1984,), XXIV.

Jiirgen Habermas, Theory of Communicative Action Vol. 2: Lifeworld and System,
¢ev. Thomas McCarthy (Cambridge: Beacon Press, 1987), 197.
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Boylece Habermas, aydinlanmadan beri devam eden zincirin bir
halkasi olarak moderniteyi tamamlanmamis bir proje olarak degerli goriir.
Ona gore modernist faraziyeler, kendilerini tiiketmediler aksine hala cagin
sosyal problemlerine ¢are ariyorlar. Son tahlilde Habermas gibi filozoflara
gore teorisyenler, giindelik sosyal uygulamalara geri donmeli ve
postyapisalci diisiincenin metinsel yonelimini diizeltmelidirler. O, giindelik
dilin en merkezi cekirdegi, en evrensel bakis acilar: bahsedendir. iletisime
dayali insan rasyonelligi hayatin her anina sizmali ve yenilik¢i sosyal
eylemleri ve kiiltiirel yaraticiliklar: tesvik edip desteklemelidir.3

Modernizm; ronesans, aydinlanma dénemlerinden siiziiliip gelen,
romantik idealizm, materyalizm ve pozitivizm ile viicut bulan bir
anlayistir. Hurafeye dayali her tiirlii ge¢misi kor ve kanli bir fanatizm goren
modernizm, begeri kiiltiir ve hayati, evrensel ve objektif temellere
dayanarak insa eder. Dolayisiyla modernizm, ge¢cmise ait her tiirli illizyon,
on yarg1 ve fanatizme karsi bilginin yap1 olarak temellendirilmesini, her
iddiay1 tenkit ederek arastirmayr amaglayan aklin giiciinii One
cikarmaktadir. Modernizm, biitiin rasyonel varliklarin akil ile bulusmasini
istemekle kalmaz ayni zamanda daha o6nemli olarak wmutlak dogruya
gotlirecek sekilde gerceklik hakkinda dogru diistinme kriter ve kurallarini
da ikame eder. Son tahlilde modernite, akil yoluyla insanin evreni
anlayabilecegini, sosyal barisi tesis edebilecegini ve kendi sartlarinmi
gelistirebilecegini iddia eder.*

Postmodernizm, bir form olarak, temelde siyaset, sosyal teoriler,
kimlik ve kiiltiirel {irtinler dizisi (sanat, sinema, mimari vb.) olup modern
olanlardan farkli ve yeni olusu getirir. Bu acidan bakildiginda postmodern
fikri, modern olana rakip ve muhalif bir alan olarak yeni bir tarihsel donem,
yeni kiiltiirel {irlinler, diinya hakkinda yeni teorik perspektifler sunar. Bu
acidan pek c¢ok farkli postmodern teori, kiiltlirel analiz ve elestirel
sorusturma olsa da hepsini “postmodern” basligiyla bir araya getiren dort
ortak kavram vardir:

a) Cogulculuk, farklilik ve karmaga gibi terimlere vurgu yaparken her
tiirla birlestirici, totaliter ve evrensel diizeni reddetmek.

b) Her tiirlii kapali yapiya sahip sabit anlami terk etmek ve kesin
olmayani, ihtimale acik olani, muglaklig1 ve ironiyi benimsemek.

3 Kenneth H. Tucker, “Aesthetics, Play, and Cultural Memory: Giddens and
Habermas on the Postmodern Challenge”, Sociological Theory 11/2 (1993): 198.

4 Timothy R Phillips & Dennis L. Okholm, Christian Apologetics in the Postmodern
World (Downers Grove, Illionis.: InterVarsity Press, 1995), 12.

Oksident 1/2 (2019)



152 Mustafa Alici

c) Objektifligi ve nihai hakikat pesinde olmayi1 birakip ¢oklu
perspektifligi, metinler aras1 hermonetigi, kiiltiirel ve teorik relativizmi
tercih etmek.

d) Akademik ve kiiltiirel disiplinler i¢inde ve arasinda olusabilecek her
cesit sinirin kaldirilmasina vurgu yapmak.

Neticede parcalanma, kaos, kopukluk ve yiizeyselligi merkeze alan
postmodern dénem, yeni bir sosyal form, yeni bir tarihsel donem, yeni bir
sosyal kip ve farkli bireysel deneyim iddiasidir.5 Béylece postmodernizm,
Ozellikle merkeziyetci, asir1 diizen verici ve her seyi nesnellige baglayan
modernizmin; kozmoloji, astronomi, fizik anlayisina itiraz eder.
Modernitenin argiimanlarina karsin postmodernizm, her tirlii nihai
hakikat ve mutlak dogruluk iddialarini reddederek onlar: nispilestirir.

Gidden, postmodern teorilerin sosyal diinyay: etkili bir sekilde
aciklayamadigini, ama giindelik hayatin karsilikli 6znel olusunu daha iyi
anladigini, metin, dil gibi geleneksel iletisim araclar1 yerine sosyal hayatin
karmasasini daha iyi ¢6zebildigini iddia eder. Ona gore sosyal uygulamalar,
her tiirlii yeni bilginin 1s181nda yeniden degerlendirilmeli ve daima aktiiel
hale getirilmelidir.®

Postmodern sosyolojinin cemiyet fikri, modern olandan genistir.
Postmodernizmin savundugu kolektif subjektiflik aslinda bir anlamda,
modernizmin savunmus oldugu objektif ve nihai hakikat gibi kavramlara
karsit olmay: elestirel olarak geligtirmigtir. Postmodern kolektif
subjektiflik, pozitif bir model olarak, modernizmin savundugu evrensel
kiiltiirlerin karsilagsmasi yerine ¢oklu kiiltiirliliigli, mutlak ekolojik haklar
yerine melez ekolojik yaklasimlar: ve sadece insan1 merkez alan hiimanist
anlayislar yerine biitiin canli ve cansiz varlik ve topluluklara yodnelik
birliktelik anlayisi ve politikalar: tiretmeyi yansitmaktadir.”

Dolayisiyla, modern sosyal yapilardan farkhh olarak postmodern
kolektiflik anlayisimin iki boyutu vardir: Birincisine gore ekolojik agidan
tim organizmalar, yani mikron Glceklilerden en ciisseli olanlara kadar
genis yelpazede canli varliklardan olusur. Bu anlayisa gore insan ve onun

5 K. F Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, Humboldt
Journal of Social Relations 26/1-2 (2001): 58-60.

Anthony Giddens, The Cownsequences of Modernity (Cambridge: Polity in
association with Blackwell, 1990), 38-39; Anthony Giddens, Central Problems in
Social Theory: Action, Structure, and Contradiction in Social Analysis (Berkeley:
University of California Press, 1979), 123.

7 Jim Tarter, “Collective Subjectivity and Postmodern Ecology”, Interdisciplinary

Studies in Literature and Environment 2/2 (1996): 65-80.
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izin verdigi canlilar, baskin ve kural koyucu olmaktan cikmalidir. Tkineci
boyuta gore, her bir organizma bir mekénsal gerceklik olarak yeni ekolojik
sistemin ayrilmaz bir parcasidir. Bir baska ifadeyle biitlin farkliliklariyla
sayg1 gormesi gereken canlilar, “ekolojinin bagisiklik sistemi” olarak islev
gordiiklerinden “topluluk” yerine “entegral birliktelik” olustururlar. Bu
acidan diisliniildiigiinde “postmodern ekoloji, insanin egsiz varlik olusunu
ve her tiirli romantik, idealist, agskin bir doga anlayisini reddederek,
alternatif bir model olarak, birbiriyle yakindan ilintili ¢oklu
organizmalarin olusturdugu sistematik bir subjektiflik ag1” sunar.?

Modern ontoloji, insan varliginin tezahiirlerini dogrudan veya dolayl
olarak tecriibe etmesini 6ncelikli bir deger olarak goriir. Halbuki insanin
tabiatla iligkisi bize gériindiigi haliyle ve bilimsel arastirmalarin konusu
olmasi agisindan 6nemlidir. Bu iligkinin temel amaci modern yaklasimin
anladigl gibi ona tahakkiim etmek, onu s6miirmek veya kendimize
benzetmek degil, aksine insanin kendi ihtiyacina goére onu imar edip
bagkalarinin da istifadesine sunmak olmalidir. Bu noktada
postmodernizmin dogaya bakis1 hiper-realite olarak karsimiza cikar ve
tamamen farkli bir ¢ehreye biirlintir. Postmodern doga anlayisina goére
gercekligi istedigimiz sekle sokma hirs1 ve imkéani her tiirli otantik ve
aracisiz tecriibeyi imkansiz hale getirmektedir. Postmodern insan, doga
dahil cevresini tiim c¢iplaklig1 ile gormek yerine ekran yoluyla, sinyaller
veya elektronik levhalarla ve sifreli sistemlerle géormekte, hatta “online
olmadan” tecriibe edememektedir. Bu ag¢idan bakildigindan giinlimiiziin
insani, cevresini “bir ara¢” ile anlamak ve bir uzanti yoluyla her seye
“erisim saglamak” istemektedir. Ancak eski araclar, dogayla iliskimizde
tahakkiim etmeyen araclar iken giinimiizdeki araclar ise bizi bagiml kilan
araclar haline doniismektedir.?

Neticede realizmi ve natiiralizmi esas alan modern metafizige kars:
anti-natiiralizmi savunan postmodernizm, epistemolojik acidan akil ve
tecriibeye dayanan modern mutlak objektivizm yerine kolektif
subjektivizmi 6ne ¢ikarmaktadir. Postmodernizm, insanin dogasini Tabula
Rasa goren ferdiyetci modernizm yerine onu sosyal bir tesekkiil olarak
algilayarak kolektif ve esitlik¢iligi 6ne ¢ikaran bir bakis acisi sunar. Son
olarak liberal kapitalist bir bakis acisini giddetle tenkit eden
postmodernizm, bunun yerine toplumcu bakis acilar: gelistirmektedir.'®

Tarter, “Collective Subjectivity and Postmodern Ecology”, 80-83.

9 ibrahim Kalin, Barbar Modern Medeni (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 12-13.
Stephen Ronald Craig Hicks, Explaining Postmodernism: Skepticism and Socialism
from Rousseau to Foucault (New Berlin: Scholarly Publishing, 2004), 15.
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1) Kolektif Subjektiflik - Mutlak Objektiflik:
Posturbanizm Modern Urbanizme Karsi

Postmodernizme goére sehir sosyolojisine yonelik modern sekiiler
meydan okumalar, sehrin hafizasini tehdit etmektedir. Daha acik bir dille
soylersek, modern sehircilik anlayisi, sehrin mimari, sanat ve kiiltiiriindeki
modernist yapilar, sehrin hafizasini silmektedir.

Postmodern sosyoloji igcinde 1950’den itibaren posturbanizm
konusunda c¢ok ciddi tenkitler iceren caligmalar kaleme alinmistir. 1970 ve
1980’lerde tarihselcilik, bolgeselcilik ve modern yap1 savunmaci sehircilik
anlayislari cemiyet ile glivenlik iligkisini 6n tarafa ¢ikarirken diger taraftan
tenkitci bir anlayisla yenilik ve yenilenmeyi one cikararak diizeltici ve
kontrol edici iglevini slirdiirdii. Posturbanizm konusundaki basarisizliklar,
genel anlamda tasarim ve planlama degerlerini yeniden gézden gegirmeyle
sonuglanmaktadir. Bu kapsamdaki ¢aligmalar arasinda; The Lonely Crowd
(Riesman et al. 1950), The Quest for Community (Nisbet 1953), The Quest for
Identity (Wheelis 1958), The Eclipse of Community (Stein 1960), The End of
Ideology (Bell 1960), The Secular City (Cox 1965), The Concept of Community
(Minar and Greer 1969), The Pursuit of Loneliness (Slater 1970), The Social
Construction of Community (Suttles 1972), and The Private Future: Causes and
Consequences of Community Collapse in the West (Pawley 1973) sayilabilir.
Sehir elestirmenleri ayni zamanda bir merkezin kaybedilmesinden de
yakinmaktadirlar. Su eserler bu konuda 6rnek gosterilebilir: The Heart of
the City: Toward the Humanization of Urban Life (Tyrwhitt et al 1952), The
Exploding Metropolis (Fortune 1957), The Death and Life of Great American
Cities (Jacobs 1961), The Death of our Cities (Doxiadis 1960), Megalopolis
(Gottmann 1961), The Twilight of Cities (Gutkind 1962), Sick Cities, Mitchell
1963), The Heart of our Cities: The Urban Crisis, Diagnosis and Cure (Gruen
1964), and Le Droit a la Ville (Lefebvre 1967).

Cagdas sehir teorisyenlerine gére postmodern ddnemde yasamaktayiz
ve gehirle ilgili her modern kavramin basina post eki gelmektedir: Post-
varogculuk, posturbanizm, postmetropolis, post-sanayicilik gibi. Buradaki
“post” 6neki labirent bir kavram olup sehircilik acisindan diisiiniildiigiinde
ileri ve yeni bir anlayisla kiiltiir, kimlik, siyaset, yontem, teori ve donemi
isaret eder. Postmodern sehir icin vurgular, genel olarak farklilik,
cogulculuk, parcalara bolme, karmasik yapilar, aracisiz objektiflik,
perspektivizm, anti-fundamentalizm, metinler aras1 hermendtik,
simiilasyon gibi kavramlaradir.”

n Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, 58-59.
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Dolayisiyla postmodern toplum, modern olandan ayri olarak bir dizi
kiiltiirel ve ekonomik farklilasmalar ve degisimleri icerir ki, bu yenilik ve
degisimler sehirlerin, metropolitan alanlarin ve sosyal yapilarindaki “kokli
transformasyonunu” ve daha ziyade yerel kiiltiirlere daha fazla 6nem
verecek gekilde “mahallilesmesini” Onermektedir. Postmodern gsehir
anlayisi yeni bir anlayisla tenkide dayali bir teori olarak sehirde agirligi olan
her maddi unsurun ortadan kaldirilmasini amaclayacak sekilde cemiyetteki
hakimiyet mekanizmalarina, vasita ve yap1 arasindaki baglantihi iligkilere
ve fizikotesi mekan 6zelliklerine 6zel vurgu yaparak tasarlanan yeni mimari
tarzlara, 6znel ve daha hafifi metropolitan kurumlara, bilhassa ekonomi ve
kiiltiir arasindaki karmasik araciliklara isaret eder. Dolayisiyla
posturbanizm, bilhassa mimari ve planlamada elegtirel bolgeselciligi ve
alternatif ekolojik tasarimlar1 one cikararak sehir sakinlerini organize
edecek baglica temel prensiplerin, eski modernist siniflandirma ve
kapitalizmlerle degil kiltiirel imgeler, semboller ve motiflerle oriili
olmasini iddia eder.*

Gilinlimiizdeki sembol ve isaretler ise asli, birinci ve otantik olanin
yerini almis olup suretler, imajlar, imitasyonlar ve simiilasyonlar halinde
kendilerini ortaya cikarirlar. Postmodern diinyada isaret ediciler isaret
edilenden daha 6nemli ve tahakkiim edici hale donlismiis, bir anlamda
sembolize ettigi seyi alt etmis veya yerine ge¢mistir. Bu anlamda sehirde
taklit edilen geyler, orijinal olanin yerine gecerek sanal, hayali ve golgede
kalanlar1 gerceklik koltuguna oturtmakta sonucta ortaya ¢ikan sanal ve s1g
bir diinyada neyin gercek, neyin derin bir kiiltiir neyin de daha estetik
olduguna dair bir yargiya varmak gittikce imkansiz hile donlismektedir.
Daha tehlikelisi temsil ettigi veya yerini aldig1 gercekler adina konusan
postmodern imge ve simgeler, giderek bagimsiz ve gercek bir varlikmis gibi
algilanmaktadir. Boyle bir ortamdaki insan ise ekrana bakmadan ve bir
sembol olmadan cevresini tanimlama, algilama veya idrak etmede sikintilar
yagsamaktadir.'

Adeta sanal gergeklikte yiizen postmodern insan i¢cin modern kent
anlayisi, diizensiz ve sistemsiz hizli degisime acik olan, cemiyet hayatinda
zaman ve mekan uyumsuzluklar: yagsayan oniine ¢ikan her seyi diimdiiz
eden kontrolsiiz bir giictiir. Bu ylizden modern bir kentteki her tiirlii sosyal
iliski akis halinde olup yeniden ve yeni baglamlarla tasarlanmalidir.
Devamh degisim gosteren modern kentler, bu sefer kendi kimligini sabit

12

Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, 57; Nan Ellin,
Postmodern Urbanism (New York: Princeton Architectural Press, 1999), 8-9.
13 Kalin, Barbar Modern Medeni, 13-14.
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hale getirmek isteyen bireyler yaratir. Halbuki kimlik degisken bir seydir
ve geleneksel yontemler onu olusturmakta yetersiz kalir. Dahas1 zamani
kontrol etmek modern kent i¢cin merkezl sorun oldugundan, gelecek
gecmisten kopmustur. Bu ylizden zaman daima somiiriilmek zorundadir.'4
Dolayisiyla modern kent icin degisim temel oldugundan esnek bir 6zne,
yeni kiiltiirel ve sosyal tecriibelerle biitiinlesmek ister. Modern kentin
kiiltiirel faaliyetleri, genel olarak modern insanin bir parcgasidir. Yaratici
bir yasam meydana getirmek icin insanlar, giivenli mizaglara ve onlar:
gecerli kilacak biligsel dayanaklara ihtiya¢ duyar.’

Postmodern insanin 6zne ve nesneyi birbirinden ayirmayan bakisi,
gecmis ile glinlimiizi de birbirinden ayirt etmede gii¢liik ¢ceker. Halbuki
modern tarih anlayisi, belli bir diizlem icinde neden-sonu¢ ekseninde
degerlidir. Postmodern tarih anlayisi, 6ncelikle modernist tarih anlayisini
elestiriyle baslar. Bu yaklasima gore modern tarih, kronolojik ve neden-
sonug iligkisine odakli oldugundan subjektif miidahalelere maruz kalmasi
kacinilmazdir. Yine modern tarih anlayisi, biiylik bir iddia icine girerek
“gercek geemisin sahici bilgisine akli yontemlerle ulasilabilecegini”
savunur. Bunu elestiren postmodern tarih anlayisi, modern dénemin yazili
tarihinin sosyal tarzda olusturulmus mega anlatilar oldugunu, bu yilizden
daima temsili ve kurgusal sekle sahip olacagini, dolayisiyla asla objektif
olamayacagini 6ne siirer. Bu ylizden postmodern insana gére modern olana
alternatif olarak “tarih, gecmiste ona karigtifimiz, bir olgu olarak hem
simdi insa ettigimiz hem de insa edildigimiz canli bir faaliyet olmalidir”.
Zira insan i¢in 6zne ve nesne birbirine ge¢mis ve ayrilmasi imkansiz iki
dilsel 6ge olarak lingiiistik acidan biiyilik islev goriirken, tarihsel bir hafizay1
kaleme alan insan da kendi 0Oznelli§ini yazdifl nesneden ayristirip
soyutlayamaz.'

Tarihe gomili kalmis modern sehrin karmasasina nazaran simdiki
zamani yasayan, daha kolay ve daha pratik olan anlayis posturbanizm
yaklasimidir. Literal dil kullanan modern gsehre nispetle daha
metaforik/mecazi dil kullanan posturban anlayis, bu noktada sakinlerin
hayatlarini merkeze alan ii¢ anahtar metafora sahiptir:

4 Anthony Giddens, Modernity and Self-identity: Self and Society in the Late Modern
Age (Cambridge: Polity Press, 1991), 111.

5 Giddens, Modernity and Self-Identity, 41-42.

® M. Hanifi Macit & Alper Iplik¢i, Tarih Felsefesi (Ankara: Pegem Akademi
Yayincilik, 2017), 159-160.
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a) Posturban anlayisi goriinir, anlagilir ve ulasilir hale getiren
metinsel vizyonlar (tabelalar, 1g1kli haritalar, informatif yazili veya so6zli
makineler).

b) Basit ama tarif edici 6zel adreslemeler (15. Cadde, 4 gibi).

c¢) Kiosklar veya veri bankasi gibi islev goren kurumsallagmis veri
bankalarina benzer hafiza alanlari.”?

Posturbanizm kavram olarak modern mimariyi elestirir. S6z gelisi bu
yaklasima gore modernist sehir, gelismeleri ayristirilmis alanlarin sadece
faydasina inanmaktadir. Ardisil gelismelerden hareketle daha karakteristik
bir havaya sahip olan posturbanizm ise daha ¢ok ya halka acik karma ofisler
ya da bireylerin 6zel kullanacaklar: asir1 soyutlanmis perakende evler insa
etmek niyetindedir. Karma niyetselligi seven posturban kamu binalari,
ciddiyet icinde oyunu, hatta eglenirken rahatlamay1 beraber
diisiinebilmekte; konser salonlarini, turist ofisleriyle veya enformasyon
merkezleriyle ayni bina icine monte edebilmektedir. Dis alan acisindan
postmodern mimari ve sehir planlamalar: ¢ok sik olarak tarihselcilige ve
cografi baglamlara onem vererek insanlari kendi 6zel bina cevrelerine
baglamak ister. Bu acidan bakildiginda modern mimari ve sehircilik
anlayisinin  savundugu evrensel akile1 yapilardan farkli olarak
posturbanizm, tarihsel, kiiltiirel ve ¢evresel sembolleri insanlar1 daha fazla
birbirine ilgi duyar sekilde yeni fikirlerle veya sentetik bicimlerle
biitliinlegtirmeye c¢abalar. Bu anlayisa “mekanin ruhu” adi verilebilir. Bu
yaklagima gore tarihselcilik kapsaminda olusturulacak yeni binalar ve
onlarin kullanim alanlarinda o bdlgenin sakinlerinin dinlerinin tarihi,
karma alan kullanimlar1 ve yayalara ayrilmis alanlarin baskin hakimiyeti
fazla olmalidir. Baglamsalcilik agisindan diisiiniildiigiinde ise baglamlardan
koparip evrensellesmek isteyen modern sehirciligin aksine posturban
gelismeler, modern sehircilik gegmisinin biitiin yaralarini sarabilir veya en
azindan dikis izlerini giderebilir anlayisla komsu veya cevre binalarin
ozellikleriyle renk yap1 ve ahenk acisindan daha fazla biitiinlegebilir
karakterdedir.’®

Elbette postmodern urbanizm déneminde ge¢mis donemlerden farkl
oldugu konulardan biri de kiilt haline doniisen anitlar meselesidir.
Gecmigte kiiltlirel ve tarihsel baskin nedenlerle tarihsel anitlar 6nemli
gorevler yiiklenirken bugiin artik yiiz yil 6ncesine gore islevini yerine

7 Reuben Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban
Space: An Introduction”, GeoJournal 73/3 (2008): 162.

Michael J. Schmandt, “The Importance of History and Context in the
Postmodern Urban Landscape”, Landscape Journal 18/2 (1999): 162-164.
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getirememelerinde etki ve rollerinin en st diizeye c¢ikabilecegi irrasyonel
cazibe ve bilyilli giliclerini kaybetmeleri olabilir. S6z gelisi kadim
Romalilar, sehir anitlarina “biiyiili ve cinlenmis mekanlar” adini verirken
bu algiy1 siirdliren Hiristiyanlar ve aydinlanma sehir anlayisi anitlarin
faydasini ¢ok iyi gormiistii. Ancak giiniimiizde sehir mimarisinin yap1 ve
tiplerini inceleyen fenomenologlar, ge¢miste sembolik ve anit iglevi géren
bu yapilar yeniden ihya edilirken artik postmodern mimari ve kentsel
tasarimdaki 6zel niyetsellik gibi sebeplerden yararlanilmasindan yanadir.*

Modern sehircilik anlayisi normatif bilimselligini, daha c¢ok
kiimiilatif, tutarli ve rasyonel olmaya baglarken nesnel diinyaya ayna
olacak ve evrensel sartlar1 yansitacak bir kelime sozliigline sahiptir.
Modern sehircilik, cins, ve cinsiyetcilik, 1rk, etnisite gibi sosyal farkliliklar:
gozeteyim derken basarili olamamistir. Dahast modern sehir anlayisi,
gliindelik hayatla fazla ilgisi olmayan soyut veya yari soyut konulara
odaklanmistir. Bunlara karsi ¢ikan postmodern sehircilik ise mimaride
mikro-teorilere, farkliliklara ve coklu kiiltiirciiliige vurgu yaparken her
tirli pozitivist epistemolojiyi reddeder. Netice olarak posturbanizm,
modern sehirciligin ylizeysel, basmakalip, dayatmaci ve saman alevi gibi
teorilerini bir kenara birakarak elestirel kuramsalcilig1 benimseyen mikro-
sehirciligi esas alir.?®

Boylece son tahlilde yogun olarak isaret ve sembollerle donatilmig
postmodern peyzaj, herhangi bir basma kalip anlayisa, tek bir kurala veya
stile kendini baglamaz, aksine ¢oklu sehir yaklagimlarina hatta kaotik
anlayislara, zaman ve mekanin birbiriyle siirekli giincellestirildigi bakis
acilarina 6nem verir. Bu anlayisiyla postmodern sehir mimarisi, sadece
sanat acisindan degil ayni zamanda kiiltiirel terimler baglaminda yeni
ifadeler pesinde olup ¢agdas cemiyeti temsil etmeye duyarl her tiirlii yeni
hatta birbiriyle celisen estetik tecriibeleri yansitmayi amaclar. Bu yeni
mimari anlayisi, en dar anlamiyla bir sanat akimi degil daha cok
modernizme karsit olarak onu tenkit ederek gelisen bir modernite krizinin
ifadesi olarak kendini tanimlar.*

Olumsuz acidan posturban sehir, hem mimari acidan estetige hem de
kamu gorselligine hitap edecek sekilde zenginlestirilmig is1kli tabelalar veya

¥ Mario Carpo, “The Postmodern Cult of Monuments”, Future Anterior: Journal of
Historic Preservation, History, Theory, and Criticism 4/2 (2007): 58-60.

2 Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, 70-71.

# Bérbara Barreiro Leén, “Urban Theory in Postmodern Cities: Amnesiac Spaces
and Ephemeral Aesthetics”, Revista de Estudios Urbanos y Ciencias Sociales 7/1
(2017): 57-58.
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glincellestirilmis medyatik sembollerle donatilan perspektiflerle doludur.
Bu sehir ayni1 zamanda islevsel acidan ikna edici mesajlar veya ikonlar
iceren, abartili ve muhatabini kandirmaya meyilli, her tiirli malh
tiikketmeyi amaclayan parcali, karma bir aligveris merkezi olarak fani,
ylizeysel ve bellegini yitirmis alanlarda yasayan bireylerin kimliginden
ziyade cesniliklerden olusur. Bu sehri en gilizel tanimlayan kelime
“mekandan uzak abartili bir ikon” olusudur.??

Postmodern ekolojiye gére modernizmin asirlardir olusturdugu her
sey yeniden degerlendirilmelidir. Mesela modern ig bolimii anlayisi, her
seyi ve her bilgiyi kataloglayan veya sinirlayan titizligi, sosyal sinif, yas ve
etnik kimlige gore sehir topragini bolen anlayisi, dogay1 ve insanlari obje
goren ve objeleri ise fetige dontistliren perspektifi artik geri birakilmali ve
yeniden diizenlenmelidir. Bunun yerine alternatif olarak postmodern bati
diisincesinin geregi olarak postmodern subjektiflie gére sehirdeki her sey
diializm verecek sekilde birbirleriyle cok yakin ve bagimlihik icinde
degerlendirmelidir. Buna gore kolektif subjektifi tamamen sehirde
yansitmak iizere zihin/beden, akil/ mizag, ruh/ ceset, erkek/disi, kiiltiir/
doga uyumu One c¢ikmalidir. Béylece posturbanizm, modern sehir
anlayisindaki tekelci kiiltlirel unsurlar1 dayatmasi yerine ¢oklu kiiltiirel
unsurlar: tesis ederek, miize, okul, kiitiiphane, hayvanat bahceleri gibi
alanlarin  “hi¢bir  simirlama olmadan” yeniden tasarlanmasini
diistinmektedir.>3

2) Postmodern Sehrin Sakini ve Hafizasi: Homo
Rhetoricus ve Haf1zasi

Zihinsel a¢idan diisiindiigiimiizde postmodern dedikleri bu ¢agin, en
biiyiik derdi de sifas1 da insandir. Bu ¢agin insani aslinda enformasyona
doymus ve bellegini bilincli olarak yitirmistir. Bagka bir deyisle bu insan,
bilisim caginda oldugundan her seye kolayca ulasabilen, ama bu bilgiyi
nerede ve nasil kullanacag1 konusunda derin diistinemeyen “bilgisi kirli”
bir varliktir.

Postmodern insan bilim olarak post-antropolojiye gore insanin icinde
yasadigl mekéan olarak “sinirlar”, ¢ok esneklik icinde olup kendini ve
bagkalarini tanimladigi ve yeniden tarif ettigi Onemli yerlere

2«

doniismektedir. Degiskenlik ve esnekligi tanimlayan “6znel ekoloji”, “6zel

*>  Lebn, “Urban Theory in Postmodern Cities”, 61.

23 Ellin, Postmodern Urbanism, 6.
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sinirlar” ve “asir1 uclar” gibi postmodern mekéansal terimlere sahip insanin
kimligi de bu sinirlar icinde bukalemun benzeri bir tarz, yani degisen her
sarta gore ylizeyselligini degistirecek bir bagimhilik kazanacaktir. insan
kendi zamanina uygun bir diinya inga etmektedir. Boylece bu c¢agda
yasamay1 basarip ayakta kalabilen insan, “uclarda ve kendi sinirlarinda
yasayan yaratici varlik” olarak kendi sinirlarini modern insan gibi “sehir
merkezi” veya “varoglar” seklinde iki kisma bolmeden, kendi i¢ diinyasina
gore belirlemektedir.>4

Modern insanin ciddi, aklina iman eden ve nesnellige giivenen homo
seriosus tipolojisi yerine postmodern insan, degisimlere ve tiirli
yonelimlere asir1 ¢eviklik icinde ag¢ik olan, dogustan tek bir deger yapisiyla
kendini inga etmeyen, yasadig1 evreni tek bir tegekkiil seklinde gérmeyen,
inandig1 sOylemi paradigmaya doniistiirlip onu gelistirecek kaynaklar
pesinde olan gercekligi kesfetmek igin kendini yormayan aksine onu
manipiile etmek i¢in c¢abalayan, gerceklik denen seyi 6telerde ve mutlak
degil oldugu ve algilandig1 sekliyle anlayan kendi “séylemini” ve ona gore de
“dlinyasin1”, “benligini”, “hafizasini” insa eden insan, howmo
rhetoricus’dur.?

Her tiirli ciddiyetten bunalan bu ¢agin insani ayni zamanda “oyun
insan1” (homo ludens) sayilir. II. Diinya Savagi sonrasinda Hollandali tarih¢i
John Huizinga (1872-1945) Howmo Ludens adli incelemesiyle insanlik
kiltiiriine yeni bir boyut getirerek homo sapiens (bilen insan) yerine oyun
ve eglence i¢indeki insan anlayisini takdim etmistir. Huizinga’ya gére insan
diistincesi, zihnin biitlin hazinelerine egemen olsa da hatta yeteneklerinin
tiim gérkemini hissetse bile biitiin ciddi akil yliriitmelerin altinda bir insani
tortu kalir. Insan, bu diinyada kesin bir yarginin ilanini, kisisel biling
tarafindan tamamen ikna edici olarak kabul edilebilir bulmaz. Hatta
yarginin sendeledigi bu noktada “mutlak ciddiyet” duygusu yok olur. Zira
mutlak ciddiyet, metafizik bir eylemdir. Bu yiizden teolojik bir (Hiristiyan)
jargon olan “Isa’siz gecen bin yildir her sey bosuna” s6zii yerine “bin yildir
her sey oyun” sozli daha insancadir ve s6ziin vurgusunun bu ¢agin insani
icin daha olumlu kargiliklar: vardir. Son tahlilde Huizinga’ya gore doga bize
“oyunu” basit bir mekanizma ile degil, heyecan, sevin¢ ve matraklikla
birlikte vermistir. Insanin elindeki oyunun en =zevkli yani, tiim
¢ozlimlemeleri veya mantiksal yorumlamalar: reddetmesidir.26

24 Ellin, Postmodern Urbanism, 6.

5 Phillips & Okholm, Christian Apologetics in the Postmodern World, 28.

% Johan Huizinga, Homo Ludens: A Study of the Play-Element in Culture (Boston:
Beacon Press, 1955), 25-55.
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Bu ¢agin insani i¢in oyunun en biiylik faydasi, sosyal ahenk ve diizene
yonelik biiylik katkilar saglamasidir. Zira oyun, diizenin kendisidir ve
kendisi acgisindan siiriikleyici bir beseri gerilim icerir, hatta belirsizlige ve
sansa isaret eder. Bu bakimdan oyuncular agisindan kazanmak basarmak
demek oldugundan oyun icinde belli bir ¢caba pahasina bir sey basarilmak
zorundadir. Bu bakimdan postmodern cemiyetin yasadig1 kent i¢cin oyunun
bicimsel 6zellikleri arasinda en 6nemli olani, beseri eylemin giindelik hayat
mekanindan uzaklasip ayrismasidir. Oyun ortami dogasi geregi istikrarsiz
oldugundan ciddi ve resmi oyunlar bile hayatin dort elle sarilmas: gereken
en yiice faaliyetleri sayilabilir. Sonu¢ olarak oyun, 6zgiirce razi olunan, ama
tamamen emredici kurallara uygun olarak belirli zaman ve mekén icinde
gerceklestirilen, bizatihi bir amaca sahip olan, bir gerilim ve sevin¢ duygusu
ile alisilmis hayattan bagka tiirlii olmak bilincinin eslik ettigi, iradi bir
eylem veya faaliyettir.

Derrida’ya gore posturban oyunlar, bu diinyaya ait olusun ve ben
merkezli bagkas1 olusun kacinilmaz ve en ustaca izharindan basgka bir sey
degildir. Bu durum tam bir bilinglilik olup dis diinyay: dil ve kelimelerle
ifade eden mantiga dayali (logocentric) bir yaklagimdir. Derrida, askin
siijelerin varligini yani sadece kavram boyutundaki seyleri inkar eder. Ona
gore anlaml olusu, sadece farkliliga dayanan diinyevi bir oyun basarir.
Postmodern kentin insanlarinin oyunlar1 da tamamen kultiirel
faaliyetlerdir. Zira aktif ve yaratici bir gii¢ olan oyun ve eglenceler, insanin
hareketlerini bastirmak yerine onlar1 6zgiir birakici benlik izhar edici
kimliktedir.??

Postmodernizme goére insan benligi, dogrulugun ve gercegin temel
kaynagidir. Gergek bilgi rolatif beser bilgisidir. Beger bilgisi ise insanin
bilin¢ alti, bilin¢ iistii dahil biitlin melekelerinin bir ¢abasi neticesinde
meydana gelir. Bu bakimdan postmodern “ben” merkezli insan, hem tim
evrensel ve biiylik hikayelere karsidir hem de bu hikayelerin verdigi
isimlere, tanimlamalara, mesrulastirmalara ve sosyal kurumlardaki
hakemliklerine, kimliklere, uygulamalara kontrol edici kural veya
normlara karsidir. Bencil insanin otonomiye dayali bir benligi vardir. Bu
bakimdan iyi ve koti goriinmek rolatif slireclere baglh yeniden
tanimlanabilir olgulardir. Yani postmodern insana gore edebiyatta,
medyada hatta siyasette hayal diinyasi ile gerceklik arasindaki ince ¢izgi
silinmistir. Konustugu dilin bile daha fazla dile gotiirecek bir referanstan

*7 Tucker, “Aesthetics, Play, and Cultural Memory”, 196.
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bagka bir sey olmadigina inanan ve her tiirli kati kurali tanimayan
postmodern insan, Tanr1 kavrami konusunda bile agir: rélatif ve esnektir. 28

Bu donanimlariyla postmodern insanin yasadig1 diinyada kent veya
cemiyet, bir ¢cok bireyden olusan “yerellikler agidir”. Bu yerellikler aginin
her biri kendine 6zel gerceklik ve gii¢ sahibidir. Zira insanlar, sosyal
varliklar olarak diger insanlarla insanlasir, yani insan olmay1
gerceklestirir. Anilagtirdifimiz her seyle kimligimizi buluruz. Anilar
gecmisteki kimliklerimizdir. Ge¢mis anilarimizla secici sosyal ve cografi
tesekkiillere sahip olurlar. Manzara dedigimiz yerde kendini goriilebilir
veya gizli kilan hafizalar, bosluktan ortaya ¢ikmazlar. Aksine hafiza, sosyal
bir alanin olusturdugu durumlarla beslenen beserin anilarindan cikan
kararlar1 veya eylemleri ifade eder. insanlar, bencil veya normatif kolektif
hafizanin yeniden degerlendirilmesi siireciyle kendini bulur.?®

Postmodern diinyada gelisen tarihsel miras, bir endiistri aracina da
dontigebilir. Bu endiistri, turizm ve asir1 enformasyon ile siirekli
temellendirilir. Bu noktada hafiza denilen sey, bir insanin zaman ve mekan
algisina bagl olarak karli hale gelir. Bu yonde hafiza mekanlari inga etmek,
sosyal aktorler ve gruplar ve dogal olarak tiim ulus adina biiyiik anlam ve
degere sahiptir. Bu suretle ge¢misten beri veya bir zamanlar o mekinin
havasini soluyanlar, anilarini tazelendirici ve din¢ tutucu bu yerler
sayesinde kendi kamusal kimliklerini veya 6zel mitsel tarihlerini bulurlar.?°

Birey, bellek acgisindan kendi hatiralarinin konusudur ve bireysel
hafiza denen siirecler, bireyin dinamik sosyal etkilesiminden tiiremistir.
Postmodern bir kelime olarak “kolektif hafiza” teriminin cagdas
kullanimlari, tamamen bellek ve toplum arasindaki iliskiyi arastirmaya
yonelik temel ve kolektif hafiza kavramini gelistirmeyi amaclayan bir
isimlendirmedir. Cemiyetin bireysel hafiza iizerindeki etkisi bu noktada
kacinilmazdir. “Kolektif ve toplumsal bir seviyeye” sahip olan hafiza
aslinda tiim bireysel anilarin birbirleriyle baglamlarini ortaya cikarmay:
amaclar. Postmodern bireyin kimligi derin, canl ve dinamik hafizasina
baghdir. Bu postmodern hafiza ise alemde kendisinden baska bir sey
gormek istemeyen “tikel bencil” hafiza ile kendisine en yakin ve en ¢ok
faydas1 dokunanlarla olusturdugu “diglayic1” kolektif sosyal hafizadan
olusur. Postmodern kolektif hafiza, sosyal bir siire¢ olarak aktiiel tarihsel
olaylar1 faydasina ve yakinligina gore tekrar tekrar toplayan kiimilatif bir

% Phillips & Okholm, Christian Apologetics in the Postmodern World, 13.
?  Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”, 161.
3 Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”, 161.
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hafiza olarak tanimlanabilir. Sonucta beserin hafizasi, doygun ve dolu
bilgilerden olusan bencil bir diinyaya demir atmigtir.>

Her hafizanin mekin ve zamanla sinirli belirli bir sosyal grup
tarafindan tasindigini savunan yaklagima gore sosyal hafiza ayni1 zamanda
cemiyet icindeki bir¢cok ayrik hafizanin toplanmasina yonelik olarak ortak
anilarin bulundugu alanlarda toplanan ve ortak tahsil edilen anlamlar:
kucaklar. Zira sosyal kimlik, en ¢cok bu ortak bellege baglandiginda hem
kisisel hem de kolektif anilar degerli hale gelir.3*

3) Posturban Hafiza: Postmodern Nostalji, Post-
Panorama veyahut Posturban Peyzaj

Gilinimizde bir sehrin varligi, hafizasina baglidir. Sadece hafizasini
koruyabilen sehirler devamlilig1 hak ederler. Bu bakimdan “sehir hafizas1”
Ol¢iitli, sehir planlamasinda da temel 6l¢iidiir. Sehri planlarken veya idare
siirecinde maddi olmayan bilhassa tarihsel miiktesebat1 iceren unsurlara
daha fazla dikkat cekilmelidir. Sehrin kiltiiriiniin yok olmasi, sehrin adim
adim yok olmas1 demek olacagindan yazil1 ve goérsel unsurlari postmodern
araclar yardimiyla korunmalidir. Zira sehri anlatan her bir kelime, resim
ve dosyadan olusan veri, tekrarlanan yenilenmeler silirecinde bile
unutulmaktadir.

Sehrin hafizasi denen sey, o sehrin olusumunu meydana getiren
kolektif izlenimler, yatay (tarihsel) ve dikey (zihniyet) degisimler ve teknik
(kolaylastirici) gelisimlerin toplamidir. Sehrin hafizasi, sehrin tarih ve
kiiltiirindeki devamliligi korurken, sehir sakinlerinin kimlik ve
birbirleriyle yakinligini giiclendirerek son tahlilde “sehrin ruhunu” ortaya
cikarir. Ana hatlariyla sehrin hafizasi, o sehri digerlerinden ayiran essiz stil
ve imgeleri ortaya cikarmak lizere maddi ve manevi yapilarindaki hatta
sosyal ve kiiltlirel formlardaki evrimi ve devamlilig1 gésterir.33

Bu tanimlamadan hareketle posturban hafizay: tipolojik acidan
detaylandiran bes kategori bulunur:

a) Sehri daha goriiniir kilan “objektif dinamik hafiza”.

b) Ge¢migin izlerini giinlimiize tagsiyan “entegre olmus karakteristik
hafiza”.

3 Fang Wang, Beijing Urban Memory: Historic Buildings and Historic Areas, Central
Axes and City Walls (Peking: Springer Publication, 2016), 1-2.

®  Wang, Beijing Urban Mewmory, 3.

3 Wang, Beijing Urban Memory, 237.
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¢) Vip 6neme sahip alanlar veya figiirleri anlatan “6ncelikli korunmasi
gereken hafiza”.

d) Y1l dénemlerinde tekrarlanmasi gereken “yenilenebilir hafiza”.

e) Glindelik seviyede yararlari olan “siirekli degisken gecici hafiza”.

Derrida gibi postmodernistlerin savundugu sehir sosyal hayatinin en
Onemli argiimanlari, estetikte derinlik, oyun-eglencedeki cesitlilik ve
kiiltlirel hafizadir. Bu noktada estetik ve oyuna dayal kigisel deneyimler,
postmodernistlerin temel karakteristifi olan “Benden bagka hakikat
yoktur.” seklindeki kliseyi destekledigi soylenebilir. Zira postmodernizm,
kent gibi sosyal yapilar adina konustugunda ¢ok fazla ciddiye alinmasa da
modernizme karsi yaptig1 hasmane ve alayci elestirileri gittikce 6nemli hale
gelmigtir.34

Posturban sehrin gelisim siirecinde hafiza, devamli olusan, korunan
sehre ait her seydir. Her bir birey ve onlara ait her bir olay aslinda gsehre
aittir ve sehir icin yeni bellekler yaratabilecek, hatirlanacak ve yeniden
hatirlanabilecek giigtedir. Kisisel hatiralar, anilar veya kolektifligi artirica
gecmis eylemler olarak tanimlanabilen bu posturban hafiza, bir tiir ortam
ve kolektif hafizadir. Bu hatiralar icinde “sehrin olusumu”, “degisimi” veya
“gelisimi” icin korunmasi gereken parcalar ile sehrin tarihi i¢in kolektif
hafiza meydana getiren yapilar, sehrin gercek, orijinal ve kimlik verici
hafiza unsurlaridir. Ayni zamanda bir sehrin halihazirdaki gelisimi, eski
hatiratin kaybina 6nciiliik ederek hizli sanayilesmeye ve sehirlesmeye baglh
olarak postmodern kolektif hafiza lizerinde derin etkilere sahip olabilir.35

Postmodernizme goére sehrin, kendi diinyasinda kaybetmemesi
gereken temel unsurlar sirasiyla; biitlin 6znel ve 6zel aidiyetiyle sehirlilik
duygusu, merkeziyet, faydasina inanilan bir ge¢cmis duygusu, kolektif
benligi artirici topluluk algisi, kendine 6zel komsuluk, farklilik, anlamlilik,
0znel masumiyet ve kdken verici eylemler sayilabilir.

Postmodern dénem; sehir hafizasi, kiltirin maddi, manevi
unsurlariyla ve mirasla, arkeolojik alanlarla ve mekin duygusuyla
yakindan ilintilidir. Postmodern sehrin hafizas1 olan posturban hafiza,
hafiza ile sehir alanlarina y6nelik postmodern yanitlar: icerir. Alabildigine
farkli olmay1 ve toplumun degisik katmanlarina ait yerel alanlar1 ve bu
alanlarin olusturdugu mikro yerlesim yerlerinin meydana getirdigi hafizay:
O6ne cikaran bu yaklasim, gokdelenlerle dolu modern metropolitan
sehirciligi fikrine kars: ¢ikar.

3 Tucker, “Aesthetics, Play, and Cultural Memory”, 194.
% Wang, Beijing Urban Memory, 3.
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Posturban hafiza, ¢ok sesli (poli-vokal) ve ¢ok gortintiilii (poli-viziual)
bir panoramadan yanadir. Sehir hayatinin ge¢migsini taze tutan semboller
sistemi olan bu hafiza, sehrin sakinlerini gercek yaraticilar gériir ve bu
yaraticilarin niyetlerini daima hafizada tutmak ister. Resmi olandan ziyade
gayri resmi olan referanslar, bu niyetsellikleri daima gii¢clendirir, notralize
eder veya karsit eylemlerin dogmasina yol agar. Boylece bir bireysel hafiza
yeriolarak postmodern sehir, hem sembolik kontrol hem de direnc i¢in alan
haline gelir.3¢

Postmodern donemde insan hafizasi dinamik kisisel hatiralarda
somutlagtirilir. Bu hafiza, sosyal cercgevelere ve dig kiltiirel sembollere
gomilidir. Hatta hafizay1 “sosyal bir 6znel deneyim” olarak gorenler
vardir. Biligsel acidan hafiza; insanlarin ge¢cmise dair 6znel algi
olusturduklari, gorgii kurallari, anilarimiza yardimci olan gec¢mis olaylar
biitiintidiir. Insandaki hafizanin bilin¢ olarak uzun bir evrime sahip
oldugunu ve olaylarin gerceklestigi zihinsel kapasite olarak bizzat beynin
karmagik fonksiyonlar: tarafindan saklanan, korunan ve hatirlanan; kalica
evrimde hatirlama ve unutmanin diyalektigine acik olan bir siireci anlatir.3”

Bu cagin kent belleginde yapilacak her tiirli diizenleme, bilgi
sikigtirilmis dosyalar gibidir. Eger bu dosyalar, gézden 1irak bir yerlere
yerlestirilirse, kent gecmisinden o kadar ¢ok kopar ve uzaklasir. Buna bagh
olarak gecmis bilgilerin {izerini 6rten veya onu unutturan her yeni tiretilmis
bilgi, kentin layik oldugu kimligi konusunda bir kargasaya yol acabilir. S6z
gelisi kente dair dogruyla yanlisin veya gercekle sahtenin, kent igin
degerliyle degersizin birbirine karigtirilmasi s6z konusu olabilir. Dahas1
kentin ge¢misini yok sayma, gormezden gelme gibi tavir veya sistemli
yaklagimlar, kentin bellegine yapilan en etkili cagdas miidahaleler
sayilabilir. Bu tiir yaklasimlar bazen hicbir art niyet olmaksizin yapilan
miidahaleler de olabilir. Ancak bunlar bile giinii kurtarma anlayisiyla veya
kentin gercek tarih bilincinden yoksun, bilgisizce yapilan islem ve
yatirimlar haline doniisiirse kentte ciddi hafiza kayiplarina yol acabilir. Bu
noktada hafiza kaybinin 6niine gececek olan tek gii¢, “kentlilesmis bireylere
sahip olmak” onlar vasitasiyla kentin hafizasinda kalan, ama orada burada
dagilmis olan sakli gercekleri, degerleri yeniden animsama veya animsatma
araclar: gelistirmektir.

36 P.J. M. Nas, “Congealed Time, Compressed Place; Roots and Branches of Urban

Symbolic Ecology”, International Journal of Urban and Regional Research 22/4
(1998): 547.
37 Wang, Beijing Urban Memory, 1.
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Dramatik degisimler, gocler, felaketler gibi olumsuzluklar veya her
tiirlii kahramanliklar, kitlesel seving gosterileri gibi olumlu olaylara sahip
halklara kendi yasadig1 gecmisi hatirlamasina veya acilar1 unutmaya
yonelik alanlar yaratma politikalari, posturban sehir hafizasinin bir bagka
boyutunu tegkil eder. Sehri anlatan metinler, bu hafizay1r meydana
getirirken One cikarlar. Sehrin gercek sakinleriyle yapilacak soOylesiler,
mahalli basinin detaylandirici metinsel analizleri ve komsu veya rakip
sehirlerle mukayeseli 6rnekler, posturban bellek artiric: araglardir.3®

Sehrin aidiyetini artirici hafizasini olusturan 6zellikle mahalli/yerel
tarihi, 6nemli sahsiyet veya figiirleri hakkindaki dinamik s6zli hatiratlar,
0zgiin mahalli sanat ve mikro sehir mimarisi, her sokag1 karis karis tarayan
sehir edebiyati, sehrin orijinal dokusunu koruyan avam bilgisi olarak
folkloru ve mikro belediyecilige imkan taniyan yatirim politikalar1 gibi
temel konular: icermektedir.

Postmodern sehrin manzarasi, ge¢cmis ile gelecek arasindaki ayirt edici
ve tutarli ince c¢izgiyi daha sempatik ve daha goriiliir kilmak i¢in ¢aba
harcar. Zira detaylar postmodern insan goézlinde daha sempatiktir. Bu
noktada 6zellikle postmodern mimari tasarimlar: dedigimiz sey 6ne ¢ikar.
Cagimizda tarihi koruma gittikce popiiler hile geldiginden sehrin mimari
dokusunda tarihselciligi “daha gorsel” hale getirmek isteyen postmodern
manzara, tarih ile cografilegsme arasindaki iligkiyi 6n plana ¢ikarmak ister.
Tarihsel detaylandirma denen sey, postmodern mimaride ¢cok daha goze
carpmaktadir. Bu mimari, tarihsel detaylar1 kullanirken sahte taklitler
yaparak eskitmelerle tarihsel bina olma siisii vermede ¢ok basarilidir. Bu
bakimdan postmodern mimarinin en temel prensiplerinden biri, tarihsel
verileri, daha yeni ve karmasik yaratimlar icin yardimc: gormesidir. Bu
bakimdan postmodern sehir mimarisinde tarihciligin kalitesi baglamsal
olarak farkliliklar arz eder. Cafcafli renklerle, gz alici ve piramit gibi farkl
sekillerle donatilmigs olarak, “sahte tarihlere yolculuk eden taklit edilmig
eski binalar”, bu ¢agla uyumlu olmakta ve kendini evinde hissetmektedir.3?

Geleneksel binalar1 gliniimiiziin diisiince diinyasiyla asilayarak yeni
formlar insa etmeyi amaclayan “cografi baglamlastirma”, daha cok
detaylandirmay1 ve derinlesmeyi hedeflemektedir. Bu kavram, yayilmis ve
gozden uzaklagsmig sehir manzarasini yeni formlar hélinde yeniden
sunmay1 amaclar. Yeni insa edilen bircok bina, engebeli yerlerde, cati

3% Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”,

164.
39 Schmandt, “The Importance of History and Context in the Postmodern Urban
Landscape”, 158-161.
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hatlarinda, cephe malzemelerinin seciminde ve benzeri diger mimari
ayrintilarda tarihsel binalarin gorsel Ozelliklerini yansitmak ister.
Tarihselcilik ve cografi baglamlara dikkat etme, mimar i¢cin yakalanmasi
zor bir hedef olsa da insanlar1 birbirini daha sempatik hissettireceginden
daha entregre edici bir manzara sunabilir.4°

Bu gekilde beger kiiltiiriiniin tasiyicisi olarak sehrin peyzaji, bir depo
bellekle bezenmis olarak ayni zamanda farkli tarihsel dénemlerde bir
sehrin evrim ve gelisimini gosteren kirilma anlaridir. “Postmodern
nostalji” olarak da adlandirilan bu hafiza, sehrin aktiiel panoramasi ile
gecmis hatira arasindaki derin iligkileri yansitir. Bu anlayisa gore tarihi
kiiltiir, dinamik glincel sehir manzarasinda daima var olmalidir.
Posturbanizme gore bireysel ge¢misin farkindaligi yoluyla kendimizi
O0greniriz ve kendimizi yeniden insa ederiz. Kendimize ait 6zgiin tecriibeler
yoluyla sehrin gecmisini yeniden tasarlar hatta belki yeniden bagka bir
sekilde insa eder veya kaybolanlarla yenilerini degistirebiliriz. Sehirler de
cehreler gibi degismekte, ¢ehrelerin kaybolmasiyla yeni ¢ehreler onlarin
yerini almaktadir. Posturbanizm hafizasinda bu restorasyon siirekli devam
edip gider. Boylece her seyin kendi uygun mantigi icinde degerlendirildigi
bu panorama yaklagimi, tarihi, korunmasi gereken bir yikint1 degil siirekli
eklemlenen, yenilenen ve gelistirilen bir mikro hikayeye dontigiir.+

Posturban tarih, anakronik tarihtir, yani basit bir kronolojik degil
senkronik fenomenoloji sunar. Sehrin belleginde bir igsaretleyici olarak bu
tarih anlayisi, capcanli bir kiiltiirel kimlik ve sehrin kiiltiirel tadini bir
devamlilik zincirinde sunar. Postmodern sehir tarih¢ilerine gore mikro
Olcekteki goriilebilir mimariler, detay verici manzaralar, mahalli kiiltiirel
hatira alanlar: ve mikro anlatilara sahip tarihsel bolgeler hatta sakinlere ait
goriilmeyen tarihsel baglamlar, posturban hafizanin 6nemli parcgalarini
olustururlar. Onlara goére buna “evrensel ve yeknesak olmayan uyum
hafizas1” denebilir. Bdylece posturban bellek, algi acisindan biligsel, yasanti
acisindan maddiyatgl, gelecek acisindan restore edicidir. Bu 6zellikleriyle
0, biligsel bir imgeye, somut bir mekan ruhuna ve canl bir cevreye sahip
olur.

4% Schmandt, “The Importance of History and Context in the Postmodern Urban
Landscape”, 157.
4 Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”, 163.
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Sonug¢

Bilgi caginin 6nermelerinden biri de sudur: “Insan, insan ile insanlagir
ve benligini bulur”. Tarih boyunca insanlarin yasadig: sehirlerin, sadece
insanlar, sokaklar ve binalardan olusan mekénlar olmadig1 gayet aciktir.
Aksine gehirler, her devirde jeo-teolojik, teo-politik yo6nleri olan, ilim,
egitim ve kiiltiire ev sahipligi yapan derin hafizalara sahip ayni zamanda
ticaretin de kalbinin attig1 yerlesim yerleridir.

Sosyo-kiiltiirel agidan “hafiza kayb1” yasayan gilinimiiz modern
toplumlarina karsi postmodern sehir ve onun yarattig: hafiza, asir: elestirel
ve yiiceltilmis “bilinclilik”, “aidiyet” ve “narsist benlik” duygularini 6ne
cikarmaktadir. Daha cok rasyonel ve objektif olmak isteyen modern
anlayisa karsit daha ¢ok duygusal ve subjektif olmak isteyen postmodern
bakis acisi, bilhassa giiniimiiz diinyasinda yalnizlasan insanin agiri
yiceltilmis benligine ve her tiirlii etiket ve yapilardan soyutlanmig
karmagik mekén ve gehir algilarina sahiptir.

Ginlimiizde bilhassa sosyal ve begeri bilimlerle ugrasan bilim
adamlar: icin insanin benlik hafizas1 ve sehir hafizalar1 temel ilgi
alanlarindan birini olusturur. Giiniimiizde postmodern ben tasavvuru,
zihinsel ac¢idan insani gelecege hazirlarken O6tekini unutmayan, ama
kendine gore anlamlandiran ve bdylece kendini ifade etmeye yarayan bir
arac halini almaktadir.

Bu acidan bakildiginda “asir1 ben” ile yiiklii olan postmodern insan,
muglak ve anlasilmaz buldugu doga ve dogal mekanlardaki kargasa icinde
gecmisten gelecege her zaman diliminde yine kendini gérmek istemektedir.
Zira postmodern insana gore etrafindaki her seyin gizli ve asikar 6znesi yine
kendisidir. Asir1 yiiceltilmis 6znesine elestirel bakmak zorunda olan insan
icin birinci adim, varligin dogasini kesfetmesi, ikinci adim ise afak icinde
metafizige yonelebilmesi olmalidir.

Her tiirlii olumsuzluk bir yana bilhassa “posturbanizm sosyolojisi”,
asir1 elestirel sehircilik algilarinin ortaya cikmasina s6z gelisi yeni ve
gelismis metodolojik yaklagimlar veya pratigi hissedilen dinamik teorik
aydinlatmalar hatta mikro kentlilik bilincini gelistirilen postmodern
siyasetler yoluyla sehrin gercek “hafizasina yeniden doniisii” yani “kendi
benligini ve bellegini” bulmasina olumlu yénden katkilar saglayabilecektir.
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Abstract

Mordecai Kaplan, the founder of the
Reconstructionist movement, has been highly
influential on American Jewish society with his
ideas and works. Kaplan observed that
modernism caused a fragmentation in Jewish life
and endeavored to wmake Judaism wore
meaningful for modern Jews by reconstructing
it. To this end, in his book called Judaism as a
Kaplan wnot only offered a
comprehensive reconstructing program to
revive American Jewish life, but also provided an
impressive analysis of the challenges which the
new generation of Jews were facing. In this book,
Kaplan redefined Judaism as an evolving
civilization and developed a different
interpretation of religion within Judaism. Many
concepts of Kaplan such as synagogue center and
bat mitzvah ceremony, have been accepted by
the majority of American Jews. Kaplan has also
pioneered many within  the
Awmerican Jewish community that will take place
towards women’s rights and gender equality,
through the Restructuring movement.

Civilization,

innovations

Keywords: Mordecai Kaplan, Reconstructionist
Judaism, civilization, bat mitzvah, American
Jewish Society.
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A

Oz

Yeniden Yapuanmact hareketin kurucusu olan
Mordecai Kaplan, fikirleri ve eserleri ile
Awmerikan Yahudi toplumu iizerinde oldukca
etkili olmustur. Kaplan, modernizmin Yahudi
yasamnda bir par¢alanma meydana getirdigini
gozlemlemis ve Yahudiligi yeniden
yaplandwrarak bu dini, modern miintesipleri
icin daha anlamh bir hale getirmeye ¢alismistir.
Bu amacla kaleme aldigi Judaism as a
Civilization adh kitabinda, Amerikan Yahudi
yasamum canlandirmak icin  kapsamh bir
veniden yapilanma programi  Gnermekle
kalmamis, aym zamanda yeni nesil Yahudilerin
karsilastigi zorluklarn etkileyici bir analizini de
sunmustur. Bu kitabinda Kaplan, Yahudiligi
gelisen bir medeniyet olarak yeniden tammlamis
ve Yahudilik icerisinde farklh bir din yorumu
gelistirmistir. Bu anlayis cercevesinde bir
merkeze doniistitrdiigit sinagog, bat wmitzva
toreni  gibi  bircok  kavram,
Yahudilerinin bityitk bir ¢cogunlugu tarafindan
kabul edilmistir. Kaplan, ayrica Yeniden
Yapulanmact hareket aracihgyla Amerikan
Yahudi toplumu icerisinde kadin haklarina ve
cinsiyet esitligine yonelik pek cok vyenilige de
onciilitk etmistir.
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Summary

Mordecai Kaplan was a highly
influential and controversial figure on
American Judaism in the 20th century.
Kaplan was born in Lithuania and
immigrated with his family at a young
age to the United States where he
received both religious and secular
education. Kaplan began his career as a
rabbi in an Orthodox synagogue in New
York and later moved to work at the
Jewish  Theological Seminary, the
rabbinic faculty of the Conservative
movement. In this process, Kaplan
observed that many of the new
generation Jews began to alienate from
traditional beliefs and practices. As a
result of his intellectual struggles, he
came to the conclusion that the current
interpretations of Judaism failed to
provide solutions to the problems of
new generation of Jews. For this
purpose, Kaplan created a new program
called “Reconstruction” and established
Society for Advancement of Judaism in
1922 to implement this program.

In 1934, he published Judaism as a
Civilization, in which he detailed his
program of reconstruction. In this
book, Kaplan redefined Judaism not
only as a religion, but as a constantly
evolving civilization that consists of
many elements such as history, culture,
art, literature, language, aesthetic
values. Rejecting a supernatural and
personal conception of God, Kaplan
described God as the sum of the forces
within the individual and in the
universe that make possible to attain

verilecektir.

verilecektir.

Mahmut Salihoglu & Sefaat Bedir

Ozet

Mordecai Kaplan, 20. ylizy1l Amerikan
Yahudiligi izerinde oldukea etkili ve bir o
kadar da tartismali bir figiir olmustur.
Litvanya dogumlu Kaplan, genc yasta ailesi
ile beraber Amerika’ya go¢ etmis ve burada
hem dini hem de sekiiler bir egitim
gormiistiir. Meslek hayatina New York’ta
bulunan bir Ortodoks sinagogunda rabbi
olarak baslayan Kaplan, daha sonra
buradan ayrilarak Muhafazakar hareketin
rabbinik fakiiltesi olan Jewish Theological
Seminary’de’ goérev yapmaya baslamistir.
Bu slirecte, yeni jenerasyon Yahudilerin
pek cogunun geleneksel inang¢ ve
uygulamalardan uzaklagmaya basladigini
gozlemleyen Kaplan, kendi entelektiiel
miicadeleleri sonucunda, Yahudiligin
mevcut versiyonlarinin bu probleme
¢6ziim sunma konusunda basarisiz oldugu
neticesine varmistir. Kaplan, bu amaca
yonelik olarak “Yeniden Yapilanma” adini
verdigi yeni bir program olusturmus ve bu
programi hayata gecirmek icin 1922 yilinda
Society for Advancement of Judaism’i”
kurmustur.

Kaplan 1934, yilinda Yeniden
Yapilanma programini detayli bir sekilde
ortaya koydugu Judaism as a Civilization
adli kitabini yayimlamistir. Bu kitapta
Yahudilik yalnizea bir din degil, tarih,
kiiltiir, sanat, edebiyat, dil, estetik degerler
gibi pek ¢ok unsurun toplamindan olusan
ve siirekli gelisen bir medeniyet olarak
yeniden tanimlanmistir. Dogaiistii ve
kisisel bir Tanri anlayisini reddeden
Kaplan, Tanr1’y1 bireyin icinde ve evrende
bulunan, kurtulusa ulasmayr mimkiin
kilan gliclerin toplami olarak

Bundan sonra Jewish Theological Seminary’ye kisaca “JTS” olarak yer

Bundan sonra Society for Advancement of Judaism’e kisaca “SAJ” olarak yer
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salvation. Stating that Torah is the
product of the oldest record and
historical experience of the Jewish
people in search of God, Kaplan argued
that its commandments are the
traditions and folkways of the Jewish
people and therefore doesn’t have any
binding authority in modern world.
Kaplan affirmed that Israel was the
homeland of the Jewish people and the
center of Jewish life, but insisted that
Israel and the Diaspora must be in
constant interaction to reach the
highest point of Judaism. Kaplan also
rejected the doctrine of election and
considered it as a defense method
developed by Jews against the
oppressions they faced in the past.
Kaplan’s philosophy of
reconstruction first emerged as a school
of thought within the Conservative
Judaism and became an independent
movement in the late 1960s with the
establishment of the Reconstructionist
Rabbinical College. With the ideas of
Kaplan, who taught at JTS for many
years, he influenced not only his
students but also the vast majority of
American Jewish society. Believing
that in order to survive in the modern
age it is necessary to adopt democratic
and voluntary spirit of America while

listening to the voice of Jewish
tradition, Kaplan made many
innovative changes in traditional

Jewish beliefs and practices and played
a leading role in shaping American
Jewish life.

This article focuses on three main
topics. Firstly, the liturgical
innovations introduced by Kaplan are
discussed. Collaborating with his close
friends, Kaplan published a series of
prayer books, including New Haggadah

173
nitelendirmigtir. Tora’nin Yahudi
halkinin Tanr1 arayisindaki en eski

kaydinin ve tarihsel deneyiminin bir
tiriinit oldugunu belirten Kaplan, onun
icerdigi emirlerin ise, Yahudi halkinin
gelenek ve folkloru oldugunu dolayisiyla
bir zorunluluk tagimadigini savunmustur.

Kaplan, Israil’in, Yahudi halkinin
anavatani ve Yahudi yasaminin merkezi
oldugunu onaylamakla beraber,

Yahudiligin en yiiksek noktasina ulagsmasi
icin Israil ile Diasporanin siirekli etkilesim
halinde olmas1 gerektigi konusunda 1srar
etmigtir. Kaplan ayrica secilmiglik
doktrinini reddetmis ve bu doktrini
Yahudilerin gecmiste yasadigi baskilara
kars1 gelistirmis oldugu bir savunma
yontemi olarak degerlendirmistir.

Kaplan’'in Yeniden Yapilanma felsefesi,
ilk olarak Muhafazakar Yahudiligin
icerisinde bir diislince okulu olarak ortaya
ctkmig, 1960’larin  sonlarina  dogru
Reconstructionist Rabbinical College’in
kurulmasiyla bagimsiz bir hareket haline
gelmistir. Uzun yillar JTS’de ders veren
Kaplan, fikirleri ile yalnizeca kendi
O0grencilerini degil, Amerikan Yahudi
toplumunun biiyiik c¢ogunlugunu da
etkilemistir. Yahudilig§in modern c¢agda
hayatta kalabilmesi icin  Yahudi
geleneginin sesine kulak vermekle beraber
Amerika’nin demokratik ve iradi ruhunun
benimsenmesi gerektigine inanan Kaplan,
bu anlayis cercevesinde geleneksel Yahudi
inanc¢ ve uygulamalarinda bircok yenilike¢i
degisiklik yapmis ve Amerikan Yahudi
yasaminin sekillenmesinde o6ncii bir rol
oynamigtir.

Makale {i¢ ana konudan olusmaktadir.
ik olarak, Kaplan ve yakin dostlari
tarafindan gerceklestirilen liturjik
yenilikler ele alinmigtir. Kaplan, yakin
dostlariyla beraber 1941’den itibaren New
Haggadah (1941), Sabbath Prayer Book (1945)
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(1941), Sabbath Prayer Book (1945) and
High Holidays Prayer Book (1948). In
accordence with Kaplan’s
interpretation of Judaism, references to
doctrines such as supernatural God,
election of Israel, personal Messiah,
separation of the Red Sea, restoration of
the sacred cult of sacrificies were
removed from these prayer books. This
chapter also includes information on
the most recent Reconstructionist
prayer book, A Guide to Jewish Practice.

In the second part of the article,
Kaplan’s innovations about the
synagogue life are emphasized.
According to Kaplan, since Judaism was
not only a religion but a civilization, a
social Jewish institution such as the
synagogue should have represented
more than a place of worship and work.
For this reason, Kaplan emphasized in
his book Judaism as a Civilization that
synagogues should serve not only as a
place of worship but also as a Jewish
community center where non-religious
activities were held and in 1915 he led
the establishment of the first Jewish
Center. Kaplan’s synagogue center
concept is one of the most basic features
of American synagogues today.

In the last section of the article,
innovations made by Kaplan and the
Reconstructionist movement on
women’s rights were introduced. Only a
few months after the establishment of
SAJ, Kaplan held the first bat mitzvah
ceremony in American Jewish history
for his eldest daughter Judith. The bat
mitzvah ceremony is widely practiced
today by almost all American
synagogues. Under the leadership of
Kaplan, the Reconstructionist
movement has undertaken many
innovations and changes aimed at

Mahmut Salihoglu & Sefaat Bedir

ve High Holidays Prayer Book (1948) olmak
lizere bir dizi dua kitab1 yayinlamigtir. Bu
dua kitaplarinda Kaplan’in ideolojisine
uygun olarak dogaiistii Tanri, se¢ilmislik,
kigisel Mesih, Kizil Deniz’in ayrilmasi,
mabet kurban kiiltiiniin restorasyonu gibi
doktrinlere yapilan atiflar ortadan
kaldirilmigtir. Bu boliimde ayrica en
glincel Yeniden Yapilanmaci dua kitabi
olan A Guide to Jewish Practice ile ilgili
bilgilere de yer verilmistir.

Makalede ikinci olarak, Kaplan’in
sinagog yasamina dair yapmis oldugu
yenilikler {izerinde durulmustur. Kaplan’a
gore Yahudilik yalnizca bir din degil, bir
medeniyet oldugu icin sinagog gibi
toplumsal bir Yahudi kurumu da ibadet ve
calisma mekanindan daha fazlasini temsil
etmelidir. Bu sebeple Kaplan, Judaism as a
Civilization adli kitabinda sinagoglarin
sadece bir ibadet yeri olarak degil, aym
zamanda din dis1 etkinliklerin de yapildig:
bir Yahudi toplum merkezi olarak hizmet
etmesi gerektigini vurgulamis ve 1915
yilinda ilk Yahudi merkezi olan Jewish
Center’in kurulmasina Onciiliik etmistir.
Kaplan'in sinagog i¢in kullanmis oldugu
toplum merkezi kavrami bugiin Amerikan
sinagoglarinin en temel o6zelliklerinden
birisini olusturmaktadair.

Son olarak, Kaplan ve onun izinde
Yeniden Yapilanmaci hareket tarafindan
kadin haklarina yonelik yapilan yenilikler
ortaya konmustur. SAJ'in kurulusundan
sadece birkac ay sonra Kaplan, en biiyiik
kizi Judith icin Amerikan Yahudi
tarihindeki ilk bat mitzva torenini
gerceklestirmigtir. Bu téren bugiin
neredeyse tim Amerikan sinagoglari
tarafindan yaygin olarak icra
edilmektedir. Kaplan’in  Onderliginde
Yeniden Yapilanmaci hareket ise rabbinik
atama, evlilik ve bogsanma gibi konularda
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protecting women’s rights in matters | kadinlarin haklarini korumaya y6nelik bir
such as rabbinical appointment, | cok yenilige ve degisiklige imza atmistir.
marriage and divorce.

Giris™

Amerika’ya geldiginde sekiz yasinda olan Kaplan, kendi
jenerasyonuna ait Yahudilerin bu farkli kiiltlire uyum saglarken, bir
kisminin Yahudi kimligini stirdiirmek i¢in miicadele ettigini, bir kisminin
ise Yahudi kimliginden tamamen vazgectigini gozlemlemistir."! Buradan
yola cikan Kaplan, Yahudi yasaminin canlilifini ve yeni jenerasyona
uygunlugunu koruyabilmesi i¢in Yahudiligin yapisinin, inanglarinin,
geleneginin, ritiiellerinin ve kiltiiriinlin modern diinyaya gore yeniden
inga edilmesi gerektigini savunmustur.? Bu goériislerini, 1922 yilinda Society
for Advancement of Judaism’i kurarak uygulamaya koymustur. SAJ, hem bir
toplum merkezi hem de Kaplan’in fikirlerini hayata ge¢irmek icin bir forum
olarak hizmet etmistir.? Ayni zamanda Jewish Theological Seminary’de
hitabet profesorliigli de yapan Kaplan’in Yeniden Yapilanma felsefesi,
onceleri Muhafazakar hareketin igerisinde bir fikir akimi olarak ortaya
c¢ikmigtir. 1920’lerden 1940’lara kadar gecen siire boyunca Kaplan ve onun
damadi Ira Eisenstein tarafindan gelistirilen Yeniden Yapilanmaci diisiince,
1968 y1linda Reconstructionist Rabbinical College’in* kurulmasiyla Amerikan
Yahudiligi icerisinde bagimsiz bir hareket haline gelmistir.>

1934 yilinda Kaplan, Yeniden Yapilanmaci hareketin entelektiiel
temelini olusturan Judaism as a Civilization adli kitabini yayimlamistir. Bu

Bu makale, Sefaat Bedir’in 2019 yilinda istanbul Universitesi’nde Dr.Ogr.Uyesi

Mahmut Salihoglu danismanliginda tamamlamis oldugu “Bir Amerikan Yahudi

Mezhebi: Yeniden Yapilanmaci Yahudilik” baghkl yiiksek lisans tezinden

uretilmistir.

Richard Hirsch, “Reconstructionism”, Encyclopedia Judaica (Detroit: Mac Millan

Reference and Keter Publishing House, 2007), 17: 146-147.

Mordecai M. Kaplan, Judaism as a Civilization: Toward a Reconstruction of

Awmerican-Jewish Life (New York: Macmillan, 1934), 132.

3 Arnold Eisen, “Mordecai Kaplan’s Judaism as a Civilization at 70: Setting the
Stage for Reappraisal”, Jewish Social Studies 12/2 (2006): 4.

4 Bundan sonra Reconstructionist Rabbinical College’a, kisaca RRC olarak yer
verilecektir.

5 Debolina Sen, “Kaplan, Mordecai (1881-1983)”, The World’s Greatest Religious
Leaders: How Religious Figures Helped Shape World History, ed. Scott E. Hendrix &
Uchenna B. Okeja (Santa Barbara: ABC-CLIO, 2018), 321.
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kitabinda Kaplan, modernizmin Yahudi yasami {izerindeki olumsuz
etkilerini ele almis ve Amerikan toplumu igerisindeki Yahudi dini
akimlarinin detayl bir elestirisini yapmistir. Kaplan, bu akimlarin Yahudi
mirasini modern ¢aga uygulama ve cagdas Yahudiligin ihtiyaclarina cevap
verme konusunda yetersiz kaldigini ileri siirmigstiir. Kaplan’a goére, asil
ihtiyac, Yahudiligin 20. yiizy1l diislincesi 15181nda yeniden degerlendirilmesi
ve yapilandirilmasidir. Buna gore Yahudilik, gelisen bir medeniyet olarak
gorilmeli ve Yahudi dini ise bu medeniyetin yalnizca bir bilegeni olarak
kabul edilmelidir. Tanri dogailistii bir varlik olarak degil, kurtulusu
saglayan evrendeki bir gii¢ ya da silire¢ olarak yorumlanmalidir. Tora ise
Tanri’nin vahyi oldugu icin degil, Yahudiligin degerlerini ileten ve grup
kimligini koruyan tarihsel bir kayit oldugu icin kutsal kabul edilmelidir.
Yahudi hukukundaki kural ve uygulamalar, Tanri’nin emirleri olarak degil,
gelenekler olarak anlasilmalidir. israil’in, Yahudi medeniyetinin ve
halkinin merkezi oldugu onaylanmali; ancak Diasporadaki Yahudilerin iki
medeniyette de yasayabilecekleri ve Yahudi hayatini gelistirebilecekleri
kabul edilmelidir. Kaplan ayrica tiim Yahudiler i¢in manevi, egitimsel,
kiiltiirel ve sosyal faaliyetleri barindiracak olan Yahudi toplum
merkezlerinin kurulmasini da 6ngdérmiistiir.

Kaplan, Yahudiligi bir medeniyet olarak tanimlarken, onu dini inang
ve uygulamalara yabancilagmis Yahudiler i¢in daha cazip ve anlaml bir
hale getirmeyi amaclamigtir.® Kaplan’a gére, Yahudiligi cazip kilan sey
onun degismez bir kurallar biitiini veya diislince sistemi olmasi degildir.
Streklilik, Yahudiligin fikir veya emirlerinde degil, Yahudi halkinin
yasaminda aranmalidir. Eger bir kisi, glinde ii¢ kez dua etmek, Kutsal Kitab1
ve rabbinik metinleri incelemek istemiyorsa, Yahudiligin mevcut
versiyonlarinin hicbirinde, Yahudi olarak ilgisini cekebilecek bir sey
bulamayacaktir. Bu ylizden kisinin ilgisini ¢ekebilecek faaliyetler, Yahudi
yagsaminin bir parcasi olarak kabul edilmeli ve bireyler Yahudi halkina ait
olmanin cesitli yollarini secebilmelidir. Bir baska deyisle, kisi Yahudi
yagaminin her yoniiyle kendisini tanimlayabilmelidir. Bu da, Yahudiligin
belirli evrensel hakikatleri temsil etme hedefinden siyrilarak bir yagam
bicimi haline getirilmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla Yahudilik bir dinden
¢ok daha fazlasi olarak goriilmelidir. Yahudilik dini bir medeniyettir. Bu
medeniyet; din, hukuk, dil, felsefe, edebiyat, sanat, gelenek ve gorenekler,
bilgi ve yetenekler de dahil olmak {izere Yahudi halkinin tiim kiiltiirel

6 Hirsch, “Reconstructionism”, 147.
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ifadelerinin toplamidir. Yahudilik ayni1 zamanda gelisen bir medeniyettir ve
diger tim medeniyetler gibi degisen tarihsel kogullara adapte olmaktadir.?

Kaplan, Yahudi bilincinin geleneksel inanclara korii koriine baglilikla
korunamayacagini savunmustur. Ona gore, Yahudiler bu inan¢larin hangi
hedeflere odaklandigina dikkat etmelidir. Bu hedeflerin korunmasi, onlara
iligkin geleneksel goriisiin terk edilmesini gerektiriyorsa, Yahudiler bunu
yapmaktan cekinmemelidir. Nitekim Kaplan’a gére, Yahudi geleneginin
gecmigteki anlayislar1 cagdas standartlarda bir ret hakkina degil, rey
hakkina sahiptir.® Kaplan, Yahudi hukuk kurallarina basvurulmasi
gerektigine inanmaktadir; ancak ona gore, Onceki kararlar cagdas
uygulamalar1 belirlememelidir. Yahudi hukuku bugiiniin ihtiyaclarina
cevap vermeli ve cagdas idealler ile celisen eski yasalar modern bir Yahudi
hukukunda yer almamalidir. Baz1 yasalar glinlimiiz sartlarina uygunken,
islevsiz baz1 yasalarin degistirilmesi ve baz1 yasalarin ise yeniden
olusturulmasi gerekmektedir.® Bu anlayis dogrultusunda geleneksel Yahudi
inang ve uygulamalarinda pek ¢ok radikal degisiklik gerceklestiren Kaplan,
Yeniden Yapilanmaci hareketin de aracilifiyla Amerika’daki Yahudi
yenilike¢iliginin 6nciligiini yapmaigtir.

1) Liturjik Yenilikler

Kaplan ve yakin dostlari, cesitli sekillerde geleneksel inanclari ve
uygulamalar1 yeniden gozden gecirmeye ve yorumlamaya calismistir.
Ancak kurumsal degisime yonelik atilmis en biiyliik adim, bir¢ok yeniligi
iceren dua kitaplarinin gelistirilmesi olmustur. Bu liturjik yenilikler, ilk
olarak Kaplan’in fikirlerinin test edilmesi i¢in bir laboratuvar haline gelen
SAJ’da ortaya cikmigtir. SAJ’1n yillik toplantisinda Kaplan, bu yenilikleri
su sozlerle ifade etmistir:

“Zamann ruhuna ve ruhsal ihtiyaclara uyan Yahudi ritiieli,
hizmetlerde yogun bir Ibrani ruhun takdimi, geveksiz tekrarlarn
ortadan kaldirlmasi ve modern Ibraniceden siirsel secmelerin ve belirli
temalar hakkinda wmantiklh bir sekilde diizenlenen Kitab-1

7 Kaplan, Judaism as a Civilization, 513-521.

Mordecai M. Kaplan, Not so Random Thoughts (New York: The Reconstructionist

Press, 1966), 263.

9 Mordecai M. Kaplan, The Greater Judaism in the Making: A Study of the Modern
Evolution of Judaism (New York: Reconstructionist Press, 1960), 488-489.
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Mukaddes’ten boliimlerin eklenmesi ile birlikte SAJ’da adim adim

»10

gelistirilmektedir.

1925 yilinda Kaplan, ilk olarak Yom Kippur arifesinde okunan Kol
Nidre adl1 duayi, icerdigi yeminler Yom Kippur’un kutsalligiyla celistigi
gerekcesiyle SAJ ibadetlerinden kaldirmaigstir. Kisinin dua ettigi kelimelere
gercekten inanmasi gerektigini diislinen Kaplan, tiim dini goézlemlerin,
kisinin etik ve entelektiiel standartlarina uymasi gerektigini ileri
siirmiistiir. Bu sebeple kisinin rasyonelligine veya modern duyarlhliklarina
dayanmayan bir dua veya ritiielin, ¢cagdas diinyada o kisi i¢in daha ilham
verici ve anlamli hale getirilmesi gerektigini savunmugtur. Bu diisiince ile
Kaplan, 1927 yilinda, otorite ve emir merkezli olarak nitelendirdigi Kol
Nidre duasini, melodisini koruyarak, daha duygusal ve siirsel metinler
iceren 130. Mezmur" ile degistirmigstir. Ancak baz1 SAJ liyelerinin itirazlar
lizerine, bu duay1 birtakim diizenlemelerle tekrar geri getirmigtir.*

1940 yilinda New York’ta, Yeniden Yapilanma programini tanitan
materyaller yayimlamak amaciyla Jewish Reconstructionist Foundation
kurulmustur. Bu vakif, kurulusunun ardindan Yeniden Yapilanma
ideolojisini destekleyen materyallerin ve Recomstructionist dergisinin
yayimlanmasini listlenmistir. 1941’den itibaren vakif, New Haggadah (1941),
Sabbath Prayer Book (1945) ve High Holidays Prayer Book (1948) olmak {izere
bir dizi Yeniden Yapilanmaci dua kitab: yayimlamigtir. Kaplan basta olmak
lizere Eugene Kohn, Ira Eisenstein ve Milton Steinberg tarafindan
diizenlenen bu kitaplarda liturjik birtakim degisiklikler yapilmaistir.'

1.a) New Haggadah for the Pesah Seder (1941)

1941’de Kaplan, Ira Eisenstein ve Eugene Kohn ile birlikte Misir’dan
Cikis Oykiislinii ve seder ritiielini anlatan Agada’'nin giincellenmis yeni bir
versiyonunu iceren New Haggadahfor the Pesah Seder adli Kkitabi
yayimlamigtir. Kaplan’in {stlendigi ilk liturjik eser olan kitap, “Ne
kaldirilmali?” “Ne degistirilmeli?” ve “Ne eklenmeli?” olmak iizere ii¢
temel soru etrafinda sekillenmistir. Kaplan’in yaklasimina gore bir metin,

Reena S. Friedman, “The Emergence of Reconstructionism: An Evolving

American Judaism, 1922-1945”, American Jewish Archives 48/1 (1996): 5.

Mezmurlar 130:1-8.

> Mel Scult, The Radical American Judaism of Mordecai M. Kaplan (Bloomington:
Indiana University Press, 2013), 204.

13 Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism (Londra: Macmillan, 1996), 148.
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etik, felsefi ve estetik olarak herhangi bir problem ortaya koymuyorsa, o
metne dokunulmamalidir. Eger metin bu acgilardan bir problem igeriyorsa
ve bu problem kabul edilemiyor veya ¢oziilemiyorsa kaldirilmalidir. Sayet
yeniden  yorumlanabiliyorsa, yeniden gozden gecirilmeli ve
yorumlanmalidir. Eksik bir gseyler varsa ihtiyaclar: gidermek adina yeni
seyler eklenmelidir.’* Bu yaklasim cercevesinde, Agada’daki eski toren dili
ve kavramlar, modern insanin kalbine ve ruhuna hitap edebilecek sekilde
degistirilmis ve dlizenlenmistir. Misir’dan Cikis 6ykiisiinde “en yiiksek etik
standartlar ile celisecek” olaylara yapilan tim atiflar kaldirilmistir.’> Bu
kitapta yapilan yenilikleri ¢cagdas Yahudilik uzmani Eric Caplan su sekilde
Ozetlemektedir:

“(Kaplan'm)  Sonraki titm  liturjilerini  karakterize edecek
hassasiyetlerin acik bir sekilde anlasilmast icin, Israil’in secilmisligi
mefhiumu Kadis duasmdan (sarap iizerine okunan kutsama duast)
kaldirilmis ve Kudiis’teki tapmagin yeniden insas ile ilgili ifadeler ve
kisisel bir Mesih’in gelisi Birkat Amazon duasindan (yemekten sonra
okunan sitkiir duast) cikarilbmistir. Misirhilarin Kizildeniz’de bogulmast,
ilk doganlarun éldiiriilmesi ve Israillilerin miilklerini almasma iligkin
On Emir maddelerinin ve Dayenu dizelerinin okunmast kaldinldigh gibi;
Tanr’yi, Tanrtnin  egemenligini  kabul  etmeyen  uluslan
cezalandirmaya cagiran Shefokh hamatekha® adh pasaj da
kaldinlmistir. Ancak Kaplanct (Kaplanian) liturjik norma déniisecek
olandan belirgin bir sekilde uzaklasarak, Kizildeniz’in ayrilmasina ve
Toramin Sina’da vahyedilmesine atifta bulunan pasajlar muhafaza

edilmistir.”"

14 Ira Eisenstein, “Kaplan as Liturgist”, The American Judaism of Mordecai M.
Kaplan, ed. Mel Scult v.dgr. (New York: New York University Press, 1992), 323.

5 Carole B. Balin, “Moving Through the Movements: American Denominations

and Their Haggadot”, My People’s Passover Haggadah Traditional Texts, Modern

Comwmentaries, ed. Lawrence A. Hoffman & David Arnow (Woodstock: Jewish

Lights Publishing, 2008), 1: 82.

Kaplan, “Shefokh hamatekha al ha-goyim asher lo yeda'ukha”, (Gazabini, seni

tanimayan uluslara dok) pasajinin okunmasini reddetmistir. Ayrintili bilgi i¢in

bkz. Eisenstein, “Kaplan as Liturgist”, 324.

7 Eric Caplan, From Ideology to Liturgy: Reconstructionist Worship and American
Liberal Judaism (Cincinnati: Hebrew Union College Press, 2002), 49-50.
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1.b) Sabbath Prayer Book (1945)

Jewish Reconstructionist Foundation tarafindan 1945’te yayimlanan
Sabbath Prayer Book, Ira Eisenstein ve Milton Steinberg’in yardimlariyla
Kaplan ve Eugene Kohn tarafindan diizenlenmistir. Kitabin girisinde,
Kaplan’in artik Yahudiler tarafindan kabul edilmedigine inandig:
geleneksel Yahudi inanclarina yer verilmis, Yahudiligin siirekliligini
korumasi ve ayni zamanda modern manevi talepleri yerine getirebilmesi
icin kitabin iceriginde yapilan degisikliklerden bahsedilmistir. Kitapta ilk
olarak, Israil ile diger milletler arasinda kiyaslama yapan ve Israil’in
secilmigligine yer veren geleneksel dua metinleri kaldirilmigtir. Tora’nin
Sina Dagi'nda Tanri tarafindan doga iistii olarak Musa’ya vahyedildigi
inanci reddedilmis ve Tora, Yahudi halkinin Tanri arayisi sirasindaki
deneyimlerini kaydeden bir insan belgesi olarak tanimlanmaigtir. Bunlarin
yan1 sira, kisisel Mesih inancina, kurban kiiltiiniin yeniden
canlandirilmasina, ceza ve kiyamet doktrinlerine dair dua metinleri de
kaldirilmistir. Ayrica bedenin dirilisine atifta bulunmaktan kac¢inilmigs ve
modern insanin zihin yapisina uygun olarak, ruhun 6limsiizligi anlayis
teyit edilmistir. Kitapta Filistin’in yeniden insasina dair dualara
dokunulmamaistir. Ancak bu dualarin, tiim Yahudilerin Filistin’e dénmesi
gerektigi seklinde yorumlanmamasi gerektigi de vurgulanmigtir. Yapilan
bu degisiklikler, geleneksel Yahudi topluluklarinda biiyiik tartigmalara
neden olmustur. Kitabin yayimlanmasindan kisa bir siire sonra Kaplan,
SAJ profesorleri tarafindan ayinsel degisikliklerinin asiriya kactig:
gerekcesiyle elestirilmis ve The Union of Orthodox Rabbis of the United States
and Canada adl1 bir grup tarafindan aforoz (herem) edilmistir. New York
Times gazetesinde, New York’ta bulunan Hotel McAlpin’de diizenlenen
toren sirasinda bu dua kitabinin yakildig bildirilmigtir.

1.c) Diger Liturjik Kitaplar

Jewish Reconmstructionist Foundation, dini bayramlar i¢in 1948’de iki
ciltlik High Holidays Prayer Book, 1958’de Festival Prayer Book adli dua
kitaplarini ve 1963’de giinliik dualar icin Daily Prayer Book adli dua kitabini
yayimlamistir.'” Yeniden Yapilanmaci Yahudiligin, resmi bir hareket haline
gelmesinin ardindan hazirlanan ilk Yeniden Yapilanmaci dua kitabi ise,

Mel Scult, Judaism Faces the Twentieth Century: A Biography of Mordecai M. Kaplan
(Detroit: Wayne State University Press, 1993), 361.

®  Ruth Langer, Jewish Liturgy: A Guide to Research (Lanham: Rowman and
Littlefield, 2015), 105.
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1989-1999 yillar1 arasinda Reconstructionist Press tarafindan yayimlanan
Kol Haneshamah Prayer Book adli seridir. 1940°’larda yayimlanan Yeniden
Yapilanmaci dua kitaplarinin bircogu Kol Haneshamah serilerine dahil
edilmistir. Rabbi David A. Teutsch tarafindan diizenlenen ve sair Joel
Rosenberg tarafindan cevrilen Kol Haneshamah, Sabat ve hafta sonlari,
hafta icleri, ev torenleri ve kutsal bayramlar icin ayr: ciltler icermektedir.
Bu ciltler hazirlanirken rabbinik-halk isbirligi, transliterasyon ve cinsiyet
ayrimi gézetmeyen bir dil kullanim gibi temel prensipler gézetilmistir. ilk
yayimlanan dua kitaplarinin aksine bu serilerde, sayfanin altinda
geleneksel metinlere ya da yapilan degisikliklere dair bir agiklamalara yer
verilmistir Béylece geleneksel metinlere olan asinalik korunmustur. Ayrica
dua kitaplarinda pek ¢cok duanin a¢iklamasi ve yorumuna da yer verilerek,
kiginin, ibadet ederken ayni zamanda bu metinler iizerine caligmasi
saglanmigtir. Dua kitaplarina, yukarida sayilanlara ek olarak, aciklayic siir
ve dua metinleri de dahil edilmistir. Ek okumalarda, rabbi ve Yahudi
olmayan kisiler tarafindan yazilan metinlere de yer verilmistir.>°

1.d) A Guide to Jewish Practice Series

Simdiye kadar yayimlanmis en kapsamli Yeniden Yapilanmaci dua
kitabi, Rabbi David A. Teutsch tarafindan hazirlanan ve ¢ ciltten olusan A
Guide to Jewish Practice adli seridir. Bu seride, Mordechai Liebling, Ruth
Messinger, Marilyn Price, Sandy Sasso, Sid Schwarz ve Sheila Peltz
Weinberg gibi isimler de dahil olmak {izere yaklasik yetmis cagdas Yahudi
liderinin yorumlar1 yer almaktadir. Ug ciltten olusan bu serinin ilki;
konugma adabi, aile ve cinsel ahlak, ekonomik adalet, hayir isleri, biyoetik
ve koser gibi giindelik yasama dair 6nemli meseleleri ele almaktadar. ikinci
cilt; Sabat ve Ros Asana, Yom Kippur, Sukkot, Purim, Pesah, Savuot gibi
Yahudi bayramlarini konu almaktadir. Ugiincii ciltte ise yenidogan
torenleri, bar ve bat mitzva, evlilik, bosanma, din degistirme ve 6lim gibi
yasam dongiisii olaylarini ¢evreleyen 6nemli ritiiellere yer verilmektedir.

Bu seri hazirlanirken Yeniden Yapilanmaci hareket, bireysel
farklihiklarin da goz 6niinde bulunduruldugu katilime1 bir karar verme
siirecini iceren demokratik bir yéntemi benimsemis, ibadet ve ritiiel
uygulamalarina deger temelli bir yaklasim sunmustur. Bu yaklasim
bireylerin kendi degerlerini kesfederek detaylara olan ilgisini azaltmasina

20

Rebecca T. Alpert & Jacob J. Staub, Exploring Judaism: A Reconstructionist
Approach (New York: The Reconstructionist Press, 1985), 81-82.
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ve ibadetin 0zline odaklanmasina yardimci olmustur.? Yeniden
Yapilanmaci Yahudiligin temel prensibi olan ve “Value-Based Decision
Making”?* olarak adlandirilan bu yontem, geleneksel Yahudi prensipleri ile
cagdas degerlerin ¢alisilmasini ve aralarinda catisma oldugu zamanlarda bu
catismanin ¢Ozimiini icermektedir. VBDM’nin amaci geleneksel
metinlerin, biitlinliyle otoriter olmaksizin, dikkate alinmasini
saglamaktir.>3 VBDM, Yahudi geleneginin arastirilmasi, normlarin digladig:
eylemlerin belirlenmesi, ilgili degerlerin ve ideallerin kesfedilmesi gibi cok
adiml bir siireci kapsamaktadir. Bu siireg; olaylari, alternatif eylemleri ve
bunlarin sonugclarini belirlemek ve anlamak i¢in ilgili bilimsel yaklasimlar:
inceleme, Yahudi pratiginin tarihini ve temellerini iceren tarihsel ve ¢cagdas
baglamlar: dikkate alma, bazi eylemleri kabul etmeme ihtimali olan
normlar1 tespit etme, ilgili tutumlari, inanclar1 ve degerleri bir araya
getirme, secenekleri formiile etme ve fikir birligine varma gibi adimlar:
icermektedir.4

2) Sinagog Yasamina Dair Yenilikler

Kaplan, Judaism as a Civilization adl1 kitabinda, modern Yahudilerin
ihtiyaclarin1  karsilamaya yonelik yeni bir Yahudi kurumunun
olusturulmasina ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Ancak Kaplan’a gore,
Amerikan Yahudi toplumunda sadece cemaat iiyelerine hizmet veren 6zel
kurumlar olarak islev goren mevcut sinagoglar, bu ihtiyaci karsilama
konusunda yetersiz kalacaktir. Ciinkt Yahudilik yalnizca bir din degil, ayni
zamanda bir medeniyet oldugu icin, Yahudiligi yasamak yalnizca bir Yahudi
olarak dua etmeyi degil, ayni zamanda Yahudi medeniyetinin tiim y6nleri
ile kendini ifade edebilmeyi icermelidir. Ozellikle Amerika gibi sekiiler
yasam tarzinin hakim oldugu cogulcu bir toplumda sinagoglar, tim
Yahudiler icin din hizmetlerinin yani sira calisma programlari, drama,
dans, sarki, spor ve egzersiz gibi uygulamalari da iceren toplum merkezleri

*  David A. Teutsch, “Value-Based Decision Making”, A Guide to Jewish Practice:
Everyday Living, ed. David A. Teutsch (Wyncote: Reconstructionist Rabbinical
College Press, 2011), 1: 551-552.

Bundan sonra Value-Based Decision Making’e, kisaca VBDM olarak yer

verilecektir.

* Jacob J. Staub, “Reconstructionist Judaism”, Encyclopedia of American Jewish
History, ed. Stephen H. Norwood & Eunice G. Pollack (Santa Barbara: ABC-CLIO,
2008), 1: 96.

% Teutsch, “Value-Based Decision Making”, 1: 552-553.
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olarak hizmet etmelidir. Ayrica sinagoglar, belirli bir cemaat tarafindan
tekellestirilmemeli, aksine bir biitiin olarak Yahudi cemaatini temsil
etmelidir.?

1915 yilinda bir Yahudi merkezi kurmakla ilgilenen kii¢iik bir Ortodoks
grubu Kaplan’dan bu merkezde rabbi olarak hizmet etmesini istemistir.
Boylece Kaplan’in tasarladigi toplum merkezi modelinin ilk 6rnegi olan
Jewish Center, 1915 yilinda New York’ta kurulmus ve Kaplan, 1922 yilina
kadar burada rabbi olarak hizmet vermistir.26 Kaplan’in dindar veya
sekiiler fark etmeksizin tiim bireyleri kucakladig1 i¢cin modern Yahudilere
cazip gelecegine inandig1 toplum merkezi kavrami, bugiin Amerika’daki
sinagoglarin en temel 6zelliklerinden birisidir.>’

3) Kadin Haklarina Yonelik Yenilikler

Amerika’nin egitlik, cogulculuk ve cesitlilik ideallerine olan baglilig,
21. ylizyillda Yahudi yasamimi da etkilemistir.?® Bu idealleri Yahudilige
entegre etmek isteyen Kaplan, Amerikan Yahudiliginde kadin erkek
esitliginin baslica mimari olmustur. Kaplan’in biyografisini yazan Mel
Scult’un goriisiine gore, onun geleneksel normlardan en 6nemli ayrilig,
kadinlarin roli ile ilgili olmustur.?® “Yahudi hukukunda kadinlarin
statlisii” adl1 bir boliime yer verdigi Future of the American Jew adli kitabinda
Mordecai Kaplan, Yahudi hukuku ve yasaminda kadinlarin tam olarak
esitligi icin cagrida bulunmustur. Kaplan’a gore, modern cagda Yahudi
medeniyetinin kadina asagilik bir varlik gibi davranmasi i¢in hicbir sebep
bulunmamaktadir. Eger Yahudi kadini, Yahudi yasaminin yenilenmesine
katkida bulunacaksa, Yahudi yasami da onun iyilik i¢in sahip oldugu giicleri
aciga cikarmalidir. Bu ylizden kadin Yahudi hukukuna katilmali; dini, sivil
ve hukuki esitlige sahip olmalidir. Kaplan, ayrica bu degisikliklerin

25 Kaplan, Judaism as a Civilization, 425-430.

26 Charles S. Liebman, “Reconstructionism in American Jewish Life”, The
Awmerican Jewish Year Book 71 (1970): 26-27.

*7 Jack Cohen v.dgr., “Kaplan, Mordecai Menahem (1881-1983)”, Encyclopedia

Judaica, ed. Fred Skolnik & Michael Berenbaum (Detroit: Mac Millan Reference

USA and Keter Publishing House, 2007), 11: 776-777.

Deborah Dash Moore, “Judaism as a Gendered Civilization: The Legacy of

Mordecai Kaplan’s Magnum Opus”, Jewish Social Studies: History, Culture, and

Society 12/2 (2006): 173.

?  Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 300.
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gerceklesmesinin kadinin kendi ¢abalarina ve girisimlerine bagli oldugunu
da belirtmistir.3°

Kaplan, Ortodoks bir kurum olan Jewish Center’da rabbi olarak gérev
yaptig1 siralarda ilk defa kadin haklariyla ilgili konusma sansi elde etmis ve
bu konusmasinda sinagogda kadinlari erkeklerden ayiran wmehitza adli
perdenin kaldirilmasi1 ve bir kadin oOrgiitiiniin kurulmasi gerektigini
savunmugtur. 1918’de verdigi bir vaazda ise “Tanri, ‘kendi suretimizde,
kendimize benzer insan yaratalim’ dedi, ‘denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siirlingenlere, yeryliziiniin tlimiine egemen
olsun’”® ciimlesini, kadin erkek esitliginin bir kanit1 olarak
yorumlamistir.3* Kaplan’a gére Tanri'nin asil plani, diinyalik her iste kadin
ve erkegin esit haklara sahip olmasidir. Kaplan, daha sonra bu meseleler
sebebiyle anlasmazlik yasadig1 Jewish Center’dan ayrilmis ve 1922°de SAJ’1
kurmugtur. Bu yeni toplulugun ilk yeniliklerinden biri kadinlarin
sinagogdaki yeri ile ilgili olmustur. Sinagoglarda kadinlarin ve erkeklerin
karigik bir gekilde oturmas1 (mixed seating) talebinde bulunan Kaplan,
itirazlara ragmen hedefine ulagmigtir.33

3.a) Bat Mitzva

Kaplan, kadinlar i¢in sinagog yasamina katilim ve toplumsal yasamda
daha kapsayici bir rolii desteklemistir. SAJ’in kurulmasindan sonra
Kaplan’in kadinlara yonelik yaptig1 en biiyiik yenilik, 18 Mart 1922 tarihinde
on iki bucuk yasindaki kizi Judith’e diizenledigi bat mitzva torenidir.
Kaplan, 1918’de United Synagogue toplantisinda kadinlar igin esitlik
konusunu giindeme getirmis, ancak somut bir 6neride bulunmamaistir.
Judith’in on ikinci dogum giiniinden sonra, bu konuda harekete gegmeyi
diisinmeye baglamistir. SAJ biilteninde yapilan basit bir duyurunun
ardindan cemaatteki herkesi bir yemege davet etmistir. Cemaat ile
herhangi bir sorun yasamayan Kaplan, annesi ve kayinvalidesinin itirazlar:

3°  Mordecai M. Kaplan, The Future of the American Jew (New York: Macmillan,
1948), 402-403.

% Yaratilig 1:26.

3 Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 130.

3 Rebecca Alpert & Goldie Milgram, “Women in the Reconstructionist
Rabbinate”, Religious Institutions and Women’s Leadership: New Roles Inside the
Mainstream, ed. Catherine Wessinger (Columbia, S.C.: University of South
Carolina Press, 1996), 291-292.
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ile miicadele etmigtir. Judith Kaplan Eisenstein, toérenden Onceki
hazirliklarini su s6zlerle anlatmaktadir:

“Prosediiriin kendisi disinda her sey hazirlik asamasimdaydi. Cuma
gecesi, Sabat yemeginden sonra babam beni imtihana aldi; Tora
okumalarindan once ve sonra gelen berahalar yiiksek sesle okuttu.
Haftalik kistmdan bir pasaj secti. Diksiyonumu ne kadar da siddetli bir
sekilde diizeltiyordu... Daha sonra, hem ibranice hem de Ingilizce
olarak okudugum haftalik bolitmden bir pasaj secti.”*

Toren, On tarafta erkekler ve arka tarafta kadinlar oturacak sekilde
SAJ binasinin birinci katinda gerceklesmistir. Judith, Tora berahalarini ve
haftalik Siddur’dan bir bélimii okumustur. Judith’in okumalar: bittikten
sonra Kaplan, Peygamberlerden (Neviim) bir bélimi ve aftara duasin
okumustur. Boylece bar mitzva ile tamamen ayni olmasa da ilk bat mitzva
toéreni icra edilmistir.? Bu tarihten ¢cok daha dnce italya, Fransa ve Polonya
gibi iilkelerde kiz ¢ocuklarinin yetigkinlige gecislerini kutlamak icin bazi
torenler diizenlenmis olmakla beraber bat mitzvanin bar mitzvaya esdeger
bir téren olarak kutlanmasi ilk olarak Kaplan tarafindan baslatilmistir.3¢

Bat mitzva, kiz ¢cocuklarini iyi bir Yahudi esi ve Yahudi annesi olmaya
hazirlamasi sebebiyle pek ¢ok rabbi tarafindan onaylanmistir. Ebeveynler
ise bu toreni kizlari i¢in uygun bir ergenlik toreni olarak benimsemistir.
1960’a gelindiginde, neredeyse tiim Muhafazakir ve Reformist Amerikan
sinagoglari, ebeveynlerin kiz cocuklarina bat mitzva toreni
diizenlemelerine izin vermistir.3? ilk bat mitzva toreni, tam olarak
kadinlarin esitligini saglamasa da Yahudi yasaminda kadinlara yonelik
meydana gelecek cesitli degisikliklerin énciisii olmustur.3®

1970’lerin basinda feminist Yahudiler, 0zellikle Amerika’da,
kadinlarin yagsam dongilisii olaylarini vurgulamaya yonelik ritiiellerin
geleneksel bicimlerini temel alan yeni ritiieller gelistirmeye baslamistir.

3 Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 31.

35 Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 302.

36 Norma B. Joseph, “Bar Mitzvah, Bat Mitzvah”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred
Skolnik (Detroit: Mac Millan Reference USA and Keter Publishing House, 2007),
3:165-166.

37 Regina Stein, “The Road to Bat Mitzvah in America”, Women and Awmerican
Judaism: Historical Perspectives, ed. Pamela Susan Nadell & Jonathan D. Sarna
(Hanover: Brandeis University Press, 2001), 225.

8 Moore, “Judaism as a Gendered Civilization”, 173.
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Bunlardan biri, Yeniden Yapilanmac: ilk kadin rabbi olan Sandy E. Sasso
tarafindan gelistirilmistir. Kaplan’in, kadinlarin Yahudilikteki statiistinii
glclendirmek icin calismas: gerektigi iddiasindan ilham alan Sandy E.
Sasso, esi Dennis Sasso ile beraber Yahudi bir kizin dogumunu kutlayan
B’rit Bnot Yisrael torenini hazirlamistir.3® Yeniden Yapilanmacilar, bat
mitzva ve yenidogan térenlerinin yani sira kadinlar i¢in reglin baslangici,
stitten kesilme ve menopoz gibi yeni ritiieller de gelistirmigtir.4°

3.b) Evlilik ve Bosganma

Yahudi feminizmi, yeni toéren ve ritiiellerin olusturulmasinin yani
sira, uzun siiredir devam eden uygulamalari da 6nemli 6l¢lide etkilemistir.
Ozellikle Yahudi evlilik ve bosanma prosediirleri icin yeni ve esitlikei
alternatifler sunulmustur. Bu noktada Yeniden Yapilanmaci hareket,
geleneksel diigiin wuygulamalarin1 bir rehber ve ilham olarak
kullanmaktadir, ancak bunlar1 esitlik¢ilik ve agiklik degerleri 1s181nda
modernize etmekte ve yeniden yorumlamaktadir. Bu sebeple bir Yeniden
Yapilanmaci diigiin, ketuba basta olmak {izere bircok geleneksel unsuru
icermekte ve bu unsurlar diigiiniin yer aldigi toplulugun degerlerini
yansitacak sekilde glincellenmektedir. Yahudi diigliniindeki en eski ve en
6nemli unsurlardan biri olan ketuba, diigiinden hemen 6nce ciftin aileleri,
yakin arkadaslar1 ve bir rabbi egliginde iki sahit tarafindan imzalanan bir
evlilik sozlesmesidir. Ketuba, Rabbinik donemde, kocasi 6len kadinin
sosyo-ekonomik durumunu korumak amaciyla sekillendirilmistir. Kocanin
karisina karsi olan maddi ytukimliliklerini icermektedir. Bugiin medeni
hukuk, bir evlilik ruhsati beraberinde gelen haklar ve sorumluluklar ile
ketubanin yasal yo6nlerini kapsamaktadir. Bu ylizden Yeniden
Yapilanmacilara gore cagdas ketuba, iliskinin duygusal, fiziksel ve ruhsal
yonlerini tanimlayan bir dil icerecek sekilde yeniden diizenlenebilmekte ve
iligkideki her iki taraf da kendi ketubasini yazabilmektedir. Ayrica kadinlar
da erkekler gibi sahitlik edebilmektedir. Escinsel ciftler i¢in tasarlananlar
da dahil olmak iizere bugiin bircok Yeniden Yapilanmaci alternatif ketuba

39 Sandy E. Sasso, “B’rit B'not Israel: Observations on Women and
Reconstructionism”, A Contemporary Jewish Review 8/2 (Summer 1973): 103.

40 “0Old Symbols, New Rituals: Adapting Traditional Symbols, Ceremonies and
Blessings”, Ritualwell, erisim: 04..12.2019,
https://www.ritualwell.org/ritual/old-symbols-new-rituals-adapting-

traditional-symbols-ceremonies-and-blessings.
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metni bulunmakta ve bu metinler hem Ingilizce hem de modern ibranice
versiyonlari ihtiva etmektedir.#

Bosanma s6z konusu oldugunda ise Yahudi gelenegi, gerekli medeni ve
hukuki iglemlere ek olarak, get adinda evliligi sona erdiren resmi bir
bosanma belgesi kullanmaktadir. Geleneksel olarak, bosanma belgesi
yalnizca kocanin bosanmaya razi oldugu durumlarda verilmektedir. Eger
koca bosanmaya razi degilse, kadinin bosanma talebi reddedilmektedir.
Kocasindan get alamayan kadin, yeniden evlenememekte ve aguna (eski
kocas1 tarafindan héald hiikmedilen, zincirlenmis kadin) olarak kabul
edilmektedir. Yeniden Yapilanmacilara gore bu sistemde kadin, get’e sahip
olan koca tarafindan somiriilme ve istismar edilme tehlikesiyle
karsilasmaktadir. Onceleri dini mahkemeler tarafindan yonetilmekte ve
rabbinik otorite altinda yasamakta olan Yahudiler, modernizmin gelisi ve
laik devletin yiikselisiyle birlikte yasadiklar: {ilkelerde vatandasgliga girmis
ve sivil mahkemelere erigsme imkani elde etmiglerdir. Boylece bircok
Yahudi ¢ift, Yahudi bosanmas1 yerine medeni bosanmay: tercih etmeye
baslamigtir. Cagdas Ortodoks Yahudilik icinde, kadina yonelik bosanma
konusundaki kisitlamalar devam ederken Muhafazakidr Yahudilik,
bosanma durumunda kocayi1 get vermeye mecbur kilan evlilik Oncesi
hikiimlerin olusturulmas:1 yoluyla, cinsiyet esitsizligini azaltmaya
calismistir. Yeniden Yapilanmaci hareket, resmi bosanmay1 kabul etmekle
beraber iliskinin feshedilmesini simgeleyen dini bir ayrilik toérenini de
tesvik etmektedir. Geleneksel Yahudi bosanma prosediirlerinin
adaletsizligini ve esitsizliklerini diizeltmek amaciyla 1979 yilinda Yeniden
Yapilanmaci hareketin rabbinik fakiiltesi olan RRC’de diizenlenen bir
torende, kocasi get vermeyen bir kadin icin geleneksel bir bosanma toreni
gerceklestirilmis ve dini mahkeme kadina kocasinin adina get vermistir.
Ancak bu prosediir kadini, aguna olma statiisiinden kurtarmaya calisirken,
bu eylemi diger tarafin rizas1 ve katilimi olmadan gerceklestirerek ahlaki
bir adaletsizligi slirdiirmiistiir. Nihayet 1994 yilinda bosanma eylemi icin
RRC tarafindan {i¢ sistemden olusan daha esitlik¢i bir bosanma prosediiri
sunulmustur. Ilk sistem, kocanin bosanmay: baslattif1 ve karisina get
teslim ettigi geleneksel sistem ile paraleldir. kinci sistem ise kadinin
bosanmay1 baglatmasina ve kocasina get belgesini vermesine izin

4 Barbara Penzner, “Weddings”, A Guide to Jewish Practice: Life Cycle, ed. David A.
Teutsch (Wyncote: The Recontructionist Rabbinical College Press, 2015), 3: 141
vd.
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vermektedir. Uclincii sistemde ise her iki taraf da karsilikli olarak
bosanmayi baglatmakta ve esit olarak birbirlerine get teslim etmektedir.4?

3.c) Rabbinik Atama

Yeniden Yapilanmaci hareket ayrica Amerika Birlesik Devletleri’nde
Reformist Yahudilikten sonra kadinlar: rabbi olarak gérevlendiren ikinci
hareket olmustur. 1974 yilinda Sandy Eisenberg Sasso, RRC tarafindan
herhangi bir tartigma olmaksizin ilk Yeniden Yapilanmaci kadin rabbi
olarak atanmistir. Daha sonraki birkac¢ yil boyunca sadece birka¢ kadin
rabbilige bagvurmus ve hepsi kabul edilmistir.43> Muhafazakar Yahudiligin
ilk kadin rabbisi Amy Eilberg ise 1985’te JTS tarafindan atanmaigtir.44 Bugiin
kadinlar Reformist, Yeniden Yapilanmaci ve Muhafazakar sinagoglardaki
rabbilik pozisyonlar1 da dahil olmak {izere bircok kidemli goérevde
bulunmaktadir. Ortodoks hareket, Yahudi hukukuna siki sikiya baglilig:
sebebiyle kadinlarin rabbi olarak gorevlendirilmesini onaylamamaktadair.
Ancak modern Ortodoks diinyasinda kadinlar da erkekler gibi Yahudi
metinlerine erisebilmekte ve Drisha Enstitiisii45, Matan4® gibi kurumlar
araciligiyla kapsamli bir egitim gormektedir. Ancak bu programlardan
mezun olan kadinlar rabbi olarak atanamamaktadir.4?

RRC, sadece bilinyesine kadin rabbileri dahil etmekle kalmamuis,
rabbinik egitimde radikal yenilikler de saglamistir. i1k yillarda, Yahudilikte
kadinlara dair birtakim dersler verilmis ve bazi derslerde kadin sorunlar:
giindeme getirilmistir. 1990 yilinda Rabbi Linda Holtzman ve Dr. Tikva

4> Richard Hirsh, “Divorce”, Guide to Jewish Practice: The Life Cycle, ed. David A.
Teutsch (Wyncote: Reconstructionist Rabbinical College Press, 2015), 3: 229 vd.

43 Alpert & Milgram, “Women in the Reconstructionist Rabbinate”, 295.

4 Neil Gillman, Conservative Judaism: The New Century (New Jersey: Behrman
House, 1993), 136.

4 Drisha Institute for Jewish Education, 1979 yilinda New York’ta, kadinlara ileri
diizeyde bir Tora ve Yahudi egitimi saglamak amaciyla Rabbi David Silber
tarafindan kurulmustur. Ayrintili bilgi icin bkz. Gitelle Rapaport, “Designed for
Women”, erigim: 15.12.2019, https://drisha.org/wp-
content/uploads/2015/02/Designed-for-Women-Rabbi-Silber-no-date.pdf.

46 Matan Women’s Institute for Torah Studies, 1988 yilinda Kudiis’te, kadinlara
Tora egitimi saglamak amaciyla kurulmustur. Ayrintili bilgi icin bkz. “About
Matan”, erisim: 15.12.2019, https://www.matan.org.il/en/about-2/.

47 Shifra Bronznick v.dgr., “Women as Leaders in Judaism”, Gender and Women’s
Leadership: A Reference Handbook, ed. Karen O’Connor (California: SAGE, 2010),
1: 517-518.
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Frymer-Kensky tarafindan gelistirilen Jewish Feminist Theology dersi,
RRC’nin yaz kurslarindan biri olarak sunulmustur. Ancak kurs, basarisina
ragmen diizenli miifredatin bir parcasi haline gelmemistir. 1993 yilinda
RRC, kadin ¢alismalarina dair kapsamli bir kiitiiphane kurarak, Yahudi
kadinlarinin ruhani liderlikteki imajlarini tesvik etmek igin bir jiri
toplamig ve akademik liderlige erisimlerini de desteklemigtir. 1978 yilinda,
Dr. Shulamit Magnus, RRC’nin ilk tam zamanli kadin profesorii olarak
gorevlendirilmigtir.4®

Sonuc¢

Kaplan, kendini cagdas Yahudi yasamini yeniden insa etmeye ve
canlandirmaya adamistir. Bu amaca yonelik olarak Yeniden Yapilanma
adini1 verdigi yeni bir program olusturan Kaplan, bu programi gelistirmek
amaciyla ilk olarak 1922 yilinda SAJ’1 kurmus, daha sonra 1934 yilinda
Yeniden Yapilanma programini kapsamli bir sekilde ortaya koydugu
Judaism as a Civilization adl1 kitabini1 yayimlamistir. Yeniden Yapilanmaci
hareketin ideolojik temelini olusturan bu kitabinda Kaplan, Yahudiligin
modern zamanlarda, 6zellikle de Amerika’da hayatta kalabilmesi icin,
kiiltiirel bir temel iizerine yeniden insa edilmesi gerektigini savunmustur.
Bu dogrultuda, israil, Tanr1 ve Tora iizerine yeni bir yaklasim gelistiren
Kaplan, Yahudiligi siirekli gelisen dinsel bir medeniyet olarak yeniden
tanimlamigtir. Bu program cercevesinde, Tanr1’y1 dogaiistii bir varlik degil,
kurtulusa gotiiren bir giic, Tora’yr ise Tanri’'nin vahyi degil, Yahudi
halkinin tarih boyunca ilahi arayiglarin1 kaydettikleri bir eser olarak
nitelendirmistir. Israil topraklarinin tarihi Yahudi medeniyetinin yurdu ve
merkezi oldugunu onaylamakla beraber Diasporada da yaratici bir Yahudi
yasam1 kurulmasi gerektigini savunmustur. SAJ’1in kurulmasi ve Judaism as
a Civilization adli kitabinin yayimlanmasinin ardindan Kaplan, yakin
arkadaglari ile beraber geleneksel Yahudi inang ve uygulamalarinda pek ¢ok
radikal degisiklige imza atmistir. Kaplan’in Yeniden Yapilanma felsefesi,
nihayet 1968 yilinda RRC’nin kurulmasiyla Amerikan Yahudi toplumunda
bagimsiz bir mezhep olarak gelismeye baglamistir.

Sonug olarak, Kaplan’in 20. ylizy1l Amerikan Yahudileri {izerindeki
etkisi, Yeniden Yapilanmaci hareketin kurucusu olma roliiniin ¢cok 6tesine
gecmistir. Kaplan, Amerika’daki Yahudi kadinlarinin sinagog yasamina
katilmalarina ve Yahudi liderlik alanlarinda esitlik kazanmalarina 6ncitiliik
etmistir. Ozellikle Kaplan’in kizi Judith icin diizenlemis oldugu ilk bat

4 Alpert & Milgram, “Women in the Reconstructionist Rabbinate”, 295-298.
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mitzva toéreni, bugiin neredeyse tim Amerikan sinagoglar1 tarafindan
yaygin olarak icra edilmektedir. Bununla birlikte pek cok Amerikan
sinagogu bugiin Kaplan’in 6ngérdiigi sekilde sadece ibadet yerleri olarak
degil, ayni zamanda kafelerden hediye diikkanlarina, genclik
merkezlerinden yemek salonlarina pek ¢ok unsuru biinyesinde barindiran
tam tesekkiillii birer toplum merkezi olarak hizmet vermektedir. Kaplan’in
Onderliginde Yeniden Yapilanmaci hareket ise, kadinlarin rabbi olarak
gorevlendirilmesi, esitlik¢i bosanma prosediirleri sunulmasi ve cinsiyet
ayrimi gézetmeyen dua kitaplari yayimlanmasi gibi faaliyetlerde bulunarak
cinsiyet esitligi konusunda Amerikan Yahudiligi icerisinde 6ncii bir rol
oynamistir. Ayrica Yahudi yasaminin ikilemleri icin geleneksel ve ¢agdas
kaynaklarin incelenmesi ve harmanlanmasina dayanan deger temelli bir
karar verme yontemi de gelistiren Yeniden Yapilanmaci hareket, bu yenilik
ve girisimleriyle ¢agdas Yahudilerin yenilenme ve anlasilma ihtiyaclar:
konusunda dikkate deger bir farkindalik saglamigtir.
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Abstract

Institution of cohen (priesthood) began with
Aaron and passed from father to son until today.
This class which is considered to be religiously
high and valuable is divided into two groups:
cohen gadol (the high priest) and cohen (priest).
While the high priesthood is represented only by
one person, the number of priests is more than
one. This class has privileges as well as
responsibilities. During the period when the
Temple of Solomon was standing, the practice of
worship was conducted only by the high
priest/priests. Since the high priest was certainly
significant, the dress he is required to wear
during the worship was explained in detail in the
Torah. Such as the high priest, the duties of the
priests were also determined by God. The priests
who also served as civilian judges had to comply
with some prohibitions. For example, they were
not allowed to approach the dead. They were also
forbidden to marry any ordinary woman because
the women they would marry had to have certain
characteristics. The task of the class of the high
priest/priests, who were determined by God in
Judaism, ended with the destruction of the
Temple of Solomon. Today, the cohens are given
some symbolic religious duties. On the other
hand, since it is believed that the Temple of
Solomon will be rebuilt with the arrival of the
Messiah and this special class will fulfill their
duty again, the preservation of Aaron's
genealogy is still somehow a wmatter of
importance.

Keywords: History of Religions, Judaism, Clergy,
The High Priest (Cohen Gadol), Priest (Cohen).

Oz

Kohenlik kurumu Harun ile baslamis olup
babadan ogula gecerek giinitmiize kadar
gelmistir. Dinl acidan viiksek ve degerli kabul
edilen bu simif baskohen ve kohenler olmak iizere
ikiye ayrilmistir. Baskohenlik sadece bir kisi ile
temsil edilirken kohenlerin sayist birden
fazladw. Bu swmifin imtiyazlart oldugu gibi
sorumluklart da bulunmaktadw. Silleyman
Mabedi'min ayakta oldugu donemde baz
ibadetlerin verine getirilmesi sadece
baskohen/kohenler tarafindan gerceklesmistir.
Baskohenin ¢ok Gzel olmast nedeniyle ibadet
esnasinda giyecedi kyafet de ayrntih olarak
Tevrat’ta  anlatilmistr.  Baskohen  gibi
kohenlerin de gorevleri Tanri tarafindan
belirlenmistir. Sivil hakim olarak da gérev yapan
kohenlere bazi yasaklar getirilmistir. Mesela
olilye yaklasmalarina izin  verilmemistir.
Evleneceklerikisilerde bazi 6zelliklerin aranmast
nedeniyle siradan biriyle
yasaklanmistir. Yahudilikte Tanri tarafindan
belirlenen baskohen/kohenler sumfimn gorevi
Siilleyman  Mabedi'nin  yikilmaswyla  sona
ermistir. Giinitmiizde ise kohenlere sembolik bazt
dini gorevler verilmektedir. Ote yandan Mesih’in
gelmesiyle Siileyman Mabedi'nin yeniden insa
edilecegine ve bu 0zel swmifin tekrar gérev
yapacagina inamldigh icin Harun’'un seceresinin
muhafazasma hald 6nem verilmektedir.
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Summary

For the religions to survive, the need
for a leader and a guide was required.
This essentiality of a guide can be
perceived in every religion. In this
context, it was the clergy who performed
various tasks such as interpreting the
sacred texts, announcing the spiritual
truths to people, judging according to
God's orders and prohibitions, and
performing leadership duties in social
and political movements.

There was no official clergy in the
period of the ancestors known as the
first period of Jewish history. In this
period, worship was considered as the
respect of the ancestors to God and God's
affection for the ancestors. Since the
conditions of the ancestors were not
appropriate, no mass meetings were
performed during this period. The
period of Moses was different from that
of the ancestors. During this period,
various worships were established. As
from the period of Moses, simple and
modest worship of the ancestral period
began to have a detailed and
comprehensive structure. The
innovations that emerged with Moses
also led to the emergence of the clergy
which was not available in the ancestral
period. This clergy class consisted of two
groups: cohens and Levites.

In Judaism, the cohens descend from
Jacob's third son, Levi. The cohens are a
special class chosen by God during the
period of Moses, and descending from
Aaron and his descendants. Therefore,
being cohen is something inherited and
it is not possible to become a cohen
subsequently. It is firmly recorded by
God that thisinstitution should continue
in this lineage forever. The cohen
institution is seen as a mediator between

Muhammed Giingor

Ozet

Dinlerin varlhiklarini devam
ettirebilmeleri lidere ve rehbere ihtiyaci
zorunlu kilmistir. Biitiin dinlerde bu
ihtiyac1 hissetmek miimkiindiir. Bu
baglamda kutsal metinleri yorumlamanin
yani sira manevi hakikatleri insanlara
duyurmak, Tanri’nin emir ve yasaklarina
gore hiikiim vermek, ictimai ve siyasi
hareketlerde liderlik yapmak gibi
muhtelif gorevleri yerine getirenler din
adamlari olmustur.

Yahudi tarihinin ilk dénemi olarak
bilinen atalar ddneminde resmi anlamda
din adami sinifi bulunmamaktaydi. Bu
donemde ibadet, atalarin
gosterdigi saygi, Tanri’nin da atalara
sefkat goOstermesi seklinde telakki
edilmigtir. Atalarin icinde bulundugu
sartlarin uygun olmamasi nedeniyle bu
donemde toplu ibadetler de
edilmemigtir. Musa donemi ise atalar
doneminden farklilik gostermigtir. Bu
donemde cesitli ibadetler ihdas edilmigtir.
Atalar doneminde basit ve sade olan
ibadet, Musa’dan itibaren ayrintili ve
kapsamli  bir gekle biirinmistiir.
Musa’yla birlikte ortaya c¢ikan yenilikler
de haliyle atalar doneminde olmayan din
adami1 neden
olmugtur. Bu din adami sinifi kohenler ve
Levililer olmak gruptan

Tanri’ya

icra

siifinin ~ zuhuruna
tizere iki
olusmustur.

Yahudilikte din adami sinifi olarak
kohenlerin soylar: Yakup’un ti¢iincii oglu
Levi’ye dayanmaktadir. Kohenler, Musa
déneminde secilen,
Harun ve onun soyundan gelen 6zel bir
smiftir.
olunamaz, bu statii ancak dogum ile
kazanilir. Bu kurumun sonsuza kadar bu
soydan devam etmesi gerektigi Tanri
tarafindan kesin ifadelerle kayit altina
alinmigtir. Kohenlik kurumu, Tanr ile

Tanr1 tarafindan

Bu nedenle sonradan kohen
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God and the Jews, as well as
representing the unity bond between the
two. In this context, the Jews respected
the sanctity of the cohens and tried to
protect them as much as possible.

The cohen institution consists of two
classes: cohen gadol and the cohens.
Cohen Gadol was also responsible for the
cohens. The tasks of the cohens were
related to the Mishkan, a tent sanctuary,
which was portable, where the Jews
could move to the place where they
migrated. It was also related to the
worship performed in Mishkan. For
example, it was the duty of the cohens to
take care of the oil lamps in Mishkan and
take the necessary measures to burn
them from evening to morning. It was
also given to the cohens to perform
highly detailed religious services, such
as the offering of sacrifices and
purification rituals. After the
construction of the Temple of Solomon,
the tasks of the cohens continued here.
The cohens also had duties outside the
Temple and worship. It was the duty of
the cohens to inform the Jewish people
of God's commandments. The cohens,
who were also interested in judicial
affairs, also served as judges in the courts
when appropriate.

The cohens had special religious
clothing that they had to wear when
performing their religious duties both in
Mishkan and in the Temple of Solomon.
The cohens were strictly forbidden to
wear any other clothing during their
service in the Temple. God wanted the
holy garments to be worn regardless of
summer or winter. He even stated that
as long as they were wearing these
clothes, the cohens would not die of both

cold. The required
of the clothes

moisture and

qualifications were

Yahudiler arasinda iletisimi saglayan
aract kurum oldugu gibi bu ikisi
arasindaki birlik bagini temsil eden bir
unsur olarak da gorlilmiistiir. Bu
baglamda Yahudiler kohenlerin
kutsalligina saygi duymus ve mimkiin
oldugunca onlar1 korumaya
calismiglardir.

Kohenlik kurumu baskohen ve
kohenler olmak {izere iki simiftan
olugmaktadir. Bagkohen ayni zamanda
kohenlerden de sorumlu  kisidir.
Kohenlerin gorevleri Yahudilerin go¢
ettikleri yere tasiyabildikleri portatif olan
cadir mabet diyebilecegimiz Miskan ve
Miskan’da yerine getirilen ibadetlerle
alakaliydi. Mesela Miskan’daki
kandillerin ~ bakimimi  yapmak ve
aksamdan sabaha kadar yanmasi icin
gerekli tedbirleri almak kohenlerin
goreviydi. Kurbanlarin
arinma ritlielleri gibi oldukc¢a ayrintili
dini hizmetleri yerine getirme gorevi de
kohenlere verilmigti. Kohenlerin
gorevleri Stileyman Mabedi’nin
insasindan sonra burada devam etmisgtir.
Kohenlerin Mabet ve ibadetler disinda da
gorevleri bulunmaktaydi. Yahudi halkini

sunulmasi1 ve

Tanri’nin buyruklar: hakkinda
bilgilendirmek kohenlerin géreviydi. Adli
iglerle de ilgilenen kohenler, yeri

geldiginde mahkemelerde yargi¢ olarak da
gorev yapmiglardi.

Kohenlerin gerek Miskan’da gerekse
Stileyman Mabedi’'nde dini vazifelerini
yerine getirirken giymeleri zorunlu olan
o6zel dini kiyafetleri vardi. Mabet’teki
gorevleri esnasinda kohenlerin bagka bir
kiyafet giymesi kesinlikle yasaklanmigtir.
Tanr1 yaz kis fark etmeksizin kutsal
kiyafetlerin giyilmesini istemistir. Hatta
bu kiyafetleri giydikleri siirece kohenlerin
gerek gerekse soguktan
olmeyeceklerini belirtmistir. Bu

nem
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written in the Torah. By ordering the
garments he sanctified should be worn,
God wanted the cohens to gain glory and
dignity. It was also reported that
religious work performed without
wearing holy clothing would be
considered invalid.

While the oldest of the cohens was
selected as the cohen gadol, this made
him the most sacred person. Because the
cohen gadol was sacred, his sin was
accepted as the sin of the Jewish people.
Cohen gadol, the head of the cohens, was
clearly distinguished from the cohens by
both his responsibilities and his dress
and the rules he had to follow.

Cohen Gadol, who is said to be
sacred, has been the intermediary
between God and His servants like the
cohens. The feature that
distinguishes cohen gadol from other
cohens is that he was the only one who
had the privilege of entering the Holy of
the Holiness, which could be entered
only on the Day of Atonement. To
prevent the angels from harming the
person entering such a sacred space, it
was stated that the cohen gadol should
only wear clothes specific to him.
According to the belief, no matter how
sinless and holy, the cohen gadol would
be vulnerable to the attack of the angels
if he did not wear one of God's clothes.

The garb of the cohen gadol has a
sacred function, which is much more

main

than covering the body. For one day in
the year, the cohen gadol enters the holy
of Holiness and pleads with God to
forgive the sins of the Jewish nation. He
his purity while
maintaining such an important religious
mission. In this context, the cohen gadol
will never forget howimportant his duty
is to represent his entire Jewish people

must maintain

Muhammed Giingor

kiyafetlerin nasil olmasi  gerektigi
Tevrat’ta yazilmigstir. Tanri, kutsal kildig1
kiyafetlerin  giyilmesini emrederek
kohenlerin  gérkem  ve  sayginhk

kazanmasini amaclamigtir. Ayrica kutsal
kiyafetler giyilmeden yerine getirilen dini
islerin de gecersiz sayilacagi bildirilmistir.

Kohenlerin en yaslisi basgkohen
secilirken bu durum onun en kutsal kisi
olmasini da beraberinde getirmistir.
Bagskohenin kutsal olmasindan o6tiird
onun igledigi glinah da Yahudi halkinin
glinah1 olarak kabul edilmistir.
Kohenlerin bas1 kabul edilen baskohen,
gerek sorumluluklar: ve kiyafeti gerekse
gereken kurallar nedeniyle
kohenlerden bariz bir sekilde ayrilmistir.

Kutsal oldugu belirtilen baskohen de
kohenler gibi Tanr: ile kullar arasinda
olmuglardir. Baskoheni diger
kohenlerden ayiran en biiyiik o6zellik,
icine sadece Kefaret Gilinti'nde girilebilen
Kutsallar Kutsali’'na girme ayricaligina
sahip tek kisi olmasidir. Boylesine kutsal
bir mekana giren kigiye meleklerin zarar
vermemesi i¢in bagkohenin, sadece ona
mahsus kiyafetleri giymesi gerektigi
belirtilmigtir. Zira inaniga gore, baskohen
ne kadar giinahsiz ve kutsal olursa olsun
Tanri’nin belirledigi kiyafetlerden birini
giymez ise meleklerin saldirisina karsi
savunmasiz olacaktir.

Baskohenin kiyafeti viicudu 6rtmenin
¢ok daha Otesinde bir 6neme, yani kutsal
bir igleve Clinki baskohen
senede bir giin Kutsallar Kutsali’na
girerek, Yahudi milletinin glinahlarini
bagislamasi

uymast

aracl

sahiptir.

icin Tanrr’ya yakarigta
bulunmaktadir. Béylesine 6nemli dini bir
gorevi eda ederken diislincelerini de
muhafaza edip onun saflifini korumas
Bu baglamda
gorevini yerine getirirken
kiyafetine bakarak goérevinin ne kadar

son derece Onemlidir.

baskohen,
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in the presence of God by looking at his
clothing in the course of his duty.

In addition to being chosen, the
cohens who were sanctified by God were
ordered to preserve their sanctity and
refrain from any act that may harm it.
While God pointed out that it is very
important to obey his commandments,
he warned the cohens who acted
otherwise, saying that they would be
punished for their sins and even would
die. The fact that the cohens behave in a
way that was prohibited did not only
pollute their holiness but also the
sanctity of the Temple of Solomon, and
even the sanctity of God himself. Certain
regulations have also been introduced
for the cohens to preserve their sanctity.
For example, it is stipulated that the
women to be married to the cohens must
have certain qualities. Cohens are
forbidden to be near a corpse, even
under the same roof. The lack of physical
defects is necessary.

The destruction of the Temple of
Solomon in 70 CE significantly reduced
the power and prestige of the cohens and
strengthened the authority of the rabbis.
Nevertheless, the Jews recorded the
family tree of the cohens and transferred
this information from father to son,
from  generation to  generation.
Nowadays, the cohens are assigned to
carry out some religious practices
symbolically. The cohens still carry out
their activities as people the Jews
respect, because they perform some
tasks, albeit symbolically.

197

onemli oldugunu, Tanri’nin huzurunda
tim Yahudi halkim1 temsil ettigini
aklindan kesinlikle ¢cikarmayacaktir.
Secilmis olmanin yani sira Tanri’nin
kutsal kildigr kohenlerin bu
kutsalliklarini muhafaza etmeleri, ona
zarar verecek her tiirli davranigtan uzak
durmalari emredilmistir. Tanri,
buyruklarina riayet etmenin son derece
onemli olduguna dikkat cekerken aksi
davranigta bulunan kohenleri,
glinahlarindan o6tiirli ceza goreceklerini
hatta  Oleceklerini  sodyleyerek ikaz
etmistir. Zira kohenlerin yasaklanan
davraniglarda bulunmalar: sadece kendi
kutsalliklarini degil, ayn1 zamanda gorev

yaptiklari Siileyman Mabedi’nin
kutsalligini  hatta bizzat Tanri’nin
kutsalligini  kirletmektedir. Kohenlerin

kutsalliklarini korumalar: icin de belli
diizenlemeler getirilmigtir. Mesela
kohenlerin evlenecekleri kadinlarin belli
niteliklere haiz olmas1 sart kosulmustur.
Bu kadinin bir cesedin yaninda, hatta
cesetle aym1 c¢ati altinda  dahi
bulunmamasi; bedensel kusurlarinin
olmamasi gerekli goriillmiistiir.

Stileyman Mabedi’nin M.S. 70 yilinda
yikilmasi, kohenlerin giiclinii ve prestijini
onemli Olclide azaltirken rabbilerin
otoritesini arttirmigtir. Buna ragmen
Yahudiler kohenlerin soyagacini kayit
altina alarak bu bilgiyi babadan ogula,
nesilden nesile aktarmiglardir. Kohenlere
gliniimiizde sembolik olarak bazi dini
uygulamalar1 yerine getirmeleri igin
gorevler verilmektedir. Sembolik de olsa
baz1 gorevleri yerine getirmelerinden
kohenler, Yahudilerin sayg1
duydugu kimseler olarak etkinliklerini
hala siirdiirmektedirler.

otiirti
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Giris’

Tarihin ilk donemlerinde insanoglu pek cok ihtiyacini kendisi
kargilamigtir. Ancak ihtiyaclarin artmasi ve hayat standartlarinin
yiikselmesiyle ihtiyaclarini tek baglarina karsilayamayacak duruma gelen
insanlar, toplumlarin da gelismesine paralel olarak is boliimiine gitmek
zorunda kalmig ve neticede muhtelif meslekler ortaya c¢ikmistir. Bu
mesleklerden biri de din hizmetlerinin yerine getirilmesi, din 6gretiminin
gerceklestirilmesi gibi alanlarda calisacak insanlara ihtiyacin olmasiyla
kendini gostermigtir. Gerek tanrisiyla gerekse kendi i¢ ve dig diinyasiyla
iligki icinde olan insanoglu, bu iliskinin saglikli bir sekilde ytriitiilebilmesi
icin ne yapacagini bilmediginden kendisine yol gdsterecek ihtiyac
duymustur.'

Ote yandan dinlerin varliklarini devam ettirebilmeleri de lidere ve
rehbere ihtiyaci zorunlu kilmigtir. Mahiyetleri itibariyla birbirinden
ayrilsalar da bitliin dinlerde bu ihtiyaci hissetmek miimkiindir. Bu
baglamda kutsal metinleri yorumlamanin yani sira manevi hakikatleri
insanlara duyurmak, Tanri’nin emir ve yasaklarina gére hiikiim vermek,
ictimai ve siyasi hareketlerde liderlik yapmak gibi muhtelif gérevleri yerine
getiren kisiler olmustur.” Bu tiir insanlar ise en genel ifadeyle “din adami1”
olarak nitelendirilmigtir.>

Bu calisma, 27-29 Ekim 2018 tarihlerinde diizenlenen “ikinci Uluslararas: israil
ve Yahudilik Caligmalar1 Konferansi”’nda sunulan ve bildiri kitapciginda
basilmayan tebligin gelistirilmis halidir.

Bayraktar Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Din Adami Kavrami”, Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi 1 (1994): 147.

2 ibrahim Hilmi Karsli, “Kur’an’da Yahudi Din Adamligi -Yahudi Gelenegiyle

Mukayeseli Bir Calisma-”, Milel ve Nihal 7/1 (2010): 61, 62.

3 Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Din Adami Kavrami1”, 148. Aslinda “din adami1”
terimine dair tam bir uzlasma bulunmamaktadir. islam dini 6érneginden
bakildiginda islam’da din adami sinifinin olup olmadifi konusunda fikir
ayriliklar1 bulundugu goriilmektedir. Kanaatimizce bu ayrilik, din adam
terimine yiiklenen anlam farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Mesela
Hayrettin Karaman, islam’da din adami olmadigini, din ile alakali baz
hizmetleri yerine getiren imam, vaiz gibi kisilere din adami degil, din gorevlisi
denilmesi gerektigini belirtmektedir (Hayrettin Karaman, “Din Adam1”, Yeni
Safak, 25 Agustos 2017). Buna karsin Karaman’in savundugu din gorevlisi
tanimina uygun olarak bu meslek erbabini din adami olarak nitelendiren
Misliman miiellifler de bulunmaktadir (Bekir Topaloglu, “Din Adami ve ilim”,
islém Medeniyeti 3/26 (1972): 11; H. KAmil Yilmaz, “Din Adami Algisinda ideal
Model”, IV. Din Surast 2 (2009): 793). Bu calismada ise herhangi bir sekilde dini

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

Yahudilikte Ozel Bir Sinif: Yahudi Din Adamlar: Kohenler 199

Toplumlarda ortaya cikan din hizmeti ihtiyacim karsilayacak kisiler,
belli konularda ortak 6zelliklere sahip olmasina karsin, dinlerin 6zelligine
gore birbirlerinden biiyiik farkliliklar arz etmektedir.* Yahudiligin de
kendine 6zgii din adami anlayis1 vardir. Muhtelif gérevleri olan Yahudi din
adamlar1 kohen, rabbi, haham, hazan, baal keria ve gabay olmak {izere
cesitli simiflara ayrilmigtir.” Bunlarin i¢inde kohenlerin digerlerine gore ¢cok
daha 6zel nitelikleri ve gorevleri bulunmaktadir.

1) Yahudilikte Din Adami Sinifinin Ortaya Cikis1 ve
Kohenler

Yahudi tarihinin ilk dénemi olarak bilinen atalar déneminde resmi
anlamda din adami sinifi bulunmamaktaydi. ibrahim, ishak ve Yakup her
ne kadar kurban gibi bazi ibadetleri yerine getirmis® olsalar da din adami
degillerdi.” Hatta bu peygamberler kurban ibadetinin din adamai niteliginde
belli bir sinif tarafindan icra edilmesi gerektigine dair talimat da
vermemislerdir.® Aslinda atalar déneminde din adamlarina ihtiyac da
duyulmamagtir. Zira bu déonemde ibadetler kurban ve dua seklinde olup
basit ve bireysel nitelikteydi.® Basit bir dua, Tanri’'nin adini hatirlama
yeterli gorilmiistiir. Bu donemde ibadet, atalarin Tanr1’ya goésterdigi saygi,
Tanr1’nin da atalara sefkat gostermesi seklinde telakki edilmigtir. Atalarin
icinde bulundugu sartlarin uygun olmamasi nedeniyle bu dénemde toplu
ibadetler de icra edilmemistir.”

Eski Yahudiligin ikinci safhasinmi olusturan Musa donemi, atalar
doneminden farklilik gostermistir. Bu donemde cesitli ibadetler ihdas
edilmigtir. Atalar doneminde basit ve sade olan ibadet, Musa’dan itibaren
daha ayrintili ve kapsamli bir sekle biirlinmiistiir. Stileyman Mabedi’'nden

hizmette bulunan kigiler secilmisligine, kutsalligina, gorev ve sorumluluklarina
vb. bakilmaksizin din adam olarak nitelendirilmistir.

4 Bkz. Alparslan Emin Oztiirk, Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm’de Din
Adamlar: (Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi, 2010).

5 Bkz. Baki Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitab, ed. Baki Adam, 2. bs.

(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 95.

Yaratilis 31:54; 46:1.

Roland de Vaux, Ancient Israel: Its Life and Institutions, ¢ev. John McHugh

(Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1997), 345.

Hamza Uziim, Yahudilikte Din Adamlar1 Miiessesesi (Tanah Déneminde) (Doktora

Tezi, istanbul: Marmara Universitesi, 2007), 27.

o Yaratilis 12:8; 26:25.

Adem Ozen, Yahudilikte ibadet (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001), 49.
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Once tapinak olarak kullanilan Miskan (Toplanma Cadiri), Ahit Sandig ve
pek cok dini merasim ile ilgili yenilikler ortaya ¢ikmis ve neticede toplu
ibadete gecilmigtir. Daha 6nce herhangi bir yerde icra edilebilen kurban
ibadeti de Musa'nin diizenlemeleri neticesinde sadece Miskan’da yerine
getirilmigtir. Musa’yla birlikte ortaya c¢ikan yenilikler de haliyle atalar
déneminde olmayan din adam sinmifinin zuhuruna neden olmustur.” Bu din
adamui sinifi ise kohenler ve Levililer' olmak izere iki gruptan olusmustur.'

Kohen kelimesinin Akadca bir kelimeden geldigini diisiinenler
bulunmasina karsin, kékeni hakkinda kesin bilgiler bulunmamaktadir.
Bununla birlikte, kabul edilen en yaygin goriis kohenin Tanri’nin
huzurunda bir kole gibi ayakta durmasi gerektiginden'* “dik durmak”
anlamina gelen “kvn” kékiinden geldigi seklindedir.’

Yahudiligin Musa ile birlikte ortaya c¢ikmasindan 6nce de kohen
kelimesi kullanilmigtir. Yusuf'un doénemindeki Misir’da bu kelimenin
kullanildigina dair Tevrat’ta ciimleler bulunmaktadir.’® Yine Tevrat’tan
anlasildigina goére kohen kelimesi diger tanrilara hizmet eden din adamlar:
icin de kullanilmigtir."”

1n

A. H. Friedlander, “Judaism”, A Dictionary of Comparative Religion, ed. S. G. F
Brandon (Londra, 1970), 378; Ozen, Yahudilikte ibadet, 56, 57; Salime Leyla
Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, 2. bs. (Istanbul: Isam, 2016), 175; Emil G.
Hirsch, “Sacrifice”, The Jewish Encyclopedia (New York-Londra: Funk and
Wagnalls Company, 1905), 10: 615.

Aragtirma konusunun disinda olan Levililerin asil vazifesi diniiglerde kohenlere

yardimcl olmaktir (Bkz. Sayilar 3, 4 ve 8. bablar). Ayrica bkz. Louis Isaac

Rabinowitz, “Levites in the Halakhah”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik

& Michael Berenbaum (Detroit: Macmillan Reference, 2007), 12: 733.

13 Gurkan, Anahatlariyla Yahudilik, 178. Yahudi din adami olarak bilinen hahamlar
ise Siilleyman Mabedi’'nin M.S. 70 yilinda yikilmasindan sonra ortaya ¢ikmigtir.
Hahamlar, kohenler gibi Tanri ile kul arasinda araci degillerdir. Onlari
Yahudiligin 6gretmenleri olarak nitelendirmek daha uygun olur. Sinagoglarda
vaaz ederek Yahudileri irgat etmek en 6nemli gorevleridir. Dini meselelerin
halledilmesi hususunda en biiylik makam olarak da gérev yapan hahamlar, ayni
zamanda sinagog idarecisidirler. Ayrica evlilik, cenaze ve siinnet gibi ritiielleri
yonetmektedir. Bagka bir ifadeyle hahamlar egitimin yani sira i¢timai ve dini
hizmetleri yerine getiren siradan Yahudi din adamlaridir (Ozen, Yahudilikte
ibadet, 14.2).

“ Bkz. Tesniye 10:18; 17:12.

15 de Vaux, Ancient Israel, 346.

Yaratihis 41:45; 47:22. Bu calismada kaynak eser olarak kullanilan Kutsal

Kitap’ta kohen kelimesi “kahin” seklinde terciime edilmisgtir.

7 II. Krallar 10:19; I. Samuel 5:5, 6:2.
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Yahudilikte din adami simfi olarak kohenler,'® soylar1 Yakup'un
liclincii oglu Levi’ye dayanmakla birlikte Musa doneminde Tanr1 tarafindan
secilen, Harun ve onun soyundan gelen 6zel bir simiftir.”® Bu nedenle
sonradan kohen olunamaz, bu statii ancak dogum ile kazanilir.*°
“Yahudiligin manevi aristokrasi” olarak da goriilen kohenlerin® Harun’un
soyundan gelecek olmasi ise kesinlikle degistirilemez. Bu kurumun sonsuza
kadar bu soydan devam etmesi gerektigi Tanri tarafindan kesin ifadelerle
kayit altina alinmigtir.®® Nitekim igin ciddiyetinin bilincinde olan
Yahudiler, Babil siirgliniinden sonra kohen sinifindan oldugunu ileri
siirenlerden iddialarini destekleyecek yazili belge istemislerdir. Bu talebi
yerine getiremeyenler kohenlik vazifesinden uzak tutulmustur.® Bununla
birlikte, Yahudi tarihinin bazi dénemlerinde kohenlerin seceresinde biiyiik
karigiklik olduguna da dikkat ¢ekilmistir.>*

Tanri, tarih icinde kimi kohenlerin giinahlarindan ve “igrenc
uygulamalarin”dan 6tiirii onlara c¢ok 6fkelense®® de dini islerin
sorumlulugunu yine de kohenlere vermistir.?® Kimi Yahudi diisiiniirlere

Bu caligmada “kohenler” ifadesi, zaman zaman bagkoheni kastedecek sekilde de

kullanilmigtir. Kohenler, Yahudilikte din hizmetlerinde goérevli olan ancak

kutsal kabul edilmeyen Levililer ile ayni atay:1 paylasmaktadirlar. Bu baglamda
her kohen Levi iken her Levi kohen degildir (Baruch A. Levine, “Levites”,

Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit: Macmillan Reference, 2005),

8:5423).

19 Cikig 28:1; 29:44; Sayilar 18:7. Harun’un doért oglu vardi. Nadav ve Avihu
Tanri’’nin huzurunda kurallara uymadiklar: i¢in 6lmiiglerdir. Bu nedenle
kohenlik kurumu Harun’'un diger ogullar: itamar ve Elazar ile devam etmistir
(Sayilar 3:1-4; Levililer 10:12). Tanri’'nin Elazar ile yaptifi antlagsma
dogrultusunda kohenlik onun soyuyla kalic1 hale gelmistir (Sayilar 25:12-13).

2¢ H. Hirschfeld, “Priest, Priesthood (Jewish)”, Encyclopedia of Religion and Ethics,

ed. James Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons, 1919), 10: 322.

Joseph Telushkin, Jewish Literacy: The Most Important Things to Know About the

Jewish Religion, Its People, and Its History (New York: William Morrow, t.y.), 655.

Cikis 29:9. Bu emre ragmen bazi donemlerde kohenlerin yapmalar: gereken

birtakim isler bagkalarina verilmistir (Hezekiel 44:8-9); Yusuf Besalel, “Koen

Gadol”, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin

A.S., 2001), 2: 337.

?3 Ezra2:62; Nehemya 7:64.

24 Kiirsat Demirci & Tolga Savas Altinel, “Erken Dénem israilogullar: Tarihinde
Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakis”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2017): 36.

*  Bkz. Yeremya 20:1-6.

26 Hezekiel 44:13-14.

21

22
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gore de kohenlik kurumu babadan ogula gecerek giinlimiize kadar
ulagmigtir.?” Yahudilerde dini kimlik kimligi anneye, “kabile kimligi” ise
babaya dayanir. Bu nedenle, babasi kohen olan biri, kohendir, yani
kohenlik babadan gelen bir statiidiir.?®

Kohenlik kurumu, kutsal olan Tanri ile giinahkar Yahudi milleti
arasinda iletigsimi saglayan araci kurum ve bu ikisi arasindaki birlik bagini
temsil eden unsur olarak kabul gérmiistiir.*® Zira kohenler, 6nemli dini
vazifeleri yerine getirmeleri i¢in Tanr1 tarafindan secilmigtir.>® Kohenlere
verilen ve Tanri’nin bir armagan® olarak nitelendirdigi bu “ayricalik”
onlar1 dini acidan yiiksek ve degerli yapmis,* bagka bir ifadeyle kutsal
kilmigtir.?® Yahudiler de kohenlerin kutsalligina sayg: duymus ve miimkiin
oldugunca onlar1 korumaya ¢alismiglardir. Mesela Tevrat’ta anlatilanlara
gore Siilleyman, 6limii hak ettigini distindiGgii Aviyatar’i (Abiatar)3
oldiirmekten vazgecerek sadece kohenlik vazifesinden azletmistir.*® Yine
Saul, askerlerine bir sebepten 6tiirti kohenlerin 6ldiiriilmesini emretmis
ancak askerler bu emri yerine getirmemislerdir.3®

Sahip olduklar1 6nemden 6tiirii diger Yahudilerden ayrilan kohenler
Musa’'nin, Tanri’'nin emrettigi ritiielleri yerine getirip kardesi Harun’u ve
ogullarim1  kutsamasinin ardindan goéreve baslamislardir.” Kendi

27 Yusuf Besalel, “Koanim (Koenler)”, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gézlem
Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2001), 2: 333.

28 Telushkin, Jewish Literacy, 655.

?  W. G. Moorehead, Studies in the Mosaic Institutions (New York, Chicago,
Toronto: Fleming H. Revell Company, 1895), 91.

3 Suzan Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 3. bs. (istanbul: Gozlem
Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2018), 140. Babil siirgiinii déniisiinden sonra
kohenler, dini gérevlerinin yaninda, tanrisal bir gérev olmasa da devlet bagkani
olarak da gérev yapmuglardir (Abraham Geiger, Judaism and Its History, cev.
Charles Newburgh (New York: The Bloch Publishing Co., 1911), 68).

3 Sayilar 18:7.

32 Besalel, “Koanim (Koenler)”, 2: 332.

33 Cikis 29:1; Levililer 21:6, 8; 22:9; Menahem Haran v.dgr., “Priests and

Priesthood”, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik, 2. bs. (Detroit: Thomson

Gale, 2007), 16: 520.

Tevrat’taki ifadelerde Aviyatar’in kohen oldugu belirtilmesine karsin onun

aslinda baskohen oldugu nakledilmektedir (Richard Elliott Friedman, Kitabt

Mukaddes’i Kim Yazdi?, cev. Muhammet Tarakei (Istanbul: Kabale1 Yayinlari,

2005), 61, 100).

3% 1. Krallar 2:26-27.

36 1. Samuel 22:17.

37 Cikig 29:1-35; Levililer 8. ve 9. bablar.
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aralarinda belli seviyeler olmakla birlikte kohenlik kurumu, aslinda
bagkohen ve kohenler olmak {izere iki siniftan olugmaktadir. Baskohen ayni
zamanda kohenlerden de sorumlu kisidir.?® Siileyman Mabedi yikilana
kadar her zaman bir bagkohen bulunurken®® kohenlerin sayis: birden fazla
olmugtur. Yahudi tarihindeki ilk bagkohenin de Harun oldugu
belirtilmigtir. Kutsal olmalar1 hasebiyle gerek bagkohenin gerekse
kohenlerin kendilerine 06zel gorevlerinin ve kiyafetlerinin yani sira
uymalari gereken kurallar da Tanr: tarafindan belirlenmistir.

2) Modern Donemde Kohenler

Stileyman Mabedi’'nin M.S. 70 yilinda yikilmasi, kohenlerin giiclinii ve
prestijini 6nemli 6l¢ilide azaltirken rabbilerin otoritesini arttirmigtir. Buna
ragmen Yahudiler kohenlerin soyagacini kayit altina alarak bu bilgiyi
babadan ogula, nesilden nesile aktarmiglardir. Nitekim kohen oldugunu
iddia eden Yahudiler {izerinde yapilan DNA test sonuclarinin bu iddialarin
dogru oldugunu gosterdigi belirtilmigtir.*°

Eski 6nemleri kalmasa da tarihin belli dénemlerinde kimi kohenlerin
Yahudiligi 6gretmek icin bagka memleketlere gorevlendirildikleri de
olmustur.* Giinimiizde ise kohenlere sembolik olarak bazi dini
uygulamalar1 yerine getirmeleri icin gorevler verilmektedir.** Yahudi
bayramlari, kutsal gilinleri, uygulamalar1 ve baz1 ibadetlerin yerine
getirilmesinde kohenlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Mesela sinagoglarda Sefer
Tora okunmaya bagladiginda haftanin perasasinin ilk béliimii ytliksek sesle
kohenin gézetiminde okunmaktadir. Ailenin ilk erkek cocugunun Tanr1’ya
adanmasi mahiyetinde olan Pidyon Ha-Ben uygulamasinda da kohenlerin
sorumluluklar: bulunmaktadir.*®

3 James C. Vanderkam, An Introduction to Early Judaism (Michigan, Cambridge:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2001), 176.

% Her dénemde bir bagkohenin olmasi icap etmesine kargin Davut, siyasi amaglar
gliderek ayni anda iki tane bagkohen goérevlendirmistir (Friedman, Kitab
Mukaddes’i Kim Yazdi?, 55, 56).

4% SaraE. Karesh & Mitchell M. Hurvitz, “Kohanim”, Encyclopedia of Judaism (New
York: Facts On File, 2005), 277. Ayrica bkz. Rabbi Yaakov Kleiman, “The
Cohanim - DNA Connection”, Aishcom, erisim: 15.11.2019,
https://www.aish.com/ci/sam/48936742.html.

4 Nuh Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler (istanbul: iz Yayincilik, 2008), 154.

4 Adam, “Yahudilik”, 95.

43 Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 143.
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Kohenlerin gerek Mabet doneminde gerekse Mabet’in yikilmasindan
giniimize kadar yerine getirdikleri ve Tevrat’ta temas edilen* bir
uygulama ise “Kohen Kutsamasi1”dir. Mabet doneminde sabah ve aksam
olmak tizere giinde iki defa okunan kutsama, sonraki dénemlerde
sinagoglarda da yerine getirilmeye baslanmigtir. Gliniimiizde hayatin
getirdigi zorluklar nedeniyle diasporada kutsama gsabat ve bayram
gliinlerinde okunmaktadir. Sinagoglarda yiiksek ses ile okunan kutsama
esnasinda cemaatin, kohenlere dondiikleri ve dikkatin dagilmamasi icin bir
saygl ve tevazu ifadesi olarak gozlerini yere indirdikleri anlatilmaktadir.
Kutsal kabul edilen kohenlerin belli sartlar: tagimadiklar: takdirde kohen
kutsamasindan uzak durmalar1 gerekmektedir. Mesela bir kohen, sadece
kohenlere yasak olan bir evlilik yapmigsa, 6li ile yakin temasta
bulunmugsa, anne ya da babasinin yasini tutuyorsa, adam 6ldiirmiisse,
dikkat ceken fiziksel bir 6zrii varsa yahut sarhogsa kutsamaya katilamaz. Bu
kohenin sinagog digina ¢ikartilmas: gerekmektedir.*

Kohenlerin yemeklerden sonra yapilan siikiir duas: Birkat Amazon’u
okuma ayricaligina sahip oldugu hiikmii su anda biiyiik 6l¢lide goz ardi
edilmekle birlikte bu gelenegin devam ettigi bazi yerlerde duay1 yapacak
kisi, eger orada bir kohen varsa “kohenin izni ile” diyerek duay:
yapmaktadir.4

Sembolik de olsa baz1 gorevleri yerine getirmelerinden otiirid
kohenler, Yahudilerin saygi duydugu kimseler olarak etkinliklerini héla
siirdiirmektedirler.*” Kohenlere 6zgii biitiin haklar, ayricaliklar ve yasaklar
gliniimiizde Ortodoks Yahudiler arasinda gecerlidir. Reformist Yahudilige
gore bu kurallarin hicbiri gecerli degildir.®

Yahudi halkinin kohenlere verdikleri 6nem, pek ¢ok Yahudinin
soyadinin kohen olmasindan da anlasilmaktadir. Ancak bu durum, soyadi
kohen olan her Yahudinin Harun’un soyundan geldigi anlamina gelmedigi
gibi soyadi kohen olmayan Yahudilerin gercekten de kohen olmadig:
anlamina gelmemektedir. 4°

4 Sayilar 6:22-27.

45 Yusuf Besalel, “Koanim Kutsamas1”, Yahudilik Ansiklopedisi (Gozlem Gazetecilik
Basin ve Yayin A.S., 2001), 2: 335, 336.

46 Haran v.dgr., “Priests and Priesthood”, 16: 525.

47 Nuh Arslantag, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, ed. Mustafa Cagrici
(istanbul: Kuramer, 2016), 286.

48 Haran v.dgr., “Priests and Priesthood”, 16: 525-526.

49 Karesh & Hurvitz, “Kohanim”, 277.
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3) Kohenlerin Gorevleri ve Kiyafetleri

Kutsal olmalarinin geregi olarak kohenlerin Tanr1 tarafindan
kendilerine verilen 6zel gorevleri ve yine Tanri tarafindan belirlenen 6zel
kiyafetleri bulunmaktadir. Bu gorevlerin ve kiyafetlerin detaylar: Tevrat’ta
acikca belirtilmistir.

3.a) Kohenlerin Gorevleri

Tanr1 ile kullar arasinda araci kabul edilen kohenler,’® Yahudi
ibadetlerinin uygun bir sekilde yerine getirilmesinden sorumlu tutulan
kutsal kisilerdi.”® Kendilerini diger Yahudilerden ayiran birtakim kesin
gorevleri ve mecburiyetleri vardi.”® Kohenlerin {izerlerine aldiklar:
gorevler de babadan ogula geciyordu.>

Kohenlerin asil gorevleri Yahudilerin goc ettikleri yere taginabilmesi
icin portatif olarak imal edilen ve bir bakima c¢adir mabet diyebilecegimiz
Migkan ve burada yerine getirilen ibadetlerle ilgiliydi.>* Migkan’daki
kandillerin bakimini1 yapmak® ve aksamdan sabaha kadar yanmasi icin
gerekli tedbirleri almak kohenlerin goreviydi.’® Kurbanlarin sunulmasi ve
arinma ritiielleri gibi olduk¢a ayrintili dini hizmetleri yerine getirme gorevi
de kohenlere verilmistir.5” Mesela kohenler Tanr1’ya takdim edilmek icin
getirilen hayvanin kanini Migkan’daki sunagin her yanina dékerlerdi. Yine
belli islemlerden sonra kurban edilen hayvani, yakilmasi i¢in sunagin
iistiine koyarlardi.®® Tevrat’ta kohenlerin yakmalik sunu ile ilgili yerine
getirmeleri gereken asagidaki isler onlarin sorumluluklar: hakkinda genel
bir fikir vermektedir:

“Yakmalik sunu biitiin gece, sabaha kadar sunaktaki atesin iizerinde
kalacak. Sunagwn iizerindeki ates sémmeyecek. Kahin [kohen] keten

% “Kahin [Kohen] RAB’bin huzurunda onun giinahini bagiglatacak; isledigi suc ne

olursa olsun kisi bagislanacak” (Levililer 6:7). Ayrica bkz. Levililer 4:20, 26, 31,
35.

' George Alexander Kohut (ed.), Israel’s Faith (New York: Bloch Publishing Co.,
1905), 70.

52 Besalel, “Koanim (Koenler)”, 2: 333.

53 Friedman, Kitab1 Mukaddes’i Kim Yazdi?, 50.

5 Bkz. Levililer 6-7; Sayilar 18:1-7.

% Cikig 30:7.

5 Cikis 27:21.

7 Adam, “Yahudilik”, 95.

8 Levililer 1:1-17.
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giysisini, donunu giyecek. Sunagwn iizerindeki yakmalik sunudan kalan
kitlit toplayip sunagin yamna koyacak. Giysilerini degistirdikten sonra
kitlit ordugahn disinda temiz bir yere goétiirecek. Sunagn iizerindeki
ates siirekli yanacak, hi¢ sonmeyecek. Kahin [kohen] her sabah atege
odun atacak, yakmalk sununun parcalarvm odunlarin iizerine dizecek,
onun iizerinde de esenlik sunularmin yagmm yakacak. Sunagn
iizerindeki ates sitrekli yanacak, hi¢ sonmeyecek.”*

ibadet amaciyla yerine getirilen bu tiir islemlerin kohenler disinda
baska biri tarafindan yapilmasina kesinlikle izin verilmemistir. Hatta
Mabet’teki kutsal yerlere kohenler disinda girenlerin oldiiriilmesine
hiikmedilmisgtir.®°

Kudiis'iin fethi ve Siilleyman Mabedi’'nin insa edilmesinden sonra
kohenler, kendilerine verilen tanrisal goérevleri burada yerine getirmeye
baglamiglardir.” Kohenler, zamanla sayilarinin fazla olmasindan dolay: her
biri alt1 kohen ailesinden olusan 24 gruba ayrilmigtir. Her hafta bir grubun
nobetci olarak Mabet’'te gorevlendirilmesi yoniinde bir diizenleme
yapilmistir.%> Ote yandan Mabet’e iligkin ibadet ve uygulamalar son derece
mithim oldugundan kohenler, en zor sartlar altinda dahi gérevlerinin
basinda olmuglar, hatta Siileyman Mabedi’'nin Romalilar tarafindan
saldiriya maruz kaldigi, pek ¢ok kohenin 6ldiiriildiigii bir donemde dahi
gorevlerini yerine getirmek icin canla basla calismislardir.

Kohenlerin Mabet ve ibadetler disinda da gorevleri bulunmaktaydi.
Yahudi halkini Tanri’nin buyruklar: hakkinda bilgilendirmek kohenlerin
goreviydi.®* Kutsal ile kutsal olmayani, kirli ile temizi birbirinden ayirt
etmek gibi sorumluluklar: vardi.® Mesela kohenler hasta birinin hastalik
belirtilerine bakarak onu kirli yahut temiz ilan ederlerdi.®® Hatta kiiflii

% Levililer 6:8-13.

€ Sayilar18:7.

Karesh & Hurvitz, “Kohanim”, 277.

6 Charles Guignebert, The Jewish World in the Time of Jesus, cev. S. H Hooke
(Londra, New York: Routledge, 1996), 59; Adam, “Yahudilik”, 95. Ayrica bkz. 1.
Tarihler 24:1-19.

6 Lester L. Grabbe, An Introduction to Second Temple Judaism (New York: T & T

Clark, 2010), 20.

Bkz. Baruch A. Levine, “Priesthood: Jewish Priesthood”, Encyclopedia of

Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit: Macmillan Reference, 2005), 11: 7400.

Levililer 10:10-11.

Levililer 13:1-46.
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esyalar hakkinda da Tevrat’in buyruklari dogrultusunda hareket ederek
esyanin yikanmasi, yirtilmasi yahut yakilmasi seklinde hiikiim verirlerdi.®’

Adli islerle de ilgilenen kohenler, yeri geldiginde mahkemelerde
yargic olarak gorev yapmiglardir. Bu konuda kohenler, davalara bakarken
Tanri’nin ilkelerine gore hiikiim vermeleri yoniinde uyarilmislardir.®®
Kohenler ayni zamanda Sanhedrin’de de gérev yapmaislardir. Bu gorevleri
esnasinda verdikleri kararlara uyulmas: hususunda da Tanri, Yahudilerin
gerekli 6zeni gdstermelerini emretmistir.®? Ote yandan bagkohenlerin
Sanhedrin bagkanhig yaptig1 nakledilmistir. Nitekim Herod ve (Hz.) isa gibi
meshur isimleri de yargilayan Sanhedrin’in basinda bir baskohenin oldugu
bildirilmigtir.”

Mal miilk sahibi olmalar1 yasaklanan” kohenlerin, kendilerini tanrisal
hizmetlere adadiklarindan’ gecimlerini temin etmeleri miimkiin degildi.
Tevrat, kohenlerin bagka igle ugrasmamalari i¢in toprak sahibi olmalarini
da yasaklamistir.”? Dolayisiyla bu din adami sinifinin gec¢imini Tanri
belirlemistir. Tanri, Yahudi halkina sorumluluk yiikleyerek her bir
Yahudiye sahip oldugu iiriiniin belli bir oranini bagis olarak kohenlere
vermesini emretmistir. Bunailaveten kurban etlerinin bir béliimii, Mabet’e
takdime olarak getirilen yiyecekler, ilk kirpilan yiin, hayvanlarin ilk
doganlari gibi baz tirtinler de kohenlere tahsis edilmistir.”*

3.b) Kohenlerin Kiyafetleri

Kohenlerin gerek Miskan’da gerekse Siileyman Mabedi’'nde dini
vazifelerini yerine getirirken giymeleri zorunlu olan 6zel dini kiyafetleri
vardi.””> Bu kiyafetlerin nasil olmasi1 gerektigi Tanri tarafindan

57 Levililer 13:47-59.

Hezekiel 44:24.

%  Hugo Mantel, “Sanhedrin”, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit:
Michael Berenbaum, Thomson Gale, 2007), 18: 23; Tesniye 17:9-10.

7°  Vanderkam, An Introduction to Early Judaism, 180.

74 Sayilar18:1-2.

7> Tesniye 18:5.

72 Sayilar18:20.

74 Besalel, “Koanim (Koenler)”, 2: 333. Ayrica bkz. Levililer 1:10; 6:16; 7:6-10; 7:28-
38; Sayilar 18:8-19; Tesniye 18:3-4; de Vaux, Ancient Israel, 379-382. Mabet’in
ayakta olmamasindan o6tiiri  kohenlere verilmesi gereken {riinler
verilmemektedir. Gerek Mabet’in yikilmasindan sonra gerekse giiniimiizde
kohenlere yardim amaciyla bir seyler takdim edilmektedir (Arslantas, islam
Toplumunda Yahudiler, 336).

75 Levililer 6:10.
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belirlenmistir. Tanr1, kutsal kildig1?® kiyafetlerin giyilmesini emrederek
kohenlerin gérkem ve sayginlik kazanmasini amaclamigtir.”” Ayrica kutsal
kiyafetler giyilmeden yerine getirilen dini islerin de gegersiz sayilacag:
bildirilmistir.”®

Mabet’teki gorevleri esnasinda kohenlerin bagka bir kiyafet giymesi
kesinlikle yasaklanmistir. Tanr1 yaz kis fark etmeksizin kutsal kiyafetlerin
giyilmesini istemigtir. Hatta bu kiyafetleri giydikleri siirece kohenlerin
gerek nem gerekse soguktan Olmeyeceklerini belirtmigtir.”? Kutsal
kiyafetleri ile birlikte Tanri’nin huzurunda tek bir biitin olduguna
inanildigindan kohenlerin, viicutlar1 ile kiyafetleri arasina bandaj gibi
herhangi bir nesneyi dahi sokmalarina izin verilmemistir. Her zaman
ciplak ayakla dolasmak zorunda olduklari bildirilmistir. Ote yandan Mabet
icinde dini vazifelerin yerine getirilmesi esnasinda giyileceginden kutsal
kiyafetlerin Yahudi halkina ait malzemelerden yapilmasi, Yahudi olan
herkesin bunlarin yapimina katkida bulunmasi emredilmistir.?® Mabet
disina ¢ikartilmasi yasak olan kutsal kiyafetler, giyilmediklerinde o6zel
odalarda muhafaza edilmistir. Mabet disina ¢ikacak kohenlerin ise bagka
kiyafetler giymeleri emredilmistir.®

Pek ¢cok Yahudi diigliniir kohenlerin kutsal kiyafetlerindeki sembolizm
ile ilgili uzun yazilar kaleme almustir.’? Kutsal kiyafetlerin, kohenleri
Yahudi halkindan ayiran sembolik bir 6zellige sahip oldugu bildirilmistir.
Nitekim bu kiyafetleri géren Yahudilerden, Harun ve soyunun manevi
acidan yliksek bir seviyede olduklarini ve Mabet’te dini hizmetlerin yerine
getirilmesi icin bu soyun secilmesinin sebebini idrak etmeleri
beklenmistir.®?

76 Levililer 16:4.

77 Cikig 28:2, 40.

78 Yitshak Haleva v.dgr. (ed.), Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara 2.
Kitap: Semot, cev. Mosge Farsi, 2. bs. (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S., 2004), 345 (Bundan sonra Tora-Semot seklinde kisaltilacaktir).

7 Tora-Semot, 368.

8 Tora-Semot, 345.

Levililer 6:11; Hezekiel 42:14; 44:19.

Mesela kohenlerin iglerinin kutsal dogasina uygun kiyafetler giymeleri biitliin

Yahudilere, Tanri’ya ibadet ederken kiyafetlerine dikkat etmelerini ve her

zaman Tanri’nin huzurunda bulunduklarindan ona saygiyla yaklasmalar:

gerektigini hatirlatmaktadir (Tora-Semot, 345).

Tora-Semot, 345.
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Tanri’nin, isimlerini 6zellikle belirttigi sanatkar kisilerce dikilmesi
emredilen®* kohenlerin kutsal kiyafetleri dért parcadan olusmaktadir.
Yiinden yapilmasi kesinlikle yasaklanan, ketenden imal edilmis olmasi
gerektigi vurgulanan kutsal kiyafetler®® don, mintan, kusak ve sariktan
ibarettir.5¢

a) Don: Tevrat'in ifadelerine gore uzunlugu belden uyluk kemigine
kadar olup ketenden imal edilen ince bir kiyafettir.’” Bunu bir nevi pacal
don olarak diisinmek de miimkiindiir. Bu kiyafetin kalbe yakin bir yerden
baslayip dize inecek kadar uzun olmas: gerektigini diisiinenler de vardir.
Donun diz hizasinda baglanabilmesi icin ipleri oldugu belirtilmektedir.®
Kohenlerin, edep yerlerini 6rtmek icin giymeleri gereken bu kiyafet® diger
kutsal kiyafetlerden farkli olarak “onur ve gorkem” igin degil, sadece
mahrem yerlerin ortiilmesi i¢cindir.?° Zaten lizerine mintan giyileceginden
donun disaridan goriinmesi miimkiin degildir. Ancak bu durum donun
kutsal olmadig1 anlamina gelmemektedir. Zira donun Mabet’te suc isleyen
kohenlerin, giinahlarindan o6tiiri O6lmelerine engel teskil ettigine
inanilmaktadir.”

b) Mintan: Bu kiyafete Tevrat’ta “Ince ketenden islemeli bir mintan
doku”®® ciimlesiyle isaret edilmektedir. Buradaki isleme, kabartma ve
gomme desenlerden olusan bir 6rgii seklindedir. Desen hakkinda farkl
goriigler bulunmaktadir. Kimilerine gére yan yana dizilmis baklava
seklindeki kii¢lik gézlerden olusurken kimilerine gore de bal petegi seklinde
altigen bir yapidir. Mintan’in dokunmasinin ardindan govdeye dikilen
uzun kollar:1 da oldugu nakledilmektedir.”® Dogrudan tenin iizerine giyilen
mintan, uzun bir gémlek seklinde de tarif edilmektedir.9* ikinci Mabet

8 Cikig 31:2, 3 ve 10.

8  Hezekiel 44:17-18.

Levililer 16:4.

8 Cikis 28:42; 39:27-29.

8  Tora-Semot, 369.

8 Cikis 28:42; 39:27-29.

%  Tora-Semot, 345. Yahudi din adamlari, Cikis 28:4’te kutsal kiyafetler
zikredilirken dondan bahsedilmemesinden yola ¢ikarak boyle bir sonuca

86

varmiglardir.
o Cikis 28:43.
9 Cikig 28:39.
9% Tora-Semot, 367.
%  Tora-Semot, 345.
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doneminde kohenlerin giydikleri mintanin ayak bileklerine, kollarinin ise
avuc icine kadar uzun oldugu nakledilmektedir.%

c) Kusak: Yaklagik 6 cm eninde, 15 metre uzunlugunda olan kusak,
farkl goriisler olmasina karsin® renkli yiin ve ketenden mamul bir giysidir.
Burada dikkat ceken husus, Yahudi hukukuna goére yiinle ketenden
dokunmusg karisitk kumas yasak iken®” bir istisna olarak kohenlerin
kiyafetinde bu yasaga riayet edilmemistir. Ancak konunun hassasiyetinden
Otlirii dini vazifesini eda eden kohenlerin kusaklarini hemen ¢ikarmalar:
zorunlu tutulmustur.%

d) Sarik: Kohenlerin kafalarina cepecevre sardiklar1 keten bir
kumastir. Sarildiktan sonra c¢oézlilmemesi icin sarik dikilir, dikisin
gorinmemesi icin de kaliteli keten bir kumas parcasiyla gizlenirdi. Bu
sarigin basit bir koni seklinde sapka oldugunu diisiinen Yahudi miellifler
de bulunmaktadir.®®

4) Bagkohen’in Gorevleri ve Kiyafetleri

Kohenlerde oldugu gibi bagkohenin de kendine 6zgii baz1 gorevleri
bulunmaktadir. Bunlar, Tevrat'in ifadelerinden de anlasilacagi lizere Tanri
tarafindan bagkohene verilmistir. Bu gorevlerin yani sira yine
kutsalliklarindan 6tiirii bagkohenin, kohenlerden ayrilan 6zel kiyafetleri de
bulunmaktadir.

4.a) Bagkohen’in Gorevleri

Daha 6ncede belirtildigi gibi kohenlik kurumu kohenler ve bagkohen
olmak iizere ikiye ayrilmistir. Kohenlerin en yaglis1 bagskohen secilirken bu
durum onun en kutsal kisi olmasini da beraberinde getirmistir.'®
Bagkohenin kutsal olmasindan otiirli onun igledigi giinah da Yahudi
halkinin giinahi olarak kabul edilmistir.’** I. Mabet déneminde 18, II. Mabet
doneminde ise 60 bagkohen gorev yapmistir. Kohenlerin basi kabul edilen

%  Uziim, Yahudilikte Din Adamlar Miiessesesi (Tanah Déneminde), 55.

%  Tora-Semot, 366.

97 Tesniye 22:11. Ayrica bkz. Levililer 19:19.

% Tora-Semot, 367.

a.yer.

10 Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, 178.

Emil G. Hirsch, “High Priest”, Jewish Encyclopedia (New York, Londra: Funk and
Wagnalls Company, 1904), 6: 390.
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bagkohen, gerek sorumluluklar1 ve kiyafeti gerekse uymasi gereken
kurallar nedeniyle kohenlerden bariz bir sekilde ayrilmigtir.**

Kutsal oldugu belirtilen'*® bagkohen de kohenler gibi Tanri ile kullar
arasinda aract olmuslardir. Mesela Mabet déneminde bir kral yahut
mahkeme bagkani, savasa girip girmemek gibi hayati bir meselede yahut
ictimai 6nemi haiz bir konuda Tanr1’dan bilgi almak istediginde bagkohene
giderdi. Baskohen ise kendisine soru yoneltilirken Tanrisal Varliga yiiziini
doner ve gogiisliigiin tizerinde yazili olan harflerin 1s11damasiyla, Tanri’dan
geldigine inanilan cevabi ilgili kigiye bildirirdi.'**

Bagkoheni diger kohenlerden ayiran en biiylik 6zellik, i¢ine senede
sadece bir giin, yani Kefaret Glinii’'nde (Yom Kipur) girilebilen, Mabet’in en
kutsal yeri kabul edilen ve Tanri’nin Varligi’nin i¢cinde olduguna inanilan'®
Kutsallar Kutsali’na girme ayricalifina sahip tek kisi olmasidir.'®® Aslinda
bu ayricalik baskohene yiiklenen biiyiik bir sorumlulugun neticesidir. Zira
bagkohenin en biiylik ve en dnemli gérevi Kefaret Giinii'nde'*’ ortaya
¢ikardi. Bu gilinde bagskohen hem kendisinin hem de tiim Yahudi halkinin
glinahlarinin bagislanmasi i¢in Kutsallar Kutsali’'na girer, Tanri’nin
huzuruna cikar ve ondan bagislanma dilerdi.'*®

4.b) Bagkohen’in Kiyafetleri

Yahudi inancina gére diinyadaki en kutsal yer Siileyman Mabedi’'nde
bulunan, Tanri’min Kutsal Varligi’'nin yer aldigina inanilan Kutsallar
Kutsali’dir. Boylesine kutsal bir mekéna giren kisiye meleklerin zarar
vermemesi icin bagkohenin, sadece ona mahsus kiyafetleri giymesi
gerektigi belirtilmistir. Zira inanisa gore, bagkohen ne kadar giinahsiz ve
kutsal olursa olsun Tanri’nin belirledigi kiyafetlerden birini giymez ise
meleklerin saldirisina karsi savunmasiz olacaktir.'*®

192 Besalel, “Koen Gadol”, 2: 337.

13 Cikig 28:3.

194 Besalel, “Koen Gadol”, 2: 337.

%5 Levililer 16:2.

06 Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, 178.

7 Yahudiler, en kutsal giin kabul edilen Kefaret Giinii’'nde giinahlarindan 6tiiri
lziintli ve pismanlik icinde olurlar. Kendilerini Tanri’nin huzurunda hissedip
vicdanlariyla bas basa kalirlar. Yasamlarini Tanri'nin  buyruklar:
dogrultusunda diizenlemeye yonelirken beseri zaaflarin {istesinden gelip
Tanrr’ya yaklagsmay1 arzularlar (Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler,
46). Kutsalligindan 6tiirii bu giinde Sabat kurallar: uygulanir (Levililer 23:32).

8 Hirsch, “High Priest”, 6: 390.

19 Tora-Semot, 368.
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Yahudi miiellifler bagkohenin kutsal kiyafetinin 6nemini su benzetme
ile aciklamaktadir: “Bir anlamda Koen Gadol [Bagkohen], bir kralin, ogluna
tuttugu egitmen gibidir. Bu egitmenin, prensin egitimi i¢in istedigi zaman
saraya girip ¢ikma yetkisi olabilmelidir. Bu sebeple kral ona bir {iniforma
verir; muhafizlarin onu giris cikislarda tanimalarini ve gegisine izin
vermelerini saglar”."°

Bagkohenin kiyafeti viicudu 6rtmenin ¢ok daha Gtesinde bir 6neme
yani kutsal bir igleve sahiptir. Clink{i bagskohen senede bir giin Kutsallar
Kutsali’'na girerek, Yahudi milletinin giinahlarini bagislanmas: icin
Tanri’ya yakarista bulunmaktadir. Béylesine onemli dini bir gérevi eda
ederken diisiincelerini de muhafaza edip onun safligini korumasi son derece
Onemlidir. Bu baglamda bagkohen, goérevini yerine getirirken kiyafetine
bakarak gorevinin ne kadar énemli oldugunu, Tanri’nin huzurunda tim
Yahudi halkini temsil ettigini aklindan kesinlikle ¢ikarmayacaktir.™

Bagkohenin kiyafeti, birtakim farkhiliklarla birlikte kohenlerin don,
mintan, kusak ve sarik olmak {izere dort parcadan olusan kiyafetlerine
ilaveten kaftan, efod, gogiislik ve altin ta¢ olmak {izere toplam sekiz
parcadan olugsmaktadir. Baskohenin kendisini diger kohenlerden ayirt
ettiren kiyafetlerinin adeta “krallik” havasini yansittigl
dusiiniilmektedir."?

Daha oOnce kohenlerin giydigi don, mintan, kusak wve sariktan
bahsedildiginden burada sadece bagkohenin giymesine izin verilen
kiyafetlerden bahsedilecektir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki
kohenlerin giydigi kusak ile bagkohenin giydigi kusak arasinda kii¢iik bir
fark vardir. Buna gore kohenlerin kusagi yiin ve keten karigimi iken
bagkohenin kusag1 sadece ketenden yapilirdi."® Bagkohenin diger
kiyafetleri ise sunlardir:

a) Kaftan: Mavi ylinden yapilan,"* mintanin tstiine giyilen, iki yam
acik, kolsuz uzun gomlek seklinde bir kiyafettir. Bagka bir ifadeyle kolsuz
uzun tunik gibi bir giysidir."® Tevrat’ta nasil yapilacagi ayrintili olarak
anlatilmaktadir. Bagin gecebilmesi icin ortasimin acik birakilmasi,
yirtilmasini 6nlemek icin de boslugun kenarlarinin yaka gibi dokunmasi
gerekmektedir. Kenarlar1 lacivert, mor ve kirmizi iplikten yapilan nar

10

Tora-Semot, 368.
Tora-$emot, 344.
Besalel, “Koen Gadol”, 2: 337.
Tora-Semot, 345.
Besalel, “Koen Gadol”, 2: 337.
Tora-Semot, 345.
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motifleriyle siislenmeli, motiflerin arasina ise altin ziller takilmalidir. Etek
ise sirayla bir nar bir zil olmak lizere donatilmalidir. Bu arada etegin
altindaki zillerin 6zel bir islevi bulunmaktadir. Buna gore Kutsallar
Kutsali’'na girdiginde baskohen, biitiin kutsalligina ve arimmishgina
ragmen orada Olebilirdi. Ziller ise c¢ikardig1 sesler sayesinde disarida
bulunan Yahudilere bagkohenin 06lmedigini, hala hayatta oldugunu
bildirirdi."®

b) Efod: Tevrat'ta bu kiyafetin tasarimindan ayrintili olarak
bahsedilmektedir. Renkleri ve tasarimiyla bagkohenin dikkat ceken
kiyafetlerinden biri olup kaftanin iistiine giyilen efod altin sirmanin yanm
sira lacivert, mor ve kirmizi ipliklerin kullanilmasiyla dokunan ince
ketenden mamul bir kiyafettir. Koselerinde baglanmasi i¢in ikiser omuzluk
bulunmaktadir. Efodun ortasinda, yine ayni renklerden dokunan keten
kumagtan iiretilen bir kusak yer almaktadir. Efodun omuz boélgesine her bir
omuza bir tane olmak {izere iki adet oniks tas1 takilmaktadir.
Israilogullarinin adlar: altis1 bir tasa, altis1 da diger tasa islenmelidir."?

c) Goglslik: Buna hosen de denilmektedir. Go&gisligin,
mahkemelerde verilen yanlis kararlardan 6tiirii Tanr1’nin affini dilemek ve
Yahudi halkinin geneliyle ilgili verilecek kararlarda aktif rol oynamak
seklinde iki amaci vardir.*® Yahudi halkiu ilgilendiren kararlarin
verilmesinde ise gégiisliikte bulunan ve Tanr1’dan konuya dair ilahi mesaji
almak icin kullanilan Urim ve Tumim"® denilen iki tas kullanilmaktadir.**°

Efod ile ayn1 kumastan imal edilmesi gereken gogiisliik, aslinda bir
kiyafetten daha ¢ok bagkohenin gégsiine taktigi, Tevrat’'in ifadesine gore
“kalbinin lizerinde tasiyacag1” kare seklinde bir levhadir. Kenarlar1 birer
karis (yaklasik 22.5 cm) olan gogiisliigiin {izerinde, her birinde 3 tane olmak
lizere 4 sira halinde toplam on iki tas yuvasi vardir. Altindan yapilan tag
yuvasinin her biri, Tevrat’ta isimleri belirtilen birbirinden farkli degerli
birer tas icerirdi. On iki kabileyi temsil eden taglarin iizerine Yakup’un on
iki oglunun ismi islenmistir. Bunlara ilaveten, gogisliigiin takilabilmesi
icin gerekli olan diger parcalar ve bunlarin 6zellikleri de Tevrat’ta ayrintili
olarak zikredilmigtir."”*

16

Cikis 28:31-35.

7 Cikig 28:6-14.

8 Tora-Semot, 351.

"9 Bkz. Cikis 28:30.

20 Bkz. Paul Carus, “The Oracle of Yahveh: The Urim and Thummin, the Ephod,
and the Breastplate of Judgement”, The Monist 17/3 (1907): 365-388.

21 Cikig 28:15-29.
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Gogusligiin takilmasiyla ilgili 6zel bir kural koyulmustur. Buna gore
gogislik, efodun kugaginin hemen {izerinde ona bitisik olmalidir. Efod ile
gogiisligl birbirine baglayan ipin ¢oziilmesi yahut gergin olmamasi kusur
olarak kabul edilmistir. Zira bu levhanin bagkohenin gégsiinde gevsek ve
diizensiz durmasi1 Mabet icinde ciddiyetsizlik olarak degerlendirilmigtir.'**

d) Altin Tag: Baskohenin lacivert bir kordon ile alnina gelecek sekilde
sariginin lizerine takmasi gereken altin tag, saf altindan imal edilmis olup
tizerinde “Rabbe Adanmistir” s6zii yer alirdi.’*® Bu s6z bagkohenin artik din
dis1 (profan) olarak nitelendirilen diinyaya ait olmadigini vurgulardi.'**

5) Bagskohen ve Kohenler ile ilgili Bazi Kurallar

Secilmis olmanin yani sira Tanri’nin kutsal kildigi kohenlerin bu
kutsalliklarini muhafaza etmeleri, ona zarar verecek her tiirlii davranigtan
uzak durmalar1 emredilmistir. “Halk: arasinda bir biiyiik olarak kendini
kirletmemeli, adina leke getirmemeli”**> buyruguyla Tanri, kohenleri bu
konuda uyarmigtir. Tanrisal buyruklara riayet etmenin son derece 6nemli
olduguna dikkat c¢ekerken aksi davranista bulunan kohenleri,
glinahlarindan o6tiirii ceza goreceklerini hatta 6leceklerini soyleyerek ikaz
etmistir.’?® Yahudi teolojisi acisindan bakildiginda Tanri’'min bu uyarilar:
daha iyi anlagilmaktadir. Zira gerek baskohenin gerekse kohenlerin
yasaklanan davraniglarda bulunmalar: sadece kendi kutsalliklarini degil,
ayn1 zamanda gorev yaptiklar1 Siileyman Mabedi’nin kutsalligini1'*’ hatta
bizzat Tanri’nin kutsallifini'®® kirletmektedir. Kohenlerin ve baskohenin
kutsalliklarini korumalariicin de belli diizenlemeler getirilmistir. Tevrat’ta
belirtilen bu diizenlemeler sonraki yillarda rabbiler tarafindan
genisletilmigtir.””® Bu diizenlemelerden bazilar: genel olarak sunlardir:

a) Evlilikle ilgili Kurallar: Kohenlik kurumunun kutsal olmasindan
otliri Harun’un soyunun saflifin1 koruyarak bunu sonraki nesillere
tasimak icin kohenlere yasaklar getirilmistir. Bunlardan belki de en
Onemlisi kohenlerin uymasi gereken evlilikle ilgili diizenlemelerdir. Buna
gore kohenlerin herhangi bir kadinla evlenmesi yasaklanmistir. Mesela dul

122

Tora-Semot, 358.

23 Cikig 28:36-38.

24 de Vaux, Ancient Israel, 347.
Levililer 21:4.

Levililer 22:9.

Levililer 21:12.

Levililer 22:2.

Levine, “Levites”, 8: 5424.
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bir kadin, sonradan Yahudi olan bir kadin yahut bir fahige kohenlerin
evlenmesi yasak olan kadinlardan bazilaridir.’*® Buna benzer durumlarin
baskohen i¢in de gecerli oldugu belirtilmektedir.'>*

b) Olii ve Hastalara iligkin Kurallar: Kohenler, bir cesedin yaninda
hatta cesetle ayni cat1 altinda dahi bulunmamalidir. Olen kisinin kohenin
annesi, babasi, oglu, kiz1 ve kardesi olmas1 durumunda bu kural gecerli
degildir.3> Ote yandan 6liim doseginde olan bir kisinin yanina da
girmemelidir. Kohenlerin mezarliklarda dolagmas1 da yasaklanmigtir. Bu
yasaga giiniimiizde israil’de hastanelerde hala uyulmaktadir. Kohenlerin
ritiiel acidan kirlenmemesi icin Israil hastanelerinde morga acilan ayri
kapilar yapilmaktadir.'33

c) Bedensel Ozriin Olmamasina Dair Kurallar: Kohenlik kurumu kutsal
oldugundan kohenlerin ve bagkohenin bedensel bir kusurunun olmamasi
gerekmektedir. Nitekim Harun’un soyundan gelse dahi “kor, topal, yiizii
arizali, organlarindan biri agir1 biiylimiis, kolu ve ayag1 kirik, kambur, clice,
g0zl 6zlirli, uyuz, yarasi kabuk baglamis ya da hadim” kisiler kusurlu kabul
edilmis ve kohenlik vazifesinden uzak tutulmuslardir.’34

Sonug¢

Her dinin din hizmetlerini yerine getirmesi gereken din gérevlilerine
ihtiyaci vardir. Genel olarak din adami denilen bu sinifin konumu ve
prestiji dinlerin mahiyetine gore farklilik gostermektedir. Yahudilikte din
adami sinifinin en basinda bagkohen ve kohenlerden olusan kohenlik
kurumu yer almaktadir. Bu kurumun en bariz 6zelligi bu siniftaki din
adamlarinin Tanr: tarafindan secilmis olmasidir. Baskohen dahil olmak
lizere kohenler, Tanri'nin istegi dogrultusunda Harun'un soyundan
gelmektedir. Bu soy disinda herhangi bir Yahudinin kohen olmasi miimkiin
degildir. Bu o0zelliginden otiri asirlar boyunca Yahudiler, Harun'un
soyunun muhafazasina 6zen géstermislerdir. Kohenlerin gorevleri de Tanri
tarafindan ayrintili bir sekilde belirlenmistir. Yahudilikte sadece Mabet’te
icra edilebilen pek cok ibadetin yerine getirilmesi kohenlerin sayesinde

130 Besalel, “Koanim (Koenler)”, 2: 333.

B Levililer 21:13-14. Giiniimiiz Israil devletinde de kohenlerin dul kadinlar ile
evlenmeleri yasaktir. Dul bir kadinla evlenmek isteyen bir kohen ise, bu
yasaktan 6tiirii, nikdhini Amerika’da kiydirmaktadir (Arslantas, islam
Toplumunda Yahudiler, 193).

Levililer 21:1-2.

33 Besalel, “Koanim (Koenler)”, 2:334.

134 Levililer 21:16-23.

132
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olmaktadir. Bu gorevlerin yerine getirilmesi esnasinda da kohenlerin
giymeleri zorunlu olan ve 6zellikleri yine Tanr tarafindan belirlenen 6zel
kiyafetleri bulunmaktadir. Soylari, gorevleri ve kiyafetlerinden de
anlagilacag1r gibi kutsal kabul edilen kohenlerin, kutsalliklarina zarar
verecek davraniglardan uzak durmasi emredilmistir. Neticede Yahudilikte
kohenlik kurumu kutsal olup kohenlerin olmamasi bazi Yahudi
ibadetlerinin yerine getirilemeyecegi anlamina gelmektedir. Mabet’in
ayakta oldugu donemde son derece itibarli olan kohenlik kurumu II.
Mabet’in yikilmasiyla birlikte onemini kaybetmistir. Kohenler giiniimiizde
ise sadece baz1 sembolik gorevleri yerine getirmektedirler.
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Bir Dini Kimlik insa The Emergence of Gnostic-
Ornegi Olarak Gnostik- Manichaean Christianity as a
Maniheist Hiristiyanligin Case of Religious Identity in
Ortaya Cikis1 the Making
Johannes van Oort Nevfel Akyar (cev.)
Prof. Dr., Faculty of Theology and Doktora Ogrencisi, Bursa Uludag U.
Religion, University of Pretoria ilahiyat Fakiiltesi

A A

Giris’

Bu tartismanin temasi agisindan Maniheizm, 6zellikle kiliseye ait
kimligin ve dinin ortaya c¢ikisini betimlemek i¢in uygun bir alan gibi
gorinmektedir. Maniheizm veya Mani kilisesi bir Yahudi-Hiristiyan
mezhebinden ortaya ¢cikmaistir. Bu, s6z konusu hareketin ortaya ¢ikisinin ilk
evresinde, kimligi ve profili halihazirda iyi olusturulmus bir Yahudi-
Hiristiyan cemaati lizerinden ve ona karsi kendi kimligini ifade etmek
zorunda oldugu anlamina gelir. Kéln Mani Kodeksi’nin kesfinden beri
Maniheizm’in ilk seklini nasil edindigini gosteren benzersiz kanitlara
sahibiz. Bu makalede, Maniheizm'in ortaya c¢ikisinin bu ilk asamasina
odaklanacagiz. Mani'yi kusursuz bir El¢i (Revealer) olarak géstermesinin
disinda, Mani dinindeki otoriter kaynaklarin ortaya cikisini ve
fonksiyonlarini isaret eden unsurlara 6zellikle dikkat cekecegiz. Nihayet bir
taraftan Gnostik-Maniheist Hiristiyanligin diger taraftan ana akim Katolik!

Johannes van Oort, “The Emergence of Gnostic-Manichaean Christianity as a
Case of Religious Identity in the Making”, Religious Identity and the Problem of
Historical Foundation, ed. J. Frishman & W. Otten & G. Rouwhorst (Leiden &
Boston: E. J. Brill 2004), 275-285.

! Burada ve makalenin diger kisimlarinda ‘Katolik’ kelimesini ‘ana akim
Hiristiyanlik’ anlaminda kullanmaktayim. Bylece onu ‘evrensel’ veya ‘genel’
orijinal anlamina yakinlastirma cabasi igerisindeyim. Bu kullanim yolu ile
‘heretik’ten farkli olarak ‘Katolik’in anlami sadece ¢esitli Bat1 Katolik ve Dogu
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Hiristiyanligin daha sonraki siirecte birbirlerini etkileyen ve bdylelikle
kendi sahsi kimliklerinin olusmasina katkida bulunan hususlara
deginilecektir.

Maniheizm, Gnostisizmin gelisim silirecinde essiz bir 6neme sahiptir.>
Maniheizm bu dini hareketin (Gnostisizmin), halihazirda ge¢ antik
dénemde kendini gercek bir dine doniistiiren, yani ayr1 ve yapilandirilmig
bir cemaat ya da Kilise ile binlerce ve sonrasinda hatta milyonlarca imanlisi;
kendi lideri, piskoposlar1 ve din adamlari; kendi liturjisi ve ayinleri, kendi
otoriter kutsal metinleri ve sonug olarak kendi gosterisli sanati® olan tek
formudur. Dahas1 Maniheizm, Gnostisizmin gelismis bir diinya dini haline
gelen tek tilirtidiir. Giliney Mezopotamya’dan cikarak Batida Atlantik’e
Doguda Pasifik’e kadar yayilmistir.4 Bu dinin baglilar1 Misir, Roma

Ortodoks Kiliselerini igsaret etmekle kalmayip ayni zamanda Nesturileri ve
Monofizitleri de kapsamaktadir.

Ornek olarak en énemli genel Maniheizm ¢alismalarina bakiniz: Henri-Charles

Puech, Le manichéisme: Son fondateur, sa doctrine (Paris: Civilisations du Sud,

1949); Francois Decret, Mani et la tradition manichéenne (Paris: Editions du Seuil,

1974); Alexander Bohlig, Die Gnosis / III, Der Manichdismus (Ziirich & Miinchen:

Artemis Verlag, 1980); Michel Tardieu, Le manichéisme (Paris: Institut francais

d’iranologie, 1981); Samuel N. C. Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire

and Medieval China (Tlbingen: Mohr, 1992); Johannes van Oort,

“Manichdismus”, Religion in Geschichte und Gegenwart (Brill, 2002), 5: 732-741.

3 Ornek olarak bkz. Hans-Joachim Klimkeit, Manichaean art and calligraphy
(Leiden: Brill, 1982); Hans-Joachim Klimkeit, “Vom Wesen manichéischer
Kunst”, Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 3/34. (1982): 195-219; ve
ozellikle, Zsuzsanna Gulacsi, Manichaean Artin Berlin Collections (Corpus Fontium
Manichaeorum, Series Archaeologica et Iconographica I) (Turnhout: Brepols,
2001). Manici ilahi yazimi igin, bkz. Torgny Save-Soderbergh, Studies in the
Coptic Manichaean psalm-book: Prosody and Mandaean parallels (Uppsala:
Vilhelm Ekmans Universitetsfond, 1949). Bu eski ¢aligmalar hala degerini
kaybetmemistir. ilgin¢ bir calisma olarak bkz. Armand Machabey, La
cantillation manichéenne. Notation hypothétique, métrique, analogies (Paris:
Richard-Masse, 1955). Ozellikle de, Henri-Charles Puech, “Musique et
hymnologie manichéennes”, Encyclopédie des musiques sacrées, ed. Jacques
Porte (Paris: Labergerie, 1968), 1: 354-386. (Henri-Charles Puech, Sur le
manichéisme et autres essais (Paris: Flammarion, 1979) eserinde 179-233
sayfalarda tekrar yayinlanda.)

4 Maniheizm’in yayilmasi iizerine (dipnot 2’de bahsi gegen ¢alismalardan ayr:

olarak): Emile De Stoop, Essai sur la diffusion du manichéisme dans ’empire romain

(Gand: E. van Goethem, 1909); Peter Brown, The Diffusion of Manichaeism in the
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Hakimiyetindeki Kuzey Afrika, Ispanya, Galya, italya, Balkanlar ve hatta
Gliney Cin kiyilarinda bile bulunmaktaydi.’ Maniheizm’in tarihi asag:
yukar: miladi ticlincii yiizyilldan modern déneme kadar olan periyodu
kapsar. Maniheizm’in Vietnam’da son doneme kadar héald var olan
kanunlarca yasaklanmis olmasi bu goriisii dogrular mahiyettedir.®

1) Mani'nin K6keni, Hayat1 ve Misyonu

Mani’nin kokeni, hayati ve misyonundan kisaca bahsedecek olursak;
Mani (ya da Siiryanice ismine gére Mani Hajja yani Yasayan Mani), 14 Nisan
216 tarihinde Giliney Mezopotamya'nin Dicle {izerinde bulunan Tisfin
(Seleucia-Ctesiphon, Taysefiin) sehrinde diinyaya geldi. Babasinin ad1 Patig
veya Pattég (Yunanca: HortiwkioV; Latince: Patticius; Arapca: ();
annesinin adi muhtemelen Meryem veya Miryem idi. Annesinin o zamanlar
hakim olan Part-Egskdni Hanedan’i ile akrabalik iligkisi olup olmadig:
sorgulanabilir, bu veya diger asil bir soydan gelme hikayelerinin dini
efsaneler olmas1 muhtemeldir. Bununla birlikte, onuncu yiizyil Miisliiman
miiellifi ibn-i Nedim’in El-Fihrist’i vasitasiyla giiniimiize kadar uzanan
hikayenin gercegi simdi yeniden uyarlanmaktadir.” Hikaye gencliginin ilk

Roman Empire (London: Society for the Promotion of Roman Studies, 1969) (tkr.
1987); Peter Brown, Religion and Society in the Age of Augustine (London: Faber
and Faber, 1972), 94-118; (D.A.S. Montserrat’in katkisiyla) Samuel N. C. Lieu,
Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East (Leiden, New York, Kéln: Brill,
1994) eserindeki, ‘From Mesopotamia to the Roman East —~The Diffusion of
Manichaeism in the Eastern Roman Empire’, 22-131; Samuel N. C. Lieu,
Manichaeism in Central Asia and China (Leiden, Boston, Kéln: Brill, 1998).

5 On dordiincii yiizyillda insa edilen bir Mani tapinagi giiniimiiz Ch’tian chou

sehrine cok uzak olmayan Hua-piao tepesinde halen ayaktadir. Burada

‘Budda’mn 1sigt Mani’” heykeli goriilebilmektedir; bkz. 6rn. Lieu, Manichaeism in

the Later Roman Empire and Medieval China, 256-257,297; Lieu, Manichaeism in

Central Asia and China, 188-192.

Bununla birlikte bu Vietnam’da hila Manicilerin bulundugu anlamina gelmez.

Yabanci giicler (Burada, Cin) tarafindan koyulan Kanunlar yirirlikte

kalmigtir. Bununla birlikte elbette, Manicilerin bir zamanlar Cin

hiikiimdarlarinin hakimiyeti altindaki bolgelerde yasadiklarini ve Cin’de bu
dinin yasaklandigim biliyoruz.

7 Baz1 aciklamalariyla birlikte en son ingilizce ceviri; Muhammed bin ishak el-
Nedim, The Fihrist of al-Nadim A Tenth-Century Survey of Muslim Culture, cev.
Bayard Dodge (New York, London: Columbia University Press, 1970), 2: 773.
Ayrica hala degerli bir calisma olan Muhammed bin ishak el-Nedim, Mani, seine
Lehre und seine Schriften: ein Beitrag zur Geschichte des Manichaismus. Aus dem
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donemlerinden baglayarak Mani’nin Vaftizei bir topluluk i¢inde nasil
biiytidiigiini aciklar. 1970 yilindan kisa bir zaman 6nce Misir’da kegfedilen
Kéln Mani Kodeks’i (bundan sonra KMK olarak ifade edilecektir)® bu
mezhebin {yelerinin (i¢indeki bir grubun) Elkesailer?® oldugunu
gostermektedir. KMK’ya dayanarak, bedenlerini ve yiyeceklerini giinliik
bir ritiiel olarak temizlemeleri [ablution] (KMK 80/1-3; 80/23-83,13; 88/13-
15); dinlerinden ‘Yasa’ olarak bahsetmeleri (KMK 20/9-11; 87/16-18; 89/11-13);
Sabat’a riayet etmeyi Onemsemeleri (krs. KMK 4/7-8); atalarinin
geleneklerine defaatle atifta bulunmalar:1 (87/2-7; 91/4-7) ve sonug olarak
Isa’y1 bir kurtarici olarak kabul etmeleri (91/9-11) gibi karakteristik
ifadelerin izini siirerek bu s6z konusu Yahudi-Hiristiyanlarin dini kimligini
tanimlayabiliriz. Mani’'nin bu Elkesailerin Yahudi-Hiristiyan ekoliinden
(ibn-i Nedim tarafindan el-Mugtesile ‘yikananlar’ olarak adlandirilmistir)
¢ikmis oldugu gercegi onun gnostik Hiristiyanlik ile olan yakin baglantisini

Fihrist des Abu 'l faradsch Muhammad ben Ishak al-Warrdk, ¢ev. Gustav Fliigel
(Leipzig: F A Brockhaus, 1962) (tkr. Osnabriick 1969).

(Genig yorumuyla birlikte) Albert Henrichs v.dgr. (cev.), “Der Kolner Mani-
Kodex (P. Colon. inv. nr. 4780) ITept tiig yévvng tod owpatog avtod: Edition der
seiten 1-72”, Zeitschrift fitr Papyrologie und Epigraphik, 19 (1975): 1-85; (olduk¢a
genis bir yorumla birlikte) Albert Henrichs & Ludwig Koenen (cev.), “Der Kélner
Mani-Kodex (P. Colon. inv. nr. 4780) I1ept tijc yévvnc tod cpatoc abtos Edition
der Seiten 72,8-99,9”, Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, 32 (1978): 87-199;
Albert Henrichs & Ludwig Koenen (gev.), “Der Kélner Mani-Kodex (P. Colon.
Inv. Nr. 4780): Ilept tijc yévvyc Tod cwdpatoc avtod Edition der Seiten 99, 10-
120", Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, 44 (1981): (olduk¢a genis bir
yorumla birlikte); Albert Henrichs & Ludwig Koenen (gev.), “Der Kélner Mani-
Kodex (P.Colon. Inv.Nr. 4780) Ilepl tijc yévvnc tod cwpatoc avtod: Edition der
Seiten 121-192”, Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, 48 (1982): 1-59. (Kisa
bir yorumla birlikte) Albert Henrichs v.dgr. (cev.), Der Kolner Mani-Kodex: Uber
das Werden seines Leibes: kritische Edition (Opladen: Westdeutscher Verlag, 1988);
(yeterli miktarda aciklamayla birlikte) Cornelia Romer, Manis Friihe
Missionsreisen nach der Koélner Manibiographie: Textkritischer Kommentar und
Erlduterungen zu p. 121 - p. 192 des Kolner Mani-Kodex (Opladen, 1994). Ayrica,
editasyonu yapilan diplomatik bir metin olarak Ludwig Koenen & Cornelia
Romer, Der Koélner Mani-Kodex: Abbildungen und diplomatischer Text (Bonn,
1985). KMK nin metni ve yorumlamasi lizerine bilimsel tartigsmalar halen devam
etmektedir. (Kisaca bkz.: Johannes van Oort, “The Study of the Cologne Mani
Codex, 1969-1994.”, Manichaean Studies Newsletter, 13 (1996): 22-30). Sonug olarak
bilimsel bir diizenleme (ilk editorler Henrichs ve Koenen tarafindan bir
zamanlar editio major olarak vaat edilen) heniiz ortalikta gériinmemektedir.

9 Ornek olarak bkz. KMK 94-97.
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aciklamaya yardimci olabilir.’® Burada ayrica, Yahudi-Hiristiyan ve
Enkratit" fikirlerin meydana getirdig§i onun kati asketizminin ve
eskatolojisinin ilk izlerine de rastlayabiliriz. Elkesailere atfedilen
yeryliziiniin ‘Rabbin eti ve kani’ (KMK 97/9-10) oldugu kavraminin,
kozmosun tamaminda aci ceken bir Isa (Jesus patibilis) tasavvur eden
Maniheist doktrininin esasini olusturdugu kabul edilebilir. Mani ve onun
ilk 6grencileri, tarihin cesitli devirlerinde bizzat yeni bir vahye muhatap
olan Yahudi-Hiristiyan gercek peygamber kavramini da acikca kabul
etmekteydiler® (krs. KMK 47/1-72/7). Ayrica, Mani’'nin 6zellikle kendi
kozmolojisi olarak o6ne slirdiigli astrolojik nazariyeleri’® halihazirda bu
mezhebin bir iiyesiyken edinmis olmasi kuvvetle muhtemel
goriinmektedir.

KMK’daki yeni bulgular sayesinde, Mani'nin kisiliginin Elkesailer
arasinda yetismesiyle sekillendigini bilmekle kalmayip onun, Onceleri
onlarin yeni peygamberleri olmay: denedigini de 6grenmekteyiz. O ve ilk
Ogrencileri onun gercek kimligini bu sekilde karakterize etmislerdir. Cogu
diger yeni dini hareket kurucusu gibi (rnegin Budda, Zerdiist, [Hz.] isa ve
[Hz.] Muhammed) o kendini ilahi bir reformcu olarak gérmekteydi.
Gencliginin basindan beri vahiy almis gibi goriinmektedir. Yirmi dort
yagini tamamladiginda Syzygos (cvwluvyoV) ya da goksel ikizi tarafindan

Elkesailer ile onlarin Yahudi-Hiristiyan ve Gnostik baglantilar: {izerine, benim
kisa ve genel bir degerlendirmem igin bkz. (bibliyografyasiyla) Johannes van
Oort, “Elkesaiten”, Religion in Geschichte und Gegenwart (Brill, 1999), 4: 1227-
1228.

Aslen yunanca 0lciiliiliik anlamina gelen ‘Enkrateia’ kelimesinden tiiremis bir
kelime olup et yemeyi, evlenmeyi ve sarhos edici seyleri yasaklayan II. yiizyilda
yasamig Suriyeli hatip Tatyanus liderligindeki asketik bir Hiristiyan tarikatini
ve tyelerini ifade eden kavramdir. Bkz.
https://www.britannica.com/topic/Encratites (¢evirmen notu).

Krs. Pseudo-Clementina, “Die Pseudoklementinen I: Homilien”, Die
Griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte, ed. Bernhard
Rehm v.dgr., 1969, 42: 230; Pseudo-Clementina, “Die Pseudoklementinen II:
Rekognitionen in Rufins Ubersetzung”, Die Griechischen Christlichen
Schriftsteller der ersten Jahrhunderte, ed. Bernhard Rehm & Franz Paschke, 1965,
51: 80. Bkz. Bu olgu ile ilgili tartigmaya bir 6rnek olarak Hans-Joachim Schoeps,
Theologie und Geschichte des Judenchristentums (Tiibingen: Mohr, 1949), 98-
116,327,335.

3 F. Stanley Jones, “The Astrological Trajectory in Ancient Syriac-Speaking
Christianity (Elchasai, Bardaisan, and Mani)”, ed. Luigi Cirillo & Alois van
Tongerloo (Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi Manicheismo e
Oriente Cristiano, Lovanii: Brepols, 1997).
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getirilen bir 6zel vahye muhatap olmustu (KMK 17/8 vd.;73/5 d.) lk kagit
tabakanin bozuk yapisi nedeniyle KMK’'nin, Mani'nin on iki yasin
tamamladiginda 6nemli bir vahiy alip almadig1 konusu bir muamma olarak
kalmaktadir. Hem Kiptice yazilmigs Maniheist bir metin olan Kefalya
(Kephalaia) (14/31)'* hem de Miisliiman Arap yazar el-Biruni (6. 1048) acikca
onun Hiristiyan gecmisi (krs. mabetteki on iki yasinda Isa) kadar Yahudi
kokenini (krs. noép pp: bar mitzvah) de bize hatirlatan buna benzer bir
olaydan bahsetmektedir. Buna benzer bir vahiy hakkindaki gelenekler
Sapuragan’inda Mani’'nin kendi ifadeleriyle yad edilmektedir. Vaat edilen
Paraklit ile Syzygos ya da Ikiz'in daha dogrudan bir tanimlamas1 Kefalya
14/32 vd. ve 15/22 d. ve benzeri diger yazili kaynaklarda da bulunabilir. Bu
gibi tanimlamalar vaftizde sunulan Kutsal Ruh’u bir kisinin koruyucu
melegiyle esitleyen Mezopotamya Arami Hiristiyan Kilisesi’nin
geleneklerinden tiiremis olabilir.’ Mani, ‘Paraklit’ unvanini benimseyerek
Isa’nin adimlarini takip edecegini géstermistir. Eski bir Maniheist olan
Augustine tarafindan vurgulandig1 gibi: ‘Bu yitzden mektuplarinda o [Mani]
kendini Isa Mesih’in havarisi olarak adlandirr ciinkii isa Mesih onu [Paraklit]
gonderecegini vaat etmisti ve onda Kutsal Ruhu géndermisti’.’® Ancak Mani
taraftarlar: daha da ileriye giderek Mani’yi Kutsal Kitap’taki Paraklit'’ ile

4 Hans Jakob Polotsky & Alexander Bohlig, Kephalaia I, 1. Hilfte (Manichdische
Handschriften der Staatlichen Museen Berlin) (Stuttgart: W. Kohlhammer, 1940),
14.

5 QOrnek olarak bkz. Gilles Quispel, “Genius and Spirit”, Essays on the Nag

Hamwmadi Texts in Honour of Pahor Labib (Nag Hammadi Studies VI), ed. Martin

Krause (Leiden: Brill, 1975), 103-118.

‘Unde seipse in suis litteris Iesu Christi apostolum dicit, eo quod Iesus Christus

se missurum esse promiserit, atque in illo miserit spiritum sanctum’

(Augustinus, De haeresibus 46,16, t.y., CCL 46:318).

7 Yuhanna 14:16 ve 16:17’ye atfen. Bu ve diger metinler hakkinda su metinlere
ornek olarak bakilabilir: Gilles Quispel, “Mani et la tradition évangélique des
judéo-chrétiens”, Judéo-christianisme. Recherches historiques et théologiques
offerts au cardinal J. Daniélou (Paris: Aux Bureaux de la Revue, 1972), 144; Gilles
Quispel, “Mani the Apostle of Jesus Christ”, Gnostic Studies (istanbul, 1975), II:
234-236; Peter Nagel, “Der Parakletenspruch des Mani (Keph. 14,7-11) und die
altsyrische Evangelieniibersetzung”, Festschrift zum 150-jdhrigen Bestehen des
Berliner Agyptischen Museums (Staatliche Museen zu Berlin, Mitteilungen aus der
Agyptischen Sammlung, VIII) (Berlin, 1974), 303-313; Werner Sundermann, “Der
Paraklet in der ostmanichiischen Uberlieferung”, Manichaean Studies, ed. P.
Bryder, 1988, 201-212.
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tanimlamakla yetinmeyip ayni zamanda nihayetinde onu yeni Mesih olarak
goérmekteydiler.®®

Bu ve yeni bir Gnostik kimligi kademe kademe meydana getiren
Yahudi ve Yahudi-Hiristiyan geleneginin diger 6zgiin mezheplerinin yani
sira KMK ve diger bircok kaynak Mani’'nin havari Pavlus’un bilinc¢li bir
taklidi olduguna sahitlik etmektedir. Pavlus'un gercek vahye muhatap
olanlar zincirindeki israrli bahsinde oldugu gibi (KMK 60-62), Mani’nin de
‘Isa Mesih’in Havarisi’ olarak vurgulanmasi, bu bahsi gecen imitatio
Pauli’nin (Pavlus taklidi) agik bir gostergesidir (6rn. KMK 66/4-5). Markion
ve Bardasyan’in her ikisinin de kendi roliinli oynadig1*® kalic1 bir siire¢ olan
gnostik yeniden uyarlanmaig bir Pavlus iizerine bu yogunlasma, halihazirda
Mani’nin kimliginin ingasinda dikkate deger bir etkiye sahip olmustur. En
nihayetinde gencligindeki mezhebinden kopmasi bu durumun bir
sonucudur. Bu yol ayrimi, KMK’da detayli ve dramatik bir tarzda ifade
edilmektedir. Mani’'nin Vaftizciler tarafindan reddedilmesi ve onlardan
kopmasina neden olan mesele, Kumran’daki Yahudi cemaati tarafindan
uygulanan resmi prosediirlerle ¢arpici benzerlikler ortaya koymaktadir.2°

KMK, ayrilmasindan sonra, s6z konusu mezhep liyelerinden ikisinin
Mani’nin takipcisi oldugunu ifade etmektedir. Onlar ilk olarak Patig’in de
aralarina katildig1 Tisfin’a seyahat ettiler. Bundan kisa bir siire sonra
muhtemelen Dicle nehri kuzeyi boyunca uzanan ilk misyonerlik seyahatleri
baslamig gibi goriinmektedir. KMK’nin bu son boliimiiniin parcalanmisg
yapisi, onlarin bu ilk glizergdhlar1 hakkinda kesin bir sey s6ylememize
miisaade etmemekle birlikte “Med” ve “Ganzak sehri” (KMK 121) ifadesi
diger baz verilerle birlestiginde bize giivenilir kanitlar saglamaktadir.*
Kaynaklarda, Sasani krallarinin yazlar: ikamet ettikleri yerlerden biri olan
Ganzak sehrinde (Gonzak ya da Gounazak) Mani’nin o dénemde iktidarda
olan Sehinsah Ardesir’e kendi dinini kabul ettirmeye calistig1 yoniinde bir
bilgi bulunmamaktadir. Zerdiisti inancina bagh oldugu bilinen Ardesir’in
saltanatinin son yillarinda Mani, Gliney Babil’deki Bharat limani tizerinden

Ornek olarak bkz. Wilhelm Henning, Ein manichdisches Bet- und Beichtbuch

(APAW, Phil.-hist. Klasse, 1936, Nr. 10) (Berlin: Verlag der Akademie der

Wissenschaften, 1937), 18-21.

19 Ornek olarak bkz. Béhlig, Manichdismus, 1980, 23-24 (d. 2) kisa bir tartisma ve
atif ile birlikte .

2° John C. Reeves, “The Elchasaite Sanhedrin of the Cologne Mani Codex in Light
of Second Temple Jewish Sectarian Sources”, Journal of Jewish Studies, 42 (1991):
68-91.

2 Ornek olarak bkz. Romer, Manis Frithe Missionsreisen nach der Kélner

Manibiographie (d. 8).
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Hindistan’a gitmis gibi goriinmektedir (Mesela su pasajlar
kargilagtirilabilir: Kefalya 15:24-27; 184:23-185:15 ve KMK 140 vd.). Bu ilk
donem misyonerlik faaliyetlerinin en ¢arpici 6zelligi Mani’nin misyonerlik
calismasina neredeyse her yerde (hatta Hindistan’da) Vaftizei Yahudi-
Hiristiyan cemaatine yonelik olarak baslamis olmasiydi.?* 1. Sapur’un
Krallarin Krali unvaniyla tahta oturmasinin akabinde Mani geri dondii.
Muhtemelen 9 Nisan 243 tarihinde Orta Farsca yazdigi tek metin olan
Sapuragan’i yeni Sehingah’a takdim etti. Sapur’un cevresinde (comitatus)
kabul gérmesi ve yeni senkretik dinini yayma izni ona egsiz firsatlar sundu.
Sapur’un 6limi sonrasinda Mani, Sapur’un halefi ve oglu Hiirmiiz'i (M.S.
272-273) de kendini dinlemeye istekli buldu. Ancak I. Behram’in kraliyet
tacini giymesiyle birlikte s6z konusu miisfik tutum kisa siirede ortadan
kalkti. Saltanatinin ikinci yilinin basglarinda, Zerdiisti Bag Mubed Kerdir,
kral1 Babilli Peygambere kars: tavir takinmaya ikna etmeye basladi. Mani,
Behram’in huzuruna ¢agrildi, beklendigi gibi suclandi, zincire bagland: ve
iskence gordli. Hapishanede gecirdigi yirmi alt1 giin sonunda muhtemelen
26 Subat 277 de 61dii.>® Oliimii, cofu Maniheist kaynakta carmihta
gerceklesmis olarak betimlenmektedir.

Hayat1 boyunca Mani, yeni kilise cemaatleri olusturmak i¢in bir¢cok
misyoner gorevlendirdi. Bu misyon faaliyetlerine Misir’a giden Adda ve
digerleri, Horosan’a ve Sogdiya’ya kadar giden Mar Ammo gibi 6nde gelen
miritleri baskanlik etti. 276 yili Oncesinde bile Kilisesi, Pers
Imparatorlugu’nun icinde ve hatta disinda genis bir alana yayilmisti.
Greko-Romen dénemde Maniheizm; Suriye, Filistin, Arabistan, Misir,
Kiiciik Asya, Balkanlar (1906 yilinda Dalmacya’da bulunan bugiinkii Split
yakinlarindaki Salona’da Bassa adinda Maniheist bir seckinin [electa] essiz

**  Bkz. Samuel N. C. Lieu & Judith M. Lieu, “Mani and the Magians (?) - CMC 137-
140", Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East (Leiden, New York, Koln:
Brill, 1999), 1-21; tekraren Lieu, Manichaeism in Central Asia and China, 1-21 (d. 4);
ve ilave aciklamalariyla birlikte Johannes van Oort, “New Directions in
Manichaean Research”, Le Muséon, 106 (1993): 245-246.

?  Mani'nin gercek 6lim tarihi hakkindaki bazi tartismalar halen devam
etmektedir. (6rn. 14.2.276; 28.2.276; 26.2.277?). Bununla birlikte son
zamanlarda yapilmis arastirmalar 26.02.277 tarihinin daha dogru oldugu
ihtimalini 6ngdrmektedir. Ornek olarak bkz. Bohlig, Manichdismus, 1980, 309-
310 (n. 2); Alexander Bohlig, “Manichidismus”, Theologische Realenzyklopddie, 22
(1992): 30; ve Ozellikle, Werner Sundermann, “Studien zur
kirchengeschichtlichen  Literatur der iranischen Manichder III”,
Altorientalische Forschungen 1-2/14, (1987): 51-53.
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bir mezar tas1 ortaya cikarildi)*4, Roma Afrikasi, Ispanya, italya ve Galya’ya
kadar genislemisti. Doguda Maniheizm M.S. 762-763 yillarinda Bogii Kagan
doneminde Tirkistan Uygurlar: arasinda ayricalikli bir din haline geldi.
Takip eden ylizyillarda ise oldukca senkretik olmasinin yaninda esasen hala
gnostisizmini muhafaza eden bu din Hindistan Okyanusu ve Cin Denizine
kadar yayildi.

2) Maniheist Kilisenin Kurulusu: Tegkilat Yapisi ve
Kanonu

Mani, getirdigi dini iran’in resmi inanci olarak kabul ettirme
konusunda bagarisiz oldu. Ancak asil istedigi sey olan yeni bir diinya dini ya
da Kilise’si kurmay1 bagarmisti. Mani taraftarlarinin misyoner caligmalar:
sonucu bu yeni Kilise, kisa zamanda Roma Imparatorlugu’'nda ve baska
yerlerde Katolik Hiristiyan Kilisesi'nin {rkiitiicii bir rakibi olmay1
basarmisti. Onun kati tegkilat yapisi giicli bir birliktelik saglamis ve
boylece belirgin bir toplumsal kimligin meydana gelmesine ve
olusturulmasina yardim edecek diizeye gelmisti. Tegkilat yapis1 ve kolayca
uygulanabilir egitim sistemi sayesinde Maniheizm Greko-Romen dénemde
coktan basarili olmustu bile.

Bu durumun bu kadar ¢cabuk meydana gelmesinin nedenleri neler
olabilir? ilk olarak Kilise’sinin ic teskilat yapisinda giiclii bir birliktelik
saglamasi; ikinci olarak ise otoriter metinlerden yeni bir kanon olusturmasi
Mani’'nin kendi otoriter sahsiyetinin yani sira onu essiz kilan iki ana neden
olarak sayilabilir.

flk noktaya bakildifinda: Maniheist Kilise'nin i¢c tegkilat yapisi
Babil’de ve daha sonra Semerkant’ta ikamet eden Mani’'nin vekilinin
bagkanlik ettigi acik bir hiyerarsiye dayanir.?> Bu bagkanin ya da liderin
hemen altinda 6nem sirasiyla on iki havariler ya da 6gretmenler; 72
piskopos ve 360 papaz olmak tlizere {i¢ Kkilise gorevlisi sinifi
bulunmaktaydi.?® Dérdiincii seviye kadin ve erkek seckinler sinifi

24 QOrn. Krs. Franz Cumont, “Une inscription manichéenne de Salone”, Revue
d’histoire ecclésiastique, 9 (1908): 19-20; Franz Cumont & Marc-Antoine Kugener,
Recherches sur le Manichéisme (Bruxelles: H. Lamentin, 1912), 3: 175-176.

*  Maniheist Kilisenin diinya genelindeki birligi, sekizinci yiizyilda bile baglarinda

Kuzey Afrikali birinin oldugunun rivayet edilmesi gercegi ile aciklanabilir. Bkz.

el-Nedim, Mani, seine Lehre und seine Schriften, 98-99, 327-328 (d. 7); krs. el-

Nedim, The Fihrist of al-Nadim, 2: 793 (d. 7).

12 ve 72 sayilar1 Hiristiyan Kilise gelenegine dayandigi; 360 sayisinin ise genel

olarak Gnostik-Maniheist cevrede olduk¢a deger goren astrolojik inaniglardan

26
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tarafindan olusturulmus olup resmi besinci seviye ise kadin ve ¢cogu erkek
dinleyicilerden olusmaktaydi.

Mani’'nin basarili olmasinin ikinci ve belki de en 6nemli sebebi otoriter
metinlerden kendi kanonunu olusturmasiydi. ‘isa Mesih’in havarisi’ olan
Mani’nin kendisi 6gretilerini Kilise’si genelinde kanonik bir statii elde eden
cesitli kitaplarinda ortaya koydu. Siiphesiz ki Mani’'nin mesajinin bu
bilingli kaydi, Kilise’sinin kimliginin belirginlesmesine de katkida
bulunmustur. Onun yazili sabit bir kanona sahip olmasinin?®?, daha 6nceki
Budda, Zerdiist, isa ve benzeri ‘peygamberler’in, doktrinlerini yazili olarak
kaydettirmemeleri nedeniyle karsilagtiklar1 ihtilaflara maruz kalma
durumunu O6nlemis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Mani'nin otoriter
metinlerine verilen isimler genellikle sunlardir: 1. Hayat (veya Bliyiik)
Incili, 2. Hayat Hazinesi, 3. Pragmatea (Risaleler), 4. Gizemler Kitab1
(Sirlar), 5. Devler Kitabi, 6. Mektuplar, 7. ilahiler ve Dualar.?®

3) Maniheist Kimlik ve Otoriter Kaynaklarin islevi

Bu durum, kisaca Gnostik-Maniheist Hiristiyanligin ortaya cikis
tarihidir. Yukaridaki kisa genel bakista, ‘Dini Kimlik ve Tarihsel Kurulus
Problemi’ konusuna katkida bulunabilecek maddeleri halihazirda
vurguladim. Bu unsurlar1 daha da belirginlestirmek ve 6zetlemek i¢in iki
ana karakteristigi vurgulamak isterim:

kaynaklandig1 6ngériilmektedir (krs. dipnot 12). 12 sayisi Isa ve onun 12 havarisi
ornegini cagristirirken bu durum belki de 72 sayis1 icin de gecerlidir. Pseudo-
Clementines gibi tipik Yahudi-Hiristiyan yazilarinda, Maniheistler arasinda ve
ayrica eski Yahudi-Hiristiyan gelenegi icerisinde iyi bilinen Tomas incili'nde ve
dzellikle Tatian’in Diatessaron’nunda, isa’nin 72 (70 degil) misyoner génderdigi
ifade edilmektedir. Biitiin bunlar: toplarsak, Mani muhtemelen Diatessaron ve
bu Incil metnini bildigi i¢in kendisi i¢in 72 tane din adam belirlemisti.

27 Pers Sapuragan (iran ve Orta Asya’daki Maniheistler arasinda yaygin olarak
okunan bir klasik olmasina ragmen yedi katmanli kanonik metinlerin resmi bir
parcasi gibi gorinmemektedir) haricinde, Mani; yazilarinin tamamini Palmiren
kutsal yazisinin bir stilini kullanarak Eski Aramice olan ana dilinde kompoze
etmistir.

2 Giinlimiize ulasanlarin hepsi parcali haldedir. Kanonik olmayan literatiir

Kefalya (Kiptice), bir¢ok ilahi derlemesiyle birlikte (6rn. Kipti Zeburu) Homilies

(Kiptice) ve en 6nemli Hayat incili'nden farkli bir formatta muhtemelen ek

olarak doktrinin daha énemli yonlerini betimleyen bir resimli kitap olan imaj’1

(Yunanca: Ewkowwwmv; Persce/Pehlevice: Ardahang) icerir. Latin Batida iyi

bilinen Asli Mektup’un (Epistula fundamenti), Resim Kitaln veya Cizim’e eklenen

bir yazili1 yorum olarak tanimlanip tanimlanamayacagi halen bir soru isaretidir.
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a) Maniheist Kilise, K6ln Mani Kodeksi’'nde de kaydedildigi gibi bilfiil
[de facto] Mani’nin vahyine, yani bagka bir deyisle onun kisisel deneyimine
dayanir.?® Bu gnostik liderin kigisel deneyimi Mani tarafindan olusturulan
Kilise lizerinde temel otorite kurarak aktiiel bir islevi yerine getirir.
Dolayisiyla yeni gelen vahyi ilk kez tecriibe eden ve akabinde teblig eden
olarak Mani figliri tiim Maniheist otoriteyi kendi sahsinda
kisisellestirmistir. Bununla birlikte KMK3°, Mani’'nin diger otoriter dini
metinler ile kisisel deneyimini kanitlamak i¢in enteresan bir sekilde benzer
deneyimlerin yazili oldugu bir dizi otoriter kutsal metne bagvuruda
bulunur. KMK’'nin 46-62. sayfalarinda Adem, Sit, Enos, Sem ve Enok’un
vahiylerinden ve havari Pavlus’un metinlerinden (2. Korintliler 12;
Galatyalilar 1) cikarimlar bulmaktayiz. Bunlarin sebebi Mani’nin vahyinin
glivenilirligine ‘kutsal metne bagli’ bir tiir dayanak olusturmaktir.
Pavlus’un yazilarinin disinda bu kutsal metinlerin (ve buradan hareketle
dogrulatma geleneginin) tamaminin Maniheistlerin uydurmalar1 gibi
goriilebilecegini belirtmek 6nemlidir.?

*  Mani’'nin dini tecriibeleri ile ilgili diger bazi kanitlar i¢in, 6rnek olarak bkz. L.
J. R. Ort, Mani: a Religio-Historical Description of His Personality (Leiden: Brill,
1967), 48-50 (M 49 II'nin 6n ve arka sayfasi ile ilgili aciklamalar); 77-95 (Mani'nin
ikiz ruhu hakkindaki diger bir ¢ok pasajin aciklamalar).

3 KMK her biri bir takim sahitlere atifta bulunan bircok béliimden olugsmaktadir.
KMK 45/1 - 72/7 uzun bolimiiniin bir kisiden ve Maniheist ¢evrede iyi bilinen
bir figiir olan ‘Ogretmen Baraiés’in sahitlifine dayandig: diisiiniilmektedir.

3% Bkz. David Frankfurter, “Apocalypses Real and Alleged in the Mani Codex”,
Numen 1/44. (1997): 60-73; Frankfurter’in goériisiinden bagimsiz fakat onu
destekler mahiyette John C. Reeves, Heralds of that Good Realm. Syro-
Mesopotamian Gnosis and Jewish Traditions (Nag Hammadi and Manichaean Studies
XLI) (Leiden, New York, Boston: Brill, 1996), 17 ve 30.sayfa dipnot 96. Bununla
birlikte L. Crillo son doénemde Napoli’de diizenlenen Besinci Uluslararasi
Maniheizm Caligmalar1 Konferansi’ndaki (Eylill 2001) makalesinde, 6rnegin
‘Vaftizcilerin kanitlarinin gercekligini dogrulayabilecekleri’ ve ‘Baraiés’in
glicli’ arglimaninin basvurdugu “otoritelerin” var oldugu gibi argiimanlarla bu
goriise karsi ¢cikmistir. Ancak Cirillo ‘Ge¢ antik donemde sik sik oldugu iizere
Baraiés’in kendisinin veya muadillerinin kendi goriisiinii dogrulamak icin
metni degistirdigini’ kabul etmektedir. “From the Elchasaite Christology to the
Manichaean Apostle of Light” isimli makalesini benimle paylastig1 ve ayrica
Berlin’deki son toplantimizda (Eylil 2002) goriisiinii izah ettigi igin Prof.
Cirillo’ya tesekkiir ederim. Siirecin sonunda makale Napoli Konferansi
Bildirilerinde yayinlanacaktir. [Luigi Cirillo, “From the Elchasaite Christology
to the Manichaean Apostle of Light” (International Conference of 5th the
International Association of Manichaean Studies (2001), Napoli: ISD, 2005).]
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b) Kendince, Mani’nin yeni vahyi yazili buyruklardan olusan yedi
katmanl bir kanonda kendi kutsal agiklamasini bulur. Bu kanon, Maniheist
Kilise’nin bir tiriinii ve temel kurucu unsurudur. Diger dini metinler ya da
Yahudi ve Hiristiyan metinlerinin s6z konusu kanonda ac¢iklandig: sekliyle
yeni vahye uymayan kisimlari basitce disarida birakilmigtir.3*> Diger bir
deyisle, yeni ortaya ¢ikan Maniheist gelenek kritik bir norm olarak islev
gormekteydi.

Kilisenin i¢ teskilat yapisinin Maniheist kimligi ne derecede
destekledigini ve Ornegin, onun resmi kanonunun islevine géz kulak
oldugunu tasavvur etmek oldukca zordur. S6z konusu tegkilat yapisinin
revelatio et traditio Manichaica’y1 (Maniheizm’in vahyi ve tebligi) iletmek ve
korumak gibi temel bir islevi oldugunu s6ylemek cok ciliretkar bir diisiince
olmayacaktir. Su bir gercektir ki Maniheistlerin kapsamli ve agir iskenceler
gormeleri nedeniyle 6zellikle bu konudaki kaynaklarimiz sinirlidir.
Bununla birlikte ayrintili hiyerarsik teskilat yapisi fikrinin sonsuza dek
arzu edilen bir ideal olarak kaldigi, hicbir zaman tamamen
gerceklestirilemedigi goriilmektedir.

Sonug¢

Onceki béliimlerde, kasith olarak kendimi Maniheizm’in ortaya
cikisiyla sinirlandirdim. $imdi, yeni kesifler sayesinde bu ilk ortaya ¢ikis ve
yiikselis yeni bir aydinliga kavusmaktadir. Hem Gnostik-Maniheist
Hiristiyanligin hem de Katolik veya ‘ana akim’ Hiristiyanligin birbirlerinin
daha sonraki kimlikleri iizerinde yapmig olabilecegi etkiler yeni bir bakis
acgisiyla ayrica incelenebilir.3® Maniheizm oldukc¢a ve hatta kasitli bir sekilde

*  Bu durum, neredeyse biitiin Kitab-1 Mukaddes i¢in ve Pavlus’un kendi Yahudi
kokenlerini acikea ifade ettigi kisimlar i¢in de gegerlidir.

3 Eskibir Maniheist olan Augustin’in Mani dini {izerine etkisi i¢in, bkz. Johannes
van Oort v.dgr., “Augustine and Manichaeism in the Latin West”, Nag Hammadi
and Manichaean studies (Fribourg-Utrecht Symposium of the International
Symposium Association of Manichaean Studies (IAMS), Leiden, Boston, Kéln:
Brill, 2001); Maniheizm ve Yunan Babalar lizerine, Wolfgang W Klein, Die
Argumentation in den griechisch-christlichen Antimanichaica (Wiesbaden:
Harrassowitz, 1991); Ephrem Syrus gibi Suriyeli babalar tizerine, Edmund Beck,
Ephrdms Polemik gegen Mani und die Manichder im Rahmen der zeitgendssischen
griechischen Polemik und der des Augustinus (Louvain: Peeters Publishers, 1978).
Yeni kesifler ve yayinlanan Maniheist metinler 15181nda, halen bu alanda daha
fazla calisma yapilmasi gereklidir. Katolik Hiristiyanligin Maniheizm tiizerine
etkisini kanitlamak olduk¢ca =zor gorlinmektedir. Fenomonolojik bir
perspektiften bakildiginda dordiincii ylizyilda Misir ve Roma Kuzey Afrika’sinin
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senkretik bir yapiya sahip olsa da Pers, Babil ya da Budist kaynakli olmayip
bir tiir Yahudi-Hiristiyan temeline dayanmaktadir. Aslinda bu yeni bakig
acis1 onun Katolik Hiristiyanlikla olan karsilikli iligkisini gercek bir
akrabalik bagi olarak gérmemiz i¢cin bize uygun zemini saglamaktadir.
Koken itibariyle Maniheizm ile Katoliklik yabanci dinler olmaktan uzak
olup aksine ‘fréres ennemis’ (diisman kardesler) idiler. Bu nedenle biitiin
Katolik Hiristiyan miiellifler, Maniheizm’i yabanci bir din olarak degil bir
secta (mezhep) olarak tanimlamakta temel olarak hakliydilar.
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Barselona Miinazarasi Disputation of Barcelona
Mose ben Nahman Biigra Sahin (¢ev.)

Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

A

Giris

Barselona Miinazarasi, Orta Cag’da Yahudiler ve Hiristiyanlar
arasinda gerceklestirilen ve kayitlar: giiniimiize ulagsan miinazaralardan
biridir. Barselona Miinazarasi’'ndan Once 1240 yilinda gerceklestirilen
Paris Miinazaras1 ve yaklagsik iki yiizyil sonra 1413 yilinda gerceklestirilen
Tortosa Miinazarasi da kayitlarina bugiin ulasabildigimiz miinazaralardir.
Bunlar disinda Ispanya Yahudilerinden doktor ve tarih¢i Slomo ibn Verga
(6. 1554) tarafindan yazilan Sevet Yehuda isimli eserle varligindan haberdar
oldugumuz ancak tam kayitlar1 giinimiize ulagsmayan miinazaralar da
vardir. Slomo ibn Verga, bu miinazaralari, Yahudi bilgeler ile bu bilgelerin
hizmet ettigi Hiristiyan otoriteler arasindaki sohbetler gibi
anlatmaktadir." Barselona Miinazarasi, taraflara saglanan konusma
ozgirliglu ve argimanlarin kalitesi acisindan diger miinazaralar1 geride
birakmaktadir.

Barselona Miinazarast 1263 yilinda gerceklestirilmistir. Eski bir
Yahudi olan kesis Pablo Christiani (6. 1274), Aragon krali I. James’e
giderek bir miinazara talep etmistir. Bu istegi kabul eden kral, Yahudi
tarafin temsilciligini Rabbi Mose ben Nahman’a (6. 1270) vermis ve
kendisini miinazaraya katilmak iizere Barselona’ya cagirmistir. Hiristiyan
taraftan ise Papa’nin destegi ile Fransisken ve Dominiken kegisler
katilmigtir. Halka acik bir sekilde gerceklestirilen miinazarada Mesih’in

! Richard Gottheil & Kaufmann Kohler, “Disputations”, Jewish Encyclopedia, 4:

617-618.
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dogasi, Talmud bilgelerinin Mesih hakkindaki goriisleri ve Mesih’in
gliincel durumu tartigilmigtir. Miinazaranin, argiimanlarin tartigilmasi
acisindan tam bir sonuca ulasilamadan bitirildigi gortilmektedir.
Hiristiyan tarafin kaleme aldig1 Latince kayitta bunun sebebi olarak, Rabbi
Mose ben Nahman’in miinazaranin aleyhine sonug¢lanacagini fark edip can
havli ile Filistin topraklarina ka¢masi gosterilmektedir. Ancak
kaynaklarda Rabbi Mose ben Nahman’in Filistin gocliniin 1267 yilinda
gerceklestigi konusunda fikir birligi s6z konusudur. Yahudi taraf ise
Hiristiyanlarin Rabbi Mogse ben Nahman’in argiimanlar1 karsisinda aciz
kalip tez elden miinazaray: kapatmayi tercih ettiklerini savunmaktadir.
Miinazaranin Rabbi Mose ben Nahman tarafindan kaleme alinan
kaydinda, etkin figiirler olarak karsimiza c¢ikan ii¢ kisi vardir. Bunlar;
Yahudi tarafin tek temsilcisi Rabbi Mose ben Nahman, Hiristiyan tarafin
sozciisi ve miinazara teklifini krala sunan kesis Pablo Christiani ve
miinazaranin huzurunda gerceklestirildigi Aragon krali I. James’tir.
Yahudi tarafin temsilcisi Rabbi Mose ben Nahman, 1195 yilinda
Gerona’da dogmustur. isminin bas harflerinden olusturulan kisaltma ile
Ramban olarak bilinir. Nahmanides ya da Ispanyolca Bonastruc de Porta
olarak da amilmaktadir. Kral tarafindan miinazaraya cagrilan Ramban,
doneminin 6nemli Yahudi ilim adamlarindandir. Doktor, sair, kabalist ve
filozof olarak da bilinen Ramban, miinazaradan 4 yil sonra, 1267 yilinda
goc ettigi Filistin topraklarinda 1270’te 0lmiistiir.> Kabalaci goriislerini
barindiran Tevrat tefsiri ile Yahudiler arasinda biiyiilk 6neme sahiptir.
Ramban, miinazara baglangicinda kraldan talep ettigi tam konugma
Ozgiirliglh ile biyilik Ol¢lide miinazaranin gidisatini belirlemigtir. Elde
ettigi tam konugma 6zgiirliigii ile miinazara sirasinda takindig: rahat tavir,
kesisler ile girdigi tartigmalarda Lkonugmalarindaki alaycilikta da
goriilmektedir. Ramban ayni zamanda miinazaray: Ibranice olarak kayit
altina almistir. Diger Orta Cag miinazaralarindan Paris ve Tortosa
miinazaralarinda ise kayit miielliflerinin, Yahudi tarafin temsilcilerinin
Ogrencileri oldugu goriilmektedir. Birinci agizdan bize wulastirilan
Barselona Miinazarasi metni, bu agidan 6nem kazanmaktadir.
Miinazaranin diger etkin figiirii Pablo Christiani, 6nceden Yahudi
olan Fransisken bir kesistir. Yahudilerin ayirt edici isaret tasimasini
emreden ferman, Barselona Miinazarasi’ndan alti1 yil sonra Pablo
Christiani’nin Fransa Krali IX. Louis lizerindeki etkisi ile yayinlanmistir.
Pablo Christiani Dominiken kesislere Ibranice &gretmek, Yahudi dini

2 Ayrintili bilgi icin bkz. Rabbi Charles B. Chavel, ha-Ramban Rabbenu Mose ben

Nahman (Kudiis: Mosad Rav Kok, 1967).
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metinlerini sansiirlemek ve Yahudilere yoOnelik misyonerlik vaazlari
diizenlemek gibi gorevlerde bulunmustur. Pablo Christiani’nin miinazara
talebiyle gittigi Aragon Krali I. James ise, Yahudileri devlet kademelerinde
gorevlendiren bir kraldir. Ramban tarafindan kaleme alinan miinazara
kaydi da onun Yahudilere karsi takindig1 nispeten olumlu tavri ortaya
koymaktadir. Zira kral, Ramban tam konusma 06zgiirligi istediginde bunu
temin etmis, soru ve argiimanlar: ile miinazarada yer almig, miinazara
sonunda Ramban’i &diillendirmistir. Ote yandan miinazara sona
erdiginde, Sabat gilinii sinagoga giderek Yahudilere dinlerini terk edip
Hiristiyanhig se¢meleri i¢in uyarilarda da bulunmustur.

Miinazara i¢in katilimcilar ve dinleyiciler yaklasik iki hafta icerisinde
bes giin bir araya gelmisler, bunlardan dérdiinde miinazara oturumu
gerceklesmig, Sabat’a denk gelen besinci giin ise Hiristiyan heyet sinagoga
gitmistir. Burada Dominiken kesis Ramon de Penyafort teslis hakkinda
vaaz etmistir. Kral James de Yahudi halka dinlerini terk edip Hiristiyanlig:
tercih etmelerini nasihat etmistir. M{inazara sonrasinda da bu vaazlarin
hiz kesmeden devam ettigi goériilmektedir.? Ramban ve Pablo Christiani
teslis lizerine tartismak isteseler de kendilerine firsat verilmemistir. 20
Temmuz gilinii baglayan miinazaranin son oturumu 31 Temmuz’da
gerceklesmistir. Hiristiyan heyetin sinagog ziyareti ise 4 Agustos
Cumartesi giiniine denk gelmektedir. 11k oturum sarayda yapilirken ikinci
oturum igin kral bir manastir1 tercih etmistir. Ardindan tgtinci ve
dérdiincii oturumlar tekrar sarayda yapilmistir. 5 Agustos Pazar giini,
Ramban saraya giderek Kral James’in huzuruna tekrar ¢ikmistir. Kral,
Ramban’1 300 dinar ile 6diillendirmistir.

1263 yilinda gerceklestirilen miinazara, oOzellikle Hiristiyan
egemenligi altinda yasayan Yahudilerin hayatini kisa ve uzun vadede
etkileyecek sonuclar dogurmustur. Miinazaranin sonuclarindan ilki, 1265
yilinda Girona Piskoposu’nun actig1 davadir. Piskopos, Ramban tarafindan
kaleme alinan Vikuah ha-Ramban niishasina ulagmis ve bu niisha ile Papa
IV. Clement’e giderek Ramban’i dava etmistir. Dava neticesinde Ramban
icin iki yi1l hapis karar1 ¢ikmistir. Ayrica Papa IV. Clement Vikuah ha-
Ramban niishalarinin imha edilmesini emretmistir. imha faaliyeti icin
gorevlendirilen kesisler arasinda Pablo Christiani de yer almigtir.4

3 Robert Chazan, Church, State, and the Jew in the Middle Ages (New Jersey:
Behrman House, 1980).

4 Nina Caputo, Nahmanides in Medieval Catalonia History, Community, and
Messianism (Indiana: University of Notre Dame Press, 2007), 93-94.
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Miinazaranin kisa vadede etkili olan 6nemli sonuclarindan bir digeri
Ramban’in, aleyhine acilan davalar, devam eden sorusturmalar ve siyasi-
dini baski nedeniyle Filistin topraklarindaki Akre’ye gb¢ etmesidir.
Ramban 1267 yilinda goc etmis, 1270 yilindaki 6liimiine kadar Filistin
topraklarinda yasamistir. Yine 1267 yilinda Papa IV. Clement tarafindan
kaleme alinan Turbato Corde isimli resmi mektup da bu gocte etkili
olmustur. Dominiken ve Fransisken kesislere iletilmek tiizere yazilan
Turbato Corde ile Papa, o giline kadar Hiristiyan halkin yargilandig:
engizisyonda, Yahudi halkin da yargilanabilmesinin onlini ac¢mistir.
Kesislere yargi ve infaz izni veren Papa, Yahudilikten Hiristiyanliga
gecenleri geri dondiirenlerin ve Hiristiyanlara Yahudilik tebligi yapanlarin
engisizyona cikarilmasini istemektedir.> Dominiken kesis Raymond
Martini tarafindan yazilan Pugio Fidei adli eser de yine Barselona
Miinazarast neticesinde olusmugstur denebilir. Raymond Martini
miinazarada yer alan konulardan yola c¢ikarak Yahudilige reddiye
niteligindeki kitabini kaleme almigtir.®

1240 yilinda gerceklestirilen Paris Miinazarasi’'nda oldugu gibi
Barselona Miinazaras: sonrasinda da bir fermanla Talmud niishalarinin
sansiirlenmesi emredilmistir. Sansiir fermanini yerine getirmeyenler para
cezasina tabi tutulmustur. Yapilan kontrollerde sansiirsiiz oldugu goriilen
niishalar ise yakilarak imha edilmistir. Eski bir Yahudi olan kesis Nicolas
Donin ile Paris Yahudi cemaatinin 6nde gelenlerinden Rabbi Yehiel’in
etkin bir sekilde yer aldig1 Paris Miinazarasi da binlerce cilt oldugu ifade
edilen Talmud niishalarinin imhas1 ile sonuc¢lanmigtir.? Ancak Paris
Miinazarasi ile Barselona Miinazarasi arasinda, Talmud’un tenkit edilmesi
ve Talmud'un Hiristiyanlik savunmas: i¢in kaynak olarak kullanilmasi
gibi onemli bir fark vardir. Paris Miinazarasi’'nda temel argiiman,
Talmud’un Isa sonrasi derlemelerinin Hiristiyan kargiti egilimlerin bir
iriinii olmasidir. Barselona Miinazarasi’nda ise Talmud, Hiristiyanlar
tarafindan Hiristiyanhigin hak din olusunu kanitlamada kaynak olarak
kullanilmistir.

Miinazaranin, Hiristiyanlar tarafindan tutulmus Latince kaydi ve
Yahudiler tarafindan tutulmus ibranice kaydi olmak tizere iki farkli kaydi
mevcuttur. Latince kaydin Ibranice kayittan cok daha kisa oldugu

5 Edward M. Peters, “Inquisition”, Encyclopedia of Medieval Philosophy between
500 and 1500 (New York: Springer, 2011), 548.

6 Hyam Maccoby, Judaism on Trial Jewish-Christian Disputations in the Middle Ages
(Oxford: The Litmann Library of Jewish Civilization, 2003), 41-42.

7 Maccoby, Judaism on Trial, 19-38.
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goriilmektedir. Bu kayda, Robert Chazan tarafindan hazirlanan Church,
State and the Jew in the Middle Ages adli kitaptan ulasilabilir.® Yahudi
tarafin tuttugu Ibranice kaydin bizzat Ramban tarafindan yazildig
konusunda arastirmacilar fikir birligine varmislardir. Dénemin dili ve
Ramban’in eserleri ile miinazara metni kargilastirilarak bu sonuca
ulagilmistir.? Bu metin, ‘Ramban’in Miinazarasi’ anlaminda Vikuah ha-
Ramban ve ‘Miinazara Kitab1®’ anlaminda Sefer ha-Vikuah® olarak
adlandirilmaktadir. Bu tercimede, Rabbi Charles B. Chavel’in Vikuah ha-
Ramban baglikli ibranice edisyonu™ esas alinmistir. Gerek gériildiikce bu
edisyonun yine Rabbi Charles B. Chavel tarafindan yapilan Ingilizce
terciimesi?* ile karsilagtirmalara bagvurularak terclimenin saglamasi
yapilmigtir. Bunun disinda Hyam Maccoby’'nin Judaism on Trial Jewish-
Christian Disputations in the Middle Ages™ ve Robert Chazan’in Church, State
and the Jew in the Middle Ages'* adl1 eserleri de miinazara metnini ingilizce
terclimesiyle sunmaktadirlar. Calismamizda bu terciimeler de dikkate
alinmistir.

Vikuah ha-Ramban’

1 Sanhedrin’den’ 6greniyoruz ki: “Rabbiler sunu 6grettiler: isa’nin bes
talebesi vardi; Matay, Nakay, Netzer, Bunay ve Toda. Matay’1

8 Chazan, Church, State, and the Jew in the Middle Ages, 266-268.

9 Nina Caputo, Nahmanides in Medieval Catalonia History, Community, and
Messianism, 107-110; Francesco Bianchi, “The Hebrew Text of the Disputation
of Barcelona” (Barselona: Museu d'Historia de Barcelona, 2013), 1-16; Maccoby,
Judaism on Trial, 55-78.

o Sefer Vikuah’'in Orta Cag’da yapilan Yahudi-Hiristiyan miinazaralar1 kayitlar:
icin genel anlamda baghk olarak kullanildig1 ve zamanla literatiiriin de bu
sekilde anmildigi goriilmektedir. Ornekler icin bkz. Daniel Lasker, Jewish
Philosophical Polemics against Christianity in the Middle Ages (Oxford: The
Litmann Library of Jewish Civilization, 2007), 13-20.

1 Nachmanides, Kitvey Rabbenu Mose ben Nahwman, thk. Rabbi Charles B. Chavel
(Kudiis: Mosad Rav Kok, 1963), 302-320.

2 Nachmanides, Writings of the Ramban, thk. ve ¢ev. Rabbi Charles B. Chavel
(New York: Shilo, 2009), 717-769.

13 Maccoby, Judaism on Trial, 102-150.

14 Chazan, Church, State, and the Jew in the Middle Ages, 269-276.

Miinazaranin Ibranice metnini temin eden ve terciimenin her asamasinda

vaktini ayirip yol gosteren, destegini esirgemeyen Hocam Yasin Meral’e

miitesekkirim.
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getirdiler ve onlara dedi ki, ‘Matay 6lime mi mahkim edilecek?
Yazili degil mi ki, ne zaman (matay) gérmeye gidecegim Tanrimn
Viiziinii?"*® Ancak ona soyle dediler, ‘Evet, Matay katledilecek, ¢linkii
sOyle yazilidir, ne zaman (matay) 6lecek adi batasi.’’” Nakay’1 getirdiler
ve onlara dedi ki, ‘Nakay 6liime mi mahk(m edilecek? Yazili degil mi
ki, masum (v naki) ve dogru olam o&lditrmeyeceksiniz.”*® Ancak ona
dediler ki, ‘Evet, Nakay katledilecek, clinkii sbyle yazilidir, gizli
verlerde, masumu (‘naki’) katleder.’* Netzer’i getirdiler ve onlara dedi
ki, ‘Netzer 6liime mi mahk(m edilecek? Yazil1 degil mi ki, ve bir dal
(v'netzer) kéklerinden yetisecek.’?® Ancak ona dediler ki, ‘Evet, Netzer
katledilecek, cilinkii s6yle yazilidir, ama sen reddedilen bir dal gibi
(k “netzer) mezarmdan disar atildin.’* Bunay’1 getirdiler ve onlara dedi
ki, ‘Bunay 6liime mi mahkim edilecek? Yazil1 degil mi ki, oglum
(b*ni), ilk dogamm Israil’dir?’>*> Ancak ona dediler ki, ‘Evet, Bunay
katledilecek, clinkii sOyle yazilidir, bu yiizden, oglunu (binha), ilk
doganum 6ldiirecegim.’?> Toda’y1 getirdiler ve onlara dedi ki, ‘Toda
O6lime mi mahktm edilecek? Yazili degil mi ki, sitkriin(l toda) bir
ezgisi?’** Ancak ona dediler ki, ‘Evet, Toda katledilecek, ¢linkii s6yle
yazilidir, kim siikiir (toda) kurbam sunarsa Beni yiiceltir.”?s” Rabbi
Slomo?® yorumladi: “Onlar [bahsi gecen bes Kkisi], [Roma]
hiikiimetinde niifuzlu [kimselerdi] ve [bu sebeple] onlarin
[bagislanma i¢in sundugu] beyhude savunmalarinin hepsine cevap
vermek gerekliydi.” Bu diisiince cercevesinde, Efendimiz Kral’in?*? -
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Babil Talmudu, Sanhedrin, 43b. Rabbi Charles B. Chavel, bu kismin ge¢ donem
edisyonlarda sansiirlendigini ancak ilk dénem el yazmalarinda yer aldigini not
etmektedir. Bkz. Nachmanides, “Vikuah ha-Ramban”, Kitvey Rabbenu Mose ben
Nahwman, 302.

Mezmurlar 42:3.

Mezmurlar 41:6.

Cikis 23:7.

Mezmurlar 10:8.

Yesaya 11:1.

Yesaya 14:19.

Cikis 4:22.

Cikis 4:23.

Mezmurlar 100:1.

Mezmurlar 50:23.

Rabbi Slomo ben Yitshaki (6. 1105), Rasi kisaltmasiyla bilinmektedir. Tanah
tefsiri ve Talmud serhi ile meshur Yahudi alimidir.

Aragon Krali I. James.
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ihtisami artsin ve krallig1 yiicelsin-, bilgelerinin ve danigmanlarinin
huzurunda kendini rezil eden®® Kesis Pablo’nun?® sagmaliklarina
verdigim cevaplar: kaydediyorum.

Efendimiz Kral, kendisinin [ve danigmanlarinin] huzurunda
Barselona’daki [kraliyet] sarayinda Kesis Pablo ile tartismami emretti.
Soyle cevap verdim, “[Yalnizca] 6zgiir konusmama izin verirseniz
Efendimiz Kral’in emrini yerine getirecegim. Bunun ic¢in Kral’in ve
burada bulunan Kesis Ramon de Penyafort3° ile beraberindekilerin
miisaadesini talep ediyorum.”

Kesis Ramon cevapladi, “Hakaret etmemen kaydiyla olabilir.”

Onlara dedim ki, “[Biitlin] bu [mesele] hakkinda sizinle bir tartismaya
girmek istemiyorum.* Ancak miinazara esnasinda nasil ki siz her
istediginizi s6ylemekte Ozgiirsiiniiz, ben de sizin gibi [aklimda olani]
konugsmakta 0zgilir olmaliyim. Siz konusurken adabimuaserete
uyacak kadar aklim basimda ve bu sebeple sinirlari asmayacagim,
ama konugsma Ozgirliigiine sahip olmaliyim.” Hepsi 06zgiirce
konusmama miisaade ettiler.

Nitekim cevap verdim ve dedim ki, “Yahudi olmayanlarla Yahudiler
arasinda gecen [Onceki] tartismalar inancin esasina yonelik degildir,
bir c¢ok ser'i uygulamayla ilgili tartigmalardir. Ancak bu yiice
huzurda, sadece biitiin seriatin kendisine baglhh oldugu konular
hakkinda tartigmak istiyorum.”

Onlarin hepsi sdyle yanitladilar, “Iyi soyledin.” Béylece ilk olarak
Mesih konusu hakkinda konugsmaya hemfikir olduk. Mesih
halihazirda geldi mi -ki Hiristiyan inanci béyledir- yoksa hala gelmedi
mi -ki Yahudi inanci bu sekildedir-? Daha sonra Mesih’in gercekten
Tanr:i m1 yoksa bir erkek ve kadindan dogmus tam bir insan mi
oldugunu tartisacagiz. Sonrasinda ise gercek Tora’y1 [seriati]

28

Burada kendini rezil eden anlaminda terciime ettigimiz 17'wan/tavsilo kelimesi
Misna Gittin 60:10, Sanhedrin 103a ve Berahot 17b’de yemegi cok pisirerek
bozma anlaminda; Berahot 34a’da ise yemegi cok tuz ekleyerek yakma
anlaminda kullanilmistir. Kelimenin, heretikli§in acikca ilani, kendini rezil
etme, insanlar1 saptirma anlamina geldigi sdylenebilir.

Fransisken Kesis Pablo Christiani.

Dominiken lider Kesis Ramon de Penyafort. Barselona Kilisesi’'nde donemin
etkin figlirlerindendir.

Ciimlenin basindaki kelimenin (k) eyni ya da ani seklinde okunmasina bagh
olarak ‘Sizin inancinizla ilgili boyle seyler sdylemem’; ‘Sizin yaptigimiz gibi
yapmam’ ya da ‘Koydugunuz bu kurala uyacagim’ seklinde farkli terciimeler
tercih edilebilir.
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muhafaza edenler Yahudiler mi yoksa Hiristiyanlar mi diye
tartigacagiz.

Kesis Pablo, peygamberlerin kehanette bulundugu Mesih’in ¢oktan
geldigini Talmud’umuzdan [delillerle] ispatlayacagini iddia ederek
[tartismay1] act1.

Cevapladim ve dedim ki, “Bu konuda tartismadan Once, bana
[iddiasin1 Talmud’dan kanitlamanin] nasil miimkiin olacagini
Ogretmesini ve aciklamasini isterim. Duydum ki Kesis Pablo,
Provence ve [diger] bircok yere seyahat ederken pek ¢ok Yahudiye
benzer bir ifadede bulunmus, olduk¢a hayrete diistiim. [Simdi] bana
Talmud bilgelerinin, Hiristiyanlarin diisiindiigii gibi Isa’min Mesih
olduguna, biitiin yo6nleriyle bir insan wve bir ilah olduguna
inandiklarini séylemeye mi calisiyor, cevaplasin bunu. Dogrusu, isa
olayinin ikinci Mabed [déneminde]** oldugu, Mabed’in yikilisindan
once dogdugu ve oldiirildigi bilinmiyor mu? Rabbi Akiva3 ve
dostlar1 gibi Talmud bilgeleri yikimdan sonra yasadilar. Rabbi
[Yehuda] ha-Nasi** ile Rabbi Natan?® gibi Misna’y1 6gretenler de
yikimdan c¢ok yillar sonra yasadilar. Talmud'u derleyen ve
diizenleyen Rav Asi3® zaten yikimdan yaklasik dért asir sonra yasadi.3”
Eger bu bilgeler Isa’min mesihligine, onun hakikat olduguna,
inancinin ve dininin hakikat olduguna inandilarsa, Kesis Pablo’nun
iddiasin1 ispatlayacagini soyledigi seyleri yazdilarsa, nasil Yahudi
dininde kaldilar ve 6nceki yasam sekillerini devam ettirdiler? Onlar
Yahudilerdi, hayatlar1 boyunca Yahudi dininde kaldilar ve Yahudi
olarak oOldiiler. Onlar, onlarin cocuklar1 ve tiim G&gretilerini
agizlarindan duyan talebeleri! Onlar neden irtidat etmediler ve

ikinci Mabed dénemi M.O. 515 ile M.S. 70 yillar1 arasindaki dénemdir. M.O.
515 yilinda Babil siirglinii doniisiinde Mabed yeniden insa edilmis, M.S. 70
yilinda Roma imparatorlugu tarafindan tekrar yikilmistir.

Rabbi Akiva (6. 135), Tannaim dénemi Migna alimidir.

Rabbi Yehuda ha-Nasi (6. 217), Tannaim dénemi alimidir, Misna’y1 derlemistir.
Rabbi Natan, Yehuda ha-Nasi ile birlikte Misna’y1 derlemistir.

Rav Asi (6. 427), Amoraim donemi Babil Sura akademisi gaonudur. Babil
Talmudu’'nun ilk editoriidiir.

ikinci Mabed’in yikilis1 (Yahudi takvimine gére) diinyanin yaratilisindan 3828
yil sonra gerceklesmistir ve Rav Asi 4186 yilinda 6lmiistiir. Buna gore aradaki
fark 358 yildir. Ramban yaklagik tarih vererek 400 y1l demektedir. Ramban’in,
Rav Asi'nin kendisinin degil, 6liimiinden 730 yil sonra Ogrencilerinin
Talmud'u tamamlamas1 gergeginden yola c¢ikarak bir sayr vermis olmasi
olasidir.
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10

11

12

onlarin sézlerinden Hiristiyanlarin imaninin hakikat oldugunu -uzak
olsun- cikaran ve Yahudi imanindan dénen Kesis Pablo’nun yaptig:
gibi Isa’'nin dinine dénmediler? Aksine, onlar ve onlarin agzindan
Tora’yr alan talebeleri Yahudi olarak yasadilar ve oldiiler, bugiin
bizim oldugumuz gibi! Bize Musa’nin dinini ve Yahudi gelenegini
Ogretenler onlardir. Buglinkii amellerimizin hepsi derlenmesinden
bugiine Talmud’a ve Talmud bilgelerinin iglerini nasil yaptigina dair
gordiiklerimize dayanmaktadir. Biitiin Talmud’'un yegine amaci bize
Tevrat’i, seriati1 ve Mabed doneminde atalarimizin, peygamberlerin
ve Musa Efendimizin -selam onun iizerine olsun- emrine gore nasil
yasadiklarim1 dgretmektir. Ancak eger onlar Isa’ya ve onun dinine
inandilarsa, neden onlarin sozlerini onlardan [giiya] daha iyi anlayan
Kesis Pablo gibi yapmadilar!”

Kesis Pablo yanitladi, “Bunlar miinazara [konularindan] kagmak icin
[sOGylenen], lafi uzatan s6zler. Yine de sOyleyeceklerimi dinle.”

Onlara dedim ki, “Bana gore bu, onun hakikati olan seyler
soylemeyeceginin acik bir delilidir ancak iddialarini dinleyecegim
¢linkii bu Kral Efendimizin istegidir.”

Sonra [Kesis Pablo] baslad: ve dedi ki, “Iste, ayet bildirir, Silo gelene
kadar kraliyet asast Yehuda’dan ayrilmayacak...3® Silo kelimesi Mesih’e
isaret eder. Peygamber? bu sebeple der ki, Mesih ondan gelene kadar
Yehuda daima giicii elinde tutacak. Bugiin ne tek bir kabilesiniz ne de
bir hiikimdarin buyrugundasiniz, eger 6yleyse, onun soyundan olan
ve hiikimranligin sahibi Mesih halihazirda gelmis olmali.”
Yanitladim ve dedim ki, “Peygamberin sézleri, Yehuda kralliginin
[Mesih’in gelisine kadar] hicbir zaman yok olmayacag: anlamina
gelmez. Aksine peygamber, krallifin ondan asla tamamen
alinmayacagini ya da uzaklagsmayacagini soylemektedir. Burada niyet
sudur ki, Israil’de krallik devam ettigi siirece kralin Yehuda’dan
olmasi beklenir. Eger giinah yiizinden kralliklar: yok olursa, [krallik
eninde sonunda geri elde edildiginde] Yehuda [kabilesine] geri
déner/dénecektir.4® Sozlerimin kanit1 sudur ki, Isa’dan énce yillarca
Israil’in degil Yehuda'nin krallig1 yoktu#, ciinkii [Yahudilerin] Babil’e

40

41

Yaratilis 49:10.

Yaratilis 49:10’da  Kraliyet asast Yehuda’dan ayrilmayacak diyen Yakup
Peygamber (x11n).

Konu ile ilgili olarak bkz. Ramban’in Yaratilis 49:10 tefsiri.

ikinci Mabed’in sonlarinda Israil’e hiikkmeden Herodlular Yehuda kabilesinden
degildi.
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siirgiine génderildigi yetmis y1l boyunca ne Yehuda’da ne de israil’de
herhangi bir krallik/otorite vardi. ikinci Mabed [déneminde], kisa bir
siire hiikmeden Zerubavel ve ogullari** disinda Yehuda’nin kral
yoktu. Insanlar Ikinci Mabed’in yikilisina kadar, Hasmonayim
Hanedanligi’'ndan kohenlerin ve onlarin hizmetkarlar: [Herodlularin]
hiikmettigi 380 yil43 boyunca [kralsiz] kaldilar. Simdi, aciktir ki
insanlar siirglindeyken, yani kendi anayurtlarinda degillerse,
baglarinda kral da yoktur.”

Kesis Pablo cevapladi, “Tiim o zamanlar boyunca Yahudilerin krallar
olmamasina ragmen yine de [Davut Hanedani’nin soyundan gelen]
otorite adamlarina sahip oldular. Bu nedenle Talmud’da*+
yorumladilar: Kraliyet asast Yehuda’'dan ayrilmayacak. Bu, insanlara
asa ile hiikkmeden Babil’deki cemaat liderlerini4> ima eder. [Ayet
devam eder,] ne de ayaklari arasmdaki hitkitmdarin degneginden. Bu,
[israil topraklarinda] Tora’y1 bircoklarina égreten Hillel4® ve onun
nesline isaret eder. Ancak bugiin, Talmud [doneminde] bilindigi gibi
bir atama sisteminiz yok ve yonetim ortadan kalkti. Bu sebeple bugiin
kimsenin kendisine °‘Rabbi’ demeye hakki yok. Sana wmaestro*’
demeleri bir hata ve sen bu unvani haksiz yere kullaniyorsun.”

Alay edercesine cevapladim, “Bu konunun miinazarayla ilgisi yok.
Yine de, hakikati sOylemiyorsun. Rabbi, maestro’nun terciimesi
degildir; wmaestro’'nun esdegeri rav’dir ve Talmud’da bilgeler
atanmamuis [olsalar da] rav olarak adlandirilirlar. Ancak ne maestro ne
de iyi*® bir ilim insam1 olmadigim itiraf ederim.” Uygun bir dille
bunu soyledim ve soyle soyleyerek [konuya geri] dondiim, “Sana
bildiriyorum ki, hatiralar1 kutsanmis Rabbilerimiz bu cilimleyi*?
yalnizca gercek kralliga nispetle agiklamak niyetindeydiler. Ancak
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Zerubavel’den sonra oglu Mesullam, sonra da onun oglu Hananya gelmektedir.
Grek egemenligi 180, Hagsmonayim Hanedanlig1 103 ve Herod Krallif1 103
(Avoda Zara, 9a) y1l toplamda 386 yil siirmistiir. Zerubavel’in oglu Mesullam,
Grek egemenligini baslatan Biiyiik iskender déneminin baslangicinda 6ldii. Bu
sebeple Ramban tarafindan s6ylenen 380 sayis1 yaklasik bir ifadedir.

Babil Talmudu, Sanhedrin, 5a.

Stirgiin lideri (=sw _4/ni7an wx1/exilarch) anlamina gelen unvan.

Rabbi Hillel (6. 10), Hillel ha-Bavli ya da Hillel ha-Zaken olarak da
bilinmektedir. Ardindan Hillel okulu kurulan Tannaim donemi alimidir.
Ispanyolca 6gretmen, hoca.

Bagka bir niishada ‘Gnemli (awn/haguv) bir ilim insani degilim’ olarak yer
almaktadir.

Yaratilis 49:10. “Kraliyet asast Yehuda’dan ayrilmayacak.”
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15

16
17

sen diline doladigin birka¢ laf/vaaz disinda yasadan ve hukuktan
anlamiyorsun. Bilgelerin soyledikleri asagidaki sebeplere dayalidir:
Kat1 bir yasaya gore, tek bir hakim yalnizca bagkandan’° -ki o kraldir-
adalet dagitma onay: aldiysa [bir davada verdigi yanlis bir kararin]
karsiligini 6demekten muaftir. Dahasi Rabbiler séyle demiglerdir:
Siirglin zamaninda Davut soyundan baz1 kraliyet wvarisleri
oldugundan, Babil cemaat liderleri ve israil topraklarindaki baskanlar
gibi milletlerin hiikiimdarlar1 tarafindan goérevlendirilenlere,
[bagkalarina] adalet dagitma onay1 ve yetkisi verme hakki
bahsedilmistir. Bu uygulama Isa’dan sonra dért asirdan uzun siire
Talmud bilgeleri arasinda devam etmistir. Talmud bilgelerinin
diisincesi, her daim Yehuda’dan bir kral ya da hiikitmdarin® olacagi
degildi. Aksine peygamber®, Yehuda’ya Israil kralliginin onun
olacagini vadetti, ona [yalnizca] gercek krallig1 garanti etti. Bununla
beraber, bahsettigim gibi o [krallik] uzun yillardir kesildi. Babil
slirgiinii boyunca, ne kral ne de hiikitmdarlik onlardaydi. ikinci Mabed
doneminde, krallik [Hasmoni] kohenler ve onlarin [Herodlu]
hizmetkarlarinin elindeyken, Yehuda kabilesinin ne cemaat lideri ne
de baskan gibi bir otoritesi vardi. Ciinkii liderlik ve otorite, onlarin
kohen krallarina, yargiclarina, memurlarina ve onlarin begendikleri
kigilere aitti.”

O zaman Cenovali Kesis Pere>* cevapladi, “Bu dogru. Kutsal Kitap
[kralligin] tamamen kesilmeyecegini ama yerel dilde vagare [denen]
gecici duraklamalar olabilecegini ifade eder.”

Krala, “Goriiyorsunuz, Kesis Pere benimle ayni fikirde” dedim.

Kesis Pere dedi ki, “[Aslinda] ayni fikirde degilim. Babil [slirgiinii]
yetmis yillik ama kisa bir zaman ve Ezra Kitabi’nda’* yazildig: gibi
[ikinci Mabed’i insa etmek icin Babil’den dénen insanlarin] cogu
Birinci Mabed’i hatirliyordu. Bu [cesit bir zaman aralig1] ‘duraklama’
ya da yerel dilde vagare olarak adlandirilir. Ancak simdi [siirglin] bin
yildan uzun siiredir devam ediyor, [kraliyetin] ortadan kalktig1 ayan
beyan ortaya cikt1.”
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Nasi (x'w1), Sanhedrin bagkanlarina verilen unvan.

Krallik ve hikimranlik gostergesi, otorite simgesi olan asa (ppinni vaw)
kelimesini bu sekilde tercime etmeyi tercih ettik. Anlam biitlinliglini ve
acikligl saglamak i¢in bu tercihle devam edecegiz.

Peygamber Yakup.

Fransisken lider.

Ezra 3:12.
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Yanitladim, “Simdi kendini avutuyorsun. ‘Ortadan kalkma’ geri
donecek bir sey icin gecerlidir. Peygamberin sozlerinde ¢ok yillar ile
[bir] yil ya da [sadece] birka¢ yillik [kesinti] arasinda fark yoktur.
Ustelik bahsettigim zamanlar [yani Yehuda'nin krallig1 elinde tuttugu
biitiin Ikinci Mabed dénemi] uzun bir siire teskil eder. Dahasi, atamiz
Yakup, Yehuda’ya kraln ve hitkitmdariigin sadece Yehuda'nin kendi
kabilesinden olacagini vaat etmedi. Bunun yerine ona tiim Israil’in
kralligini verdi ki soyle yazihidir, Yehuda, kardeslerin seni dvecek.>
Yine s0yle yazilidir, Yehuda kardesleri arasimda en giiclit olandz, énderlik
hep onun soyundan ¢ikt1.5 Kral Siileyman’in 6liimiinden [Yeroboam’in
on iki kabilenin onundan olusan israil Kralligini kurdugu zaman)]
itibaren Yehuda'nin biitiin Israil kabileleri {izerindeki hiikmii sona
erdi, yazilidir ki, Yehuda kabilesinden baska hi¢ kimse Davut soyunu
izlemedi.’” Bu nedenle, acik bir sekilde peygamber [Yakup’un]
kralligin tamamen kaldirilmayacagini soyledigi aciktir. Gercek su ki,
[Yehuda kabilesinin kralliga sahip olmadigi] siirglin zamani ne
‘ortadan kalkma’ ne de ‘duraklama’ olarak adlandirilabilir. [Bu
yalnizea ‘gecici bir duraklama’dir] ve Yehuda'nin [otorite sahibi
olmamasindan] kaynaklanmaz, bilakis halk yliziindendir. Peygamber,
Yehuda’ya Israil’in asla siirgiine gitmeyecegini, bdylece [kendi
topraklarinda] onlara her daim hiikmedecegini vaat etmedi.”

Sonra Kegis Pablo, doniip Talmud’da Mesih’in halihazirda geldigini
séylediklerini ileri siirdii. Eyha Rabba’dan® saban siirerken okiizii
boégiiren Yahudi bir ¢ift¢i hakkindaki rivayeti alintiladi. Yoldan gecen
bir Arap ona seslendi, “Ey Yahudi! Ey Yahudi, 6kiiziini ¢6z, sabanini
¢0z, saban demirini ¢ikar c¢linkii Mabed yikildi.” Boylece o okiiziini
¢0zdi, sabanini ¢ozdii ve saban demirini ¢ikardi. Sonra okiiz ikinci
kez bogiirdii. Arap ona dedi ki, “Okiiziinii bagla, sabanin1 bagla, saban
demirini tak ¢linkli Mesih’iniz dogdu.”5°

Cevapladim, “Bu hikdyeye inanmiyorum ama o benim sézlerimin bir
kanit1.”
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Yaratilis 49:8.

1. Tarihler 5:2.

I. Krallar 12:20.

Eyha Rabba, 1:51.

Bu rivayet, Kudiis Talmudu’'nda da yer almaktadir. Bkz. Yasin Meral, Yahudi
Dinl Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019), 49-50.
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21

22

23

24

Aym adam®® [Kesis Pablo] bagird1 ve dedi ki, “Goriiyorsunuz, kendi
[kutsal] kitaplarini [kendisi] reddediyor.”

Dedim ki, “Gercekte ben Mesih’in [Mabed’in] yikildig1 giin
dogduguna inanmiyorum. Bu hikaye ya dogru degil ya da bilgelerin
sirlar1 arasinda [yatan] baska bir anlami var. Yine de, [eger] senin
anlattigin gibi yalin anlamini kabul etsem [bile] o benim savimin bir
kanitidir ¢linkii [Midrag] Mesih’in yikim giinii, bu olaydan sonra
dogdugunu soyliiyor. Eger Oyleyse isa senin dedigin gibi Mesih
olamaz cilinkii o yikimdan 6nce dogup oldirilmiistiir. Hakikatte,
onun dogumu yikimdan yaklagik iki yiizyil 6nce® gerceklesmistir ve
senin hesabina goére [bu, yikimdan] yetmis {i¢ y1l [6ncesine tekabiil
eder].” Bunun {lizerine adam siikt etti.

Kraliyet yargiclarindan Master Guillem cevapladi ve dedi ki, “Su anki
tartisma Isa ile ilgili degil ancak Mesih’in heniiz gelip gelmedigi ile
ilgili. Sen onun gelmedigini belirttin ancak kitabiniz geldigini
soyliiyor.”

Ona yanit verdim, “Siz tipik yargisal kandirmaca ile cevaplamayi
sectiniz. Yine de buna yo6nelik size yanit verecegim. Bilgeler
[Mesih’in] geldigini s6ylemediler; onlar onun [yikim giini]
dogdugunu soéylediler. Musa Efendimiz [Firavun’un huzuruna]
dogdugu giin citkmadi, o zaman bir kurtarici da degildi. Ancak, Yiice
Tanrr’'nin emriyle Firavun’un huzuruna ¢ikip ona Israil’in Tanrisi Rab
diyor ki: halkum birak gitsin®® dediginde, iste o zaman onun geldigi
[sOylenebilir]. Benzer sekilde Mesih, Tanri’nin emriyle Papa’nin
huzuruna c¢ikip halkvmi bwrak gitsin dediginde onun geldigi
[sOylenebilir]. Ancak, heniiz bugiine kadar o gelmedi ve o aslinda
Mesih de degil. Kral Davut dogdugunda ne kraldi ne de mesh
edilmisti ama Samuel onu meshettiginde, iste o zaman meshedilmis
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Burada kullanilan w'xn mix/oto ha-is ifadesi, Yahudi literatiiriinde belli figtirler
icin ismi zikredilecek kadar Onem vermeme vurgusu icerecek sekilde
kullanilmaktadir. Bkz. Yasin Meral, Yahudi Diisiincesinde islam Algisi ibn
Meymun (Maimonides) Ornedi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 129-130.
Talmud’da, M.0O. 104-78 yillar1 arasinda Yehuda’ya hiikmeden I. Hirkanus'un
oglu Alexander Yanna doneminde gectigi belirtilen bir rivayet yer alir.
Rivayete gore kral, rabbilerin idamini emretmistir. Bunun lizerine, Rabbi Yesu
ben Perahya (ya da Yehosua ben Perahya) ile Yesu (isa) adinda bir gen¢ Misir
topraklarina kagmaktadir. Yahudi geleneginde, rivayetteki gencin isa Mesih
ile 6zdeslestirildigi metinler yer almaktadir. Bkz. Babil Talmudu, Sanhedrin,
107b; Babil Talmudu, Sota, 47a.

Cikis 5:1.

Oksident 1/2 (2019)



250

25

26

27

28

29

Mose ben Nahman

[kral] oldu. [Peygamber]| Eliyahu [gercek kurtariciyi] Tanri’nin
emriyle meshedecegi giin, iste o zaman ona Mesih denecek.
Sonrasinda, bizi kurtarmak icin Papa’ya gelecek ve iste o zaman
kurtarici geldi denecek.”

Aym adam [Master Guillem] karsi cikt1, “Isa’nin durumunda oldugu
gibi Mesih’in 6limi konusunu ve kotli insanlarin eline nasil
diistiigiinii anlatan Bakmn, kulum basarili olacak® ctimlesiyle baslayan
bir kisim var. Bu kismin Mesihle ilgili olduguna inaniyor musun?”
Ona dedim ki, “Ger¢ek anlamina gore o ayet, yalnizca genel anlamda
Israil halkindan bahsediyor, zira peygamberler ona her daim Ey
kulum Israil®4, Ey kulum Yakup® diye seslenir.”

Kesis Pablo dedi ki, “Bilgelerinin sozlerinden Mesih’ten bahseden
[kismi] anliyorum.”

Onu yanitladim, “Hatiras1 kutsal Rabbilerimizin aggadot®
kitaplarinda [bu kismi] Mesih ile ilintili olarak yorumladiklar
dogrudur ama onlar hicbir zaman [Mesih’in] diismanlar: tarafindan
Oldiiriilecegini séylemediler. Yahudi geleneginin hicbir kitabinda, ne
Talmud’da ne de aggadotta, Davut oglu Mesih’in Oldiiriilecegini,
diismanlarinin ellerine teslim edilecegini ya da giinahkarlarla birlikte
gomiilecegini bulamazsiniz. Sizin mesihlik atfettiginiz kisi
gémiilmemisti bile. Eger isterseniz, bu kismi%’ size net ve iyi bir
sekilde acgiklayacagim. Mesih’in, sizin kurtariciniz gibi, 6ldiirecegine
dair bir imada bulunmaz.” Ancak onlar [aciklamami] dinlemek
istemediler.

Aym adam [Kesis Pablo] doniip tekrar dedi, “Talmud’da aciklanmistir
ki Rabbi Yehosua ben Levi, Eliyahu peygambere ‘Mesih ne zaman
gelecek?’ diye sordu. [Eliyahu] ona cevap verdi, ‘Mesih’in kendisine
sor.” [Rabbi Yehosua ben Levi] sordu, ‘O nerede?’ [Eliyahu] yanitlads,
‘Roma kapisinda, hastalar arasinda.” Bunun {izerine [Rabbi Yehosua
ben Levi] oraya gitti ve onu buldu. Ona sordu vs. Nitekim o zaten
geldi ve o, Roma’dadir ve Roma’ya hiikmeden isa’dir.”
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Yesaya 52:13.

Yesaya 41:8.

Yesaya 44:1.

Ser’i hikiimler disindaki konular1 ele alan midraglar, kutsal metin
aciklamalari. Metin boyunca aggadot ve haggada olmak {izere iki farkh
kullanimi vardir. Aggadot belirsiz ¢cogul, haggada ise belirli tekil kullanimidir.
“Bakwn, kulum basarili olacak” (Yesaya 52:13).

Bkz. Meral, Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 62-63.
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Onu yanitladim, “Onun [heniiz] gelmedigi acikca burada yazili degil
mi? [Rabbi] Eliyahu’ya ‘Ne zaman gelecek?’ diye sormadi mi? Ayni
sekilde [Rabbi], Mesih’e ‘Efendimiz ne zaman gelecek?’ diye sordu. Bu
nedenle, rivayetlerin yalin anlamina gore, zaten dogmustu ama ben
buna inanmiyorum.%”

O zaman Efendimiz Kral sordu, “Eger [Mesih] bin yildan daha 6nce
gerceklesen Mabed’in yikildig1 giin dogduysa ve heniiz gelmediyse
[artik] gelmesi nasil [miimkiin] olur? Bin y1l yasamak insan dogasinda
yoktur!”

Ona cevap verdim, “Koydugumuz sartlardan biri suydu ki ben sizinle
miinakasa etmeyecegim ve siz tartigmalara dihil olmayacaksiniz.
Ancak, [sorunuza cevaben], eskiler arasinda Adem ve Metuselah [gibi]
bin yila yakin yasayan [adamlar] vardi. [Hatta] Eliyahu ve Enok daha
uzun yasadilar ¢linkii hayat: bahseden Tanr1’dir.”

Dedi ki, “Peki simdi o nerede?”

Cevapladim, “Bu, tartismayla alakali degil ve sizi cevaplamayacagim.
Belki kraliyet elcilerinizden birini alelacele gonderirseniz Toledo
kapilarinda onu bulabilirsiniz.” Bunu dalga gecerek soyledim.

Bu noktada ayaga kalktilar ve kral miinazaraya, gelecek Pazartesi
glinli devam etmek iizere tarih belirledi.

O gin, kral sehirdeki manastirlardan birine gitti. Tim sehir halki,
Yahudi olmayanlar ve Yahudiler orada toplanmigti. Aralarinda
piskopos ve tiim rahipler ile bilgeler ve vaizler vardi. [Kesis Pablo]
konugmak icin kalkti.

Kral Efendimize dedim ki, “Efendim, [6nce] beni dinleyin!” Istegime
ragmen dedi ki, “Iddia eden taraf o oldugu icin énce o konusmali.”
Dedim ki, “Mesih hakkindaki diisiincelerimi aciklamama izin verin,
sonra o agikca cevaplayabilir.”

Sonra kalktim ve dedim ki, “Ey halklar, hepiniz duyun.”’® Kesis Pablo
bana hakkinda peygamberlerin konustugu Mesih’in gelip gelmedigini
sordu ve ben heniiz gelmedigini sdyledim. Sonra Mesih’in Mabed’in
yikildig1 giin dogdugunu belirten bir aggada kitabi getirdi. Dedim ki,
“Bu [metne] inanmasam da bu metin benim sozlerimi
destekleyecektir. Simdi size neden bu [metne] inanmadigimi
sOyledigimi aciklayacagim. Bilmelisiniz ki bizim {i¢ cesit kitabimiz
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Burada eyni olarak yazilan kelime ani olarak kabul edilirse ‘haggadaya
inaniyorum’ anlami ¢ikmaktadir ve bu sekilde kabul edildigi niishalar vardir.
Mika 1:2.
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vardir. Birincisi Tanah’tir”, hepimiz ona tam bir imanla inaniriz.
ikincisi Talmud olarak adlandirilir, Tora emirlerinin yorumudur.
Tora’da 613 emir vardir ve Talmud’da agiklanmamis bir tane emir
bile yoktur. Biz onda bu emirlerin aciklandigina inaniriz. Vaazlar
anlamina gelen Midrag adinda f{c¢lincii bir kitabimiz wvardir. O,
piskoposun kalkip bir vaaz vermesi ve vaazdan etkilenen bir
dinleyicinin onu kayit altina almasi gibidir. Bu [vaaz] kitabiyla ilgili
olarak, eger birisi ona inanirsa bu iyi ve glizeldir; eger ona inanmazsa
bu ona [manevi] bir zarar vermez.”> Mesih’in slirgiiniin bitmesine
yakin bir zamana kadar dogmayacagini yazan bilgelerimiz var,
[siirgiiniin sonuna dogru dogdugunda] gelecek ve bizi siirgiinden
kurtaracak. Bu sebeple kitabin, Mesih’in yikim giinii dogdugunu
belirten beyanina inanmiyorum. [Bu kitabi] aym1 zamanda
Razionamiento anlaminda haggada kitab1 olarak da adlandiriyoruz.
Bunun anlami, [bu kitap] bir kimsenin bir bagkasina anlattiklar
disinda bir sey degil. Ama ben bu rivayeti sizin yapacaginiz gibi yalin
manasiyla kabul ediyorum. [Bu rivayet] Isa’mizin kendi kendinize
iddia ettiginiz gibi Mesih olmadiginin acik kamitidir c¢linkii o
[Mabed’in yikildig1 giin] dogmadi, [onun tiim yasami] aslinda
[yitkimdan] ¢ok daha 6nce geldi gecti. Siz, Kral Efendimiz, onlardan
daha iyi bir itiraz yiikselttiniz. Bin yil yasamanin insan dogasinda
olmadigini [s6ylediniz]. Simdi sorunuza acik bir cevap getirecegim.
Iste, ilk insan 930 yil yasadi. Kutsal Metin onun giinahindan dolay:
6ldiagiini aciklar ve o giinahi islememis olsaydi ¢cok daha uzun [yillar]
ya da [belki] sonsuza kadar yasayacakti. Hepimiz, Yahudi olmayanlar
ve Yahudiler, kabul ederiz ki ilk insanin giinahi ve cezasi Mesih
doneminde hiikimsiiz kalacak. Eger Oyleyse, Mesih’in gelisinden
sonra [siradan 6limli bizler], hepimiz 6liimden beri olacagiz. Ancak
Mesih’in kendisi onu tamamen hiikiimsiiz kildi. Bunun i¢in, bu
Mesih’in bin yil ya da belki sonsuza kadar yasamasi umulur. Bu
nedenle, bir mezmurda denilir ki, Senden yasamu istedi...”> Bu [mesele
simdi] izah edilmistir.”

“Efendimiz Kral, dahasi Mesih’in nerede kaldigini sordunuz. Cevap
Kutsal Kitap’ta acikca yazilidir. ilk insan diinya iizerinde Aden
Bahcesi'ne yerlestirilmistir. [insan] giinah islediginde sdyle
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Ibranice metinde n'v"21n/ha-Bibliya kelimesi ile kargilanmigtir.
Imanim etkilemez.
Mezmurlar 21:5.
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41

42

43
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45

denmistir, Tanr1 onu Aden bahcesinden ¢ikardi.7* Eger dyleyse Adem’in
cezasindan muaf olan bu kisi, orada Aden Bahcgesi’nde beklemektedir.
Bilgeler de bahsettigim aggadot kitabinda boyle séylemiglerdir.”

Kral dedi ki, “Bu haggadada onun Roma’da oldugunu séylemediniz
mi?”

Ona dedim ki, “Onun Roma’da bulundugunu sdylemedim ama o
belirli bir giinde Roma’da goriilmiistii. Eliyahu, o bilgeye? dedi ki
‘Onu, o giin orada bulacagiz’ ve orada goriildii. Onun orada
goriilmesinin sebebi haggadada anlatilan hikmetine binaendi ve bu
kadar insanin 6niinde anlatmak istemedim.” Boyle séyledim c¢iinki
onlara haggadada, Mesih’in Roma’y1 yikincaya kadar orada
kalacaginin yazili oldugunu sOylemek istemedim. Bu, Musa
Efendimiz’in -selam {izerine olsun- olayinda buldugumuza benzerdir.
O, daha sonra tiim tebaasini denizde bogarak kendisinden intikam
alacag1 Firavun’un sarayinda yetistirilmisti. Sur Krali Hiram’in7%
hakkinda denildigi gibi, Seni yakip yok edecek bir ates ¢ikardim
icinden.”7 Bu sebeple Isaya’da sdyle denir, dana orada otlanmp
uzanacak, filizlerini yiyip bitirecek.”® Pirke Heykalot’ta? denir ki, “Oyle
ki bir adam arkadasina sdyle der, ‘iste Roma ve icindeki her sey bir
prutada’, [arkadasi] cevaplayacak, ‘Bana cazip gelmiyor.”” Tim
bunlar krala, onunla benim aramda, soylediklerim.

Sordum, “Mesih déneminde Adem’in giinahinin hiikiimsiiz kaldigina
dair so6zlerimi gercekten kabul ediyor musunuz?”

Efendimiz Kral ve Kesis Pablo cevap verdiler, “Evet, ama senin
diistindiigiin gibi degil. Aslinda hepsi ayni ceza sebebiyle cehenneme
girdiler. Isa Mesih’in giinlerinde [ceza] kaldirildi ve onlari oradan
kurtardi.”

Yanitladim ve dedim ki, “Ulkemizde derler ki yalan sdylemek isteyen
sahitlerini uzakta tutar.®® [Kutsal Metin’de] Adem ve Havva’ya nispet
edilen bir¢ok ceza yazilidir: Toprak senin yiiziinden lanetlendi;® toprak
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Yaratilis 3:23.

Rabbi Yehogua ben Levi.

M.0. 980-947 yillar1 arasinda, Kral Davut ile ayn1 dénemde hiikiim siirmiistiir.
Hezekiel 28:18.

Yesaya 27:10.

Pirke Heykalot, 6:2.

Ragi, Beregit Rabba, 11:6; Ros (Rabbi Ager ben Yehiel), Savuot, 1:13.

Yaratilis 3:17.
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sana diken ve c¢ah verecek;®? topraktan yaratildin ve topraga
doneceksin.?> Benzer sekilde kadinlar hakkinda denir ki, act ¢ekerek
cocuk doguracaksm.’4 Tim bu [cezalar] bugiin de gecerlidir. Bu
sebeple, goriilen ve hissedilen tiim cezalar, Mesih’inizin déneminde
geri cekilmedi. Ama siz insanlarin [Kutsal Metin’de] yer almayan bir
ceza olan cehennemden muaf oldugunu séyliiyorsunuz. [Bu iddiada
bulunabiliyorsunuz] c¢iinkii sizi yalanlayan kimse yok. Aramzdan
birini gonderin,®> gelsin ve bize sdylesin. Dahasi, Tanri kesinlikle
kétiilitk yapmaz.® Sadik olanlara, atalari ilk insanin giinahi yliziinden
Cehennem cezas1 yoktur clinkii ruhum babamin ruhuna yakindir,
bunun gibi Firavun’un ruhuna [yakinhg da] esittir. Ruhum
Firavun’un giinah1 yiiziinden Cehennem’e girmez. [ilk insanin
glinahinin] cezas1 yalnizca bedenseldir zira bedenim annemden ve
babamdan gelir. Adem ve Havva’'nin cezasi 6limlii olmak olarak
kesildi ve nesilleri de 6liimli tabiata sahip olacaklar.”

Aymi adam ayaga kalkt: ve dedi ki, “Mesih’in zamaninin gectigine dair
daha fazla kanit getirecegim.”

Dedim ki, “Efendim, beni dinleyin. Inancimiz, hakikatimiz ve
hiikmiimiiz Mesih’e bagli degildir. Siz bana Mesih’ten cok daha
faydalisiniz. Siz kralsiniz ve o kral. Siz Yahudi olmayan bir kralsiniz,
o Yahudi bir kral, Mesih sizin gibi et ve kandan olusan bir kraldir.
Sizin idarenizde, slrgiinde, eziyet ve esaret altinda, siirekli bize
hakaret eden® uluslarm asagilamas1®® icinde Yaraticima ibadet
ettigimde 6diliim boldur ¢linkii Tanri'ya bedensel varligim iizerinden
bir sunu sunmus olurum bu cektiklerimle ve bununla gelecek
diinyada kazancim cok fazla olacak. Ancak, benim inancimdan olan
Yahudi bir kral tiim milletleri yonetecek ve Yahudilerin seriatina
uymak benim i¢in zorunlu olacak, bu durumda 6diilim de o kadar bol
olmayacak. Bununla beraber, inancin temeli ve Yahudiler ile
Hiristiyanlar arasindaki fark, son derece ac1 bir beyan olan tanriligin
temeli hakkindaki s6zlerinizdir. Siz, Efendimiz Kral, Hiristiyan oglu
Hiristiyan, tiim hayatiniz boyunca Isa’min dogumunu konusan
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48

49

rahipleri, kesisleri ve vaizleri duydunuz. Aklinizi ve kemiklerinizin
iligini bununla doldurdular, bu sizin i¢in aligilmis bir sey oldu. Yine
de, inandiginiz sey -ki bu inancinizin temelidir- aklin kabul edecegi
bir sey degildir. [Isa’nin dogumuyla ilgili inandiginiz sey] tabii bir
durum degildir ve peygamberler bdyle bir seyi hi¢c sdylemediler.
Dahasi, hi¢c bir mucize kendini boyle gostermez, yeri ve zamani
geldiginde saglam kanitlarla acgiklayacagim. Hicbir Yahudinin ve
hicbir insanin akli, yerlerin, goéklerin ve bunlarin icindekilerin
Yaraticisi’nin Yahudi bir kadinin rahmine niifuz ettigine, orada yedi
ay® biiyiidiigiine, bir bebek olarak dogduguna ve sonra biiyliyiip
diismanlarinin eline teslim edildigine, 6liime mahkim edildigine ve
oldiriildigine ve sonra canlanip ilk [ilahi] durumuna déndiigiine
inanmaya izin vermez. Fikrinizi bos yere ve amacsizca dile
getiriyorsunuz ve aramizdaki tartigmanin temeli bu! Yine de isteginiz
dogrultusunda, Mesih hakkinda da konusalim.”

Kesis Pablo dedi ki, “[Mesih’in hélihazirda] geldigine inaniyor
musun?”

Dedim ki, “Hayir, aksine inaniyorum ve biliyorum ki o gelmedi. isa
disinda, diinyada kendisi ya da bir bagkas:1 tarafindan Mesih oldugu
soylenen hi¢ kimse olmadi. Onun Mesih oldugunu kabul etmem
imkansiz ¢linkl peygamber Mesih hakkinda dedi ki, egemenlik siirecek
denizden denize, nehirden [Firat’tan] yeryiizitniin ucuna dek!° Ancak
Isa’nin egemenligi olmadi. Hayat1 boyunca diismanlar1 [tarafindan]
takip edildi, onlardan saklaniyordu. Sonunda [diismanlarinin] eline
diistli, kendisini bile kurtaramadi. Hal bdyleyken biitiin
Israilogullarin1 nasil kurtarsin! Oliimiinden sonra bile egemenligi
olmadi, zira Roma yoOnetimi onun tarafinda degildi. Aksine,
Romalilar ona inanmadan 6nce Roma sehri diinyanin biiyiik kismina
hiikmediyordu ama onun dinine gectikten sonra bircok krallif1
kaybettiler. Su an, Muhammed’e tapanlar® Hiristiyanlardan daha
glicliiler. Benzer sekilde, peygamber, Mesih zamaniyla ilgili s6yle der,
bundan boyle kimse komsusunu ya da kardesini, ‘Rabb’i tamymn’ diye
egitmeyecek ciinkit bityitk kiicitk hepsi taniwyacak beni...**> Dahas1 soyle
denir, sular denizi nasil dolduruyorsa diinya da Rabb’in bilgisiyle
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Bir bagka versiyona gore dokuz ay.
Mezmurlar 72:8.
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dolacak,?? ve denir ki, insanlar kiliclarini gekicle dévitp saban dewmiri,
mizraklarimi bager bicagr yapacaklar, ulus ulusa kili¢ kaldwmayacak,
savas editimi yapmayacaklar artik.%* isa’nin giinlerinden bugiine, tiim
diinya zorbalikla ve yagmayla dolu. [Aslinda] Hiristiyanlar diger
biitiin milletlerden daha ¢ok kan dokiiyor ve yine ahlaksiz bir yagam
siirliyorlar. Kralim, siz ve govalyeleriniz artik savas egitimi
yapmasaydiniz sizin i¢in ne kadar zor olurdu? Peygamber, Mesih
hakkinda sunlar:1 soyledi, ditnyayr agzinin degnegiyle cezalandiracak.%
Kesis Pablo’nun elindeki haggada kitabinda Rabbiler onu soyle
agiklarlar: Insanlar Kral Mesih’e ‘Su iilke sana karsi ayaklandr’
diyecekler. O diyecek ki, ‘Cekirge gelsin ve onu bitirsin.” Ona
diyecekler ki, ‘Su eyalet sana karsi ayaklandi.” Onlara diyecek ki,
‘Karisik bir hayvan siiriisii gelsin ve onlar1 yiksin.” isa’da bu
geceklesmedi. Ona tapan sizler, [isa’nin savasi ortadan kaldirdiina
inanmaniza ragmen, hala silahlariniz ve] zirhli savag atlarinizla
kendinizi karhi sayiyorsunuz. Buna ragmen, bazen sizin i¢in hig¢birinin
degeri kalmyor.?® Size peygamberlerin sézlerinden bircok kanit
getirecegim.”

Ayni adam haykirdi ve dedi ki, “Bdyle uzun boylu konusmalar yapmak
onun degismez adeti. Ancak soracak bir sorum var.”

Kral bana dedi ki, “Sen sus. Soruyu soracak olan o.” Sustum.

[Kesis Pablo] dedi ki, “Bilgeleriniz, Mesih’in meleklerden daha {istiin
oldugunu sdyliiyor ve bu, ancak kurtarici ve ilah olan Isa’ya
atfedilebilir.” [Rabbilerin] haggadadaki s6zlerinden kanit getirdi: “O
[Mesih] ytliceltilecektir, yiikseltilecektir ve ¢ok yukarida olacaktir.
Ibrahim’den daha cok yiiceltilecek, Musa’dan daha cok yiikseltilecek
ve gorevli meleklerden daha yukarida olacaktir.”??

Ona dedim ki, “Bilgelerimiz her zaman biutiin sadiklar icin bunu
sOylerler: ‘Sadiklar gorevli meleklerden daha biiylktir.’® Musa
Efendimiz de melege s0yle demistir, ‘Benim oturdugum yerde senin
ayakta durmana bile miisaade yoktur.’®® Genel olarak Israil hakkinda
dediler ki: ‘Israil [Tanr icin] gérevli meleklerden daha sevimlidir.’
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54

55

Ancak, bu haggada aliminin Mesih’le ilgili niyeti, atamiz ibrahim’in -
selam {izerine olsun- Yahudi olmayanlar1 déndiirdiigiinii, Tanr1’ya
imani vaaz ettigini ve [Babil krali] Nemrud’a korkmadan zit gittigini
soylemektir. Halbuki Musa, daha caresiz durumdayken kotii ve giiglii
kral Firavun’un 6niinde durarak, {izerine géonderdigi biiylik belalarla
ona itibar etmedi ve Israil’i onun elinden kurtardi. Israil’in kurtulusu
ugrasinda melekler olaganiistii sekilde gayretliler, [melegin Daniel’e
dedigi] gibi, onlara karsi énderiniz Mikail dismda bana yardim eden
kimse yok.'*® Dahas1 denmistir ki, ¢ok yakinda doniip Pers onderiyle
savasacagum.’ Yine Mesih onlarin hepsinden {iistiin olacak, vyiiregi
Rabb’de cesaret bulacak.®®> Tanri’min adiyla, o [Mesih] gelecek ve
Papa’ya ve biitiin milletlerin krallarina emredecek, halkim salwer,
bana tapswlar,’® ve o c¢ok biliyilk mucizeler ve harika isler
sergileyecek, onlardan hi¢ korkmayacak. Yikincaya dek onlarin Roma
sehrinde kalacak. Arzu ederseniz, tiim pasaji’** aciklayacagim.”
Ancak [Kesis Pablo] istemedi.

Mesih’in Tanri’ya Israil’in giinahlarini bagislamasi icin dua ettigine
ve kendisinin aci1 ¢cekmeyi kabullenecegini teklif ettigine dair bir
baska haggada'®> alintiladi. Ancak [Mesih], [Tanri’nin] huzurunda
dedi ki, “Dirilisin benim zamanimda gerceklesmesi kosuluyla aciy1
uzerime kabul ediyorum, sadece benim zamanimin o6liilerinin diriligi
degil ilk insandan bugiine kadar 6lenlerin hepsinin ve yalnizca [dogal
bir yolla] 6lmiislerin degil ayn1 zamanda denize atilip bogulmuslarin
ve kurtlar ve canavarlar tarafindan parcalanmiglarin da dirilisi.”
Simdi, [Kesis Pablo iddia etti], Mesih’in ac1 cekmesinin akibeti Isa’nin
kendi istegiyle kabul ettigi katlidir.

Cevapladim, “Utanmayanin vay haline! Isa bunlarin hicbirini
yapmadi. i1k insandan bugiine dliileri diriltmedi ya da diger seylerin
hi¢birini yapmadi. Ustelik bu dua, Mesih’in fani oldugunu ve tanri
olmadigini, Olileri diriltme gilicliniin olmadigini gosterir. Ancak
[haggadaya gére Mesih’in bagina gelecek] bu musibetler geliginin
oldukca gecikmis olmasi sebebiyle maruz kaldig1 kederdir. Zira
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halkini siirgiinde goriiyor ve elinden bir sey gelmiyor.®® Tanr
olmayanlara'’ inananlarin, onu reddedenlerin ve kendilerine bagka
kurtaricilar edinenlerin onun insanlarindan daha fazla hiirmet
gordiigiinii goriiyor.°8”

[Kesis Pablo] tekrar dondii ve dedi ki, “Daniel der ki, baskaldiriy
ortadan kaldirmak, gitnaha son vermek, sucu bagislatmak, sonsuza dek
kalict dogrulugu saglamak, goriim ve peygamberligi miihiirlemek, En
Kutsals meshetmek icin senin halkina ve kutsal kentine yetmis hafta
kadar zaman saptanmistir.’®® 70 hafta [490] yila tekabiil eder ki bunun
420 yili Tkinci Mabed’in varlig1 ve 70 yili Babil siirgiiniidiir. En Kutsal
olan Isa’dir.”

Ona dedim ki, “Onu bilen ve taniyan cagdaslarinin dogruladigi
hakikat olan hesabimiza gore isa, o zamandan 30 haftadan [210 yil]
daha fazla bir slire Once yasamis degil midir? Hatta senin
hesaplamana goére bile, o, [yikimdan] 10 hafta [ 70 yil] Once
yasamistir.”

Dedi ki, “Evet, 0yleydi. Ancak bir ayette der ki, sunu bil ve anla ki
Yerusalim’i yeniden kurmak icin buyrugun verilmesinden, meshedilmis
olan onderin gelisine dek." Meshedilmis olan &nderle aynmidir ve o
Isa’dir.”

Dedim ki, “Bu da meshur bir hatadir. Kutsal Kitap [Daniel’in]
bahsettigi yetmis haftay: boler ve [takip eden ayette] onlari bir bir
sayar: Meshedilmis olan 6ndere dek yedi hafta gececek. Sonrasinda,
ayni ayette bahseder ki, altmis iki hafta icinde Yerusalim tekrar genis
yerler ve sokaklarla kurulacak. Sonra bircoklariyla saglam bir anlasma
yapacag siire i¢in bir hafta ve haftanin yarisini sayar. Boylece yetmis
hafta tamamlanir. Meshedilmis énder dediginiz Isa 7 hafta sonra
gelmedi, ama senin hesabina gore 60 haftadan daha fazla [bir siire]
sonra [geldi]. Tim bolimii senin diisiince ¢izgin dogrultusunda bana
aciklamaya kalkarsan senin yanlighgini kanitlarim ¢linkd asla [ikna
edici bir gekilde] acgiklayamayacaksin. Yine de, hakkinda hicbir sey
bilmedigin bir konu hakkinda utanmadan konusuyorsun. Ancak, seni
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II. Tarihler 13:9.
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60
61

bilgilendireyim, meshedilmis énder Kutsal Metin’de aciklandig: lizere
7. haftada gelen Zerubavel’dir.”

Dedi ki, “Ama nasil olur da [Zerubavel] meshedilmis olarak anilir?”
Dedim ki, “[Pers krali] Kores de Mesih (meshedilmis) olarak
adlandirilir™ ve fibrahim, Ishak ve Yakup hakkinda [Tanri],
meshedilmislerime dokunmayn™® demistir. Zerubavel hakkinda halk:
arasinda seckin ve hiirmet goren biri olmasina ragmen egemenliginin
ylceltilmeyecegini gostermek icin o bir nagid (6nderdir) denilmistir,
uluslarim énderleri ibrahim’in Tanristmn halkwla bir araya gelmis."
Size tiim bu boélimii [Daniel kitabindaki b6lim] agiklamaya hazirim,
eger siz ve arkadaslariniz 6grenmek isterseniz ve kavrayacak akliniz
varsa. Efendimiz Kral ve tiim bu insanlar huzurunda Mesih’in gelisi
icin tayin edilmis vakte, ne bu bélimde ne de Daniel’in diger
sozlerinde bir isaret yoktur, kitabin son bdliimi hari¢. Bahsi gecen
boéliimde ve diger boliimlerde ona sdylenen hakkinda Kutsal Kitap’ta
sOyle agiklanmigtir ki, [Daniel] ‘tayin edilmis vakti’ bilebilmek i¢in
her daim dua ettigini séyler. En sonunda, ‘tayin edilmis vakitle’ ilgili
olarak su ayette bilgilendirilir, giinlitk sununun kaldirilip yikict igrenc
seyin kondugu zamandan baslayarak 1290 giin gececek.™ Burada
bulunan Yahudilerin anlamasi zor olabilir ama simdi insanlar
huzurunda bu ayetin anlamini agiklayacagim. O diyor ki giinlik
sununun ‘yikici igren¢ sey’ tarafindan kaldirilmasinin -yani
Romalilarin Mabed’i yikmasi- ardindan 1290 yil gececek. Burada
bahsedilen giinler yillardir, ayette ifade edildigi gibi, yamim sonrasina
kadar onu geri alma hakk: olacak,“> [yamim literal olarak ‘giinler’
anlamina gelir ancak ‘tam bir yil'1 ifade eder]. Benzer sekilde,
[ayetteki] miyamim yamima®® [ifadesi de literal olarak ‘giinden giine’
anlamina gelse de burada ‘yildan yila’ anlamindadir]. Ayni sekilde,
‘yamim’ ya da asor™? [ifadesinde yamim kelimesi literal olarak ‘giinler’
demektir ancak burada ‘bir y1l'1 ifade etmek i¢in kullanilmigtir]. Daha
sonra Daniel der ki, bekleyip 1335 giine ulasana ne mutlu!™® Boylece
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[1290 yila] 45 y1l daha ekler. Bdylece anlam su hale gelir: ilk belirlenen
zamanda [1290 yil], Mesih gelecek ve Tanri olmayip ibadet edilen
vikict igreng seyi yok edecek ve onu diinyadan silecek. Daha sonra
Israil’in uluslarn ¢élime™ siirgiin edilmislerini bir araya getirecek,
denilir ki, onu c¢éle gétiirecek onunla dostca konusacagim'®, ve
Yahudiler kendi vatanina gelecek. [Bu sebeple Mesih’in faaliyetleri]
ilk kurtarici Musa Efendimizin -selam {izerine olsun- yaptiklariyla
paraleldir. Israil kendi vatanina yerlestikten, Tanrilari Rab ve Krallar
Davut’la**! birlikte sevindikten sonra bu seyler, 45 yil boyunca vaki
olacak. O giizel giinleri bekleyen [ve ona ulagan] ne mutludur.
Yikimdan bu yana 1195 yi1l dayandik. Daniel’in bahsettigi 1290 yildan
95 yil gerideyiz ve umuyoruz ki kurtarici o zaman gelecek. Bu
aciklama dogrudur, uygundur ve inanmak i¢in makuldiir.”***

Kesis Pablo karsilik verdi, “Bilgeler haggadada'*® dediler ki: ‘[Aslen
bahsedilen 1290 giine Daniel tarafindan eklenen ve boylece toplamda
1335 yapan] fazladan bu 45 giin nedir? Bu, kurtaricinin onlardan
saklanacag1 giinliik siiredir. ilk kurtaricinin [Musa’'nin] ortaya cikisi
ve onlardan saklanis1 gibi son kurtarici da ortaya ¢ikacak ve onlardan
saklanacak.” Rabbiler giin terimini acikc¢a belirttigine gore gercek
gunleri kastetmislerdir, yillar1 degil.”

Acikladim, “Midras, ayetin dilini se¢mistir ve ayet, yillara tekabiil
eden 45 giinden bahsetmektedir. Rabbilerin dedigi gibi, ‘Bilge, Kutsal
Kitap’in dilini alintiladi.”**4

Kesis Pablo, diinyada yom teriminin gercekten ‘bir giin’ anlamina
geldigini kabul etmeyecek hicbir Yahudinin olmadigini iddia etti.
Ancak keyfine gore kelimeleri degistirenler miistesna.

Krala itirazini haykird: ve bulduklar: ilk Yahudiye y6nelip sordular,
“Dilinizde yom kelimesi hangi anlama gelmektedir?” O yanitladi, “Dia
(giin).”

Dedim ki, “Efendimiz Kral, bu Yahudi Kesis Pablo’nun lehine yarg:
bildirmeye uygundur ama benim lehime degil. Kutsal Kitap dilinde
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yom, zamani kasteder ki ilk doganlarin hepsini yok ettigim ‘giin?5
ifadesinde oldugu gibidir. Toplu olarak gilinlerden bahsettiginde
yillar1 ifade etmek icin kullamilmistir ve burada da ayet yillar: ifade
etmek i¢in kullanmaktadir. Clnki [slirgliniin bitisi] meselesini
miihiirlemek istemistir, melek [Daniel’e] bircok defa soyledigi gibi,
son gelinceye dek bu sozleri sakla, kitabr miihiirle, bilgileri artsin diye
bircoklari oraya buraya gidecek.’? Ancak ben bilgelik sézlerini ne bilen
ne de anlayan [Kesis Pablo] ile konusuyorum ve uygun olan onun
hiikmiiniin aptallar tarafindan verilmesidir.”

Kesis Arnaldo de Segurra'®? cevapladi, “Unutmayin ki [Kutsal Kitap’in
Latince terciimesinde] Jerome™®, yamim kelimesini burada halklarin
glinline nispetle yorumlamistir.”

Sozlerinden memnun kaldim ve dedim ki, “[Jerome’nin] s6zlerinden
yamim kelimesinin diger yerlerde oldugu gibi burada yalin anlaminin
alinmadigini gorebilirsiniz. Nitekim Jerome yorumlamay: gerekli
gormiistiir. Bununla beraber [Jerome’nin]| ‘halklarin giinleri’ olarak
yorumladiginin [aslinda] yillar oldugu fikrindeyim c¢iinkii insanlar ‘su
olaydan beri ¢ok giinler gecti’ derler ve bu ifadeyle yillar kastedilir.”
Aynmi adam doniip tekrar dedi ki, “Iste, onlarin bilgeleri Mesih’in Aden
Bahcesi’'ne [canli olarak] girdigini syler.’*® Burada, haggadada denir
ki, ‘Mesih neden [Aden Bahgesi'ne girdi]? Clinki atalarinin putlara
taptigini gordii, yolunu onlardan ayirdi ve Tanri’ya kulluk etti. Tanr1
da onu Aden Bahcesi'ne gizledi.”

Onunla alay ettim ve dedim ki, “Bu benim i¢in, onun yalnizca
putperestlerin soyundan bir insan olduguna ve kendini atalarinin
yolundan uzak tutup sizin gibi putlara tapmadiginda Tanri’nin
hognutlukla karsilik verdigine kanittir. Tanri icin bu sOylenebilir
mi?” Sonra kitabini aldim ve metni onlar icin bastan okudum.
Aser’in kizi Serah ve Firavun’un kizi Batya’nin da aralarinda oldugu
14 kisinin Aden Bahgesi'ne canl girdigini belirtir. inandiginiz gibi isa
Tanr1 olsayd: Aden Bahcesi’'ndeki kadinlarin arasinda olmazdi. Taht1
goklerde, ayaklar1 yerde'° olmalidir, uzak olsun! Bunun yerine,
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soyledigim gibi: Bir fani olan Mesih, giinah iglemeden once ilk
insanin evi olan Aden Bahcesi'nde kalmaktadir. Bu, haggada
kitaplarindaki bilgelerin diisiincesidir ve bu aciklandi.’

Sonra Efendimiz Kral kalkt: ve cevresindekilerle birlikte ayrildi.

Daha sonra, [haftanin] besinci giinii®> Efendimiz Kral gosteristen
uzak olmasi gerektigini sOyleyerek miinazaranin yapilacag yeri kendi
sarayl1 olarak belirledi. Sarayin girisinde oturduk. Kesis Pablo
alakasiz, anlamsiz sozlerle acilisi yapti. Sonra dedi ki, “Ge¢cmis 400
yildir azametinde egsiz olan biiyiik bilgeden kanit getirecegim. Onun
ad1 Misirli Musa’dir [Maimonides] ve der ki Mesih 6lecek onun oglu
ve torunu ondan sonra hiikmedecek, soylediginiz gibi, o diger
insanlar gibi Olmeyecek degildir.” Softim Kitabi'nin getirilmesini
istedi.’®3

Huzurlarinda dedim ki, “O kitapta aradiginiz yoktur. Ancak
belirtmeliyim ki daha once soyledigim gibi haggada kitaplarinda
[Mesih’in, Mabed’in] yikildig1 giin dogdugunu ve sonsuza dek
yasayacagini sOyleyen bazi bilgelerimiz vardir. Yine de bilgelerin fikri
yalin anlamdan yanadir ve [Mesih] tayin edilmis kurtulus vaktine
yakin bir zamanda dogacaktir. Yillarca normal olarak yasayacak ve
serefle 6lecek, tacini ogluna miras birakacaktir. Nitekim ben de buna
inaniyorum. Gliniimiiz diinyasiyla Mesih donemi arasindaki tek fark,
Israilogullarinin diger milletlerin boyundurugundan kurtulmus
olmasidir.”'34

Bu sirada [Kesis Pablo’nun] istedigi metni getirdiler ve aradi ama onu
bulamadi. Sonra kitabi ellerinden aldim ve dedim ki, “Onun getirdigi
kitabin so6zlerini dinleyin” ve bdluimiin basindan itibaren onlara
okudum: “Kral Mesih gelecekte ortaya cikacak, Davut evinin
kralliginm ilk ihtisamina déndiirecek, Mabed’i insa edecek ve dagilmis
Israilogullarini bir araya toplayacak.”'3>

Kesis Arnaldo de Segurra, “O [Maimonides] yalan sdyliiyor!” dedi.
“Simdiye kadar benzeri olmayan biiylik bilgeydi, simdi yalanci m1
oldu!”
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Kral, Kesis Arnaldo’yu azarladi, “Bilgelere saygisizlik etmek miinasip
degildir.”

Krala dedim ki, “[Maimonides| yalan s6ylemiyor ¢linkii Tora’dan ve
peygamberlerden onun soylediklerinin hakikat olduguna dair
kanitim var. Israil’in ve Yehuda’min dagilmis on iki kabilesini bir
araya getirmek Mesih’in gérevi olacaktir ama Mesih’iniz Isa hicbirini
bir araya getirmedi. O, siirgiin sirasinda yasamadi [bu sebeple onlari
kurtarmak igin bir firsati olmadi]. Mesih Kudiis'te Mabed’i insa
edecek ama isa [Mabed’i] ne insa etti ne de onu yikti. Mesih tiim
insanlara hiikmedecek ama [isa] kendisine bile hiikkmetmedi.” [Ona
uygulanan eziyeti ve infazini1 engelleyecek giicli yoktu]. Sonra onlara
[Tora’daki] pasaji okudum, biitiin bu olaylar -6niiniize serdigim
kutsama ve lanetler- basimza geldiginde, Tanrimiz Rabb’in sizi dagittigi
uluslar arasmda bunlart hatirlayacaksimz,3® ve su sézlerle bitirdim,
Tanrmiz Rab biitiin bu lanetleri sizden nefret edenlerin, size baski yapan
ditsmanlarimzin  iizerine yagdiracak.” Omnlara ditgmanlarimzin
Hiristiyanlar ve mnefret edenlerin Miisliimanlar®® yani bize eziyet
edecek iki millet oldugunu acgikladim. Hicbir yanit vermediler ve
kalkip gittiler.

Sonraki giin, haftanin altinci giinii’*, oturumu sarayda yapilmak
uzere ayarladilar. Ve Kral her zamanki gibi duvarin yanindaki yerine
oturmustu.'° Barselona Piskoposu, bir¢ok prens, Guilles de Sargon,
Pere Bargo, bir hayli s6valye, kasaba halkindan bircoklar1 ve fakir
insanlar oradaydi.

Kral’a dedim ki, “Miinazaraya devam etmek istemiyorum.”

Kral, “Neden?” diye sordu.

Dedim ki, “Burada bir dolu [Yahudi] var ve hepsi bu [tartigmaya]
devam etmemem icin bana baski yaptilar ve yalvardilar cinki
diinyaya dehset sacan bu vaizlerden, bu insanlardan ¢ok korkuyorlar.
Biiyiik hahamlar ve asiller de buna daha fazla devam etmemem icin
bana haber yolladilar. Efendim Kral, kraliyet evinizden bircok
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I. Samuel 20:25.

Oksident 1/2 (2019)



264

83

84

85

86

87
88

Mose ben Nahman

sovalye onlarin huzurunda onlarin inancglarina karsi konusarak
akilsizca davrandigimi soylediler. Fransisken bilge Cenovali Kesis
Pere, bana miinazaranin iyiye gitmedigini sOyledi. Ayni sekilde
kasaba halki da baz1 Yahudilere devam etmemem gerektigini
belirtmigler.” Aslinda Oyleydi ama miinazaraya devam etmenin
Kral'in istegi oldugunu anlayinca devam etmem gerektigini
tereddiitle soylediler. Bu konudaki karsilikli konusmamiz uzadi.
Sonunda, devam edecegimi ama adaletin, kendisi ii¢ giindiir sorup
durdugu ve benim cevapladigim gibi bir giin de benim sormami ve
Kesis Pablo’nun cevaplamasini gerektirdigini sdyledim.

Kral dedi ki, “Yine de [onun sorularini] cevaplayacaksin.” Kabul
ettim.

Sonra [Kesis Pablo] kalkt: ve sordu, “Peygamberlerin s6ziini ettigi
Mesih’in gercek bir insan mi yoksa gercek bir Tanri mi olduguna
inaniyorsun?”

Yanitladim, “Aslinda baslangicta bir anlasma yapmistik, once
Mesih’in halihazirda gelip gelmedigini sonrasinda bizzat Tanri olup
olmadigini konugsacaktik. Onun geldigini kanitlayamadiginiza gore —
zira getirdiginiz tiim sagma kanitlari ¢iiriittiim- iddiay1 ben kazandim
ve kanmitlama [ylikimliligi] sizin {izerinizde. Bu kosulu siz kabul
ettiniz. Hakli ¢iktigimi kabul etmezseniz, eger dinleyecekseniz [sizi
ikna etmek icin] gercek kanitlar getirmeyi tiizerime alacagim.
Isa’mizin Mesih olmadiginin kanitlanmasinin ardindan eger gelecek
olan Mesih’in gercek bir fani mi veya ne oldugunu tartigsmanizin bir
anlami kalmayacak.”

Orada bulunan ilmi hakemler, bu noktayla ilgili olarak benim hakl
oldugumu soylediler.

Ancak Kral bana talimat verdi, “Yine de [sorusunu] yanitla.”

Dedim ki, “Aslinda, gelecek olan Mesih gercek bir insan, hatta benim
gibi, bir kadin ve bir erkegin birlesiminden dogmus bir ogul olacak.
Davut neslinden olacak, yazilidir ki, Yisayn kiitiigiinden yeni bir filiz
cikacak...’#' Dahasi, denir ki, Silo gelene kadar.'4* [Silo,] ‘onun oglu’
anlamina gelir, [bu, Yehuda kabilesinin bir ogludur]. Bu, silya’*
(plasenta) ifadesi ile alakalidir ¢link{i tim insanlar gibi o da bir
plasentadan dogacak. One siirdiigiiniiz gibi Tanri’nin Ruhu olsaydi
Yisay'in kiitiglinden olmazdi ve Yisay'in kiitiiglinden olan bir
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Yaratilis 49:10.
Bu yorum, Midras Lekah Tov’da bulunmaktadir.

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

Barselona Miinazarasi 265

89

90

91

92
93

kadinin rahmine tutunsa bile krallig1 miras alamazdi ¢linkii Tora’nin
hiikmiiyle bir ogul varken kizlar ve onlarin ¢cocuklar: miras alamaz'4
ve Davut’un her zaman bir oglu vardi.”

Kesis Pablo dedi ki, “Mezmur sbyle soyler, Davut’'un mezmuru. Rab,
Efendim’e ‘Ben diismanlarm ayaklarvmn altina serinceye dek sagimda
otur’ diyor."5 Kral Davut, Tanri’’nin kendisinden bagka kime efendim
diyecek ve [eger Davut’un aslinda Tanri’ya degil bir insana isaret
ettigine 1srar ederseniz] bir insan nasil Tanr1’nin saginda oturabilir?”

Kral dedi ki, “Glizel sordu, ¢ilinkii eger Mesih, Davut’un fiili soyundan
bir insan olsaydi, Davut ona efendim demezdi. Benim bir oglum ya da
torunum olsa, tiim diinyaya hiikmetse bile ona ‘efendim’ demem.
Aksine, bana ‘efendim’ demesini ve elimi 6pmesini isterim.”

Yiziiml Kesis Pablo’ya cevirdim ve dedim ki, “Sen bu iddiay1 yeni
kesfeden ve din degistirecek kadar ondan etkilenen Yahudi bir ilim
adami1 misin? Kesfettigin bu yeni iddialar1 [onlarla] tartisabilesin diye
Yahudi alimleri toplamay1 krala 6giitleyen sen misin? Bunu daha
o6nce duymadik 6yle mi? Neden Yahudilerin bu sorusunu soran bir
rahip ya da ¢ocuk yok. Bu soru olduke¢a eski.”

Kral dedi ki, “Yine de [sorusunu] cevapla.”

Dedim ki, “Simdi beni dinleyin. Ruhu’l-Kudiis’in yardimiyla
Mezmurlart olusturan Kral Davut’tu. Onlari, Tanri’’nin sunagl
Onilinde sdylenmesi amaciyla diizenledi. O kendisi onlar1 okumadi,
okumaya da izni yoktu ¢linkii Tora’nin yasasiyla bu ona
yasaklanmist1.'4® Bunun yerine, okusunlar diye Mezmurlar1 Levililere
verdi. Tarihler kitabinda bu acikca yazilidir.’4? Bu sebeple, [Kral
Davut] mezmuru zorunlu olarak Levililerin agzindan yazdi. Nitekim
eger Kral Davut ‘Rab, bana diyor ki’ deseydi, Levi [bu sozleri
tekrarlayarak] yanlig bir ifade kullanacakti. Bunun yerine, Levi’nin
Mabed’de, ‘Rab, Efendim’e diyor ki -yani Davut’a- sagimda otur’ demesi
caizdir. ‘Oturmak’ [ifadesinin] anlami, Tanri’nin onu yagami boyunca
koruyacagini, onu kurtaracagini ve diismanlar1 iizerine egemen
olmasini saglayacagini ifade etmektedir. Bir saldirida sekiz vyiiz kisiyi
oldiirdii4® ifadesindeki gibi. Huzurunuzdaki bu gévalyelerden
herhangi biri bu kahramanlig1 yapabilir mi? Bu, mezmurda gecen
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Tanrtnn sagidir. Davut hakkinda ayrica sOyle yazilidir, beni sag elin
destekler.’4 Benzer sekilde sbyle yazilidir, Rabb’in sag eli giiglii isler
yapar, Rabb’in sag eli iistiindiir.’®® Musa Efendimize nispetle soyle
yazilidir, Tanr1 gérkemli giicityle Musa’ min saginda yol aldi*®*, ve Musa
Firavun’un digsiisiinde dedi ki, Ya Rab, sag elin altinda diismanlar
kirilir.’?? Dahasi, [bircok] yerde Kutsal Kitap ayetleri [zamir yerine
Ozel isim] zikreder: ve Yiftah ve Smuel'>3; siz Lemeh’in karilari.’ Musa
Efendimizin Tora’daki tiim so6zleri ayni yapidadir. Ancak burada,
bahsettigim gibi ifade etmek zorunda kalmistir. Mezmurlar, Ruhu’l-
Kudiis’in yardimiyla yazilmigti ve Davut’a ve onun tahtina oturan
ogluna nispetle sdylendiler ki o da Mesih’tir. Nasil ki ¢ilinkii nasil ki
olaylar Davut icin kismen [lehteydi], oglu Mesih icin de tamamiyla
[lehte] olacak. Etrafindaki diismanlara galip gelinceye kadar Davut’u
destekleyen Tanrr’nin sagi, tiim milletleri ayaklarinin altina
serinceye dek> Mesih’i de destekleyecek. Hepsi onun diismani,
clinkii onun insanlarini boyunduruk altina aldilar, onun gelisini ve
kralligini reddettiler. [Hatta] bazilar1 [kendilerini] hak sahibi yaptilar.
Bu sebeple, bu mezmuru Davut’'un ve oglu Mesih’in giinlerinde
Mabed’de okumak caizdir ciinkii o, Davut'un tahtina ve krallijina'®
nispetle sdylenmigtir.”

Kesis Pablo yanitladi, “O bunu nasil séyler? Onlarin bilgeleri [bu
mezmurun| Mesih’ten bahsettigini ifade ederler, bu sozler yalin
anlamda sOylenmistir ve o, Tanri’’nin saginda oturmaktadir.” Soyle
soyleyen bir haggada alintiladi, “Tanri, gelecekte Mesih’i sagina ve
Ibrahim’i soluna oturtacak.”

Dedim ki, “Bu [haggada] da benim dedigimi kanitlar ¢linkii zaten
buradaki ifadenin kismen Davut’u ve esasen tam anlamiyla Mesih’i
ilgilendirdigini ifade ettim.” Kitabi istedim ve onu bana verdiler.
Dedim ki, “Bakin nasil carpitiyor! Bu haggada soyle der: Tanri,
gelecekte Mesih’i sagina ve fbrahim’i soluna oturtacak. ibrahim’in
yizl kederle kaplandi ve dedi ki, ‘Soyumdan biri Tanri’'nin sagina
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98

ben ise soluna mi1 oturacagim!” Tanri onun goénliini aldi... [Buradan]
aciktir ki Mesih, Tanr1 degildir ve hele ki isa hic Mesih degildir. Eger
o Tanrn olsaydi, Tanri'ya daha fazla hiirmet edildi diye ibrahim bu
durumdan mahcup olmaz ve yiizii diismezdi. ibrahim [Mesih’ten] ‘ben
b'ni’ (oglumun bir oglu) [yani torunlarimdan biri] olarak bahsediyor,
‘ben biti’ (kizimin bir oglu) degil. Sizin sdzlerinize gore isa, ibrahim’in
erkek torunlarindan birinin oglu degil. Dahasi, ibrahim [Tanr1’nin]
solunda oturdugu gibi Mesih de [Tanri’nin| saginda oturuyor, ikisi de
gercekte insan. Isa'min Mesih olmadigi aciktir zira [midrag]
gelecekten bahsetmektedir ve bunlar1 séyleyen [midras] bilgeleri,
[isa’dan] yaklasik bes yiiz y1l sonra yasamislardir. Ancak Kesis Pablo
[pasajin] yalnizca basini ve sonunu aliyor, [icerigi yok saymaktan] hic
utanmiyor.”

Donlip midragtan’? alinti yapti: “Yazlhidir ki, ben aramzda
yitrityecegim.’® Bunu bir meselle acikladilar. Bu bahcesinde
bahgivaniyla sakince yliriimeye c¢ikmis ama bahg¢ivanin ondan
saklandig1 bir krala benzetilebilir. Kral ona sorar, ‘Neden saklandin?
Ben de senin gibiyim.” Ayni sekilde Tanr1 da sadiklarla Aden
Bahcesi'nde yiiriiyecek. Ancak sadiklar onu gordiigiinde ondan
korkacaklar. Tanr1 sadiklara soracak, neden benden korktunuz? Ben
de sizin gibiyim. Benden korkmamanizi umarim. Bu sebeple Kutsal
Metin’de denir ki, Tanrimz olacagim, siz de benim halkum
olacaksimz.”* [Kesis Pablo] burada [sonlandirdi], “Tanr: ‘ben de sizin
gibiyim’ dedigine gore onlar gibi insan suretine blirlinmistiir.”
Dedim ki, “Alintiladiklarinin hepsi —eger anlarsa- onun aleyhine
kanitlardir. Bu boliim, gelecege isaretledir ve Aden Bahcgesi'nde
gerceklesecektir. Ancak Isa hayattayken sadiklarla birlikte Aden
Bahcesi'nde yiiriimedi. Aksine, o hayati boyunca diismanlarindan ve
pesine diisenlerden kaciyordu. Bu midras da yalnizca bir meseldir,
baslangicta denildigi gibi: ‘Bunu bir meselle acikladilar...” Buradaki
anlam sudur, sadiklar diinyada niibiivvetin hakikatini kavrayamazlar
ve Ilahi Thtisam'®® deneni géremezler, denildigi gibi, bir géritmde ona
kendimi tamtirim.'®* Niiblivvetinin baglangicinda Musa Efendimiz bile
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korkmustu, denildigi gibi, Musa yitzitnit kapadi ¢iinkii korkuyordu.
Ancak gelecekte [sadiklarin] ruhlar: tiim giinahlarindan ve zararh
maddelerden arinacak, hakkinda Kutsal Kitap’ta Rab Musa’yla kisinin
arkadaswyla konustugu gibi yiiz yiize konusurdu'®® denen Musa
Efendimiz gibi, ilahi ihtisami berrak bir ayna aracilifiyla tefekkiir
etmeye izinleri olacak. [Rabbilerin midrastaki] ‘Ben de sizin gibiyim’,
ifadesi mesel olarak sOylenmistir. Boylece sadiklar, birbirlerinden
korkmadiklar: gibi Tanri’nin varlifindan da korkmayacak ve dehsete
diismeyeceklerdir. Ayetteki kisinin arkadasiyla konustugu gibi
ifadesindeki kasit budur, zira Tanri, Musa ile konusurken insan
suretine biiriinmemistir. Bu bilgelerin dilidir. Bu, Yalemdenu’daki'®4
ifadelerine benzerdir: ‘Emirlerimi yerine getirirseniz, benim
gibisiniz.” Bu Kutsal Kitap dilidir, iyiyle koétiiyit bilerek Tanri gibi
olacaksumz!®> ayetinde ve iste bizlerden biri oldu,'® aralarmdaki en
giigsiiz kisi Davut gibi, Davut soyu da Tanr1 gibi, kendilerine onciiliik eden
Rabb’in wmeledi gibi olacak'®?” ayetlerinde oldugu gibi. Ancak,
“benzerliklerinde” esit olduklarini iddia etmek amag¢lanmamaistir.”

Aymi adam doniip iddia etti, “Beresit Rabba’da'®® derler ki, ‘Ve
Tanrvmn vuhu sularn iizerinde hareket ediyordu.'®® Bu Mesih’in
ruhudur.’ Eger Oyleyse, [Mesih] insan degildir; Tanri’nin ruhudur.”

Yanitladim, “Vah ona ki hicbir sey bilmeyip bilge ve yetkin oldugunu
disiiniir. Ayrica [Rabbiler] derler ki, ‘Ve Tanrimwn ruhu hareket
ediyordu. Bu ilk insanin ruhudur.” Onun Tanri olacagini sdylediler
mi? Kitapta neyin asagida neyin yukarida oldugunu bilmeyen, simdi
kalkmis yasayan Tanri'nin s6zlerini saptiriyor! Oysa yukaridaki ayeti
‘bu Mesih’in ruhudur’ diye yorumlayan bilge, ayeti diinyanin [dort]
kralligina atifla aciklamistir. Burada ayetin dilini gelecekteki olaylara
gore yorumlamigtir. Nitekim g6yle dedi: ‘Ve diinya ‘tohu’ (sekilsiz) idi.
Bu Babil’dir, denilmistir ki, yere baktim, tohu (sekilsiz) idi.’”° Ve bosluk.
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Cikis 3:6.

Cikis 33:11.

Midras Rabba literatiirii basta olmak iizere agadik midraslarda kullanilan bir
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Bu Med iilkesidir, denilmistir ki, Haman1 apar topar gétiirdiiler.'” Ve
karanhk. Bu, israil’in gézlerini fermanlarla karartan Grek {ilkesidir.
Derinlerin iizerinde. Bu sapkin [Roma] kralligidir. Ve Tanri'nin ruhu. Bu
Mesih’in ruhudur. O neye gore [gelecek? Sularin iizerinde hareket
ediyordu tabirinde isaret edilen meziyette gelecek], suya benzetilen
tévbe meziyeti.’'”* Boylece Midras dordiincii krallik olan Roma’y1 da
icerecek sekilde dort krallik sayiyor. Sonrasinda, Tanri’nin ruhunun,
hakkinda onu ruhumla doldurdum'’® denen Bezalel gibi bilgelikle ve
Tanri’nin ruhuyla dolu gergek bir insan olan Mesih’e igaret ettigini
ortaya koyuyor. Yesu hakkinda da, Nun oglu Yesu bilgelikle doluydu'74
denilmistir. Simdi, kaderinde dordiincii kralliktan sonra gelmesi
yazili olan Mesih hakkinda konustuklar1 [yukaridaki midrasgla]
aciklanmis oldu.” Ona midragin anlamini sOyleyemezdim c¢linki
Rabbilerin kinaye giicii ile yorumladiklar: imalara dayalidir. Burada
ayetin asil anlami da bu degildir. Vayeitzei Yaakov'’> kisminda oldugu
gibi, Beresit Rabba’nin bircok yerinde benzer 6rnekler bulunur.
Bunu, [Kesis Pablo’nun] getirdigi kitabi nasil okumasi1 gerektigini
bilmedigini géstermek icin séyledim ¢linkii kullanilan dili anlamakta
hataya diistii.

Sonra Kral kalkt: ve hepsi onu takip etti.

Bu, tartismalarin tamaminin bir kaydidir. Aklim elverdigince onda
hi¢bir degisiklige gitmedim. Aynmi glinki bu [son oturumdan] sonra,
Efendimiz Kral’in huzuruna ¢iktim ve dedi ki, “Miinazara oldugu gibi
kalsin [burada bitsin] zira kendi davasini savunmaya hakki olmayan
kisi géormedim”, aynen benim yaptigim gibi. Daha sonra avluda,
kralin ve rahiplerin Sabat gilini sinagoga gelmek istediklerini
duydum. Bu sebeple [Barselona] sehrinde sekiz giin kaldim. Ertesi
Sabat'7% [sinagoga] geldiklerinde Efendimiz Kral’1 uygun bir sekilde
kargiladim. Isa’nin Mesih olduguna dair yogun telkinde bulundu.
Kalktim ve dedim ki, “Efendimiz Kral’in prensler ve seckin asiller
huzurunda sdylenen sozleri -onlar gibi yiice ve serefli bir prensin
agzindan cikan sozler- diinyada egsizdir ama onlarin hakikat
olduklarini [sGyleyerek] onlari yiiceltmeyecegim c¢iinkii hakikatin
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onun soOyledigi gibi olmadigina dair agik kanitlar ve giines kadar
parlak metinler var. Ancak o [konusan kigi, Ramban], onunla [kralla]
tartisgmaya layik degildir. Yine de onunla [kralla] ilgili hayran
oldugum bir sey sdyleyecegim. Huzurumuzda bizi isa'min Mesih
olduguna inandirmak icin sdyledigi sozler, Isa’min bizzat kendisi
tarafindan atalarimiza sdylenmistir. Atalarimiz, isa kendilerini ikna
etmeye calistifinda [Isa’y1] miilkemmel ve giiclii bir sekilde yiiziine
kars: yalanladilar ki gercekte o kendi iddialarini ispatlama konusunda
bu kraldan daha bilgili ve daha yetkindi. Nitekim diisiincenize gore o
Tanrr’dir. Simdi, onu goren ve bilen atalarimiz ona aldirmamigken
nasil olur da biz, isa’y1 taniyan ve hayatina sahitlik eden atalarimiz
gibi degil de bilakis onu gérmemis ve hemsehrisi de olmamis uzak
ravilerin beyanlariyla isa'y1 taniyan bu Kral’a inanip onun séziine
kulak veririz!”

Daha sonra Kesis Ramon de Penyafort kalkti ve teslis iizerine vaaz
etti. [Teslisin] hikmet, irade ve kudret oldugunu séyledi. Sinagogta
soyle ilan etti, “Ustad, [Ramban] Gerona’da buna katild1 ve Kesis
Pablo’nun sézleriyle hemfikir oldu.”

Ayaga kalktim ve dedim ki, “Yahudiler ve Yahudi olmayanlar,
dinleyin ve sozlerime kulak verin. Kesis Pablo, Gerona’da teslise
inanip inanmadigimi sordu. Ben de ona sordum, ‘Teslis nedir?
Tanri’'nmin insan [viicudu] gibi ii¢ kati/somut vicuttan [olustugu
anlamina mi geliyor]?’ Cevap verdi, ‘Hayir.” [O zaman sordum,]
‘Ruhlar ve ii¢ melek gibi {i¢ latif varlik m1?’ ‘Hayir,” dedi. Daha fazla
sordum, ‘Bedenlerin dort elementten meydana gelmesi gibi g
elementten olusan bir sey mi?’ ‘Hayir,” dedi. O zaman [meydan
okudum], ‘Teslis nedir?’ Cevapladi, ‘Hikmet, irade ve kudrettir.’
Dedim ki, ‘Tanri’nin aptal degil bilge olduguna, iradesinin hislerden
beri olduguna ve zayif degil kudretli olduguna sehadet ettim. Ancak
teslis ifadesi, temel bir hatadir ¢linkii hikmet, Yaratici’da bir araz
degildir. Aksine, O ve hikmeti birdir, O ve iradesi birdir, O ve kudreti
birdir; o zaman, hikmet, irade ve kudret hepsi birdir. Eger Tanri'da
arazlar bulunsaydi, bu {i¢ ilahlik degil {i¢ araz tasiyan tek ilah olurdu
yalnizca.” Bu noktada Efendimiz Kral hilekarlarin kendisine 6grettigi
bir kiyastan bahsetti. Dedi ki, sarapta ii¢ sey var -renk, tat ve koku-
ama sarap tektir. Ancak bu temel bir hatadir c¢ilinkii saraptaki
kirmizilik, tat ve koku ayri1 seylerdir. Her biri digerinden ayr1 olarak
bulunabilir zira sarabin kirmizisi, beyazi ve diger renkleri vardir. Tat
ve koku icin de ayni sey gecerlidir. Dahasi, sarap kirmizilik, tat ya da
koku degildir; kadehleri dolduran sarabin [kendi] varligidir. Bu
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nedenle, sarap kendilerinde birlik olmayan ii¢ ayr1 6zellik tasiyan bir
varliktir. Hataya diiserek [ilahi hikmeti, iradeyi ve kudreti ti¢ ayr1
varlik olarak sayip] sonra zorunlu olarak [Tanri’nin varligi, hikmeti,
iradesi ve kudreti olmak ilizere toplamda doért yapan]| doértli bir
birlikten mi bahsedelim? Hatta begli [bir birlik] ¢link{i Tanr1 canlidir
ve kendisinde hayat vardir ki bu hikmet kadar [temeldir] ve boylece
Tanri canli, hikmetli, iradeli ve kudretli olur ve Tanriligin 6zii [hepsi
birden] bes olur! Ancak bunlarin hepsi acik bir yanilgidir.”

106 Bunun iizerine Kesis Pablo kalkti ve iginde teslis barindiran gercek
birlige, inandigini ilan etti. Ayrica bunun cok derin bir mesele
oldugunu hatta meleklerin ve semavi varliklarin dahi anlamadigini
[sOyledi].

107 Kalktim ve dedim ki, “Agiktir ki insan bilmedigi seye inanmaz. O
héilde melekler [dahi] teslise inanamaz.” Arkadaslar1 Kesis Pablo'yu
susturdular.

108 Ondan sonra Kral ayaga kalkti, kiirsiiden indi ve [sinagogu] terk
ettiler. Ertesi giin, Efendimiz Kral’in huzuruna ¢iktim ve bana dedi
ki, “Sehrine, hayatina ve siiklinete geri don.” Bana 300 dinar verdi.
Muhabbetle ona veda ettim. Tanr1 beni gelecek diinya yasamina layik
kilsin. Amin.
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