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AKADEMIK-US YAYIM VE YAZIM iLKELERIi

Yayim Ilkeleri

1

Akademik-Us (Artvin Coruh Universitesi ilahiyat Arastirmalari
Dergisi), yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yaz1 dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel
caligmalar da yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaym Kurulu
karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, alaninda katki saglayan 6zgiin ve
akademik ¢aligmalar olmalidir. Ayrica ceviri (yazarindan ve yayinci
kurulusundan izin alinmak kosuluyla) sadelestirme, edisyon kritik,
Kitap-sempozyum degerlendirmeleri de kabul edilir. Makale ve
ceviri tiirli digindaki yazilarin yayimlanmasina dergi yayin kurulu
karar verir.

Yazilarin 100-150 kelime arasinda Tiirk¢e-Ingilizce 6zet, Ingilizce
ozetin iizerinde Ingilizce baslik, en fazla beser kelime olmak iizere
Tiirkge-ingilizce anahtar kelime ve makale sonuna “Kaynakga”
eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar bagska bir yerde yayimlanmamis veya

yayimlanmak {izere gonderilmemis olmalidir.

Yayimm ve yazim ilkelerine uymayan yazilar degerlendirmeye
alinmaz.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar editoriin on
incelemesinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun
uzmani iki hakeme gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu cevap gelmesi
durumunda yazinin yayimlanmasina karar verilir. iki hakemin
olumsuz goriis bildirmesi durumunda yazi yayimlanmaz. Bir olumlu,
bir olumsuz goriis bildirilmesi durumunda, Yayin Kurulu raporlarin
igerigini dikkate alarak ya tg¢iincii bir hakeme gonderme ya da
reddetmeye karar verebilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilar hakem raporlarmda belirtilen
diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale vyazarina iade edilir.
Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip
alinmadigr editor tarafindan kontrol edilerek yazinin yayimlanip
yayimlanmayacagina karar verilir.



10 Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif iicreti 6denmez. Yazar(lar)a
makalesinin yayimlandigi sayidan bir adet gonderilir.

1 Yayimlanan ¢aligmalarin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu
yazar(lar)ina aittir.

2 Yayimlanan ¢aligma, daha 6nce sunulan bir teblig ise ya da yazi

tezden iretilmisse ¢alismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.
13 Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
% Yaymmlanan yazilarin biitiin yayin haklar1t ACU Ilahiyat Fakiiltesi’ne
aittir.

Yazim ilkeleri:

1. Dergide yayimlanmasi i¢in gonderilen yazilar, PC Microsoft Office
Word programinda yazilmalidir.

2. Sayfa diizeni, A4 boyutunda kenar bosluklar1 soldan 3 cm, sagdan 3
cm, tstten 3 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

3. Yazi bi¢imi, “Times New Roman” yazi stilinde, “11 punto”, “tek”
satir aralikli olarak yazilmalidir. Dipnotlar, ayn1 formatta “9 punto”;
“tek” satir aralikli olarak ayarlanmalidir. Arapga ana metinler ve
Arapga ibareler “Traditional Arabic” yazi stilinde, metinde “13

punto”, dipnotta ise “11 punto” olarak yazilmalidir.

4. Kaynakca, yazarlarin soyadlari esas alinarak alfabetik bigimde
siralanmalidir.

5. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve
dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad
sirasina gore), eserin ismi (italik), yaymevi, yayim yeri ve yili
belirtildikten sonra sayfa numarasi yazilmalidir. Daha sonra ayni
esere yapilan atiflarda yazarin sadece soyadi veya meshur adi ve
eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

. Kaynak gésterimi ISNAD atif sistemine uygun sekilde yapilmalidir.
Detayli bilgi i¢in bkz. https://www.isnadsistemi.org/section/isnad2/

\
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Editorden;

2017 yilindan bugiine kadar, bu sayiyla beraber ii¢ yi1lda 6 say1
yaymlanan Akademik-us; Artvin Coruh Universitesi Ilahiyat
Arastirmalart Dergisi i1k sayidan itibaren nitelikli yayinlar yapmak
ve Ozellikle bdolgenin dini birikiminin ortaya ¢ikarilmasini
amaglamigtir. Bunun i¢in her biri ilahiyat alaninin farkli
disiplinlerinden arastirma makaleleri, kitap tanitimlari, bilimsel
etkinlik tanitimlari, sadelestirme ve terciime olmak tizere kirk sekiz
farkli yayma ev sahipligi yapmistir. Bu kirk sekiz yaymin on ikisi
bolgenin alimleri, eserleri ve dini meselelerini konu edinmektedir.

Kaliteli yayin faaliyetlerinin tiniversitelerin 6nemli bir gorevi
oldugu bilinciyle kaliteli bir dergiye sahip olmanin bu gérevimiz igin
iyi bir kapt olduguna inaniyoruz. Bu maksatla dergimizin TR
Dizin’de taranmasi igin bagvuru yapilmis olup siire¢ devam
etmektedir. Ugiincii yilin1 dolduran dergimizin daha kaliteli ve yayin
niteligini arttiric1 degisikliklere heyecanimizi yitirmeden devam
edecegiz. Bunlarla beraber bolgemize olan ilgimizi devam ettirerek
ilahiyat alninda referans bir dergi olma niyetimiz ve cehdimiz
stirecektir.

Bugiine kadar dergimize emegi gegen editor, yazar, hakem
gibi farkli katkilarin yaninda isin mutfaginda derginin ‘is¢iligini’
sirtlayan editor yardimcisi, ¢evirmen ve benzeri isleri yiiklenen
arkadaslarima tesekkiirii bir bor¢ biliyorum. Nice sayilarda ‘tas
iistline tag koymaya’ devam etmek dileklerimle...

Ars. Gor. Halil ARSLAN

Vil



Namik Kemal Okumus, Vahyin Ilkesel Devamhiligi Ya Da Kitap I¢i Neshin
Imkansizligina Dair

Vahyin Ilkesel Devamlih@ ya da Kitap I¢i Neshin imkansizhigina Dair
Namik Kemal Okumus!

Ozet: Bilindigi gibi nesh konusu, Kur’an algimiz1 sekillendiren teknik
bir 6rneklem sayilabilir. Bu yiizdendir ki saglikli bir vahiy tutumunun edimi adina
Miisliman gelenegin nesh konusunda ne dedigi hayli 6nemli bir noktada
durmaktadir. Zira nesh denilince o6teden beri Kur’an ve muhtemel c¢eligki
olasihiginin geleneksel taraflar tizerinde diisiinmek durumundayiz. Oysaki nesh
olgusuna farkli bir yaklagim sergilemekle bu bakis acisinin hi¢ de dogru olmadig:
kanaatine varmak isten bile degildir. Esasinda bu konudaki yaklasimlarin
temelinde rivayetlerin dinlesme siirecinin tezahiirleri yatmaktadir denilebilir.
Aym sekilde, Kur’an 6l¢eginde eski seriatlarin bazi hiikiimlerinin nesh yani iptal
edilmis oldugunun ifade edilmis olmasi, vahiy anlaminda birbirini destekleyip
besleyen inzal hélinin dogal bir siirecine isaret eder. Bu yiizdendir ki olas1 bir
nesh durumunda, her peygamber, kendisinden Onceki bazi uygulamalarin
kaldirildigina sahitlik edebilir. Fakat geleneksel alginin yaninda durdugu sekliyle,
Kur’an ayetleri igerisinde bazi iptallerin oldugunu savunmak, oncelikli olarak
te’vil, tefsir ve de rivayetlerin deginileriyle ingsd edilmis olan kadim bir
yaklagimdan bahsetmekteyiz. Dogal olarak, her tutum sahibi kisiler de bununla
ilgili olarak kendi delillerini ortaya koymaktadir. Bu calismada adi gegen
tutumlarin degerlendirilmesinin yani sira, seriatlar arasindaki neshin imkanini
kabul etmek suretiyle, Kur’an ayetleri i¢erisinde herhangi bir neshin olamayacagi
kabuliinden hareket edilmistir. Neticede ise nesh olarak goriilebilecek olan biitiin
bildirimlerin ayn1 konunun farkli basamaklarmma isaret ettigi kanaatine
ulagilmigtir.

Anahtar kelimeler: Seriat, iptal, ¢eliski, nesh.

! Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
namikkemal.okumus@erdogan.edu.tr, ORCID: 0000-0001-8573-4828

Akademik-Us 3. Cilt 2. Say1, 2019 | 1


mailto:namikkemal.okumus@erdogan.edu.tr
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On The Impossibility of Naskh in Qur’an or Principal Continuity of The
Revelation

Abstract: As is known, subject of naskh, can be considered a sampling
technique that shapes our perception of Qur’an. That is why, on behalf of my act
revelation of a healthy attitude, naskh in the Muslim tradition stands a very
important point. Because of naskh is mentioned, all along, we have to ponder on
the Qur'an and the traditional parties of the possibility of potential conflicts.
However, it is not so difficult to arrive at the conclusion that this point of view is
not true considering a different approach to the naskh cases. It can be said that on
the basis of the approach to this issue is the process of the “rumors becoming the
manifestations of religion”. Likewise, the Koran scale expression that had been
canceled some provisions of the old Sharia refers to a natural process of
supporting each other in terms of nutrition revelation. This is why, in case of a
possible naskh, every prophet himself can testify the removal of some previous
application. But, as it supports the traditional perception to argue that some
cancellations in the Koran verses, we are talking about an old approach built with
primarily gloss, commentary and references to the rumor. Naturally, each owner
of the each attitude reveals their evidence relating thereto. In this study, as well as
the name of the evaluation of said attitudes, by supporting the possibility between
Sharias for naskh, it’s been accepted that there cannot be any naskh in Qur’an.
Consequently, all of the notifications which can be seen as naskh, are the
different steps of the same subject has reached the conclusion that pointed to.

Keywords: Sharia, naskh, contradiction, abrogation.
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Giris

Nesh konusu, basta isldm’in énemli dinsel metinlerinde olmak
iizere, cesitli kiiltir ve medeniyet ortamlarinda ele alinmig ve iizerinde
tefekkiir edilmis bir konudur. Bu yilizden nesh konusu, tarihsel siire¢
icerisinde Kur’an ve rivayet merkezli olmak iizere her dinsel unsurun
paralelinde metin-baglam-yorum ti¢geninde degisik tezahiirleri barindiran
bir konu hiiviyetine kavusmustur.? Bu konunun temellendirildigi
malzemenin genellikle rivayet kiiltiirii iizerinden tedaviile ¢ikmig olmasi,
esasinda gilivenirlik problemini de giindeme getirmis olmaktadir.
Haddizatinda nesh olgusunun bu tiir rivayet malzemesi iizerinden bize
kadar ulasmis olmasi hususu, diger bir bakis acisiyla, ayni metin
igerisindeki ¢elisik durumlar olarak da yorumlanabilir. Ya da bu durum,
ayni metin igerisinde zamansal olarak yapilan vurgularin olasi
igeriklerinin gézden kagirildigina ya da bazi asamalarinin atlandigina dair
bir kanaate de ulagilabilir.

Tarihsel olarak nesh algimiz hususunda, olmasi gereken ile olan
arasinda biiyiik bir anlam farki bulunmaktadir. Zira bazi kisiler, hayatin
akisinin getirdigi zorunluluklar geregi neshin imkanimi makul bulurken,
bazi kigiler de rivayet malzemesi tizerinden Kur’an’in bazi hiikiimlerinin
nesh edildigini kabul etmektedirler. Bunun yaninda, bazi kisiler de neshi
eski ve yeni risdletin bazi hiikiimlerinin degisimi ve biitiiniiyle
yurtrliigiiniin durdurulmasi ilkesi tizerinden agiklamaktadirlar. Saglikli bir
nesh algisinin yerlestirilmesi i¢in bu ii¢ algiin birlestigi temel bir nokta
iizerinden konuya yaklasmamiz gerekmektedir. Kanaatimizce bu da Yiice
Allah’mn ezell ilminin mahiyeti ve bu ilim {izerinden nézil etmis oldugu
Kur’an’in ebediligi ilkesidir. Bu ilkeden hareketle ifade edebiliriz ki,
Kur’an’a gore Kitap i¢i bir nesh olgusu asla miimkiin degildir. Ciinkii
Kur’an vahyi, kendi sartlart muvacehesinde gesitli durumlar1 betimleyen
ayetler lizerinden tenzil edilmistir.

Diger bir ifadeyle Kur’an, yasanmakta olan her bir 6zel duruma
iliskin baz1 hiikiimler ve de belirlenimlerde bulunmustur. ilgili hiikiimler
iizerinden mevcut durumun aktive edilmis olmasi, ayn1 sartlar paralelinde

2 Bilindigi sekliyle nesh olgusu, Miisliiman kiiltiirde isgal etmis oldugu 6neme binaen
ozellikle ushl kitaplarinda bilyiik bir titizlikle islenmistir. Dahasi, genellikle ustl ile
mesgul olan Islam alimlerinin diginda bu konunun gerek tefsirlerde ve gerekse de diger
eserlerde sikhikla islendigi goriilmektedir. Ozellikle de metodoloji konularmi isleyen
eserlerin nesh konusuna genis bir alan ayirdiklar da gériilmektedir. (Bk. EbG Hamid el-
Gazali, el-Mustasfa, 1, 53-86; Satibi, Muvafakat, |1, 97-112; Safii, er-Risdle, 106-113).
Nitekim Ibn Abbas (5.68/687) ve Ibn Mes’ud (6. 67/686), Bakara Suresi’nin 106.
ayetinin tefsirini yaparken miitesabih ayetleri mensih, muhkem ayetleri ise nasih olarak
isimlendirmislerdir. (Bkz. Taberi, el-Cdmiu’l-Beyan, Beyrut 1988, 1, 477; Kirca, agm, S.
568).
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hiikiimlerin genel olmasina engel teskil etmez. Ancak verilen bir hiilkmiin
o olaya intibaki, durumu betimleyen 6zel sartlara haizdir denilebilir.
Miisliman gelenegin nesh konusunda herhangi bir konsensiise
ulasamadigi gorilmektedir. Bu durum, hem neshin imkani konusunda,
hem de nesh edilen ayetlerin sayisi konusunda gegerli bir haldir. Ancak
Miisliiman disiiniirlerinin  biiyilk c¢ogunlugunun Kur’an’da neshin
olduguna kanaat getirdiklerini de rahatlikla sdyleyebiliriz.® Yine bu
yapinin nispeten daha az bir kismu ise, Kitap i¢i neshi reddederek, olasi
neshi seriatlar arasindaki simirlt bazi degisikliklere hasretmislerdir.
Kanaatimizce Kur’an’in safiyetine de son derece uygun olan bu alginin
Miisliiman alimlerin genelinin nezdinde negviinema bulamamasi, 6ncelikli
olarak Miisliiman alginin rivayete bakis agisi lizerinden degerlendirilmesi
gerekir. Devaminda ise sorunun ger¢ek kaynaginin kitap degil, yine eldeki
rivayet malzemesinin niteligi ve birbirinden hayli farkli bildirimleri
sebebiyledir.

1. Kavramsal Analiz

Nesh kelimesi, (ne-se-ha) fiil kokiinden gelen bir mastardir. Bu
sekli itibariyle Kur’an’da ge¢mez. Fakat Kur’an-1 Kerim’de bu kok
kelimeden tiiretilmis olan baskaca dort kelime mevcuttur.* Benzer sekilde
nesh kelimesi, sozciik anlamui itibariyle ‘kaydetmek’, ‘bir nesneyi
kendisini takip eden bir bagka nesne araciligiyla izale etmek’, ‘ortadan
kaldirmak’, ‘yok etmek’ ya da °‘gidermek’ anlamina gelmektedir.’

3 Celaleddin Suylti, el-ftkdn fi ulimi’l-Kur’an, (Beyrut: Yy., 1978), 2: 44-57.
Caligmamizin  amact klasik nesh anlayigint olumsuzlama ve Kitap i¢i neshin
olamayacagini tespit etmek oldugundan, dogal olarak nesh konusunda olumlu diigiince
serdeden her calismaya deginmedik. Zira nesh konusunda oldukca kiilliyathh bir
tedvinatin oldugunu biliyoruz. Bu konuda yapilmis olan detayli ¢aligmalar i¢in bk:
Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, (1-2), (Darii’l-Yisr, 2006); Remzi Kaya,
Kur’an’da Nesih, (Bursa: Yy., 2001); Kur’an-i Kerim’'de Ndasih-Mensih Ayetlerin
Tespiti, (Yy.; 1986); Nesih Teorisi ve Muhtevasi; Ankara: Islami Arastirmalar Dergisi,
(Ankara: 1987, C. 5), ss. 93-99; Davut iltas, Klasik Nesh Teorisi ve Cagdas Tefsirciler,
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016).

Bunlar; ‘belge’, ‘niisha’ ve ‘kopya’ anlaminda ‘niishatiha’, seklindeki kullanim (A’raf,

7/154); ‘istinsah’, ‘yazma’ ve ‘cogaltma’ anlamindaki ‘nestensihu’ seklindeki kullanim (

Casiye, 45/29); ve ‘izale etmek’, ‘gidermek’ anlamindaki ‘nensah’ ve ‘nunsiha’

seklindeki kullanimlardir. (Bakara, 2/106, Hac, 22/52).

5 Halil b. Ahmed, Kitébu'I-Ayn, (Beyrut: Daru Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, 2005), 956; Allame
bn Manziir, Lisdnu I-arab, (Beyrut: Daru ThyAu’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 14: 121; Ragib
Isfahani, Miifieddt elfdzi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1992), 801; Muhammed
Ali Tahanevi, Kessaf istilahdti’l-fiiniin, Istanbul: Kahraman Yayinlar1,1984, 2: 1377.
Imam Gazali ise neshi; ‘6nce gelmis seri bir nassin hiikmiiniin daha sonra gelen baska
bir seri nass ile yirirliikten kaldirilmasidir’ diye tarif etmektedir. (Bk. Gazali, el-
Mustasfd min  ilmi’l-usil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1: 60/Isldm Hukukunda Delillerle
Yorum Metodolojisi, (Kayseri: Rey Yaymecilik, 1994), 1: 159.

4
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Ornegin; giinesin golgeyi, gdlgenin giinesi ve sagtaki agarmanin gengligi
izale etmesi, ortadan kaldirmas: ya da gidermesi gibi. Bununla kimi
zaman; ‘izale etme; ortadan kaldirma ya da giderme’ anlagilir; kKimi zaman
ise; ‘sabit; payidar kilma’ ve kimi zaman da bunlarin her ikisi de anlagilir.
Ornegin dilde kullanilan ‘neshu’l-kitap’ tabiri ise genellikle ‘bir hiikmiin
kendisini takip eden bir bagka hiikiim araciligiyla izale edilmesi; ortadan
kaldirilmas1 ya da giderilmesi’ demektir.® Istilahta ise; ‘bir nassmn
hiikmiinii daha sonra gelen bir nas ile kaldirmaktir.” Bu agiklamay1 baska
ifadelerle tamimlarsak; ‘ser’l bir hiikkmiin baska bir ser’l delil ile
kaldirilmas1 veya mukaddem tarihli bir nassin hitkmiinii muahhar tarihli
bir nas ile degistirmek’ veyahutta, ‘mukaddes bir metnin ilgast’
manasinda kullanilir.” Nesh kelimesi, Kur’an’da 4 yerde ge¢mektedir.®
Kavramin ilgili ayetlerde kullanildig1 sekliyle ifade edilmis olan anlamlar:
genellikle; nesh etmek; izale etmek, iptal etmek, kaldirmak,® kaydetmek,
yazmak, yazili olan sey, niishasim ¢ikarmak?® ve iptal etmek, kaldirmak
anlamlarina gelmektedir.!! Su kadar var ki, nesh kelimesinin gesitli
tirevlerinin kullanilmis oldugu bu ayetlerde Kur’an i¢i nesh olgusundan
bahsedilmemektedir. Diger bir ifade ile nesh kelimesinin tiirevlerini

6 [sfehani, Miifredat, 801; Reinhart Dozy, Supplément aux Dictionnaires Arabes, (Beyrut:
Librairie du Liban, 1991), 2: 674. Kavram, miras i¢in de kullamilir. Mirasla ilgili
kullanilan ‘miinasehetiin’ ifadesi, ‘miras taksim edilmeksizin dururken, (ilk) miras¢ilarin
(6lmesinin) ardindan (sonrasinda gelen) mirasgilarin da 6lmesi’ demektir. (Bk. Ibn
Manzir, Lisdn, 14: 121; Isfehani, Miifieddt, 801, 1440). Devamla; ‘tenasuhu’l-ezmineti
ve’l-kuruni’ ifadesi ise, ‘bir kavimden sonra onlarin yerlerine baska bir kavmin gegmesi’
demektir. Tenasiihii savunanlar ise; ‘seriatin ispat ettigi; dogruladigi sekildeki bir dirilisi
inkdr eden ve ruhlarin ebedi olarak cisimlere intikal ettigi batil zanmint savunan bir
kavimdir.” Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 956; Ibn Manziir, Lisdn, 14: 121; Isfehani,
Miifredat, 802, 1441.

7 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu t-ta’rifat, (Beyrut: Yy., 1988), 240; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 1985), 122.

8 Bakara, 2/106; A’raf, 7/154; Hac, 22/52; Casiye, 45/29.

® Bakara, 2/106. {lgili ayette kullamlan tiirev kelimeler ‘nensah’ ve ‘niinsiha’ seklinde
geemektedir. Bunlarin anlamlari; “nensah/kaldiririz, iptal ederiz, kaldirmak... ‘niinsiha’
baska birisiyle degistirmek, hiikkmiinii kaldirmak, iptal etmek istersek/istedigimizde vb.
anlamlara gelmektedir. Bkz. ibn Manzir, Lisdn, 14: 121; M. Fuad Abdulbaki,
Mu’cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1986), 698.

10 A’raf, 7/154; Casiye, 45/29. Bu ayetlerdeki kullamimlar ise; ‘istensehe, yestensihu,
istinsah’ yani ‘herhangi bir evrakin benzerini yapma ve ¢ogaltma’ anlamindaki
‘nushatiin’ ile ‘nestensihu’ yani ‘niisha ¢ikardik, bir yere yazdik’ anlamindaki ‘yazmak’
ve ‘niisha ¢ikarmak’ anlamlarma gelmektedir. (Bk. Tbn Manziir, Lisdn, 14: 121; Mahmut
Canga, Kur’'an-1 Kerim Lugati/Miftahu Kelimdti’I-Kur’an/el-Mu’cemu’I-Miifehres i
Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Istanbul: Timas Yaymlari, 1994), 505.

1 Hac, 22/52. Ayetteki kullamm ‘feyensahullahu’ seklindedir. Yani Allah, onlarin
miidahalelerini ‘silmis, iptal etmis ve etkisini kaldirmis’ anlaminda dile getirilmisgtir.
Nesh kavrami, bu kullanim seklinde genel olarak; ‘iptal ettik, iptal ederiz, kaldiririz ve
engelleriz’ manasina gelmektedir.
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kullanan Kur’an, bu istigal iizerinden Kitap i¢i bir silme ve iptale imkan
vermemektedir. Ya da Kur’an’in kendi icerisindeki hiikiim ve haberler
iizerinde cari olan bir iptal olgusuna kapi aralamadigimi rahatlikla
soyleyebiliriz. Simdi Kur’an’da gegen Ve nesh olgusuna deginmekte olan
kelimeleri kapsayan ayetlerin meallerini sOylece verebiliriz: “/Ey
Peygamber!] Biz bir seriati kismen degistirmek veya onu tamamen
kaldirmak istedigimizde, onun yerine daha miikemmelini veya en azindan
onu aratmayacak olanini getiririz. Bilirsin ki Allah her seye kadirdir. *?

Ayette gegen ‘nensah’ kelimesinin; ‘neshederiz’ yani hilkmiinii ve
yurtrligini  kaldiririz, degistiririzZ biciminde gelmesi, halihazirda
yapilmig olan seyin eskiyi ‘degistirmek, kaldirmak, izale etmek’ gibi
anlamlar1 bulunduguna delil sayilmalidir. Bu anlamin sadece eski seriatlar
arasinda degil, Kur’an i¢inde de oldugunu ileri siirenler, ilgili ayeti
tamamen kendi baglami disinda ele almaktadirlar. Zira bu ayet, son
cagriya biitiinilyle mubhaliflerin itirazlar1 iizerinden verilen bir cevap
niteligi tasimaktadir. Ciinkii ayetin baglami, siyak ve sibaki geregi ifade
edilen durum, biisbiitin Yahudi, Hiristiyan ve onlarin destekgisi
konumundaki kafirlerin gonderilen yeni vahye karsi aldiklari sert ve
dislayici pozisyondan bahsetmektedir. Bu bildirim iizerinden Yiice Allah,
daha once vahiy ve seriat sahibi olan Yahudi ve Hiristiyanlarin ileri
strdiikleri gerekgelerin  hakli olmadigimi, zira onlara gonderdikleri
seriatlarin da bir bagka seriattan sonra geldigini, bunun da normal bir sey
oldugunu kabul edilebilir bir tarzda agikca sdylemektedir. Dogrudan taraf
olmadiklar1 halde kafirlerin buna katilmasi ise ‘diismanimin diismani
dostumdur’ fehvasi geregi yeni duruma itiraz etmeleri ve biisbiitiin karst
tarafta olmalarindan kaynaklanmaktadir. Miisliiman kiltiirin bu ayet
tizerinden giderek Kur’an i¢i nesh algisimi olusturmasi ise, belli zaman
icerisinde gelmis olan Kur’an vahyinin tutarlihigi ilkesi geregi kabul
edilebilecek bir durum degildir.

12 Mustafa Oztiirk, ayetin yorumunda sunlar1 sdylemektedir. “Bu ayetteki nesh kelimesinin
teknik anlamda nesh ile ilgisi yoktur. Diger bir ifadeyle nesh kelimesi, burada
Kur’an’daki bir ayetin hiikmiinii diger bir ayetin kaldirmasi1 manasina gelmemektedir.
Zira bu ayet, Yahudilerin Hz. Peygamber’e inanmayi ret gerekgesi olarak dne siirdiikleri:
“Bizim seriatimiz neshedilmemistir.” seklindeki iddialarina reddiye mahiyetindedir. (Bk.
ibn Asiir, Tefsiru’t-tahrir ve t-tenvir, (Yy., ts.), 1: 654). Ote yandan Mushaf tertibine
gore ilk olarak bu ayetin baginda yer alan ve diger birgok ayette de zikrolunan elem
ta’lem (Bilmez misin?) hitabi, lafzen Hz. Peygamber’e, ama aslinda umuma ydneliktir.
Ayni hususiyet elem-tera (Goérmedin mi?/gérmez misin, bilmez misin?) hitabi igin de
gecerlidir. Ayrica elem-fa’lem ifadesi Ozellikle bu ve devamindaki ayette “Bilmez
misin?” anlaminda degil, “Pekala bilirsin” manasindadir. Bk. EbQi Hayyéan el-Endelisi,
el-Bahru’l-muhit, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1990), 1: 341, 343. Mustafa
Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 50.
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Ancak gelenegimizde biiylik bir ¢ogunlugun Kitap i¢i nesh
olgusuna delil getirmis olduklar1 ayetlerin basinda bu ayetin gelmis
olmasi, seriatlar arasinda ger¢eklesmesi muhtemel olan nesh konusunun
kendi baglami disinda ele alinmis olduguna delil sayilabilir. Nitekim bu
egilimin 6nemli bir temsilcisi olan Imam Matiiridi, ‘nesih ve hikmeti’ alt
basligi altinda kendi diisiincelerini soyle temellendirmektedir: “Biz, bir
ayeti nesheder, hiikmiinii ve kendisiyle amel edilmesini kaldwirsak veya
unutturursak, yani kirdat ve tilavetini terk edersek, ayetin tamamen
kaldirilmast caiz oldugu gibi hitkmiiniin kaldrilip metninin birakilmasi da
bazi sebeplere bagl olarak caizdir... Zira nesih, fiilen vardir. Neshi inkdr
eden, onun mdahiyetini bilmiyordur. Nesih, Yahudilerin ileri siirdiigii gibi
bedd degil, hiikmiin gegerliliginin belli bir zamanda sonlandirimasidir.
Hem ayetle amel etmek sevap oldugu gibi hiikmii kalkan ayetle tildvetin de
sevabt vardir. Hiikmiin neshedilip de metnin birakilmis olmaswin ikinci
yarart bu olabilir. Son olarak ise, ilk hiikiim yani mensih olan zorluk ile
ikincisi yani ndsih olan ise kolaylhikla olmasidir... Nitekim Hz. Omer’den
gelen rivayetlerde Ahzab Siresi’'nin Bakara Siiresi’ne denk oldugu ve
Restilullah ile yasamis olduklart kendi donemlerinde recm cezasinin
uygulandigr ileri siiriilmektedir... Ona gore nesih sayesinde daha
haywriisint getiren Yiice Allah, bu konuda Kur’an’dan érnek verilebilecek
pek cok uygulamaya da gitmistir. *®

Nesh kavraminin tiirevlerinin gegmis oldugu diger bir ayetin
anlam1 ise soyledir: “Musa’min ofkesi yatisinca yerdeki levhalari/tas
tabletleri aldi. O levhalarda rablerinden saygiyla korkup cekinenler igin
bir rehber ve ayni zamanda rahmet olan hiikiimler yaziliydi. ”** Goriildiigii
kadariyla nesh olgusuna delil getirilmekte olan bu ayette ise herhangi bir
hiikmiin iptali ve ortadan kaldirilmasi anlami degil, niisha ¢ikarmak ya da
cikarilan niisha anlami kullanilmigtir. Nitekim ilgili ayette gecen kelime
‘nushatiha’ yani o niishalarda, ¢ogaltilan, yazilan levhalarda’ anlam
bulunmaktadir. Bilindigi gibi Rabbi ile goriismek i¢in Sina Dagi’na giden
Hz. Musa’nin Israilogullarina onderlik etmesi i¢in ardinda birakmuis
oldugu kardesi Hz. Harun, Samiri’nin onerilerine kanarak buzagi heykeli
yapip ona tapmalarina engel olamayinca, Hz. Musa’nin doniisiinii
beklemistir. Bir siire sonra dagdan donen Hz. Musa, hos olmayan bu
manzaray1 goriince ¢ok 6fkelenmis ve lizerinde yeni almis oldugu ayetler
yazilan elindeki tas levhalar1 yere firlatip agabeyi Hz. Harun’un sakalina
yapisarak ondan hesap sormustur. Iste bu ayette anlatilanlara uygun olarak
kullanilmis olan niisha/levha kelimesi, aslina uygun olarak sonradan

13 Ebl Mansir el-Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, (Beyrut: Yy., 2004), 1: 78-79;
Te vilatii’I-Kur dn, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 1: 225-227.
14 A’raf, 7/154.
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yazilan belgeler demektir. Bunun bir diger ifadesi ise, Hz. Musa’ya
verilmis olan o levhalarin gercek kayitlarmin bulundugu Levh-i
Mahfuz’daki yazili seylerdir. Bu itibarladir ki, Hz. Musa’nin elinde olan
niishalar, asil niishanin bir kopyas1 olarak veya levhalarin i¢cindeki yazi ve
niisha olarak da ifade edilebilir. Zira Hz. Musa’nin 6fkeyle yere firlatip
sonra kaldirdigi o levhalarda yazili olan seyler, biitiiniyle Levh-i
Mahfuz’dakine muvafik olan bildirimlerden olusmaktadir. Yahut da
eldeki levhalarin asillarini ifade eden gokteki levhalarda yazilanlar, Hz.
Musa’ya Sina Dagi’nda imla edilenle muvafik olan yazidir.*®

Icerisinde nesh kavrammin tiirevlerini barindiran {igiincii ayetin
anlami ise sdyledir: “Iste bu bizim kayit defterimiz; simdi o size her seyi
eksiksiz ve fazlasiz olarak soyleyecek. Ciinkii biz yapip ettiginiz her seyi
ona kaydettik.” *® Bu ayette kullanilmis olan ‘nestensihu’ kelimesi ise
daha ziyade; ‘kaydettik, yazdik, yaptiklarmizin kopyasint ¢ikardik’
anlamlarina gelmektedir. Nitekim yukarida anlamlar1 verilmis olan ilk
ayette verildigi sekliyle kullanilmis olan ‘iptal etme, kaldirma, degistirme’
manalari, baglam geregi daha ziyade ge¢mis seriatlarin bazi hiikiimleri ya
da kendisini ifade etmektedir. Daha once de dile getirildigi sekliyle ilgili
ayet toplulugu, Yahudi ve Hiristiyanlar ile onlarin avanesinin iddialarina
cevap teskil etmektedir. Oyle ki muhataplarin iddialarina cevap
mahiyetinde gelmis olan nesh vurgusu, bu diyalog ortaminda baglama
uygun olarak kullanilmistir ve Kur’an’in i¢ diizeniyle herhangi bir alakasi
da bulunmamaktadir.” Bu pasajda dele getirilmis olan esas vurgu,
Kur’an’in inis keyfiyeti ile ilgili bir husustur. Mamafih Kitap i¢i nesh
konusuna delil olarak ileri siiriilen bu ayetin Oncesinde Yahudi ve
Hiristiyanlardan sonrasinda ise onlarin dava arkadaslari olan miisriklerden
bahsedilerek, onlarin tizerinde durduklar1 iddialarinin herhangi bir temeli
olmadigi ve bu psikoloji altinda onlarin verecekleri hiikiimlerin de
biisbiitiin gecersiz oldugu dikkatlere sunulmaktadir. Ayrica onlarin
tuzaklarina kars1 uyanik olunmasi da tavsiye edilmektedir.'® Haddizatinda
cedel mantig1 geregi muhatabin ileri siirmiis oldugu delillerin ¢iiriitiilmesi
baglaminda ele alinmasi gereken bu diyalog siireci, tamamen soru-cevap

15 Canga, Kur an-1 Kerim Liigati, 505.

16 Casiye, 45/29.

17 Muhammed Esed, bu pasajin (Bakara, 2/106) Kur’an igi bir neshten degil, Kitab-1
Mukaddes 6gretisinin yerini Kur’an 6gretisinin almasindan bahsettigini ileri siirmektedir.
Bu durumu, yazdiklarmni tashih igin ikinci defa okurken bazi bdliimlerini atan veya
baskalar1 ile degistiren herhangi bir yazara benzeten Seyyid Kutub, Kur’an’in herhangi
bir ayetinin neshedildigini bildiren tek bir sahih hadisin olmadigin: da ileri siirmektedir.
(Bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (istanbul: Isaret Yaynlari, 2000), 30-31).

18 Bakara, 2/105.
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sekli bir tarzda islenmis olmakla, adeta temellerin durusmasina
cevrilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de nesh kavramiin ‘iptal etmek, silmek ve
ortadan kaldirmak’ anlamlarina gelen bazi kullanimlar1 mevcuttur. Ancak
bu kullanimlarda yine Kitap ici herhangi bir iptalden bahsedilmemektedir.
Mamafih bu baglamda kullanilan ayetler de genel olarak; ‘herhangi bir
seyin ortadan kaldirilmasi, engellenmesi’ anlaminda ge¢mektedir. Diger
bir ifadeyle, Kur’an’da nesh ifadesi ve tiirevlerinin kullanildigi bu tiir
ayetlerde genellikle kelimenin diger kok anlamlarindan olan ‘iptal etmek’
ve ‘cogaltmak’ lafz1 kullanilmustir. Bu ayetler sunlardir: “/Ey
peygamber!] Biz senden once de nice elgiler ve peygamberler gonderdik.
O elgiler ve peygamberler, insanlara Allah’in ayetlerini teblig etmek
istedikleri zaman geytan tabiatli kimseler onlarin sozleri arasina baska
sozler karigtirmaya ¢alismislardir. Fakat Allah, seytan tabiath kimselerin
karigtirmak istedikleri sozleri [tipki bir grup miisrigin Lat, Menat, Uzza
hakkinda soyledigi oviicii sozleri ayetlere karistirmak istemesinde oldugu
gibi] iptal etmis, buna mukabil kendi ayetlerini sapasaglam muhafaza
etmistir. Allah, her seyi bilen, her seyi yerli yerince yapip edendir.”°
Ayette gecen ‘feyensahu’ yani ‘iptal eder’ kelimesinin dogrudan faili
Yiice Allah’tir. Yani Cenab-1 Hakk, gondermis oldugu vahyin safiyetini
korumak i¢in el¢isine yardim etmektedir. Bu koruma sayesindedir Ki
Kur’an vahyi, daha baslangicta muhaliflerin iftiralarindan ve
tahriflerinden beri bir konumda yoluna devam edebilmistir.

Kanaatimizce nesh konusu, oncelikle Kelam alimleri tarafindan
ilkesel tutarlilik baglaminda ele alinmalidir. Bu itibarladir ki, Kelam
alimleri nezdinde tutarlilik ve gelismezlik ilkesi geregi saglam bir mantik
orgiisii igerisinde ele alinmig olan bir nesh konusu, geleneksel alginin
tevaris etmis oldugu tutarsizliklardan uzak bir kavramsal gergeveye de
kavusmus olacaktir. Nitekim bdyle bir kurgu, ilk 6nce mevcut Kur’an’in
biitiinliigiine yonelik i¢ ve dis iftiralara cevap teskil edebilecektir. Bununla
birlikte Kur’an’dan beslendigi apagik olan bir zihnin {iriinii olan su tanim,
nesh algis1 konusunda olan ve olmasi gerekenin esasinda ayni sekilde
cereyan ettigini de haber vermektedir: “Keldm a¢isindan nesih; ‘Cendb-1
Hakk’in onceki peygamberlere indirdigi vahiylerde yer alan bir hiikmii
sonraki peygamberlerin vahiylerinden tamamen kaldirmast veya yerine
benzerini ikame etmesi’ diye tammlanabilir.”®® Kitap i¢i neshi kabul
edenler ise genellikle bu algiya yabanci duran bir sekilde Bakara

19 Hac, 22/52.
20 Bekir Topaloglu; Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, (Istanbul: ISAM Yayimnlari,
2013), 246.
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Stresi’nin 106, Ra’d Stresi’nin 39 ve Nahl Saresi’nin 101.22 ayetlerini
kendi iddialarina delil olarak gosterirler. Ancak onlarin ileri siirmiis
olduklar1 bu ayetlerin higbiri, dogrudan ve dolayli olarak Kitap i¢i bir nesh
veya iptal olgusuna isaret etmemektedir.

2. Klasik Nesh Algisi ve Olasi Alternatifler

Nesh kavrami; iptal etme, silme, ortadan kaldirma, Onceden
verilmis olan bir hiikkmii degistirme olay1 anlamina gelmektedir. Nasih ise;
silen, iptal eden ve hiikmii kaldiran sey demektir.?® Diger bir ifadeyle
nasih, Oonceden verilmis olan bir hiikkmii kaldiran ser’i delil demektir.
Mensth ise; hilkkmii kaldirilan ser’i delil, yani silinen ve ortadan kaldirilan
demektir.?* Devralmis oldugumuz kavramsal durumun izahindan kastimiz,
nesh konusundaki genel algimin fikrl islerligini temin eden yapiy1
gorebilmek i¢indir. Zira Miisliiman tasavvur, Kur’an i¢i neshi kabul ettigi
icindir ki, nasih ve mensth kavramlarini Kitab’in ayetleri ile Restl’un
uygulamalar1 baglaminda ele almaktadirlar. Oysaki Kur’an’in da isaret
etmis oldugu bir nesh olgusunda ‘kitap i¢i’ bir nesihten higbir durumda
bahsedilmez. Bu durumda, gelenegin tarif etmis oldugu sekilde kavramsal
icerik olusturmak da miimkiin degildir. Oyleyse gelinen bu durumda
aciklikla ifade edilmelidir ki, Kur’an’in kurgulamis oldugu nesh algisi
cercevesi, mutlak surette yine kendisi tarafindan ¢izilen bir devamliliga da
isaret etmektedir. O da, eski seriatlarin bazi hiikiimlerinin mensth, Kur’an

21 “Siiphesiz biz senden énce de bircok peygamber géndermis, onlara da esler ve ¢ocuklar
vermigstik. [Peygamber’in bir beger/insan olmaswn tuhaf karsilayan o miigriklerin mucize
isteklerine gelince, onlar sunu iyi bilsinler ki] Allah’mn izni olmadik¢a hi¢hbir peygamber
mucize gosteremez. Kaldi ki her dénemde [peygamberleri, seriatlart tayin hususunda
oldugu gibi] mucize gonderme hususunda da belirli bir ilahi hiikiim vardw. Bununla
birlikte Allah, diledigi hiikmii/seriati/mucizeyi kaldirir, diledigini daimi kilar. Biitiin her
seyin bilgisi O’nun smwrsiz ilminde mevcuttur.” (Ra’d, 13/38-39). Dikkat edilirse ilgili
ayette; ‘yemhtllahu mayesdu ve ylisbitu’ ifadesi gegmektedir. Yani Yiice Allah,
muhataplarin istek ve itirazlarina gore degil, kendi iradesine gore is yapmaktadir.

2 “Biz onceki kitaplarda/seriatlarda yer alan bir hiikmiin yerine baska bir hiikiim
getirdigimizde-ki Allah, hangi hiikmii ne zaman indirecegini ¢ok iyi bilir- o kdfirler,
Peygamber’e, ‘Bu dini sen uyduruyorsun.’ derler. Yoo! Gerg¢ek su ki onlar, Allah’in
vahiy gergegini bilmiyorlar.” (Nahl, 16/101). Gerg¢ek su ki, bahsedilen ayette ‘nesh’
kavramu degil, ‘beddelna’ ifadesi gegmektedir. Yani bu ayetin; ‘onceki seriatlarda veya
kitaplarda olan bir hiikmiin yerine bedel olarak baska bir hiikiim getirdigimizde...’
anlami bulunmaktadir. Bilindigi gibi bu ayet, Mekki bir ayettir. Dogal olarak bu ayetin
hiikiim anlaminda Mekke doneminde nesh olgusundan bahsetmesi de miimkiin degildir.
(Bk. M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Istanbul: Esra Yayinlari, 1995), 98;
Kur’an’da Iki Mesele (Miitesabih-Nesh), (Konya: Selam Yayinevi, 1987), 92.

92). Ustelik bu ayet, Yahudi ve Hiristiyanlarin devanm olduklarmi ileri siirdiikleri vahiy
geleneginin yani genel anlamda Islim Dini’ne olan aidiyetleri iizerinden dile
getirilmistir. (Furkan, 25/32).

2 Suyiiti, el-Itkdn, 2: 44-45; Simsek, Kur 'an’da Iki Mesele, 89.

24 Suyiiti, el-Itkdn, 2: 44-45; Simsek, Kur’an’da Iki Mesele, 89.

Akademik-Us 3. Cilt 2. Say1, 2019 | 10



Namik Kemal Okumus, Vahyin Ilkesel Devamhiligi Ya Da Kitap I¢i Neshin
Imkansizligina Dair

ayetlerinin ise nasih oldugu yoniindeki kabuldiir. Kur’an’in nasih, diger
kutsal metinlerin ise mensth olmasi seklindeki bu tanimin digindaki bir
nesh olgusuna Kur’an, 6teden beri yabanci durmaktadir.

Haddizatinda Kur’an’da deginilmis olan nesh olgusu, mutlak
manada degisim ve iptal etme iizerinden giden bir sey de degildir. Onun
gerekli bir pratiginin olmasi1 demek, degisen sartlarin muvacehesinde
hiikiim verilebilmesini kolaylastirmasidir. Maslahati koruyan ana ilkenin
etrafinda yapilmakta olan yorumlar, Kur’an’in hiikmiinii iptal eden bir
secenek degildir. Ancak nesh olgusunun hiikiim anlaminda degisim ve
iptal {lizerinden giden bir yonii de bulunmaktadir ki, bunun sadece
seriatlarin degisimi iizerinden anlasilmas1 miimkiindiir. Kur’an’da Islam
Dini’nin ana ilkeleri iizerinden giden bir nesih algisina miisaade
edilmemis olmasi, siire¢ icerisinde elgilere gelmis olan vahyin ortak ve
birikimli yapisinin korunmasi olarak goriilmelidir. Islam, biitiiniiyle tevhit
dini oldugunu gore, elgiler izerinden ara sira gelen vahiyler, bu dinin ana
omurgasini degisiklige ugratan bir yapida olamazlar. O ylizden, ciiz’1
miktarda da olsa, siire¢ icerisinde yapilmis olan degisikliklerin toplumsal
durumu dikkate almak gibi bir zorunlulugu bulunmaktadir. Zira bazi
toplumsal kiimelere 06zel olarak konulmus olan yasaklar, degisen ve
gelisen kosullar iizerinden ilk hiikkmiin seklinin de degisimini mecbur
kilmaktadir.

Oysaki geleneksel diisiincenin de kabul etmis oldugu gibi, farkl
seriatlar arasinda siire¢ icerisinde bazi uygulamalarin yiiriirliigiiniin
durdurulmasi normal kabul edilmelidir. Hatta bu diislincenin temsilcileri,
hakli olarak eski seriatlarin bazi uygulamalarinin kaldirildigimi da ileri
siirmiislerdir.?® Denilebilir ki, onlarla arammzdaki asil fark, nesh
konusunda ayn1 metin icindeki degisikliklerin olabilirligi tartismasidir. Iki
yaklasim arasinda neshin imkani konusundaki benzer tutumlar, onun
sinirlart konusundaki belirsizlik iizerinden tartisma dogurur bir hale
gelmistir. Yapilmasi gereken sey, nesh algisinin Kur’an vahyinin sabitligi
iizerinden irdelenmesidir. Oysaki durumun boyle olamadigi da
bilinmektedir. Tabiidir ki, verilmis olan hiikme bina edilmis olan sartlar
ortadan kalkarsa, hitkmiin uygulamasi da ertelenir, ancak hiikiim ortadan
kalkmaz. Sartlarin avdeti noktasinda yine o hiikiim devreye girer ve
gecerli bir durum tegkil eder. Mesela igki ayetleri bunun en tipik
ornegidir. Geleneksel algmin Kitap i¢i neshe delil getirmis oldugu o
ayetler, birbirini nesh etmis degildir. Mamafih igki ile ilgili olarak inmig

%5 Hac Stresi’nin 52. ayetinde gegen ‘ayet’ ifadesi, risilet ve peygamberlik anlamina
gelmekte olup, Kur’an ciimlecigi demek degildir. Zira o donemde itiraz edilen esas sey,
gelen yeni tebligler, yani risalet gorevidir. (Bk. Mehmet Okuyan, Kur’dn-1 Kerim 'de Cok
Anlamhilik, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013), 594).
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olan ayetlerin mutlak surette farkli durumsalliklart isledigi ve her bir
durum i¢in farkli bir betimleme yaptig1 sdylenebilir.

Yukaridaki ¢ikarimlarn  dikkate alarak soyleyebiliriz ki,
Miisliimanlarin maslahati geregi fetva veren kisinin durumu okuyarak
goriis bildirmesi; bazen ‘tahsis’, bazen ‘gecici yasaklama’, bazen de
‘alternatif sunma’ seklindeki tercihleri nesh kategorisi igerisinde ele
almamas1 gerekmektedir. Kur’an’in evrenselligine katki sunan bu
yaklagim, esas olarak hem genel manada insanlarin, hem de 6zel manada
Miisliimanlarin maslahatim1 korumak igindir. Beser akli tarafindan atilan
bu adimlari, vahyin iptal edilmesi olarak degil, vahyin sartlara gore
uygulanmasina Ornek kabilinden sayabiliriz. Dahas1 kutsal metnin
degindigi her konu, ilelebet mutlaklik da ifade etmez. Bildkis kutsal
metinler, bazi durumlarda sartli durumlar1 da ifade eder. Kald1 ki, Hz.
Omer’in zekat konusunda yaptig1 sey, miiellefe-i kulfib’un zekat hakkin
iptal etmek degil, o donemin sartlari igerisinde bunun bazi kisilere
sunumun gerekliligini tartismaktir. Oyle ki ayette bahsedilen zekat
verilecek kisiler de,? belirli bir siralama ve dncelik tizerinden degil, o giin
icin ihtiyag¢ sahibi kisileri ifade etmektedir. Bugiin i¢in yeni muhtagliklar
ve muhta¢ gruplarin ¢ikmasi ve onlara bu tercih lizerinden zekat dagitimi
yapilmasi, ayetin hiilkmiinii iptal anlamma gelmez. Bize gore nesh
konusunda her durumda gbz Oniine alinmasi gereken temel ilke, sonraki
degisikligin dayanmis oldugu ana ilkeler iizerinden atilan adimlarin
bulunmasidir. Gerisi ise kisilerin tercihleri ile sartlarin icbarina bagli bir
seydir.

Metin i¢i tutarhilik ilkesi geregi neshi kendi 0Ozel sartlar
cergevesinde algilayip ‘gegici durdurma’ olarak kabul edebilirsek, iste o
zaman kitabin hiikiimlerine yansimis genel bir iptalden degil, hitkme dair
0zel kosullardan bahsetmis oluruz. Zira yiiriirliige giren yasaga dayanak
teskil eden durumun ortadan kalkmasi halinde eski hilkme irca olunmak
esastir. Bu asamanin nesh degil, ‘alternatif sunma’ ve ‘tahsis etme’ olarak
algilanmas1 daha dogru bir yaklasimdir. Hatta bu durum, hem se¢me hem
de tedricilik olarak da goriilebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in
Miisliimanlarin ihtiyag igerisinde olduklari fakirlik zamanlarinda kurban

26 “Allah’in kesin hiikmii uyarinca zekdat mallari, ashinda fakirlerin, diiskiinlerin, zekdt
mallarini toplayanlarin, kalpleri Miisliimanhiga isindirilacak kimselerin, hiirriyetine
kavusmak icin belli bir bedel karsiliginda efendisiyle sozlesme yapan kélelerin,
bor¢lularin, Allah yolunda cihad edenlerin ve yolda kalmis ihtiya¢ sahiplerinin hakkidr.
Allah, her seyi bilen, her seyi yerli yerince yapip edendir.” (Tevbe, 9/60). Muhtemeldir
ki bu vurgu, Medine doneminde zekat mallarina géz koyan aggdzlii bazi kisilerin onlarm
iizerinde hak iddia etmelerini bertaraf etmek i¢in nazil olmus ve hak sahiplerini ‘ihtiyag
sahipligi’ lizerinden yeniden tanimlamistir.
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etlerinin saklanmasi yasagi?’ ile kabirleri ziyaret etme yasagimi?® getirmis
oldugunu biliyoruz. Buna ilave olarak ifade edilebilir ki, ayn1 mantik
cergevesinde Hz. Omer’in® ve oglu Abdullah b. Omer’in® Ehl-i Kitap
hanimlaryla evliligi yasaklama hiikkmii, yine Hz. Omer’in kithk
zamaninda hirsizlik i¢in konulmus olan el kesme® cezasini ertelemesi,*?
siinnet olan teravih namazini cemaat ile kilma zorunlulugu getirmesi, ilk
donemdeki gerekli sartlar saglanmadigi i¢in miiellefe-i kultib’a zekattan
pay ayirmamasi,® benzer sekilde daha sonraki donemlerde tabiin’in
biiyiiklerinden taninmis hadis ve fikih alimi Ata b. Ebi Rebah’in (6. 732)
gayr-1 miislim kadinlariyla evliligi yasaklamasi gibi segme uygulamalar,®
ana hiikmii iptal etme anlaminda bir nesihten degil, biitiiniiyle 6zel sartlara
haiz ve gecici durumlar iizerinden verilmis mevzi hiikiimlere 6rnek
sayilmalidir. Ciinkii bahsedilen durumlarin hepsi de ebedi bir yasag: degil,
yasagin dayandig bir ilkeyi 6ne ¢ikarmaktadir.

Mu’tezili diisiiniir EbG Miislim el-Isfahani, Kitap ici neshin
imkénsizligint ileri siirerken, bu konuda makul olan seyin herhangi bir
iptal degil, tahsis olmas1 gerektigi iizerinde durmaktadir.®® Nitekim o,
Kur’an’da bahsedilen neshin, esas olarak metin i¢i bir silme seklinde
degil, eski ve yeni seriatlar arasindaki degisimler iizerinden olabilecegini
ifade etmektedir. Bu nedenle isfahani, ‘Kur’an’da nesh yoktur, tahsis

27 Miislim, “Cenaiz” 106; “Edahi” 307; Ebd David, “Esribe”, 7; Tirmizi, “Edahi”, 14.

28 «Kabirleri ziyaret etmenizi yasaklamistim. Ama artik ziyaret edebilirsiniz.” Bk. Miislim,
“Cendiz”, 106; “Edahi”, 37; Ebd David, “Cenaiz”, 77; Tirmizi, “Cenaiz”, 60; Nesali,
“Cenéiz”, 100.

2 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1969), 1. 257.

30 Abdulkerim Zeydan, Ahkdmu’z-zimmiyyin ve’l-miiste minin fi ddri’l-Islim, (Bagdat:
Yy., 1962), 343.

31 Maide, 5/38.

% ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakki’in an Rabbi’l-Alemin, (Misir: Matbaatu’s-
Saade, 1955), 3: 10; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca isldmi Metodoloji Sorunu, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 1995), 187.

33 Seyhzade Abdurrahman Muhammed, Mecmdu'l-enhur fi serh-i multeka’l ebhur,
(Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye, 1309), 1: 136.

34 Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Bidayetu l-miictehid ve nihayetu’I-muktesid, (Kahire:
Mektebetu Kiilliyati’l-Ezher, 1966), 1: 266. Bilindigi kadariyla Medine’nin &nde gelen
kisilerinden olan Safvan b. Umeyye, Siifyan b. Harb, Umeyye b. Hisin, el-Akra’ b. Habis
gibi bazi kisiler, kendilerine ganimetten biiyiik bir pay verilince ‘bu din iyidir’ demekte,
az alinca ise ‘bu din kétiidiir’ diye sdylenmekteydiler. Bu durumu goren Hz. Omer, bu
kisilerin ganimet toplama hirs1 tizerinden Miisliimanligina ihtiya¢ kalmadigini diisiinmiis
olacak ki, boyle bir uygulamayi tercih etmistir.

35 [Ihami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2011), 69.

3 Fahrettin RAZ1, Tefsir-i kebir/Mefatihu’l-gayb, (Musir: Yy., ts.), 3: 225-234.
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vardir’ demektedir.¥’ Devaminda Isfahini, kendi diisiincesini Bakara
Suresi’nin 106 ve Fussilet Stresi’nin 42. ayetlerini yorumlarken agikca
ortaya koymaktadir.®® Goriildiigii sekliyle Ebu Miislim, Kur’an-1 Kerim
icerisinde iptal etme, silme ve unutturma babinda herhangi bir nesh
olgusundan bahsedilemeyecegini ii¢ asamali olarak dile getirmistir. Ona
gore Bakara Stresi’nin 106. ayetinde bahsedilen esas sey, eski seriatlar
nezdinde yiiriirliikte olan baz1 uygulamalarin tedaviilden kaldiriimasidir.®®
Bu itibarla, Tevrat’ta Yahudilere mahsus olmak tiizere tahsis edilmis olan
Cumartesi yasagl ve Yahudilerin doguya ya da batiya yonelerek ibadet
etmeleri gibi bazi uygulamalarin gesitli sebeplere mebni olmak tizere
Kur’an vahyi {izerinden yiiriirliigii durdurulmustur. Dolayisiyla biitiiniiyle
bu konuyla ilgili oldugu asikar olan ayetin Yahudilerin yapmis olduklart
bu itirazlara cevap teskil ettigini soylemek, Kur’an agisindan daha dogru
bir yaklasim olsa gerektir. Dahasi onun anlayigina gore nesih demek,
istinsah etmek demektir. Yani Kur’an’in Levh-i Mahfuz’daki aslindan
istinsah ettirilmesidir. Oysaki bu ayetler, Kur’an’da neshin olduguna
degil, olmas1 halinde daha iyisinin ikamesine delil olarak goriilebilir.*°
Kur’an ve onun sahibi olan Yiice Allah, belirli bir projenin tahkimi adina
sirekli yazip ¢izen ve Aadeta misvedde kullanan bir yapidan
kurtarilmalidir. Onun yaptig1 esas sey, kisisel ve toplumsal projesinin ‘her
adimmi detaylandirarak planlamak’ seklinde gelisen bir vahiy siirecinin
kontrol edilmesinden ibarettir. Geleneksel kiiltiirde nesh diye anlagilan
durumun aslinda ‘basamaklarin ayr1 ayr1 planlanmasi’ seklinde
algilanmasi hakikate daha uygun diisecektir.

Bu yaklagima 6rnek olmasi bakimindan rahatlikla ifade edilebilir
ki, insanliga gonderilmis yegane din olan Tevhid Dini’nin devamliligi
acisindan bakacak olursak, biitiin peygamberlerde mevcut olan namaz

37 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2. 232; 3: 226, 227, 229; 5: 260; 6:, 128; Mustafa Oztiirk,
Kur’an’in Mu'tezili Yorumu/Ebii Miislim el-Isfahdni Ornegi, (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2014), 151.

38 Bakara, 2/106; Fussilet, 41/42.

39 Bu sebepledir ki Isfahani, RAzi’nin de aktardigi gibi dinin temel esaslarda degil
donemsel olan bazi hiikiimlerinde nesh olabilecegini soylemektedir. Bk. Rézi,
Mefatihu’l-gayb, 3: 230, 233.

40 RaZi, Mefatihu I-gayb, 3: 229. Kitap i¢i nesh olgusunu kabul etmeyen diger bir kisi olan
Mustafa Islamoglu’na gore, ilgili ayetin gectigi pasaj, acik¢a Yahudilerin ilahi kelama
sirt gevirmelerinden bahsetmektedir. Bkz.: Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an,
(istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2014), 37). ibn Astir’a gore de s6z konusu ayetin baglamu,
yani 105 ve 107. ayetlerde bildirilenler ile niizGl sebebi de bunu dogrulamaktadir. Bk.
Ibn Asdr, T efsiru t-tahrir ve t-tenvir, 1: 654, 655, 663; Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an,
3.
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kilma emrinin higbir durumda nesh edilmedigini sdyleyebiliriz.** Belki
sartlar geregi rekat ve vakitlerinin degisebildigi lizerinden bir ayarlamanin
yapilabildigi ileri siiriilebilir. Bu da herhangi bir iptal anlamina
gelmemelidir. Hatta bu gelisme, ayn1 kaynaktan beslenmis olan seriatlarin
birbirini destekledigi ve temel esaslarda uyustuguna delil olarak
sayllmalidir. Oyleyse zaman igerisinde ilgasina hiikmedilmis olan ve
Peygamberlerin ilgili kavme miistenid olarak bildirmis oldugu bazi
tebligleri {izerinde gergeklesmis olan bir nesih olgusunun kabul edilmesi,
hem tarihi gergeklere, hem de Kur’an’in devamlilik karinesine daha uygun
bir yaklagim olarak durmaktadir.? Zira nesh olgusunun énemli bir veghesi
de Yiice Allah’in ilminin kesin ve degismezligi ilkesidir. Siire¢ igerisinde
olabilecek olan degisim ve gelisimleri zaman Gtesinden gorebilen Yiice
Allah, ilke bazinda nesh ve iptal olgusundan uzak durmaktadir. Ancak
bazi konularda cari olan degisim ve iptallerin pratik degeri olmasi ise ayri
bir konudur.®® Bu yiizden, daha 6nce Yahudilerde var oldugu sdylenmekte
olan ve orug gecelerinde kadina yaklasma yasagi,* Hz. Muhammed
devrinde neshedilmis ve yasak sadece giindiizlerle simrlandirilmigtir.®
Her durumda dinin ayrintilarinda olusan bu durum ise, benzer sekilde
inang esaslart baglaminda asla gergeklesmez Ozelliktedir. O nedenle,
kutsal metinlerde bahsedilen nesh olgusu, biisbiitiin pratik bir olgu olmasi
hasebiyle dinin temel esaslar1 ve inang ilkeleri alaninda igler bir hali

4 Kur’an’m bildirdigine gore dteden beri namaz kilan Peygamberler arasinda Hz. Musa,
Hz. isa, Hz. Suayb, Hz. ibrahim, Hz. Ismail, Israilogullari, Hz. Harun, Hz. Zekeriyya,
Hz. Yahya ve Hz. Muhammed bulunmaktadir. Bakara, 2/125; Al-i Imran, 3/39; Maide,
5/12; Yonus, 10/87; Had, 11/87; Ibrahim, 14/37, 40; Meryem, 19/31, 55; Ta-Ha, 20/14;
Lokman, 31/17.

42 Buna 6rnek olarak, Tevrat’ta gectigi ileri siiriilen ve neslin ¢ogalmasi icin Hz. Adem’in
¢ocuklarmin Dbirbirleriyle evlenme olayr olarak bilinen uygulamanin daha sonra
yasaklanmasini verebiliriz. Oyle goriiliiyor ki bu kanaat, sonradan olusturulmus Israili
bir gelenektir. Zira Tevrat’ta ya da diger bir ifadeyle Kitab-1 Mukaddes’te boyle bir
bilgiye agik¢a rastlanmamaktadir. Bahsedilen bilgi, belki de Talmud ve diger dinsel
metinlerin yorumlarinda bulunmaktadir. Ustelik bu bilgi, sanki kesin bir hiikiimmiis gibi
Miisliman gelenekte de siklikla kullanilmakta, hatta boyle bir evliligin olabilirligine dair
akil vyiiriitilmektedir. (Bk. Ibn Kuteybe, el-Madrif-Nebiler ve Sahabiler’in Sireti,
(Istanbul: Selale Yayinlar, ts.), 20; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara:
DIB Yayinlari, 2005), 517). Seriatlar arasindaki olas1 nesh konusunda verilen bu 6rnek,
kabul edilebilir bir durumda degildir.

43 Bunu destekler mahiyette denilebilir ki, Tevrat’ta biitiiniiyle Yahudilere ait bir hiikiim
olan Cumartesi yasagmnin Incil’de yani Hiristiyan seriatinda olmamasi ve de bu
uygulamanin yiirtirlikten kaldirilmis olmasi, seriatlar arasindaki iptal kavramina destek
veren onemli bir asama olarak kabul edilmelidir. (Kitabi Mukaddes, Cikis, Bab, 20, 8-
11).

4 M. Abduh; M. Resid Riza, Menar Tefsiri/Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, (istanbul: Ekin
Yayinlari, 2011), 2: 252.

45 Abduh-Riza, Menar Tefsiri, 2: 252.
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bulunmamaktadir diyebiliriz.*¢ Peygamberleri 6teden beri devam eden bir
tevhid zincirinin halkas1 olarak diisiiniirsek, bu durumun olmasinin imkani
da ortaya c¢ikar. Tersine, ayni zincirin halkasi olan elgilerin birbirlerini
nakzeden uygulamalar igerisinde olmasi da diisiiniilemez.

Farkli bir baglamda soylense bile Yiice Allah’in koymus oldugu
kanunlarin beser eliyle degisme ihtimaline set g¢eken su ayet, esasinda
insana nesh konusundaki tasavvuru {izerinden eylemsel bir smir da
cizmektedir: “Rabbinin kelimelerini degistirebilecek kimse yoktur. " Ister
siradan bir kisi olsun, isterse secilmis el¢giler olsun kendisine gelen vahyi
iptal etme, erteleme ya da islevsiz kilma hakki olmadigi gibi, Yiice
Allah’in bildirmis oldugu tebligin aynisini tekrar etmek durumundadir.
Diger bir ifadeyle hi¢ kimsenin kendisine gelen vahiyler iizerinde
degisiklik yapma ve onun hiikmiinii kaldirma hakki bulunmamaktadir.*®
Bu agidandir ki, Kur’an’da bahsedilmekte olan nesh olgusunu 6zellikle de
bu fikri egilim iizerinden algilamak durumundayiz.

Tanrilik vasfi geregi koymus oldugu kanunlari sadece kendisi
degistirebilen Cenab-1 Hakk, bu alanda elgileri dahil olmak tizere hicbir
kimseye yetki vermemistir.*® Gelisen ve degisen sartlar mucibince, biitiin
peygamberlere teblig edilmis olan temel ilkeler sakli kalmak iizere,>
O’nun yapmis oldugu bazi degisimlerin bir sonraki elginin tebliginde
belirginlesmesi ise, haddizatinda muhtemel degisimin faili hakkinda
yeterli bilgi vermektedir. Bu uygulamanin da Kitap i¢i nesh olarak
algilanmamasi1 gerekmektedir. O kadar ki, mevcut rivayetlerin agtigi
kapinin neshin faili konusunda siiphe uyandirtyor olmasi, ilgili alandaki
iptal yetkisinin tek tarafli olmasi konusunda bizleri ikna edici
bulunmaktadir. Aksi takdirde Yiice Allah’in kendi seriati konusunda belli
oranda yetki devri yapip, uygulayicilarin da s6z sahibi oldugu degisik bir
durumla karsilasmamuz isten bile degildir. Nitekim nesh algimizi insa
eden rivayetlere bakacak olursak, Miisliiman alimlerin ortalama bir
rakamda anlasamadiklarini da yakindan go6zlemleyebiliriz. Mamafih
alimlerimizin bu konuda biiylik bir farklilik igerisinde olmasi, Kitap

46 Ebh Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat/Islami Ilimler Metodolojisi, (Istanbul: 1z Yaymecilik,
1993), 3: 112. Satibi, kiilli esaslarda herhangi bir iptalin ya da neshin olmadigini
soylemektedir. (Satibi, el-Muvdfakdat, 3: 112). Ayrica o, neshin umumiyetle Medine
Doénemi’nde indirilmis olan ayetlerde oldugunu ve seriatta yani dinin uygulamali
alaninda mensthun az oldugunu ileri siirmektedir. (Satbi, el-Muvdfakdt, 3: 97, 99).
Ayrica Satibi, Selefin nesh anlayisinin ise daha ziyada fer’i konularda oldugunu
soylemektedir. (Satibi, el-Muvdfakdt, 3: 102).

47 Kehf, 18/29.

48 Bakara, 2/120; Maide, 5/48, 67; En’am, 6/106; Hicr, 15/94; Ahzab, 33/2.

49 Tahrim, 66/1.

50 Fussilet, 41/43.
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hakkinda kusku uyandiran bir secenegin dogmasina da neden olabilecek
bir tasavvur seklidir.>! O kadar ki, Miisliiman alimlerin bazis1 Kur’an’da
nesh edilen ayetleri 3, bazis1 5,% bazis1 20-21,% bazis1 60, 100,>* bazisi
200% ve bazis1 da 300 e kadar ¢ikarmaktadir. Teblig rakami olarak 6236
ayetten ibaret olan bir metnin siire¢ igerisinde neredeyse 1/21’inin
degistigi ya da iptal edilerek hiikmiiniin kaldirildigint sdylemek, hayli
disiindiiriicii ve bir o kadar da tehlikeli bir istir. Bunu savunanlarin
Kur’an’a bu agidan bakmadiklarini diisiinmekteyiz.

Denilebilir ki, Misliiman gelenek, olasiligi mutlak olarak goriilen
nesh olgusu konusunda birbirini takip eden bazi agsamalar1 kabul etmis
gibidir. Diger bir deyisle, Miisliman 4alimlerin biiyilk bir yekiinu
olusturmus olduklar1 tasavvur iizerinden nesh olgusunu imkénsiz
gormeyerek, neshin her ¢esidine onay vermis bulunmaktadirlar. Bu agidan
bakilacak olursa onlar, nesh konusunda genel olarak {i¢ goriis etrafinda
fikir serdetmiglerdir. Bunlar: 1-Kur’an, Kur’an’t neshetmis ve bazi
hiikiimler, bazi hiikiimlerle iptal edilmistir.” 2-Hadis/siinnet Kur’an’1
neshetmistir.%® 3-Siinnet, siinneti neshetmistir.>® Bu ii¢ alginin da oturmus

St Suyhti, el-Itkdn, 2: 44-57.

52 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Fevzu'l-kebir fi usili’t-tefsir, (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-
Islamiyye, 1987), 112-113; (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1980), 63-67; Talip Ozdes,
Kur’an ve Nesh Problemi; (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 22.

53 Suyiti, el-ftkdn, 2: 28, 44, 57; (Istanbul: 1987), 2: 62; Ozdes, Kur’an ve Nesh
Problemi, 22.

54 Celal Kirca, Ndsih ve Mensuh, “Islami Kavramlar” i¢inde, (Ankara: Yy., 1997), 569.

55 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 22; Kirca, Nasih ve Mensuh, 569.

5 ‘Kilig ayeti’ olarak bilinen Tevbe Siiresi’nin 5. ayeti, yaklasik olarak 300 ayeti neshettigi
soylenir. (Bk. Abdulcelil Candan, Kur’an’t Nasi Anlamali, (istanbul: Elest Yaymlari,
2007), 68). Ebii Bekir Ibnu’l-Arabi’ye gére, Tevbe Suresi’nin 5. ayetinde gecen ‘haram
aylar’ ifadesi, anlamu ve ifadeleri bu ayetle gelisen 114 ayeti neshetmistir. (Bk. Ebi Bekr
ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 1: 102). Ayrica, Aldsi,
Tevbe Stresi biiyiikliigiinde bir sirenin indirilip daha sonra da neshedildigini iddia etmis
ve Hz. Peygamber’e bunun gibi birgok Sirenin indigini ve Hz. Peygamber’in onlar
unuttugunu sdylemistir. (Bk. Aldsi, Ruhu I-medni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1987), 1: 350).

5 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, (Beyrut: Yy., ts.), 106, 112; Ankara: TDV
Yaymlari, 1997), 65. Imam Safii’ye gére en giiclii nesih, bu tiir uygulamadir. Onun
anlayigina gore siinnet, Kur’an’1 nesh edemez. (Bk. Safii, er-Risdle, 113).

58 “Mirasg1 igin vasiyet yoktur” hadisi, (Bk. Buhari, “Vasaya”, 6; Ebli Daviid, “Vasaya”, 6,
“Buyu’”, 88; Tirmizi, “Vasaya”, 5). Bakara Stiresi’nin 180. ayetinde bildirilen vasiyet
emrini nesh etmistir denilmektedir. imam $afii ve Ebu’l-Ferec, siinnetin/hadisin Kur’an’1
nesh etmesi fikrini kabul etmemislerdir. (Bk. Safii, er-Risdle, 113). Nitekim Imam Safii,
stinnetin Kitab’t nesh edemeyecegini, onun nass bulunan konularda Kitab’a tabi’
oldugunu ve Allah’in miicmel olarak indirdigi seylerin manalarini agikladigini beyan
etmistir. (Bk. Safii, er-Risdle, 65; Celal Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri,
(Izmir: Anadolu Yayinlar, 1991), 1: 284). Mamafih Celal Yildinm’a gdre siinnet,
Kur’an’1 nesh edebilir. Zira ikisinin kaynagi da aynidir. Ciinkii ayetle hadisin ikisi de
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oldugu ana kaide, Kur’an’da nesh olgusunun kabulii ilkesidir. Ancak bu
durumun oldukca eksik bir tarafi da bulunmaktadir. ilkesel olarak
Kur’an’in eski seriatlari nesh etmis olmasi durumunun da bir madde
olarak eklemek gerekmekteydi. Bize gore, nesh denilince anlagilmasi
gereken ger¢ek mana da budur. Daha onceleri, Kur’an’mn baz
hiikiimlerinin yine Kur’an’in bazi hiikiimlerini neshetmis oldugu algisinin
problemli yonlerine deginmistik. Esasinda Kur’an’m mutlakligi
konusunda biiyiik bir sorun teskil eden bu maddeden bagka, asil sorun,
ikinci maddede bildirilenlerdir. Ciinkii kendisine tevdi edilmis olan
vahiyleri uygulayici iizerinden iptale maruz birakmak, hatta uygulayicinin
boyle bir yetkisinin oldugunu savunmak, hayli sorunlu bir yaklagimdir.
Hatta bu durumun genel manada bize ulasan bazi rivayetler ilizerinden
olmasi, ortaya giivenirlik sorununu da ¢ikarmaktadir. Tarihsel olarak iki
ii¢ yiizy1l sonra kaleme alinan bir s6z {izerinden Kur’an’in neshedildigini
ileri siirmek, Miisliiman tasavvurun hala igerisinde ¢6zemedigi sorunun
asil kaynagi durumundadir. Ayni sekilde, neshin boliimlerinden kabul
edilen ti¢lincti madde ise, genel bir neshi degil, zaman ve sartlara uygun
olarak verilmis olan kararlar1 ifade etmektedir. Uygulayicinin neshine
konu olan bu segenek, aslinda sartlar iizerinden degisen durumlara gére
verilen yeni kararlarin émriiniin, o durumun ortadan kalkip eski durumun
avdet etmesi seklinde betimlenmesi gerekir.

Yukaridaki boéliimlemenin eksik bir yapiyr imliyor olmasi,
evvelemirde Kitap ve siinnet algimizin da yeniden gozden gegirilmesini
gerektirmektedir. Dolayisiyladir ki, biitiiniiyle sorunlu olan bu yaklagim,
gerek Kur’an ve gerekse de Peygamber uygulamalari hakkinda yeniden
diistinmemize neden olmalidir. Yoksa sadece kendilerine verilmis olan
Kitab’a uymakla emrolunan elgilerin® bazi uygulamalarimin Kitab’in
oniine gecirildigi bir algimmin yerlesmesi, isten bile degildir. Ne var ki,
geleneksel din algisi, Kitap i¢i nesh konusunda ii¢ degisik olgunun
varligindan bahsetmektedir. Bunlardan ilki, Kur’an’da hiikmii kaldirilmak
suretiyle mensiih durumda olan ancak bu durumda bile metni baki kalan

Allah’in hiikmiidiir. Sadece isimleri degisiktir. Nitekim zinadaki sopa cezasini siinnet
kaldirarak recme gevirmistir. (Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 1: 284).

59 Safil, er-Risdle, 66. Siinnetin siinnet ile nesh edilebilecegini ortaya koyan kisilerden
birisi de Imam $afii’dir. Ona gore, Hz. Peygamber’in énceden konulmus olan bir
stinnetini ancak yine O’nun sonradan konulacak olan bir siinneti nesh edebilir. Hz.
Peygamber’in siinnetiyle belirledigi bir hiikkiim konusunda Yiice Allah, O’na baska bir
sey bildirirse, Peygamber, Allah’in o bildirdigi sey konusunda (yeni) bir siinnet koyar.
Boylece O, farkli olan &nceki siinnetini nesh eden (yeni) bir siinneti bulundugunu
insanlara belirtmis olur. Bu, Hz. Peygamber’in siinnetinde zikredilmistir. (Bk. Safii, er-
Risdle, 66-67).

60 En’am, 6/50; A’raf, 7/203; Yinus, 10/15; Ahkaf, 46/9.
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ya da metni baki olmasina kargin o metinle bildirilen hiikmiin kaldirilip
mensth olan ayetler bulunmaktadir. Kiblenin degismesi®® ve igki konusu
gibi uygulamalar,®? buna ornek verilmektedir. Buna mukabil yine bu alg
sahiplerine gore Kur’an’da metni menstih hitkmii baki olan ya da hitkmii
baki metni mensih olan ayetler de bulunmaktadir. Recm olayimin
varligina delil getirilen ve bazi rivayetler iizerinden saglamas1 yapilan ayet
metni gibi. Onlara gore, Kur’an’da {iglincii bir nesh olgusu daha vardir ki,
bu da, hem hitkkmii hem de metni mensiih olan ayetlerin oldugunu kabul
eden anlayistir.® Denilebilir ki, Peygamber uygulamalari eline ulagsmamis
olan ya da hadis kitaplarii bilmeyen bir kavmin durumu nasil olacaktir?
Onlar, Kur’an’da oldugu halde mensiih olmus olan ayetleri ya da olmadig:
halde hiikmii baki olan ayet ve uygulamalar1 nasil bilebilecektir?
Bilemedigi durumlarda ise yine Kur’an’in ifadeleri geregi kendilerinden
sorumluluk kalkacak mmdir?®* Yoksa bu Kitap, sadece Hz. Peygamber
zamanindaki kigilere mi inmistir? Veya Arapca bilmeyen kavimlerin bu
uygulamadan haberleri nasil olacaktir? Yiice Allah’in hicbir kimseyi
hiikmiine ortak yapmadig: bilindigine gore, gelenegin rasyonellestirmis
oldugu bu durum izahi gii¢ problemleri de dogurabilir.

Miisliiman gelenekte Peygamber uygulamalarinin Yiice Allah’in
emirlerini iptal edebilecegini sOyleyen biiyiik bir kitlenin olmasi, siireg
igcerisinde bu durumun kendilerince oldukca rasyonel kabul edilebilecek
olan bazi agiklamalarin yapilabildigini de gostermektedir. Nitekim bu
zihniyetin en giiglii temsilcisi olan tabiin donemi alimlerinden Mekhil (6.
731); “siinnet, Kur’an’a kddidir *® demektedir. Ona gore, bu sdziin gergek
anlami; ‘Kur’an, siinnetin agiklamasina ihtiya¢c duyar’, demektir. Pek
tabiidir ki, belirli sinirlamalar kosuluyla bu soz, biisbiitin yanls degil,
hatta dogru bir yaklagimdir. Zira Peygamberler, kendilerine gelen
vahiyleri hem agiklamak, hem de uygulamak durumundadirlar. Onlarin
gorevlerinden birisi de budur. Ancak bu sdziin teknik olarak kabul
edilebilir olmasi, s6ziin uygulamada bu sekilde anlagilmasinin garantisi

61 Bakara, 2/142-145, 149;

62 Bakara, 2/219; Maide, 5/90, 91; Nahl, 16/67.

8 Bu duruma 6rnek olarak verilen hadis sudur: “Ademoglunun iki vadi altim olsa,
tictinciiyii ister, onun géziinii toprak doyurur.” (Tirmizi, “Kitabu’z-Zuhd”, 27). Ayni
hadis metni, Buhari’de: “Ademoglunun bir vadi alti olsa, ikinciyi ister.” seklinde “bir
vadi’ olarak ge¢mektedir. (Buhari, “Rikak”, 10, 49). Ayrica bk. Cerrahoglu, Tefsir
Usilii, 127).

64 Bakara, 2/233, 286, En’am, 6/152; A’raf, 7/42; Mii’mintn, 23/62.

65 Kehf, 18/26.

8 Cemaleddin Yusuf Ibn-i Abdilberr, Camiu’l-beydni’l-ilmi ve fadlihi/llmi Tasimak ve
Aktarmak I¢in Gerekli Hususlar, (Istanbul: Polen-Karinca Yaymlar, 2015), 2: 234;
Satibi, el-Muvdfakat/Islami Ilimler Metodolojisi, (Istanbul: 1z Yayncilik, 1993), 4: 21,
51.
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degildir. Misliman gelenekteki sekliyle, Kitab’1 agiklamak durumunda
olan siinnet, sadece agiklama yapmiyor, onun igerisinde olan bazi
hiikiimlerini de iptal ediyor ve dahi igerisinde olmayan bazi hiikiimlerini
ise ihdas ediyor. Yani onlarin tasavvurunda miindemi¢ olan siinnet ve
hadis konumu, sadece Kitab’1 agiklamiyor, bunun yaninda Kitab’a ekleme
ve de ¢ikarma da yapabiliyor. Miisliiman gelenekte hadis ile siinnetin ayni
sey oldugu algisinin tahkim edilmesinden sonradir ki, bu soz, ‘hadis,
Kur’an’a kadidir’ seklinde anlagilir olmustur. Zira samimi bir sekilde bu
algmim pesini takip edenler ise, Kur’an’in bazi hikiimlerini hadis
malzemesi tizerinden nesh edebilmislerdir. Klasik nesh olgusu denilen sey
de biitiiniiyle bundan ibarettir.

Bilindigi gibi nasih ve mensih olgusu, alimin bilgi, birikim ve
akli yetenegine gore degisebilen bir olgudur. Ciinkii baz1 alimler, Kitap ici
nesh olgusunu kendi ¢aplarinda irdelemis ve bakis agilarma gore bir
sonuca varmiglardir. Nitekim Kitap i¢i nesh olgusunu kabul eden alimlerin
de ortak bir karara varamadiklar1 gézlemlenmektedir. Ciinkii bazi alimler,
mensth oldugunu kabul ettikleri ayetleri genel bir ¢eliski mantig
iizerinden goriirken, bazilari ise ayni ayetleri Yiice Allah tarafindan
bildirilen farkliliklar iizerinden algilayabilmislerdir. Bu sebepledir ki,
Kur’an’da cari oldugu ileri siiriilen nasih ve mensiih ayetler konusunda
ortaya birbirinden ¢ok farkli rakamlar ¢ikabilmistir. Durumun nezaketini
fark eden bazi alimler ise, Kitap i¢i nesh olgusuna biisbiitiin yabanci
durarak, kutsal metnin boyle bir degisimle degil, tedricilik ve alternatif
sunma tizerinden anlagilmasi gerektigini ileri siirmiislerdir. Kitap igi bir
neshin imkanini kabul eden, sinirlayan ya da biitiiniiyle reddeden bu
kigiler, ayn1 zamanda ayet ve hadislerin viirGd tarihleri ve esbab-1
niizdlleri konusunda da yiizde yiiz kesin bir kanaate varamamiglardir.
Dahasi, bu konuda eldeki haberlerin birbirinden ¢ok farkli olmasi1 da,®’
elde edilen bu gelisik sonucun tahakkukunu saglamus gibidir. Oyleyse,
Kitap i¢i nesh olgusunu kabul etmekle beraber, nesh edilmis olan ayetlerin
say1s1 konusunda anlasamayan alimlerin, ilkesel olarak durumu yeniden
ele almalar1 gerekmektedir.

Kitap i¢i neshin imkani konusunda biiyiik oranda ‘olabilirlik’
fikri tizerinden hareket etmis olan geleneksel ulema, sahip oldugu kanaati
desteklemek ve de hakli ¢ikarmak i¢in bazi adimlar da atmugtir. Temel
olarak Kur’an’da neshin varligi igin delil olarak sunulan bu adimlar, kendi
icinde goreceli olsa da ilkesel bir tutarliliga da sahiptir. Zira Kitap i¢i
neshin imkaninin kabuliiyle birlikte bu alginin dayandigi baz ilkelerin de
usll anlaminda ortaya konulmasi gerekmektedir. Usilciilerin neshin

87 Suyati, el-Itkdn, 2: 60-62.
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olabilirligini temin babinda ileri siirmiis olduklar1 bu adimlar, genel olarak
su dort basamagi icermektedir. Bunlar: 1-Nasih olan ayet, mensih olan
ayetten sonra gelir. 2-Daha 6nce varid olan ve yiirtirligii hala devam eden
herhangi bir hilkmii kaldiran Kur’ani ciimle, nasih ayet olarak kabul
edilmelidir. 3-O giine dek isler oldugu halde gelen yeni bildirimle
herhangi bir hiikkmii kaldirilan ayet ise mensth ayettir. 4-Nasih ve
mensthun gecerli olmasi i¢in Kitap’taki metinler yani ayetler arasinda
mutlaka celiski bulunmalidir.%® Usil olarak, Kur’an‘daki nesh edilmis
olan ayetleri tespit anlaminda beser akli tarafindan gelistirilmis olan bu
adimlar, esasinda Kur’an’da neshin olabilirligi gibi temel bir 6n kabulden
hareketle ortaya konulmustur.

Geleneksel alginin da kabul etmis oldugu nesh olgusunun
gerekliligi hususunda oldukea belirleyici olan bu tercih, rastgele bir kabul
olarak degil, bilakis kendi igerisinde bazi islem basamaklari iizerinde tesis
edilmig gibidir. Kanaatimizce Kur’an’da neshin olabilirligi konusunda
genel olarak rivayet kiiltiirii tizerinden yapilan bu yonelim, 6teden beri
benimsenmis olan bir goriisiin hakliligi konusunda olduk¢a rasyonel
sayilabilecek bir asamay1 da beraberinde getirmektedir. Binaenaleyh kendi
icerisinde belirli bir tutarliliga ve de akli delillendirmeye kap1 aralayan bu
algmin beser zihninin iriinlerini 6nceleyen giiclii bir adim olarak vahyin
biitiinliigii acgisindan ele alinmasi gerekmektedir. Eger ki Yiice Allah
tarafindan sec¢ilen son el¢i lizerinden bizlere gdnderilmis olan metne
biitiinliikk agisindan bakacak olursak, o zaman ustlciilerin ortaya koymus
oldugu ve belirli 6l¢iide makdliyeti de bulunan bu adimlarin kitap i¢i bir
neshin varligina delil olmamasi gerekmektedir. Eger ki Kitap i¢i bir nesh
olgusunun kaynagi Yiice Allah degil de metni yorumlayan alimler olursa,
0 zaman ravi, alim, mezhep imami ya da miictehid, dinin kurucu iradesi
yerine gecebilir.® Bu durumda beser iradesi, Tann iradesini iptal, ilga
yahut erteleme gibi sakincali bir noktaya varabilir ki, neshi kabul
edenlerin geldigi bu nokta, hi¢bir durumda kabul edilebilecek bir agsama
degildir.

Ifade edildigi iizere Kur’an igi nesh olgusunu kabul edenler,
oncelikli olarak Bakara Suresi’nin 106. ayetini delil olarak 6ne
stirmektedirler. Halbuki gerek baglam ve gerekse de ifade bicimi olarak
baktigimizda bu ayetin Kitap i¢i bir neshe delil teskil edebilecek bir yonii
bulunmamaktadir. Biitiiniiyle ge¢mis seriatlarin ilgasi lizerinden yapilan

88 Suyiiti, el-ftkdn, 2: 63-65.

69 Mesela Suyiti, bu konudaki diisiincesini agiklarken, ilk olarak kaldirilan zor hiikmiin
hala okunuyor olmasini, ilahi Litfun goriilmesi babinda ele almaktadir. Yine o, mensiih
olan bazi ayetlerin de Kur’an’da bulunmasini, ‘Kur’an okumak sevaptir, bu yiizden
kalmus olabilir’ sdzleriyle agiklamaktadir. (Suyati, el-Itkdn, 2: 63).
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bir itiraza cevap teskil eden bu ayetin: “Biz, daha hayirlisini, ya da
benzerini getirmedikce bir ayeti—seriati, delili, belgeyi, isareti... Silmeyiz,
neshetmeyiz, yiiriirliikten kaldirmayiz veya unutturmayiz.” seklindeki
bildirimi, basit bir nazarla hangi kontekste dile getirildigini ortaya
koyacak denli sadedir. Zira bu ayette belirtilen durum, Hz. Adem’den
itibaren devam eden bir teblig siirecinin oldugunu ve bu siire zarfinda
Yiice Allah’in farkli kisiler tizerinden farkli vahiyler génderdigini,” hatta
bazen Cenab-1 Hakk’in 6nceki peygambere gondermis oldugu vahiylerin
bir kismin1 degistirip sonraki elgiye daha iyi ve de daha yararlisim
indirdiginden de bahsetmektedir.”” Gelisen ve degisen kosullar iizerinden
elgilere tevdi edilen seriatlarin degisimini 6ne ¢ikaran bu vurgu,” nigin
Kur’an i¢i bir degisimin olabilecegi fikri iizerinden anlasilmaktadir? Hem
ayet denilince, sadece Kur’an ciimlecigi de anlasilmamalidir. Gegmis
timmetlerin kitaplarindakiler de ayet degil midir? Dahasi, daha yeni
indirilmeye baglanmig olan bir ayet, ni¢in unutturuluyor, ya da ortadan
kaldiriliyor?™ Siirecin tamamlanmasi ve degisikliklerin oturmasi nigin
beklenmiyor da hemencecik yeni degisikliklere bagvuruluyor? Kitap igi
nesh olgusu tizerinden bu durumun izahi zor goziikiiyor.

0 Ragib Isfehani, neshi aciklarken, bu ayetin iki sekilde anlagilabilecegini soyler: a-Bir
goriise gore bu, ‘bir ayetle amel etmeyi izale eder; ortadan kaldirir ya da giderir veya o
(ayeti) kullarm kalplerinden (uzaklastirip) degistirsek/nuharrifu anlamindadir. b-Bagka
bir goriige gore ise, ‘onu var eder, ve indirirsek...” anlamina gelir. Kokeni ise, Araplarin
(‘Kitabin ya da yazinin miicerret stretini bagka bir kitap ya da yaziya aktardim’ anlamina
gelen ‘nesahtu’l-kitabe’ sozlerine dayanir. ‘Ma nense’hu’ sozii ise, ‘onu tehir eder ve
indirmezsek’ anlamindadir. Yiice Allah, Hac Sdresi’nin 52. ayetinde ilk bolim
anlaminda yani ‘iptal etme’ gibi bir kullanimi vardir. Yiice Allah, sdyle buyurmustur:
“[Ey Peygamber!]Biz senden once de nice elgiler ve peygamberler gonderdik. O elgiler
ve peygamberler, insanlara Allah’in ayetlerini teblig etmek istedikleri zaman geytan
tabiath kimseler onlarin sozleri arasina baska sézler karigtirmaya ¢calismiglardir. Fakat
Allah, seytan tabiath kimselerin karigtirmak istedikleri sézleri [ tipki bir grup miisrigin
Lat, Menat, Uzza hakkinda soyledigi oviicii sozleri ayetlere karigtirmak istemesinde
oldugu gibi] iptal etmis, buna mukabil kendi ayetlerini sapasaglam muhafaza
etmistir... "(Hac, 22/52). (Bk. Isfehani, Miifreddt, 161-163). Kanaatimizce bu ayette yani
Bakara Siresi’nin 106. ayeti (ki kavram, burada ‘seriat’ anlaminda kullanilmistir. (Bk.
Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 50), ile benzeri kullanimlarda ifade edilmis olan
‘ayet’ kavramu, tekil sekli iizerinden neshe imkan saglamadigi rahatlikla soylenebilir.

"1 Nahl, 16/36; Mii’mintn, 23/44; Mii’min, 40/5.

72 Bakara, 2/101.

8 Yiinus, 10/47, 49; Hac, 22/67.

" Suyiiti’ye gore Kur’an’da mevcut olan nasih ayetler, Cahiliye devrinde Islam’dan 6nceki
dinlerde veya Islam’m ilk giinlerindeki bazi hiikiimlerle ilgilidir. Bu yiizden, nésih
ayetlerin sayisi da oldukca azdir. Nitekim bunlar; kiblenin degistirilmesi, agura orucu
yerine ramazan orucu tutulmasi gibi ender hususlardandir. (Bk. Ebl Abdullah
Muhammed. el-Cdmi 'ul-ahkami’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1952), 2:
66; Suytti, el-tkdn, 2: 59, 63).

Akademik-Us 3. Cilt 2. Say1, 2019 | 22



Namik Kemal Okumus, Vahyin Ilkesel Devamhiligi Ya Da Kitap I¢i Neshin
Imkansizligina Dair

Bakara Stiresi’nin 106. ayetinde gecen ciimlede ifade edilmis olan
ayet kelimesi, genel olarak su anlamlara gelmektedir: “Allah’in varliginin
ve soylediklerinin ispati hiikmiindeki her sey, olay, vaka durum, bildiri,
tespit, mucize, delil, isaret.”™ Bu itibarla gece ve giindiiz de Allah’1n bir
ayeti hiikmiindedir.”® Hatta insanin kendisi de bir ayettir.”” Bu gibi
ayetlerde ifade edilmis olan nesh olgusu ise, belli bir gergeklige de isaret
etmektedir. Allah’in ciimlecikleri anlamindaki ayetler ise, ‘daha 6nceden
konulmus olan su hiikmii kaldiriyoruz’ diye bir ifadede bulunmamaktadir.
Yani neshin oldugunu ileri siirenler, bu ayetlerde hiikmiin kaldirildigina
dair bir ibare gosteremezler. Oyleyse onlarin nesh dedikleri seyler, sadece
indi yorumlardan ibaret kalmaktadir. Bu terimi yani nesh olgusunu,
‘hiikmii kaldirtyoruz’ ifadesi iizerinden anlayip, ‘Kur’an’daki herhangi bir
hiikkmii kaldirmak® seklinde insanlar takdir etmektedirler. Haddizatinda
cogul anlamindaki ‘ayat’ lafzin1 da kullanan Kur’an, bazi durumlarda ise
ayet lafzin1 bu manada kullanir.”® Bu kullanimlarda agik¢a goriildiigii gibi
neshedilen sey, Kur’an cilimlecigi degildir. Aymi sekilde bu tir
kullanmimlarda gegtigi sekliyle ‘ayet” kelimesi, genel olarak ‘mucize, delil,
belge, isaret, kesin isaretler...”” gibi olgusal anlamlar1 dile getirmektedir.

Kur’an’da kavramsal olarak mevcut olan nesh olgusunu;
‘Kur’an’da c¢eliski yoktur/olamaz’ ilkesiyle birlikte ilahi bildirimin
mahiyeti® iizerinden yeniden degerlendirmeliyiz. Zira ilkesel tutarliliga
dair Kur’ani yaklasim geregi Oniimiizdeki gercek manzara bundan
ibarettir. Buna mukabil, geleneksel olarak usilciilerin ortaya koydugu
sekliyle yiiriirliikte olan nasih-mensah ilkesi ise, ‘hiikiimde ¢eliski
olmalidir’ esasi iizerinde yiikselmektedir. Bu ¢elisik durumdan hareket
eden bir kisim ulema, Kur’an’in bazi ayetlerini diger bazi ayetleriyle
gelisik gordiikleri igin, bu durumun halli amaciyla nesh teorisini ileri

75 Isfehani, Miifredat, 161-163.

76 {sra, 17/12; Yasin, 36/37.

7 Hicr, 15/29; Nahl, 16/4; Kaf, 50/16; insan/Dehr, 76/2; Abese, 80/18-20; Tin, 95/4, 5;
‘Alak, 96/2.

8 {sfehani, Miifieddt, 161-163.

7 Kur’an’da ‘ayet’ seklinde gelen ve ozellikle de Kur’an ciimleciklerini ifade etmeyen
kullanimlar oldugu goriilmektedir. Nitekim bu durum, daha ziyade olgusal gercekliklere
isaret etmekte olup, Kur’an’m biitliniine yani climleciklerine tesmil edilemez. O
nedenledir ki, nesh yanlilarinin kendilerine delil olarak almis olduklari ayetlerde gecen
‘ayet’ ifadeleri, Kur’an ciimleciklerinden ¢ok, Kur’an’in haber vermis oldugu
durumlardan bahsetmekte gibidir. Daha &nce ifade edildigi gibi bu durumlar, eski
seriatlar olabildigi gibi, yasayan olgular ve de tarihsel gergeklikler de olabilir. (Bakara,
2/106, 118, 145, 211, 248, 259; Al-i imran, 3/13, 41, 49, 50; Maide, 5/114; En’4m, 6/4,
25, 35, 37, 109; A’raf, 7/73, 106, 132, 146, 203; Nahl, 16/11; Ta-Ha, 20/22; Suara, 26/4,
8; Ankebit, 29/15, 35; Kamer, 54/2, 15, Naziat, 79/20).

80 Nisa, 4/82.
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siirmektedirler. Oysaki onlarin pesinen kabul etmis olduklart gergegi
Kur’an, daha bastan reddediyor. Bu kisiler, bunu dikkate alip ¢elisik
olarak gordiikleri seylere farkli acidan bakabilselerdi, bu agmazdan
kolaylikla kurtulabilirlerdi. Pesinen hazir bir 6nyargidan hareket eden
nesh yanlilari, dogal olarak Kitab’in ¢elisik bir durum arzeden bildirimleri
oldugu tezini islemektedirler. Mamafih bu algi sahiplerinin ileri stirmiis
olduklar1 gibi, Bakara Suresi’nin 106. ayetinde bahsedilen nesh olgusu,
105. ayetin devamlilig1 iizerinden ele alinabilseydi ya da iki ayeti de
olgusal bir durumun parcasi olarak gorebilselerdi, bu ayetin Kitap ici
neshten degil, seriatlar arasindaki bir neshten bahsettigini ve dolayisiyla
de gelisik bir durum arzetmedigini kolaylikla anlayabileceklerdi. O
nedenle iki ayet de aymi kontekste ele alininca, burada bahsedilen
durumun mevcut bildirimleri degil, daha Onceki ayetleri kapsadigi
yakindan anlagilir. Anlama dair temel ilkelerden olan siyak-sibak ilkesi
geregi de durum biisbiitin boyledir. Kur’an, nesh olgusuna biitiiniiyle
kapali da degildir. Sinirli bir neshi Kur’an da kabul etmektedir. Bu algiya
gore inang¢ ilkelerinde olmamak kaydiyla daha oOnceki seriat ve
timmetlerin bazi uygulamalari konusunda nesh olgusunun isler olmasi
miimkiindiir.8* Zira Nahl Suresi’nin 101. ayetinde belirtildigi gibi,
herhangi bir seriatin/ayetin yerine bagka bir seriat/ayet getirme se¢enegi
de Oteden beri devam edegelen tenzil faaliyetinin genel bir karakteridir.
Mesela cumartesi yasagi, yenilen ve yenilmeyen bazi nesneler, kible vb.
gibi. Aymi sekilde, gelencksel alginin yaptigi sekliyle, Kitap i¢i nesh
olgusunu merkeze alip Kur’an’in giivenirligi, tutarliligi ve de kaynaginin
tartisilmamasi gerekir.

Dahasi, sadece eldeki rivayetler iizerinden giderek Kur’an igi bir
nesh olgusuna kapi aralamak, sadece Kur’an’a degil, onun sahibi olan
varliga da eksiklik izafe etmek anlamina gelmelidir. Ayn1 zamanda hiikmii
ortadan kaldirildigi ileri siiriilen ayetlerin yani Kitap’ta nesh edilen
ayetlerin uygulama ve bilgi kayaklari, dogrudan Yahudi ve Hiristiyan
gelenegi olamaz. Hatta Miisliman gelenegin ileri siirdiigi vechile,
savunulagelen nesh olgusunda unutulan veya unutturulan bazi ayetlerin
olmasi durumu, hem vahyin hem de vahyi getirenin korunacagina,®® dair
kesin hiikkmii de iptal etmektedir. Bu sonug ise, hem elginin eksiksiz teblig
gorevine, hem de vahyin evrenselligine tamamiyla aykiridir. Hasil-1
kelam, eldeki rivayetler iizerinden tedaviile siirilen bu anlayis, Kur’an
vahyinin korunmuslugunu ortadan kaldirmakla kalmaz, rivayet ve kisisel
sozler tizerinden Allah’in mesajinin tartigilmasi konusunu da giindeme

81 Maide, 5/48; Nahl, 16/36.
82 Hicr, 15/9.
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getirmektedir. Mamafih Yiice Allah’in Kur’an vahyi ya da onu teblig eden
sahis icin s6ylemis oldugu: “Onu biz koruyacagiz. " teminati iizerinden
konuya yaklagsmamiz gerekmektedir.

Klasik ulemadan bazilari, Kur’an-1 Kerim’de miimkiin olan nesh
konusunu c¢eligki iizerinden degil, daha ziyade hikmet ve maslahata uygun
gormektedir. Mesela bunlardan birisi olan Ebusssuid Efendi, Kur’an igi
neshi kabul etmekle kalmamis, bu uygulamay1 insanligin gelisimine daha
uygun bir yaklagim olarak gormiistiir. Nitekim Ebussulid, neshin cevazi
konusunda herhangi bir siiphe duymayarak, bu olgunun imkani konusunda
sOyle soylemektedir: “Biz hikmet ve maslahat geregi olarak bir ayetin
lafzimi, yahut hiikmiinii, yahut da her ikisini bedelli veya bedelsiz olarak
kaldirirsak, mutlaka onun yerine, mevcut hdle gére kullar icin fayda ve
sevapta daha haywl, ya da fayda ve sevapta onun benzeri olan baskasim
getiririz. Bu hiikiim tam bir ayet veya daha fazlasina mahsus olmayip
fakat bir ayetin bir parcasi icin de gegerlidir. Sadece bir ayetin
zikredilmesi, cogunluk itibariyledir. Gordiigiin gibi ayetin serahati, neshin
caiz olduguna delalet etmektedir. Nasil caiz olmasin ki, ser’i hiikiimlerin
carkuin dondiigii Kur’an ayetleri, hikmet ve maslahatlara uygun olarak
nazil olmaktadir. Hikmet ve maslahatlar ise, tipki hayat sartlar: gibi
zamana, hdllere, sahis ve toplumlara gore degismektedir. Nitekim bazen
bir hiikiim, bazi ahval ve serait i¢inde hikmete uygun oldugu halde baska
ahval ve serait onun aksi hikmete uygun diismektedir. Bu itibarla eger
nesh caiz olmamis olsa, hikmet ve hiikiimler arasindaki nizam bozulmusg
olur.”® Nitekim nesh yanlhlarmm kendi tercihlerine dair delil olarak
kabul ettikleri su ayet,® biitiiniiyle ilgili iddiaya muhalif bir durumu
imlemektedir. Mamafih bu ayette s6z konusu edilen nesh islemi, ‘iptal
etmek’ seklinde degil; ‘bir seye yazma, kaydetme, kopya ¢tkarma, niisha
cikarma istinsah etme, ¢ogaltma’ anlamlarina gelmektedir.8® Dahasi, ilgili
ayete kok anlamu lizerinden boyle bir anlam verilirse, 0 zaman ayetin

8 vakia, 56/77-80.

84 Seyhulislam Ebussutid Efendi, Ebussuiid tefsiri/lrsid-1 akly selim ila mezdydy-i Kitdabi'l-
Kerim, (Istanbul: Bogazigi Yaynlari, 2006), 1: 351-352.

8 <« . Bugiin, diinyada yaptiklarimzin karsihgmn goreceksiniz. Iste bu, bizim kayit
defterimiz; simdi o, size her seyi eksiksiz ve fazlasiz olarak soyleyecek. Ciinkii biz, yapip
ettiginiz her seyi ona kaydettik” Casiye, 45/29.

86 ‘Neshu’l-kitab’ ifadesi, kitabin ya da yazinin miicerred suretini bagka bir kitaba ya da
yaziya aktarmak demektir. Bu (islem), ilk stiretin izale edilmesini ve ortadan
kaldirilmasini gerektirmez. Aksine 6rnegin miihriin ya da damganin naksmin pek ¢ok
muma alinmast gibi, (ilkine) benzer bir sliretin baska bir maddede sabit, payidar
kilinmasi1 gerektirir. Istinsah ise; bir nesneyi onceden neshetmek (kopyalamak) ve
neshetmeye (kopyalamaya) ehil, muktedir olmak. Bazen; ‘neshun’ s6zii de ‘istinsahun’
anlaminda kullanilir. Bu meyanda Yiice Allah soyle buyurmustur: “...Ciinkii biz, yapip
ettiginiz her seyi ona kaydettik.” Casiye, 45/29. (Bk. Isfehani, Miifiedat, 1440).
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manasi ‘yaptiklarimizin kopyasini ¢ikariyoruz, kayit altina aliyoruz’
demek olur. Bu durumda herhangi bir ‘iptal etme’ olgusundan degil,
‘kaydetme, kayit altina alma ve belgeleme’ durumundan bahsetmis oluruz.
Hem, istinsah isleminde herhangi bir ayet, diger bir ayetin yerini de
alamaz.

Bilindigi gibi Kitap i¢i neshin olabilirligi ya da olmuslugu konusu,
daha ¢ok hadis rivayetleri iizerinden tahkim edilmektedir.!” Toptanci bir
yaklagimla bu tiir rivayetlerin biitiiniinii reddetmek, ilmi bir yaklagim
olmayacagina gore, eldeki malzemenin Kitap lizerinden degerlendirilmesi
gerekmektedir. Yine herkesin malumu oldugu kadariyla, Kur’an’t yani
Kitab’1 anlamak, her Miisliiman igin farzdir. Kur’an ile muaheze edilecek
olan insanin bu farzdan kagmasi da miimkiin degildir. Akil, olgu, hadisler
vb. gibi yardimci kazanimlar ise Kitab’1 anlamamizi kolaylastiran destek
unsurlar mesabesindedir. Ancak siire¢ igerisinde 6zellikle de hadislerin
bazi kesimler nezdinde Kur’an’1 anlamanin basat unsuru haline getirildigi
goriilmektedir. Bu itibarladir ki, Hz. Peygamber’in hayatin dinamikligi
icerisindeki baz1 kisisel tasarruflar,® sinirli ve kendi sartlarina binaen
gecici olarak nesh etme babinda goriilebilir ve de onun bu tercihleri
degisebilir bir karakter arzedebilir. Yine onun durum ve vaziyete gore
sakincali buldugu baz1 seyleri de gegici olarak yasaklamasi, ertelemesi
veya kaldirmasi da kalici nesh etme yetkisi anlaminda biitiintiyle iptal
etme olarak goriilemez. Zira el¢inin yasagi koyma hikmeti geregi, fiili
durum olarak ortada daha biiyiik bir tehlike var demektir. Mesela, “Sizi
kabir ziyaretinden nehy etmistim. Artik onlart ziyaret edebilirsiniz8®
hadisi, kabir ziyaretleri lizerinden atalarina saygi duyan, ¢oklukla ¢viinen,
bir nevi kabirseverlik/putseverlik tizerinden dindarlik &lgegi gelistiren

87 Hz. Ayse’den nakledildigi ileri siiriilen rivayete gére : “Bilinen on defa emzirme
haramlik hitkmii dogurur” ayeti, Kur’an’in i¢inde yer almaktaydi. Ancak daha sonra bu,
‘bes bilinen emme’ ayeti ile nesh edildi. Zira ona gore Hz. Peygamber vefat ettigi zaman
onlar Kur’an ayetleri arasinda okunmaktaydi. (Bkz. Miislim, “Rada”, 24; imam Malik,
Muvatta, “Rada”, 18; Tirmizi, “Rada”, 3; Ebl Daviad, “Nikah”, 10). Anlatilanlara gore,
ilk dnce nazil olmus olan ‘on emzirme’ ile ger¢ceklesen mahrumiyet durumu, daha sonra
gelmis olan ‘bes emzirme’ ayeti ile nesh edilmistir. Ayn1 sekilde ‘bes emzirme’ durumu
da tilavet yoniiyle nesh edildi. Ancak emzirmeyle ilgili haramlik hiikmii baki kalmistir.
(Bk. Suyiti, el-ftkdn, 2: 58; Osman Keskioglu, Kur’an Tarihi, (Istanbul: Nebioglu
Yaymevi, ts.), 323-324).

8 “Resilulah, ii¢ vakitte namaz kilmamizi ve cenazemizi defnetmemizi yasakladi. Bu
vakitler: Giines dogmaya basladig1 andan yiikselinceye kadar. Ogleyin giines tepe
noktasina gelince, batiya meyledinceye kadar. Giines, batiya meylettigi andan batincaya
kadar.” (Bk. Miislim, “Musafirin”, 293; Ebl Davud, “Cenaiz”, 55; Tirmizi, “Cendiz”,
41). Kerahet vakitlerinde namaz kilmama olgusu da bunun gibidir.

89 Miislim, “Cenaiz”, 106; Nesai, “Cenaiz”, 100.
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bunun da reklamimi yapan insanlarin oldugu bir toplumsal 6ge ve de
sosyal devrenin mevzi bir hitkmii olarak goriilmelidir.

Kur’an ayetlerinin yine Kur’an ayetleriyle nesh edilmis oldugu
konusunda bilindigi kadariyla kesin deliller bulunmamaktadir. Bu tiir
degerlendirmeler, tamamiyla kisisel yorumlardan ibaret hiikiimlerdir. Oyle
ki Kitap i¢i nasih ve menstih olgusu konusunda sahih bir hadis de tespit
edilememigstir. Dahasi, Hz. Peygamber, higbir durumda su ayet nesh
olmustur dememistir. Mevcut hadis malzemesinde de bdyle bir ifade
bulunmamaktadir. Yani Restlullah; ‘Yiice Allah, su ayetin hiikmiinii
kaldirdr> dememistir.*®* Bu konuda kullanilan biitiin malzeme, ya kisisel
tercih ve yorumlar ya da eldeki bazi rivayetlere dayanilarak yapilan
cikarsamalardan ibarettir. Nitekim bu islemin oldugunu degil de
olabilirligini dahi diistinebilmek, Kur’an’in mevsikiyeti a¢isindan oldukca
problemli bir bakis acisidir. Kesinligi ilgili ravilerin durumlar iizerinden
saglanan herhangi bir rivayete dayanarak Cenab-1 Allah’in séziiniin ilgasi,
mevcut malzemenin hatali olabilmesi segenegi karsisinda neye mal
olabilecegi iyice digiiniilmelidir. O nedenledir ki, eldeki bu malzemenin
sahih olma durumunda bile, mevcut rivayetin ayetin iptalini degil, farkli
bir seyi anlattig: kanaati tizerinden islem yapilmalidir. Haddizatinda boyle
bir hadis olsa bile, ilgili hadisin ayetten Once veya sonralig
degerlendirilmeli ve 0 konuyla ilgili kesinligi de tartisilmalidir. Bu konuda
olast durumlari diisiinen mezhep imamlari, igtihat yaparak belli bir fikre
de ulagmiglardir. Bu yiizden nesh konusu, kelamin ve de Kur’an’mn
islevsel olan bir secenegi degil, biitliniiyle giinliik yasamin degiskenlikleri
izerinde islem yapan fikhin bir konusu olabilir.

Sahitlerin itiraflar1 sayesinde ispatlanmis zina su¢u konusunda
ceza olarak ileri siiriilen recm olayi, basli basina problemli bir rivayet
alanidir.®* Konunun Kur’an’dan delilini bulamayanlar,® mevcut rivayetler
tizerinden zina sugu konusunda cezai islem 6ngoren ayetin nesh edildigini
ileri siirmektedirler.®® Kur’an’da hiikmii kesin olan bdyle bir konu bile,

90 Yildirim, IImin Isi$inda Asrin Kur’an Tefsiri, 1: 279.

91 Geleneksel olarak kabul gérdiigii sekliyle recm konusunda okunusu mensth olan ayet
metni sudur: “Ihtiyar erkekle ihtiyar kadwn zina ederlerse, onlart recmedin.” (BK. Ibn
Mace, “Hudtd”, 9; ibn Hanbel, 5: 132, 183; imam Malik, Muvatta, “Huddd”, 10).

92 Zira Kur’an’da zina sugu i¢in recm etme/taslayarak dldiirme cezas1 degil, ilgili kisilerin
sopa ile tecziyesi vardir. Nitekim bu konuyla ilgili ayetin meali soyledir: [Ey
Mii’minler!] Zina eden kadin ve erkekten her birine yiizer sopa/degnek vurun...” (Nur,
24/2).

9 Bazilarma gore bu ayet (Nir, 24/2), Nisa Suresi’nin 15 ve 16. ayeti ile nesh edilmistir.
Konuyla ilgili ayetlerin meali soyledir: “/Ey Mii’'minler!] Kadinlarinizdan
sevicilik/lezbiyenlik yapanlar soz konusu oldugunda, bu ¢irkin fiili aranizdan dort kisinin
sahitligiyle ispat yoluna gidin. Eger dort kigi sahitlik ederse o kadinlar oliinceye yahut
Allah kendileri hakkinda bir hiikiim bildirinceye kadar onlari evlerde géz hapsinde
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eldeki rivayet malzemesi iizerinden yok sayilmaktadir.®* Kitabi anlatanin
Kitabin oniinde goriildiigi bu algi, Yiice Allah’in vahyi konusunda
Miisliimanin kafasinin olduk¢a karisik oldugunu gostermektedir. Eldeki
rivayetlere bakilirsa recm ile ilgili ayetlerin sadece Hz. Ayse ile Hz.
Omer’den rivayet edilmis oldugu goriilmektedir. Hz. Ayse’nin ifadesine
gére bu ayetin yazili oldugu belge, yatagin altinda bulunuyordu.
Restlullah vefat edince onun cenaze isleriyle mesgul olurken eve giren bir
keci ya da koyun tarafindan yenilmistir.®® Ayni rivayetin Hz. Omer
tarafindan da ifade edilmis olmas1,® siinnet ya da hadisler iizerinden
Kur’an’in nesh edilebilecegini savunan kisiler i¢in belirli 6l¢iide bir delil
de sayilmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in dogrudan vahiy katibi olan ve
stirekli olarak onun yaninda bulunarak inen ayetleri yazan kisilerde bu
ayetlerin olmamasi, ayni gelenek tarafindan hi¢ sorgulanmiyor. Dahasi,
Kur’an konusunda kili kirk yaran etkin bir heyetin toplamis oldugu bir
kitabin hala eksik oldugunu ileri siirmek, akil kari bir is de degildir.
Haddizatinda insan anlig1 iizerinde belli bir etkinin makes bulmasi adina
kullanilmis olan yer, gok, riizgar, ¢imlenme, canlilarin olusumu, insanin
dogmas1 vb. gibi gerceklikler, ayet terimi {iizerinden betimlenerek,
herkesin algilayabilecegi bir nesnel duruma da isaret etmektedir. Mamafih
Kur’an’da gegen ayet terimlerini sadece ‘Kur’an ciimlecigi’ olarak alirsak,
bu gibi kevni olgular1 imleyen ayetlerin de nesh olabilecegi gibi bir
yanliga disebiliriz. Pek tabiidir ki, bu ayetlerin nesh edilerek ortadan
kalkmas1 gibi bir durum s6z konusu olamaz. Esasinda hadis yani soz
terimi,” sadece literal ciimlecikler degil, Yiice Allah’m olgusal
gergeklikler {izerine bina etmis oldugu sézidiir de. Aymi sekilde Resil’iin

tutun. Iginizden egcinsel iliskide bulunan erkeklere gelince, onlarmn her ikisini de
(fkinamak, azarlamak ve hatta dévmek suretiyle) cezalandirin. Ama eger tovbe eder ve
kendilerini islah ederlerse iizerlerine gitmeyin...”

9 Evli kisilerin ispatlanmis zina sugunda ceza olarak recmi giindeme getiren rivayetlerden
birisi sudur: “Allah, o (kadinlara bir yol halketti. Eviiye evli, bekdra bekdr! Evliye yiiz
dayak. Sonra taslarla recm. Bekdra yiiz dayak ve sonra bir sene siirgiin.” (Bkz. Miislim,
“Hudad”, 13).

9% «Andolsun ki recm etme ayeti ve yetiskin kisiyi on defa emzirme (sebebi ile nikdhlamanin
haramligy) ayeti indi ve andolsun ki bu ayetler, tahtimin altindaki bir yaprakta (vazily)
idi. Resilullah (SAV) vefat edip biz O’nun oliimii ile mesgul olunca evde beslenen bir
koyun (veya ke¢i odaya) girip o yaprag: yedi.” (ibn Hanbel, 5:, 131-132, 183, 6:, 269;
Ibn Mace, 1: 625, 1944).

% Buhari, “Hudfid”, 30-31; Miislim, “Hudd”, 15.

9 Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in sézlerini yani hadislerini yine Yiice Allah’in ayetleri
olarak tanimlamaktadir. Mesela Casiye Suresi’nin 6. ayetinde gecen ‘hadis’ yani sz
tabiri, Yiice Allah’in belli bir konuda ifade etmis oldugu gergeklikler olarak
sunulmustur. Belli bir kesime yapilmis olan itirazlarin cevabi mahiyetinde olan ve ilgili
Sure’nin daha once ifade edilmis olan 4 ve 5. ayetlerinde de deginilen sey, Kur’an’in
sOzlerinin yasanilan hakikat ile biitiiniiyle uyum igerisinde oldugu gergegidir.
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sOzii de hadistir. Binaenaleyh bu ve benzeri ayetlerde geg¢en ‘séz/hadis’
tabiri, hem Yiice Allah’in onayindan ge¢mis olan bilgiler anlaminda, hem
de akil ve idrak yetenegimiz sayesinde kavrayabilecegimiz olgusal
durumlar, kevni ayetler yani isaretler demektir.

3. Alternatiflerin Muhtemel isaretleri: Esasinda Olan Sey
Nedir?

Kitap i¢i nesh olgusunu savunanlarin delil olarak sunduklari en
gii¢lii olay, icki konusundaki farkli bildirimlerdir. Halbuki bu kisiler, ilgili
ayetleri nesh olgusu {izerinden degil, bahis konusu edilen olgunun farkli
yonlerinden yapilmis bir asama/basamak/degini olarak gdrebilselerdi,
herhalde kendi taraftarlarina daha biiyiikk bir yardim yapmis olurlardu.
Bununla birlikte bahsedilen ayetlerdeki vurguyu ilk hikkmiin iptali
seklinde degil, biyolojik bir olaym tedricilik yanina deginen ve de
basamaklt bir degisimi Ongéren uyarilar seklinde anlamamiz
gerekmektedir. Diger bir ifadeyle, Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir
konudaki bildirimlerde o konunun farkli yonlerinin islendigi ara
bildirimler de bulunmaktadir. Bu durumda her basamak, bir Onceki
olgusallig1 iptal etmez, bilakis farkli bir durumu izah eder. Denilebilir ki,
icki konusunda degisik zamanlarda ifade edilmis olan ve haramligini 6ne
cikaran her bildirim, biyolojik olarak deginilmis olan ickinin fonksiyonu
biisbiitiin iptal etmemistir. O ylizdendir Ki, icki yani hamr olgusu, iiziim ve
hurmanin saraba doniismesi gibi sarhos edici vasfinin yaninda, yalin
anlamda baz1 yararlari da olan bir besin iizerinden betimlenmektedir.
Kur’an’in bu ¢esit basamaklar1 dikkate alarak yapmakta oldugu esas sey,
klasik manadaki nesh olgusu olarak kabul edilemez. Oyle ki i¢kinin dinen
haram olmasi, besin degeri {lizerinden onun bazi yararlarinin olmasina
engel teskil etmez. Fakat Yiice Allah, onun yararlarint degil, zararlarini
daha ¢ok 6nemseyerek insanlart bu durumdan uzaklagtirmak istemektedir.
Hasil-1 kelam, Yiice Allah katinda zarar1 yararindan ¢ok olan her sey, icki
ve kumar Orneginde oldugu gibi besin degil, zehir hiikkmiinde kabul
edilmistir. Simdi bu siireci betimleyen ve her biri farkli bir olgusalliga
isaret etmekte olan ayetlere bakmak gerekmektedir: “Ote yandan hurma
agaclarmin meyvelerinden ve asmalarin tiziimlerinden hem sirke, sira gibi
icecekler, hem de giizel yiyecekler elde edersiniz... 8, “[Ey Peygamber!]
Sana sarhos edici ickiler ve kumar/sans oyunlari hakkinda soruyorlar. De
ki: “Icki ve kumarin insanlar icin biiyiik zararlart vardir. Ger¢i bunlar
(keyif almak, hosca vakit gecirmek, kolay yoldan para kazanmak gibi)
birtakim hazlar/menfaatler saglar, fakat yol agtiklart zarar, sagladiklar

% Nahl, 16/67. Nitekim ayette bahsedilen ‘seker’ kelimesi; ‘sarhosluk veren igecek’ olarak
da anlagilabilir. Bunun yaninda genelde ‘meyve suyu’, 6zelde ise ‘sirke’ ve ‘sira’
seklinde de anlasilabilir. (Bk. Oztiirk Kur’an-1 Kerim Meali, 314).
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hazdan/menfaatten ¢ok daha fazladw.”®, “Ey Mii'minler! Sarhos edici
her tirlii icki, kumar ve sans oyunu putlar (ya da Kdbe'nin etrafina
dikilen ve putperestligin nisanesi olan taslar) ve (onemli bir ise
girismeden oOnce o isin sonunun nasil olacagina dair bir tiir kehanette
bulunmak igin ¢ekilen) fal ve kismet oklari, seytan kaynakl birer pisliktir.
Biitiin bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”®°, “Seytan, gerek
sarhos edici ickiler, gerekse kumar ve sans oyunlar vesilesiyle araniza
diismanlik, kin ve nefret tohumlari sa¢mak ve boylece sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Boyleyken siz hala biitiin bu pis
islerden vazgegcmeyecek misiniz?!'%t, “Ey Mii’'minler! Sarhos hdlde iken
namaza yaklagmayin. Dabhast, ayup akliniz basiniza
gelinceye/soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn... "%
Denilebilir ki, Miisliiman gelenegin Kitap i¢i neshin imkani
konusunda olumlu noktada duran kismi, yukarida mealleri verilmis olan
ayetlerin hepsini ‘hiikiim koyma’ baglaminda algiladiklar1 ig¢in bu
bildirimleri nesh etme konusu iizerinden ele almislardir. Ayni sekilde
Miisliiman kamuoyunun geneli, Maide Suresi’nin 90. ayetinin icki ile
ilgili olan diger ayetleri nesh ettigini ileri siirmektedir. Gorildigi
kadariyla ilgili ayette igki igme konusunda kesin bir yasaklama ve
kaginmadan bahsedilmekle birlikte, ickinin nelere sebep oldugu da akli bir
delillendirme ile ifade edilmektedir. Tartismasiz bir sekilde icki, Yiice
Allah’a gore seytan isi pisliktir. Bu ayet, durum tespiti yapmanin yaninda
ickinin haram olmasim da ifade eder. Dahasi, siddetle sakinilmasi gereken
bir hitkiim de bildirir. Ancak bu ayet, i¢ki yapilan maddeler konusunda
herkesin kolaylikla sahit olabilecegi bir durum tespiti yapmaz. Durum
tespiti yapan ayetler Nahl Suresi’nin 67. ve Bakara Suresi’nin 219.
ayetleridir. Maide Suresi’nin 91. ayetinde ise i¢kinin verdigi kisisel ve
toplumsal zararlardan bahsedilmekte ve bunlardan kagmnilmasi
ogiitlenmektedir. Nihayet Nisa Suresi’nin 43. ayetinde ise, her ne olursa
olsun namaz ibadetinin terkedilemeyecegi belirtilmekte, akabinde ise igki
icilse bile, sarhosluk gecince namaz kilma sartt getirilmektedir.
Binaenaleyh Yiice Allah’a gore islediginiz giinahlarin sizleri Allah’t
anmaktan alikoymamasi gerekmektedir ki, siire¢ igerisinde namazin
kazanim1 sayesinde baska icki olmak iizere her tiirli fesattan
kurtulabilesiniz. Namaz kilabilmenin sart1 olan ‘sarhosluk ge¢mesi’ ilkesi
ise, ickinin biyolojik yapiya verdigi tahribatla birlikte ele alinmalidir.
Dahasi bu vurgu, Kur’an okuma ve namaz kilmanin biitliniiyle biling

9 Bakara, 2/219.
100 Maide, 5/90.
101 Maide, 5/91.
102 Nisa, 4/43.
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halinde yapilmasimi ifade eder. Iste bu biling halini engelleyen her durum,
ibadete engel bir sonu¢ olarak goriilmektedir. Yoksa hiikiim anlaminda
her durumda igki haram kabul edilmektedir. Buna karsin Miisliiman, igki
i¢se bile sarhoslugu gecince namazini kilmalidir.

Ifade edilmelidir ki, bu ayette esas olarak ickinin haramligina
degil, sarhosluk ve namaz iliskisine deginilmistir. Zira i¢kinin haramlig
konusu, baska bir ayetle diizenlenmis bir gercekliktir. Oyle ki bu ayetin
indigi toplumda bahsedilen durum siklikla yasanmaktaydi. Bugiin de aym
durum yasanir olmaktadir. Kur’an’a gore ‘icki igmek’, namaza engel bir
durum degil, ama ‘sarhosluk’ namaza engel bir durumdur. Bunun igindir
ki, Bakara Suresi’nin 219. ayetinde igkinin biyolojik vasfindan
bahsedilerek, icki icmenin kisisel ve toplumsal maliyeti iizerinde
durulmustur. Neticede ise bu anlatim tarzi tizerinde 1srar edilerek,
gelenegin algiladig: sekliyle Kitap igi bir nesh konusundan degil, bedensel
ve ruhsal anlamda zarar1 yararindan daha ¢ok olan bir olguya vurgu
yapilmaktadir. Hatta bu olgunun bedenlerdeki islevsel haline deginilerek
seytanst bir eylem tarzi oldugu belirtilmekte ve bu tercih sahipleri
kazanimlar1 tizerinden elestirilmektedir. Bununla birlikte igki tizerinden
kiyamete dek her kisi ve toplum igin her zaman gecerli olabilecek bir
durum tespiti de yapilmaktadir. Bu tespite gbore namaz ve onun
kazanimlari, kalic1 bir deger olarak igki ve onun kazanimlarini ortadan
kaldiracak etkin bir siirecin tetiklenmesini saglamaktadir. Bu yiizdendir ki,
igki icen kisiler bile higbir durumda namaz kilmaktan uzak durmamali,
namazin teknik sartlarim yerine getirdiginde ise ibadetine koyulmalidir.
Icki gibi hem bedene, hem de sosyal ahlaka zarar veren bir tercihin kalici
olmasini ortadan kaldirabilecek yegane eylem, namaz kilma tercihidir. Bu
tercihin bazi bahaneler iizerinden iptal edilmemesi gerekmektedir Ki,
sonunda i¢kiden tamamiyla kurtulma imkanindan yoksun kalinmasin.

Kitap i¢i neshin olduguna dair olumlu kanaat serdedenlerin ileri
stirdiikleri bir diger konu ise kiblenin degismesi olayidir. Haddizatinda
kiblenin degismesi yani kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a
cevrilmesi olay1 da boyle bir algi tizerinden yani nesh olgusu baglaminda
temellendirilmektedir.’® Oysaki ilgili toplumsal diizeyde yasanmis bir
gerceklik olan bu fiili durum, onlarin ileri siirmiis olduklar1 segenegi
onaylayan bir yapida degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere
her din mensubunun bir kiblesi olmalidir ve de olmustur.!®* Dogaldir ki,
etkin bir toplumsal unsur olan Miisliimanlarin da bir kiblesi bulunmalidir.
Ancak bu is i¢in Miisliimanlarin tehlikeden kurtulup kisisel ve toplumsal

103 Kurtubi, el-Cami 'ul-ahkami’l-Kur’an, 2: 66.
104 Bakara, 2/148.
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goriiniirliiklerinin ortaya ¢ikmasi beklenmistir. Mekke Donemi’ndeki
siyasal ve toplumsal yapinin buna imk&n vermedigi bilinmektedir. O
yiizden, Mekke’nin zor ve cetin sartlarinda Hz. Ibrahim’in gelenegine
uyularak kisisel bir tercih yapildigi goriilmektedir. Gegici bir tercih olan
bu durumu yasallastiran bir ayet de bulunmamaktadir. Diger bir deyisle,
Mekke Doénemi ve Medine Donemi’nin ilk yillarimi kapsayan bu
uygulama, biisbiitiin el¢inin vahiy dis1 kisisel tercihi olarak goriilmelidir.

Dahasi, bu dénemler igin kiblenin Kudiis yani Mescid-i Aksa
olacagina dair bir ayet de yoktur ki, kiblenin diizenlenmesini temin eden
yeni ayet, o eski hiikmii kaldirmis olsun. Bilindigi kadariyla, nesh
olgusuyla dogrudan iligkilendirilebilecek sekilde Kur’an’da namazlari
daha 6nce Ehl-i Kitab’in kiblesine dogru kilma emri de bulunmamaktadir.
Ayet tizerinden degisen bu durum, Hz. Peygamber’in kisisel tercihi ya da
Kur’an vahyi olmayan farkli bir uyar1 veya tercih iizerinden olmus
olabilir. Veya Ehl-i Kitab’in miisriklerden daha yakin bulunmasi
tizerinden gidilerek ortak bir tercih de olmus olabilir. Ancak asagida
mealini vermis oldugumuz Bakara Suresi’nin 144. ayetinde belirtilen
durum, agik bir kible tahsisinden bahsetmektedir: “/Ey Peygamber!] Biz
senin [belki bir vahiy gelir iimidiyle] yiiziinii sik stk goge ¢evirip
durdugunu goriiyoruz. [Artik gonliin rahat olsun], iste simdi seni memnun
edecek kibleye yoneltiyoruz. Bundan béyle [namaz kilarken] yiiziinii
Mescid-i Hardm’a [Kdbe'ye] c¢evir. [Ey Mii’'minler!] Siz de nerede
olursaniz olun, [namaz kilmak iizere] yiiziiniizii/yoniiniizii Mescid-i Haram
tarafina ¢evirin. Gegmis donemlerde vahye muhatap kilinanlar [Yahudiler
ve Hiristiyanlar] kible ile ilgili degisiklik hiikmiiniin rablerinin/Allah in
emriyle gergeklestigini gayet iyi bilirler. Allah onlarin yapip ettiklerinden
bihaber degildir. %

Benzeri hiikkiimler, ayn1 Sure’nin 149, 150 ve 151. ayetlerinde de
tekrar edilmektedir. Mesela: “/Ey Peygamber!] Nereye gidersen git,
[namaz kilmak iizere] yiiziinii/voniinii Mescid-i Hardm in bulundugu
tarafa gevir. Siiphesiz ki bu, rabbinden gelen bir emirdir. [Bilin ki] Allah,
yapip ettiklerinizden bihaber degildir.”'® ilahi ifadesi, kible tayininde
yeni bir toplumsal gergeklikle birlikte oncekinden farkli bir asamaya
gecildigine isaret etmektedir. Ancak daha Once sdylendigi gibi bu yeni
hiikmiin kaldirmig oldugu eski bir bildirim de bulunmamaktadir. Hem
Kur’an’a gore Kabe yani Mescid-i Haram’in kible olmasi Miisliiman
cogunluk i¢in gergek ve fiili bir durumdur. Zira Kur’an, bu yeni dénemde
daha once tercih edilen ve mintesipleri vahiy almis olan Yahudi ve

105 Bakara, 2/144.
106 Bakara, 2/149.
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Hiristiyanlarin kiblelerinin tercihini artik onaylamamistir. Kendisi yeni bir
kible secerek, bu kadim unsurlarla olan dini, siyasi ve kiiltlirel bagin
koparmigtir. Bu sebepledir ki, bozulan tevhidin yeniden ikamesinden
sonra Ehl-i Kitap, yeni kibleye uymayacak, hatta onlar, birbirlerinin
kiblelerine de uymayacaktir.’”” Buna karsilik olarak, daha onceleri
Mescid-i Aksa ya da Kudiis’iin kible olarak segilmesi emri, herhangi bir
ayetle sabit olmadigi i¢indir ki, bu degisiklik, Kitap i¢i bir nesh olgusuna
delil teskil edebilsin. Bilindigi kadariyla Medine toplumunda etkin bir
konumda olan Yahudilerin bazi elestirileri Hz. Muhammed’i asir
derecede iizdiigii i¢in boyle bir yol tercih edilmistir.}?® Hz. Muhammed’in
daha once tercih etmis oldugu ilk kible ise,'® geleneksel bir yonelim
olarak Hz. Ibrahim veya baska peygamberlerin tercihlerinin onayi
lizerinden gergeklesen bir segim idi.'° Hz. Peygamber de bu gelenegi
devam ettirmistir. Zira bir duvarin tuglalar1 gibi genel bir biitlinlik
lizerinden anlagilmas1 gereken Peygamberlik,'*'  tevhidi anlamda
devamlilik demektir.

Kitap i¢i neshin imkani konusunda delil getirilen bir diger ayet
ise, kisiler daha hayattayken yapacaklar1 vasiyet ile ilgili olan durumlari
diizenleyen ayettir. Nesh taraftarlarinin baglamindan kopararak oncelikli
olarak mirasin dagitim ile ilgili olan ayetler iizerinden!? ve daha
sonrasinda ise bu konuyu diizenleyen bazi hadisler'*® iizerinden nesh
edilmis oldugunu ileri siirdiikleri ilgili ayetin meali soyledir: “/Ey
Mii’'minler!] Size su da farz kilindi: Iginizden biri 6liim déseSine diiserse
ve geride birakacagi bir mali da varsa, ana-babasina, akrabasina orf ve
teamiile uygun sekilde vasiyette bulunmalidir. Bu, Allah’a itaatsizlikten
sakinanlar icin ifasi zorunlu bir miikellefiyettir.”*** Goriildiigii kadariyla
Kur’an-1 Kerim, sosyal barisin temini ve miilkiin adaletli dagitimi igin

107 Bakara, 2/145.

108 Bakara, 2/142-143.

109 Haddizatinda ilk kible tercihinin bu devamliligmn bir eseri olarak kisisel bir segim
olmasi, esyanin tabiatina da uygun bir egilimdir. Her peygamberin kendisinden dnceki
elcilerin bazi tercihlerini takip etmesi, basli basina nebevi bir gelenek olarak
algilanmalidir.

110 Bakara, 2/146.

111 Byhari, “Menakib”, 16.

112 Nisa, 4/11-13, 176.

113 Allah Resilii, Veda Hutbesi’nde buyurdu ki: “Cendb-1 Hakk, her hak sahibine hakkin
vermigtir. Vdris igin vasiyet etmeye gerek yoktur...” (Bk. EbG Davud, “Biiyd”, 90).
Hadisin bir baska versiyonunda ise: “Allah Tedla, her hak sahibine hakkini verdi. Bu
sebeple varislerden biri lehine vasiyet yoktur.” (Bk. Tirmizi, “Vesaya”, 5; Nesai,
“Vesaya”, 5; Ebli Davud, “Biiyl”, 90).

114 Bakara, 2/180. Vasiyet etmenin gerekliligi ile ilgili diger ayetler igin bk. Bakara, 2/240,
281; Nisa, 4/11, 12; Maide, 5/106, 107; Ahzab, 33/6.
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vasiyet kurumunu isler héle getirmektedir. Ona goére Kkisiler, servetleri
iizerinde yasamlart siiresince belli bir tasarruf yetkisine sahiptirler.
Onlarin bu tasarruf yetkisine uyulmalidir. Eger ki kisiler, vasiyet haklarim
kullanamadan o6liirlerse, mallar1 olast mirasgilart arasinda yine Kur’an’in
belirlemis oldugu olgiilerde dagitilir.!’® Bu agidandir ki, vasiyet etme
olgusu, Kur’ani bir farz olarak bilinmektedir. Kanaatimizce oldukca yanlig
anlagilan bir sekilde Kur’an’in bu agik emri; ‘vdrise vasiyet yoktur
hadisi ve bir kisim ulemanin icmasi iizerinden iptal edilmektedir.*’
Halbuki vasiyet veraset islemlerinden dnce gelir. Yani kisiler 6liince 6nce
vasiyetleri yerine getirilir ve kalan mallar1 da varisleri arasinda belli
oranda dagitilir. Eger ki kisi, vasiyet yapmadan 6lmiigse, onun malinda
hakki olan varisler igin vasiyet etmesine de imkéan ve de gerek yoktur.'®
Zira Yiice Allah, hak sahipleri i¢in bu oranlar1 belirlemistir.

Kur’an’da nesh oldugunu ileri siiren taraflarin delil olarak ileri
siirmiis olduklari bir diger ayet ise, Enfal Suresi’nin 39. ayetidir. Ilgili
ayetin meali sdyledir: “Ey Mii'minler! Inancimiza yonelik baski ve zuliim
ortadan kalkip, din tam manasiyla Allah’in oluncaya, yani insanlart
inan¢larindan dolayr hesaba c¢ekip cezalandiran kimse kalmayincaya,
insanlar inanclarindan dolayr sadece Allah’a karst sorumlu oluncaya
kadar o baskici  zalimlerle/miisriklerle  savasin.  Eger  onlar,
saldirganliktan, inanglarindan dolayr insanlara baski  yapmaktan
vazgecerlerse siz de herhangi bir saldwri tesebbiisiinde bulunmayin.
Siiphesiz  Allah, onlarin  yaptiklarim  gormektedir. Yok, eger size
saldiracak olurlarsa bilin ki Allah, sizin yar ve yardimcinizdir. O ne giizel
yar, ne giizel yardimcidir.”'*® Bu ayet iizerinden hareket eden nesh
taraftarlari, mii’minlere siirekli bir savas izninin verildigi inanc1 hakimdir.
Halbuki kendi sartlar1t muvacehesinde cari olan bu 6zel durum, tamamiyla
saldirgan bir hale verilecek olan cevabi, yani karsi tarafin saldiris1 aninda
savagin surdirildigi bir durumu ifade etmektedir. Esasinda ayetin
devaminda da belirtildigi gibi, Is]Am inancina gére bu durumda bile baris,
yani savasmama durumu asildir. O yilizden, toplumsal barisin temini i¢in
her daim barigin ¢areleri aranmalidir. Zira boyle durumlarda yine barigin
tercih edilmesi anlaminda sdylediklerimizi tedarik eden su ayet, 6zellikle
boyle bir tutumun saglikli olduguna acikg¢a 151k tutmaktadir: “/Ey

115 Nisa, 4/11-12.

116 Ebi Davud, “Vasiyet”, 6.

U7 Suyiti, el-ftkdn, 2: 60.

118 Ayni sekilde, bu konudaki kesin hiikiim olarak kabul edilebilecek olan temel sey, ‘eger
vasiyet edilmeden Once oOliiniirse dagitim Kur’an’in belirledigi sartlara gore yapilir’
ilkesi olmalidir.

119 Enfal, 8/39-40.
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Peygamber!] O kafirler/diismanlar, barisa yanasirlarsa sen de barigtan
yana ol ve her daim Allah’a giiven. Siiphesiz O, her seyi isitir, her seyi
bilir. [Ey Peygamber!] Onlar, baris teklifiyle seni aldatmak isterlerse bil
ki Allah, yar ve yardimci olarak sana yeter. Nitekim O, seni kendi yardimi
ve mii 'minlerle desteklemektedir. ™%

Ancak yukarida mealini verdigimiz ayete gore her daim savas
halini desteklemek miimkiin degildir. Yiice Allah’in bildirdigine gore
mii’minlere agik bir saldir1 olursa bu kosullarda belirli sartlar
muvacehesinde savasa gikilabilir. O yiizden, islam Dini igin ana prensip
toplumsal baristir. Buna mukabil olgusal durum ise, saldir1 aninda
mecburi sonu¢ olarak savasin ihtimal dahiline girmesidir. Yoksa baris
ayetinin mensih oldugunu ileri siirenlerin iddia ettikleri gibi bu emir,
savagl asil hiikkiim yerine koymamaktadir. Miisliiman igin olagandisi
sartlarin gelismemesi halinde aslolan barigtir. Fakat siirekli barist
koruyacagim diye pasif kalip mazlum duruma diismenin de kabul
edilebilecek bir yani bulunmamaktadir. O zaman ise, haksiz yere ve
zalimce saldiran tarafi yurtlarinizdan kovuncaya kadar ya da adaletsizlik
ve zulmii ortadan kaldirincaya kadar onlarla savasin. Yine de saldirgan
taraf siz olmayin ve onlarin tilkelerine haksiz yere saldirmayin. Savagsma
amaciniz kendinizi korumak, adaletsizligi gidermek ve de saldirganlig
onlemek olsun. Bu sebeple her daim barist koruyup kollayan Miislimanlar
icin savag konusundaki genel hiikiim ise, size saldir1 olursa kendinizi
koruyun emridir. Bu durumda bile savas emri baris ilkesini nesh etmez.
Iki secenegin de masada olmasi kaydiyla, gelisen kosullara gore
Miisliimanlarin tavir takinmasi esastir.

Kur’an-1 Kerim’de nesh edilmis ayet olabilecegini savunanlarin
iddialarin1 desteklemek igin delil olarak one siirdiikleri bir konu da,
mii’minler ile kéfirlerin savaslarinda iistiinliik ve galibiyet oranlarini ifade
eden ve bazi ayetlerde oldukga farkli bir tarzda islenmis olan sayilardir.'?!
Oncelikli olarak bu ayetlerin meallerini verelim ki, ilgili ayetlerde
goriiniirde bir iptal etme olgusundan bahsedilmis midir, daha yakindan
gbrme firsatimiz olsun: “/Ey Peygamber!] Mii’minleri savas hususunda
cesaretlendir. Nitekim iginizden ¢ikacak direngli ve cesur yirmi kisi, iki
yiiz kdfiri yenebilir. Yine icinizden ¢ikacak yiiz direngli yigit, kafirlerden
bin kisiyi yenebilir. Ciinkii o kdfirler, Allah yolunda savasiyp can vermenin
anlamint bilmeyen bir giiruhtur. %2, “Allah, icinde bulundugunuz durum
itibariyle sorumlulugunuzu hafifletti; ¢iinkii sizde zafiyet bulundugunu
gordii. Ancak bu durumda yine de icinizden direngli ve cesur yiiz kisi iki

120 Enfal, 8/61-62.
21 Suyati, el-lrkdn, 2: 61.
122 Enfal, 8/65.
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yiiz kdfiri yenebilir. Bu vasifta bin kisi de Allah’in izniyle kafirlerden iki
bin kisiyi alt edebilir. [Bilin ki] Allah, zor zamanlarda sabredenlerle
beraberdir. %

Nesh taraftarlarinin iddiasina gore Enfal Suresi’nin 65. ayeti, yine
ayni Sure’nin 66. ayeti ile nesh olmustur.!?* Halbuki ilgili ayetleri
okudugumuz zaman gorecegiz ki, bu ayetler, birbirinden tamamen ayr1 iki
durumu imlemekte ve iki durumda da gecerli olan farkli basamak ve
niteliklerden  bahsetmektedir. 1lk ayette, Miisliimanlarin moral
motivasyonlar1 yerinde olup savagmaya engel bir eksiklikleri olmayinca
kafirlere olan nisbeti 1’e 10, yani 20’ye 200 veya 100’e¢ karsi 1000
olmaktadir. Miithis bir moral motivasyon saglayan bu durum, mii’minlerin
kendilerine olan giivenlerini tazelemektedir. Aymi sekilde 1/10 seklinde
ifadelendirilmis olan bu oran, biitiiniiyle miiminlerin direngli ve cesur
oldugu zamanlar i¢in belirlenmis temsili bir orandir da. Bunun yaninda
ayni Sure’nin 66. ayetinde bildirilen 1’e kars1 2, yani 100’e kars1 200 veya
1000’e kars1 2000 orani ise, sikintili ve problemli anlar i¢in verilen bir
orandir. Ancak bahsedilen her durumda bile, yine inananlarin bir derece
daha cesur ve direngli olduklar1 ifade edilerek, miiminlerin diisman
karsisinda bir adim 6nde olmalar1 temin edilmektedir. Biitlinliyle nesh
olgusunun diginda degerlendirilmesi gereken bu ayetlerde bildirilen diger
bir konu ise, bagarimin nisbet, oran ve Kkaliteyle ilgili olmasinin yaninda,
bu gibi farkli bildirimler iizerinden yapilmis olan giiven asilamasi
sayesinde de gerceklesecegine olan vurgudur. Her iki ayet de Miisliimanin
sayica gliglii olan diigman karsisinda olasi direng haline deginmektedir. Bu
durumda daha bastan 1’e 10 ya da 1’e 2 bir psikolojik fark iizerinden
miicadeleye girmek, inananlarin Allah’in  yardimimi iizerlerinde
hissetmeleri i¢in agik ¢ek gibi sunulmustur. Savag ortami igerisinde ifade
edilen bu oranlar, kisileri, boliikleri ve de kii¢iik capta ordulari dile getiren
rakamlar iizerinden anlatilmaktadir ki, orduyu olusturan kisiler, gordiikleri
gli¢ karsisinda etkisiz kalmasinlar. Yani Misliimanlar, 1 kisi oldugunda
da galibiyete inanacak, 20 kisi oldugunda da, hatta 1000 kisi oldugunda da
inanacaktir. Bu ayette 20 sabirli kisinin 200 kafiri yenmesi veya 1/10
istlinliikten bahsedilmesi, ayn1 sekilde 100 sabirli kiginin 1000 Kkafiri
yenmesi ile desteklenerek, nice az toplulugun ¢ok olan topluluga galip
gelebilecegini anlatmak igindir.'?

Bunun yaninda bu sartlarin asgarisi saglandiginda bile 1’e 2, yani
sabreden 100 kisi 200 kafire {istiin gelebilir denilerek, olduk¢a minimize
edilen bir gligten dahi yine galibiyetin ¢ikabilecegine deginilmektedir.

123 Enfal, 8/66.
124 Suynti, el-Itkdn, 2: 61.
125 Bakara, 2/249.
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Herhangi bir ¢atigmada sayica az olan 1000 kisi sayica daha ¢ok olan
2000 kisiye galip gelebilirse, ayet ilizerinden motive edici bir gii¢ olarak
belirlenmis olan bu oran, ‘karsimzdaki diigmani goziinlizde ¢ok
biiylitmeyin’ anlamina gelmektedir. Buradaki temel ilke, Yiice Allah’in
stinnetullah1 ¢ercevesinde inang ve sabrin zafere gotiiren bir etken
oldugudur.'?® Zira zafere inanan ve giigliiklere sabreden kisi, daha az hata
yapar ve daha direngli olur. Davalarinda kararli olanlar, her daim daha
giiclii olurlar. Zaaf az oldugunda kisisel ve toplumsal irade yiikselir ve
maddi-manevi gii¢ artar. Zaten ayetlerde de ifade edildigi vechile, kisi ve
toplumlarda zaaf varsa, galibiyeti getiren oran da diismektedir. Yani bu
durumda bile en azindan iki kisiye galip gelebilirsiniz denilerek,
Miisliimanlarin motivasyonu yiiksekte tutulmaktadir.

Biitiin bunlardan sonra sdylenebilir ki, Kitap i¢i neshin cevazi
konusunda benzer kanaatleri tasiyan diisiiniirler, Ozellikle Bakara
Suresi’nin 106. ayetini agiklarken genel bir ezber {izerinden paralel
algilar1 tasidiklar1 goriilmektedir. Nitekim onlara gore, Kur’an’da iki tiirli
nesh bulunmaktadir. Bunlardan birisi, ge¢cmis kitaplarin Kur’an’la nesh
edilmis olmas1; digeri ise, Kur’an’in kendi iginde bazi ayetlerin
hiikiimlerinin kaldirilmig olmasidir. Bu kisiler, ilkesel olarak Kur’an igi
neshi caiz gormekle beraber, bu kabullerini detaylandiran ve de
farklilagtiran bazi agiklamalar da yapmiglardir. Mamafih Kitap i¢i nesh
olgusunu kabul edip, ancak bunu agiklama tarzi olarak daha modern
algilart One siiren distintirlerden birisi c¢agdas alimlerden Seyyid
Kutub’tur. Zira Seyyid Kutup, Kur’an’da nesh edilmis olan ayetlerin
bulunabilecegini diisiinenlerden birisi olmakla beraber, bu kabuliinii
olduk¢a farkli bir sekilde agiklama cihetine de gitmistir. Kutub’un
cagimzda Islami diisiincenin gelismesine hatir1 sayilir bir katki sunmus
olan kisilerin baginda gelmesine ragmen ne yazik ki gelenegin kabullerini
kokten sorgulayamamustir. Ancak o, ilgili ayetin tefsirinde geleneksel
kabuliin ispat metodundan ayrilarak, sdyle bir farkliliktan bahsetmektedir.
“Biz, bir ayetten neyi nesh eder veya unutturursak... Risdlet devresinde
mubhtelif hdllere gére Islami hiikiimlerde meydana gelen kismi tadilatlar,
hem insanligin hayri, hem de tekamiil prensibinin icabidir. Bu, insanlik
tarihi boyunca gelisecek olan hayati tekamiiliin gerektirdigi biiyiik bir
hayrin tahakkuku esasina mebnidir... Allah, ayetini nesh ederek nisyan

126 “[Ey Mii'minler!] Uhud savasinda yara aldik diye cesaretinizi yitirmeyin ve asla

tiziilmeyin, zira her zaman iistiin olan sizsiniz; ¢tinkii siz, mii 'minsiniz.” (Al-i {mran,
3/139) ve benzer sekilde: “...Hdlbuki asil gii¢, kudret ve izzet Allah’a, elgisine ve
mii‘'minlere mahsustur...” (Miinafikiin, 63/8). Ilgili ayetler baglaminda inananlarin iistiin
olmasi segenegine bir de su agidan bakmak gerekir kanaatindeyiz.

Akademik-Us 3. Cilt 2. Say1, 2019 | 37



Namik Kemal Okumus, Vahyin Ilkesel Devamhiligi Ya Da Kitap I¢i Neshin
Imkansizligina Dair

denizine gomdiigii vakit, stiphesiz ki o, nesh ettigi ayetten daha hayirlisin
veya benzerini getirir!.. "%’

Gelinen bu noktada nesih konusunda geleneksel kurguyu kabul
edip kendi goriisiinii hakli ¢ikarmak i¢in hi¢ de ilgisi olmayan bir yasal
durum iizerinden fikir serdeden ve calisma siiresince defaatle bahsedilen
mezkilr algiya 6rneklik etmesi bakimindan su pasaji aktarmak istiyoruz:
“Demek ki nesih, yalniz Kur’dn-1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda degil,
Kur’an’la diger semavi kitaplar arasinda da meydana gelmistir. Varlik
aleminde de siirekli bir nesih vardir. Esyada tecelli eden degisiklikler
birbirini takip etmekte, mevsimler degismekte, birinin yerini digeri
almakta, her mevsime ait meyve ve sebzeler birbiriyle nesih yarisini
suirdiirmektedir. Belli kanunlarla giinler ve geceler uzayip kisalmakta,
veryiiziindeki eski medeniyetlerin yerini yeni medeniyetler almakta,
teknolojide ¢ok siiratli ilerlemeler ve degisiklikler olmaktadwr. Boylece
varlik dleminde bir belgenin yerine baska bir belge ge¢mekte, bir hiikmiin
verini baska bir hiikiim doldurmaktadir. Biitiin bu degisikliklere 151k tutan,
onlarin inkisafina paralel bir yiikselme grafigi cizen Kur’an-1 Kerim artik
bu ozelligiyle ebediyete uzanacagini, mensith olmayacagini, sadece nasih
olarak kalacagini ilan ediyor; tasidigi ilmi esaslarla bunu ispatlyor. %

Sonug¢

Vahyin tutarliligni geregi kitap i¢i nesh olgusunun biitiiniiyle
Kur’an’a yabanci bir islem oldugu kanaatini tagimaktay1z.*® Ancak bu
kanaatimiz su anlama da gelmemelidir: Gerek farkli toplumsal kiimeler
nezdinde, gerekse de secilmis olan el¢ilerin bazi uygulamalar1 konusunda
nesh anlamina gelebilecek pratikler de bulunmamaktadir. Esasinda bizler,
bahsedilen bu alanlarda bazi degisimlerin, yasaklama veya izinlerin
oldugunu siddetle savunmaktayiz. Bize gore Kur’an’in yakininda durdugu
nesh olgusu da biitiiniiyle bu olgusal durumdan ibaret bir tercihtir.
Kanaatimizce bahsedilen bu alandaki degisimler de, ya yeni mesaj
iizerinden, ya da peygamber siinneti iizerinden uygulanmaktadir. Ilkesel

127 Seyyid Kutub, Fizildl-il-Kur an, (Istanbul: Birlesik Yayncilik, 1997), 1: 215-2186.

128 Y1ldirim, [min Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 1: 281.

129 Farkl1 bir baglamda kullanilmus olsa da Kitap igi neshi kabul edenlerin Kitab’in ayetleri
konusunda kafalarinin oldukc¢a karisik oldugu goriilmektedir. Bu kisilerin Kur’an’1
parcact yaklasim iizerinden anlamaya caligmasi, neticede birbirini nakzeden ya da
ortadan kaldiran bildirimlerin olabilecegi sonucuna gotiirmiistiir. Nesh olgusu ise bu
agcmazdan kurtulugun bir araci olarak gériilmiis ve problemi ¢ézecegine kanaat getirilmis
olan bu zihinsel aparata dort elle tutunmustur. Bir anlamda kendi islerini (Enbiya, 21/93;
Mi’mintin, 23/53), diger bir anlamda ise Kur’an iizerinden dinlerini parca par¢a yapmak
(En’am, 6/159; Ram, 30/32) seklinde anlasilabilecek bu yaklagim tarzi, ayni metin
icerisindeki ¢elisik durumun olabilecegi kurgusundan ileri gelmektedir.
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olarak ayetlerin tahkim etmedigi konulardaki degisimler, yine ayetler
tizerinden veya uygulayicinin tercihleri tizerinden hayata gegirilmektedir.
Kur’an’in tercih etmis oldugu degisimler i¢in buna nesh denilebilecegi
gibi, elgilerin siirece dokunan tercihleri, yasak veya izinleri seklindeki
secimlerine de nesh diyebiliriz. Isbu durumdur ki, siirece dokunan elgileri
sadece postact konumunda gérmemizi engellemekte ve onlari yasayan
Kur’an/Kitap konumuna ylikseltmektedir.

Kanaatimizce neshin ayni metin igerisinde oldugu iddialarina
cevap teskil edecek ve tarihsel anlamda Miisliiman tasavvurun olumladig
nesh olgusu hakkinda Kur’an’in biitiinliigiinii koruyan en dogru ifade, su
aciklamada gizlidir: “Iddia edilen kldsik nesih 6rneklerinin inkdrcilar icin
hi¢bir anlami yoktur. Ne kiblenin degistirilmesi, ne esi 6len bir kadinin
esinin evinde kalig siiresi, ne savaglarda mii’'minlerin sayisi, ne de Hz.
Peygamber ile goriismede sadaka takdimi. Aslinda bu konular Kur’dn in
alternatif sunma sisteminin veya bazi hiikiimlerin bazi ozel sartlara tahsis
edilmesinin birer ornegi olarak algilanmalidir. Bunlarin highiri kitap
ehlinden kifir olanlart ve miisrikleri ilgilendirmemektedir. Buradan
anlagsiliyor ki mesele Kur’an’da herhangi bir ayetin hiikmiiniin bir baska
ayetle kaldirilmasi degil, yeni bir elgilik gorevi verilmesi veya onceki
dinlerdeki bazi hukuki diizenlemelerin Kur’an’da kaldirilabileceginin
haber verilmesidir. Ayetin sonunda Yiice Allah’in kudret sifatinin
hatirlatilmasi, ayetteki neshten maksadin Kur’dn ayetleri arasindaki bir
hiikmiin iptali olmadigimi da ortaya koyar mahiyettedir. Medine
doneminin ilk Siresi olan Bakara Suresi'nde iddia edildigi tiirden bir
hiikmiin iptalini gerektirecek bir tecriibe de heniiz yaganmamisti ki onunla
ilgili bir hiikmiin iptali soz konusu olsun. **°

Kur’an’daki metinler arasinda olas1 bir neshi ya da iptali kabul
edecek olursak, herkesin nesh anlayigina uygun olarak bir Kur’an’imiz ve
de hiikkmiimiiz olacaktir. Daha dogrusu, bu durumda Kur’an’t kisisel
anlamda nesh edilen ayetlerin tizerinden yorumlamamiz gerekecektir. Bu
egilim, bizi metni anlayan degil, metni insa eden etkin bir zihinsel yapinin
olabilecegi sonucuna gotiiriir ki, bu netice, bir anlamda kurucu metin
olusturabilen insan olgusuna kap1 aralamak anlamina da gelebilmektedir.
Allah’mn s6ziinlin beser yorumu iizerinden tatil edilmesi olan nesh
uygulamasi, bir anlamda Yiice Allah’in bazi yetkilerinin alinarak
insanlara verilmesi anlamma da gelebilmektedir. Bu akibetten
kurtulmanin tek caresi, Kur’an metni lizerinde oynamamak ve de metni
olas1 baglami ile niizul ortami ig¢erisinde anlamaya ¢alismaktir. Gorildiagii
kadariyla Kur’an’t ve onun hiikiimlerini kendi baglami disinda algilama

130 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhlik, 594, 595.
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egilimi,*®* sadece geleneksel ulemada bulunmamakta, bazi c¢agdas
yorumcularda da boyle bir egilimin oldugu goriilmektedir. Nitekim su
ayette gecen ahlaki bildirimleri mensih kabul edip, kendilerince bir ibadet
algis1 olusturanlarin varhig da bilinmektedir: “/man edip imanlarina
yarasir glizellikte isler yapan kimselere gelince, Allah onlara hak ettikleri
miikafatt  eksiksiz  verecektir. [Bilin ki] Allah, zalimleri/kdfirleri
sevmez. "%
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miinafiklarin eylemlerini haber vermektedir. Ayni1 Kitap’tan islerine geleni alip, islerine
gelmeyeni de gormezden gelmek, ¢ikar iizerinden metinle iligkiye girmek demektir.
Miisliiman gelenegin tipki Yahudiler gibi yapmadigin bilsek de (Bakara, 2/85) dogrudan
Israilogullarma hitap etmekte olan bu gibi ayetlerin ¢evresel vurgularim da biisbiitiin goz
ardi edemeyiz. Nitekim islerine gelen ayetlerin hiikiimlerini icra edip, digerlerini te’vil
ederek tahrif eden Yahudiler {izerinden yapilan elestirinin ‘Kitab’a sarilin’ yani
‘Kur’an’a uyun’ (Bakara, 2/41) seklinde bir ahlaki ilke iizerinden ikdme edilmis olmasi
da son derece 6nemlidir. Esasinda ‘Kitab’a sarilmak’, onun hiikmiine uymaktir.

132 Al-i Imran, 3/57.
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Serhu Mevikifi’n-Nifferi Baglaminda Afifiiddin Tilimsani’nin
“Edep” Anlayis1

Tugba Gorgiin®

Ozet: Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) diisiincesini takip eden Ekberi ekoliin 6nemli isimlerinden biridir.
Tam adi Ebii’r-Rebi’ Afifiiddin Siilleyman b. Semseddin Ali b. Abdilldh
Kimi Tilimsani’dir. Afifiiddin Tilimsani olarak bilinir. Cezayir’in Tilimsan
sehrinde 610/1213 tarihinde dogmustur. Tilimsani’nin tasavvufl
goriiglerinin genel anlamda ele alindig1 eserinin Serhu Mevakifi 'n-Nifferi
oldugu gozlemlenmistir. Genel olarak da Tilimsani’nin eserlerinde el-
Mevdkaf adli eserin miiellifi olan Abdiilcebbar Nifferi’nin (6. 354/965)
tahkik tavrini benimsedigi goriilmektedir. Bundan dolayr miiellifimiz
tasavvufl konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin temsilcilerinden farkli bir
ustl ile problemleri incelemistir. Tilimsani’nin eserlerinde takip ettigi bu
ustl, farkli boyutlari olmakla beraber ii¢ basamakli olup ilim, marifet ve
marifetin Otesi olan vakfeden olusur. Bu ¢aligma, Tilimsani’nin kendine
0zgii olarak olusturdugu s6z konusu liglii tasniften yararlanarak, tasavvufun
dogus doneminden itibaren iizerinde 6nemle durulan edep kavraminin
manevi seyirdeki yerini ortaya koymayr hedeflemektedir. Caligma
Tilimsani’nin belirli bir anlam c¢ergevesinde siklikla kullanilan bazi
kavramlar1 s6z konusu bu anlam ¢ergevelerinin Stesinde ve kendine 6zgii
bir sistem dahilinde a¢iklamasini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Afifiiddin Tilimsani, Ekberiyye, Edep,
Seyr u Siiltk.

Afifuddin Tilimsani’s Understanding of Decency in the
context of Sharh al Mavagqif an-Nifferi

Abstract: Afifuddin Tilimsani (d. 690/1291) is one of the important names
in the school of Akbari that follows Muhyiddin Ibn al-Arabi (d. 638/1240).
His full name is Abur-Rabi’Afifuddin Suleiman b. Shamseddin Ali b.
Abdillah Kimi Tilimsani. He is known as Afifliddin Tilimsani. He was born
in 610/1213 in the city of Tilimsan in Algeria. It is observed that the main

Dr. Ars Goér., Artvin Coruh Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, tugbagorgun@artvin.edu.tr,
ORCID: 0000-0002-2374-6855
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mystical thought of Tilimsani reflected in his work called Sharh al-Mavdqif
an-Nifferi.In general, it is seen that Tilimsani in his works adopted the
attitude of verification (tahkeek) of Abdulabbér Nifferi (d. 354/965), the
author of al-Mavdqif. Therefore, our author as influenced by Abduljabbar
Nifferi has examined the problems of Sufism in a different methodology
from the representatives of the Akbari tradition. Having different
dimensions, this method followed by Tilimsani in his works consists of a
three-step foundation with knowledge, ingenuity and standing beyond
knowledge. This study aims to reveal the place of decency concept which
has been emphasized since the birth of Sufism in the spiritual course by
making use of the trilogical classification that Tilimsani has created in its
own way. The study is important in that it illustrates some of the commonly
used concepts of Tilimsani within a specific meaning, beyond those
meaning frameworks and within a unique system.

Keywords: Sufism, Afifiiddin Tilimsani, Akbariyya, Decency, Mystical
journey
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Giris

Afifiiddin Tilimsani’nin (6. 690/1291) tam adi Ebii’r-Rebi’ Afifiidddin
Siileyman b. Semseddin Ali b. Abdillah Kami Tilimsani’dir. Cezayir’in
Tilimsan sehrinde 610/1213 tarihinde dogmustur. Aslen Berberi olup
Tilimsan’in bat1 kesiminde yerlesmis olarak bulunan Kime kabilesinin
Beni Abid kolundandir.? Tilimsani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6.
638/1240) diislincesini takip eden vahdet-i viicid anlayisina bagh
muhakkik bir stfidir. Tilimsani ayni zamanda Sadreddin Konevi’nin (0.
673/1274) o6grencilerindendir ve Konevi ile Tilimsani’nin hoca-talebe
iliskileri uzun yillar devam etmistir.® Dolayisiyla Tilimsani’nin tasavvufi
goriigleri Konevi’nin diisince sistemini anlamamiza katki saglamasi
bakimindan 6nemlidir.

Genel itibariyle tasavvufi hayatta birgok hayir ve faziletin kaynagi olan
edebe uygun davranis genis bir uygulama alani bulmus edebin c¢esitli
tanimlar1, yorumlar1 ve tasnifleri yapilmistir Soyle ki, edep kavrami
sozliikte “Esas, kural, ahlak, saygi, terbiye, incelik ve nezaket™ gibi
anlamlara gelir. Tasavvuf terminolojisinde ise, salikin ifrat ve tefrit
arasindaki smir1 korumasi olarak anlamlandirilmigtir.’  Nitekim ilk
sifilerden Ebl Hafs Haddad (6. 260/874), tasavvufun edepten ibaret
oldugunu soylerken, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) edebi “kendini
tanimak”, EbG Nasr Serrdc (6. 378/988), “hased ve diigmanliktan uzak
durmak ve sirlar1 korumak” olarak tanimlamistir. Sehl b. Abdullah (6.
283/896) ise Allah’a ihlasla ibadet etmek i¢in nefsin edeple kahredilmesi
gerektigini belirtmistir.®

2 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tdarihii’l-Islim ve
Vefeyatii'I-Mesahir ve’l-A’lam, (thk. Bessar Avvad Ma’r(f), (Beyrut: Darii’l-Gaybi’l-
Islami, 2003), XV, 654; a. mlf, el-/ber fi Haberi Men Gaber, (thk. Ebti Hicer Muhammed
Zaglul), (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 1985), III, 372-373; Ebii’l-Fida Ibn Kesir, el-
Bidaye ve 'n-Nihdye, (nsr. Ahmed Ebl Miilhim, vd.), (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1932),
XIII, 345; M. Abdirraidf Minavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, (nsr. Abdiilhamid Salih
Hamdén), (Kahire: ts.), 79; Afifiiddin Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), 2. Bask,
(iskenderiye: Daru’s-Surtik, 2008), I, nesredenin girisi s. 11.

8 Miinavi, el-Kevdkibii 'd-Diirriyye, 89; Safedi, Kitabu 'I-Vafi bi’l-Vefeydt, 408.

4 Ibrahim Mustafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali Neccir, el-
Mu’cemu’l-Vasit, (Tahran: EI-Mektebetii’l-Iimiyye, ts.), I, 9; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yay, 2012, 116.

5 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, (¢ev. Ekrem Demirli), 4. Baski, (Istanbul: iz
Yaynlari, 2015), 46.

6 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (trc. Silleyman Uludag),
5. Bask, (fstanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 372-376.
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Serhu Mevikifi’n-Nifferi Baglaminda Afifiiddin Tilimsini’nin
“Edep” Anlayisi

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesini tikip eden Ekberi ekoliin
onemli isimlerinden biri olan Afifiiddin Tilimsani’nin tasavvufl goriisiinde
de edep kavraminin 6nemli bir yeri vardir. Tilimsani manevi mertebeleri
disiik olan saliklerden baglayarak manevi dereceleri yiiksek olan
saliklerdeki edebin tezahiirlerini, herhangi bir karisikliga mahal vermemek
icin derecelendirme yoluyla ifade eder. Sdyle ki, Tilimsani edep kavramini
kendine 6zgii olarak olusturdugu iiclii tasnifi kullanarak aciklar.

Afifiiddin Tilimsani’ye gore, Uclii tasnif, asagidan yukariya dogru
baska bir deyisle siifli olandan ulvi olana dogru; ilim, marifet ve vakfedir.
Miiellifimiz ilim” mertebesinde olanlari “alim” olarak adlandirir. Burada
alim kavrami genel anlamda tasavvufta kullanilan, “Allah’in, kendi zatini,
sifatlarini, fiillerini ve isimlerini, yani bunlarin tecellilerini yakin yolu ile
temasa etme mertebesine ¢ikardigi kimseler” degildir. Tilimsani’ye gore,
alim, seyr u siilikun heniiz baslangi¢ asamasinda bulunan, sadece farz
ibadetleri yerine getiren, azami Ol¢iide seriat kurallarina uyan, Hakk’1
bulundugu mertebenin diisiikliigiinden dolay1 sadece ilim olarak okudugu
kitaplardan, ¢evresindeki ilmi sohbetlerden isittigi kadar bilen, herhangi bir
manevi tecriibesi bulunmayan, kalbindeki perdelerden dolay: hicab® ehli
olarak adlandirilan, yani neredeyse manevi mertebesi bulunmayan, sadece
Hakk’1 bilmeye/tanimaya calisan iyi niyetli fakat cahil kuldur.®

" Tilimsani’ye gore ilim, Allah’a dogru seyrin baslangi¢ safhasini olusturur.

8 Hicab, salik ile murad: arasina giren engel, asiki sevgilisinden ayiran perdedir. Bu perde,
kalbe yerlesen ve hakikatlerin orada tecelli etmesine engel olan siretler ve maddenin
izleridir. Sifiler, maddi kirlerden ve nefsani pisliklerden arman kalbin gayb aleminin bazi
hususlara vakif olacagina inanirlar. Bu pas ve pisliklere hicab ve perde adini verirler.
Kalbinde perde oldugu igin hakikati goremeyenlere mahctb (perdeli) derler. Mahcib,
manevi ve ilahi gercekleri dogru bicimde gdéremez, bunun saglikli bilgisine de sahip
olamaz. (Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 168.); Kasani ise hicabi/perdeyi
“Alemdeki stretlerin kalbe yansiyip, derinlesmesi ve her yam kaplamalar” olarak
tanimlamistir. Ona gore, bdylelikle perdelerin karanliklarinin birikmesiyle niraniligi
kayboldugu i¢in kalpte hakikatlerin tecellisine dair arzu kalmaz. Bu nedenle varliklarin
yaygin bir sekilde kalpte bulunmasi ve onda derinlesmesi kalp i¢in perde ve pas diye
isimlendirilmistir. (Bk. Kasani, Tasavvuf Sozligii, 200-201.)

Tilimsani’nin alim i¢in kullandig1 cahil sifat1 bir sey bilmeyen anlaminda degildir bilakis
Hakk’t miisahede yoluyla bilme derecesine yiikselmemis sadece ilim yoluyla yani
okuyarak 6grenmeye ¢alisan kimse anlamindadir. Bu kimseler Hakk’1 tanimaya yonelik
manevi tecriibeye erisememis (diisiik derecede bulunan) olmalarindan dolayr Onu sadece

TS

yarattiklarindan/masivadan yola ¢ikarak bilirler. Bu durumu Tilimsani “ilim, masiva ile

9
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Miiellifimiz, salikin stilikiinun ilallah, billah, fillah safhalarinda ancak
edeple siilik etmesi sonucunda dogru yola erisebilmesinin miimkiin
olacagina dikkat ¢ekmistir. Ona gore, siilikun ilallah safhasinda bulunanlar
ilim mertebesinde yer alan alimlerdir. Tilimsan1 alimlerin “ilalldh”da Allah
karsisindaki edeplerini dua baglaminda ele almistir. Soyle ki, alimler ilim
ile amel eden kimselerdir. Ibadetleri arasinda ise dua 6nemli bir yere
sahiptir. Tilimsani’ye gore, bu mertebede bulunarak dua edenin 6ncelikle
edepten nasibi, Allah’la birlikte, Allah’tan istemek, O’nu ¢agirmak ve
O’ndan ihtiyag duyduklarini talep etmektir. Bu, saliklerin “ilallah”da Allah
karsisindaki edepleridir. Bu kimseler, hikmete eristiren ilim ile amel eden
kimselerdendirler. Dolayisiyla bu taifeden olan, yani biitiin dbid/ibadet
edenlerin amagclari, Hakk’in bu hitdbina mazhar olmaktir. Ancak
Tilimsani’ye gore, abidler bu durumda havaslarina nispetle avamdirlar.'

[lim makamindaki Aabidlerin iistindeki makamda yer alanlar ise
“billah” ile siilik edenlerdir. Tilimsani’ye gore, bunlar ilim mertebesinden
daha yiiksek olan marifet mertebesinde yer alanlar olup arif!' olarak
adlandirilirlar. Miellifimize goére Aarifler, alimlere gore biraz daha {ist
mertebededirler. Genel anlamda tasavvufta arif “Kesf ve miisahede yoluyla,
yani manevi ve ruhi tecriibelerle Allah hakkinda zevki ve vecdi bilgilere
sahip olan, kendi varligindan fani, Hak ile baki*? olan kimsedir. Fakat
stfimize gore, arif heniiz yukarida yer alan sifatlara/donanima heniiz sahip
olmus degildir. Zira bu tanimlar miiellifimize gore, arifin mertebesinden
daha yukarida bulunan vakfe ehli i¢in gegerlidir. Nitekim Tilimsani’nin
tasavvuf anlayiginda arif, kurb-1 nevafil hadisinde ifade edilen farz
ibadetlere ilaveten siklikla yerine getirilen nafile ibadetlerle Hak Teala’ya
yaklasan saliktir. O, ilahi sifatlarin tecellisi ile Hak ile igitip gérmesi sonucu
tecriibi bilgi edinir.® Tecriibi bilgiyi edinme siirecinde arif Hakk’a kars1

ilgili idrak diizeyinde kalmaktir.” diyerek ifade eder. Miellifimize gére bu durum acinast
bir haldir ve salikin bu diigsiik merhaleden bir an 6nce kurtulmasi igin farz ibadetlerine ek
olarak nafile ibadetler yapmasi gerekir.

10 Afifliddin Siileyman b. Ali Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, Siileymaniye Ktp.,
Kopriilii Fazil Ahmed Bolimil, nr. 785; (thk. Cemal Merzlki), (Kahire: Merkezu’l-
Mahriise),155.

11 Arif, stretlerin bazilarnim kayboldugu bazilarimin kaldig: kimsedir ve havaslardan sayilir.
(Bk. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 159.)

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 44.

13 Arifin marifet mertebesinde edinmis oldugu tecriibi bilgi, miiellifimize gore derece
bakimindan (vakfe ehlinin tecriibi bilgisine gore) zirvede yer almaz. Ciinkii onun bilgisi
sadece Hakk’in isimleri hakkinda olup dogrudan Hakk’in kendisi ve zati hakkinda
degildir. Onlar fendya ermis olsalar da kendilerinde kalan suretlerden dolayr -yani
tamamen  Hakk’in  varliginda  kendi  benliklerini  kaybetme  derecesine
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edepli olmalidir. Miiellifimize gore, arif Allah Teéala’ya kars1 edebi geregi
iizerinde galip olan Allah’tan, sadece Allah ile/billah istigal olmay1 talep
eder. Bu makamla ilgili olarak Tilimsani su 6rnegi verir: Ebu Yezid’e (0.
234/848) “Ne istiyorsun?” diye sorulmustur. O da “Istememeyi istiyorum.”
diyerek cevap vermistir. Miellifimiz “bu durumda arif 6ziir, dilek i¢in talep
de bulunsaydi, bu onun igin bir eksiklik/kayip olurdu” der.'*

Marifetin  edebini, “arifi siillikiindan alikoymayan durumunu
muhafaza etmesi, sahih rivayetlerde yer alan hélini korumasi, yani kendini
bolmemesidir’™®” diyerek tanimlayan Tilimsani’ye gore, arif seyrin iist
mertebesindeyken Hak’tan gelen hatirmi bolmezse, daha {ist mertebeye
yiikselir ve bunda herhangi ihtilaf bulunmaz.'® Nifferi bunu “Marifetin basi,
seni kisimlara ayirmayan hélinin muhafazasidir.”!” ifadesiyle dile getirir.
Marifette edebe iliskin Nifferi baska bir yerde soyle demistir: “Sayet bir
seye senin kendinden/hatirindan dolay: ridyet edersen, bu marifet degildir
ve sen de marifetten degilsindir/marifetten bir nebze sende yoktur.”®
Tilimsani ise bu ifadeyi “sayet kalp bir seyin dnemine bakar ise ve bu o
seyin sebebiyle olmussa, o zaman sey’iyyet'® mahlikatla ilgilidir. O da
masivadir” diyerek serh eder. Sifimiz, bu durumda salik i¢in seyrden
siipheye diismesinin s6z konusu olabileceginden bahsederek ‘“hicabda
olmak hayirdandir” der. Bu “o (masiva ile ilgili seyler) marifetten degildir.”
denilerek ifade edilmistir. Cilinkii marifet, sadece Hak Teala ile aldka
kurmaktir, ilim ise masiva ile aldka kurmaktir. Zaten bu 6zelligiyle marifet
ilimden ayrilir. Zira kalp kendisinden dolay1 bir seyin 6nemi ile alaka
kurdugunda, salike marifetle ilgili isdret olmaz. Ciinkii bu onun
hazzinda/nasibinde gayriyetin/masivanin baki kalmasi1 demektir ve
zikredildigi iizere mahlikatla ilgilidir. Dolayisiyla bu kalbin sahibi
marifet ehlinden degildir. Tilimsani’ye gore, burast dnemlidir. Soyle ki,
sdyet arifin defalarca Hak ile alaka kurmasi caiz olsaydi, Hak Teéld’nin
suhiduna ulastifinda, mahliikatla iliski kurmasi caiz olurdu. Fakat arif
stiretlerin bazilarmin kayboldugu bazilarinin kaldigi kimsedir. Dolayistyla

yiikselmediklerinden- kismen mahclib olsalar da Tilimsani’ye goére, edepten nasipleri
vardir.

14 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 155.

15 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, 159.

16 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 159.

7 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 158.

18 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 159.

19 Sey’iyyet, ibn Arabi de Allah’tan bagka her sey anlamina gelir. (Bk. Suad Hakim, Ibnii’l-
Arabi Sézligii, (¢ev. Ekrem Demirli), (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 461.

20 Tilimsani, Serhu Mevakifi’n-Nifferi, 159.
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arif fendya erer ve havaslardan sayilir.?! Arifin masiva ile alaka kurmasi
edebin disina ¢ikmasi anlamina gelir.

Tilimsani’ye gore, ariflerin matlib karsisinda uymalar1 gereken edep
ise Allah Teala disindakilerle aldka kurmaktan uzak durmalaridir. Cilinkii
bu yasaklik marifetteki masivanin tamamini kusatir. Nitekim Hak Teala
marifet makaminda yer alan herkese bunu bildirir.?? Nifferi arifin matlib
icin s6z konusu olan edebini “Sende marifet iizere cem olan her sey,
marifettendir.”? ifadesi ile belirtmistir. Bir baska yerde Nifferi’nin, “Sayet
kendine intisap edersen, kendini intisap ettigin seye aitsindir, bana degil.
Sayet herhangi bir sebebe aitsen, ona aitsindir, bana degil.”* ifadesi
Tilimsani’ye gore, hikmetin zahiri olan (hikmetin acik gostergesi olan)
edeptir. Ciinkii Hak Teéald disindakilerle aldaka kurma durumu
gergeklestiginde varilacak hedefe asla nispetle (Hak disinda bir bag ile)®
ulasilamaz. Ancak Hakk’a direkt ulasilir. Bundan dolayr Hakk’a ulagsmada
sebep sz konusu degildir, bagka bir ifade ile salik Hak Teala’ya ulagtiran
sebebi gormemelidir. Bundan kasit masividan armmaktir. Ciinkii salik
ancak Hakk’in huzurunda onunla dolar. Dolayisiyla masivadan arinmak
sebeple olmaz ancak Hakk’m huzurunda olur. Béylece siinnet? uygulanmig
olur.?

Tilimsani, marifet ehlinin edebine, Nifferi’nin “Marifeti ardinda birak
Ki, nesepten -masiva ile baglantidan- hurt¢ edesin. Vakfede benimle daim
ol ki, sebepten hurflig edesin.”? ifadesini serh ederken genis yer verir. Buna
gore, salik vakfe makamina ylikseldiginde marifete sadece tecelli eslik
eder. Ciinkii marifet nesebin ayrilmasidir yani salikin masivadan kismen
kopmasidir. SoOyle ki, stfimize gore, sebebin temeli zaten ilim
makamindadir. Marifet makaminda da ondan bakiye kalir. Tilimsani’ye
gore, marifetten uzaklasan/yiikselen kimse, goriinenin 6tesindeki sebepten

2 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 159.

22 Miiellifimiz bunun, Hak’tan oldugunu, Hak Teald’nin marifetinden olmadigini belirtir.
(Bk. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 160.)

23 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 159.

24 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 160.

%5 Nispet, Arapca’da bag, ilgi anlamma gelir. Tasavvuf terminolojisinde ise salikin bagli
oldugu hal olup, o bu hal ile taninir. Nispet iki tiirlidiir: Hak nispeti ve halk nispeti. Halk
kaybolunca Hak, Hak kaybolunca halk ortaya g¢ikar. Halk i¢in yapilan halka, Hak i¢in
yapilan Hakk’a nispet edilir. (Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 278.)

% Tilimsani, siinnet kavramini, Hakk’in ibadet agisindan olusturdugu gelenek olarak
degerlendirir. (Bk. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Niffert, 181.)

27 Tilimsani, Serhu Mevdkaifi 'n-Nifferi, 160.

28 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 160.
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de tamamen uzaklasir.?° Nifferi bunun akabinde soyle der: “Hak Teala bana
sOyle dedi: Benden gayrisini talep edersen, marifetini, beni inkar eden
miinkirlerin kabrine defnet.”® Tilimsani’ye gore, burada marifet ehline
0zgli edep, marifet makaminda bulunan masivanin itibarini, yani kisacasi
hakikatte masivanin degerinin olmamas1 acgiklanarak ortaya konmustur.
Buna gore, marifet makaminin sahibi olan kimseye bu makamda nasib
olarak batil galip gelecek olursa ancak o zaman Hak’tan bagkasindan talepte
bulunmasi s6z konusudur. O zaman ise salikin marifeti def
olunmus/reddolmus, seviyesi de inkar edenlerin seviyesine diismiis olur.
Tilimséani, burada marifet ehlinden olup da Hak’tan bagkasindan talepte
bulunanlarin ve sebeplere baglananlarin davranislarina, marifetin edebine
aykirt olmasindan dolay itiraz eder. Ciinkii marifet ehli adaba dikkat
etmeli, sebeplerden uzaklasmali ve Vehhab’in ihsan ettikleri kargisinda
kibirden uzak durmalidir.®

Marifet ehli icin edebin gereklerini Nifferl su sekilde de ifade eder:
“Allah bana soyle ilham etti: Eger siva® ve marifeti cem edersen, marifeti
mahveder, masivay1 sabit kilarim. Senden sivayr terk etmeni talep
ediyorum ve sen sabit kildigin seyi asla terk etmeyeceksin.”® Tilimsani’ye
gore daha Once bahsedildigi lizere, bu kimse ariftir. Zira arifin marifet
mertebesine ulastiktan sonra masivayi istemesi ve masiva ile bir araya
gelmesi marifet ve edebin kusurlarindandir. Bunun yaptirimlar1 daha
oncede ifade edildigi {izere, marifetin mahvolmasi/kaybolmasidir. Fakat
arif masivaya yakin olmayi, marifetin mahvina tercih etmez. Ciinkii o bu
duruma gii¢ yetiremeyecektir. Sifimize goére, Nifferi’nin yukaridaki
ifadesinde arife yonelik herhangi bir ikna etme ya da cezalandirma

29 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 160.

30 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 160.

81 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 161.

32 Es-siva kavram, Allah’tan baska her sey anlamindadir. Nifferi’nin diisiincesi hakkinda
aragtirmalar yapan Muhammed Tib gibi bazi arastirmacilar bu 1stilah1 kullanma
noktasinda Nifferi’nin orijinal bir tarafina dikkat ¢ekerler. Zira onlara gore Nifferi, bu
kelimeyi Arapga’da belirlilik takisi olan harf-i tarif (elif-lam) ile es-sivd seklinde ilk kez
kullanan safidir. Muhtemelen, Nifferl s6z konusu sivd lafzin1 bu sekilde kullanarak
Arapcada bir istisna edatt olmasmin Gtesinde bir isme doniistiiren ilk kisidir. Tim
bunlardan daha onemlisi Nifferi’nin istilahlagtirdigi bu lafzi tasavvufl goriislerinin
merkezine aldig1 kavramlardan biri yapmasidir. (Bk. Muhammed Tib, Vahdetii’I-Viicid
fi't-Tasavvufi’I-Islami, (Beyrut: Darii’t-Taliati, 2008), 94; M. Mustafa Cakmaklioglu,
Hakikat Yolcusunun Son Duragi Abdiilcebbdr en-Nifferi’ye Gére Vakfe, (istanbul: Litera
Yaynlari, 2016), 115.

33 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 161.
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kastedilmemistir. Aksine hakikate®* ulasma amaciyla manevi yolculuga
¢cikmis ve marifet mertebesine ulagmis olan arifin, iginde masivaya yakinlik
duymasinin, marifetinin mahvolmasina/kaybolmasina yol agacagi yani
mertebe bakimindan oldukca asagiya diisecegi arife hatirlatilmistir.

Gorildigi tlizere miellifimiz, masiva ile marifetin bir arada
bulunamayacagini, aksi halde masivanin oldugu yerde marifetin ortadan
kalkacagimi belirtmistir. Tilimsani bunu “Iki hakikat tek cihetten bir araya
gelmez. Ikisini bir araya getirmek ancak bulundugu mertebeden asagiya
dogru inme asamasindaki salikin vehminden ibarettir. Onun icin de zaten
zikredilen yaptirim tahakkuk eder.” diyerek ifade etmistir. Zira ona gore
masivanin siibiitu (salikteki varlig1) gizli sirk olarak da ifade edilmistir.®

Tilimsani’ye gore, seyr u siilikta alimin ve arifin bulunduklarn
mertebenin  edeplerinin  gereklerinden bir bagkast da bunlarin
mahcib/perdeli olduklarim kabul ederek, tek baslarina seyr u siilikta
olmaya hazir olmadiklarini anlayip seyhe ihtiya¢ duyduklarimi acikca
belirtmeleridir.% Ciinkii bu kimseler, masiva ile iliskilerinin bulunmasindan
dolay1 (yani heniiz Hakk’i tam anlamiyla miisahede etme diizeyine
ulagamamalar1 sebebiyle, ancak masivadan yola ¢ikarak O’nu anlama/idrak
etme dilizeyinde kaldiklarindan) kendilerinde stret kalan kimselerdir.
Nitekim Tilimsani, salikin masiva ile aldkanin bulunmasi durumunu
siiliktan ¢ikmaya sebep olacak bir “hastalik” olarak degerlendirir. Bu
hastaligin “devas1” ise salikin s6z konusu hastaliktan dolay1 Allah Teéld’ya
“sikayet¢i” olmasidir. Ona gore, Allah’a sikdyette bulunmak, masivadan
alakay1 kesmek ve giinahindan istigfar etmis olmaktir. Bu durumda salik
sanki masiva ile alaka kurmaktan ayrilmistir ya da ayrilmak iizeredir.
Tilimsani bu hali “salikin edebi” olarak nitelendirir. Nitekim Allah
Teala’ya giden yol; ilim ve amel ile i¢ ice olmaktan baska bir sey degildir.
Ayrica miiellifimiz, salikin kalbinin Allah ile aldkali olmasiin, idrak
bakimindan yiikselerek Hakk’a yakinlagacagi kapiyr bulmus olmasina
isaret oldugunu belirtir.%

34 Hakikat, Hakkin her seydeki gercek fail ve o seyi ayakta tutan olmasi anlaminda
Rubibiyeti miisahededir. (Bk. Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 216.)

3 Miiellifimize gore, salikte masivanin varligi demek, silikin gevresinde yer alan Hakk’in
yarattiklarina bakarak Hakk’in varligini anlamasidir. Bu tasavvufta oldukg¢a diisiik bir
derecedir. Hedeflenen mertebe Hakk’i yarattiklarindan yola ¢ikarak bilmek, tanimak
yerine Hakk’1, kulun kalbine gonderdigi ilhamlarla tanimaktir. (Bk. Tilimsani, Serhu
Mevdkafi 'n-Nifferi, 161.)

% Tilimsani, s6z konusu “mahciib” ifadesiyle ilim makaminda ya da marifet makaminda
olan kimseleri kastetmistir.

87 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 156-157.
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Salikin Hakk’a yakin olmak igin masiva ile aldkasini kesmesini
siiliktaki edep kapsaminda degerlendiren Tilimsani, salikin bunun Hak
Teala’ya nezaketinden dolay1 yaptigini ifade eder. Soyle ki, salik iyice
diisiiniip tasindiginda siiliktaki asil hedefinin Hakk’a yakin olmak
oldugunu fark ederek bunun ancak masivddan uzaklagmakla miimkiin
olacagini anlar ve bunun geregini yapar. Ote yandan kulun bu samimi
davranigina karsilik Allah Teéla bu kimseyi siiphelerden muhafaza eder.
Stiphelerden muhafaza olmak ifadesi, salikin kalp ile iligkisinin ifadesidir.
Zira bu durumda salikin kalple imtihani ortaya ¢ikar. Tilimsani, bu imtihani
“beld” olarak vasiflandirir. Nitekim salik Hak Tedla’y1r miilahazasindan
dolay1 masiva ile aldkasini kesenlerdense; ya ihsan makamini tasdik
etmekte ya da kevnlerin/masivanin bazi suretlerinin mahv oldugu makamda
acik sekilde bulunmaktadir.® Miiellifimiz, bu asamadaki edebi “haddi
bilmek” olarak tanimlamustir. Burada hadden kasit, kulun siiliktaki
makaminin neresi oldugunu bilmesidir. Nitekim sifimiz makamlarin en
yiikseginde, salikin Allah’1 sanki goriiyormus gibi ibadet etmek olan ihsan
makaminin tizerinde yer alan “Allah’in makami”ndan bahseder. Diger
kaynaklarda ise bu makamdan genelde s6z edilmez. Miiellifimiz ihsan
makaminin iizerinde bulunan bu makamda ciizlerin ayanen tecelli ettigini
ve burada olma halinin Allah Teala ile mevcut olmak demek oldugunu ifade
eder. Ona gore, zikir edilen bu mevcut olma hali mertebelerin zuhtiru
bigimindedir.*

Tilimsani’nin ilim, marifet ve vakfeden olusan tiglii tasnifinde, marifet
makamimin stiindekiler vakfe makammin ehli olan vakiflardir.
Tilimsani’ye gore, vakiflar nasipleri “fillahda” olan saliklerdir ve
mertebelerinin edepleri geregi Allah Tedld’dan herhangi bir sey talep
etmezler. Ciinkli onlar icin talepte bulunmak alay konusudur. Nitekim
Allah’tan talep etmenin alay konusu olmasi, onlarin nasiplerinden
dolayidir. Zira onlar Allah’1 tam anlamiyla idrak ettiklerinden (kiilli
miisahede)*, O’nun yarattiklarina her seyi vermis oldugunu anlarlar ve

38 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 157.

39 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, 157.

40 Tilimsani, miisahede kavramini eserinde derecelere ayirir. Miisahede kavramini genelde
arifler i¢in kullanirken, Hakk’a ariflerden daha yakin olan vakiflarin/insan-1 kamilin
miisahedesinin daha ulvi oldugunu belirtmek i¢in “kiilli miisahede” kavramini kullanir.
Miiellifimiz ayni derecelendirmeyi rii’yet kavrami iginde yapar. S6yle ki, arif i¢in sadece
ré’yet kavramini kullanirken, vakfe ehli/vakif i¢in “acik ri’yet” kavramini kullanir. Agik
ri’yet kavrami, salikin perde arkasindan Hakk’a olabilecek en yakin halini ifade eder.
Buna 6rnek olarak Tilimsani peygamberimizin (sav) mira¢ hadisesinde Hak Teala ile olan
yakinligini verir.)
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sanki kullarma bazi seyleri eksik vermis hissine kapilarak talepte
bulunmay1 edebe aykiri bulurlar. Ciinkii miiellifimizin deyimiyle Allah
onlara tam anlamryla hidayet etmistir. Yani Hakk’1 miisahede de salikin
ulasabilecegi en yiice mertebeye yine O’nun nasip etmesiyle erigmislerdir.
Ancak burada mecdz da vardir. Soyle ki, mecazin yonii, onlar
kiiciimsenen/alay edilenlerin benzerini yapiyor olmalarindan dolayidir.
Nitekim failin fiilinin faydali sonuglar dogurdugu goriilmediginde, fiili alay
konusu yapilarak kiigiimsenir.** Burada da Hakk’1 gormesi/idrak etmesine
ragmen O’ndan talep de  bulunanlar, fiillerine  nispetle
kiiciimsenmektedirler. Diger taraftan Tilimsani, makamlara itimat etmenin
hallere itimat etmemenin de edep geregi oldugunu ifade eder. Ona gore, hal
sahibine omek Aariftir; arif degisen halleri oldugunu, yani hal sahibi
oldugunu bilen kimsedir. Hal sahibinin ise edepli olmasi gerekmektedir.
Onun edebi ulastig1 hallere itimat etmemesidir. Zira ancak sabit makamlara
itimat edilir. Tilimsani’ye gore, makam sahiplerine 6rnek Hakk’in Cemal
ve Celal isimlerinin tecelli ettigi kimselerdir.*?

Miiellifimiz, Cemal isminin tecelli ettigi kimselerin Hakk’in nimet
verici vasfini gordiiklerini ifade eder. Dolayisiyla onlara gore edep, salikin
her haliikarda nimet i¢inde oldugunu bilmesidir. Bu baglamda Nifferi’nin
Cemal isminin tecelli ettigi kimselerden bahsederken kullandigi “Eger
nimet vericiyse, nimeti bul.” ifadesini Tilimsani, “salik Allah Teala’y1
Cemal aleminde gortirse, Allah Teala’ nin kendisine nimet veren oldugunu
da goriir” diyerek serh etmistir. Ona goére, Hakk’in kul tarafindan nimet
verilen olarak goriilmesi bizzat Hakk’in hosuna gider. Ciinkii lezzet veren
her sey Hakk’1n alametidir ve bilhassa gerek Hakk’1in kayytmiyyeti gerekse
Cemil isminin zuhGrunun da gostergesidir. Yahut “Allah’tan bagka fail
yoktur.” soziiniin tasarrufunun yansimasidir. Miiellifimize gore, bu ve
bunun benzerlerini apagik gormek ¢ogunlukla salike ait olmayan
durumdur.®® Fakat Hak ehlinin dostluguna vasil olanlar mesru simir
dahilinde buna ulagsmiglardir. Tilimsani, Hakk’imn nimet verici oldugunu
goren salikin 6zel bir rahmete erismis oldugunu ifade eder *4.

Hakk’in Celal isminin tecellisine mazhar olanlar ise yeis/bas halinde
olduklarinda da Hak tarafindan nimetlendirildiklerini idrak eden
kimselerdir. Miiellifimize goére, onlarin bu idrdke uygun davranmalar
bulunduklari makamin edebinden dolayidir. Ote yandan, Celal isminin

4 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, 156.
42 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 162.
43 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 157.
4 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 157.
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tecelli ettigi kimselerin bir kismi ilim makamindakilerden iken diger bir
kismi ise marifet makaminin ehlindendirler.* Tilimsani bunlarin degisik
vakitlerde ve degisik iilkelerde insanlarin yaninda onlar tarafindan
taninmaksizin toplanmis olduklarini belirtir. Zira onlar, iizerlerindeki Celal
dleminin galebesinden dolay1 dlemden kopmuslardir. Fakat onlar bas’ta da
Hakk’m nimetini gdrmiislerdir.*® Goriildiigii lizere Tilimsini’ye gore,
Cemal isminin tecellisine mazhar olanlar Hakk’in nimet veren oldugunu
goriirlerken, Celal isminin tecellisine mazhar olanlar yeis halinde de
nimetlendirildiklerini idrak edenlerdir. Tilimsani, kulda bir araya gelen her
seyin (Celal ve Cemal isimlerinin tecellileri) Allah’tan oldugunu bilmesini
ise “edebin toplami1” olarak tanimlar ve bunun “nasip” oldugunu belirtir.
Nitekim sfimize gore, saliki Hak’tan ayiran her sey batildir. Hak ve batil
nasil bilebiliriz diyenlere ise iltifat edilmemelidir. Ciinkii gergekten de Hak
Teala, bizim sandigimiz, hakkinda yollarimizin ayrildigi, hak konusunda
bizi bir araya getirmistir. Diger taraftan miiellifimiz batilin amacinin ise
ilmi delil kilmak, vecdden uzaklasmak ve sevke ihtiyag duymamak
oldugunu belirtir. Ote yandan miiellifimiz, topluluklarin biiyiik béliimiiniin
Hak’tan talepte bulunmayi1 biraktiklarini belirterek bu topluluklardan
sakinilmasi gerektigi konusunda uyarida bulunur.*’ Ayrica Tilimsani’ye
gore, diinya hayatina razt olmak hicabin/perdenin yogunlugundandir.
Bundan daha kétiisii ise diinya hayati ile tatmin olmaktir.*® Diger taraftan
Tilimsani vahdaniyetin nurlartyla kalplerin Hak Teala’y1 idrak etmesi ve
O’na tutunmasi konusunda uyarir ve buna kullar tesvik eder. Onun
tembihinin nedeni, Hakk’in vahdaniyetinin nurunun ve irfani hitdbinin
tecelliyatini talibin kalbinde bulmasinin, Hakk’a itimat etmesi konusundaki
edebin geregi olmasidandir.*®

Sonug¢

Tasavvufta salikin Hakk’in rizasim1 kazanmak igin beseri sifatlardan
fani olma, Hakk’in isimleri ve sifatlariyla ahldklanma siirecinde edep
kavrami énemli bir yer tutar. Ekberi ekoliin 6nemli isimlerinden biri olan
Afifiiddin Tilimsani de nefsin kemale ulagmasi siirecinde Allah rizasina
yonelik her tiirlii hareket ve davraniginda edebe ¢ok Gnem verir, edebi
bir¢ok yonden eserinde inceler. Tilimsani saliklerdeki edebin tezahiirlerini

4 Tilimsini’ye gore, ikinci makamin ehlinden olanlara Misir’da vefat eden Seyh Hazreci
Magribi 6rnektir. (Bk. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 157.)

46 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, 157.

47 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 158.

48 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 179-180.

4 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 180.
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kendine 6zgii olarak olusturdugu iiglii tasnifi kullanarak agiklar. Bu tasnif
siifli olandan ulvi olana dogru; ilim mertebesinde bulunanlarin edebi,
marifet mertebesinde olanlar1 edebi ve marifet mertebesinin {iistiinde yer
alan vakfe makaminin ehli olan vakiflarin edebidir.

Miuiellifimiz, salikin stilikiinun ilallah, billah, fillah safthalarinda ancak
edeple siilik etmesi sonucunda dogru yola erisebilmesinin miimkiin
olacagina dikkat ¢ekmistir. Ona gore, siiliikun ilalldh sathasinda bulunanlar
ilim mertebesinde yer alan alimlerdir. Tilimsani, “Allah’a dogru seyrin
baslangi¢c safhasi” olarak tanimladigi ilim mertebesinde olanlar1 “alim”
olarak adlandirir. Ona gore, alim, seyr u siilikun heniiz baslangic
asamasinda bulunan, sadece farz ibadetleri yerine getiren, azami 6lgilide
seriat kurallarina uyan, Hakk’it miisahede yoluyla bilme derecesine
yiikselmemisg sadece  ilim  yoluyla  yani okuyarak  ve
yarattiklarindan/méasivadan yola ¢ikarak G6grenmeye calisan, neredeyse
manevi mertebesi bulunmayan, sadece Hakk’1 bilmeye/tanimaya calisan iyi
niyetli fakat Hakk’i tamimaya yonelik manevi tecriibeye erisememis
olmalarindan dolay:r cahil olarak nitelendirilen kuldur. Bu durumu
Tilimsani “ilim, masiva ile ilgili idrak diizeyinde kalmaktir.” diyerek ifade
eder. Miiellifimize gore bu durum acinasi bir haldir ve salikin bu diisiik
merhaleden bir an 6nce kurtulmasi i¢in farz ibadetlerine ek olarak nafile
ibadetler yapmasi gerekir. Tilimsani’ye gore ilim mertebesinde
bulunanlarin edebinin geregi, Allah’la birlikte, Allah’tan istemek, Onu
cagirmak ve O’ndan ihtiya¢ duyduklarini talep etmektir.

Afifiiddin Tilimsani’ye gore ilim makamindaki abidlerin stiindeki
makamda yer alanlar ise “billah” ile siilik edenlerdir. Tilimsani ilim
mertebesinden daha yiiksek olan marifet mertebesinde yer alanlart arif
olarak adlandirir. Miiellifimize gore arifler, alimlere gore biraz daha {ist
mertebededirler. Nitekim Tilimsani’nin tasavvuf anlayisinda arif, kurb-1
nevafil hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten siklikla yerine
getirilen nafile ibadetlerle Hak Teéla’ya yaklagan saliktir. O, ilahi sifatlarin
tecellisi ile Hak ile isitip gdrmesi sonucu tecriibi bilgi edinir. Fakat arifin
marifet mertebesinde edinmis oldugu tecriibi bilgi, miellifimize gore
derece bakimindan (vakfe ehlinin tecriibi bilgisine gore) zirvede yer almaz.
Ciinkii onun bilgisi sadece Hakk’in isimleri hakkinda olup dogrudan
Hakk’n kendisi ve zat1 hakkinda degildir. Onlar fendya ermis olsalar da
kendilerinde kalan stretlerden dolayr -yani tamamen Hakk’in varliginda
kendi benliklerini kaybetme derecesine yiikselmediklerinden- kismen
mahcilib olsalar da Tilimsani’ye gore, edepten nasipleri vardir. Seyr u
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silikun “billah” sathasinda yer alan ariflerin edeplerinin geregi ise
Allah’tan, sadece Allah ile/billah istigal olmay1 talep etmektir.

Tilimsani’ye gore, seyr u siilikta alimin ve arifin bulunduklar
mertebenin  edeplerinin  gereklerinden bir baskast da bunlarin
mahcib/perdeli olduklarini kabul ederek, tek baslarina seyr u siilikta
olmaya hazir olmadiklarimi anlayip seyhe ihtiyag duyduklarmi agikca
belirtmeleridir. Cilinkii bu kimseler, masiva ile iligkilerinin bulunmasindan
dolay1 (yani heniiz Hakk’i tam anlamiyla miisahede etme diizeyine
ulasamamalar1 sebebiyle, ancak masivadan yola ¢ikarak O’nu anlama/idrak
etme diizeyinde kaldiklarindan) kendilerinde stret kalan kimselerdir.

Tilimsani’nin ilim, marifet ve vakfeden olusan tiglii tasnifinde, marifet
makamimin stiindekiler vakfe makamimnin ehli olan vakiflardir.
Tilimsani’ye gore, vakiflar nasipleri “fillahda” olan saliklerdir ve
mertebelerinin edepleri geregi Allah Teala’dan herhangi bir sey talep
etmezler. Ciinkii onlar icin talepte bulunmak alay konusudur. Nitekim
Allah’tan talep etmenin alay konusu olmasi, onlarin nasiplerinden
dolayidir. Zira onlar Allah’t tam anlamiyla idrdk ettiklerinden (kiilli
miigahede), O’nun yarattiklarina her seyi vermis oldugunu anlarlar ve sanki
kullarina bazi seyleri eksik vermis hissine kapilarak talepte bulunmay1
edebe aykiri bulurlar. Cilinkii Hakk’1 miisahede de salikin ulasabilecegi en
yiice mertebeye yine O’nun nasip etmesiyle erigsmislerdir. Burada Hakk’1
gormesi/idrak etmesine ragmen O’ndan talep de bulunanlar, fiillerine
nispetle kiigiimsenmektedirler.

Sonug itibariyla Tilimsani’nin diisiincesinde edep, tasavvufi egitimde
uyulmasi1 gereken temel ilkelerden birisidir. Ona goére her halin, her
makamin bir edebi vardir. Dolayisiyla edebe uygun davranisin tezahiirleri
de sufilerin bulunduklari makama gore farklilik gosterir.

Akademik-Us 3. Cilt 2. Say1, 2019 | 58



Tugba Goérgiin, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi Baglaminda Afifiiddin Tilimsdni nin “Edep”
Anlayist

Kaynak¢a

[brahim Mustafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed
Ali Neccar, el-Mu cemu’I-Vasit, Tahran: EI-Mektebetii’l-[lmiyye, ts.

Miinavi, M. Abdiirralf, el-Kevakibii 'd-Diirriyye, (nsr. Abdiilhamid Salih
Hamdéan), Kahire ts.

Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Zber
fi Haberi Men Gaber, (thk. Ebli Haicer Muhammed Zaglul), Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985.

Tilimsani, Afifiddin Silleyman b. Ali, Serhu Mevakifi n-Nifferi,
Siileymaniye Ktp., Kopriilii Fazil Ahmed Boliimii, nr. 785; (thk.
Cemal Merziki), Kahire: Merkezu’l-Mahrise, 1997.

Zehebi, EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Tarihii’I-Islam ve Vefeyatii’l-Mesahir ve’l-A’lam, (thk. Bessar Avvad
Ma’rtif), Beyrut: Darii’l-Gaybi’l-Islami, 2003.

Tilimsani, Afifuddin, ed-Divdn, (thk. Yisuf Zeydan), 2. Baski, 1skenderiye:
Daru’s-Surtik, 2008.

Tib, Muhammed, Vahdetii’l-Viicid fi't-Tasavvufi’I-Islami, fi Dav’i
Vahdeti’t-Tasavvufi ve Tdarihiyyetihi, Beyrut: Darii’t-Taliati, 2008.

Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, Kuseyri Risdlesi, (trc.
Siileyman Uludag), 5. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2009.

Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul: Kabalct
Yayinlari, 2012.

Kasani, Abdurrezzak, Tasavvuf Sozliigii, (¢ev. Ekrem Demirli), 4. Baski,
Istanbul: iz Yaymnlar1, 2015.

Cakmaklioglu, M. Mustafa, Hakikat Yolcusunun Son Duragi Abdiilcebbar
en-Nifferi'ye Gére Vakfe, Istanbul: Litera Yayinlari, 2016.

Hakim, Suad, bnii’l-Arabi Sézligii, (cev. Ekrem Demirli), Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2017.

Akademik-Us 3. Cilt 2. Say1, 2019 | 59



Siimeyra Nalbant, Degerlendirme Yazisi

Islam’da Dini Diisiincenin Tesekkiilii Uzerine Klasik Literatiir
Okumalari
2 — 5 Eyliil 2019- Konya (KDO Yaz Programi)

Siimeyra Nalbant!

Islam medeniyetinin bizlere birakmis oldugu devasa eserleri
giiniimiizde anlamak ve anlamlandirmak adma Islam diisiincesinin ilk
doénemlerindeki alimlerini ve bu alimlerin kaleme almis oldugu kurucu
metinleri ilim talebelerine ulastirmay1 ve Ogrencilerle ile bu metinler
iizerinde miitalaa etmeyi hedef edinen Klasik Diigiince Okulu, bu kapsamda
alanin ilgililerine yonelik olarak ikinci yaz programini Konya’da diizenledi.
Konya Biiyiikk Sehir Belediyesi’nin, Konya Okulu’nun Kkatkilariyla
hazirlanan bu programa Tiirkiye’nin dort bir yanindan yiiz kiisur
akademisyen katildi. Program doért giin boyunca Kelam, Felsefe, Tasavvuf
ve Usulii Fikih oturumlari ve miinazaralari ile aksamlar1 gerceklestirilen
yazi atOlyeleri ile katilimcilara biiyiik faydalar sagladi. Simdi programa dair
alman kisa notlar ile okurlara bu programi tanitmak istiyoruz.

02.09.2019 Pazartesi giinii baslayan programin agilis konferansini
Cumhurbaskanlig1 Sézciisii ve Biiyiikelgi Dog. Dr. ibrahim Kalin verdi.
“Varlik, Idrak ve Tefekkiir” baslikli konusmasinda Kalmn, kavramlarin
etimolojisine, terim anlamlarina ve giiniimiizdeki degerlerine deginerek
gelenek ve modernite mukayesesi ¢ercevesinde insanlarin 6zellikle de
Miisliiman bir kimsenin diinya goriisii hakkinda 6nemli bilgiler paylasti.
Burada notlarimiz arasinda aktarmak istedigimiz bir nokta da Kalin’in
Ozgiirlik kapsaminda bahsettigi anlamlilik disiincesidir. Gelenek ve
modernitenin insanin tercihi konusunda yaklasimini mukayese eden Kalin,
gelenegin anlamli bir 6zgiirliik ¢ergevesinde insanin se¢imi ile birlikte
tercih edilen seyin mahiyeti ile ilgilenirken; modernitenin bireye yalnizca
secim hakki vermesini, tercih ettigi sey hakkinda fikir beyan etmedigini,
dolayisiyla tercih edilen seyin 6zgiirliik kapsaminda degerlendirmedigini
vurguladi. Bu husus bizim kisitli idrakimiz ¢ergevesinde kayda deger bir
mesele olarak goriilmektedir. Bugiin insanlarin hatta Miisliimanlarin en
biiylik problemlerinden birinin de sanirim 6zgiirliikk meselesinin sinirlart
konusunda yasandigi herkesce ifade edilecektir. Kalin’in konugmasinda
insanin biitlinlik sorununu ele alan iki eser tavsiyesini de aktarabiliriz;
Ahmet Hamdi Tanpinar’a ait Huzur ve Mahur Beste Romani.

1 Ars. Gor., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

sumeyra.nalbant@erdogan.edu.tr. ORCID: 0000-0003-1406-8607
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Birinci giiniin ilk semineri Hayrettin Nebi Giidekli tarafindan verildi.
Gudekli, klasik metinler 1s518inda Kelam ilminin tedvin siirecinin ilk ¢
asirlik bolimiinii 6zetledi. Cok sistematik bir kurgu ¢ergevesinde ilerleyen
seminerin semasim su sekilde ozetleyebiliriz; Ik yasanan “miirtekeb-i
kebire” problemi; bundan dogan miimin tanimini ortaya c¢ikarmustir.
Boylece mesele “iman nedir?” sorununa doniismiis olmaktadir. Imanin
tanimi problemi kullarin fiilleri meselesini dogurmus bu konu da tabiatiyla
Allah’1n sifatlar1 tartigmalarini giindeme getirmistir. Ciinkii insanin fiilleri,
Ozgiirliighh hakkinda konugmak bizleri, Tanrinin bilgisi, iradesi ve kudreti
hakkinda konusmaya gotiirmektedir. Boylece ilk asirlarda yaklasik olarak
hicri  75-150 wyillarinin  6zgiirlik ve Tanrmmin sifatlart  meselesine
hasredildigi goriilmektedir. Daha sonraki donemdeki tartigmalar ise ekoller
cergevesinde kurumsallasarak epistemoloji ve metodoloji konusuna
taginmustir. Kisaca ifade edilen bu gelismenin ayrmtilarini yayimlanacak
olan videolar vasitasiyla goriilebilir.

Birinci giiniin ikinci seminerini “el- Ibane’den el-iktisid’a Kelami
Seriiveni” basligiyla Osman Demir, Giidekli’nin biraktig1 yerden Gazali’ye
tasiyarak dinleyicilere sundu. Demir daha ziyade sunumunu, Iktisad’mn
genel sistematigi ¢ercevesinde sekillendirerek dort temhid ve dort kutub
seklinde anlatti. Bu kapsamda basliklarda ifade edilen konular, ekollerin
yaklasimlar1 temel kitaplar esas alarak bizlere aktardi. Pek ¢ok onemli
bilgiyi mukayese ve analiz ederek anlatan Demir’den tuttugumuz birkag
nottan 6rnek vermek istiyoruz. Ornegin Demir, Islam’a dair ortaya gelen
metinleri kurucu ve tasiyan metinler seklinde ayirmaktan bahsetti.
Dolayisiyla metinleri bu gergevede degerlendirmek, orijinalligini ve
Onemini ortaya koymada bizlere yardimci olacaktir. Eserlere karsi bir bagka
yaklagim sekli olarak da yazar ve eseri degerlendirirken iki nokta tizerinde
durmanuzd. Ik olarak bir miiellifi ve telifini yasadigi donem igerisinde
degerlendirmek gerektigi; ikinci olarak da yazarin hayatini g6z 6niinde
bulundurmak, yasadigi degisimleri fark edebilmek ve eser yazim
kronolojisini takip edebilmek. Hocadan duydugumuz bir ciimleyi de suraya
ilistirmek istiyoruz; “Thya, Islami ilimler elestirisi olan bir kitaptir”. Sizler
de kitab1 bu gézle okuyarak yeniden degerlendirebilirsiniz.

03.09.2019 Sali giinii programin ikinci giinii Felsefe oturumlar ile
devam etti. ilk oturumda Esref Altas genel bir cerceve cizerek felsefe
tarihinden bahsetti. Oncelikle Yunan felsefesinden baslayan Altas, islam’mn
geldigi donemde Antik felsefe miras¢ilarinin durumunu ve felsefenin
Miisliiman topraklarda baslangi¢ seriivenine degindi. Burada dikkat ¢ekici
noktalardan biri, islam’in felsefi anlamda karsisinda otorite sayilacak bir
muhatabinin olmadig fikri idi. Nitekim Islam Yunan felsefe mirasii almus,
yorumlamus, tekrar mirasgilarina tamtarak geri vermisti. Fakat Islam
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felsefesi dogdugunda ne Bizans’ta ne Suriye taraflarinda yasayan
Siiryanilerde ne Iran topraklarinda biiyiik felsefeciler bulunmuyordu. Tabiri
caizse diisiince mesalesi sonmiis, felsefi birikim tarihi siireci itibariyle
aktariliyordu. Felsefi tartismalarin atesini yakan Miisliimanlar olmuslardi.
Bu derse dair bir baska not da ilk Miisliiman Arap filozof Kindi’ye dairdir.
Kindi, Mutezile ¢evresinde ortaya ¢ikmis bir isimdir. Dolayisiyla onun
tartigtig1 biitiin konular Mutezilenin giindemi etrafinda sekillenmistir. Daha
sonra konular 6nemini yitirince onun diigiinceleri de ortadan kalkmustir.

Ikinci giiniin ikinci semineri Ibrahim Halil Uger’e aitti. Programin en
agir seminerlerinden biri oldugunu da sdyleyebiliriz. Uger, spesifik olarak
Ibn Sina’nin burhan teorisinden bahsetti. Onun konusmasinin dikkat cekici
yanlarindan birisi de sunumuna 16. yilizyillda insa edilmis bir camii
kubbesinde var olan bir yaz ile baslamas: oldu. Ucer, bu yazida islam
medeniyetinin toplumu ile birlikte ulastig1 seviyeyi gosterdi. Yazi metni su
sekildedir: “Kalbin gokyiiziine dogan ilk sey hikmet yildizidir, sonra ilim
ayidir, sonra marifet giinesidir. Hikmet yildiz ile esyanin hakikati, ilim ay1
ile mana alemi, marifet giinesi ile tiim varliklarin Efendisi’nin makami
miigahede edilir.” (Cankiri’da Kanun Sultan Siileyman tarafindan inga
ettirilmis olan Sultan Siileyman Cami’sinde bulunmaktadir). Uger, Burhan
teorisini daha sonra Bati medeniyetine sundugu katkilariyla birlikte ayrintili
bir sekilde hazirlamis oldugu bir sunumla anlattt. Bu anlamda merak eden
konu ilgililerine yine yayinlanacak olan videoyu izlemelerini tavsiye
ediyoruz.

04.05.2019 Carsamba giinli programin tUgilincli giinii Tasavvuf
seminerleriyle devam etti. Bu ¢ergevede ilk seminer Abdullah Kartal
tarafindan verildi. “Gazzali Oncesi Metinler Cercevesinde Tasavvufun
Tesekkiilii” adli konugsmasinda Kartal, Gazali’ye kadar gegen donemde
tasavvufun tesekkiil evrelerini anlatti. Tasavvufu ziihd donemi, Gazali ve
Ibn Arabi dncesi donem ile Gazali ve ibn Arabi sonras1 dsnem olmak iizere
iic kisma ayiran Kartal, konugsmasinda daha ziyade ikinci kisimdan bahsetti.
Kartal, zithd ve tasavvuf donemlerinin birbirinden farkli seyler oldugunu
ifade etti. Tasavvuf hareketi fikih ve hadis ilimlerine tepki olarak ¢ikmus,
bu ilimlerin biraktig1 boslugu doldurmaya aday bir ilimdir. Konusmaci, bu
doénemde 6zellikle ilk donemde yetisen alimlerin daha sonraki alimlerden
farkli olarak o donemde hakim olan egitim siirecinden gegctigini soyledi.
Mutasavviflar, Ebu Hanife’nin fikha dair yaptigi “kisinin lehinde ve
aleyhinde olan seyleri bilme” tanimina karsi ¢ikarak fikhin kisinin tiim
hayatin1 kapsayan bir metodoloji olmadigin1 savunmuslardir. Buradan da
hareketle kendi epistemolojilerini olusturarak ilim (salt bilgi) ve marifet
(bilgi ile amel) ayrimi yapmislardir. Bu ayrnim epistemolojik bir ayrimdan
degil, ontolojik bir problemden dogmaktadir. Dolayisiyla onlar, bilmeyi
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esas olarak goérmemigler, donlismek, doniistiiriilmek problemini temel
almiglardir. Tabi burada yapilan bu ayrim bazi suiistimalleri de beraberinde
getirmistir. Bu, yani bilgi metodolojisi mesru mu degil mi? Hakikate dair
sunulan sinirsiz bir alan kotiiye kullanmaya sebep olur mu? Sufi
sathiyelerin genel Islami sdyleme karsilik sorun olusturmasi gibi meseleler
giindeme gelmeye basladi. Hallac-1 Mansur’a kadar ¢1g gibi biiyiiyen bu
problemler neticede tasavvuf muhaliflerinin siddetli tepkisine yol act1 ve
Hallag’tan sadir oldugu sodylenen sathiye isnatlari onu idama gotiirdii.
Burada bir ayrintiy1 da bizimle paylasan Kartal, Hallac’in idamina karar
veren kurula Maliki ve Hanefilerin temsilci gonderirken Hanbeli ve
Safiilerin temsilci gormedigini de paylasti. Sonugta bu 6liim mutasavviflara
“Dilinize sahip ¢ikmazsaniz sonunuz boyle olur” mesajin1 vermis oldu. Bu
olaydan sonra Kartal’a gore iki segenek kalmusti; sufiler ya tepkiye tepki ile
karsilik verecek ve marjinalleseceklerdi ya da uzlasma yolunu takip
edeceklerdi. ikinci yolu tercih eden sufiler, bu dénemden sonra daha 1limli
bir dil kullannmglardir. Ornegin Serrac, fikh1 zahir ve batin olmak iizere
ikiye ayirmistir. Buna gore sufiler de fakihler gibi istinbat yaptiklarini iddia
etmisler, kendilerinin kalbi islerde istinbat yaptiklarini s6ylemislerdir. Yani
kalbi istinbat, mananin kalbe dolmasiyla hiikiim vermeyi ifade etmekteydi.
Serrac’a gore tasavvuf, dini seri bir ilimdir. Digerlerinden farki kalbi isinbat
alanmi olan ihsandir. Kisaca ifade etmeye calistigimiz bu konugsmanin da
daha kapsamli halini gérmek i¢cin KDO’nun sitesine yiiklenecek videonun
izlenmesini 6neriyoruz.

Ugiincii giiniin ikinci tasavvuf semineri Ekrem Demirli tarafindan
verildi. Tasavvuf ilminin Gazali ncesi ve sonrasina deginen Demirli genel
anlamda yaygin olan tasavvuf anlayisina karsi biraz farkli bir sufi
anlayistan bahsetti. Bu kapsamda tasavvufun mesruiyetine yani ilim
olmasina yonelik elestirilerden bazilarina deginerek bunlara cevap verdi.
Zerkesi’nin Burhan’inda tasavvufi tefsire yonelik olarak “Sufilerin isaret
dedikleri seyler vardir. Bunlar bir ¢esit ¢esnidir, hostur” soziinii aktaran
Demirli, bunun bilimi yok etmek, yasanan miicadeleleri gérmemek
anlamma geldigini ifade etti. Bu ¢ercevede tasavvufun bir dini bilim
oldugunu buradan dogan tarikatlarin ise bundan ayrilmasi gerektigini
belirtti. Demirli’ye gore “Tasavvuf hal ilmidir” demek, tasavvufun ilim
olmadigim tekit etmektir. Tasavvufun bilgiye fikhin ve kelamin 6zellikle
de Mutezile’nin baktig1 gibi bakmadigi, onlar gibi soguk bir dilden ziyade
daha sicak bir dil kullandigimi sdyleyen konusmaciya gore tasavvuf
ontolojik bagi esas almaktadir. Bilgi ve amel kalbin durumuyla
birlestirilmektedir. Mesela bir sufi i¢in akil sahibi olmak kisinin zekasini
kullanmasinin yaninda kibirli olmamasini da gerektirmektedir (Bunu Haris
el-Muhasibi’nin el-Akl kitabina dair olan dersten hareketle ornek
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veriyoruz). Mesela Demirli’ye gore fenafillah “burhani” kesin bilgiye
ulagsmaktir. Yine Demirli’ye ait Hicaz ve Post Hicaz kavramlarina da
deginmek isteriz. Buna gére Hicaz muhataplari, ilim anlay1si, siyaseti farkli
iken Post Hicaz sonrast hem muhatap hem siyaset hem ilim anlayis1 ve ilim
dili degismistir ve degismek mecburiyetindedir. Bizim bu seminerden
aldigimiz carpici notlar bunlardan ibarettir. Meraklilar1 i¢in yayinlanacak
videolar1 izlemelerini tavsiye ediyoruz.

05.05.2019 Persembe giinii program Fikih usulii seminerleriyle devam
etti. Fikih usulii konusmalar1 “Fikih Ilminin Ortaya Cikisi ve Diger Dini
[limlerle Iliskisi: Cessas’in Entelektiiel Miras1 Uzerine” bash@ etrafinda
gerceklestirildi. Bu cergevede ilk seminer Abdurrahim Kozali tarafindan
verildi. Fikih usulii tarihine kisaca deginen Kozali, ilk donem fikhi
tartigmalarin niteligi, er-Risale’nin yazimi, Hanefi-Safiilerin beyan-rey,
haber, icma ve bilgi teorisi hakkinda goriislerinin mukayesesi gibi
meselelerde bilgi vererek konusmasini tamamladi. Aldigimiz notlardan
bazilarini istifadenize sunmak istiyoruz. Bu baglamda Kozali fikih ve fikih
usuliine dair temel bir bilgi olarak oncelikle fikhin yani fikhi tartismalarin,
fetvalarin ortaya ¢iktigini (h. 1 ve 2. asir) daha sonra bu verilerden hareketle
fikih usuliiniin (h. 4. asir) meydana geldigini belirtti. ilk donemde de belirli
bir usul oldugunu sdyleyenlere karst da burada bir melekeden
bahsedilebilecegini, h. 4. asirdan 6nce fikih usuliiniin ilmen ve disiplin
diizeyinde olgunluga erismedigini ifade etti. Bu durumu mukayese etme
adma Imam Safii ve Cessas’in eserlerinin incelendiginde yontem farkinin
acikca goriilebilecegini soyledi. Kozali, Imam Safii’nin Risale’yi
yazmasinin sebebi olarak tarihsel arka plana dair ilging bir bilgiyi de
bizimle paylasti. Buna gére Imam Malik’e talebelik ettigi donemden ders
halkasindan arkadasi olan Basra kadis1 Abdurrahman b. Mehdi (198) imam
Safii’ye bir mektup yaziyor ve bolgedeki Mutezilelere cevap veremedigini
kendisine bu konuda yardime1 olmasini istiyor ve bunun iizerine imam Safii
Risale’nin ilk halini kaleme aliyor. Mektupta bahsi gegen konular da sunlar;
Kur’an’mn ahkam ayetleri, bu ayetlerle ilgili rivayetler, icmanin hiiccet
olusu ve nasih-mensuh ayetler. Imam Safii bu eserde rey yerine beyan
teorisini kurmus, icmay1 ve Arap dili 6n plana ¢ikarmigtir. Ona gore bir
sahabi biitlin slinnet bilgisine sahip degildir ama siinnetin biitiin bilgisi
immette bulunmaktadir. Ayni sekilde Arap dilinin de tiim bilgisi tim
Araplarda mevcuttur. Imam Safii bu iki noktada Hanefilere meydan
okumakta hem kendi Arapligini, dile hakimiyetini 6ne ¢ikarmakta hem de
tikel olarak her hadisi bilgi kategorisinde iist diizeye ¢ikarmaktadir. Hanefi
ve Safiilerin bilgi teorisi mukayesesi ve daha fazla bilgi i¢in okuyucuyu
yayinlanacak videolara yonlendirmek istiyoruz.
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Dérdiincii gliniin ikinci fikih usulii ve programin son semineri Hasan
Hacak tarafindan verildi. {lk olarak Temel Islam bilimlerini tasnif eden
Hacak, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf ilimlerini kurucu ilimlerin disina
cikararak Fikih, Fikth Usulii, Kelam ve Dil Ilimlerinden ayirdi. Bu
kapsamda Usulii Fikih ve Kelam ilimlerinin dig mihraklara kars1 bir yanit
olarak dine girigi temellendirme ilmi olarak tanimladi. Cassas’in el-Fusil
fi’l-ustil adli eserini de deginen konusmaci eserin ilk teknik anlamda
yazilan bir usul eseri oldugunu ve miitekellim metodu ile yazildigini ifade
etti. Bu ¢er¢evede Hacakli, Risale’nin Fusil ile Fustl’un de Mustasfa ile
anlasilip anlasilmadigmin saglanabilecegini de ekledi. Hacak, Islami
onermelerin h. 150-200°1i yillarda tamamlandigini belirtti. Usuliin ve
Kelamin temellendirme vasfina yonelik olarak Husun ve kubuh (iyilik-
kotiiliikk) meselesini temellendirmeden dine girisin miimkiin olmadigim
sOyledi. Eg’ari mezhep temsilcileri olan Es’ari, Gazali, ve Razi’nin bu
konuda makbul bir cevap veremedigini ifade etti. Biz buradan yine
hocamizdan hareketle sunlar1 da ekleyelim. Imam Ebu Hanife de dahil
olmak iizere ilk donem Hanefilerin ¢ogu Mutezile ve Miirciedir. Bunun
karsisinda Es’ari’nin %100 cebriye oldugunu sdyleyen Hacak Gazali’nin
bu anlayistan geri dondiiglinii fakat Razi ile tekrar bu zihniyete geri
doniildiigiini distiinmektedir. Bir bagka mesele olan haber teorisi ile ilgili
Hacak “sayet bir din haber {izerinden yiirliyorsa haber teorisine mahkum”
oldugunu belirterek miitevatir haber teorisinden de bahsetti. Yine Cessas’in
eserine atifla onun Hanefi, Miircie ve Mutezili olmasina deginerek eserinde
Allah’in yapmasi caiz olan seyler ve olmayan seyler olarak fiilleri ikiye
ayirdigim bu gergevede vacip, miimkin (caiz), miimteni (haram) terimlerini
kullandigin1 ~ zikretti. Bizim konusmadan sunabilecegimiz kesitler
bunlardir. Ayrintili bilgi ig¢in yine yaymlanacak vidolarin izlenmesini
tavsiye ediyoruz.

Programa dair sunlarin da eklenmesi gerekmektedir: Program her
seminerin sonunda gerceklestirilen muhadaralarla dinleyiciye bilgileri
pekistirme ve tartisma ortami sundu. Program aralarinda ve yemeklerde
hem saygideger hocalarimizla hem de kiymetli meslektaglarimizla tanigma,
kaynasma ve bilgi alisverisinde bulunma imkanina eristirdi. Yine aksamlari
Ekrem Demirli Hocamiz tarafindan yapilan yazi atolyeleri ile akademik
calismalar1 degerlendirme ve yapilacak galigmalara kars1 6nemli bir zihni
hazirlik siirecini gerceklestirme firsati hasil oldu. Nitekim “yazi1 yazmak
sizi yetistirir” diyen Ekrem Demirli Hocamizin tesvikiyle yazdigimiz bu
tanitim yazisini sizlere sunuyor bundan sonraki dénemlerde gerceklesecek
Klasik Diisiince Okulu yaz kamplarinda bulugsmay1 temenni ediyoruz.
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Dort Halifeyi Farkhh Okumak-1: Hz. Ebu Bekir, Mehmet Azimli
Ankara Okulu Yaymlari. Istanbul 2018. 191 sayfa.

Muhammet Aydin®

Islam Tarihi alanindaki eserleriyle bilinen Mehmet Azimli’nin énemli
bir eserinin tanitimini arzu ettik. Azimli’nin 6nceki eserlerinde oldugu gibi
Islam Tarihi geleneginde bazi ezberlerin tartisildigi ve sorgulandig
yontemi/metodu bu eserinde de devam etmektedir. i1k planda bu eserin
sadece tarih alanin ilgilendirdigi diisiiniilse de daha genis perspektiften
bakildiginda basta Kelam, Mezhepler Tarihi ve Dinler Tarihi olmak tizere
diger disiplinleri de ilgilendirdigi goriilmektedir. Zira Hz. Ebu Bekir’in, Hz.
Peygamber sonrasi ilk halife oldugu hatirlandiginda onun halifelige
secilmesinde Sakife golgeliginde yasanan gelismeler, Siinnilerle Siiler
nezdinde giiniimiizde popiilerligini korumaktadir. Dolayisiyla halifelikle
ilgili tartigmalarda Hz. Ebu Bekir’in donemi disiplinler agisindan énemini
korumaktadir. S6z konusu déneme iligkin yeni ¢aligsmalarin insan-siyaset-
yonetim, Islam-siyaset, islam-toplum gibi meselelerde farkli pencereler
acacagini beklemek miimkiindiir.

Azimli eserini giris ve dort boliimden olusturmaktadir. Giris kisminda
Sahabe kavrami iizerinde durulurken ilk béliimde Ebu Bekir’in islam
oncesi hayati ele alinmaktadir. Ikinci béliimde ise halife secilmesi
irdelenmekte, tglincli bolimde merkeze karsi yiiriitiilen isyanlar masaya
yatirllmakta ve son olarak dordiincii bolimde fiituhat konusu
aydinlatilmaktadir. Burada hemen sunu not etmekte fayda vardir. Ugiincii
boliim igerisinde “Kur’an’in toplanmasi” konusuna temas edilmektedir.
Kanaatimizce bu konu muhtevasi itibariyle miistakil bir boliim seklinde yer
alsaydi sistematik a¢idan daha uygun olurdu. Kitabin tanitimina gegebiliriz.

Giris kisminda yazar sahabe konusuna deginmektedir. Ciinki
Peygamberin vefatiyla birlikte “Sahabe ¢agi1” denilen bir déneme
girilmistir. Bu dénem Hz. Peygamber’in gevresindeki insanlarm; islami
anlayis ve yasamlarini, Hz. Peygamber’in yolunu takip ettirmelerini
gostermesi bakimindan énemli oldugu gibi daha sonraki asirlar tizerindeki
tesirleri ve Miislimanlarin diigiince ve tefekkiir hayatlarina etkileri
bakimindan da son derece dnemlidir. Sahabe tanimi ve algist 6nemlidir zira
tanim {izerinden sahabenin dindeki konumu giindeme getirilmektedir.
Yazara gore sahabeyi anlama konusunda en biiyiik problem, sahabenin
hepsinin adil oldugu; her seyiyle Ornek olduklar;; onlara hatal

1 Dr. Ogretim Uyesi, Giimiigshane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi
ABD, maydin@gumushane.edu.tr, orcid.org/0000-0002-0099-9024.
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denilemeyecegi, bu sekildeki bir ifadenin zindiklik oldugu, onlar1 tenkit
etmenin Kur’an’1 yalanlama ve reddetme olacagi, onlarin yanlislarinin
ictihat hatas1 olacagi i¢in yine de sevap kazanacaklar iddia edilmistir.?
Azimli bu algiya rivayetlerden referansla cevaplar vermektedir. Soyle ki,
Kur’an ifadesi ile mala tamah edip Hz. Peygamber’i minberde yalniz
birakip giden ve ayetle azarlanan, Uhut’ta ganimet pesinde kosup
maglubiyeti getiren sahabilerdir. Iclerinde biiyiik giinahlardan; zina,
hirsizlik, yalan sdylemek, masum kadinlara — hatta miiminlerin annesi Hz.
Aise’ye- iftira atmak, haksiz yere katl yapmak, Kur’an ifadesiyle fasiklikla
suglananlar bulunmaktadir.® Dolayisiyla insan/olgu gergeginden hareketle
rivayetleri yeniden degerlendirerek daha saglikli sahabe algisina ulasmak
gerekmektedir. Aksi takdirde “sahabenin dini otorite olarak
benimsenmesiyle birlikte bilgi/ilim, esas niteligini degismezliginden
almaktadir. Bu, bilginin kutsallagtirilmast bir bakima ideolojik hale
getirilmesi faaliyetidir. Bilgi kutsallagtirilirsa bilgiye dayali hegemonyalara
da alt yap1 saglanmuis olur.”™

1. Boliim: Islam Oncesi Hayati: Ebu Bekir hakkinda rivayetlerin
genel bir degerlendirilmesi sadedinde su yorumda bulunmaktadir. Sia’nin,
yiiceltme ve oldugundan biiyiik gosterip diger sahabenin fevkine ¢ikarma
gayreti ile Hz. Ali lehine birgok rivayet uydurmasina karsilik, kars1 grup da
Hz. Ebu Bekir’i 6n plana ¢ikarma gayreti icerisinde olmus ve onun
hakkinda birgok abartili rivayetlerin nakledilmesine sebep olmustur. Bunlar
siyasi ve mezhebi/ideolojik rekabet gayretleriyle uydurulan rivayetlerdir ve
gercegi yansitmamaktadir. Ardindan yazar tarihsel ve nesnel Ebu Bekir
algisindan mitolojik ve menkibevi Ebu Bekir’e rivayetler tizerinden nasil
ulasildigini 6rneklerle temellendirmeye ¢alisir: “Hz. Peygamber: Allah, Hz.
Ebu Bekir’in hata islemesini murat etmez.” dedi. “Ey Ebu Bekir!
Ummetimden cennete ilk girecek sensin.” “Ehli cennetin efendilerine
bakmak isteyen Ebu Bekir ve Omer’e baksin.” “Eski kitaplarda Hz. Ebu
Bekir’in halife olacagi yazilidir.” Bir siyasal rivayete daha yer verelim.
“Peygamber bir defasinda Ebu Bekir, Omer ve Osman ile birlikte Uhut
dagina cikmisti. Orada bulunduklar sirada dag onlarnt salladi. Bunun
iizerine peygamber: Ey Uhut! Sabit ol! Bil ki senin iistiinde bir peygamber,
bir siddik ve iki de sehit bulunmaktadir. Buyurdu.” Azimli, siyasal
tutumlarin rivayetlere yansiyan Orneklerinden birinde Abbasi-Sia
rekabetinin izlerini sezmektedir. Ona gore Hz. Ebu Bekir hakkinda 6vgi

2 Azimli, Mehmet, Dért Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 18.

8 Azimli, Dort Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 18-19. )

4 Iscan, Mehmet Zeki, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik, Kitap yaymevi, Ist.
2015, 91.
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maksatli rivayetlerin uydurulmasinin bas amillerinden biri Abbasi
iktidaridir. Abbasilerin ehl-i beyt mensuplar1 ile giristikleri miicadele
sebebiyle Abbasi ¢aginin yazarlari halifenin diismanlar1 Aliogullarina karsi
dengeleme siyaseti geregi Hz. Ebu Bekir’i 6n plana ¢ikarma gayretinde
bulunmus olmalar1 olduk¢a muhtemeldir.®

2. Béliim: Halife Secilmesi: Yazar konuya Onemli bir saptamayla
bagslar. Hilafet kurumunun temeli ilk defa Hz. Peygamber’in vefati sonrasi
Sakife’de atilmistir. Hilafet kavrami da bu olaydan sonra ortaya ¢ikmistir.
Dort halife doneminde yapilanan bu miiessese dini temellere degil, tarihi
gerceklere ve donemin siyasal oOrfiine uygun olarak olusturulmaya
calisilmistir. Ciinkii dinin temel verileri i¢inde yonetim bigiminin nasilligi
konusunda detayli bilgi mevcut degildir.

Ensarin gerceklestirdigi Sakife toplantisina muhacirlerden katilan ii¢
zat hakkinda yazarin yaptig1 tespitin nesnel/gergek¢i yorum mu yoksa bir
temenni mi oldugunu tam kavrayamadik. Zira tarihte bir sekilde
gerceklesen hadiselerin dyle degil de bdyle olsaydi tarzinda yorumlamanin,
insan, toplum ve tarihin i¢ dinamikleriyle bagdastigini séylemek zor
goziikkmektedir. Hele tarihi zorunlu bir alan olarak degil imkanlar alam
olarak degerlendirdiginizde 6n goriilemeyen bir bicimde hadiselerin
gergeklesmesi de ayni oranda olasi goriinmektedir. Yazarin yorumu su
sekildedir: “Dogrusu Sakife’ye giden ii¢ kisi® sahabiler arasinda Hz.
Peygamber’in istisare ve gorevlendirmelerde bulundugu 6nemli insanlardi.
O donemin sartlarini diistindiigiimiizde bu ii¢ sahabinin sira ile halife olmas1
kadar giizel ve donemin sartlarina uygun bir sey olamazdi. Eger ti¢lincii
halife Hz. Ebu Ubeyde olsaydi Islam toplumu muhtemelen yiizyillar siiren
miicadelelere tesir eden Hasimi-Emevi rekabetinden kurtulmus olurdu.”’
Donemin sartlarin1 ve Araplarin céri siyasal orflerini hesaba kattigimizda
Hasimi-Emevi rekabetinin kisa siireligine olsa da ertelenmesi diisiiniilebilir
ancak bu rekabetin ve yerlesik siyasal aligkanliklarin tamamen silinmesi ne
kadar miimkiin olurdu?

Yazarin ekollerin saglam kaynak kriteri yapmadiklarindan kendi
iglerine ve anlayislarina uygun rivayetlerini kullandiklar1 seklindeki
tespitleri 6nemlidir. “Siinni kaynaklara da girmis Sia’nin goriislerine kars
Hz. Ebu Bekir’i savunmak, hilafetin onun hakki olduguna vurgu yapmak,
dahasi hilafetin nass yoluyla Hz. Ali’ye degil de Hz. Ebu Bekir’e
birakildigini ispatlamak tizere her gesit yola bagvurulmustur. Buna gore
Fatiha 6-7; Nisa 69; Maide 54; Tevbe 100; Nur 55; Fetih 16; Hagr 8 ayetleri

> Azimli, Dort Halifeyi Farkly Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 43.
6 Kendilerine atif yapilan kisiler Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ebu Ubeyde b. Cerrah’tir.
" Azimli, Dért Halifeyi Farkl Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 62.
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Hz. Ebu Bekir’in hilafetinin delilidir. Aslinda bu tiir iddialarin sahipleri i¢in
sOylenebilecek en dogru sey, ayetleri kendi siyasi ve mezhebi goriislerine
gore yorumlamalaridir.”®

3. Boliim: Merkeze Karst Isyanlar: Yazar isyan sebepleri olarak dini
zayiflik, kabilesel rekabet, bagimsiz yasam ve ekonomik sebepleri
siralarken; ilk halife doneminde kaynaklarda temas edilen kimi suglara
iligkin agir cezalandirmalarin Arap savag orfii ¢ercevesinde ele alinmasi
gerektigini diistinmektedir. Konuyla ilgili uygulamalar1 tarihsel kosullar
ekseninde degerlendirirken su ¢ikarima da yer verir: “Sonug¢ olarak
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda insan1 yakmak suretiyle
o6ldiirmek gibi olaylarin olmamasi ve bu tiir eylemlerin Hz. Peygamber’den
sonra gerceklesmesi nedeniyle sahabe toplumunun her yéniiyle ornek
alinacak model bir toplum degil, ancak genel anlamda kendilerinden ibret
alinacak bir toplum kesiti oldugunu sdyleyebiliriz.”®

Ardindan Azimli Kur’an’in toplanmasi ve tertibi konularinda bazi
spekiilatif noktalara deginmektedir. Ona gore “tefsir usulciilerinin ve hadis
sarihlerinin yaptig1 tasnifin anlami, su an elimizdeki mushafta, Hz.
Peygamber’e inen bir kisim ayetlerin yer almadigi ve bize ulasan Kur’an’in
sahabenin hatirlayip yazabildiklerinden olusan vahiyler oldugudur.” °
Azimli’ye gore bu diisiinceyi klasik ulemanin ¢ogu benimsemektedir.
Ancak her ne kadar klasik ulemanin ¢ogunun bu diislinceyi benimsedigi
sOylense de bu iddianin Kur’an’in mevsukiyeti hakkinda zihinlerde
olusturacak muhtemel bazi siiphelerin izalesine yonelik aciklamalara da yer
verilmeliydi. Nitekim vahyin korunmusluguyla ilgili referans ayeti olan
Hicr Suresi 9. ayeti hakkinda, ayette dile getirilen korumanin Allah
tarafindan degil de insan tarafindan gerceklestirildigi savunulmaktadir.
“Sahabe Hz. Peygamber’den duyduklarimi ve hatirlayabildiklerini yaziya
gecirmigler ve Dboylece bize ulasmasimi saglamiglardir. Bunun
saglanmasindaki en Onemli avantaj Araplarin sozlii gelenege hakim
olmalari ve ezber olayinin yaygin olmasidir. Ayrica Hz. Peygamber’den bir
iki asir sonra kagidin islam diinyasinda rahat bir sekilde kullamlmaya
baslanmas1 Kur’an’in korunmasini kolaylastirmistir. Bu durum sadece
Kur’an’in degil o donemde yazilan bir¢ok klasik eserin de korunmasini
saglad.”t!

4. Béliim: Fiituhat: Yazar fiituhat sebeplerine dini, siyasi ve
ekonomik olmak iizere ii¢ ana baslikta temas eder. Psikolojik ve

8 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 63.

9 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 93 ve 103.
10 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 128.

% Azimli, Dort Halifeyi Farkly Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 138-9.
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antropolojik agidan bu konuya deginirken su tespitlerde bulunmaktadir. i1k
halifeler, Ridde savaslar1 sirasinda maglup olup gururlar: incinen Araplarin
zihinlerini, bu maglubiyetin etkisinden kurtarmak ve onlarin gayretlerini
yeni bir yone teksif etmek istediler. Bununla Ridde harpleri sirasinda
savagin meydana getirdigi bazi istenmedik olaylarin intikamimi alma
diisiincesini ortadan kaldirmak istiyorlardi. Ayrica bu savaslar sirasinda
Miisliimanlara savag agmis ve bu yiizden onlara karsi mahcup durumdaki
Araplara kendilerini ispatlamalart icin firsat vermek istiyorlardi. Yine
eskiden beri yagma kiiltirii ve kan davalar1 ile mesgul olan bu insanlar
arasinda Arabistan’da kaldiklar1 zaman ortaya cikabilecek kan davalarim
onleyebilmek i¢in bu insanlar topraklarindan alinarak hi¢ vakit gecirmeden
kuzeye yonlendirildi.'> Ancak baska sebeplerden séz edilse de dini sebep
baskin boyuttadir. ilk donem fetihlerinin en énemli nedeni olarak dinin
mubharrik giicii vurgulanmalidir. Ciinkii Islam’da savasa izin veren ayetler,
zulmii engellemeye yonelik emirlerdir. Kaldi ki, bu konudaki beyanlar,
sadece Miisliimanlarin zulme ugramasi kaydina baglanmamais, ezilen biitiin
insanlar1 kurtarmak gibi bir boyutu da icererek Miisliimanlardan sadece
ezilen Miisliimanlarin degil, hi¢ bir din kaydi olmaksizin yeryiiziindeki
biitiin ezilenlerin kurtarilmasini istemektedir.™®

Sonug olarak Azimli’nin eseri Hz. Peygamber sonrasi sahabenin ilk
siyasal tecriibeleri olmasi hasebiyle hem sahabe algimiz hem de siyaset
doktrinlerini anlama adina olduk¢a Onemli agilimlar saglamaktadir.
Gorebildigimiz kadariyla yazar eserini insa ederken gelenekteki her
rivayete yer vermekte ve bunlar1 objektif bir bigimde degerlendirmeye
caligmaktadir. Aksi takdirde disiplinlerimizin genelde hataya diismelerinin
temel nedeni rivayet malzemesine saglam metodolojiyle bakilmamasi ve
her ekoliin/mezhebin/ideolojin kendi egilimleri dogrultusundaki rivayetlere
yer vermeleri ve digerlerini goérmezden gelmeleridir. Dolayisiyla
rivayetlere yaklasma bakimindan da bilimsel etige riayet ettigi sdylenebilir.
Eser Islam siyaset felsefesi/teorisi hakkinda diisiinen ve arastiran her okura
hitap etmektedir. Bu kitap kiiltiir ve diisiince hayatimiz bakimindan degerli
bir ¢calismadir.

2 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 152.
18 Azimli, Dort Halifeyi Farkli Anlamak 1: Hz. Ebu Bekir, 157-8.
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