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YAYIN ILKELERI

Siyer Arastirmalari Dergisi, “Siyer” alaninda uluslararasi diizeyde, bilimsel nitelikle-
re sahip calismalar1 yayimlayarak s6z konusu alanda bilgi birikimine katkida bulun-
may1 amagclamaktadir.

Siyer Arastirmalari Dergisi yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Siyer Arastirmalar1 Dergisi, etik kurallardan olan diristlik, agiklik, diger arastir-
macilarin fikir ve bulgularina saygi ve atifta bulunarak kullanma, alintilarin etik ve
bilimsel ilkelere uygun olmasi, objektiflik ve yapilan arastirma ile ilgili mevcut yasa
ve yonetmeliklere uygun davranmak gibi hususlara uymay: taahhiit eder.

Dergiye gonderilen yazilar, editérler kurulu (editor ve yardimcilari) tarafindan ilgili ya-
zinin derginin yayin sartlarini tagidigina karar vermesi halinde, hakemlere gonderilir.
Editor ve editor yardimcilar: yayin kurulunun tabii tiyesidirler.

Dergide calisma ve yazigma dilleri Tiirkce, ingilizce ve Arapga’dir.

Dergiye gonderilen calismalar “Makaleler”, “Tanitim ve Degerlendirmeler” ve “Cevi-
riler” st basliklar1 altinda nesredilecektir.

Dergiye kabul edilecek makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontem-
leri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ¢calismalar olmalidir. Calismalarin baska bir yerde
yayimlanmamis olmasi veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi ge-
rekir. Yazilar 6nceden herhangi bir kongre, sempozyum ya da toplantida bildiri olarak
sunulmas: durumunda, yer ve tarih belirtmek kosuluyla; tez ya da basili kitaplardan
istifadeyle hazirlanmasi halinde, istifade edilen kaynak zikredilmek kosuluyla Yayin
Kurulu tarafindan uygun goriildiigi taktirde yayimlanabilir. Ayrica bilimsel alana kat-
k1 niteligindeki ceviriler, kitap elestirileri yayimlanabilir. Yayimlanmasi uygun gori-
len calismalarin biitlin yayim haklar: Siyer Arastirmalari Dergisi’ne aittir. Yayimlanan
yazilarin bilimsel icerik, hukuk ve dil agisindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergiye gonderilen yazilarin takibi ve degerlendirilme siireci azami 4 (dort) aydir.
Yayimlanan makaleler icin yazarlara telif ticreti 0denir.

Siyer Arastirmalar Dergisi, agik erisim politikas1 benimsemistir.

Makale géondermek icin, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/siyer/index adresine yazar
kaydi yapilarak tiye olduktan sonra, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/itad/author/su-
bmit/1 adresindeki “Yeni Gonderi Baslat: Bes adimda makale gonderisinin ilk adim1
icin TIKLAYINIZ” butonuna basilarak adimlarin takip edilmesi gerekmektedir.
Makale gonderimi i¢in adimlar takip edilirken verilen “Yazim Kurallarina” mutlaka
uyulmalidir.

B) YAZAR REHBERI

a.

Kitap: Yazar soyad: adi, eser adi (italik), ceviri ise cevirenin adi (cev.), tahkikli ise
(thk.), sadelestirme ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), yayinevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, [stanbul 2004), Yazma eser ise, Yazar soyadi adi, eser adi (italik), Kiittiphanesi,
numarasl (no.), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).

Makale: Yazar soyad1 adi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin adi (gev.), baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), stireli yayin ise (6rnek;
Say1: 3), sayfa aralig (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans verilis
diizeniyle ayni olmalidir.

Internetten kaynak kullanma durumunda yazar soyad: adi, eser adi (italik), internet
adresi, erisim tarihi (6rnek; 01.01.2014) belirtilmelidir. internetten tiizel kisi/kurum/
kurulus yazilarinin kullanilmasi durumunda tiizel kisi/kurum/kurulus vb. adi, eser
adi (italik), internet adresi, erisim tarihi (6rnek, 01.01.2014) verilmelidir.
Dergimizde kullanilan bazi kisaltma ornekleri; bakiniz (bkz.), karsilastiriniz (krs.),
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (IA), Kiittip-
hane (Ktp.).
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' EDITORDEN...

Ikemizin Siyer alaninda yayinlanan tek hakemli dergisi olan Siyer Aras-
M tirmalar1 Dergisi'nin 5. sayistyla karsinizdayiz. Eski sayilarimizda katkida

bulunan hocalarimizin yani sira yeni sayimizda da bizimle siyer yolcuguna
katilan degerli hocalarimizla ve genc arastirmacilarimizla heyecanla yiirtiytisimiizt
siirdiiriiyoruz. Hz. Peygamber’i sahih bilgiyle dogru anlatmay1 hedefleyen dergi-
miz, farkl disiplinler cercevesinde Allah Elcisi (sas) ve donemini inceleyen biitiin
arastirmacilarin kendilerini ifade edebilecegi, 6zgiin gortis ve degerlendirmelerini
okuyucuyla bulusturabilecegi bir platform olmaya devam edecektir.

Uciincti yilin ilk sayisinda ilgi cekici ve 6zgiin makalelerin yani sira Siyer ilminin
diger ilimlerle iliskisi cercevesinde Siyer-Tefsir iliskisini, hem Siyer hem de Tefsir
alanlariin yetkin uzmanlariyla ele aldik. Hocalarimiz, iki alanin da birbirleriyle
iliskisini ve sorunlart ilgiyle okuyacaginiz yazilarla giindeme getirdiler.

5.sayimizda degerli hocalarimiz ismail Pirlanta, Cahid Kara, Mahmut Kelpetin,
Hiiseyin Giines, Adnan Adigiizel, Hakan Temir, Eyiip Elkoca makaleleriyle; Bilal
Goklar, Fatih Tiyek, Sefaettin Severcan, Mehmet Salih Ar1, Yasar Diizenli, Muham-
med Coskun, Korkut Dindi ve Abdulcabbar Adigiizel dosya konusuyla ilgili yazi-
lartyla katkida bulundular. Ayrica Asim Sarikaya kardesimiz Haziran 2015-Subat
2018 tarihleri arasinda diizenlenen ve tilkemizin Siyer alanindaki 6nemli bilimsel
faaliyetlerinden biri olarak kayda gecen bes siyer calistay1 hakkinda bir degerlen-
dirme yazisi kaleme aldi. Hocalarimizin dergimize katkilarinin devamini bekliyor;
kendilerine siikranlarimizi sunuyor, gayretlerinin Yiice Allah katinda makbul
olmasini niyaz ediyoruz.

Insanlhigin yegane kurtulus yolu olan Hz. Peygamber’in teblig ettigi mesaj,
mesajin nazil oldugu dénemi, mesaji bizlere ulastirarak gorevini hakkiyla yerine
getiren Peygamberimizi, hayatini, mesajin ve donemin giintimiize kadar devam
eden etkilerini, ilmi perspektifle asrimizin insanina anlayacagi bir dille anlatma
idealimizi gerceklestirecegimiz yeni sayilarda bulusmak dilegiyle...

Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN
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HZ. PEYGAMBER
DONEMINDE TARIM
FAALIYETLERI VE
EKONOMIYE KATKISI

iSMAIL PIRLANTA
DOC. DR.
YOZGAT BOZOK U. ILAHIYAT FAK.

OZET

Hz. Peygamber’in Medine merkezli kurdugu islam
devletinde 6nem gosterdigi yonlerden birisi de ekonomi
olmustur. O, gerek devlet hazinesinin giiclenmesini
saglamak gerekse de tebaanin refah seviyesini arttirmak
adina bir dizi icraat gerceklestirmistir. Miisltimanlara,
Yahudi pazarina alternatif olarak Beni Saide bolgesinde
kendi pazarlarini a¢tirmast, ticareti tesvik edip, ribay1
kademe kademe kaldirmasi, aldanmaya ve haksizliga
sebep olan aligveris cesitlerini yasaklamasi, ihtikar diye
bilinen malin stoklanarak piyasaya arzinin geciktirilme
uygulamasini kaldirmasi, fiyatlarin serbest rekabet
piyasasinda arz ve talep dengesine gore olusmasina izin
vermesi, gayri miislimlerden cizye alinma uygulamasini
baslatmasi bu baglamdaki icraatlar1 arasinda gosterilebilir.
Ekonominin 6nemli sacayaklarindan birini teskil eden
tiretim alaninin 6nemli kalemlerinden birisini olusturan
tarimsal faaliyetler de Hz. Peygamber doneminde tizerinde
titizlikle durulan unsurlardan olmustur. Toprak 1slahi,
tirin kalite ve ¢esitliliginin artirilmasi, Griinlerin piyasaya
arzi, tarimsal uygulamalarin gelistirilmesi gibi hususiyetler
Hz. Peygamber tarafindan énemsenmistir. Iste biz bu
calismamizda Hz. Peygamber doneminde tarimsal faaliyet
adina neler yapiliyorsa bunu ortaya koyarak, iretimin bu
onemli kaleminin dénem ekonomisine katkisini gozler
oniine sermeyi amaclamaktayiz.

Anahtar Kelimeler
Hz. Peygamber, tarim, ziraat, ekonomi, ticaret

AGRICULTURAL ACTIVITIES
IN THE PROPHET
MUHAMMAD’S PERIOD
AND CONTRIBUTION TO
ECONOMY

ABSTRACT

One of the most important
aspects of the Islamic state
that Prophet Muhammad
established based on Medina
was the economy. He had
carried out a series of actions
both to strengthen the state
treasury and to increase

the welfare level of the
people. As an alternative

to the Jewish market,
opening Muslims their

own markets in the region
of Beni Sdida, promoting
trade, taking interest off
gradually, prohibiting the
types of shopping that lead
to fraud and injustice, the
postponement of the supply
to the market by stocking
the goods known as ihtikar
(engrossing), allowing
prices to be created in the
free competition market
according to supply and
demand balance, starting the
poll tax (jizya) application
among non-Muslim can be
mentioned in this context.
Agricultural activities, which
are one of the important
items of the production
area that constitute one of
the important sacs of the
economy were one of the
elements that was carefully
emphasized during the time
of the Prophet Muhammad.
Some issues such as soil
improvement, increasing

of product quality and
variety, market supply of
products, improvement of
agricultural practices, etc
were taken care of by the
Prophet. In this study, we
intend to reveal what is
being done in the name of
agricultural activity during
the Prophet’s period and to
illustrate the contribution of
this important production
item to the economy of this
period.

Key Words

Prophet Muhammad,
agriculture, cultivation,
economy, trade
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Giris
ir devlette tebaanin daha miireffeh ve mut-
lu bir sekilde yasam siirmesinin 0nemli
sacayaklarindan birisi saglam bir ekono-
midir. Bundan dolay1 yoneticiler almis olduklar:
tedbirlerle ekonomideki saglamligin devamini
ve bu konuda miimkiin oldugu kadar en iyi se-
viyenin tutturulmasini hedefler. Ekonomide,
sinirlar: belli olan kaynaklarla hangi malin ve
hizmetin iiretilmesi, bu tiretimin miktari, nasil
yapilacagi ve hedef kitlesinde kimlerin olacagi
gibi parametreler 6n plana ¢ikmaktadir." Idare-
ciler bu parametreleri kendi tilkesinin durumu
ve sartlarina gore belirler, toplumun her kesi-
mini kucaklamaya calisirlar ve bu minval tizere
bir istikrar yakalama gayretine girerler. Hz. Pey-
gamber de Medine merkezli kurmus oldugu Is-
lam devletinde o dénemin sartlarina ve devletin
gliciine gore bir ekonomi politikasi belirlemistir.
Hz. Peygamber’in ekonomi politikasinin te-
melini diretim olusturmaktadir. Bu durumu pek
cok hadis-i serifte gormek mimkiindir.” Onun
ekonomi stratejisine gore bir kisinin, tembel
tembel durmayip ¢alismasi, bir seyler tiretmesi,
ailesinin nafakasini calisarak helalinden temin
etmesi, Allah yolunda cihad etmesiyle, glindiiz-
lerini oruclu, gecelerini namaz kilarak gecirme-

[1] Mehmet Dikkaya, Deniz Ozyakisir, Ekonominin Temelleri
HI, Savas Yay., Ankara 2015, s. 24.

[2] Caligmanin ve diretimin 6énemini vurgulayan hadis-i
seriflerden bazilari soyledir:
“Higbir kimse kendi elinin emegi ile kazandigindan
daha hayirli bir lokma asla yiyemez.” ( Buhari, “Buyt”,
15)
“Birinizin sirtinda odun destesi tagimasi, versin veya
vermesin insanlara gidip el agmasindan daha iyidir.”
(Buhari, “Buyt”, 26)
“Dogru sozlii ve her konuda giivenilen bir ticaret adami
ahirette peygamberler, siddikler, ve sehitlerle beraber
olacaktir.” (Tirmizi, “Buya”, 4)
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siyle es degerdir.® Uretim beraberinde pazarlama ve ticaretin de gelismesini
gerektirdiginden dolay1 Hz. Peygamber bu iki sektor i¢in de gerekli adimlar:
atmistir. Miislimanlarin kolaylikla tGrtinlerini pazarlayacaklar: ve alisveris-
lerini yapacaklari yerlerin temin edilmesinin yaninda ticaret yapmak tesvik
edilmis, ticari ortakliklarin 6nd acilmistir.® Paranin saklanmak suretiyle
elde tutulmasinin dniine gecilerek piyasaya arzi saglanmistir.’ Paranin para
ile kazanilmasi anlamina gelen riba ve tefecilik gibi haksiz ve emek ortaya
konmadan elde edilen kazanclarin 6niine gecilmistir. Diizgiin ve saglam
bir ekonomi icin hayati tehlike arz eden alisveris cesitleri ve ihtikar gibi
uygulamalar yirurlikten kaldirilmistir. Piyasada serbest rekabet olusma-
sina zemin hazirlamak maksadiyla fiyatlarin arz ve talep dengesine gore
olusmasina izin verilmistir. Ekonomide muhatap kitlelerden birisi olan ti-
keticilerin haklarinin korunmasi baglaminda diizenlemeler yapilmistir. Isci
isveren iliskilerinde iki tarafin da haklarinin goézetildigi bir ¢izginin olus-
masina gayret gosterilmistir. Hz. Peygamber, her iste oldugu gibi ekonomi
sahasinda da isin ehli insanlarin gérev almasini, bu insanlarin da islerini
layikiyla yapmalarini istemektedir.”! Hz. Peygamber, is piyasasinda kiiciik
esnafve sanatkarin da faaliyet gdstermesinin 6niint agmistir. Nitekim onun
zamaninda demircilik, attarlik, sarraflik, manifaturacilik, eczacilik, terzilik
gibi is dallarinin varliklarindan so6z edilmektedir.”

Ekonominin 6nemli parametrelerinden olan {iretimin basta gelen kalem-
lerinden birisini kuskusuz tarimsal faaliyetler olusturmaktadir. Bu duru-
mu gayet iyi analiz eden Hz. Peygamber zirai faaliyetler tizerinde titizlikle
durmustur. Bircok soziiyle etrafindakilere ziraati 6zendirmistir. Ekecek
topragi bulunan bir kimsenin topragini ekmesini, buna giicii yetmeyen-

lerin ise topragi isleyecek bir kisiye onu isletmesini ama kesinlikle ekim

[3] Konuyla ilgili bkz: Buhari, “Nafakat”, 1; Ibn Mace, “Ticarat”, 1.

[4] “Rizkin onda dokuzu ticarette, on da biri ise stirtidedir” (Miinavi, Zeyntiddin Muhammed
Abdiirratf b. Tacil’arifin b. Nariddin Ali, Feyzii'l-kadir, Misir 1938, III, 244-245) hadisi tica-
retin tesviki baglaminda degerlendirilebilir. Hz. Peygamber doneminde ticari faaliyetler
icin bkz: Faruk Bal, Arap Yarimadasinda Ticaret- Hz. Peygamber ve Dért Halife Dénemi-, Beka
Yay., Istanbul 2015.

[5] “Kim bir akar veya ev satip da parasini onun benzeri bir yatirima doniistiirmezse, bereke-
tini gdrmemeye layik olmustur” (ibn Mace, “Ruh@in”, 24) hadisi bu baglamda degerlendi-
rilebilir.

[6] IbnSa‘d, Ebt Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni' ez-Ziihri, et-Tabakdtii'l-kiibrd, nsr. [hsan
Abbas, I1X, Beyrut 1968, I, 142. Konu ile ilgili ayrica bkz: Muhammed Emin Yildirim, Asr
Saadet’te Ticaret ve Tiiccar Sahdbiler, Siyer Yay., Istanbul 2015, 48-51.

[7]  Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz: Elnure, Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati

ve Meslekler, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2007.
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islemi yapilmadan topragin birakilmamasini istemistir.® Atil ve sahipsiz
durumdaki arazilerin isleyenlerin hakki oldugunu aciklamistir.”’ Misli-
manin diktigi meyve agacinin meyvesinden veya yetistirdigi dirtiniinden
insan veya hayvan herhangi bir mahltikat yedigi takdirde Allah’in o kisiye
sevap yazacagini bildirmistir.'? Ticarette mahir olup tarim islerinde cok
fazla tecriibesi bulunmamasina ragmen Medine’de Islam devletini tesis et-
tikten sonra uzmanlarin yardimlarini da almak suretiyle tarimin gelismesi
hususunda gayret gostermistir. Toprak 1slahi, tirtin kalite ve cesitliliginin
artirilmasi, Griinlerin piyasaya arzi, tarimsal uygulamalarin gelistirilmesi
gibi hususiyetler onun bu baglamdaki politikalar1 arasinda gosterilebilir.!!!

1. Hz. Peygamber Doneminde Tarim Faaliyetleri

Arap Yarimadas: dogal kaynaklar, toprak yapisi, bolgeye diisen yillik
yagis miktar: dikkate alindiginda ziraata pek de elverisli bir bolge gibi go-
rinmese de tarim faaliyetlerinin icra edildigi bir cografyadir. Bu baglam-
da Hz. Peygamber doneminde insanlar ihtiyaclarini gidermeye matuf zirai
faaliyetlerde bulunmuslardir. Medine, Taif, Hayber, Fedek, Vadilkura, Eyle,
Ezruh, Cerba, Yeméame, Uman, Necran ve Yemen ¢esitli tarimsal tirtinlerin
yetistirilmesine misait toprak yapisina ve iklimsel 6zellige sahiptiler. Bircok
tarim drdninde disa bagiml bir 6zellik gosterse de Arap Yarimadas: Hz.
Peygamber doneminde arpa, bugday, hurma, tiziim gibi tirtinlerin yetisti-
rildigi bir bélge konumundadir. Ozellikle {iziim ve hurma tiretimi énemli
boyuttadir. Uziim, ahalinin kendi ihtiyacini karsiladiktan sonra ihrac etti-
&1 bir ziral drtindiir. Hosaf, sirke, yasaklanana kadar sarap gibi tirtinlerin
hammaddesi olmasi ve bu yoniiyle insanlara farkli gecim kapilar:i agmasi
noktasinda da tizim 6nemli bir drindir.

Hz. Peygamber doneminde yerlesik yasam stiren ahali eger tarima elverisli
bir bolgede ikamet etmekteyse gecim kaynagi olarak tarimsal faaliyetleri
diger faaliyetlerin 6niine koymaktaydilar. Bunun yaninda ekimin kismi
olarak yapildigi yerlerde de ziraat diger faaliyetler ile birlikte alternatif
kazang yolu olarak diistiniilmistiir."” Bu baglamda Araplarin yani sira su-
lak arazilere sahiplerse Yahudiler de ziraat ile ugrasmaktaydilar. Ziraatle

[8] Buhari, “Muzara‘a”, 15; Miislim, “Buya”, 17
[9] Buhari, “Muzira‘a”, 13; Nesat, “Thya, 2;
[10] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, VIII, 458.

[11] Yahya b. Adem, Ebt Zekeriyya Yahya b. Adem b. Siileyman, Kitdbiil-Hardc, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Beyrut 1399/1979, s. 113-114; Mislim, “Fadail”, 38; “Buyd”, 15; Buhari,
“Buyd”, 90, “Surit”, 2; Ibn Mice, “Ruhiin”, 15.

[12] Buhari, “Muzara‘a”, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 511
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ugrasanlara Taif’te Sakif’in yani sira Kureys ve Kays-1 ‘Aylan’in bazi kollari,
Medine ve cevresinde Evs, Hazrec ve Beni Miidlic, Beni Nadir, Beni Kurayza
gibi kabileler 6rnek olarak verilebilir. Yine Hayber, Vadilkurd, Teyma, Eyle,
Ezruh, Makna gibi yerlesim yerlerinde oturan Yahudiler de tarimsal faali-
yetler yapmaktaydilar.t!

Hz.Peygamber doneminde tarim faaliyetlerinin yapildigi biiyiik arazilere
sahip kimseler bulundugu gibi bir kabilenin biitiin fertlerinin dahil oldugu
ortak tarim alanlarindan da s6z etmek mimktndur." Medine’ye hicretten
sonra Hz. Peygamber’in maddi anlamda rahatlatmak adina 6zellikle Yahu-
dilerden ele gecirilen tarim arazilerini Muhacirlere dagitmasi onlarin genis
arazilere sahip olmalarina vesile olmustur. Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali,
Zibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf gibi isimler bunlar arasindadir.
Nitekim Muhacirlerin 6nemli isimlerinden bazilarinin Hz. Peygamber’den
sonra da genis tarim arazilerini milkiyetlerine katmak suretiyle muazzam
topraklari ellerinde tuttuklar: kaynaklarda zikrolunmaktadir. Ornegin Talha
b. Ubeydullah yirmi sulama devesiyle sulanan bir tarim arazisine sahipti."
Yine Abdurrahman b. Avfin da yirmi sulama devesiyle sulanan bir tarim
arazisi vardi1."” Biiyiik zirai arazileri ve hurmaliklar1 olan Said b. As da bu

baglamda zikredilebilir.!"®!

[13] Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihii'r-rusiil vel-miilik, thk. Ebu’l-Fazl ib-
rahim, I-XI, Beyrut trz., II, 408; [bnti’l-Esir, Ebti'l-Hasan {zzeddin Ali b. Muhammed b. Ab-
diilkerim, el-Kamil fi't-tarih, thk. Abdullah el-Kadi, I-XI, Beyrut 1415, I, 541-542; Ibn Asakir,
Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarihu Medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin
Eb Said el-‘Amrevi, I-LXX, Beyrut 1995, XLII, 549; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Iimadiiddin Ismail
b. Omer, el-Biddye ve'n-nihdye, I-XIV, Beyrut 1981, I1I, 247.

[14] Tarim arazilerinin ortak isletildigine dair bilgi icin bkz: Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 11, 10;
Tabert, Tarihii'r-rusiil ve’l-miiliik, 11, 507; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman
b. Ali, el-Muntazam fi tarihi’l-miililk ve'l-iimem, I-XVIII, Beyrut, trz., I, 147; Yakat, Eba Abdul-
lah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, I-V, Beyrut 1979, I, 414; Ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, IV, 14.

[15] Belaziiri, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitihu'l-biilddn, trc. Mustafa Fayda, Anka-
ra 1987, s. 25; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 11, 58; III, 103-104; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, IV, 320; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, V, 335-336; Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Mii-
nevvere, thk. Ali Muhammed Diindiil, Yasin Saduddin Beyan, II, Beyrut 1996, I, 137; ibn
Hacer, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, el-{sdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk.
Ali Muhammed Bicavi, I-VIIL, Beyrut 1992, VI, 456.

[16] Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 111, 222; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, XXV, 103.

[17] Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, III, 136; Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ah-
med b. Osman, Siyeru a’lami’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatt, XXV, Beyrut 1405/1985, I, 92;
Safedi, Ebii’s-Safa Selahaddin Halil b. Aybek, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed Arnaft, -’XXIX,
Beyrut 2000, XVIII, 126.

[18] Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, XXI, 140; Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-ii-
mem, V, 297.
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Tarim arazilerinin isletilmesi arazi sahipleri tarafindan bizzat yapildigi"
gibi tarlasinda isci veya kole calistiran kimseler de bulunmaktaydi.”® Bu-
nun yaninda icara vermek suretiyle arazisinin ekimini saglayan kisiler de
vardi.?''Rafi* b. Hadic, Ebt Eyy(b el-Ensari, Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik
gibi kimseler?? arazilerini bizzat ekip diken kisiler arasinda gosterilmekte-
dir. Tarimsal faaliyetler sadece erkekler tarafindan yerine getirilmemekte
kadinlar da bu islerde calismaktaydi. Onlardan kimileri eslerine yardim
etmekte, kimileri de eslerinin vefat: tizerine onun islerini tistlenmekteydi.
Bunlara Saib b. Habbab’in esi Ummii Miislim ile Enes b. Malik’in annesi

Ummii Siileym érnek olarak verilebilir.”

1.1. Tarim Faaliyetlerinde Yararlanilan Teknikler ve Kullanilan Aletler

Hz.Peygamber’in, Miisliiman’in diktigi agacin veya ektigi ekinin irinin-
den ondan istifade edildigi siirece kendisi icin bir sadaka olacagina yonelik
sozleriylel?¥ tesvik ettigi zirai faaliyetlerde kullanilan teknikler konusunda
kaynaklar bilgiler vermektedirler. Bu baglamda hurma yetistiriciliginde kul-
lanilan tozlandirma veya tozlastirma tekniginden bahsetmek mimkiindiir.
Ciddi bir emek, 6zel beceri ve tecriibe gerektiren bu teknik herkes tarafindan

kolayca yapilamamaktaydi.?s Bu durumu iyi idrak eden Hz. Peygamber bir

[19] Ibn Sa‘d, et-TabakdtiiTkiibrd, VII, 19; Taberani, Ebti’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib el-
Lahmi, el-Mu’cemu’s-sagir, thk. Abdulmuhsin b. fbrahim el-Huseyni, I-X, Kahire 1415 I, 125;
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, VI, 165; IX, 3; Ibn Hibban, Ebti’l-Hasan Aldeddin Ali b. Bala-
ban b. Abdullah, Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Su‘ayb el-Arnafit, I-XVIII, Beyrut 1414/1993, XII, 16;
Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 111, 399-400; Tbn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1,127-128.

[20] Ibn Ishak, Ebd Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishdak: Kitabul-miibteda
ve'l-meb‘as ve'l-megazi, thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1401/1981, 69-70; Vakidi, Eba
Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi (6. 207/823), el-Megdzi, thk. Marsden Jo-
nes, HII, Beyrut 1984, 1, 181; Ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, es-Si-
retii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka ve dgr, Dimask-Beyrut 1424/2003, s. 205; Ibn Sa‘d,
et-Tabakatii’l-kiibra, 11, 37; IV, 73-74; Taberi, Tarihii'r-rusiil ve'l-miililk, II, 485; Bagdadi, Ebx Bekr
el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagddd ev Medineti’s-selam, I-XIV, Beyrut trz, I, 169; ibn
Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XXI, 389; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve'l-iimem,
V, 25; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11, 313.

[21] Ibn Hacer, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1, 48.

[22] Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, VII, 19; VIII, 429; Buhari, “Buydi”, 51; Nesai, “Vasaye”, 4; Ya‘la,
Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed,
[-XIIT, Dimask 1986, I1, 431; Taberani, el-Mu’cemu’s-sagir, I, 125; Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hib-
bdn, XII, 16; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, VI, 165; IX, 3; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, III,
399-400; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, I, 127-128.

[23] Malik, el-Muvatta, 11, 592; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'lkiibrd, VIII, 429, 458; Zehebi, Siyeru a’lami'n-nii-
beld, VIII, 447; Tbn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, VIII, 300-301.

[24] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, VIII, 458; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, VIII, 447; bn Hacer, el-
Isabe fi temyizi’s-sahabe, VIII, 300-301.

[25] Bu teknik ile ilgili Hz. Peygamber’in de dahil oldugu bir olay kaynaklarda su sekilde gec-
mektedir: Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra sehri kesif gezisi sirasinda hurma
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hurma bahcesinin alim satim isleminde eger Girintin verimliliginin saglan-
masina matuftozlastirma islemi uygulanmissa bu bahceyi diger bahcelerden
ayirmistir ve bahcenin satimini bu islemi dikkate alarak geceklestirmistir.
Soyle ki: Tozlastirma islemi uygulanmis hurma bahcesi eger hasat 6ncesi
satilacaksa iriin tozlastirana, yani saticiya aittir. Ancak bu islem satis akdi
sirasinda sart kosulursa bu durumda agacin meyvesi de miisteriye aittir.*l

Tarim arazilerinin sulanmasi Arap Yarimadasi gibi su noktasinda sikintili
olan bir bolge icin dnemli bir sorundu. Buna bir de yillik diisen yagis mik-
tarinin yetersizligi de eklendigin de sorunun boyutlar: giderek artmaktay-
di1. Hz. Peygamber doneminde tarim arazilerinin sulanma islemi biiytik bir
emek ve masraf gerektirmekteydi. Bundan dolayi arazilerin geneli yagmur
sular1 gibi dogal yollardan sulanmaktaydi. Insan emegi ile sulanan toprak-
lar icin canli ve cansiz birtakim araclar kullanilmaktaydi. Nadiha ve sani-
ye diye isimlendirilen develeri ve kirba, kova ve su dolabi gibi araclar1 bu
baglamda zikredebiliriz. Bu develerden ilki ¢cesmeden su tasimada digeri
ise kuyudan su ¢ekmede kullanilmaktaydi.””! Bu déonemde yagmur ve sel
sularinin biriktirilmesiyle olusturulan sulama kanallar1 da mevcuttu. Bu
kanallar oldukca kiymetliydi ve zaman zaman kanallarin kullanimi sirasin-
da tartismalar yaganmaktayd1. Nitekim bu tartigamalardan biri su sekilde
gerceklesmistir: Harre mevkiinde hurmaligi olan Ziibeyr b. Avvam burada
baska bir bahce sahibi Humeyd el-Ensari ile kanalda biriken sudan sulama-
da 6ncelik konusunda bir ihtilafyasar. Olay Hz. Peygamber’e intikal edince
0, Ziibeyr b. Avvam’a bahcesi yukarida oldugu i¢in sulamada éncelik tanir
ve isi biter bitmez suyu Humeyd el-Ensari'nin bahg¢esine salmasini sdyler.
Fakat Humeyd karardan memnun olmaz ve Hz. Peygamber’i akrabasini ka-

agaglarinin tepesinde insanlar gérmiistir. Bu kisilerin hangi amagla ne goérevle agacin te-
pesine ¢iktiklarini sormus yaninda bulunan Talha b. Ubeydullah onlarin hurma agaglarini
tozlastirdiklarini sdylemistir. Bu islemle erkek agac¢lardan alinan ¢igeklerin disi agaclara
asilandigini bildirmistir. Hz. Peygamber kendi bilgi ve tecriibesi agisindan oldukca yabanci
olan bu islemin fazla etkili olmayacag1 hususunda goris bildirince insanlar s6z konusu
islemi yarida birakmigslardir. Kendi goriis ile insanlarin tozlastirma isleminden vazgeg-
tiklerini 6grenince Hz. Peygamber soylediklerinin Allah’in bir vahyi degil kendi kisisel
goriisli oldugunu, kendisinin konunun yabancisi oldugunu bu isi ehlinin daha iyi bilece-
gini bildirmis ve ehliyet sahibi kisinin verecegi karar dogrultusunda hareket edilmesinin
daha isabetli olacagini ifade etmistir. (Yahya b. Adem, Kitdbii'l-Hardc, s. 113-114; Miislim,
“Fadail”, 38; Ibn Mace, “Ruhtin”, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 162; Ibn Hibban, Sahihu Ibn
Hibban, 1, 202.) Konu ile ilgili farkli rivayetler icin bkz: Yahya b. Adem, Kitabii'l-Hardc, s. 114.

[26] Buhari, “Buyt”, 90; “Suriit”, 2; Mislim, “Buyd”, 15; Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, X1, 288-
290; Ayrica bkz: Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, s. 160.

[27] Eba Ubeyd, Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi, Garibu'l-hadis, thk. Muhammed Abdu’l-Mu‘id
Han, -V, Beyrut 1396, 1, 70; 11, 257; Ibnii’I-Esir, en-Nihdye fi garibil-hadis ve'l-eser, thk. TAhir
Ahmed Zavi-Mahm@d Muhammed Tenahi, IV, Beyrut 1399, II, 415; Ayrica bkz: Azizova,
Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, s. 161.
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yirdigindan dolayi suclar. Humeyd el-Ensari’nin bu tavri Hz. Peygamber’i
sinirlendirir ve ona bir ders verme kabilinden Ziibeyr b. Avvdm’a hurma
agaclarinin koklerine ulasincaya kadar suyu salmamasini soyler.?!

Tarim faaliyetlerinde kullanilan arac gerecler hakkinda bircok sey kay-
naklarda sayilmaktadir. Bel, kiirek, capa, biiyiik sepetler bunlar arasinda-
dir. Miktel adi verilen bu sepetler hurma yapraklarindan oriilmekteydi ve
onbes sa‘®! civarindaki hacimleriyle hem hurma tasimada, hem dikim ve
kazim islemlerinde, hem de topragin tasinmasinda kullanilmaktaydi.[30]
Bu donemde arazi sahipleri yetistirdikleri Girinlerin korunmasini temin
sadedinde képek de beslemekteydiler. Ozellikle gece gelebilecek saldirilari

onlemede kopekler 6nemli fonksiyon icra etmekteydiler.?!

1.2. Tarim Faaliyetleri Yapilan Yerlesim Yerleri

Hz.Peygamber doneminde iklim 6zellikleri, toprak yapisi, dogal kaynakla-
11, yillik yagis miktarlar1 bakimindan zirai faaliyetler yapmaya miisait bircok
yerlesim yerinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

Medine: Hurma ve hububat tariminin yapildigi Medine ayn1 zamanda
sebze yetistiriciliginde de yarimadanin 6nemli bir merkezi olup verimli
vahalariyla 6n plana ¢ikmaktaydi.” Kaynaklara gére Medine’nin tarima
endeksli iktisadi hayatinin kokleri Amalika ve Ciirhtim hakimiyetine ka-
dar gitmekteydi.[33] Medine’nin tarim yapilan arazileri sehri ¢cevreleyen ve
isimleri Bathan, Kanat ve ‘Akik olan ti¢ biiyiik vadi tizerinde bulunmaktay-
di. Bu araziler Fur’, Fegve, Safra, A‘rad, Savt, Ahves, Bu‘as, Rihdiyye, Samga,
‘Urayd, E‘vaf, Safiye, Delal, Meyseb, Berka, Husna, Mesrebetii Ummii Ibrahim

isimleriyle bilinmekteydi.?¥ Zikri gecen arazilerden Fur* hem Muhacir hem

[28] Buhari, “Musakat”, 7; Miislim, “Fadail”, 36; Ibn Hacer, el-Isdbe, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1I,
129.

[29] Medine’de 4 Miidd karsiliginda kullanilan bir hacim él¢ti birimidir. (fbn Manzir, Ebii’l-
Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem, “ s-v-‘a maddesi” Lisdnii’l-‘Arab, Dari’'n-Nevadir,
Kuveyt 2010, V, 82); 1040 dirhem bugday veya arpa alan bir 6lgek ( Mehmet Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Yay., Istanbul 2010, 487).

[30] Vakudi, el-Megazi, 11, 642; Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 1, 83; I1, 108; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihd-
ye, IV, 183-184.

[31] Buhari, “Miizara‘a”, 3; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 111, 304; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
LXVII, 347-348.

[32] Belazuri, Fiitdhu'l-biildan, s. 29; Yakiat, Mu‘cemii’l-biilddn, V, 84.

[33] Belazuri, Fiitiihu'l-biildan, s. 29; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddan, V, 84.

[34] Vakadi, el-Megdzi, 1, 181,378; Ibn Sa‘d, et-Tabakadtii’l-kiibrd, I, 501-502; I1, 37; Taberd, Tarihii’r-ru-
siil ve'l-miildik, 11, 485, 531; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'T-miiliik vel-iimem, 1, 142, 145;
Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, 1, 118, 220, 451; 111, 37, 372, 412, 424.
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de Ensir’a ait olan ortak bir ziraat yeriydi.*® Hz. Peygamber’in hicretinden
once Ensar’in iki 6nemli kolu olan Evs ve Hazre¢ arasinda kiyasiya savasla-
rin yapildigi yer olan Bu‘as ise Yahudilerden Beni Kurayzalilara ait tarim
arazilerinin yer aldig1 bir bolgeydi.P Rihdiyye, Beni Siileym ve Ensar’in zirai
faaliyetlerini yaptig1 bir bolge olarak kaynaklarda gecer.?” Samga ve ‘Urayd
ise yukarida ismi gecen yerlerin cogunda oldugu gibi Ensar’a ait arazilerin
oldugu bir yerdi ve Uhud civarinda bulunmaktayd1.®® E‘vaf, Safiye, Deldl,
Meyseb, Berka, Husna, Mesrebetii Ummdi Ibrahim bol {iriin alinan bahgeler-
di ve Beni Nadir’den Muhayrik isminde bir sahsa aitti. Bu sahsin ismi gecen
bahceleri Hz. Peygamber’in kullanimina tahsis ettigini kaynaklar zikretmek-
tedirler.’ Orneklerden de anlasilacagi gibi Yahudiler Medine’de verimli ara-
zilere sahipti. Bathan bolgesi ve Mehzir ovasi 6zellikle Beni Nadir ve Beni
Kurayza’ya ait tarla ve bahgelerin bulundugu yerlerdi.*” Daha ¢ok hurma
ve arpa tarimi yapan bu Yahudi kabilelerinin arazileri Beni Nadir’in Medi-
ne’den strilmesi Beni Kurayza'nin Hendek Savasi’ndaki ihanetleri sonucu
erkeklerinin katledilmeleri iizerine Miislimanlarin 6zellikle Muhacirlerin
kullanimina ge¢mistir. Hz. Peygamber’in Beni Nadir’in arazilerinden pay
aldig1 kaynaklar tarafindan anlatilmaktadir.!

Hayber: Hz. Peygamber doneminde hurma ve tahil tariminin yapildigi*4
Hayber bolgesi Yahudi yerlesimcilerin mekani idi. Medine’ye ti¢ giinlik
mesafede bulunan bolge kalelerden miitesekkil*¥ olup 7/628 yilinda Miis-
limanlar tarafindan fethedildi. Yore ahalisinin tiretecekleri tahil ve hur-
manin yarisini Miislimanlara 6demek kosuluyla yerlerinde kalma istekleri
muhtemelen zirdat ehli olmalar: ve hurma yetistiriciliginde mahir olmalar:
nedeniyle Hz. Peygamber tarafindan kabul edildi.**l

[35] Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-miilik ve'l-imem, 1, 145.
[36] Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, I, 451.

[37] Bekri, Abdullah b. Abdiilaziz b. Muhammed Ebt Ubeyd, Mu’cemu me’sta‘cem min esmdi’l-bilad
ve'l-mevdzi, thk. Mustafe es-Sakka, I-IV, Beyrut trz., III, 907; Yakut, Mu‘cemii’l-biilddn, III, 37.

[38] Bekri, Mu‘cem, I, 117; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, 111, 424.

[39] Vakudi, el-Megazi, 1, 378; Belazuri, Fiitihu'l-biildan, s. 22; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, s.
443; Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1, 501-502; Taberi, Tarihii’r-rusiil ve’l-miiliik, 11, 531.

[40] Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, 1, 446; V, 234.

[41] Vakudi, el-Megazi, 1, 378; Belaziiri, Fiitihul-biillddn, 21, 28-29; Ayrica bkz: Azizova, Hz. Peygam-
ber Déneminde GCalisma Hayati ve Meslekler, 132-134.

[42] Vakdi, el-Megdzi, 11, 562; ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 11, 89; Taberi, Tarihii'r-rusiil ve'l-miilik,
11, 642; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, IV, 208; V, 217.

[43] Bekri, Mu‘cem, II, 521-524; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, II, 409-410.

[44] Vakadi, el-Megazi, 11, 690-691; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 876-877; ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-
kiibra, 11, 114-115; Belazuri, Fiitihu'l-biildan, 28-34; Taberi, Tarihii'r-rusiil ve’l-miiliik, 111, 15; Ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, IV, 198.
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Fedek: Medine’ye iki giinliik uzaklikta olan Fedek donemin ¢nemli tarim
mintikalarindan biriydi ve Yahudilerin yasadigi bir bolgeydi.*? Yore ahalisi
Hayber’in Mislimanlar tarafindan fethedilmesi tizerine Hz. Peygamber’in
teslim olma teklifini kabul ettiler. Kendileriyle bir anlasma yapildi. Anlas-
maya gore savas yapilmadan ele gecirilen Fedek arazisinden elde edilen
gelirin yaris1 Mislimanlara 6denecekti. Miisliimanlar istedikleri zaman
yerlerinde kalmalarina izin verilen Fedek ahalisini yurtlarindan c¢ikarabile-
cekti.* Fedek’ten elde edilen gelir Hz. Peygamber’e tahsis edildi. Restilullah
buradan elde edilen geliri amme islerine, yolcu ve misafirlere harcar arta
kalan miktari da ailesinin nafakasi i¢in kullanirdi.*”

Vadilkura: “Koyler vadisi” ismi vadide konuslanmis birkac¢ kéyden miite-
sekkil olmasina binaen verilen Vadilkura, Medine ve Teyma arasinda bulun-
maktayd1.* Baslica sakinleri yahudiler olan bdlge halki tarimla ugrasmak-
taydi. Cemaziyeldhir 7/Ekim 628 tarihinde Hayber gibi savasla fethedilen
Vadilkurd’da Hz. Peygamber dort giin kaldi, ganimetleri Miisliiman fatihler
arasinda paylastirdi ve taksimat ganimet hukukuna gore yapildi. Toprak ve
hurmaliklarin isletilmesi ise Yahudilere birakildi.!

Teyma: Medine’den 400 km., Tebiik’ten 265 km., Hicr’den ii¢c merhale
(vaklasik 110 km.), Vadilkura’dan dort merhale (yaklasik 147 km) uzaklik-
ta olan Teyma bol su kaynaklarina ve verimli tarim arazilerine sahip genis
bir vahaydi.5% Dimetiilcendel, Eyle, Maknd, Hayber, Vadilkura gibi Teyma
da Islamiyet’in dogusuna yakin dénemde Kuzey Arabistan sehirlerinden
biriydi.® Yarimadanin kuzeybatisindaki diger vaha sehirleri gibi biyiik
oranda Yahudilerin mesktin oldugu Teyma, Vadilkura ve Fedek’in 7/628
yilinda fethedilmesinin ardindan ayni yil cizye karsiliginda baris yoluyla
[slam idaresine girdiP”

[45] Bekri, Mu‘cem, III, 1015-1016; Yakdat, Mu‘cemii’l-biilddn, IV, 238-240.

[46] Ebt Ytsuf, Ya’k(ib b. Ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kfi, Kitdbii'-Hardc, Beyrut 1399/1979,
51; Vakidi, el-Megdzi, IT; 706-707; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 876-877; 889-890; Belazuri,
Fiitdhul-biilddn, 35; Taberi, Tdrihii'r-rusiil ve'l-miiliik, III, 15. Ayrica bkz: Muhammed, Hami-
dullah, “Hayber”, DIA, XVII, 20-22.

[47] Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'lkiibrd, 11, 315-316; Belazuri, FiitihuT-billdan, 36-40; Taberi, Tarihii'r-rusiil
ve'l-miililk, 111, 207-208. Ayrica bkz: Hiiseyin, Algiil, “Fedek”, DIA, XII, 294.

48] Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, IV, 338.

[49] Vakudi, el-Megdzi, 11, 711; Belazuri, Fiitdhu'l-biildan, 41-42; Mustafa, Fayda, Hz. Omer Zama-
mnda Gayr- Miislimler, Istanbul 1989, s. 23, 25. Ayrica bkz: Azizova, “Vadilkura”, DIA, XLII,
421-423.

[50] Bekri, Mu‘cem, 1, 329; Yaktt, Mu‘cemii’l-biildan, 11, 67.

[51] Bekri, Mu‘cem, 1, 329; Yakut, Mu‘cemii’l-biilddn, 11, 67.

[52] Vakudi, el-Megazi, 11, 711; Belazuri, Fiitdhu'-biilddn, 49. Ayrica bkz: Azizova, “Teyma”, DIA,
XLI, 53-54.
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Makna: Eyle yakinlarinda Kizildeniz kiyisinda yer alan Makna halki balik-
¢ilik, dokumacilik ve hurma tarimai ile ugrasmaktaydi.*

Dtmetiilcendel: Nabatiler’in bassehri Petra’nin yaklasik 400 km. dogusu-
na konuslanan, zirve dénemlerini Nabati ve Roma iktidarlarinda yasayan,
stratejik olarak mithim bir konumda bulunan Dtmetiilcendel, dogu ve ku-
zeydogu istikametlerinden gelebilecek istilalara karsi Kuzey Arabistan’in
biricik kalesi durumundaydi. Hz. Peygamber buraya ti¢ askeri sefer diizen-
lemistir. 5/626, 6/627-28, 9/630 yillarinda yapilan seferlerin en sonuncusu
Halid b. Velid tarafindan gerceklestirilmis ve kale fethedilmistir. Gerek as-
keri gerek siyasi anlamda énemli konumda olan bu yerlesim yerinde ayni
zamanda tarim faaliyetleri de yapilmaktaydi. Sulak topraklarinin ve hurma
bahgelerinin varligindan bahsedilmektedir.

Taif: “Harem’in bostani” unvanina sahip olan® Taif, tiirld tirli meyve
ve sebzenin yetistigi verimli arazileri, bol ve tatli su kaynaklariyla nam sal-
mis bir yerlesim yeriydi. Vec, ‘Arc, ‘Amk, Besel, Cefn, Hede, Leyye, Muleyh,
Na‘man, Nahb, Sedik ve Vaht Taif'in tarim vadileriydi.”® Bunun yaninda
sulu arazilere sahip koyler Taif'in bir baska ekim dikim yerleriydi.’” Uziim,
hurma, hububat, seftali, nar gibi meyve cesitleri ve sebze yetistirildiginden
bahsedilmektedir.’ Burada yetistirilen tiztimlerin ihracati da yapilmaktay-
d1.5°1 Taif, Kureys’in elit ziimresinin cahiliye doneminden beri ragbet ettigi
bolge olarak bilinmektedir. Burada bircoklarinin tarla veya tiziim bahce-
lerine sahip oldugu rivayet edilmektedir. Rebi‘a b. Abdiissems’in ogullar1
‘Utbe ve Seybe’nin tiziim baglari, Abdiilmuttalib’in Herm isimli arazisi,
Abbas b. Abdiilmuttalib’in iiz{im baglari, Amr b. el-As’in Vaht vadisindeki
arazisi bu baglamda zikredilebilir.®® Kureys ileri gelenlerine ait olan arazi

[53] Vakidi, el-Megdzi, 111, 1032; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 1, 290-291; Belazuri, Fitahu'l-biildan,
69-70.

[54] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 289; Belazuri, Fiitihwl-biilddn, 71-72; Ibn Asakir, Tarihu Medi-
neti Dimagk, LXVIIL, 234. Ayrica bkz: Ahmet, Giiner, “Dimetiilcendel”, DIA, X, 1-2.

[55] Fakihi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ishak b. el-Abbas, Ahbdru Mekke fi kadimi’d-dehr ve ha-
disih, thk. Abdulmelik Abdullah Diiheys, I-VI, Beyrut 1984, III, 206.

[56] Hemdani, Ibnii’l-Haik Hasan b. Ahmed b. Ya‘kiib, Sifatu Cezireti’l-‘Arab, thk. Muhammed b.
Ali el-Ekva’ el-Hivali, Riyad 1977, 260; Isfahani, Hasan b. Abdullah, Biladii’l-‘Arab, thk. Hamed
el-Casir, Riyad 1388/1968, 20, 29, 30, 31; Bekri, Mu‘cem, IV, 1384; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, 1I,
147;1V, 9, 156, V, 30, 196, 275, 293, 386.

[57] Hemdani, Sifatu Ceziretil-‘Arab, 260; Isfahani, Biladii'l-‘Arab, 29-32; Yakt, Mu‘cemiiT-biilddn,
1V, 9-10.

[58] Belazuri, Fiitithu'l-biilddn, 63-67; bnti’'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'T-miilik ve'l-iimem, 1, 148;
Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, IV, 9.

[59] Belazuri, Fiitdhu'l-biildan, 64-65; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 1, 399.

[60] Belazuri, Fiitihwl-biilddn, 64; Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 365-366; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kiibrd, 1, 87; Taberi, Tarihii'r-rusiil ve’l-miililk, 11, 345-346; Ibnti’1-Esir, el-Kamil fi'ttdrih, I, 607;
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ve baglarin, Mekke’nin Misliimanlarca fethedilmesinin akabinde yoérenin
asil sakinleri olan Sakif kabilesinin fertleri tarafindan ele gecirildigi daha
sonra Taif’in fethi ile birlikte eski sahiplerine iade edildigi kaydedilmekte-
dir. Sakifliler s6z konusu arazi ve baglari sulamalarina karsilik elde edilen
drtiniin yarisini alabileceklerdi.l®!l

Yemame: Orta kisimda yer alan Yemame'nin Arap yarimadasini olusturan
mustakil bolgelerden biri oldugu ya da Hicaz, Necid veya Ariz bolgesinin
bir parcasini olusturdugu anlatilmaktadir. Bununla birlikte Bahreyn bol-
gesiyle birlikte Artiz’u meydana getirdigi en fazla kabul goren goristiir.?
Hz. Peygamber déneminde zirai faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmis bir diger
bolge de burasi idi. Yemime’de hurma ve hububat ekimi yapilmaktaydi.©!
Mekke’nin ileri gelen kabilesi olan Kureys’in sehrin bugday ihtiyacini Yema-
me’den karsiladig1 kaynaklarda gecen rivayetler arasindadir.*

Yemen: Verimli topraklariyla tinlenen Yemen, ayni zamanda dokumaci-
lik ve boyacilik gibi sektorler icin hammadde olabilecek tarim tiriinlerinin
de yetistirildigi bir bélgeydi. Sehtl, Zemar ve Ru’ayn, Yemen’in hububat
tariminin yapildigi baslica yerlesim birimleriydi.®® Yemen’de bu dénemde
meshur olan suhtliyye dokumalarinin hammaddesi pamuk, vers (safran),
‘asb (kumaslar1 boyamada kullanilan bir tiir bitki), hitr (kumaslar: boyama-
da kullanilan bir tiir bitki), kiindiir (buhur), kina ve giil gibi sanayi tarim
trtnleri de yetistirilmekteydi.®

Bahreyn: Arap, Yahtidi ve Mecfisi gibi kozmopolit bir halk yapisina sahip
olan Bahreyn’de tarim faaliyetlerinin yapildig1 bir bolgeydi.®”

Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 111, 135; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, XXVI, 362; XLVI,
182. Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 111, 74; Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, V, 403.

|61] Belazuri, Fiitithu’l-biilddn, 64; EbtG Ubeyd, Kitabu'l-Emval, s. 284. Ayrica bkz: Mustafa Sabri,
Kiigtikasci, “Taif”, DIA, XXXIX, 443-447; Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve
Meslekler, 130-132.

[62] Ibn Havkal, Ebii’l-Kistm Muhammed b. Havkal el-Bagdadi, SiretiiT-‘arz, thk. ].H. Kramers,
Leiden 1967, 19; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, V, 442.

[63] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 111, 168.

[64] Tbn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, s. 1120-1121; Ibn Sa‘d, et-TabakdtiiTkiibrd, V, 550; Ibn Sebbe,
Tarihu'l-Medineti’l-Miinevvere, 1, 242-243; Ibnti’1-Esir, Usdii'T-gdbe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Halil
Me’mun Siha, IV, Beyrut 1418/1997, I, 282-283; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, V, 49; Ibn Hacer,
el-Isabe fi temyizi's-sahdbe, 1, 411. Ayrica bkz: Mustafa L., Bilge, “Yemame” DIA, XLIII, 399-400.

[65] Hemdani, Sifatu Cezireti’l-‘Arab, 79-81, 235; Bekri, Mu‘cem, II, 662; III, 727; Yakat, Mu‘cemii’l-biil-
dan, 111, 52, 195.

[66] Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim, Uyinii’'l-ahbdr, 1V, Beyrut trz., II, 109;
Hemdani, Sifatu Cezireti’l-‘Arab, 110; 247; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, II, 274; V, 448; Dineveri,
Ebt Hanife Ahmed b. Davud, Kitdbii'n-Nebdt: el-kismii’s-sani mine’l-kamiisi’'n-nebdti = Le dictio-
naire botanique, thk. Muhammed Hamidullah, II, Kahire 1973, 336.

[67] Ebt Ubeyd, Kitabu'l-Emvdl, s. 92; Belaziiri, Fiitahu'l-biildan, 94-95.
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Uman: Hurma basta olmak tizere cesitli zirai Girtinlerin yetistigi bir bol-
geydi.lo8!

Necran: Yemen’in kuzeyinde yer alan Necran, Islam cografyacilarn ta-
rafindan Necid veya Hicaz bolgelerinden birine dahil edilmistir.®” Sehir,
Vadinecran ismi verilen, Asir gibi daglik bir bolgenin sularinin aktigi bir
vadide kurulmustur. Sulak ve verimli topraklara sahiptir. Hadramut tara-
findan Hicaz, Bahreyn, Irak, Filistin ve Suriye istikametine giden ticaret
yollar1 buradan ge¢mektedir. Hz. Peygamber doneminde yogun bir Hiristi-
yan niifus yasamaktaydi.””

Bahreyn, Uman, Necrdan ve Yemen hurma ve meyve gibi normal tarim
triinlerinin yaninda dokumacilik ve boyacilik gibi sektorler icin hammad-
de tarim triinlerinin de yetistirildigi bolgelerdi.”"!

1.3. Yetistirilen Tarim Uriinleri

Konumuzu ilgilendiren donem icin bolgede en ¢ok ekimi yapilan baslica
zirai irtinler hurma, tizim, arpa ve bugdayd1.”? Bunlarin yaninda sebze ve
meyve cinsi bir¢ok zirai tirtin de yetistirilmekteydi.

Hurma: Bir Arabin muhayyelesindeki hurmanin en giizel tanimi olan:
“hurmanin meyvesi gida, yapragi 151k, dali yapi, gdvdesi yakit, lifi ip, yaprak-
lar1 sepet ve kiittigii kaptir””l s6zii bu meyvenin bolge insani icin ne derece
onemli oldugunu gostermektedir. Medine, Taif, Hayber ve Vadilkura basta
olmak tizere Arap yarimadasinin bircok noktasinda pek cok cesit ekimi yapi-
lan hurmaya farkli isimler verilmekteydi. Temru Hayber, temru Yesrib,‘azku
ibn Tab, ‘azku ibn Hubeyk,‘azku Ibn Zeyd bunlar arasindadir. Hurma, ilk
diken sahsin ismiyle adlandirildigi gibi cinsine ve olgunluk derecesine gore
de farkli isimler alabilmekteydi. Bunun yaninda hurmanin yetistigi yer de

[68] Belaziiri, Fiitithu'l-biildan, 110-113; Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, IV, 150-151. Ayrica bkz: Mustafa
L., Bilge, “Uman” DIA, XLII, 140-144.

[69] Bekri, Mu‘cem, II, 575.
[70] Mustafa L., Bilge, “Necran” DIA, XXXII, 507-508.
[71] Bkz: Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 138.

[72] Ibn Sa’d, et-Tabakatii'Tkiibrd, 1, 248; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 1, 404; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nii-
beld, VI, 303; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve'l-imem, 111, 96.

[73] Kali, Ebd Ali Ismail b. Kdsim b. Ayzun, el-Emdli, I-1II, Beyrut trz., III, 16; Suyiti, Ebii’l-Fazl
Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga ve envdihd, thk. Muhammed
Ahmed Cielmevla, Ebd Fadl ibrahim ve dgr., I, Kahire trz., I, 153-154. Hurma bitkisinin
ve meyvesinin Hz. Peygamber déneminde insanlarin giinliik yasamlarinda kullanim se-
killeri icin bkz: Ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 888-889; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, VIII,
23-25, 250; Taberi, Tarihii'r-rusiil ve'l-miilik, I, 454; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik
ve'l-iimem, 111, 85, 116; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 111, 287; VI, 49-53, 332; Zehebi, Siyeru
a’lami’n-niibeld, 11, 290-291; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, VII, 487; VIII, 58; Ibn Asakir,
Tarihu Medineti Dimagk, IV, 208-209.
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isimlendirilme noktasinda 6nemliydi.”¥ Hemen hemen altmis cins hurma-
nin yetistirildigi Medine’nin en kaliteli hurmalari ‘acve ve ‘azku Zeyd diye
bilinmekteydi.” Bunlar Hz. Peygamber’in de begendigi, hem yeme, hem
ticari aligveris, hem de bir bagkasina hediye génderme noktasinda tercih
ettigi hurma cinsleriydi. Nitekim o, deri iiriinler almak iizere Eb( Siifyan’a
gonderdigi hurmalari ‘acve cinsinden secmistir.”® Gerek Medine’de gerekse
Bahreyn ve Uman gibi bolgelerde tiretiminin yapildigi iyi cins hurma cesi-
dinden bir digeri de berni idi.”” Bunun disinda ta‘dad ve sarfin gibi hurma
cesitlerinden de kaynaklar bahsetmektedirler.®

Uziim: Hz. Peygamber déneminin bir diger énemli tarim iirtint de
tzimdi. Hurma kadar olmasa da tizim de hem yas hem de kuru tiike-
timinin yapilmasindan, sularin tatlandirilmasinda kullanilmasindan,
hosaf ve sirke gibi insanlarin cokca tercihi olan tirtinlerin hammaddesi
olmasindan dolay1 ekim ve dikimine 6nem verilen bir zirai tiriin idi.”
Uziim dendigi zaman ilk akla gelen yerlesim birimi TAif'di. Burada sadece
yerli ahaliye degil Kureys’in ileri gelenlerine ait de iziim baglari vard1.
Hz. Peygamber doneminde tiziim tarimi ile meshur olan bagka bir bolge
ise Yemen’di.®!

Arpa: Hz. Peygamber doneminde yapilan hububat tariminin basinda arpa
gelmekteydi. Bugdayin yerine arpanin yaygin olarak tercih edilmesindeki
en 6nemli unsur fiyatinin genel halkin alabilmesi i¢in uygun olmasiyda.
Nitekim Hz. Peygamber de tercihini arpa ekmeginden yana kullanmaktay-

d1.®% Bu dénemde arpa tariminin yaygin olarak yapildigi bolge Hayber bol-

[74] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'lkiibrd, 11, 44; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, 1, 325; Ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, IV, 189.

[75] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 11, 44; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, 1, 325; Ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, IV, 189.

[76] Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-Emval, 347; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 111, 413.

[77) Buhari, “Vekale”, 11; Miislim, “Musakat”, 18; ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban, XI, 396; Ibn
Side, Ebti’l-Hasan Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhassas, I-XVI, Beyrut 1978, 111, 133-134.

[78] Ibn Side, el-Muhassas, III, 134.

[79] Ibn Sa‘d, erTabakdtiiTkiibrd, I, 248; Belaziiri, Fiitithul-biilddn, 64; Miislim, “Iman” 6; Nesai,
“Esribe” 19; Ebt Ubeyd, Kitabu’l-Emvdl, s. 186-187; Bagdadi, Tarihu Bagdad, I, 404; Zehebi,
Siyeru a’ldmi’n-niibeld, V1, 303; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihil-miiliik ve'liimem, 111, 96; Tbn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, X, 406.

[80] Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 365-366; Belaziiri, Fiitithu'l-biilddn, 64; Taberi, Tdrihii’r-rusiil
ve'l-miiliik, 11, 345-346.

[81] Miislim, “Iman” 6; Nesai, “Esribe” 19; Ebi Ubeyd, Kitabul-Emvdl, 186-187.

[82] Bkz.Ibn Sa‘d, erTabakdtiiTkiibrd, 1, 409; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, IV, 126; Ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-nihdye, VI, 52.
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gesiydi.®¥ Bunun yaninda Beni Nadir Yahudilerinin yasadigi yerde de arpa
ekimi yapilmaktaydi.’®*

Bugday: Hububat tariminin diger 6énemli kalemi olan bugday da yaygin
olmamakla birlikte ekimi yapilan bir zirai tirtin idi. Hayber, arpa gibi bug-
dayin da yetistirildigi yer idi.®® Medine’de ise ilk bugday yetistiriciligine
baslayan kisinin Talha b. Ubeydullah oldugu zikrolunmaktadir. O, Kanat
vadisinde bugday ekimi yapmuistir.®® Hz. Peygamber doneminde bugday
tariminin yapildigi diger bolgeler Taif ve Yemame idi. Ozellikle Yemame
Mekke'nin bugday tedarikinde énemli bir konumdaydi. Kaynaklarda Stima-
me b. Usal hakkinda anlatilan rivayet bu durumu dogrular mahiyettedir.’*”)
Bugday yaygin olarak ekilmedigi icin elde edilen riin i¢ piyasada ihtiyaci
karsilamaya yetmiyordu. Bundan dolay1 Misir ve Suriye’den bugday ithal
edilmekteydi.®!

Yukarida zikri gecen iirtinlerden baska onlar kadar yaygin olmasa da ekimi
dikimi yapilan baska tarim iiriinleri ve o dénem i¢in dokuma ve boyacilik
sektorinde kullanilan sair zirai tirtinler de mevcuttu. Bu tirtinler hakkinda
su sekilde bilgi vermek mimkiindiir.

Seftali: Ikliminin mutedil ve topraginin verimli olmasindan étiirii Taif
seftali meyvesinin yetistirildigi b6élge konumundaydi. Bu meyve saklanma-
sinin zorlugundan dolay: pazarlanmak icin yarimadanin diger bolgelerine

gonderilmeyip genelde tretildigi yerde tiiketilmekteydi.l*”

[83] Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 888-889; Ibn Sa‘d, et-TabakdtiiTkiibrd, VIII, 27.
[84] Valkadi, el-Megdzi, 1, 378; Belazuri, Fiitithu'l-biildan, 21.

[85] Ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, s. 889; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, VIII, 69, 86, 95, 107, 119-
120, 127, 140.

[86] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 111, 222; Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, thk. Riyad Zirikli-Stiheyl Zekkar,
[-XIIL, Beyrut 1996, X, 125; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XXV, 103.

[87] Rivayete gore Misliimanlig1 kabul edip umre yapmak icin Mekke’ye giden kabilesinin ile-
ri gelenlerinden bugday tiiccar1 Stiméame b. Usal Mekkelilerin diismanca davraniglariyla
kars1 karsiya kalinca bundan sonra Hz. Peygamber’in onay1 olmadan Yemame’den Mek-
ke’ye bugday sevkiyatinin yapilmayacagini sdylemistir. Bundan fazlasiyla tedirgin olan
Mekkeliler reisleri Ebt Siifyan’a basvurup durumu ¢ézmesini isteyince Hz. Peygamber’e
bir heyet génderilmis ve onun araya girmesiyle mesele tatliya baglanmistir. (Ibn Hisam,
es-Siretii’'n-Nebeviyye, 1120-1121; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, V, 550). Konuyla ilgili ayrica
bkz: Ismail Pirlanta, “Miisriklerin Hz. Peygamber’e Kars1 Takindiklar Tavirlar -Ebd Stifyan
Ornegi-", Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, cilt: XIII, say1: 13, s. 85.

[88] Fakihi, Ahbdru Mekke, 111, 264; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihil-miildk ve'l-iimem, V, 271; Ibn
Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, XV, 104; Ibni’1-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 11, 409-410;
Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 111, 237-238.

[89] Belazuri, Fiitithu'l-biilddn, 63-67; Ibnii’-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve'l-imem, 1, 148;
Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, IV, 9.
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Nar: Bu meyve de fazla olmasa bile Taif’te kendisine iiretim alani bul-
mustur.

Kabak: Yarimadanin asagi yukari sulak her bolgesinde yetistirilebilen bir
sebze olan kabak bolge insaninin tiikettigi bir sebze olmakla birlikte giinti-
miizde oldugu gibi ¢cok da fazla ragbet gormemekteydi.”! Bu sebzeden Hz.
Peygamber’in de yedigi rivayet olunmaktadir.®?

Salatalik: Hz. Peygamber’in yas hurma ile birlikte yedigi ve Hz. Aise’nin
sismanlamak icin yine yas hurma ile birlikte tiikettigi rivayet edilen salata-
lik da bircok yerde ekim ve dikiminin yapildig1 bir sebzeydi.”

Karpuz: Hz. Peygamber’in zaman zaman taze hurmayla yemegi tercih
ettigi rivayet edilen karpuz da bu donem bilinen, cok fazla olmasa bile eki-
mi yapilan bir zirai tiriin idi.®¥ Karpuzun genelde herkesin kolayca elde
edebilecegi bir tirtin olmadigina ve liks yiyecekler sinifina dahil olduguna
yonelik rivayetler de mevcuttur.®”

Pirasa: Cig tiiketildigi zaman sogan, sarimsak gibi agizda koku birakan
bu sebze de bu donem insanlari tarafindan ekimi yapilan ve tiiketilen bir
ziral dirtin idi.*®

Patlican: Ekim dikiminin yapildig1 bir diger sebze de patlican idi.””

Fasulye: Hz. Peygamber doneminde ekimi yapilan zirai iirtinler arasinda
fasulye de bulunmaktaydi.®!

Sogan ve Sarimsak: Gerek yemeklerde pismis gerekse salatalarda ¢ig ola-
rak dénem ahalisi tarafindan yaygin olarak tiiketilen sogan ve sarimsak
cig tiiketilip topluma gelindigi zaman Hz. Peygamber’in ikazlarina maruz

birakan bir sebze olarak dikkati cekmekteydi.

[90] Belazuri, Fiitihu'l-biilddn, 63-67; Ibnit’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve'l-iimem, 1, 148;
Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, IV, 9.

[91] Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, I, 391-392; Buhari, “Et‘ime”, 3; Miislim, “Esribe”, 21
[92] Ibn Sa‘d, etTabakatiiTkiibrd, 1, 391-392; Buhari, “Et‘ime”, 3; Miislim, “Esribe”, 21.

[93] Buhari, “Et‘ime”, 39; Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIII, 296; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
XXVII, 249; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, IX, 248.

[94] Ebt Davad, “Et'ime”, 44; Nesai, “Et‘ime”, 56; [bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, XII, 51-53.

[95] Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz: Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Mes-
lekler, 151-152.

[96] Buhari, “Salat”, 76; Muslim, “Mesacid”, 17.
[97] Bedr, Abdiilbasit, Tarihu’s-samil 1i'l-Medineti’l-Miinevvere, Medine 1993, 1, 101.
[98] Bedr, Tarihu’s-samil li'l-Medineti’l-Miinevvere, I, 101.

[99] Buhari, “Salat”, 76; Miislim, “Mesacid”, 17; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, I, 394-395; ibn
Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XV1, 43-44; Ibn Hacer, Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe,
11, 234
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Pamuk: Dokuma alaninda hammadde olarak kullanilan pamuk Hz. Pey-
gamber déneminde Yemen bolgesinde yetistirilmekteydi. Ozellikle Sehil,
Me*afir ve Me’rib isimli yerlesim birimlerinde bol miktarda ekimi yapil-
maktaydi.’® Yemen bolgesinde tiretilen pamuklu kumaslar suhtliyye ve
me‘afir adlarini tasimaktaydi.!t!

Vers (Safran): Boya elde etmede kullanilan vers bitkisinin yetisme alani
da biiylik oranda Yemen bolgesiydi.*

‘Asb: Boya sektoriinde kullanilan bir baska bitki tiirii olan‘asbin da yetis-
me alani ¢ogunlukla Yemen’di."%%

Hitr: Hitr de boya yapiminda kullanilmaktaydi. Yemen’de yetismek-
teydi.lo4

Kiindiir (buhur): Kozmetik alaninda kullanilan kiindir bitkisi de cogun-
lukla Yemen civarinda yetismekteydi.®!

Kina: Bu bitki hem boya hem kozmetik alaninda kullanilmakta olup Ye-
men’de bol miktarda yetismekteydi.l"%l

Kaynaklar hem dokuma hem de boya ve kozmetik alaninda kullanilan
yukaridaki bitkilerin Yemen’den baska Bahreyn, Uman, Necran gibi yerler-

de de yetisme alani1 buldugundan bahsetmektedirler.'*”

2. Tarim Faaliyetlerinin Ekonomiye Etkisi
Hz.Peygamber doneminde tarimsal faaliyetlerin ekonomiye olan etkisini

iki baslik altinda ele almak miimkiindir.

[100] 1bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1082; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l*kiibrd V, 523; Belaziiri, Fiitil-
hw'l-biilddn, s. 82, 84; Hemdani, Sifatu Cezireti’l-‘Arab, 235; Bekri, Mu‘cem, III, 727; Yakdt,
Mu'‘cemii’l-biildan, 111, 195.

[101] Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1082; Ibn Sa’d, er-TabakdtiiTkiibrd, 11, 281-283; Belaziri,
Fiitdhu'l-biildan, s. 84; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, V, 262-264.

[102] Belaziiri, Fitithu'l-biilddn, s. 87; Hemdani, Sifatu Cezireti’l-‘Arab, 110, 247; Yakat, Mu‘ce-
mii'l-biildan, 11, 274; V, 448.

[103] 1bn Kuteybe, ‘Uydnul-ahbdr, 11, 109; Dineveri, Kitdbu'n-Nebdt, 336; Hemdani, Sifatu Cezire-
ti'l-‘Arab, 110, 247; Yakt, Mu‘cemii’l-biildan, II, 274.

[104] Ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-ahbdr, 11, 109; Dineveri, Kitdbu'n-Nebdt, 336; Hemdani, Sifatu Cezire-
ti'l-‘Arab, 110, 247; Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, II, 274.

[105] ibn Kuteybe, ‘Uydnul-ahbdr, 11, 109; Dineveri, Kitdbu'n-Nebdt, 336; Hemdani, Sifatu Cezire-
ti'l-‘Arab, 110, 247; Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, II, 274.

[106] Ibn Kuteybe, ‘Uyinu’l-ahbdr, II, 109; Dineveri, Kitdbu'n-Nebdt, 336. Hemdani, Sifatu Cezire-
ti’l-‘Arab, 110, 247; Yaktt, Mu‘cemii’l-biilddn, II, 274; Dineveri, Kitabu'n-Nebdt, 336.

[107] Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, s. 92; Belaziiri, Fiitihu'l-biilddn, 94-95; Bekri, Mu‘cem, II, 575;
Yakat, Mu‘cemii’l-biilddn, IV, 150-151
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2.1. Ziral Uriinlerden Alinan Vergiler

Hz. Peygamber doneminde Islam devletinin hazinesine toprak cinsi tiriin-
lerden giren gelirleri zekat!'%l, sadakal'®, cizyel''?, hara¢!''"l, iktd''? seklinde
ayirmamiz mumkiindir. Cizye ve harac gelirlerinin bazi bolgelerden hulle
(elbise) seklinde alindig1 da olmustur. '**l Zirai tGriinlerin vergisinin tespi-
tinde; tarim topraklarinin savas ya da sulh ile ele gecirilmis olmasi, tarim
topraklarinin sahiplerinin Misliiman veya gayri Miislim olmasi, toprakla-
rin yagmurla ya da gli¢c ve sermaye gerektiren yontemlerle sulanmasi ve
tarim topraklarinin bolge veya iskan baz alinarak 0zel statiiye tabi tutul-
masi gibi bir takim kistaslar dikkate alinmistir. Bu kistaslar muvacehesinde
elde edilen iirtinlerden 1/10 veya 1/20 oraninda vergi alindig1 gibi yapilan
ziral ortaklik anlasmalari'¥ geregince baska tiirden de vergi alinmistir. Hz.
Peygamber doneminde bolge bazinda alinan vergilerin tespitini su sekilde
yapmak mimkindir:

Medine: Islam devletinin baskenti Medine’de genelde hurma ve hububat
tarimi1 ile mesgul olan Miislimanlardan 1/10 veya 1/20 "' oraninda vergi
alinmaktayda.

Hayber: Savas yoluyla Islam hakimiyetine gecen Hayber’de zirai ortaklik
anlagmasi geregince tarim arazileri sahiplerinde birakilmistir. Buna gore
Hayberliler tiretecekleri tahil ve hurmanin yarisini Miisliimanlara 6demek
zorundaydilar.'*®

Vadilkura: Hayber gibi savas yoluyla Islam hakimiyetine gecen bélgeler-
den olan Vadilkura’da da yerel halkla zirai ortaklik anlagmasi yapilmistir.

Alinan vergi miktar1 bu anlagsmaya gore belirlenmistir."!”

[108] En‘am, 6/141. Ayrica bkz: Yahya b. Adem, Kitabii'l-Hardc, 124-130.
[109] En‘am, 6/141. Ayrica bkz: Yahya b. Adem, Kitabii'l-Hardc, 124-130.

[110] Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1082; Belaziiri, Fiitihu'l-biilddn, 84; Taberi, Tarihii'r-rusiil
ve'l-miiliik, 111, 121; bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, V, 101.

[111] Belaziiri, Fiitdhu'l-biildan, 94.

[112] Hz.Peygamber Ebyad b. Hammal’a Me’rib tuzlasini iktd olarak vermistir. Bkz: Ibn Sa‘d,
et-Tabakatii’l-kiibrd, V, 523.

[113] Ebd Ubeyd, Kitdbu'l-Emval, s. 280; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1082; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-
kiibra, I, 288;V, 523; Belazuri, Fiitihu'l-biilldan, 75-76, 84; Ebt Davad, “Hardc ve’liimara”,
27.

[114] Zirai ortaklik antlagmalari i¢in bkz: Mehmet, Erkal, Islam Vergi Hukuku, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1981, 40-41.

[115] Belazuri, Fitihu'l-biildan, 29; Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, V, 84.

[116] Vakidi, el-Megdzi, 11, 690-691; Ibn Sa’d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 11, 114-115; Belaziiri, Fiitithu'l-biil-
dan, 28-34.

[117] Vakadi, el-Megazi, 11, 711; Belaziiri, Fiitihu'l-biildan, 41.
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Teyma: Bu bolgede de savas yoluyla fethedilen topraklar zirai ortaklik
anlasmasi geregince sahiplerinde birakilmistir. Teymalilar yetistirdikleri
hurmalardan bu anlagma geregince Miisliimanlara 6deme yapmislardir. '8l

Fedek: Hurma ve hububat tariminin yapildigi Fedek sulh yoluyla elde edil-
digi icin toprak statiisii bakimindan fey arazisi olarak kabul edilmistir. Aha-
li ile zirai ortaklik anlasmasi yapilmis vergi buna gore tahsil edilmistir.*?

Taif: Ahalisi Miislimanlig: kabul etmis olan Taif’de yetistirilen hurma ve
tiztimlerden 1/10 veya 1/20 "' oraninda vergi alinmistir.

Makna: Sulh yoluyla ele gecirilen Makna’da Gayri miislim halkdan yetis-
tirmis olduklar1 hurmanin 1/4 miktarinda toplu Cizye '*" alinmistir.

Yemen: Miisliman ve gayri miislim halkin birlikte yasadigl Yemen de
sulh yoluyla Islam hakimiyetine girmistir. Bélgede Miisliimanlardan yetis-
tirmis olduklar1 Hurma, izim ve hububattan 1/10 veya 1/20 I'*! oraninda
vergi alinmistir. Gayri Miislimlerden ise yetistirdikleri pamuga karsilik kisi
basina bir hulle (elbise)'? vergi alinmaistir.

Bahreyn (Hecer) ve Uman: Bu bolgelerde de Miisliman ve Gayri mislim
ahali birlikte yasamaktaydi. Misliimanlar yetistirdikleri Hurma ve hububa-
tin 1/10 veya 1/20 "*4 sini vergi olarak vermekteydiler. Gayri miislim halk ise
yapilan zirai ortaklik anlasmasi geregince tirettikleri hurma ve hububattan
vergi vermekteydiler. 129

Dtimetu’l-Cendel: Sulh yoluyla ele gecirilen ve halki Miisltimanligi kabul
etmis olan Diimetu’l-Cendel’de yetistirilen hurmadan 1/10 veya 1/20"?% ora-
ninda vergi alinmaktaydi.

Necran: Gayri Mislim ahalinin yasadigi Necran sulh ile hakimiyet altina
alinmistir. Pamuk tariminin yapildigi bélgede Necranlilar 2000 hulle (elbi-
se) vergi vermekteydiler.!"?’!

[118] Vakadi, el-Megdzi, 11, 711; Belaziiri, Fiitihu'l-biilddn, 41-42.
[119] TIbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 876-877; 889-890; Vakudi, el-Megdzi, 11, 706-707.
[120] Belaziiri, Fitihul-biildan, 64-65; Bagdadi, Tarihu Bagdad, I, 399.

[121] Vakadi, el-Megdzi, 111, 1032; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtiil*kiibrd, 1, 290-291; Belaziiri, Fiitihu'l-biilddn,
69-70.

[122] Belaziiri, Fiitdhuwl-biilddn, 84; Taberi, Tarihii'r-rusiil ve'l-miiliik, 111, 121; Ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-nihdye, V, 77.

[123] Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1082; Belaziiri, Fiitihu'l-biilddn, 84.

[124] Ebt Ubeyd, Kitabu'l-Emval, 91-92; Belaztiri, Fiitihu’l-biildan, 94-95.

[125] Belaziiri, Fitihu'l-biildan, 94

[126] T1bn Sa’d, er-Tabakdtii'lkiibrd, 1, 289; Belaziiri, FiitithuT-biilddn, 71-72; Tbn Asakir, Tarihu Me-
dineti Dimask, LXVIII, 234.

[127] T1bn Sa‘d, et-TabakatiiTkiibrd, 1, 288; Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, 280; Belazuri, Fiitihuwl-biil-
dan, 75-76.
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Me’rib: Sulh yoluyla ele gecirilen ve halki Miislimanlig1 kabul eden bir
baska bolge olan Me’rib’de pamuk yetistiriciligi yapan ahali vergi olarak 70
hulle (elbise) 6demekteydi.'?!

2.2. Zirai Uriinlerin ic ve Dis Piyasalara Pazarlanmasi

Hz.Peygamber doneminde tarimsal faaliyetler sonucu elde edilen Giriinler
gerek ic¢ gerekse dis piyasaya pazarlanmakta, elde edilen gelir ekonominin
gliclenmesine katki saglamaktaydi. Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygam-
ber’in ticaretin gelismesi noktasinda uygulamaya koydugu icraatlar tarim
irtnlerinin pazarlanmasi konusunda da olumlu tesirler birakmistir. Medi-
ne’deki i¢ piyasada Yahudi tekelini kirmak maksadiyla Beni Sdide bolgesin-
de Miisliiman tiiccarlar icin pazar actirmasi bu baglamda zikredilebilir. Hz.
Peygamber bu pazarin kurulusunda bir pazar nizamnamesi hazirlatmisti.
Buna gore bu pazarda tezgdh acan tiliccarlardan vergi alinmayacak ve hicbir
satic1 burada sabit bir mekdn edinemeyecekti.??!

Hz. Peygamber doneminde zirai tirtinler de dahil i¢ ve dis piyasaya mal
arz1 hicretten sonra daha fazla gelisme goéstermistir. Biiytiik bir kismi tiic-
car olan Muhacirler sayesinde Ensar ticarette Yahudilerle boy 6l¢iisiir hale
gelmistir."* Miisliimanlar arasinda ¢alisma hayatinda bir anlamda is bolt-
mu yapilmisti. Tarimsal faaliyetleri Muhacirlere gore cok daha iyi beceren
Ensar zirai tirtinleri yetistirmekte tiiccar Muhacirler de bu tirtinleri gerek
i¢ gerekse dis piyasada pazarlamaktaydi. Hicretin ilk giinlerinden itibaren
bu husus ile alakali pek ¢cok 6rnegi kaynaklarda bulmak mimkiindiir. Me-
dine’ye hicretten kisa bir stire sonra Ziibeyr b. Avvam’in géndermis oldugu
bir ticaret kervani Suriye’ye mal gotiirmiis ve oradan Medinelilerin ihtiyaci
olan mallar1 alarak geri donmiistiir.’*!l Yine Zeyd b. Harise idaresinde Me-
dine’den Suriye yoniine bir ticaret kervani gonderilmistir (6/627).132 Zirai
trinlerin veya tiirevlerinin ticaretini yapan kimselerin isimlerine kaynak-
lar yer vermektedir. Bu isimlerden bazilarini syle siralamak mimkiindiir:

Abbas b. Abdulmuttalib: Glintimiizde parfiimeri diye isimlendirilen 1t-

riyat ticareti yapan Hz. Peygamber’in amcasi Abbas, Yemen bolgesinden

[128] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, V, 523.
[129] Belaziiri, Fiitdhul-biildan, 19; Ibn Sebbe, Tarihul-Medineti’l-Miinevvere, I, 183.
[130] Belaziiri, Fiitdhul-biildan, 19; ibn Sebbe, Tarihu'l-Medineti'l-Miinevvere, 1, 183.

[131] Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 45; Ibnti’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miililk ve'l-imem, 111, 57;
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 111, 186.

[132] Vakudi, el-Megazi, 11, 564; ibn Sa’d, et-TabakatiiT-kiibrd, 11, 90.
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getirmis oldugu mallar1 basta Medine olmak tizere Arap Yarimadasinin
bircok yerine pazarlardi.!'*s!

Abdullah b. Ebi Rebia: Hz. Peygamber tarafindan Yemen’e idareci olarak
gonderilen Abdullah b. Ebi Rebia baharat ve 1triyat tiiccar1 olarak da bilin-
mekteydi. Yemenden getirmis oldugu baharat ve 1triyat: baskent de dahil
Arap Yarimadasinin bircok noktasinda piyasaya stirmekteydi.*>4

Abdurrahman b. Avf: {1k sekiz Miisliiman arasinda yer alan Abdurrahman
b. Avfin asil sohreti ticaret konusundaydi. Ticaretini yaptig1 bir¢ok iirtin
arasinda Yemen'’in pamuklu dokumalar: da bulunmaktaydi.[3"

Afif el-Kindi: Hz. Peygamber’i Kadbe'nin yakininda ibadet ederken gorip
etkilenerek Islam’a girdigi anlatilan Afif el-Kindi de 1triyat ticareti yapan
kisiler arasinda yer almaktaydi.!'>°!

Amr b. el-As: Misir fatihi diye tinlenen Amr b. el-As, ayn1 zamanda déne-
minin 6nemli tiiccarlart arasindaydi. Suriye ve Habesistan gibi bolgelere
ticaret kervani gotiirmekte, buralardan aldig: tirtinleri Medine ve diger
bolgelere ulastirmaktaydi. Dokuma ticareti onun faaliyet alanlari arasinda
yer almaktaydi.”

Ebt Sifyan: Kureys’in en énemli liderlerinden birisi olan Ebu Siifyan,
ticaret konusunda da Kureys’in son derece mahir isimlerinden biriydi. Ti-
caret yapmak icin Suriye, Irak ve Yemen gibi o dénemin en 6nemli siyasi
ve ticari bélgelerine kervan gondermis, kervanlara pek ¢ok defa bizzat li-
derlik yapmistir. Hububat, zeytinyag1 gibi tirtinler basta olmak tizere zirai

drtnler ve tiirevleri de onun genis ticari faaliyet yelpazesine dahildiler.3®!

[133] 1bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 380; Fakihi, Ahbdru Mekke, IV, 135; Taberi, Tdrihii'r-rusiil
ve'l-miiliik, 11, 312, 361; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11, 318.

[134] Vakudi, el-Megdzi, 1, 89; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, VIIL, 300; Ibn Abdiilber, Ebt Omer
Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el- Kurtubi en-Nemerd, el-Isti‘db fi ma‘rife-
ti'l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, IIV. Beyrut 1412, IV, 1837; Ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, VII, 491-492.

[135] Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 953; Ibn Habib, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umey-
ye el-Bagdadi el-Hasimi, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys, thk. Hursid Ahmed Fartk, Beyrut
1985, 208-209; Cahiz, Ebt Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Kinani el-Leysi, el-Mehdsin
ve'lezddd, thk. Muhammed Siiveyd, Beyrut 1991, 167; Ibn Kuteybe, el-Ma‘drif , thk. Servet
Ukkase, Kahire 1981, 575.

[136] Ibn Ishak, Siretu Ibn Ishdk,118; Ibnii’-Bsir, UsdiiT-gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, 111, 257.

[137] Taberi, Tarihii'r-rusiil ve'l-miililk, I, 427; Ibn Ishak, Siretu Ibn Ishdk, 148; Isfahani, Ali b. Hii-
seyin b. Muhammed Ebii’l-Ferec, el-Egdni, Abdiilemir Ali Mihenna, Semir Cabir, I-XXIV.
Beyrut 1986, IX, 69; XVIII, 128-129.

[138] T1bn Sa’d, er-Tabakatii’l-kiibrd, 1, 259; Cahiz, el-Mehdsin ve'l-ezddd, s. 167; Ibn Kuteybe, el-Ma‘d-
rif, s. 575; Isfahani, el-Egdni, VI, 359, 361; VI, 365; XIII, 229-231; Ibnti’l-Cevzi, el-Muntazam
fi tarihiTmiiliik ve'l-imem, 11, 144; Tbn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 11, 223, 318; Ibn Asakir,
Tarihu Medineti Dimagk, IX, 259-263; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, V, 332-333.
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Hakim b. Hizam: Hz. Hatice’'nin yegeni ve Ziibeyr b. Avvam’in amcasi-
nin oglu olan Hakim b. Hizdm Mekke’nin fethinde Miisliiman olmustur.
Kureys’in 6énemli tiiccarlar: arasinda yer alan bu sahabinin ticari faaliyet
alanlarindan birisi de hububat ve pamuklu dokuma idi. Suriye ve Yemen
onun en fazla kervan gonderdigi bolgelerdi.l'*”

Mahreme el-Abdi: Hz. Peygamber’in kendisinden alisveris yapip i¢ cama-
sir1 aldig1 kimse olarak kaynaklarda gecen Mahreme el-Abdi’nin faaliyet
gosterdigi ticaret kolu dokuma idi."!

Talha b. Ubeydullah: Uhud savasinda Hz. Peygamber’i savunurken ya da
korurken pek ¢ok yara alan ve eli ¢olak kalan bu kahraman sahabi, ticaret
konusunda zamanin énemli isimleri arasindaydi. Pamuklu dokuma da dahil
bilumum kumas ticareti onun ugrasi alanini olusturmaktaydi.!'!

Ziibeyr b. AvwvAm: Amcas1 Nevfel b. Huveylid’in Islam’dan vazgecirmek icin
hasira sarip tavana astig1 ve altindan da ates yakarak dumaniyla ona iskence
ettigi, ancak dininden déndiiremedigi bu 6nemli sahabi dokuma ticareti
yapmaktaydi. Suriye taraflarina kervanlar gondermekteydi.l#!

Hz. Ebt Bekir: Hz. Peygamber’in en yakin dostu ve ondan sonra Misli-
manlarin ilk halifesi olan bu giizide sahabi ticaretle ugrasmakta Suriye ta-
raflarina kervanlar gondermekteydi. O, pamuklu kumas da dahil her tirld
kumas ticareti yapmaktaydi.'+!

Hz. Omer: Islam tarihinin en 6nemli simalarindan olan Hz. Omer’in bir¢ok
onemli 6zelliginin yaninda tiiccarligi da bulunmaktaydi. Suriye ve Irak gibi

bolgelere kervanlar yollayan Hz. Omer, kumas ticareti de yapmaktaydi.['+4

[139] Ziibeyr b. Bekkar, Ebt Abdullah Ziibeyr b. Bekkar b. Abdullah Ziibeyr b. Bekkar, Cemher-
tii nesebi Kureys ve ahbdrihd,thk. Mahm@id Muhammed Sakir, Cidde 1961, s. 355; Fakihi,
Ahbaru Mekke, 111, 264; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V, 271-272; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, XV, 102, 104.

[140] Ebt Davad, Biyd, 7; Tirmizi, Biiy(, 66; Abdurrazzak, Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam
es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, I-XI, Beyrut 1983, VIII, 68; Ibn Ab-
diilber, Ebti Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el- Kurtubi en-Nemer,
el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, 1V, Beyrut 1412, IV, 146.

[141] Cahiz, el-Mehdsin ve'l-ezddd, s. 167; Ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, s. 575; Ibn Riiste, Eba Ali Ahmed
b. Omer b. Riiste, el-Aldku’n-nefise, nsr. Martin Theodor Houtsma, Leiden 1967, 215.

[142] Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 45; ibnt’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miililk ve'l-imem, 111, 57;
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 111, 186; Taberani, el-Mu’cemu’lkebir, I, 122.

[143] Ibn ishak, Siretu Ibn Ishdk,120; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 228; Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-
kiibrd, 111, 184-186; Taberani, el-Mu’cemu Tkebir, XXIII, 309; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
LXII, 14-141; Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab fi ma‘rifetil-ashdb, 11, 690; Ibn Hacer, III, 222; Cahiz,
el-Mehdsin ve'l-ezdad, 167; Ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, 575; Ibn Riiste, Aldku’n-nefise, 215.

[144] Tbn Hacer, el-fsdbe fi temyizi’s-sahdbe, 11, 569; Askeri, Ebti Hildl Hasan b. Abdullah b. Sehl,
el-Evdil, Beyrut 1407/1987, 14; Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezdad, 167.
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Hz. Osman: Zinntireyn lakapli, Islam devletinin ti¢iincii halifesi Hz. Os-
man, tiiccarligl ile nam salan kimseler arasinda bulunmaktaydi. Gida ve
pamuklu kumas ugrastig: ticaret alanlar:1 arasindaydi. Daha c¢ok Suriye ve
Yemen giizergihlarinda ticaretini siirdiirmekteydi.'!

Miileyke Ummii’s-Saib es-Sakafiyye: Hz. Peygamber déneminde Medine’de
itriyat irtinleri satan bu hanim sahabi, bu 6zelligi ile meshur olmustu.!

Hz.Peygamber doneminde i¢ ve dis piyasaya arz edilen tirtinler icerisinde
kumas, cesitli siis esyasi, binmede ve diger mesgalelerde kullanilan hayvanlar,
deri, 1triyat, silah ve cesitli madenler oldugu gibi hububat ve hurma gibi pek
cok gida kalemi de mevcuttu.'*” Gida kalemini olusturan triinler, oldugu
gibi pazarlanmalarinin yaninda sirke, zeytinyagi gibi tirtinlere doniismiis
sekilleriyle de satilmaktayd1."* Pazarlarda arz edilen sirke yaygin olarak
hem yas hem de kuru tiziimden iiretilmekteydi.'*”) Hurma, bugday ve arpa
gibi tirtinlerden de sirke yapilmaktaydi.'” Sirke yapiminda, yasaklanmadan
once bol miktarda tretilip hem icilerek hem de satilarak tiiketimi yapilan
sarap ve mayalanmis Hurma, bugday ve arpa sularindan da yararlanildigi
kaynaklarda ifade edilmektedir."> Sepet, zembil, hasir, kalbur gibi genelde
hurma dal ve yapraklarindan imal edilmis triinler de gerek i¢c gerekse dis
piyasada fazlasiyla alic1 bulmaktaydi.>?

Her tiirld ticari Grintn oldugu gibi tarim triinlerinin pazarlanmasinda
da Arap yarimadasinin bir¢ok noktasinda faaliyet gdsteren panayirlar etkin
rol oynamaktayd1.'>®l Ukaz, Suhir ve Debd bu baglamda zikredilebilir. Bu
panayirlardan bircogu satildig: tarim triinleri veya onlardan mamul iirtin-

ler ile meshur durumdaydi. San‘a, pamuk, safran, boya ve dokumalariyla;

[145] 1bn Sa’d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 111, 55, 60; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 953; Ibn Kuteybe,
el-Ma'drif, 575; Ibn Riiste, Aldku’n-nefise, 215.

[146] TIbnw’1-Esir, Usdii'l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, V, 270.

[147] Crone, Patricia, Meccan Trade and the Rise of Islam, Oxford 1987, 51-108.

[148] Ibn Sa‘d, et-TabakdtiiTkiibrd, 111, 614.

[149] Ebiti Ubeyd, Kitdbu'l-Emval, 186-187; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XLIX, 4-5; Ibn Ha-
cer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 11, 393.

[150] Ibn Sa‘d, et-TabakdtiiTkiibrd, IV, 169.

[151] Ebt Ubeyd, Kitdbu'T-Emvdl, 186-187; bn Asakir, Tarihu Medineti Dimagsk, XLIX, 4-5; ibn Ha-
cer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 11, 393.

[152] Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'Tkiibrd, VIII, 295; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1X, 201; Ibn Abdiilber, el-Is-
ti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashdb, 11, 635; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, I, 536.

[153] Cahiz, et-Tabassur bi't-ticdre, thk. Hasan Hiisni Abdiilvehhab, Beyrut 1983, 34-42.
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Suhar, dokumalariyla; Aden, haltk diye adlandirilan kokusuyla; Sihr de
buhuruyla tin yapmist1.'>

Medine’ye baska diyarlardan gelen tiiccarlarin gida malzemesi ytklid
kervanlarindan vergi alinmaktaydi. Bu uygulama da tarim drinlerinin
ekonomiye yaptig1 bir katki olarak nitelendirilebilir. Yine Hz. Peygamber
doneminde Suriye’den gerek Mekke’ye gerekse Medine’ye yiyecek getiren
Nebati tliccarlardan da kaynaklarda bahsedilmektedir. "** Bu tiiccarlarin
trtiinlerinden vergi alinmaktaydi. S6z konusu vergi ilk kez Hz. Peygamber
déneminde ihdas edilmis degildi. Islam’dan énce de bolgeye ticaret i¢cin
gelen Nebati tiiccarlarindan vergi alinmaktaydi. Onda bir oraninda alinan
vergi, Hz. Omer déneminde hububat ve zeytinyag1 gibi iiriinlerde yirmide
bir, baklagil ve diger gida triinlerinde ise onda bir olarak alinmistir.*
Vergi alinma uygulamasi sadece Nebati tiiccarlara yonelik degildi. Diger
bolgelerden gelen saticilardan da vergi alinmaktaydi. Ornegin Belka bolge-
sinden gelen ticaret erbab1 da vergi 6demek durumundaydi. Bu tiiccarlar
ayrica, getirmis olduklar: bugday karsisinda Medine hurmasi satin alarak

memleketlerine donmekteydiler.>”)

Sonuc

Saglam ve istikrarli bir ekonomi, Hz. Peygamber’in tesis ettigi Islam dev-
letinde tizerinde durulan hassas noktalardan biri olmustur. Boyle bir eko-
nominin de tiretimden gececegi muhakkakti. Bu baglamda Hz. Peygamber
tiretimde hem cesitliligin hem de fazlaligin saglanmas: adina gayret gos-
termistir. Onun gayretleri arasinda kuskusuz tarimsal faaliyetler 6nemli
bir yekiin tutmustur. Hz. Peygamber’in, donemindeki tarimsal faaliyetle-
rin gelismesi adina yaptiklari, bu dénemdeki zirai calismalarin niteligi ve
tiretilen tarim triinleri, ziraatin ekonomiye katkis1 hakkinda calismamizda
tespit ettigimiz belli basli hususlari su sekilde maddelemek miimkiindiir.

1.Hz. Peygamber zirai faaliyetler konusunda titizlikle durmus hem fiilen
hem de bircok ciimlesi ile ashabini ziraate 6zendirmistir.

[154] Merziki, Ebt Ali Ahmed b. Muhammed b. Hasan, el-Ezmine ve’lemkine, I-1I, Kahire trz., II,
163-164.

[155] Ibni’'l-Esir, en-Nihdye fi garibiT-hadis veT-eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmd Muhammed
Tenahi, IV, Beyrut 1399, III, 94; ibnii’1-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b.
Ali, Garibii'l-hadis, nsr. Abdulmuti Emin el-Kal‘aci, I, Beyrut 1985, II, 15

[156] Malik, “Zekat”, 46, 47. Ayrica bkz. Eba Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, 639-640; Mustafa Necati,
Baris, “Hz. Omer’in Yénetim Anlayis1”, Diyanet [lmi Dergi, Eyliil 2018, cilt: 54, say1: 3; s.
133-134.

[157] Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, VII, 169; Ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma'rifeti’s-sahdbe, 11, 409-410;
ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe,, 111, 237-238.
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2. Hz. Peygamber bahce ve tarlalarin muhakkak ekilmesini istemis, top-
ragini islemeye giici yetmeyen kisilerin de topragi isleyecek bir kimse bul-
masinil emretmistir. Boylelikle tarimsal tiretimde devamlilik saglanmaya
calisilmistir.

3. Atil ve sahipsiz durumdaki araziler isleyenlere verilmek suretiyle hem
tiretime kazandirilmis hem de bir¢ok kisi icin is ve as imkani saglanmistir.

4.Hz. Peygamber Medine’de uzmanlarin yardimlarini da almak suretiyle
tarimin gelismesi hususunda gayret gostermistir.

6. Hz. Peygamber déneminde, tarim faaliyetlerinin yapildig: biytk ara-
zilere sahip kimseler bulundugu gibi bir kabilenin biitiin fertlerinin dahil
oldugu ortak tarim alanlarindan da s6z etmek mimkiindir.

7.Tarim arazilerinin isletilmesi arazi sahipleri tarafindan bizzat yapildigi
gibi tarlasinda isci veya kole calistiran kimseler de bulunmaktaydi. Bunun
yaninda icara vermek suretiyle arazisinin ekimini saglayan kisiler de vardu.

8. Tarimsal faaliyetler sadece erkekler tarafindan yerine getirilmemekte
kadinlar da bu islerde caligmaktaydi.

9. Hz. Peygamber zirai faaliyetlerde kullanilan teknikler konusuna da il-
gili olmustur. Onun hurma yetistiriciliginde kullanilan tozlandirma veya
tozlastirma teknigi hususunda ashabai ile yasamis oldugu hadise bu bag-
lamda zikredilebilir.

10. Hz. Peygamber déneminde tarim arazilerinin sulanma islemi biytik
bir emek ve masraf gerektirmekteydi. Bundan dolayi arazilerin geneli yag-
mur sular1 gibi dogal yollarla sulanmaktayd:.

11.Insan emegi ile sulanan topraklar icin ise canli ve cansiz birtakim arac-
lar kullanilmakta, bunun yaninda yagmur ve sel sularinin biriktirilmesiyle
olusturulan sulama kanallarindan da yararlanilmaktayd:.

12. Tarim faaliyetlerinde bel, kiirek, ¢capa gibi alet ve edevat kullanilmak-
taydi. Uriinler bilyiik sepetler vasitasiyla tasinmaktaydi.

12. Arap Yarimadasi, dogal kaynaklar, toprak yapisi, bolgeye diisen yillik
yagis miktari dikkate alindiginda ziraata pek de elverisli bir bolge gibi goriin-
mese de Hz. Peygamber doneminde Medine, Taif, Hayber, Fedek, Vadilkura,
Eyle, Ezruh, Cerba, Yemame, Uman, Necran ve Yemen cesitli tarimsal tirtin-
lerin yetistirilmesine miisait toprak yapisina ve iklimsel 6zellige sahiptiler.

13. Hz. Peygamber doneminde zirai faaliyetler sonucunda yetistirilen
tarim idridnleri arasinda hurma, iiziim, arpa, bugday, seftali, nar, kabak,
sogan, sarimsak, patlican, fasulye, pamuk, vers, ‘asb ve hitr gibi iirtinler
bulunmaktayda.
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14. Hz. Peygamber doneminde zirai faaliyetlerin ekonomiye katkis1 iki
sekilde olmustur. Bunlar: Zirai dirtinlerden vergi alinmasi ve triinlerin i¢
ve dis piyasalara pazarlanmasi seklinde basliklandirilabilir.

15. Hz. Peygamber déneminde Islam devletinin hazinesine toprak cinsi
iriinlerden giren gelirleri zekat, sadaka, cizye, harac, ikta seklinde tespit
etmemiz mimkiindir. Cizye ve harac gelirlerinin bazi bolgelerden hulle
(elbise) seklinde alindig1 da olmaktayda.

16. Zirai triinlerin vergisinin tespitinde: Tarim topraklarinin savas ya da
sulh ile ele gecirilmis olmasi; topraklarin sahiplerinin Miisliman veya gayri
miislim olmasi; topraklarin yagmurla ya da gii¢ ve sermaye gerektiren yon-
temlerle sulanmasi; tarim topraklarinin bolge veya iskan baz alinarak 6zel
statiiye tabi tutulmasi olmak tizere bir takim kistaslar dikkate alinmistir.
Bu kistaslar muvacehesinde elde edilen tirtinlerden 1/10 veya 1/20 oranin-
da vergi alindig1 gibi yapilan zirai ortaklik antlasmalar1 geregince baska
tirden de vergi alinmaistir.

17. Hz. Peygamber doneminde zirai Grlinler de dahil i¢ ve dis piyasaya
mal arzi Muhacirlerin Medine’ye hicretinden sonra daha fazla gelisme gos-
termistir. Biiyiik bir kismui tiiccar olan Muhacirler sayesinde Ensar ticarette
Yahudilerle boy 6lctistir hale gelmistir.

18. Abbas b. Abdulmuttalib, Abdullah b. Ebi Rebia, Abdurrahman b. Avf,
Afif el-Kindi, Amr b. el-As, Ebt Siifyan, Hakim b. Hizdm, Mahreme el-Abdji,
Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Os-
man gibi kimseler bu dénemde zirai tirtinleri gerek ic gerekse dis piyasaya
pazarlayan kimseler arasinda yer almaktayda.

19. Hz. Peygamber doneminde gida kalemini olusturan triinler, oldugu
gibi pazarlanmalarinin yaninda sirke ve zeytinyagi gibi tirtinlere dontismiis
sekilleriyle de satilmaktaydi.

20. Medine’ye baska diyarlardan gelen tiiccarlarin gida malzemesi yiik-
14 kervanlarindan vergi alinmasi tarim triinlerinin ekonomiye bir baska
katkisiydi.

21.Hz. Peygamber doneminde her tirld ticari Giriintin oldugu gibi tarim
tirtinlerinin pazarlanmasinda da Arap yarimadasinin bircok noktasinda

faaliyet gOsteren panayirlar etkin rol oynamaktaydi.
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OZET

Siyer ve tefsir yontem, amac ve kapsam bakimindan
iki farkli ilim dali olmasina ragmen aralarinda ciddi
anlamda iligski bulunmaktadir. Siyer rivayetleri

Hz. Peygamber dénemi hadiselerini anlatirken

sikca ilgili konulardaki ayetleri de icermektedir.

Bu sekilde donemin olaylarini Kur’an ayetleriyle
irtibatlandirirken ayni zamanda Kur’an ayetleri de
hadiseler baglaminda delil olarak kullanilmaktadir.
Diger yandan Kur’an’t agiklama baglaminda tefsir ilmi,
cogu zaman tarihsel arka plana sahip ayetleri tefsir
etmede siyerin kaynaklarindan yararlanmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an, her iki ilim dalinin ortak noktasini
olusturmaktadir. Bununla beraber ayetlerin tarihsel
diizlemin disinda degerlendirildiginde oldukca

farkli anlamlara geldigi de goriilmektedir. Biz bu
calismamizda siyer-tefsir iliskisini nazari olarak ortaya
koyduktan sonra Hz. Peygamber déneminde meydana
gelen ornek bir olayla irtibatlandirarak uygulama
asamasini gostermek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Tefsir,
Nifak, Yahudi, Kur’an

JEWS IN THE SOW
DISCORDING MOVEMENTS
AT THE PERIOD OF MEDINA
IN THE CONTEXT OF SIRA-
TAFSIR: THE INSTANCE OF
SHAS B. QAYS INCIDENT

ABSTRACT

Although sira-tafsir are
two different academic
branches in terms of
method, aim and scope,
there are a serious mutual
relationship between them.
Sira narrations, when they
were mentioning about the
incidents took place at the
period of the Messenger

of Allah, frequently refer

to the verses about the
related incidents. In this
manner, while linking the
incidents of the period with
the Quranic verses, they
also include the Quranic
verses as evidence in the
context of incidents. On
the other hand, the tafsir
studies in the context of
the Quranic interpretation
are frequently to use of

the sira sources in order

to interpret of the verses
had historical background
in many times. Therefore,
the Quran is to make up
the common point of both
branches of studies. In
addition, evaluating in the
out of historical backround,
it is seen that the verses
have quite different
meanings. In this article,
first of all dealing with sira-
tafsir relation theoretically,
and then we would

like to demonstrate the
application phase through
linking with an example
incident at the period of
the Messenger of Allah.

Keywords:
Sira, Tafsir, Sow Discord,
Jew, the Qur’an

SAYI: 5 e OCAK-HAZIRAN 2019 « SAYFA: 43-61



44

SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

Giris
Siyer ()kelimesigitmek, yiirimek, ha-
rekete baglamak anlamindaki sy (, - )
fiilinden tiretilmistir ve sire (13, ) ke-
limesinin ¢oguludur. Arapca’da farkli an-
lamlarda kullanilmasina ragmen terim olarak
es-stinne cercevesinde adet, gelenek anlamin-
da Hz. Peygamber’in siinneti, yol, eda, tavir ve
hal anlamlarina gelmektedir."! Siyer kelimesi
ile birlikte kullanilan megazi ( sl )ise magza
( ¢ ) kelimesinin ¢oguludur ve savas hikaye-
leri, savas mekanlar1 gibi anlamlara gelmekte-
dir.” Dolayisiyla siyer-megazi ilmi Hz. Peygam-
ber’in dogumundan vefatina kadar hayatini ve
sahsiyetini, teblig faaliyetlerini, siyasi ve askeri
miicadelelerini kronolojik olarak konu edinen
bir ilim dal1 olmaktadir.®!

Siyer ayr1 bir ilim dali olarak kendine has bir
takim Ozelliklere sahiptir. Ancak burada siyer il-
minin biitiin yonleriyle 6zellliklerini ortaya koy-
madan ziyade tefsir ilmi baglaminda konu olabi-
lecek belirgin 0zelliklerine dikkat cekilecektir.

Bu anlamda ilk olarak, siyer kaynaklarinin
icerdigi konulari zaman sirasina gore pes pese
vermeyi oncelediklerini soyleyebiliriz. Mevcut
rivayetlerin dizi halinde tarihlendirilmesi ayni
zamanda olaylar arasinda sebep-sonug¢ baginin
da ortaya ¢cikmasini saglamaktadir. Siyerde konu
basliklar: halinde zikredilen olaylar kendi icinde
bagimsiz birer hadise kesiti olmasinin yani sira
ayni zamanda kendinden sonraki olayin sebebi-

[1] Ibn Manztir, Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l-Arab, tas.
Emin Muhammed Abdulvahhab-Muhammed Sadik
el-Abdi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1999, VI, 454.

[2] Ibn Manztr, Lisanii'l-Arab, X, 67; Siyer-Megazi kavram-
larinin anlamlarti icin bkz.; G. Levi Della Vida, “Sire”, IA,
Eskigehir 1997, X, 699; Saban Oz, i1k Siyer Kaynaklar1 ve
Mtellifleri, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2006, 23.

[3] Mustafa Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, Istanbul 2009,
XXXVII, 319.
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ni olusturmaktadir. Diger yandan ayni hadise kendinden ¢nceki olayin so-
nucu olarak meydana gelmesi itibariyle de bir olaylar oriintiisi icerisinde
degerlendirilmektedir. Bu sekilde okuyucu siyerde meydana gelen olaylari
zihninde bir sira halinde kategorize ederek ézelde Islam tarihi genelde ise
diinya tarihi icerisinde hadiseleri tarihsel biitiinliik tasavvuruyla anlam-
landirabilmektedir.

Ikinci olarak, siyerde hadiseler sebep-sonuc iliskisiyle birbirine bagl oldu-
gundan, her bir olay tarihi seyrine uygun ve kendi sartlari icerisinde gelisme
gostermek zorundadir. Bu yaklasim, olaylar: tarihlendirmede anakronizme
diisen ve tabii seyre aykiri goriilen rivayetlerin metin tenkidi dahilinde di-
sarida birakilmasina yardimci olmaktadir.

Uctincti olarak, siyer rivayetleri hadiselerin meydana geldigi tarih ve cog-
rafyadaki sosyal, kiiltiirel ve ekonomik, kisaca tarihsel gercekliklere uygun
olmak zorundadir. Bu durum, zorunlu olarak arastirmacilari, ddnemin ta-
rihsel sartlarini cesitli yonleriyle bilmeye yonlendirmektedir. Hz. Peygamber
ve ashabinin, kendi zamanlarinin bireyleri oldugu, siyer okuyucusunun her
daim zihninde olmasi gereken bir olgudur. Dolayisiyla siyerde her hangi
bir konu tarihsel kronoloji, gerceklik ve sartlar baglaminda ele alindigin-
da gercek anlamini bulabilmekte ve degerlendirilebilmektedir. Ornegin,
Kureys’in yillardir agik bir diisman olarak gérdiigii ve miicadele ettigi Hz.
Peygamber’le Hudeybiye’de baris yapmasi anlik gelisen bir olay olmasinin
Otesinde arka planda uzun streli siyasi, askeri ve ekonomik sartlar dahi-
linde ele alinmalidir.

Tefsir ise agiklama anlamindaki fsr (,- - *) kokiinden gelmekte olup
miskil bir lafizdan muradi ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedir. Istilahi
anlamda ise tefsir, sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niizil,
nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis ve tarih
gibi rivayet ilimlerinden; mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden
yararlanilarak Kur’an’in manalarinin aciklanmasini ve ondan hiikiim ¢ika-
rilmasini 6greten ilim olarak tarif edilmektedir.F'Dolayisiyla tefsir ilmi, Hz.
Peygamber’e yirmi ii¢ y1l icersinde peyderpey nazil olan Kur’an ayetlerinin
cesitli ilim dallarinin da yardimiyla agiklanmasini konu edinmektedir. Hz.
Peygamber’in hayati Kur’an’in niizul ve iceriginden bagimsiz olamayacagina

gore siyer ve tefsir rivayetleri bu noktada birbiriyle kesismektedir.

[4] Ibn Manzir, Lisdaniil-Arab, X, 261.
[5] Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, Istanbul 2011, XL, 281.
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Islam’in ilk dénemlerinden itibaren konular itibariyle siyer ve tefsir ara-
sinda yakin bir iliskinin oldugu goriilmektedir. Emevi halifelerinden Ve-
lid b. Abdiilmelik’in (705-715) memurlarindan Ibn Ebi Hiineyde, Medi-
ne’deki Urve b. Ziibeyr’e (0. 94/713) Miimtehine suresinin onuncu ayetinin
anlamini mektup yazarak sormustur. Urve cevabi mektubunda Hz. Peygam-
ber’in Hudeybiye sonrasi Kureys’le olan iliskileri baglaminda gerceklesen
uygulamalardan bahsederek konuyu aciklamigtir. Ibn Ishak (6. 151/768)
da hocas1 Ziihri’ye (6. 124/742) Miimtehine siresinin on birinci ayetinin
anlamini sormustur. Zithri ayetin nazari anlamini vermesinin yani sira
ayetin niiz{ild sonrasi ashabin konu hakkindaki uygulamalarini da zikret-
mistir.” Hz. Peygamber’in hayatini ve savaslarini tarihsel buttinliik iceri-
sinde konu edinen Ibn Ishak, Vakidi (6. 207/823) ve Ibn Hisadm (6. 218/833)
gibi klasik siyer kaynaklarinin ¢ok sayida ayete yer verdigi goriilmektedir.
Siyer konularinin tarihi seyri icerisinde olaylara yer verilirken nazil olan
ilgili ayet ve yorumlarinin metin aralarinda veya konu sonlarinda yer aldi-
&1 gériilmektedir. Ibn Hisdm’1n es-Sire’sinde oldukca genis bir hacme sahip
ayet ve yorumlar 6zelinde konu ele alindiginda, siyer-tefsir iligkisinin ¢
baslhik altinda toplandig1 goriilmektedir: a. Ayetlerin inis sebeplerine yer
veren esbab-1 niizul ile ilgili rivayetler; b. Kur’an’in anlasilmasi baglamin-
da miiskil bazi kelimelerin agiklanmasina dair garibii’l-Kur’an hakkindaki
rivayetler; c. Ayetlerin anlatilan konu ile baglanti noktasinda dogrudan
yorumlanarak agiklanmasidir.®

Siyer kaynaklarinda tefsirle iliskili goriilen bir diger husus ise konulu
tefsir sadedinde degerlendirebilecegimiz yaklagimdir. ibn Hisdim Kur’an’in
indirilis tarihi ile ilgili olarak toplu bir sekilde Bakara 2/185, Kadr, 97/1-5
ve Duhan, 44/1-5 ayetlerini zikrederek, Kur’an’in kendi ayetleri arasindaki
biitiinliik gozetilerek konu temelli yorumlar da yapilmaistir.” Bu cercevede
Kur’an’da Yahudi, Hiristiyan ve miinafiklarla ilgili olarak Bakara, Al Im-
ran, Nisa, Maide, A’raf, Tevbe, Isra, Thlas, Ziimer surelerinin ilgili ayetlerine
yer vererek bunlari aciklamakta ve ayetlere iliskin olaylar: da bu minvalde

zikretmektedir.""

[6] Ibn Hisam, Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, tah. Mustafa es-Sakka ve ark., Dari’l-Mearif,
LI, Beyrut trz., II, 326.

[7] Ibn Hisam, es-Sire, 11, 327.

[8] Mustafa Ozel, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak [bn Hisdm’in es-Siresi”, DEUIFD, Say1: XIII-XIV, s.
206.

[9] Ibn Hisam, esSire, I, 239-240; Ozel, “Ibn Hisaim’1n es-Siresi”, 214.
[10] ibn Hisam, es-Sire, I, 530-572; Ozel, “Ibn Hisdm’1n es-Siresi”, 214.
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Siyer—tefsir iligkisini ortaya koyan bir baska yaklasim ise 6zellikle son y1l-
larda giindeme gelen ayetlerin niizul sirasina gére Kur’an’in tefsiridir. ibn
Hisam’in eseri gibi klasik siyer kaynaklari, Kur’an ayetlerine Hz. Peygam-
ber’in hayatinin tarihi seyri ve buitiinliigi icerisinde yer verdiginden bu
yaklasimina dolayli olarak Kur’an ayetleri sanki niizul sirasina gore tefsir
edilmistir diyebiliriz."'l Hz. Peygamber’in hayatini tarihi btittinliik ve seyir
yaninda konu ile ilgili ayetleri de géren okuyucu, ayn1 zamanda Kur’an’in
tarihi gelisim siirecini de takip etmis olmaktadir. Bu konu Kur’an ilimleri
dahilinde zikredilen esbab-1 niizl ile oldukca yakindan ilgili gériilmekte-
dir. Ayetleri hadise-zaman baglaminda degerlendirerek anlam kazanma-
sin1 hedefleyen esbab-1 niiztliin alani bu noktada dogrudan icerigi siyerle
kesismektedir. Tefsir alimleri ayetleri bu minvalde aciklamaya calisirken
diger acidan siyer alimleri gerek anlattiklar: hadiseleri delillendirmede ve
gerekse tarihte gerceklesen bir olgu zemininde baglantili olan ayetlere yer
vermektedirler. Bu durumda hadise-vahiy arasindaki etkilesimsel bagimli-
likla birlikte karsilikli etkilesmeyi de ortaya ¢cikarmaktadir.

Bununla beraber, esbab-1 niizll rivayetleri olaylarin tarihi arka planda
sinirli bir sekilde hadisenin olus bilgisine yer verirken konusu itibariyle
ayetlerin indigi sosyo-kiiltiirel, dini ve iktisadi tarihsel sartlardan simulli
bir sekilde bahsetmemektedir. Ayetler hadiseler zemininde ele alinsa da
okuyucunun zihninde siyer konularinin genel biitiinliigi ve seyri icerisin-
de tarihsel sartlar ve biitiinsellikten bagimsiz bir sekilde yer almaktadir. Bu
durum Kur’an’in biitiinligi icerisinde ilgili ayetlerin anlamini parcaci bir
yontemle yorumlanmasina yol acarken, cogu zaman okuyucusunun zihninde
takip eden olaylar dizisini gozden kacirmasina ve anlam kaymasina neden
olabilmektedir. Halbuki bir konunun yazili bir metin tizerinden anlamdair-
ma cabasi, gercek niteligini, ifade edildigi donemin sartlarinin biitiiniyle
kavranilmasiyla gerceklesebilir. Bu noktada ayetlerin indirildigi genel ve
bolgesel tarihi sartlar1 bilmek, ayetleri anlamdirmada énemli bir etken ol-
maktadir. Ashap vahyin indigi tarihsel sartlara yakinen muttali oldugun-
dan ayetlerin anlamdirilmasinda sikinti yasamamuis, sebeplerle hiikiimler
arasinda kolaylikla iliski kurabilmistir, ¢inkii ayetlerin niiziil sebeplerine
vakif olmak emredilen konularin hikmetini anlamayi kolaylastirdig: gibi
ayetlerden kastedilen anlami da kolaylikla ve acik bir sekilde anlasgilir kilmak-
tadir."? Ancak ashap sonrasi nesillerin Kur’an’i anlayis farkliliklari tarihsel

[11] Ozel, “Ibn HisAm’1in es-Siresi”, 213.

[12] Tsmail Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve Sire’sindeki Garibu’l-Kur’an” AUIF Islam limleri Enstitiisii
Dergisi, Ankara 1977, 111, 3.
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gerceklikten uzaklasarak dilbilgisi, metin ve mevcut tarihsel veriler tizerin-
den anlama caligmalar: bu noktadaki anlayis farklarini ortaya ¢ikarmistir.

Siyer-tefsir baglaminda bir diger konu da tefsirin sadece ayet merkezli
olarak ilgili olay hakkinda bilgi vermesidir. Tefsir rivayetlerinde goriilen
Ozellikle tarihi nitelikteki ayetlerin kesitler halinde ac¢iklanmasi, hadisenin
oncesi ve dogurdugu sonugclari goz ardi edebilmektedir. Bu durum bazen
ayetin tarihsel anlamindan farkli olarak yorumlanmasina da yol agmaktadar.
Tefsirin en azindan tarihi arka plani olan ayetleri parcaci olarak yorumla-
masl, insanin hafizasindaki olaylar: bir birinden bagimsiz kesik kesik ha-
tirlamasina benzemektedir. Oysa ki hadisenin gercek anlamui, ilgili olaylar:
insanin biitiin hayati icerisinde sebep-sonuc baglaminda yerlestirebilmesiyle
ortaya cikmaktadir. Ciiz kendi basina kiilliyi ifade edemediginden dolay1
ancak biuitiinsellik icerisinde gercek anlamina kavusmaktadir. Genel tari-
hin konusu olmak bakimindan siyerin biitiinselligi ve kavrayiciligl zengin
tefsir rivayetleri ile bir araya geldiginde her iki ilim dali i¢in kapsayici ve
daha dogru bir anlam cercevesi ortaya ¢ikmaktadir.

Siyer-tefsir iliskisinin nazari ¢ercevesini genel hatlariyla yukaridaki gibi
belirledikten sonra bu iliskinin 6érnek izerinden uygulamasini ortaya koy-
ma amaciyla Al Imran stresinin 98-103. ayetlerini ele almak istiyoruz. Il-
gili ayetlerin siyer ve tefsir kaynaklarinda Kaynuka Yahudilerinden $as b.
Kays!"™®l hakkinda nazil oldugu belirtilmektedir.

Hicret 6ncesi Evs ve Hazrec kabileleri uzun yillar siiren savaslar ve miicade-
leler ytizinden birbirine diisman iki kabileydi. Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicreti ve Islam sayesinde eski diismanliklarini bir kenara birakmislardi.
Bunun yaninda Hz. Peygamber Medine’de meskun Yahudi ve misrik Arap
kabileleriyle sehirde birlik ve beraberligi saglayacak bir anlagsma yapmuisti.
Evs ve Hazrec’in Islam sayesinde bir araya gelmesine tahammiil edemeyen
Kaynuka Yahudileri’nden $as b. Kays Buds savasimi hatirlatip yeniden ca-
hiliye donemi asabiyet, hamaset ve diismanliklar: giin ytziine cikararak
iki tarafin savasmasi yoniinde bir hile tasarlamisti. Eski savas giinlerinin
hatirlatilmasi iki tarafi 6fkelendirmis ve savas hazirliklarina baglamalari-
na neden olmustur. Bu sirada olaya Hz. Peygamber’in miidahalesi her iki
tarafi da yatistirmistir.

[13] Bazi eserlerde bu isim Se’s b. Kays olarak ge¢mektedir; bkz. Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir
b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cimiu’l-Beydn an Tevili Ayi'l-Kur'dn, tah. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Tirki, Hicr, - XXVI, Kahire 2001, V, 627; Ebii’r-Rebi* Siilleyman b. Miisa b. Salim el-Kelai,
el-Iktifd fi (himad Tedammenehil min) Megdzi Resiililldh ve’S-Seldseti’l-Hulefd, tah. Muhammed Ke-
maliiddin izziiddin Ali, Alemii’1-Kiitiib, I, Beyrut 1997, I/I, 351; Muhammed b. Yusuf es-

Sami, Siibiilii’l-Hiidd ve’r-Rasdd, tah. Abdiilaziz Abdtlhak Hilmi, I-XII, Kahire 1997, III, 580.
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Makalemizde ilk olarak meydana gelen olayin siyer kaynaklarindaki anla-
timina yer verecegiz. Ikinci olarak ilgili ayetlerin cesitli tefsir kaynaklarinda
nasil ele alindigini anlatacagiz. Son olarak da her iki ilim dalinin ayn1 ko-
nuyu yorumlamadaki benzer ve farkli taraflarini degerlendirerek meseleyi
ele alis tarzlarini ortaya koymaya calisacagiz.

Konuya baslamadan énce Al-i Imran stiresinin konumuzla ilgili ayetleri-
nin meallerini asagida vermek istiyoruz:

“98-De kil Ey Kitap ehli! Allah yaptiklarinizi goriip gozetirken nicin Allah’in
ayetlerini inkar ediyorsunuz? 99-De ki! Ey Kitap ehli! Sahitler oldugunuz
halde nicin inananlar1 onda bir egrilik olmasini isteyerek Allah yolundan
engellemek istiyorsunuz?Allah yaptiklarinizdan gafil degildir. 100-Ey iman
edenler! Kitap verilenlerden bir firkaya itaat ederseniz, imaninizdan sonra
sizi kiifre déndiiriirler. 101-Size Allah’in ayetleri okunup Resuli de araniz-
dayken nasil olur da kiifre diisersiniz? Her kim Allah’a baglanirsa dosdogru
bir yola yénlendirilmistir. 102-Ey iman edenler! Allah’tan geregi gibi korkun
ve ancak miislimanlar olarak 6liin. 103-Hep birlikte stmsiki Allah’in ipine
yapisin, parcalanmayin. Allah’in tizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani bir-
birinize diismanlar idiniz de Allah kalplerinizi ilfet ettirmisti. Boylelikle
O’nun nimeti sayesinde kardesler haline geldiniz. Ve sizler ates cukurunun
kenarindaydiniz da oradan size kurtarmisti. Allah ayetlerini bu sekilde size
aciklar. Umulur ki dogru yolu bulursunuz.”

1. Siyer Metinlerinde Olayin Anlatimi

Siyer kaynaklarinda yer verilen Evs ve Hazrec arasinda meydana gelen Hz.
Peygamber’in deyimiyle “cahiliye davas1” niteligindeki bu olay Ibn Ishak ri-
vayetiyle gelmektedir ve olayin miisebbibi olarak Kaynuka Yahudilerinden
Sas b. Kays ismi verilmektedir. Bununla beraber Ibn Hisam eserinde $Sas b.
Kays ismini daha 6nce Medine’ye hicret sonrasi bir veya ikinci y1l gindeme
gelen ezan konusundan sonra Yahudilerden diismanliklarini acikca orta-
ya koyanlar konusunu zikrettigi Kaynuka ogullarina ait isim listesinde yer
vermektedir."”” ibn Hisdm Evs ve Hazrec arasinda meydana gelen konuyu
ise Bakara suresinde miinafiklar ve Yahudiler hakkinda nazil olan ayetlere
topluca yer verdigi boliimde anlatmaktadir.

Ibn Ishak’a ait olan rivayete gore oldukca yash bir kisi olan Yahudi Sas
b. Kays cahiliye déneminde inkarda sedid, Miisliimanlara kars1 da oldukca
kindar ve hasetciydi. Bir gtin Evs ve Hazrec’ten kisilerin oturdugu bir mecli-

[14] Al{ Imran, 3/98-103.
[15] Ibn Hisam, es-Sire, I, 514.
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se ugradi. Evs ve Hazrec’in cahiliye donemindeki diismanliklarindan sonra
Miisliiman olmalariyla aralarinda meydana gelen birlik ve tilfeti gérmesin-
den dolayi 6fkelendi ve onlarin bir arada olmalarinin kendi menfaatlerine
yaramayacagini disiindi. Yahudilerden bir genci onlarin meclisine génde-
rerek ona Budas savasindan ve savas esnasinda meydana gelen olaylar hak-
kinda siir okuyarak oturanlara anlatmasini istedi. Buds ise Evs ve Hazrec’in
birbirini katlettigi bir savast1 ve Evs kabilesi Hazrec’e kars1 zafer kazanmasti.
Yahudi gencin bu sekilde konusmasiyla birlikte iki taraf arasinda tartisma
ve miifahare basladi. Evs’ten Evs b. Kayzi’'nin Hazrec’ten Cebbar b. Sahr’a
dilerse hemen simdi savasi tekrar baslatabilecegini sdylemesi tizerine her
iki taraf da silahlanip harrede bulusmaya karar verdiler. Kendilerinin bu
cagrisina Evs ve Hazrec’den de katilanlar oldu. Bu durum Hz. Peygamber’e
ulastiginda yaninda muhacirlerle birlikte onlara geldi ve: “Ey Miisliimanlar
toplulugu! Allah sizi Islam’la sereflendirdikten, cahiliye isini ortadan kal-
dirdiktan ve sizi birlestirdikten sonra ve ben aranizda iken cahiliye davasi
mi1 glidilyorsunuz? Daha 6nce tizerinde oldugunuz kiifre ddonmeyi mi isti-
yorsunuz?” demistir. Bunun tiizerine taraflar bunun seytanin bir dirtisi
ve dismanlarinin bir hilesi oldugunu anlamislardir. Ellerindeki silahlar:
atarak birbirlerinin boyunlarina sarilmislar ve Hz. Peygamber’le birlikte ge-
riye donmislerdir. Bunun tizerine Allah, $as b. Kays ve yaptiklar: hakkinda
Al Imran suresinin 98-99. ayetlerini, Evs b. Kayzi, Cebbar b. Sahr ve kavim-
lerinden bu ikisinin yaptiklarina katilanlar hakkinda Al imran suresinin
100-105. ayetlerini indirmistir."*

Muhammed Heykel, Ibn Ishak’in naklettigi Sas b. Kays olayina Medine’ye
hicretin ilk y1llarinda gazvelerin baslamasindan 6nceki olaylar silsilesi icin-
de yer vererek Yahudiler’in Evs ve Hazrec kabilelerinin ittifakindan dolay:
duyduklar: endise sonucu bu iki kabilenin arasini bozmaya calistiklarini
ifade etmektedir.!”

Muhammed Eba Zehra, Bedir Savasi sonrasi yer verdigi “Yahudiler’in
Miisliimanlarin Arasini Ifsat Etmesi” basliginda yukaridaki olaya yer ver-
mektedir. Bununla beraber Semmas b. Kays olarak belirttigi Yahudi'nin
Hz. Peygamber’in Medine’deki durumu ve Bedir savasini kazanmasin-
dan dolay1 korku icinde oldugunu, ayrica daha 6nce diisman olan Evs
ve Hazrec’in dost iki kabile haline doniismesini kendileri i¢in bir tehdit
unsuru olarak gérdiigiinii belirtmektedir. Bundan dolay1 yukarida zikre-

[16] Ibn Hisam, es-Sire, I, 555-557.

[17) Muhammed Hiiseyin Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa, ter. Omer Riza Dogrul, Ahmet
Halit Kitabevi, Istanbul 1948, 232-233.
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dilen olaya yer vererek konu sonunda ilgili ayetlerle baglantisini ortaya
koymaktadir."®

Glnimiz siyer arastirmacilarindan Mibarekfari, “Bentt Kaynuka Gaz-
vesi” konu bashgi altinda Medine’deki Yahudiler’in diismanca tavirlarina
ornek olarak Ibn Ishak’in mezkur rivayetine yer vermektedir. Sonrasinda
Yahudiler’in anlagsma yapmalarina ragmen Bedir 6ncesi Ibn Ishak rivaye-
tinde de verildigi gibi diismanca tavirlarda ve Miisliman toplum icinde
nifak hareketlerinde bulunduklarina yer vermektedir."” Miibarekfri’nin
yukaridaki aciklamalari Yahudiler'in Medine’deki Miisliman toplum
arasinda nifak hareketlerinde yer aldigini ifade ederken ayni zamanda
Bent Kaynuka gazvesinin de sebeplerine isaret etmesi bakimindan ol-
dukca 6nemlidir.

Bent Kaynuka‘dan Sas b. Kays’in, Miisliiman Evs ve Hazrec topluluklarini
bir kivilcimla kolayca silahli bir catismaya siiriikleyebilecek derecede tahrik
edebilmesinin sebebini kaynaklar iki kabile arasinda yiiz yirmi yildir siire
gelen savaslara baglamaktadir. Semhdi, baslangicta her iki kabilenin de
miittefik olduklarini, fakat sonrasinda iki kabile arasinda cok sayida savas-
larin meydana geldigini belirterek bu iki kabile arasindaki savaslarin sayi-
sin1 fazla olmasinin ve uzun stirmesinin baska bir kabilede goriilmedigini
belirtmektedir.?” Kahtani Araplar’ndan Harise b. Sa‘lebe’nin iki oglu olan
Evs ve Hazrec kabileleri?! arasindaki miicadeleler ilk olarak Harbti Stimeyr
olarak baslamistir. Sonrasinda iki kabile arasinda bir asirdan fazla siiren
savaslar baslamistir. Tarihcilerin bildirdiklerine gore iki kabile arasindaki
baslica savaslar: Harbi Ka‘b b. Amr, Yevmii’s-Serare, Yevmii’d-Dik, Harbi
Hatib, Yevmi Farig, Yevmiu’l-Ficari’l-Evvel ve’s-Sani, Harbii Husayn b. el-Es-
let, Harbii Hatib b. Kays, Yevmii'r-Rebi’, Yevmii’l-Baki‘, Yevmi Ma‘bes ve Mu-
darres, Harbii Rebi‘iiz-Zaferi ve Yevmii Buds’tir.??l Evs ve Hazrec arasindaki
Yevmi Buas, hicretten bes sene 6nce meydana gelmis ve her iki kabilenin
de cok sayida dnde gelen kisileri 6ldiirtilmustiir.” Bu son savas her iki taraf
arasindaki dismanlig had safhaya ulastirmisti. Nitekim Mekke déneminde

[18] Muhammed Ebt Zehra, Hatemii’n-Nebiyyin, y.y., Doha 1400, 787-788.

[19] Safiyytirrahman el-Miibarekftri, er-Rahikii’l-Mahtiim, Dari’1-Vefa, Misir 2010, 216-217.

[20] Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhidi, Vefdii'l-Vefd bi-Ahbdri Dari’l-Mustafd, nsr. Halid Abdiilgani
Mahftz, IV, Beyrut 2006, I, 180.

[21] Ibnii’l-Esir Ebti’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Cezert, el-Kamil fi't
Tarih, tah. Ebti’l-Fida Abdullah el-Kadi, I-XI, Dari’I-Kitiibi'l-llmiye, Beyrut 1987, 1, 516.

[22] Ibnw’1-Esir, I, 519-541; Semhdi, I, 170-173; Mahmut Kelpetin, “Islim Oncesi Medine”, Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1:52, Haziran 2017, 109.

[23] Semhudi, I, 172.
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Akabe goriismesinde Islam’1 kabul eden alt1 kisilik Hazrec heyeti Hz. Pey-
gamber’e: “Biz ardimizda kavmimizi biraktik. Onlar arasindaki dismanlik
ve kotilik hig bir kavimde yoktur. Umulur ki Allah seninle onlari bir araya
getirir.” diyerek bu durumu ifade etmislerdi.? Akabe’de Miisliiman olma-
larina ragmen iki kabile arasindaki diismanligin Hz. Peygamber Medine’ye
hicret etmeden 6nce de mevcudiyetini sirdirdigi anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber Medine’ye hicret ettiginde bir stireligine Kuba’daki Evs kabilesi
boylarindan Amr b. Avf ogullarinin yurdunda ikamet etmisti. Ravilerin ifa-
desine gore bu donemde Evs ve Hazrec arasinda diismanlik devam etmek-
teydi. Bundan dolay: her iki kabile de birbirlerinin yasadiklar: bolgelere
girmekten korkuyorlardi. Hazrec’ten Es‘ad b. Ziirare ise Evs’ten Nebtil b.
el-Haris’i 61diirmiisti. Hz. Peygamber kendisini karsilamaya gelenler ara-
sinda Es‘ad b. Ziirare'yi goremeyince nerede oldugunu sormus, Evsliler de
onun kendilerinden birini 61dirdiglint ifade etmislerdi. Es‘ad b. Ziirare
ise carsamba gecesi yliziin ortmiis bir halde Hz. Peygamber’in yanina an-
cak gelebilmistir. Ertesi giin Hz. Peygamber Evslilerden Es‘ad b. Ziirare icin
eman ve himaye anlaminda civar talebinde bulunmustur. Bunun tizerine
Evsliler Hz. Peygamber’in talebini yerine getirerek Es‘ad b. Ziirare i¢in eman
verdiklerini ilan etmislerdir.*!

Yukaridaki érneklerden Islam éncesi Medine’de bir asirdan fazla siire ge-
len catismalar neticesinde Evs ve Hazrec kabilelerinin karsilikli emniyetten
yoksun ve her an patlak verebilecek bir savas halinde bulundugu anlasil-
maktadir. Islam’in géniillere ve sehre girmesiyle birlikte eski diismanliklar
unutulmus ve kan davalarindan vaz gecilmistir. Evs ve Hazrec belki de uzun
yillardir bir araya gelemedikleri sohbet meclisleri diizenler haline gelmistir.
Iki eski diisman kabilenin din kardesligi paydasinda bir araya gelmesi $as b.
Kays gibi Yahudileri endiselendirmistir. Bu iki kardes Arap kabilesini tekrar
birbirine diisiirmek i¢in Budas gibi savas giinlerini hatirlatarak eski disman-
liklarin yeniden alevlenmesini saglayarak taraflar1 birbirleriyle savagsmaya
ve kan dokmeye tesvik etmistir. Ancak Hz. Peygamber’in olaya miidahil
olmasi iki taraf arasinda kan dokiilmesini 6nleyerek hatalarini anlamaya
sebep olmustur. Yahudi Kaynuka ogullarinin anlasma yapmalarina ragmen
yukaridaki olayda goriildigi gibi sehirdeki Miisliimanlar: birbirine disiir-
meye calismalari ve diismanca tavirlar sergilemeye devam etmeleri Bedir
zaferi sonrasi tizerlerine gazve diizenlenmesine neden olmustur.

[24] Ibn Hisam, I, 429.
[25] Semhidi, I, 194-195.
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2. Tefsir Metinlerine Gore Ayetlerin Yorumu

Al Imran suresinin konumuz dahilindeki 98-103. ayetleri tefsir kaynak-
larimizda bazi farkli aciklamalarla yer almaktadir. Asagida fazlaca detaya
girmeden konumuzla ilgili béliimlere tefsirlerin nasil yaklastigini ele al-
maya calisacagiz.

Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) 99. ayette bahsedilen kitap verilenlerin
Tevrat ehli oldugunu belirtmektedir. Bundan sonra 102. ayette bahsedilen
“Ey iman edenler!” hitabinin ensar1 muhatap aldigini ifade ederek bir nevi
bunun sebebini ifade sadedinde oldukca kapsamli bir agiklamada bulun-
maktadir. Buna gore Evs ve Hazrec arasinda cahiliye doneminde Semir ve
Hatib’in kanlari yiiziinden aralarinda diismanlik mevcuttu ve bundan dolay:
birbirlerinden bazilar: éldiirtilmisti. Hz. Peygamber Medine’ye hicret edin-
ce her iki kabilenin anlasmasini saglamistir. Bundan sonra bir giin Evs’ten
Sa’lebe b. Ganime ve Hazrec’ten Sa’d b. Ziirare karsilikli olarak mtifahare-
ye kalkisinca sozlii atisma sonrasi sinirler gerilmisti. Hazrecli kisi, “Allah’a
and olsun ki, sayet Islam ve Hz. Peygamber’in bize gelisi gecikmis olsaydi,
sadatinizi 6ldirmis, cocuklarinizi kolelestirmis ve kadinlarinizi mihirsiz
nikahlamistik.” demisti. Bunun iizerine Evs’li kisi de, “Islam oldukca uzun
bir zaman gecikmistir ve biz sizleri evlerinize sokuncaya kadar keskin ki-
liclarla vurduk.” demis, ayrica baz1 siirler okuyup 6liilerden bahsetmistir.
Bundan sonra el, hurma dallar: ve ayakkabailariyla biribirlerine vurmaya
baslamislar, akabinde taraflar kabilelerini silahlarini almaya ¢agirmaistir.
Bu durum Hz. Peygamber’e iletilince, merkebine binerek onlara gelmis ve
seslenerek Al-i Imran siiresinin 101-103. ayetlerini okumustur. Evs ve Haz-
rec taraflar1 Hz. Peygamber’in okudugu bu ayetleri duyunca ayrilmaislar ve
birbirlerinin boyunlarina sarilarak kucaklagmislardir. 103. ayetin a¢iklama
sadedinde ise Mukatil, “Allah’in ipine simsiki yapisin” ifadesini Allah’in
dinine; “hep birlikte ve ayrilmayin” ifadesini ehli kitabin ihtilaf ettigi gibi
din hakkinda ihtilafa diismeyin; “Allah’in izerinizdeki nimetini hatirlayin”
ifadesini Islam ile; “diismanlardandiniz” ifadesini cahiliye déneminde bir-
birinizi 6ldiriiyordunuz; “kalplerinizi birlestirdi ve onun nimeti sayesinde
kardesler oldunuz” ifadesini O’'nun rahmetiyle islam’da kardesler oldunuz;
“ates cukurunun kenarindaydiniz ve oradan sizi kurtardi” ifadesini ise mis-

riklerin Oliilerinin ateste oldugunu ve yine bir grubun da atesin kenarinda
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oldugu, sayet bu sekilde oOliirlerse de atese girecekleri; “oradan sizi kurtardi”
ifadesini ise sirkten imana seklinde tefsir etmistir.”°

Taberi (6. 310-923) Camiii’l-Beyan adli tefsirinde 98. ve 99. ayetlerin genel-
de Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda nazil oldugunu belirterek ayetlerde
yer alan kelimelerin aciklamalarini vermektedir. Bunun akabinde Taberi,
Muhammed b. Ishak’in Zeyd b. Eslem’den (6. 136/754) naklettigi bu olay1
anlatarak 98. ve 99. ayetlerin Sas b. Kays hakkinda, 100. ayetin de Evs ve
Hazrec’ten olaya katilanlar hakkinda indigini belirtmistir.?” Taberi 99.
ayetin bir diger aciklamasinda Ibn Ishak’a nazaran biraz daha muhtasar
bir sekilde Mtiicihid’in benzer bir rivayetine de yer vermektedir.?*! “Hep
birlikte simsiki Allah’in ipine yapisin.” ayetini ise cemaat olarak tefsir et-
mistir. Bunun yani sira Allah’in ipini de Allah’in kitabi, Kur’an ve Allah’in
sOzii olarak ifade etmistir.?” “Parcalanmayin” ayetini Taberi, Allah’in dini
ve kitabinda bahsettigi hususlar hakkinda, Allah ve Restilii’'ne itaatte bir-
lesme ve bir araya gelmekte ayriliga diismeyiniz olarak tefsir etmistir. Bu-
nun yaninda Katdde’den gelen bir rivayete gore de Allah’in ayrilig1 kerih
gordligiind, ona kars1 uyardigini ve yasakladigini beyan etmektedir. Bunun
akabinde sahabeden Enes b. Malik’in iimmetin yetmis iki firkaya ayrilacagi
hadisine yer vermistir.*% “Allah’in tizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani
birbirinize diismanlar idiniz de Allah kalplerinizi tilfet ettirmisti. Boylelik-
le O’'nun nimeti sayesinde kardesler haline geldiniz.” ayetini Taberi lafzi
aciklamalardan sonra nimetin, Allah’in ensara verdigi nimet oldugunu,
adavetin ise Islam 6ncesi cahiliye déneminde Evs ve Hazrec arasindaki
savaslardan kaynaklandigini, alimlerin bu savaslarin yiz yirmi yil kadar
uzun siirdiigiini belirttiklerini ifade etmektedir. Taberi bundan sonra fbn
Ishak’in Evs ve Hazrec hakkindaki rivayetlerini vererek bu iki kabile arasin-
daki diismanlik ve savaslardan, Hz. Peygamber’le olan karsilagsmalarindan
ve Akabe goriismelerinden bahseden rivayetlere yer vermektedir.B!l “Ve
sizler ates cukurunun kenarindaydiniz da oradan sizi kurtarmist1.” ayeti-
ni Taberd, Evs ve Hazrec’in Allah’in onlar1 Islam’la hidayet vermeden énce

tizerinde bulunduklar: kiifir durumunun bir misali oldugunu, onlarin

[26] Mukatil b. Stileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, tah. Abdullah Mahmud Sehhate, Miiesses-
ti’t-Tarihi’l-Arabi, IV, Beyrut 2002, I, 292-293.

[27] Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 627-628.
[28] Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 632.

[29] Taberi, Camiul-Beydn, V, 644-646.
[30] Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 646-647.
[31] Taberi, Camiul-Beydn, V, 649-657.
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Islam’dan 6nce kiifiirleri nedeniyle cehennem ¢ukurunun kenarinda ol-
duklar1 anlamina geldigini belirtmektedir. Bununla beraber Taberi ilging
bir sekilde Hasen b. Hayy’den (veya Yahyd) ayetin bu kisminin asabiyet an-
lamina geldigi rivayetine de yer vermektedir.?

Vahidji (6. 468/1076) Esbabii’'n-Niiztil adl1 eserinde Al Imran stiresinin
100. ayetinin niizil sebebi hakkinda iki rivayet aktarmaktadir. Tkrime’ye
(6.105/723) ait olan ilk rivayete gore cahiliye doneminde Evs ve Hazrec ara-
sinda savas vardi. Islam geldiginde baristilar ve Allah onlarin kalplerini
tlfet ettirdi. Bir Yahudi, aralarinda Evs ve Hazrec’ten kisilerin oldugu bir
meclise oturdu ve 6nceki savaslarinda onlar1 6ven siirler okumaya baslada.
Bunun iizerine her iki kabile karsilikl: siirler okuduktan sonra birbirlerini
eskiden oldugu gibi savasi tekrar baslatmaya davet ettiler. Bundan sonra Evs
ve Hazrec taraflarini silahlarini alip savasa hazirlanmalarini istedi. Bunun
tizerine ilgili ayet nazil oldu. Hz. Peygamber gelerek her iki safin arasinda
durarak ayetleri onlara okudu. Sonrasinda silahlarini atarak birbirlerinin
boyunlarina sarildilar.®® Vahidi’nin ayni konu hakkinda Zeyd b. Eslem’den
bir diger rivayeti ise daha detayl bilgiler icermektedir, fakat Ibn Ishak ayn1
rivayeti verdiginden dolayi burada tekrar etmek istemedik.**

Kurtubi (6. 671/1273) el-Camiu li-Ahkami’l-Kurdn adli eserinde ilk olarak
ilgili ayetlerdeki kelimelerin aciklamalarina yer verdikten sonra 100. aye-
tin tefSiri sadedinde fkrime, Ibn Zeyd ve Ibn Abbas’tan Ibn Ishak rivayetine
benzer bir rivayete yer vererek Hz. Peygamber’e yonelmelerinden sonra
Evs ve Hazrec arasinda fitne ortaya ¢ikarmak isteyen bir Yahudi hakkinda
nazil oldugunu ifade etmektedir. Sonrasinda ravisini belirtmeksizin bu
Yahudi’nin Sas b. Kays oldugunu ifade ederek ravi ismi vermeksizin ibn
Ishak’a ait rivayetin son kismina yer vermektedir.?s “Hep birlikte simsik1
Allah’in ipine yapisin, parcalanmayin...” ayetini Kurtubi, ayette gecen bazi
kelimelerin anlamini verdikten sonra Allah’in ipinden muradin Ibn Abbas,
Ibn Mes’tid, Ebi Said el-Hudri, Miicahid, Katade gibi alimlere gére Kur’an
oldugunu beyan etmektedir. {Igili ayetin “parcalanmayin” kismini ise Ya-
hudi ve Hiristiyanlar’'in dinlerinde ihtilaf ettikleri gibi olmayin manasinda

oldugunu ifade ettikten sonra bu ifadenin fer’i meselelerde ihtilafin haram

[32] Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 657-660.

[33] Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabiiri, Esbdbii'n-Niiziil, ngr. [sam b.
Abdillmuhsin el-Humeydan, Dart’l-Islah, Demmam 1992, 116.

[34] Vahidi en-Nisabari, Esbabii'n-Niizill, 116-117.

[35] Ebt Abdillath Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kurdn,
tah. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki, IXXXIV, Miiessesetii’t-Risale, Beyrut 2006, V, 233-235.
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oldugu konusunda delil olamayacagini belirtmektedir. Devamla, ictihadi
meselelerdeki hiiktimlerin farzlarin istihraci ve seri manalardan dolay: ol-
dugunu, nitekim ashabin da olaylarin hiikiimleri konusunda ihtilaf etme-
lerine ragmen birlik icinde olduklarini beyan etmektedir. Bundan sonra Hz.
Peygamber’in immetin yetmis iki firkaya ayrilacagi hakkindaki hadisini
zikrederek bu firkalar: birer birer isimlerini zikrederek kisaca a¢iklamak-
tadir.B® “Allah’in tizerinizdeki nimetini hatirlayin.” ayetinin Evs ve Hazrec
hakkinda olsa da umumi oldugunu, “Ve sizler ates cukurunun kenarin-
daydiniz da oradan size kurtarmisti.” ayetinin de Allah’in onlar1 kiifirden
imana ¢ikardigini belirtmektedir.?” Nitekim bu son ayetin tefsirinde ibn
Kesir de (6. 774/1373) Hz. Peygamber’in cesitli hadislerinde bu immet ara-
sinda yetmis ti¢ firkanin ortaya ¢ikacagini bildirdigini agikladiktan sonra
ayetin devaminin Evs va Hazrec hakkinda oldugunu, bu iki kabilenin cahi-
liye déneminde aralarindaki savaslardan dolay1 diisman olduklarini, fakat
Islam’la birlikte kardesler haline geldigini, kiifiirleri dolayisiyla ates cuku-
runun kenarinda olmalarina ragmen Allah’in onlari imanlari vasitasiyla
oradan uzaklastirdigini aciklamaktadir. Devaminda ibn Kesir ibn ishak’in
rivayetine biraz da muhtasar bir sekilde yer vermektedir."®!

Tefsir metinlerine gore konuyu degerlendirecek olursak, Mukatil b. Sii-
leyman’in konumuzla ilgili ayetlere belirledigi anlamsal ¢ercevenin ken-
dinden sonraki miifessirlerce de biiyiik 6lciide kabul edildigi anlasilmakta-
dir. Bununla beraber Mukatil b. Stileyman’in 102. ayetin tefsirinde verdigi
aciklama ve rivayeti, halefleri 98 ve 99. ayetlerin tefisirinde vermeyi tercih
etmislerdir. Ayrica Mukatil b. Siileyman’in 102. ayetin tefsiri sadedinde
verdigi olayda Yahudi $as b. Kays’tan bahsetmedigi, Evs ve Hazrec arasinda
ortaya ¢ikan catisma durumunun iki tarafin Islam’dan sonra da miifahare-
ye girismesi sonucu gerceklestigini beyan etmesi oldukea ilginctir. Ancak
Mukatil’in bu rivayeti kendisinden sonraki miifessirler tarafindan fazlaca
tercih edilmedigi, bunun yerine daha ¢ok ibn Ishak’in Zeyd b. Eslem’den
rivayetinin kullamldigi goriilmektedir. [laveten Mukatil sonras1 miifessir-
ler ilgili ayetlerin kelime aciklamalarina da yer verirken konu hakkinda
degisik rivayet farkliliklariyla beraber daha ¢ok Ibn Ishak rivayetine yer

verdikleri gorilmektedir.

[36] Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kurdn, V, 239-251.
[37] Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kurdn, V, 252.

[38] Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefsirii'lI-Kur'd-
ni’l-Azim, tah. Sami b. Muhammed es-Seldme, Dart Tayyibe, I-VIII, Riyad 1997, II, 89-90.
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3. Siyer-Tefsir Baglaminda Konunun Analizi

Buraya kadar iki farkli ilim dal1 olan siyer ve tefsir kaynaklar: temelinde
konumuzla ilgili rivayet ve aciklamalara yer vermeye calistik. iki bagimsiz
ilim dal olarak siyer ve tefsir yéntem, amag¢ ve kapsam bakimindan temelde
birbirinden oldukca farkl: olsalar da kaynaklarinda Kur’an’a yer verilmesi
bakimindan aralarinda bazi ortak yénler bulunmaktadir. Dolayisiyla siyer
kaynaklar1 mevcut rivayetlere istishad olmasi yoniinden iceriginde ayetleri
kaynak olarak kullanirken, tefsir sebeb-i niiziil ve tarihi arka plana kaynak-
lik bakimindan siyer rivayetlerine yer vermektedir. Farkli amagclarla olsa da
ortak kaynak kullanimi ve karsilikli etkilesim bundan dolay: her iki ilim
dalin1 birbirine yaklastirmaktadir. Bununla beraber siyer ve tefsirin kendi-
sine has 6znel nitelikleri farkli yaklasim ve sonuclari da ortaya ¢ikarmakta-
dir. Yukarida her iki baslik altinda bu yaklasimlar: ortaya koymaya calistik.
Asagida ise bu iki yaklasimi muhakeme etmeye calisacagiz.

[k olarak, Evs ve Hazrec arasinda meydana gelen olayi siyer rivayetleri
cercevesinde ele aldigimizda olayin zamanlama olarak hicret sonrasi ve
Bedir Savasi 6ncesi (veya hemen sonrasi) gerceklestigi anlasilmaktadir. Bu
durum siyer kaynaklarinda ve arastirma eserlerinde dolayli ve dogrudan bir
anlatimla ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla bir siyer eserinde olay siralari
dizesinde mezkur hadisenin zaman bakimindan yerinin tespiti, okuyucu-
nun zihninde konunun genel bakis ve olaylarin biitiinliigii icerisinde ele
alinmasini saglamaktadir. Bu durum ayrica olaylar arasinda sebep-sonug
zincirinin de belirmesini saglamakta, boylece hadiseleri doguran amiller
kolayca tespit edilebilmektedir. Ayrica siyer alimleri tarafindan hadise-vahiy
iliskisi temelinde tarihsel gerceklikte olayla dogrudan ilgisi bulunan mezkur
ayetler de bu cercevede anlamsal degerini bulmaktadir. Siyer kaynaklarin-
dan farkli olarak tefsir kaynaklar: ise niizil siralamasindan ziyede genelde
ilk sureden baslamak tizere sure ve ayet sirasina gore yazilan eserlerdir.
Bundan dolayi ayetlerin tefsirinde her ne kadar sebeb-i niiziil cercevesinde
siyer konulu rivayetlere yer verilse de olaylara donemin genel hadiseler bii-
tinliigi icerisinde yer verilememekte, bilakis birbirinden kopuk parcalar
halinde ele alinmaktadir. Bu durum yukarida deginildigi gibi tefsir yazim
metodundan kaynaklanmaktadir.

Ikinci olarak, Evs ve Hazrec arasinda ortaya ¢ikan “cahiliye davasi” niteli-
gindeki olay siyer kaynaklarinda Ibn Ishak’in rivayeti kanaliyla yer almistir.
Ibn Higdm konuyu daha ¢ok Yahudiler’in miinafiklarla birlikte Miisliimanlara
yonelik nifak hareketlerini aciklama sadedinde ele almistir. Olayin akabin-
de konumuzla ilgili ayetlere yer vererek bir nevi rivayetine Kur’an’dan delil
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getirmistir. Tefsir kaynaklarinda ise Evs ve Hazrec arasinda meydana gelen
mezkur olay ilgili ayetlerin tefsiri temelinde ele alinmigtir. Buna goére miifes-
sirler mezkur ayetleri agiklama amaciyla benzer baska rivayet varyantlarina
yer verseler de genelde Ibn Ishak’in Zeyd b. Eslem’den alinan uzun nakli-
ne yer vermislerdir. Bunun yaninda konunun daha da anlasilabilirliginin
saglanmasi adina siyer kaynaklarinda oldugu gibi Evs ve Hazrec arasindaki
Islam 6ncesi miicadelelere de dikkat cekme zorunlulugu hissetmislerdir.
Bu konuda Taberi’nin muhtemelen tarihc¢i kimliginden miitevellit konuyu
daha bir mufassal sekilde ele aldig1 gortilmektedir. Miifessirlerin tarihi arka
plana haiz ayetleri tefsir etmede siyer rivayetlerine yer vermeleri her iki ilim
dalini birbirine yaklastirirken ayrica rivayet esash tefsir kaynaklarinin da
zengin siyer rivayetlerine yer vermesine neden olmustur.

Uciincii olarak, tefsir rivayetlerinde mezkur ayetlerde gecen kelimelerin
aciklamalarina yer verildikten sonra olayla ilgili tarihsel nitelikli rivayetlere
yer verilmektedir. Mevcut ayetler siyak ve sibak, ayrica siyer rivayetleri cer-
cevesinde Evs ve Hazrec kabilelerinin sosyal durumlari ve asabiyet 6zelinde
ele alinmasi gerekirken tarihsel baglamindan kopartilarak farkli anlamlar
yiiklenildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle 103. ayetin muhataplarinin acikca
ensar olduguna dikkat ¢ekildikten sonra “parcalanmayin” ifadesinin ehli
kitabin dinlerinde firkalara boéliindiigii, 6zellikle de Taberi ve Kurtubi gibi
bazi miifessirler tarafindan Hz. Peygamber’in de immetinin yetmis ti¢ firkaya
ayrilacagini bildirdigi hadislere yer verilerek ayetin anlami itikadi mezhep-
lerin batilligini ortaya koyma noktasina getirilmis, bir nevi ge¢misteki bir
olay gelecegi sekillendirecek sekilde ele alinmistir. Ayrica “ates cukurunun
kenarindaydiniz...” ifadesiyle de ensarin Islam éncesi sirk tizere oldugu, Is-
lam ile birlikte hidayete erdigi seklinde tefsir edilmistir. Halbuki tarihsel
diizlemde ve siyer rivayetleri 6zelinde ayetler ele alindiginda konunun Evs
ve Hazrec kabilelerinin sosyal durumlari mihverinde anlasilmasi gerektigi
gayet aciktir. Olayin nazik durumu cercevesinde her iki kabilenin de Islam’a
ragmen asabiyet anlayislarinin mevcudiyetini korudugu anlasilmaktadir.
Mesele bu temelde ele alindiginda ortaya ¢ikan catisma durumuna karsi
Allah ensar 6zelinde Mislimanlar’a Kur’an’in emirlerine simsiki sarilmala-
riny, icinde bulunulan durum g6z dntinde bulundurulursa 6zellikle kabile
asabiyeti kaynakli béliinmeler gibi ¢esitli sebeplerle aralarinda ayriliga dis-
memelerini, Allah’in Islam nimeti sayesinde eski diismanliklarini unutarak
birbirlerini kardesce seven insanlar olduklarini, 6nceki durumlar: aralarin-
daki silahli miicadelelerden dolayi her iki kabilenin de birbirini helak etme
noktasinda oldugundan bu durumu kinaye ile tipki ates cukuruna diismek
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tizere olan kisilerin durumuna benzedigini, Allah’in onlar1 bu durumdan
son anda kurtardigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Allah ensara Islam éncesi
kabile asabiyetinin siirtikledigi catisma ve birbirini 6ldiirme cenderesinden
Islam sayesinde kurtulduklarini hatirlatarak islami dénemde bu tiir olay-
lara kapilmamalarini hususunda uyarmaktadair.

Sonuc

Metot, amac ve kapsam bakimindan farkli olsalar da iki fark: ilim dali ola-
rak siyer ve tefsir arasinda cesitli yonlerden iliskilerin oldugu anlasilmakta-
dir. Siyer kaynaklar1 Hz. Peygamber donemi tarihsel nitelikteki hadiselerin
seyrinde vahyin yonlendiriciligini ortaya koyma, hadiseleri ayetlerle istishad
ve belirli konulardaki ayetleri topluca zikretme gibi amaclarla hadise-vahiy
iliskisi temelinde Kurani referanslara sikca eserlerinde yer vermislerdir. Bu-
nun yani sira tefsir, ayetlerin sebeb-i niizlilii, garibii’l-Kur’an ve ayetlerin
niizul sirasina gore Kur’an’in tefsiri gibi konularla siyer ilminin konusuna
giren bilgileri ayetlerin tefsiri noktasinda yararlanmistir. Bu noktada Kur’an
ayetleri ve tarihsel diizlemde Hz. Peygamber dénemi vahyin niizal stirecin-
deki konularla irtibat, her iki ilim dalinin ortak noktasini olusturmaktadir.
Bununla beraber disiplinler arasi ydontem ve amac farklilig1 ayni konu ile
ilgili kismen de olsa farkli sonuclarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Makalemizde ele almaya ¢alistigimiz Evs ve Hazrec arasindaki “cahiliye
davas:” niteligindeki kabile asabiyetine dayali olay siyer ve tefsir alimlerince
Al4 Imran suresinin 98-103. ayetleriyle irtibatlandirilmaktadir. Siyer kay-
naklarinda mezkur olay zikredildikten sonra hadiseyle baglantili goriilen
ayetler, istishad ve ayrica tarihsel bilgi olmas1 yontiyle zikredilmektedir.
Diger yandan tefsir kaynaklari ilgili ayetlerin tefsiri sadedinde tefsir ve si-
yer ravilerince nakledilen konu hakkindaki rivayetlere yer vererek acikla-
malarda bulunmaktadirlar. Esasen bir hadise iki farkli yéntem kullanilarak
degisik acilardan ifade edilmektedir.

Hadise, siyer kaynaklar: baglaminda ele alindiginda Hz. Peygamber do-
nemi olaylarinin kronolojisi ve genel biitiinliigilin seyri icinde, sebep-sonug
baglaminda ve tarihsel gercekliklere uygun bir sekilde degerlendirildigi go-
riilmektedir. Ayni olay ilgili ayetlerin tefsiri baglaminda dénemsel kronoloji
g6z ardi edilerek benzer tarihsel rivayetlere dayandirilarak aciklanmaya cali-
silmaktadir. Hatta tarihci kimligi ile de taninan Taberi olayin biitiinliigiini
ortaya koyma adina olsa gerek daha mufassal bir sekilde meseleye yaklasmak-
tadir. Bununla beraber miifessirler tarihsel verilere baglh aciklamalarinda
ayetin muhataplari cercevesinde gerceklestirilen anlamlara baglh kalirken,
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bazi ifadelerin tefsirinde tarihsel baglamdan koparak gecmisi gelecegi ve-
recek sekilde degerlendirmelerde bulunduklar: gériilmektedir. Bu durum
ayetlerin kendi tarihsel donemleri i¢cinde kalinarak tefsir edilmeleri 6nce-
liginin her zaman korunmasi gerekliligi sonucunu dogurmaktadir. Konu
tim bu agilardan ele alindi§inda, ilk dénemde oldugu gibi giiniimiizde de
Hz. Peygamber donemi arastirmalari icin siyer-tefsir arasindaki disiplinler
arasi iliskinin énemini korudugu goériilmektedir.
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OZET

Bu makale, Kur’an'in bahsettigi Lat, Menat ve Uzza putlarini Hicaz bolgesi
ozelinde ele almay1 hedeflemektedir. Islam 6ncesi Arabistan’in siyasi, kiiltiirel,
sosyal ve dini hayat1 hakkinda miisliiman kaynaklarda var olan bilgiler olduk¢a
azdir. Bu hususta Bati dillerinde yapilan ¢alismalarin digerlerine oranla say1
bakimindan daha fazla ve nitelik agisindan daha kiymetli oldugu goriilmektedir.
Bunda bazi Batili arastirmacilarin XIX. yiizyillda Yemen bolgesine yaptig1 bilimsel
seyahatlerin etkisinin oldugu soylenebilir. Bu girisimler ve uzun stiren ilmi
faaliyetler neticesinde ortaya ¢ikarilan kitabe ve arkeolojik kazilar, bolgenin
tarihini ortaya ¢ikaran yazili eserlerin kaleme alinmasina katki saglamistir.
Diger yandan Kuzey Arabistan’daki devletler Gliney’dekilere gore daha yakin
zamanda kuruldugu i¢in buranin tarihini ortaya ¢ikarabilmek daha kolay hale
gelmistir. Biitiin bunlarin yaninda Hicaz bolgesi tarihinin ortaya ¢ikarilmasi,
diger bolgelerle mukayese edildiginde oldukca yavas olmustur. Bunun gesitli
nedenleri vardir: Bu cografyada gii¢li medeniyetlerin kurulamamasi, cografi
kosullarin getirdigi bazi zorluklar, yerlesik hayata gecisin gecikmesi ve arkeolojik
kazilarin yapilamamasi bolgenin tarihini dogrudan etkilemistir. Bu nedenle bu
alanda yapilacak ¢calismalarin sayisinin ¢ogalmasi, donem hakkindaki bilgilerin
zenginlesmesine katki saglayacaktir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Islim’dan
onceki Hicaz bolgesi Araplari'nin dini hayatinin aydinlatilmasinda kaynaklarimizin
en zengin oldugu alan Kuzey Arabistan’dir. Ozellikle bdlge halkinin ana ge¢im
kaynaklarindan biri ticaret oldugu i¢in tiiccarlarin Kuzey Arabistan topraklarina
siklikla seyahat ettikleri ve burada elde ettikleri tecriibeleri Hicaz’a tasidiklar1
sOylenebilir. Dolayisiyla dini hayatla ilgili kavramlarin kéken olarak buradan
geldigi kabul edilebilir.

Miisliiman kaynaklar, Amr b. Luhay’in putlar1 Mekke ve civarina yerlestirmesine
kadar Araplar'in tevhid dini gelenegine bagli olarak hayatlarin stirdiirdtiklerini
ifade etmektedir. Ancak putperestligin yayilmasiyla ilgili Amr b. Luhay hakkinda
var olan rivayetlerin bir ¢ogunun dogrulugunun siipheli ya da tarihi hakikatlere
aykar1 oldugu unutulmamalidir. Rivayetler tahkik edildiginde Amr’dan 6nce de
bolgedeki insanlarin putlardan haberdar oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Araplar,
baslangigta Hz. Ibrahim’in getirdigi tevhid dini gelenegine bagl olmalarina ragmen
zamanla putlara meyletmeye basladiklar1 ve Mekke’de putlarin sayisinin 360’a
ulastig rivayet edilmistir. Bunda sehrin idaresinde yetki sahibi olan idarecilerin
Kabe’nin biitiin Araplar nezdindeki biiyiik sayginligindan istifade etme gayreti
etkili olmustur. Mekke’de put sayisinin bu kadar ¢ok olmasina ragmen bunlar
icinde Kur’an’in da zikrettigi Lat, Menat ve Uzzd putunun yerinin ayr1 oldugu
sdylenebilir. Esasen putperestlik ortak bir inang sekli olmasina ragmen hepsinin
ayni1 bicimde oldugu séylenemez. Bazi yerlerde muhtemelen kiltiirtin de etkisiyle
degisimler yasanmistir. Dolayisiyla degerlendirmelerde bunu dikkate almak ve
farklilik olarak géziiken hususlari bu sekilde degerlendirmek uygun olacaktir.
Diger yandan bu putlarin her birinin asil mekanlar: farkli olmasina ragmen
Arap yarimadasinin pek ¢ok yerinde temsil edilmis ve kabul gérmiistiir. Bunda
kabilelerin ilah olarak kabul ettikleri putlara Kibe’den miilhem olarak put evleri
inga etmeleri etkili olmustur. Araplar Kabe’yi tavaf etmenin yaninda kutsal olarak
kabul ettikleri bu mabetlerde secde, tavaf, adaklar adamak ve kurban kesmek
suretiyle ilahlarina olan bagliliklarini, onlarin yardim ve sefaatine nail olmay1
hedeflemislerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in risalet vazifesi ile gorevlendirildigi
doéneme denk gelen Cahiliyye’de, halkin dini geleneklerine bagh oldugu ve dinin
hayatin her alanini kusattig1 séylenebilir. Diger yandan miisrikler, atalarinin inang
ve geleneklerine baghlik iddiastyla {slam’a kars1 ¢ikmis ve bu aliskanliklarini
terk etmeleri de ¢ok kolay olmamistir. Bu manada misriklerin Hz. Peygamber’in
davetini uzun siire reddetmelerinde “Atalar kiiltii” kavramini anlamak daha kolay
olacaktir. Nitekim Uzza'nin yikilmasiyla ilgili rivayet bunu teyit etmektedir.
Mabed gorevlisi ve kadinin (kadin bi¢imindeki seytan) Uzza’y1 yikmaya gelen
Halid b. Velid’e biitiin giiciiyle kars1 ¢ikmasi ve onunla miicadele etmesi, dinin
toplumsal hayattaki karsiligini agik¢a ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Hicaz, Lat, Menat, Uzza, Hiibel, Mekke, Kureys, Cahiliyye,
Amr b. Luhay, putperestlik.

ABSTRACT

This article aims to handle the three deities
mentioned in Quran, al-Lat, al-Manat, and
al- Uzza, specifically in relation to al-Hidjaz
region. Muslim scholars offer very limited
information regarding political, cultural, social
and religious life in pre-Islamic Arabia. On the
other hand, it is seen that studies conducted
by western scholars regarding the issue bear
a greater value both in quality and quantity.
The reason for this can be said to be the visits
of western researchers in Yemen region in 19th
century. The inscriptions and the archeological
researches that were revealed as a result of those
visits and long-term studies made a contribution
to the production of books and other written
sources regarding the history of the region.
On the other hand, the reveal of the history of
the states founded in Northern Arabia became
easier, as Northern Arabia was founded more
recently than Southern Arabia. In comparison
to other regions, the reveal of the history of
al-Hidjaz region took a longer time. There are
several reasons for this and some of them can
be listed as follows: the lack of deeply-rooted
civilizations in the region; some geographical
challenges; the delay in transition to settled
life and the lack of archeological studies.
Therefore, for the enrichment of knowledge
regarding al-Hidjaz region, more studies are
needed to be conducted. Despite all these,
Northern Arabia is a very valuable source of
information for shedding light on religious
life of Arabs that were settled in pre-Islamic
al-Hidjaz region. That’s particularly because
one of the main means of living for people
of al-Hidjaz region had been trade and these
merchants travelling to Northern Arabia can
be said to have transmitted the experiences and
knowledge they gained in Northern Arabia to
their region, al-Hidjaz. Hence, it is acceptable
that the religious concepts in al-Hidjaz region
rooted in Northern Arabia.

Muslim scholars claim that Arabs had been
monotheistic until ‘Amr b. Luhayy set deities
in Mecca and around. However, it should be
remembered that most of the reports asserting
the role of Amr b. Luhay in the spread of idolatry
is either doubtful or contradictory to historical
facts. Upon the analysis of the reports, it is
understood that people in the region had known
deities before Amr set them. Accordingly, it
was reported that in the beginning Arabs had
adopted Prophet Ibrahim’s monotheistic religion
however they backslid to idolatry in time and
the number of deities in Mecca reached up to
360. The fact that city’s governors’ will to take
advantage of great appreciation for Ka’ba among
Arabs had an impact on the rise of the number
of deities. Despite the big number of deities in
Mecca, it can be stated that among all al-Lat, al-
Manat and al-Uzza the three deities mentioned
in Quran had a particular importance. It should
be stated that idolatry is a common way of faith
in theory but in practice it differs in some
ways. In some places, there had been changes
probably due to the local culture. Therefore,
this fact must be taken into consideration
while making evaluations on differentiations.
Another fact is that each of the deities was
appreciated and embraced in various places
in Arabian Peninsula even in places far from
where they originated from. The reason for
this appreciation is the deity-houses/shrines
that were built by the worshipping tribes with
an inspiration from the reverence for Ka'bah.
Apart from circumambulating Ka’ba, the
Arabs were lying prostrate in the deity-house/
shrine, circumambulating the deity-house/
shrine, consecrating things and sacrificing
animals to the deity. With all these means
they aimed to receive the aid and intercession
from the deities. As a result it can be stated that
in the pre-Islamic period when the Prophet
Muhammed was assigned as an Apostle from
Allah, the people were attached to religious
traditions and religion was apparent in all
aspects of their lives. Likely, mushriks opposed
to Islam with the argument that they were
loyal to their ancestors’ faith and customs.
They didn’t outgrow their faith and habits
easily. By this means it must become easier to
figure out the significance of ‘ancestor cult’
in their opposition to the invitation of the
Prophet. Thus, the report on the collapse of
al-Uzza where the guard of the shrine and a
woman (shaitan [satan] disguised as a woman)
fought with all their might against Khalid b.
Walid who was there to knock down al-Uzza,
confirms this significance.

Key Words: al-Hidjaz, al-Lat, al-Manat,
al-Uzza, Hubal, Mecca, Jahiliyyah, ‘Amr b.
Luhayy, idolatry.
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Giris
slam’dan Once yasayan Araplar’in dini haya-

t1 hakkinda kaynaklardaki bilgiler oldukca
azdir. Mevcut bilgilerin 6nemli bir bolimi
de Giliney ve Kuzey Arabistan’da kurulan bazi
devletlerden geriye kalan kitabe ve arkeolojik
belgelere dayanmaktadir. Bunlarin bir kismin-
da dénemin siyasi olaylari hakkinda genis bilgi-
ler bulunmasina ragmen tanrilar, mabedler ve
tapilan putlar disinda bolgelerdeki din ve dini
hayata ¢ok fazla yer verilmemistir. Diger yan-
dan Islamiyet’in dogusuna yakin zamanda ve
Hz. Peygamber’in risdletinin ilk yillarinda Arap-
lar’in dini hayati hakkinda daha fazla malumat
vardir. Bunun cesitli nedenleri vardir. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim’de Araplar’in inanclarina yer yer
atif yapilmasi nedeniylel" siyer, hadis, tefsir ve
diger dini ilimlerin konu hakkindaki rivayet-
leri bir araya getirmesi ve bunlar1 giiniimtize
kadar aktarmasinin etkili oldugu sdylenebi-
lir.W Ayrica Cahiliyye Araplari’nin dini hayati
ve inanclarina iliskin kaynaklarin bir kisminin
glinlimiize ulagsmasi® da bu bilgi zenginligine
katk: saglamaistir.
Ibnii’l-Kelbi, Araplar’in baslangicta tevhid
esasina dayal: bir dini benimsediklerini soyle-
mistir.l Ancak ilk donem kaynaklari ve ortaya

[1]  Adnan Demircan, “Kur’an’in, Niiztl Donemi Putperest
Araplar I¢in Kaynakligi Uzerine”, ISTEM: Islam, San’at,
Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi, 11, sy. 4, Konya 2004, s.
55-56.

[2] Mustafa Gagrici, “Arap”, DIA, 111, 316; Mahmut Kelpetin,
Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, Istanbul: 29 Mayis
Universitesi Kur’an Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER
Yayinlari) 2016, s. 23-25.

[3] Ibni’'l-Kelbi'nin Kitdbiilesndm’, 6zellikle Arap yarimada-
sindaki putlara ve bunlarla ilgili inanclara yer vermesi
acisindan 6nemli bir kaynaktir. Genis bilgi i¢in bk. Os-
man Cilaci, “Kitabti’l-Esnam”, DIA, XXVI, 100.

[4] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm (nsr. Ahmed Zeki Pasa), Ka-
hire: Dari’l-kiittibi’l-Misriyye, 1343/1923, s. 6.
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cikarilan kitabeler tetkik edildiginde 6zellikle Gliney ve Kuzey Arabistan’da
kurulan devletlerdeki dini hayatin bdyle olmadigl, erken donemden itiba-
ren halkin putperestlik ve diger dini inanglara meylettigi goriilmektedir.®!
Nitekim Arap yarimadasinda ortaya ¢ikarilan arkeolojik verilere gore (Lih-
yan yazitlari) putlara tapinma adetinin milattan 6nce V-IV. ytizyillardan
itibaren basladig: soylenebilir.! Araplar, Allah’in varligini kabul etmekle
birlikte putlarin Allah katinda ara buluculuk etme giiciine sahip oldukla-
rina ve onlar araciligiyla Allah’a daha cok yaklasabileceklerine inanirlar-
d1. Ozellikle Hicaz ve Kuzey Arabistan bolgelerindeki halk, zamanla put-
perestlige meyletmisti. Bunda Nabatiler’deki putperest kiltirtiniin etkili
oldugu anlasilmaktadir.

Genel kabul edilen goriise gore Hicaz bolgesinde Hz. ibrahim ve Is-
mail ile baslayan tevhid gelenegi, Amr b. Luhay’in Arabistan’a putu
sokmasina kadar devam etmistir. Rivayete gére Amr b. Luhay, yonetim
konusunda Haris b. Mudad ile anlagsmazliga diisiince Ismailogullar1’yla
ittifak kurdu ve Ciirhtimiler’i® Mekke’den ¢ikardi; Kadbe’nin yonetimini
ele gecirdi.” Boylece Mekke nin bozulan imajini yeniden diizelten Amr,
bolgede biiytik bir itibar kazandi. Daha sonra Amr b. Luhay, agir bir has-
taliga yakalandi ve tedavi i¢cin*! Suriye’nin Belka yoresinde*! bulunan
bir termale/kaplicaya gitti. Burada sifa bulan Amr, insanlarin putlara

taptigini gérdii."? Daha 6nce sahit olmadigi bu manzara karsisinda sas-

[5] Kelpetin, Islam Oncesi, s. 29-115. Ayrica bk. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inan-
cinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal, sy.11/1, Istanbul 2014, s. 10.

[6] F.V.Winnett, “The Daughters of Allah”, The Moslem World (MW), sy. 30, London 1940, s. 116.

[7] ez-Zimer 39/3.

[8] Hz.Ibrahim’in teblig ettigi dini kabul eden Ciirhiim kabilesi baglangicta Mekke’ye ve
Kabe’ye biiylik 6nem vermis ve hiirmet gostermisti. Daha sonra Mekke’ye ve Kabe’ye ya-
kismayacak saygisizca hareketlerde bulunmaya; aciktan ve gizliden her tiirli ahaksizlig
yapmaya, hacilara zulmetmeye, biiyiik giinah islemeye (isaf ve Naile’nin Kabe’nin icine
girip orada zind ettiklerine inanilmaktadir) ve sayginligini hafife almaya baslamislardir.
Yine hacilara zulmettikleri gibi Kabe’ye takdim edilen hediyeleri calmislar ve yeni ddetler
ihdas etmislerdir. bk. Ezraki, Ahbaru Mekke ve md cd’e fihd mine’l-dsar (nsr. Riisdi Salih Mel-
has), I, Beyrut: Darii’l-Endelis, 1403/1983, I, 86-90.

[9] Ibni’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 8, 54.

[10] Bir baska rivayete gére Amr, bir is icin gittigi Belka bolgesindeki Medb’da Amalika kabile-
sinin putlara taptigini gérmiistii. bk. Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka
v.dgr.), I, Misir: Seriketi mektebe ve matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, I,
77; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'dn (nsr. Ahmed el-Beraddani-Ibrahim Atafayyis), I-XX,
Kahire: Dart’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964, VI, 338.

[11] Amr b. Luhay’in el-Cezire’deki Hit sehrinden “Hiibel” adl1 put ile Mekke’ye geldigi ve
Kabe’'nin icinde Hz. Ibrahim tarafindan kazilan kuyunun iizerine diktigi séylenir. bk. Ez-
raki, Ahbdru Mekke, I, 117.

[12] Ibn Hisam, es-Sire, I, 77.
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kinligini gizleyemeyen Amr, bu olayin esasini 6grenmeye calisti. Bolge
halki: “Yagmurun yagmasini arzuladigimizda ve diismanlarimiza karsi
zafer kazanmak istedigimizde putlardan yardim isteriz.” diyerek konuyu
Amr’a izah etti. Bunun tizerine Amr, onlardan “Hiibel” (Menat)*3! isimli
bir putu alip¥ Mekke’ye getirdi; Kabe’ye yakin bir yere dikmis ve insan-
lar1 buna tapmaya davet etti."®

Hicaz bolgesindeki putperestligin baslangiciyla ilgili bu rivayetler tah-
kik edildiginde Amr b. Luhay ile Hiibel putunun isimleri 6ne ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla konunun izahinda bu iki temel unsurun degerlendirilmesi ve
bunlarla ilgili baz1 hususlarin acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.
Mekke, kutsal bir belde sayilmasi ve Kabe’yi barindirmasinin yaninda
zemzemin ¢ikarilmasi ve Yemen’den geldikleri tahmin edilen Ciirhtimli-
ler’in buraya yerlesmesi sonrasinda diger sehirlere gore Hicaz bolgesinde
ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Bunda, sehrin idaresini tistlenen
Ciirhiimiler’in katkilar1 biiytiktiir. Onceleri Hz. Ibrahim’in getirdigi dini
gelenege baglh olarak varliklarini siirdiirmelerine ragmen Clirhimi-
ler zamanla bu inanc¢tan uzaklasmaya baslamislar; Kabe’nin ve sehrin
sayginligina golge diistirecek bazi davranislar icine girmislerdir. Diger
yandan Mekke, erken donemden itibaren Arap yarimadasindaki ticaret
glizergahi tizerinde bulundugu icin Giiney ve Kuzey Arabistan’dan gelen
tiiccarlarin ugradigi ve yerel halk ile miinasebet kurup ticari iliskileri-
ni gelistirdigi bir merkez olmustur. Nitekim bu déneme iliskin ortaya
cikarilan kitabeler ve tarihi vesikalardan da 6zellikle Kuzey Arabistan
bolgesinde diger dini inanclarla birlikte putperestligin yaygin oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle Amr b. Luhay’in mensubu bulundugu Huzaa
kabilesinin, Mekke’'nin idaresini ele almadan 6nce de Hicaz bolgesindeki
pek cok kimsenin ticaret veya benzeri isler dolayisiyla Yemen ve Suriye
bolgeleri basta olmak tizere Arap yarimadasindaki pek cok yere seyahat
ettigi ve buralarda bulunan putlarla tanistig1 soylenebilir.'® Dolayisiyla

[13] Ezraki, Ahbaru Mekke, I, 124; Fakihi, Ahbdru Mekke (nsr. Abdtilmelik b. Abdullah b. Dehis),
VI, Beyrut: Daru Hazar 1407/1986-87,V, 141.

[14] Ibn Hisam, esSire, I, 77. Diger yandan Ibnii’l-Kelbi, Hiibel’in ilk defa Huzeyme b. Miidrike
tarafindan Kabe’ye konuldugunu (ibnii’l-Kelbi, Kitabii'l-esndm, s. 28; Belaziiri, Ensabiil-estaf
(nsr. Stiheyl Zekkar - Riyaz ez-Zirikli), I-XIII, Beyrut: Dard’l-fikr, 14171996, 1, 37); Yakat
el-Hamevi ise Hiibel’in Kindne kabilesine ait oldugunu séylemektedir (Yakat el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biildan, I-VIL, Beyrut: Daru sadir, 1397/1997, V, 391.). Ayrica bk. Casim Avci, Mu-
hammedii’l-Emin: Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayat1, Istanbul: Hayy Kitap, 2008, s.
24-25; Omer Faruk Harman, “Hiibel”, DIA, XVIII, 444-445.

[15] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 8.

[16] Ibnii’l-Kelbi, Mekkeliler’in bir yere seyahat ettiklerinde Mekke ve Kabe’ye olan sayg1 ve
bagliliklarini stirdiirmek i¢in yanlarina sehirden bir tas aldiklarini; konakladiklar: yerde
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rivayette nakledildigi gibi Amr b. Luhay’in Suriye bolgesinde putlarla
tesadiifen karsilastigini ve onlardan etkilenip sehre getirmeye karar ver-
digini s6ylemek oldukca zordur. Bu sebeple Amr b. Luhay’in Mekke’ye
getirdigi sdylenen putunu, “ilk” olarak nitelemek yerine sehir halkinin
daha once bildigi, ancak 6nem vermedigi bir ilah olarak kabul etmek
daha uygundur. Amr, bunu Ciirhtimiler’in faaliyetleri nedeniyle sehrin
bozulan imajini diizeltme, Mekke’yi 6zellikle de Kabe’nin varlig: da dik-
kate alindiginda sehri dini bir merkez kilma ve dnemli ticaret glizergahi
haline dontistiirme arzusuyla gerceklestirmis olabilir. Nitekim Mekke’de
putperestlik kisa stirede yayilmis ve koklesmisti.l'”? Kidbe’nin i¢inde ve et-
rafinda sayilar: ti¢ yiz altmisa ulasan put sayisi da bu sekilde izah edile-
bilir."® Ozellikle hac zamaninda disaridan gelen kabilelerin kendilerini
yabanci hissetmemeleri ve sehirde giiven duymalar i¢in ilah kabul et-
tikleri putlarin birer 6rneginin Kabe ve civarina dikilmesi de bunu teyit
etmektedir. Diger yandan kaynaklarda Hiibel ile Amr b. Luhay arasindaki
iliski, diger rivayetlerde dogrulanmadig: gibi Hiibel’den 6nce Mekke’de
[saf ve Naile’nin var oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Amr b. Luhay ve
Hiibel hakkindaki rivayetlerin cogunun dogrulugunun stipheli oldugu
ve tarihi verilerle uyusmadigi sdylenebilir.

Hicaz bolgesinde putperestligin baslangiciyla ilgili rivayetlerdeki bu ihti-
lafla birlikte Is1am 6ncesi dénemde putperestligin ¢ok yaygin oldugu bilin-
mektedir. Mekke ve diger bolgelere cok sayida put yerlestirilmistir. Kabe ve
cevresine dikilen putlarin sayist 360’a ulasmistir. Hatta Mekke’de her aile-
nin bir putunun oldugu da sdylenmektedir."” Bununla birlikte Araplar’in
Hicaz bolgesinde taptig1 putlarin en dnde geleni Kur’an-1 Kerim’de de zikri

gecen® Lat, Mendt ve Uzza’dir.

bunu diktiklerini, sayg1 ve tazim ifadesi olarak Kabe’yi tavaf ettikleri gibi onun da etrafin-
da déndiiklerini séylemektedir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 6.

[17] Araplar arasinda puta tapmak yayginlasmis ve basitlesmisti. Onlarin bir kisminin ya ilah
olarak kabul ettigi put ya da put evi (tapinak) vardi. Buna giicii yetmeyenler ise Kibe’nin
veya diger tapinaklardan birinin 6ntine “ensab” adini verdigi bir tas1 diker, sonra tapinagt
tavaf eder gibi onun etrafinda dolasirdi. bk. Ibnti’l-Kebi, Kitdbii'l-esndm, s. 22.

[18] Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir (nsr. Abdullah Mahmid $ehhéte). IV, Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, 1423/2002, I, 138, II, 546, III, 93, 798; Vakidi, el-Megdzi (nsr. Marsden
Jones), HII, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1404/1984, II, 832; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt (nsr. Ali Muham-
med Omer), IXI, Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1421/2001, II, 127.

[19] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 33; Ahmet Gii¢, “Put”, DIA, XXXIV, 365.

[20] “Gordiiniiz degil mi (aciz durumdaki) Lat’1, Uzza’y1 ve li¢linciisi olan digerini, Menat'1?”
en-Necm 53/19-20.
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Lat:

Sakif kabilesine ait bir puttu.*!l Bununla birlikte Kuzey Arabistan ve Hi-
caz’da kendisine saygi gosterilir ve bulundugu cografyaya gore farkli sekiller?
alirdi. Taif tel®l kare biciminde, nakisl beyaz bir tas?¥ seklinde tasvir edilen
Lat putu ve bulundugu mekan, Kabe gibi saygin kabul edilir ve bir mabed
olarak kullanilird1.* Taifliler, putlara tapmalarina ragmen Mekke'nin Arap
yarimadasinda 6nemli bir dini merkez olmasindan rahatsizlik duyduklar:
icin Lat putunun® bulundugu yere tipki Kibe gibi®” {izerinde 6rtii bulunan®®!
ve “beytti'r-rabbe” adli® bir mabed®” insa ettiler.®! Mabedin hizmetkarligini®?
Sakif kabilesinden Attab b. Malik ogullar1 veya Beni Yesar b. Malik’ten Ebii’l-Asi
iistlendi. Araplarin ¢ogu Kabe’ye tazim ve hiirmet gosterdikleri gibi buraya
da sayg1 duyuyorlardi.”¥ Hatta Sakifliler her seferden dontiste Lat’1% ziyaret

[21] Taif mescidinin ya da sol minaresinin yerinde bulundugu rivayet edilmektedir. bk. ibnti’l-
Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 16; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-“Arab kable'l-Islam, I-XX, Beyrut:
Darii’s-saki, 1422/2001, X1, 229. Taifi gezen Ingiliz seyyah James Hamilton, LAt putunun
bes koseli granit bir tastan yapildigini ve yaklasik on iki fit (3.65 metre) uzunluga sahip
oldugunu soyler. bk. James Hamilton, Sinai, the Hedjaz, and Soudan, London 1857, s. 150-151.

[22] Mesela Tedmiir’de gercek bir kralice heykeliyle, hatta killi viicutlu, burusuk aslan burunlu,
yirticl kus kanatli ve ayakli elinde yilan olan bir kadin bigiminde tasvir edilirdi. bk. Tevfik
Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[23] Kaynaklarin genel olarak kabul ettigi bu rivayetin disinda Lat’in Nahle’de oldugu ve Kureys
kabilesinin buna taptig1 da rivayet edilmektedir. Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn
(nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki). -lXXVI, Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1424/2003, XXII,
522; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 232.

[24] Ibni’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 16.

[25] Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[26] Araplar bu puttan hareketle cocuklarini “Zeydii’l-Lat” ve “Teymi’l-Lat” olarak isimlendir-
mektedir. bk. Ibnii’1-Kelbi, Kitabiil-esndm, s. 16.

[27] Sakifile Kureys arasindaki rekabet ve diismanlik yiiziinden Lat putunun beyaz tasi, Mek-
ke’deki siyah tasin (Hacertlesved) karsilig1 kabul edilmisti. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI,
231; Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 108.

[28] Ortiintin tipki Kabe’de oldugu gibi her y1l degistirildigi rivayet edilmektedir. bk. Cevad Ali,
el-Mufassal, XI, 228.

[29] Puta tapanlarin nazarinda Lat, disi kabul edildigi icin mabede bu ismin verildigi sdylenir.
bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 229.

[30] Kabe’yi yikmak icin Yemen’den hareket eden Ebrehe, Taif'e ulastiginda Beni Sakif’in ileri
gelenleri Lat’a ve mabedine dokunmadig1 takdirde kendisine yardimci olacaklarini soyle-
diler. Ebrehe’nin bunu kabul etmesi izerine de Ebt Rigal’i ona rehber olarak tayin ettiler.
bk. Ibn Hisam, es-Sire, I, 47; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 142; Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXIV, 637-638.

[31] Binay1 Attab b. Malik ogullarinin yaptig1 rivayet edilmektedir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-es-
ndm, s. 16; Vakuidi, el-Megdzi, III, 972.

[32] Mabedin gorevlileri ve bekgileri vardi. Onlar, mabedin muhafazasinin yaninda bakim ve
temizligini saglarlardi. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 228-229.

[33] Ibn Habib, el-Muhabber (nsr. lse Lichtenstidter), Haydarabad-Dekken: Dairetii’l-ma‘arifi’l-Os-
maniyye, 1361/1942, s. 315.

[34] Ibn Hisam, esSire, I, 47.

[35] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 16; Ibn Hisam, es-Sire, I, 47.
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eder,Pkurban keser ve tavaf®” ederlerdi.’® Mekke’deki Harem gibi Lat putu-
nun bulundugu yer kutsal kabul edilmis; burada aga¢ kesmek ve avlanmak
yasaklanmist1.” Bu sebeple Taif, bir hac*” mekani haline dontsmiustii.*! An-
cak Kusay b. Kilab’in Kabe’i tamir edip hac menasikini diizenlemesi ve Mekke
ile ilgili hizmetlerinden sonra Lat, Arap yarimadasinda “seckin tanrica” sifati
disindaki ayricaliklarini kaybetmisti.*¥ Diger yandan Lit putunun bulundugu
yere,*adaklarin sunuldugu, kiymetli hediyelerin’ ve paralarin muhafaza
edildigi," “Gabgab| “_x£” denilen bir sunak” olusturulmustu.t

Lat kelimesinin anlamiyla ilgili kaynaklarda farkli rivayetler vardir. Bun-
lar 6zetle soyledir:

1) Lat kelimesi, “Ezmek, ezip toz haline getirmek, karistirmak” manala-
rina gelen “lett/J” kékiinden tiiremistir. Rivayete gore Taif’te bir kayanin
iizerine oturup arpay1 (bugdayi) su veya eritilmis yagla karigtirip ( s sl <J)
hazirladig1 yemegi oradan gecen hacilara ikram eden biri vardi. Bu kimse

bir stire sonra 6ldu. O tasa da “karistirmak” manasina gelen ve “lett” ko-

[36] Sakifliler’in Lat1 ziyarete gelenlerden belli oranda vergi aldiklar: ifade edilir. bk. Nadiye
Hiisni Sakr, et-Tdif fi'l-‘asri’l-cahili ve sadri’l-Islam, Cidde: Dari’s-stirak, 1401/1981, s. 54.

[37] Rabbim! Davetine tekrar tekrar icabet ettim. Evimiz (Kdbemiz) bize tapinak olarak kafidir.
O ne metruk ne de harabe halindedir. Bilakis tertemiz bir topraktan insa edilmistir; O’na
sahip ¢ikanlar insanlarin en iyilerindendir. (w0, 2L Yy e ol 2o b (35 el el ool 2
i o e w055 &5 ) DK Tbn Habib, el-Muhabber, s. 225.

[38] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 228; Sakr, et-Tdif, s. 54. Ayrica Araplar’da ve diger medeniyetlerde
putlarin savaslarda gotiiriilmesi adeti vardi. Lat putu da orduyu savasa tesvik icin kubbeli
bir hevdecin i¢inde getirilmis ve savas alanina dikilmisti. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 235.

[39] René Dussaud, el-Arab fi Suriye kable’l-Islam (trc. Abdiilhamid ed-Devahili-Muhammed Mus-
tafa Ziyade), Kahire 1959, s. 111.

[40] Hac zamani olarak yaz mevsimi belirlenmisti. Ayrica sicaktan bunalan Mekke ve Necidli-
ler’in de sehre gelmesiyle birlikte Taif oldukca kalabalik olurdu bk. Sakr, et-Tdif, s. 69-70.

[41] Mustafa Sabri Kiictikasci, “Taif”, DIA, XXXIX, 444.

[42] Araplar, melekleri Allah’in kizlar1 saydiklarindan onlar: temsil eden putlara da kadin ismi
verirlerdi. Bu nedenle Lat, Menat ve Uzza’y1 Allah’in kizlar1 olarak kabul etmislerdir. bk.
Ibnii’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 19. Nitekim “Yoksa, kizlar O'na (Allah’a) da ogullar size mi?”
(et-Ttr 52/39) dyeti de bunu teyit etmektedir.

[43] T.Fahd, “al-Lat”, EF (Ing.), V, 693.

[44] Zirail triinler, altin silah, kumas vb. seylerin hediye olarak takdim edildigi séylenir. Sakr,
et-Tdif, s. 53.

[45] Dussaud, el-‘Arab, s. 112.

[46] Vakidi, el-Megazi, 111, 972; Ibnt’1-Esir, en-Nihdye fi garibi'lhadis vell-eser (nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi -
Mahmiid Muhammed et-Tanahi), IV, Kahire: Daru ihyai’l-kiit{ibi’l-‘Arabiyye, 1383/1963, III, 341.

[47] Hicaz bolgesinde ¢ok sayida sunak vardi (Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 228). Bunlardan birinin
Nahle’de oldugu rivayet edilir. bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXII, 522.

[48] Vakidi, el-Megdzi, 111, 972; el-Cahiz, el-Hayevdn, VII, 119; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 341; Yakat
el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 185.
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kiinden tiiremis “Lat”*l dendi.®” Oliimiinden sonra bu kimse kutsanmis,
kabri ziyaret mekani haline getirilmis ve kendisine tapinilmistir.5! Ciinki
Amr b. Luhay, insanlara “Lat, sizin Rabbinizdir. O bu kayanin icine girdi”
demistir.* Taifliler de “Lat” putunun bulundugu yeri mabed yapmaislardir.>!

2) Mendt ve Uzz4 gibi Lit da Kudiis mdbedine Manasse’nin yaptirdigi® ve
Yosiya tarafindan Kidron vadisinde yiktirilan® kiskanclik putu Astarte’nin
sekillerinden biridir. Dolayisiyla kaynaklarda arpa veya bugday unundan yi-
yecek seylerin yapilmasi isi, Eski Ahid’deki “kiskanclik adagi” ad1 verilen® ve
sadece arpa unundan yapilan bir Ibrani uygulamasini® hatirlatmaktadir.

3) “Lat” kelimesi, “yonelmek, (basini, yiiziinii) cevirmek” manasindaki
(leyy [ leva | J/ s ykokiinden geldigi, insanlar ibadet maksadiyla ona yo-
neldikleri ve “etraﬁnda tavaf ettikleri icin bu ismin verildigi séylenmistir.*

4) “Lat” kelimesi, Allah lafzinin sonundaki “he” harfinin kaldirilip yerine
miienneslik eki olan “td” harfinin getirilmis®® ya da “tanrica” manasindaki

“el-ildhe” kelimesinin®! bozulmus halidir.?

[49] Kaynaklarda bu kisinin tticcar, (Ferra, Me‘dni’l-Kur'an (nsr. Ahmed Yasuf Necati - M. Ali
en-Neccar), I-II, Kahire: Dara’l-Misriyye, 1955, 111, 98.) yahudi, (Ibnti’l-Kelbi, Kitdbii'l-es-
ndm, s. 16.) Sakif kabilesinden Amir b. Zarib (o % . - ) (Kurtubi, el-Cami’, XV1I, 100.) veya
Sirma b. Ganm (. . i) (Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid (nsr. Adil Ahmed Ab-
diilmevcad v.dgr.). -1V, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994, XXI, 39.) oldugu da
nakledilmektedir. bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 229.

[50] Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125-126.

[51] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 230.

[52] Insanlariilk defa Lit’a tapmaya ‘Amr b. Rebi‘a ile Haris b. Ka‘b’in davet ettigi rivayet edil-
mektedir. bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 126.

[53] Taberi, Cami‘w’l-beydn, XXII, 47-48; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4; Kazvini, Asarii’l-bilad ve
ahbarii’l-ibad, Beyrut: Daru sadur, ts., s. 98; Zebidi, Tdcii'l-‘arils min cevdhiri'l-Kamis, “1tt” md.;
Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 143, 229-230; Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[54] IL Krallar, 21/7.

[55] II. Krallar, 23/6-7.

[56] Fahd, “al-Lat”, EF(Ing.), V, 693.

[57] Sayilar, 5/15.

[58] Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[59] Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te'vil (nsr. Adil Ah-
med Abdiilmevcid - Ali M. Muavvaz), I-VI, Riyad: Mektebetii’l-“Ubeykan, 1418/1998, V, 641;
Beyzavi, Envarii't-tenzil esrdrii’t-te’vil (nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli), IV, Beyrut:
Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1418/1998,V, 159.

|60] Taberi, Cami‘u’l-beydan, XXII, 46-47; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 230-231.

[61] Laticin Rabbe veya Tagiye denildigi halde ilahe sifatinin hi¢ kullanilmadig1 soylenmektedir.
Diger yandan Lat ile “el-ilahe” arasinda bir gecis durumunun bulunmadig, ayrica kelimenin
sonundaki “td” harfinin de miienneslik eki olmayip kelimenin asil harflerinden kabul
edilmesi sebebiyle bu iddiaya karsi ¢ikilmaktadir. bk. Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[62] Ragib eldsfahani, el-Miifreddt, “Lat” md.; F. Buhl, “Lat”, IA, VII, 18; Dussaud, el-‘Arab, s. 114;
Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 231; Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.
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5) “Lat” kelimesi, Herodot’ta “Alilat/Alelat”,®l Akkadca metinlerde “Al-la-
tum” seklinde gegmektedir.® Yine Safevi,® Tedmyir,** Nabati®®” ve Arami
metinlerinde de yer almaktadir.® “Lat” isminin Arapca formunun kullanimi
ise ‘Amr b. Luhay déonemine kadar uzanmaktadir (M.S. IIL. Yiizyilin baslari).l

6) “Lat”, bir kayadir ve ilk baslarda bu kayanin tizerinde oturup hacilara
yag ve siit satan kimseye”” “Lat” ismi verilmisti.”!

Lat figtirii”?

[63] Yunanlilar'in meshur Athena ve Tyche tanricalari ile Roma’daki bilgelik tanrigasi Miner-
va'ya esdeger kabul edilirdi. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 115; John F. Healey, The religion of the
Nabataeans, Leiden 2001, s. 107-119.

[64] Bazi miistesrikler Lat kelimesini, miiennesliginden hareketle giines (sems) ile aynilestir-
mektediler. Halbuki Lat'in giinesle ilgili bir 6zelligi olmayip onun Veniis (zithre) y1ldiz1
ile baglantis1 vardir. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 115; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 233.

[65] Lat ismi, Safevi metinlerinde altmistan fazla yerde ge¢cmektedir. Bu da toplumda Lat pu-
tuna verilen 6nemi géstermesi bakimindan 6nemlidir. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 111.

[66] Kelpetin, Islam Oncesi, s. 155. Lat putu, Petrd sehrinin ana tanrigasi kabul edilmekteydi. bk.
Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 233; Muhammed Beyyimi Mehran, el-Hadaretii'l-‘Arabiyyetii'l-kadime,
Iskenderiye 1409/1988, s. 357. Bu donemde ortaya ¢ikarilan kitabelere gére Lat isminin gegtigi
en eski metinler, miladi 40-60 yillar1 arasina denk gelmektedir. bk. Dussaud, el-Arab, s. 115-116.

[67] Philip K. Hitti, Tarihu Suriye ve Liibnan ve'l-Filistin (trc. George Haddad - ‘Abdiilkerim Rafik),
HI, Beyrut: Darii’s-sekafe, 1958, I, 428-429; Dussaud, el-‘Arab, s. 109.
[68] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 232-233.

[69] Fahd, “al-Lat”, EP*(Ing.), V, 693. Hicaz bolgesinin Lat putu ile tamismasinda Nabatiler ile Kuzey
Arabistan’da yasayan diger Arap kabileleri etkili olmustur. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 233.

[70] Rivayete gore bu kimse Huza‘a kabilesinden Amr b. Luhay’d1. Huzéa‘alilar, Ciirhtimiler’i
Mekke’den ¢ikardiktan sonra Amr b. Luhay’1 ilah edindiler. Amr, hac zamaninda insanlari
yedirdigi ve giydirdigi icin onun séyledikleri her seyi din olarak kabul etmeye basladilar.
bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4.

[71] Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4.

[72] https://qph.fs.quoracdn.net/main-qimg-f5395cd0ed52a9b924b13516971f8d5a.webp (erisim
tarihi: 15 Haziran 2018).
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Menit:

Islam 6éncesi Arap toplumundaki herkesin saygi duydugu putlardan bir
digeri de Menat’tir. Hatta Ibnii’l-Kelbi’ye gére Araplar’in taptiklar: putlar
icinde en eski olanidir.” Ancak bu iddianin kabul edilmesi mtiimkiin goriin-
memektedir. Clinki Hicaz bolgesindeki insanlar putlarla tanismadan once
bélge halki, LAt putunu biliyordu. Safevi, Tedmiir, Nabati ve Arami metin-
lerinde Lat putundan siklikla bahsedilmesi bu hususu teyit etmektedir.”

Sami panteonunun en eski ildhlarindan biri olan Menat kelimesi,”” Nabati
dilinde “ ;5 5+ ¢ e [manavat”, Ibrani dilinde “Les/mena””® Lihyani dilinde ise
“manat” seklinde ge¢cmektedir.””” Kur’dn-1 Kerim’de elif harfiyle “sL..” seklinde
oldugu gibi vav harfiyle “s ;..” olarak da yazilmigtir.”® Kitdb-1 Mukaddes’te ise
“v” harfi “i” harfine déniigmiis ve “ __../meni”’ seklini almistir. Diger yandan
“menat” ve “meni” kelimelerinin y.z.12111§1ar1 ayri olmasina ragmen manalari
aynidir. Clinkii Menat'in sonundaki “s” harfinin kelimenin aslindan olmadi-
gina ve tanriganin temsili kabul edilen kaya (s 5~.») ile baglantili disilik taki-
sinin®bulunduguna inanilmaktaydi.®!!

Sami dillerinde bulunan Menat kelimesinin mensei ve anlam1 konusunda
kaynaklarda farkl: bilgiler vardir. Bunlar s6yle 6zetlenebilir:

1) Mendt kelimesi, “kader” veya “0lim” anlamlarindaki “;.” ya da “ .”
kokiinden gelmektedir.t

2) “Saymak” yani hayatin giinlerini saymak (61tim) ve “paylasmak” (her-

kese payini vermek yani kader) anlamlarina gelmektedir.®l

[73] Ibnii’l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 15-16. Muhtemelen Araplar, ona deger verdikleri i¢in ¢cocukla-
rinin isimlerini de “Mendt’in kulu” manasina gelen “Abdiimendat” ve “Zeydiimendt” olarak
isimlendirmislerdir. bk. Ibnti’l-Kelbi, Kitdbiil-esnam, s. 13.

[74] Hitti, Tarihu Suriye, 1, 428-429; Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 229, 232; Kelpetin, Islam Oncesi, s. 155.

[75] Menat adina Babilonya verimlilik tanrigasi Istar’in isimlerinden biri olan Menutum sek-
liyle Sargon éncesi donemde rastlanmaktadir. bk. Tevfik Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.

[76] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 250.

[77) Mehran, el-Hadaretii'l-‘Arabiyye, s. 378.

[78] en-Necm 53/20.

[79] Isaya 65/11.

[80] Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204; Tdcii'l-‘arils, “mny” md.

[81] Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.

[82] Lisant’l-‘Arab, “mny” md.; Tacti’l-‘ards, “mny” md.; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 157; Hasan
Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur'dni’l-Kerim, Tahran 1368, XI, 188

[83] J. Gray, “Meni”, IDB (The Interpreter’s Dictionary of the Bible), New York-Nashville 1962, III, 350;
Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.
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3) Menat kelimesi, yahudi ve siiryani kaynaklarinda “kesmek” manasinda
kullanilmaktadir. Tastan 0zel bir sekilde kesildigi icin de bu adin verildigi
sOylenmistir.*

€ .

4) Menat kelimesinin “ 5.l ” seklinde okundugu ve siddetli yagmur
manasindaki “ ¢ ;:)l ” kelimesinden geldigi rivayet edilmektedir. Nitekim
yagmur yagmasini arzuladiklarinda ondan yardim istemeleri de bundan
kaynaklanmaktadir.®!

5) Menat, “ Ll ” kelimesinden gelir ve “kader”, “61im” veya “imtihan”,
anlamlarina gelir.® Rivayetler arasinda menitin kokeni ve anlami konu-
sunda farkliliklar olmasina ragmen kaynaklarda “menat” kelimesinin ge-
nellikle “kader” ve “6lim” ile birlikte anildig1 s6éylenebilir.

Diger yandan Menat'in sekli ve yapisiyla ilgili kaynaklarda su bilgiler yer
almaktadir: Mendt bir kayadan ibarettir. Kesilen kurbanlarin kanlar: ora-
da akitildig1 icin bu sunaga “menat” adi verilmisti. Kurbanlarin burada ke-
silmesindeki amac, yagmurun yagdirilmasidir. Ciinkii onlara gére Menét,
riizgar estiren, bulutlar1 harekete geciren ve yagmuru yagdiran ilahtir. Bu
nedenle bazi kimseler Menat’in, su ile baglantili oldugunu diisiintip onun
deniz kenarinda dikili ve tastan yontulmus bir heykel oldugunu soylemis-
tir. Nitekim onu sembolize eden kayanin deniz kenarina dikilmesi de bunu
teyit etmektedir.®”

Menat’'in bulundugu yerle ilgili kaynaklarda var olan rivayetler ¢zetle
soyledir:

1) Mendt, Hiizeyl kabilesine ait biiytlik bir kaya olup!®® Mekke-Medine yolu
tizerindeki Kudeyd bolgesinde® ve Medine’ye 7 mil (yaklasik 12 km) mesa-
fedeki® Miisellel’de"'deniz kenarindayd1.*

[84] Mustafavi, et-Tahkik, XI, 188.

[85] Zemahseri, el-Kessdf, IV, 423.

[86] Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[87] Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 247; Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.
[88] Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[89] Bazi kaynaklarda ‘Amr b. Luhay’in Menat putunu, Kudeyd’i izleyen sahile diktigi rivayet
edilmektedir. Hicaz bolgesinde putperestligin yayilmasinda ‘Amr’in ismi 6n plana ¢ika-
rildig1 icin Menat putunun dikilmesi de ona nisbet edilmis olmalidir. Bu nedenle mevcut
rivayetler degerlendirilirken genelleme yapmak yerine arastirmalar sonucunda ortaya
cikan sonugclar: kullanmak daha isabetli bir yoldur. Karsilastirma icin bk. Ezraki, Ahbaru
Mekke, 1, 124-125; Fakihi, Ahbdru Mekke, V, 141; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[90] Hazimi, Me’ttefeka lafzuhil ve’ftereka miisemmadhii min esmd’i’l-emdkin (nsr. Hamed el-Casir),
Riyad: Darii’l-Yemame, 1415, s. 863; Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[91] Vikudi, el-Megazi, 11, 870; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 136; Taberi, Tarihu'l-iimem ve’l-miilik (nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim). I-XI, Beyrut: Dari’t-tiiras, 1387/1967, 111, 66.

[92] Ibn Hisam, es-Sire, I, 85; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 125; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.
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2) Mendt, Veddan veya yakinlarinda bir yerdeydi.*?

3) Fedek bolgesindeydi.**

Menat'in yeri konusunda kaynaklarda iki yerin ismi 6n plana ¢ikmakta-
dir. Bunlardan biri Kudeyd digeri de Miisellel’dir.> Kaynaklar tahkik edil-
diginde bu yerlerin Mekke-Medine yolu tizerinde bulundugu®® ve cografi
konum olarak Mekke’ye daha yakin oldugu anlasilmaktadir.”” Dolayisiyla
kaynaklarda Menat'in konumuyla ilgili bu iki yeri, rivayetlerdeki ihtilaf ya
da celiski olarak gérmemek gerekir. Diger yandan bu rivayetlerde tizerin-
de durulmasi gereken asil problem, Kudeyd ve Miisellel'in Mekke’ye daha
yakin olmasina ragmen Medine’ye yakin (7 mil) kabul edilmesidir. Bu, acik
bir celiskidir. Hz. Peygamber’in Menat putunun yikilmas: talimatini verdi-
ginde Hz. Ali’'nin Medine’den hareket ettikten dort ya da bes gece sonra bu
isi gerceklestirmesi de putun bulundugu mekanin aslinda Medine’ye uzak
oldugunu teyit etmektedir.”® Bu nedenle metinde gecen “Medine’ye 7 mil”
ifadesinin tashih edilmesi gerektigi asikardir.

Diger yandan Arap kabileleri arasinda®! Menat’a en fazla saygi duyanlar
Evs ve Hazrec idi.'® Onlarin ilah1 Menat idi. Bu kabileye mensup hacilar,
Menat putunun bulundugu Miisellel ile Kudeyd’i kutsal kabul etmektey-
diler. Onlar, Safa ile Merve’yi haccin bir parcasi saymadiklari icin Kabe’yi
tavaf ettikten sonra Menat’in yanina gelirler, burada tiras olduktan sonra
onun adina telbiyel'*! getirirlerdi."*” Bu da Mendt putunun ya da kiiltiniin
Kudeyl ve Miisellel disinda farkl yerlere de yayilmis olabilecegini gdstermek-

[93] Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[94] Ya‘kibi, Tarihu'l-Ya‘kibi, I-I, ts., I, 100.

[95] 1ki yer arasindaki mesafe de yaklasik 3 mil (4,82 km.)dir. Ebt ‘Ubeyd el-Bekri, Mu‘cem
me’sta‘cem min esmd'i’l-bilad ve'l-mevazi‘ (nsr. Mustafa es-Sekka), IV, Kahire: Ma’hedi’l-hu-
leyfi 1i’l-ebhas, 1945-1951, III, 956.

[96] Ibnii’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 13.

[97] Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 313.

[98] Ibnii’l-Kelbi, Kitabiil-esndm, s. 15; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[99] Medine ve Suriye bdlgesindeki pek cok kabile Menat’1 ilah kabul etmislerdi. bk. Ibn Ha-
bib, el-Muhabber, s. 316; Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125; Fakihi, Ahbdru Mekke, V, 141. Hiizeyl
ve Huzaa kabilelerinde de Menat kiiltiintin yaygin oldugu nakledilmektedir. bk. Mukatil
b. Siileyman, et-Tefsir, s. 470; Ibnii’-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 14; Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 111, 98.
Putlar, asil yerleri disinda Arap yarimadasinin pek ¢ok yerine yayilmaistir. Lat, Menat ve
Uzza’'nin Kabe’'nin icine dikilmesiyle ilgili rivayet de bunu teyit etmektedir. bk. Ma‘mer
b. Miisenna, Mecdzu'l-Kur'dn, s. 236; Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXII, 525.

[100] Ibnii’l-Kelbi, Kitabiil-esndm, s. 13; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[101] Menat'a tapanlarin telbiyesi soyleydi: “Rabbim! Davetine tekrar tekrar icabet ettim. Beni
Bekr senin yanindadir Ey Allahim. Insanlarin bir kismi sana itaat eder bir kismi isyan
eder. Ancak bizden topluluklar hac i¢in sana gelmeye devam ederler. Digerleri sana uzak
olsa da biz yaKiniz (wsisae Jo U «2lisl mte mm I3 b gy W 85 c2lips 16 01 Yl el el gl el
&5 o) DK, Ibn Habib, el-Muhabber, s. 313.

[102] Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125; Fakihi, Ahbdru Mekke, V, 141.
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tedir. Menat putunun Veddan veya yakinlarina dikilmesiyle ilgili rivayeti
de bu ¢ercevede degerlendirmek uygun olur. Bununla birlikte Ya‘k@ibi’nin
Menat’in asil yerinin Fedek’te olduguna iliskin rivayetini destekleyecek
yeni delillere ihtiya¢ duyulmaktadir. Biitiin bu degerlendirmelerden sonra
Menat'in Kudeyd bolgesinde ve Miisellel’de deniz kenarina yakin bir yer-
de kaya oldugu, 6zellikle bu boélgedeki kabilelerin onu ilah olarak kabul
ettigi sOylenebilir.

Arap kabilelerinin 6nemli bir kismi tanri olarak kabul ettigi Menat pu-
tuna, tipki Kabe’ye oldugu gibi hiirmet gosterir, hediyeler takdim eder ve
kurbanlar keserdi.®® Mabedin hizmetkarligini da Ezd’e bagl Gatarif kabi-
lesi Gistlenmisti.4

Menat'in dikildigi yer ile ilgili kaynaklarda cok sayida rivayet olmasina
ragmen ona tahsis edilen mabed hakkindaki bilgiler oldukca kisitlidir.
Bununla birlikte Taberi, sunagin Miisellel** ya da Kudeyd’te olabilecegini
soylemektedir.'% Rivayetlerde bu iki yer 6n plana ciktig1 icin mabedin de
buraya yapilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Uzz4, LAt ve Menat figiirleri'®”

[103] 1bn Kesir, TefsiriiT-Kur'dani'l-‘azim (nsr. Muhammed Hiiseyin Semseddin), I1X, Beyrut: Da-
ri’l-kitibi’l-ilmiyye 1419/1998, VII, 423.

[104] 1bn Habib, el-Muhabber, s. 316; Ibn Hazm, Cembheretii ensdbi’l-‘Arab (nsr. Abdiisselam Mu-
hammed Harun), Kahire: Darti’l-ma‘arif, 1962, s. 492; Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[105] Cevad Ali, sahip oldugu 6zellikler acisindan Miisellel’in Menat putu icin sunak yeri ola-
rak oldukca uygun oldugunu sdylemektedir. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 247.

[106] Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, XXII, 524.

[107] https://i.pinimg.com/1200x/ca/70/f1/ca70f1b1426b7df27385b46990f3e53f,jpg (erisim ta-
rihi: 13 Agustos 2018).
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Uzza:

Islam oéncesi Arap toplumunda ilah olarak kabul edilen putlardan bir digeri
Uzza’dir. “Aziz, ¢ok giiclii, kudretli ve ylice” manalarina gelen Uzza, “e‘azze|
5719 kelimesinin miiennes halidir."* Ibnii’l-Kelbi, Araplar’in Uzza’y1 Lit ve
Menat’tan sonra ilah edindiklerini s6ylemektedir.''” Ancak Lihyaniler’e ait
ortaya cikarilan kitibelerde her {i¢ tanrinin ismine yer verilmesi, ibnii’l-Kel-
bi’nin iddiasin1 dogrulamamaktadir.""" Diger yandan Islim 6ncesi dénem-
de"? Uzza kelimesi, Sebeliler’de “Uzzayan/ol ;= ”, Lihyaniler’de “han-uzza/
2" ve Nabatiler’de “el-uzza/ ;»)\; uzzaya/u ;=”, biciminde yer alir."*!

Cahiliye déoneminin 6nde gelen putlarindan kabul edilen Uzza, Kureys’in
hiirmet gosterip tazim ettigi ve en fazla deger verdigi putlardandi.’*¥ Ebt
Stifyan, Uhud savasinin sonunda miusliimanlara “Bizim Uzzamiz var, sizle-
rin yoktur!” diyerek seslenmisti. BOylece, ilah olarak kabul ettigi Uzza nin
Mekke’yi koruyacagina olan inancini ve ilgisini acikca ortaya koymustur.ts!
Diger yandan Gatafan, Huzda, Kinane, Sakif, Ganem, Gani ve Beli kabilele-
ri diger tanrilara inanmakla birlikte Uzza’y1 da ilah olarak kabul etmigler-
dir.'*® Onlarin pek ¢cogunun cocuklarina “Abdiiluzza” ismini®” vermeleri
de tanrilarina verdikleri degeri ortaya koymaktadir.'*¥ Kureysliler’i digerle-
rinden farkli kilan sey, onlarin sadece Uzza’y1 ziyaret etmeleri,''” hediyeler

sunmalari, yaninda kurbanlar kesmeleri ve adina yillik bayramlar diizenle-

[108] Taberi, Uzza nin “aziz/x;” kelimesinden tiiretilmis miiennes bir kelime oldugunu
soylemektedir. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, XIII, 282-283.

[109] 1Ibn Diireyd, el-istikak (nsr. Abdiisselim Muhammed Hartn), Beyrut: Darti’l-cil, 1411/1991,
s. 47; Ezheri, Tehzibii'lluga (nsr. Omer Selami-Abdiilkerim Hamid), I-VIII, Beyrut: Daru ih-
yai't-tiirasi’l-‘Arabi, 2001, I, 66; Vahidi, el-Vasit, IV, 199; M. C. A. Macdonald - Laila Nehmé,
“al-Uzza”, P (Ing.), X, 967.

[110] Ibni’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 17.

[111] Winnett, “The Daughters of Allah”, MW, sy. 30, s. 116.

[112] Uzza, Kuzey Arabistan’da kurulan devletlerden Nabatiler, Tedmdirliiler ve Lahmiler’in
dnem verdikleri ilahlar arasindaydi. Genis bilgi i¢cin bk. Kelpetin, Isldm Oncesi, s. 121, 133,
140, 155, 160.

[113] Winnett, “The Daughters of Allah”, MW, sy. 30, s. 116.
[114] Ahmet Giig, “Put”, DIA, XXXIV, 365; Sevket Yavuz, “Uzza”, DIA, XLII, 268.

[115] Vakudi, el-Megdzi, I, 297; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 44. Diger yandan Dirhem b. Zeyd el-Evsi
de “Miibarek Uzza'nin rabbi olan Allah’a yemin olsun” diyerek Uzzd’ya olan bagliligini
ifade etmisti. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 19.

[116] Macdonald - Nehmé, “al-Uzza”, EI* (Ing.), X, 968.

[117] Bunlar icinde en meshur olani Hz. Peygamber’in amcasi olan Ebd Leheb’tir. Onun asil
ismi Abdiiluzza’ydi. bk. Mukatil b. Stileyman, et-Tefsir, IV, 829, 913.

[118] Ibni’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 18.
[119] Ibni’l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 27.



HiCAZ BOLGESININ MESHUR PUTLARI: LAT, MENAT VE UZZA | 77

meleridir.?’ Ayrica Uzza’y1,"?! Lat ve Menat ile birlikte Allah’in kizlari ve
aracilari olarak gordiikleri icin'*? Kabe’yi tavaf ederken telbiye getirir,[123|
sayg1 ve tazimde bulunurlardi.?4

Islam éncesi ddnemde Uzza’ya tapinma geleneginin ne zaman ve nasil
basladigiyla ilgili kaynaklarda var olan bilgiler oldukca sinirlidir ve ayni
zamanda bir butinlik de arz etmemektedir.'? Uzza nin yapisiyla ilgili bili-
nenler de oldukca azdir. Bu konuda iki farkli gériis vardir: Bunlardan ilkine
gore Uzza, Gatafanlilar tarafindan tapinilan dikenli bir agag*? | 5 ... |1*" i¢cin
kullanilmistir."?® ikinci goriise gore ise Uzza beyaz bir tastir."?' Diger yan-
dan Uzza, eski Yunanlilar'in tanricas: “Afrodit”, Kuzey Arabistan’da yaygin
olarak tapinildigi bilinen tanrica “Ruda”,** Nabatiler’deki “Azizi” (Sabah
Yildiz1),"31“Lat”, “Menat” ve diger semitik biiyiik tanricalar ile 6zdeslestiril-
mistir."*? Giiney Arabistan’da ortaya cikarilan kitabelerde halkin Uzza’ya
taptig1 ve kadinlara isim olarak Em[mlettiluzza (c»i/c ;=) 47) adin1 verdik-
leri gortilmektedir.** Nabatiler donemindeki arkeolojik belgelerde Uzza,
sade ve dikdortgen bir stitun olarak ve bicimlendirilmis gozler seklinde tas-
vir edilmistir. Bunlar genelde Arap yarimadasinin batisinda kutsal sembol

[120] TIbnii’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 18.

[121] Amr b. Luhay, insanlara sunu soylerdi: “Taif serin oldugu i¢in Rabbiniz yazin Lat’a, Tiha-
me sicak oldugu icin de kisin Uzza’ya gider” Bu agiklama, Hicaz bolgesinde yasayan iki
topluluk arasinda bir bagin olduguna ve ilah olarak kabul ettikleri tanrilar arasinda da
bir baglantinin bulunduguna isaret etmektedir. Nitekim bazi miistesrikler, bu nedenle
birbirlerine denk gordiikleri bu iki ilahi, “Sabah” ve “Aksam” y1ldiz1 olarak kutsamislar-
dir. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 125.

[122] Uzza’'min ana tanriga, “Uzzateyn” diye anilan Lat ve Menat'in da onun iki kizi olduguna
inanilmaktaydi. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 237.

[123] Tavaf esnasinda “Rabbim! Davetine tekrar tekrar icabet ettim, mutluluk sanadair. Bize
senden daha sevimli gelen bir sey yoktur.” diye telbiyede bulunurlardi. (el «ld vl el
Ll i b celyias) DKL Tbn Habib, el-Muhabber, s. 311. Yine Kureysliler, Kdbe'yi tavaf ederken
soyle dua ederlerdi: “el-Lat, el-Uzza ve ti¢linciileri Menat hiirmetine; onlar yiice kugular
(s41,%) ve sefaatleri umulan varliklardir.” (bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 19.) Bu putla-
rin Allah katinda sefaatci olacaklarini diisiindiikleri i¢in onlar1 yiiksekten ucan kuslara
benzetmislerdir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-Esndm, s. 13; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 116

[124] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 19.

[125] Cahiliyye déneminde Uzzd’ya tapinma Kureys kabilesinde yaygin olmasina ragmen bu
gelenegin koklerinin Mekke’de oldugu sdylenemez. Genis bilgi icin bk. Macdonald - Neh-
mé, “al-Uzza”, EF (Ing.), X, 967-968.

[126] Bir baska rivayete gore Uzza, Gatafan kabilesinin taptig1 ve yaninda put olan bir agacti.
bk. Ibn Habib, el-Muhabber, s. 315.

[127] Ferra, Me:dni’l-Kur’dn, s. 98; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dan ve i‘rdbiih (nsr. Abdiilcelil Abdiih Selebi),
Beyrut : Alemii’l-Kiitiib, IV, 1408/1988, V, 72; Ezheri, Tehzibii'lluga, I, 66.

[128] Lisant’l-‘Arab, “‘uzz” md.; Tacii’l-‘artGs, “‘uzz” md.

[129] Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXII, 76.

[130] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 268-269.

[131] M.]J.Lagrange, “Palmyrenes”, Encyclopaedia of Religion and Ethics (ERE), IX, 593.
[132] Macdonald - Nehmé, “al--Uzza”, EF (Ing.), X, 967.

[133] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 164.
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ve mezar tasi olarak kullanilmistir. Ayni zamanda bu tarz, Petra’da Katba
[al-Kutba],’*4 Isis (eski Misir'in bereket tanricasi) ve Atargatis®® gibi tanri
ve tanricalari temsilen de kullanilmistir.’* Mildttan sonra ilk ytizyillarda
Havran, Petrd,'®” Vadiiram, Sind, Dedan ve Karyetiilfiv’de; Sebe, Kataban
ve Ma‘inliler’e ait yazitlarda Uzza tapinmasina rastlanmistir. V. ytizyilda
yasayan Antakyali Aziz Ishak da Araplar'in “Uzzi” olarak adlandirdiklari
bir tanrigaya taptiklarini bildirmistir."*® Yine Kuzey Arabistan’da hiitkiim
siren Lahmiler’in ilah olarak kabul ettigi Uzza’ya hiikiimdarlarin esirlerini
kurban olarak sundugu hatta bazi stiryani tarihciler tarafindan Miinzir b.
Imruiilkays’in goreve basladiktan sonra dért yiiz rahibeyi;'* Gassani hii-
kiimdar: Haris b. Cebele’yi maglup etmesinden sonra da esir aldig1 ogulla-
rindan birini Uzz4’ya kurban ettigi (544) rivayet edilmistir.4l

Hz. Peygamber zamaninda Gatafin kabilesinden Zalim b. Es‘ad,"#!ilk ola-
rak Uzza’y1 ilah olarak kabul etti. Bu put, Mekke-Medine yolu iizerinde,#!
Nahlesamiye bolgesinde!"**l ve Gumeyr’in karsisinda Hurdd(z) isimli vadide
bulunuyordu.'4Zalim b. Es‘ad, Kureys kabilesinin Kabe’yi tavafedip Safi ile
Merve’de bulunmasindan miilhem!#! burada “Bus/_..,”"*/denilen bir mabed
insa etti.'*” Daha sonra Kureys kabilesinin de Hurad vadisinde Sukdm adiyla
bilinen bir bélgeyi Kdbe’nin haremine benzer bicimde Uzza’ya tahsis ettigi

[134] Nabatiler’in az bilinen tanrilarindan olup tapinag: Gaia’dadir. bk. John F. Healy, The re-
ligion of the Nabataeans: A Conspectus, Leiden: EJ. Brill, s. 120.

[135] Kuzey Suriye’deki en biiytik ilahlardan biri olan Atargatis’e 6zellikle Tedmiir’de (Palmira)
tapinildig bilinmektedir. bk. M. Rostovtzeff, “Hadad and Atargatis at Palmyra”, American
Journal of Archaeology, sy. 37/1, Boston 1933, s. 58.

[136] Macdonald - Nehmé, “al-Uzza”, FI (Ing.), X, 968.

[137] Kanatli Aslanlar Tapinagi (Temple of the Winged Lions) (bk. Healy, “Nabatean Religion”,
ER, IX, 6386.) ve Kasru’l-bint’in (Kasru bint Fir‘avn) Uzza’ya adandig1 séylenmektedir. bk.
Kelpetin, Islam Oncesi, s. 140.

[138] Yavuz, “Uzza”, DIA, XLII, 268-269.

[139] Kaynaklardaki bu tiir bilgilerle ilgili , rivayetlerde miibalaga pay1 oldugunu goéstermek-
tedir. Konuyla ilgili tarihi vesikalar bulunmadi§indan ihtiyatla karsilanmasi gereken bu
tiir rivayetler, daha ziyade hayal mahsulii olarak goziikmektedir.

[140] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 199; Kelpetin, Islam Oncesi, s. 160.

[141] Insanlar ilk defa Uzza’ya tapmaya davet eden kimsenin Amr b. Rebi‘a ile Haris b. Ka'b
oldugu da rivayet edilmektedir. bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 126.

[142] Adel Allouche, “Arabian Religions”, ER, I, 444.

[143] Taif’te Sakif kabilesinin bir mabedi olarak da 6zdeslestirilmistir. bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,
XXII, 524.

[144] Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 11, 234.

[145] FirGzabadi, el-Kamisii'l-muhit, “bss” md.

[146] Ibn Es‘ad, Safa ve Merve’den birer tas getirip Mekke’deki hac ibadetinden miilhemle
“beyt/mabed”i tezyin etmis ve Gatafanlilar’in kabesi haline dénistiirmusta. bk. Ebii’l-Fe-
rec el-Isfahani, el-Egani (nsr. Ihsan Abbas - Ibrahim es-Sa‘afin-Bekir Abbas), XXV, Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, 1423/2002, XIV, 258; Firtizabadi, el-Kamilsii'l-muhit, “bss” md;
Tdcii'l-‘arils, “bss” md.

[147] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 18; Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egdni, XIV, 258; Yak{it el-Ha-
mevi, Mu‘cem, II, 234.
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ve buray1 mukaddes bir yer haline getirdigi,"*seytan olarak tavsif edilen*!
Uzza’nin buradaki ti¢ agacta (semtire) barindigi rivayet edilmektedir.'>% Ay-
rica buraya, Uzzd’'ya adanan adaklarin kurban edildigi “Gabgab” denilen
bir sunak yapildi."» Mabedin bekciligini Beni Sirma b. Miirre[152] ya da
Siileym kabilesinin bir kolu olan Seyban b. Cabir’e [153] mensup kimseler
tstlenmisti; yikilmadan*>* 6nceki son gorevli ise Diibeyye es-Stilemi idi.**!

Uzza figural*®

[148] Bazirivayetlerde mabedin Taif’te oldugu ve Sakif kabilesinin ona ibadet ettigi yer almak-
tadir. (Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, XXII, 522, 524.) Ancak bu dogru olmamalidir. Ciinkii Lat'in
Sakif kabilesinin putu oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. Muhtemelen Uzza ile Lat
putu karistirildigi icin bu rivayet, bu sekilde nakledilmis olmalidir.

[149] Lat, Menatve Uzza'nin her birinde birer seytan bulunduguna ve bu seytanlarin kendilerine
tapanlar ile konustuguna ve bekgilerine gériindiigiini inanilmaktaydi. bk. Ezraki, Ahbd-
ru Mekke, I, 127. Hatta bu seytan hikayesi, Uzza’nin yikilmasinda daha etkileyici bicimde
gortlmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber’in talimati tizerine Halid b. Velid, Nahle’de
bulunan agaglar: kesmeye iki defa gitmisti. Ancak kestigi agaclarda Uzza’y1 géremedigi
icin her defasinda bunu tekrarlamak zorunda kalmisti. (Ibnii’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 25.)
Nihayet ti¢iincii agaci (Uzza) kesmeye gittiginde kendisini vazgecirmeye ¢alisan, simsi-
yah, ¢iplak ve saclar1 dagilmis bir kadinla (kadin bi¢imindeki seytan) (Yavuz, “Uzza”, DIA,
XLII, 269) karsilagsmisti. Diger yandan Uzza nin bekgisi bagirip ¢agiriyor ve kadini Halid’e
karsi cesaretlendiriyordu. Bunlara aldiris etmeyen Halid, kadini 61diirmiis (Ezraki, Ahbdru
Mekke, 1, 127) ve agaci kesmisti. Daha sonra da mabedin gorevlisi Diibeyye es-Siilemi’yi
oldiirmistiir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 26; Ebti’l-Ferec el-{sfahani, el-Egani, XXI,
138; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 117.

[150] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 19, 25.

[151] Ibni'l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 20.

[152] Ibn Habib, el-Muhabber, s. 315.

[153] Ibni’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 22; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 117.

[154] Kaynaklarda mabedin iki defa yikildig1 soylenmektedir. Birincisi Cahiliye doneminde
Zitheyr b. Cenab’in mabedi insa eden Zalim’i 6ldiirmesi ve yikmasidir. Digeri ise Mek-
ke'nin fethi sirasinda Hz. Peygamber’in talimatiyla Halid b. Velid’in Nahle’ye gidip 6nce
sil-muhit, s. 533; Zebidi, Tdcii'l-“aris, XV, 453. Boylece Islam 6éncesi dénemde baslayan ve
farkli formlarda devam eden Uzzd’ya tapinma kiltti de sona ermistir.

[155] Ibni’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 22; Belaziiri, Ensdb, 1, 121; Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egani,
XXI, 138.

[156] http://artpictures.club/shans-december-14-11.html (erisim tarihi: 22 Mayis 2018).
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HZ. MUHAMMED'IN
(SAV) VEFATI
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OZET

Hz. Muhammed, Veda Hacci, déntistinde hasta
diismiistiir. Bir ay kadar stiren bu hastaliktan
sonra iyilesmis, ancak ¢cok ge¢meden tekrar
rahatsizlanmistir. Iki hafta 61iim déseginde
yattiktan sonra da vefat etmistir. Bu calismada
Hz. Muhammed’in Rabbine yolculugu ele
alinmistir. Oliimle sonuglanan hastaliginin
nasil basladigi ve ne sekilde ilerledigi tespit
edilecektir. Ayrica ayrintiya girilmeksizin vasiyet
konusuna deginilecek, ardindan techiz, tekfin
ve defnin nasil yapildig1 belirlenecektir. Konu,
Islam Tarihinin usul ve kaynaklari cercevesinde
islenecektir. Ik dénem Siyer ve Islam Tarihi
Kaynaklar: temel referansimizdir. Bununla
birlikte Hadis Kiilliyatlarinin yani sira diger bazi
tali kaynaklara da miiracaat edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hastalik, Vasiyet,
Oliim, Mevlid.

THE DEATH OF
MUHAMMAD (SAV)

ABSTRACT

Muhammad fell ill
when he returned from
the farewell sermon.
He recovered after this
disease lasting up to

a month, but he soon
became ill again. He

lie his deadbed for

two weeks and after
that he died. In this
study, Muhammad’s
journey to his God

was discussed. How
the disease, which
concluded with

death, starts and how
it progresses will

be determined. In
addition, the testament
will be discussed
without details, then
we will determine how
to do the equipment,
the takfin and the
burial. The subject will
be processed within
the framework of the
methods and sources
of Islamic history.

First period Sira and
Islamic history is our
main reference sources.
In addition to Hadith
collections, some other
secondary sources were
also applied.

Keywords: Siyar,
Disease, Testament,
Death, Mawlid.

SAYI: 5 e OCAK-HAZIRAN 2019 « SAYFA: 85-106



86 | SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

Giris

icretin 10. yilina girildiginde Hz. Muhammed

(sav), 610 yilinda baslayan risalet gorevini bi-

yiik Olc¢iide yerine getirmisti. Aradan gecen
zaman icinde Hicazdaki Miisrikler ve Yahudilerle
girdigi amansiz miicadeleyi basariyla tamamla-
misti. Arap kabileleri heyetler halinde Medine’ye
akin etmis; Arap yarimadasinin tamamina yakini
O’na boyun egmisti. Miisliimanlar, Mute Savasi
ve Tebtik Seferiyle Bizans’a meydan okuyabilecek
glice ulagsmislardi. Restilullah’in artik vazifesini
tamamladigini ve bu diinyadan gocecegini goste-
ren bazi isaretler goriinmeye baslamisti. Nitekim
o senenin Ramazan ayinda, 6nceki senelerden
farkli olarak daha dnce bir defa yapilan Kur’an-
Kerim hatmi iki defa, on giin icra edilen itikaf
da yirmi giine tamamlanmist1."! Hz. Fatima, ko-
nuyla ilgili olarak Restilullah’in kendisine soyle
bir sir verdigini acikliyor: “Cebrail, her sene bana
Kur'dnt arzederdi. Bu sene iki defa arzetti. Bunu ece-
limin yaklasmasina baghyorum.”?

Hac mevsimi girdiginde Hz. Muhammed, ya-
nina biitiin hanimlarini da alarak hacca gitti.
Yola cikmadan giinlerce 6nce bunu duyurmus,
cok sayida insan ona eslik etmisti. Arafat’ta iken
risalet goérevinin tamamlandigini bildiren su
ayet nazil oldu: “Bugilin dininizi ikmal ettim,
lizerinize nimetimi tamamladim ve sizin i¢in
din olarak Islam’a raz1 oldum” (el-Maide 5/3).
Mina’da kurbanlik olarak hazirladigi 100 de-
veden altmis Gictini hayatinin her yili icin bir
deve hesabiyla bizzat kendisi, diger develeri de
Hz. Ali kesti. Beytullah’1 halkin kendisini gor-
mesi ve soru sormast icin devesi tizerinde tavaf

[1] Ebt Abdillah Muhammed Ibn Sa’d (230/884), et-Ta-
bakatii’l-Kebir, thk. Ali Muhammed, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire 2001, II, 174-175.

[2]  Buhari, “Fedailt’l-Kur’an”, 7.
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etti. Hac stiresince yaptigi konusmalari veda niteligindeydi. “Haccinizt ben-
den ogrenin. Zira bilmiyorum, belki de bu haccimdan sonra bir daha haccedemem”
diyordu. Onun icin bu hacca “Veda Hacc1” denildi.P!

Restlullah, Zilhicce ayinda Veda haccindan dondigiinde o ayin kalan kis-
mini, Muharrem ve Safer ayin1 Medine’de ikamet ederek gecirdi.”! Hac do-
niisiinde yorgun diismiistii. Oyle ki onun yolculuk nedeniyle zayif diistiigii
ve hastalandig etrafa yayilmisti. Eb Ya’la’nin naklettigine gore Restilullah,
bobrek agrisi cekmis ve bir ay kadar insanlarin arasina ¢cikmaz olmustu.?
Bu durumu firsat bilen Esved el-Ansi Yemen’de, Miiseylime ise Yemame’de
isyan c¢ikardilar. Bir stire sonra Restilullah iyilesti. Ancak bu sefer Tuleyha
b. Huveylid el-Esedi, Beni Esed yurdunda isyan etti.l
Veda Hacc1 sirasinda nazil oldugu soylenen!” Nasr Suresi’nin inmesiyle bir-
likte Restilullah, bunu ecelinin yaklastigina yormus, tesbih ve istigfar: art-
tirmist1.® Son zamanlarinda Baki mezarligini sik sik ziyaret ediyordu. Gece
yarilari kalkar, bazen kendi basina bazen de hizmetkarlar: Ebt Rafi veya
Ebi Muveyhibe’yi yanina alarak mezarliga gider, onlar i¢in uzun uzadiya
dua ederdi.” O’'nun kabristandakilere soyle seslendigi rivayet edilir: “Selam
size ey miiminler diyar! Sizler, bizden énce gitmis bulunuyorsunuz. Allah, size ve
bize vaat edilenleri yerine getirdi. Ingallah biz de size katilacagiz. Allah’vm, onla-
rin ecitlerinden bizi mahrum etme ve onlardan sonra bizleri fitnelere ugratma!”1%
Sekiz y1l aradan sonra Uhud sehitligini ziyaret etmis ve onlarla vedalasir gibi
dua etmisti. Déndiigiinde Mescid-i Nebevi’de minbere cikip sdyle buyurdugu

nakledilir: “Ben, sizin dniiniizden gidecek, size taniklik edecegim. Sizin bulusma

[3] Bk. Abdiilmelik ibn Hisdm, (218/833), es-Siretii’'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Ted-
miiri, Beyrut 1990, IV, 245-251; Ibn Sa’d, II, 157-170; Ahmed b. Yahya el-Belaziiri (279/892),
Ensabii’l-Esrdf, thk. Muhammed Hamidullah, Dart’l-Mearif, Misir 1959, I, 553; Muhammed
b. Hibban es-Sicistani (354/965), es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, cev. Harun Bekirog-
lu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2017, 322-307; Buhari, “Hac”, 3; Miislim, “Hac”, 1218; Eba
Davud, “Menasik”, 57; Ibn Mace, “Menasik”, 76.

[4) Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarihwl-Umem ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Kahire 1968, III, 183.

[5] Eba Ya’la Ahmed b. Ali el-Mevsili (307), Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, Dart’l-Me’mun,
Dimask 1984, VIII, 207 (4769); Muhammed b. Yusuf es-Sami (942/1535), Siibiilii’l-Hiida ve'r-
Resdd, thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed, Darii’1-Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrut 1993, XII, 227.

[6] Tabert, III, 184-185; Ahmed b. Ali el-Makrizi (845/1441), Imtd’ii’l-Esmd’, thk. Muhammed Ab-
diilhamid, Dariil'l-Kiitiibi’l-llmiyye Beyrut 1999, XIV, 413.

[7] Ebi’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir (774/1372), el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. A. A. et-Tiirki, Darii
Hicr, Imbabe 1997, VIII, 25; Sami, XTI, 229,

[8] 1IbnSa’d,II, 172; Belaziiri, I, 553.

[9] Ibn Hisam, IV, 289-290; Ibn Sa’d, 11, 182; Belaziiri, I, 544; Taberd, III, 188.

[10] Tbn Sa’d, 11, 181; $ami, XIT, 234. c034s 55 L oSG BT L3 L o g o8 s 1 Sile DL
o s Vg on o Lo s W o gl) 0052 Y 0 SC dll el 0] U
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yeriniz Havuz’dur. Ben, su anda bu makamimda iken onu gériiyorum. Benden sonra
sirke diiseceginizden korkmam, sizin diinyaya kapilip onun igin birbirinizle miica-
dele etmenizden korkarim!” Bu hadiseyi anlatan Ukbe b. Amir el-Ciiheni, “Bu,
Resiilullah’ son goriisiim oldu” der.'! Restilullah’in, azatlis1 Ebti Muveyhibe ile
birlikte Baki Mezarligina yaptigi ziyareti dontiisiinde vefatiyla sonuclanan
hastaligin basladig1 anlasilmaktadir.'? Hastalik, siddetli bas agrisiyla bas-
lamis ve yaklasik iki hafta sirmustiir."

Bu ¢alismada Hz. Muhammed’in vefatiyla sonuclanan hastaligi ve vefat
an1 izerinde durulmustur. Ayrica ayrintiya girilmeksizin vasiyet konusu-
na deginilmis, ardindan techiz, tekfin ve defni ele alinmistir. Konu, Islam
Tarihi'nin usul ve kaynaklari cercevesinde islenmistir. Ilk dénem Siyer ve
Islam Tarihi Kaynaklari temel referansimizdir. Bununla birlikte Hadis Kiil-
liyatlarinin yani sira diger bazi tali kaynaklara da miiracaat edilmistir. Gi-
niimiiz arastirmalarindan ise pek yararlanamadigimizi ifade edebiliriz. Hz.
Muhammed’in hayati konusunda son asirda ¢ok sayida arastirma yapilmis
olmakla birlikte O’nun vefat:1 konusunun pek islenmedigi anlasilmaktadir.
Tesadif ettigimiz birkac arastirma disinda, konunun genellikle bir iki
sayfalik 6zet seklinde gectigi gortiilmektedir. Restilullah’in dogumu, her yil
mevlit merasimleri ve farkl etkinliklerle kutlandig: halde vefatinin hatir-
lanmamasinin, farkli platformlarda bazi spekiilasyonlara yol actigina za-
man zaman sahit oluyoruz. Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip Bent Saide
Cardagr'nda gerceklesen hadiseden yola cikilarak, Ashab’i tohmet altinda
birakan aciklamalar yapilabiliyor. Dolayisiyla bu calisma ayni zamanda
Sahabe’nin, Peygamberlerinin cenazesine kars1 gerekli vazifeyi yapip yap-
madigini gérmek acisindan 6nem arz etmektedir.

1. Olimle Sonuclanan Hastaligin Baslamasi
Restilullah’in vefatiyla sonuclanan hastaligin ne zaman basladigiyla il-
gili farkli gorisler olmakla birlikte, konuyla ilgili rivayetlerin genelinden

[11] Ibn Hisam, Ibn Sa’d, 11, 182-183; Sami, XII, 234; Buhari, “Megizi”, 144.
[12] Bk.Ibn Hisam, IV, 289-290; Ibn Sa’d, 11, 182; Belaziiri, I, 544; Tabert, III, 188.
[13] Ibn Sa’d, II, 183, Belaziiri, I, 558.

[14] Buhari ve Miislim’in eserlerinde konuyla ilgili gecen rivayetlerin konularina gore tasnif
edilerek rivayetlerin maddeler halinde siralandig1 bir kitapgik icin bk. Nizar Abdtlkadir
Reyyan, Ve Azlemeti’l-Medine: Vefatii'n-Nebi, el-Camiatii’l-islamiyye, Gazze 2003. Hz. Muham-
med’in hayatini ele alan ¢alismalar arasinda konuyu digerlerine nispetle genis olarak is-
leyen bir ¢alismak icin bk. Kasim Sulul, Siyer: Son Peygamber Hz. Muhammed’in Hayati, Siyer
Yayinlari, istanbul 2011; Muhsin Demirel, Evrensel Peygamber: Hz. Muhammed’in Hayati, edit.
Hiiseyin Giines, Seyda Yay., Ankara 2018, II, 536-548. Spekiilatif bir ¢alisma i¢in bk. Arif
Tekin, Bilinmeyen Yénleriyle Hz. Muhammed’in Oliimii, Yurt Kitap-Yayin, Ankara 2011.
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azatlis1 EbG Muveyhibe ile birlikte Baki Mezarligina yaptig1 ziyareti dont-
stinde hastaligin basladigi anlasilmaktadir."' Siddetli bas agris1 ile baslayan
hastalik genel kabule gére, bir giin fazlasi veya bir giin eksisi s6ylenmekle
birlikte, 13 giin siirm{istiir."® Hicretin 11. senesinde Safer ayinin son giini
Carsamba sabahi baslayan rahatsizlik, 12 Rebitilevvel pazartesi giinii Res@-
lullah’in vefatiyla sonuclanmistir.’” Kuskusuz bu siire, hastaligin agirlas-
t1g1 dénemdir. Zira hastaligin belirtileri daha 6nce ortaya ¢ikmastir ki bazi
rivayetlerde hastaligin baslangici olarak Rebitilevvel ayinin basi,"® Safer
aymin 21. giind veya Safer ayinin son 11. giinti,™ ya da son ikinci gini?”
verilirken; diger bazi rivayetler ise bir 6nceki ayda, Muharrem’de, rahat-
sizligin basladigini belirtir.?" Onun icin bu siireyi kesin olarak belirlemek
glictiir. Zira esleri tarafindan dahi rahatsizlig1 ilk etapta anlasilamamuistir.
Nitekim son zamanlarinda Restilullah’in kendisine olan ilgisinin azaldigi-
n1 fark ettigini belirten Hz. Aise, ilgi cekmek bazi yollara bagvurdugunu su
sekilde anlatmaktadir:

“Restilullah kapimun éniinden gectigi zaman mutlaka génliimii hos eden bir soz
soylerdi. Bir giin gecti, ama benimle konusmadi. Ertesi giin gecti, yine benimle ko-
nusmadi. Sonraki giin gecti, yine benimle konusmadi. Resillullah bir konuda bende
kusur mu buldu acaba, dedim. Kalkip basim bir bezle bagladim, yiiziimii sariya
boyadim ve odamin kapisina dogru bir yastik koyup iizerine uzandim. Resillullah
gecerken bana bakti ve neyin var ey Aise? dedi. Ya Restilullah hastayim basim ag-
ryor, dedim. O da, ah basim diyorsun asil ah benim basim, dedi. Cok gegmeden de
bir értiintin icinde tasinarak bana getirildi.”?

Hastalig1 giderek ilerlemesine ragmen Restlullah, hanimlarinin odala-
rini1 dolastyor ve siralarini aksatmamaya calisiyordu. Yurtiyemeyecek hale
geldiginde ya iki kisi tarafindan koluna girilerek ya da dort kisi tarafindan
uclarindan tutulan bir serginin icinde gotiiriiliiyordu. Hanimi Hz. Meymu-

ne’nin odasindayken hastalig1 artik tasinmasina olanak vermemis olacak ki

[15] Bk.Ibn Hisam, IV, 289-290; Ibn Sa’d, II, 182; Belaziiri, I, 543-544; Tabert, III, 188; Makrizi,
X1V, 411.

[16] Sami, XII, 244.
[17] Tbn Sa’d, 11, 237.
[18] Ibn Hisam, IV, 289.
[19] Sami, XII, 235.

[20] Muhammed b. Omer el-Vakidi (207/823), el-Megazi, thk. Marsden Jones, Alemii’I-Kiitiib, Bey-
rut 1984, 1120; ibn Hibban, 307.

[21] Taberi, III, 185.

[22] Tbn Sa’d, II, 205; Ahmed b. Hanbel (241/855), Miisned, thk. Suayb el-Arnavut vd., Miiessese-
ti’'r-Risale, Beyrut 2001, XLIII, 34 (25841); Ebt Ya’la, VIII, 368 (4962).
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orada yedi giin kalmistir.”® Daha sonra O’nun ricasi tizerine diger hanim-
larindan izin alinmak suretiyle Hz. Aise’nin odasina tasinmis ve 6mrinin
kalan giinlerini orada gecirmistir.?* Hz. Aise’nin odasina pazartesi giini
getirildigi ve sonraki pazartesi vefat ettigi nakledilir.?®! Hz. Aise, O’'nun ge-
lecegini duydugu zaman, hizmetcisi olmadigi icin oday1 kendi eliyle siipii-
riip temizledigini ve bir yatak serip icine bir gesit ot (>3)!) doldurulmus
yastik koydugunu anlatir.”l

Kaynaklarda yer alan rivayetlerde Restilullah’in hastaliginin tam olarak ne
oldugu aciklanmamistir. Bunun sebebi kuskusuz s6z konusu dénem ve sart-
larda tibbi olanaklarin yetersiz olmasi ve hastaligin teshis edilememesidir.
Bununla birlikte ya bobreklerinden rahatsiz oldugu,?” ya da “zattilcenp”?®!
olarak adlandirilan ve “i¢ organlardaki siskinlik ya da kaburga kemikleri-
nin arasinda toplanmis gaz”?” olarak tanimlanan hastaliga yakalandigi
yoninde tahminler ytritilmiustir. Nitekim siddetli agrilarin etkisiyle ha-
nim1 Meymune’'nin odasinda bayildig1 bir giin yaninda bulunan diger esleri
ve akrabalari, O'nun zatiilcenp hastaligina yakalanmis oldugunu diisiine-
rek agzina surup (ledud/ >, Rt )8 dokmiislerdi. Ancak Restilullah, kendine
gelip surup icirildigini anlayinca amcasi Abbas hari¢ odada bulunanlarin
hepsine ceza olarak o ilactan icirmis, hatta esi Meymune’ye oruclu oldugu
halde surup vermisti.B!

Hastaligin diger bir sebebi olarak da zehirlenme olarak gosterilmistir. Bi-
lindigi gibi Hayber’in fethi sirasinda Zeynep bint Harise adindaki bir Yahudi
kadin tarafindan Restilullah’a zehirli et ikram edilmisti. Ancak eti a§zina
aldiginda zehirli oldugunu anlamis ve yutmadan onu atmisti. Aradan ge-
cen U¢ yila ragmen, s6z konusu hastalig1 sirasinda zehrin acisini duymus

ve “Hayber’de yedigim yemekteki zehirden dolayr sahdamarlarim kopacakms gibi

[23] Belaziiri, I, 544-546.

[24] Ibn Sa’d, II, 205; Buhari, “Megazi”, 83; Ibn Mace, “Cendiz”, 64.
[25] Sami, XII, 237.

[26] Belaziiri, I, 554.

[27] Eba Ya’la, VIII, 207 (4769)

[28] Ahmed b. Hanbel, XXVIII, 645 (17434).

[29] Sami, XII, 228.

[30] Builacin, Ud-u Hindi (s dugd) 5 ), Vers (., oll) ve Zeytinyagi (- ;) s) karigimindan yapildigi
sOylenir. Bk. Ibn Sa’d, II, 208; Belaziiri, I, 546. $ami, XII, 228. Hz. Peygamber’e yapilan bu
tedavi tesebbiisii daha sonralar: art niyetli bir cabayla Hz. Aise’'nin O’nu zehirledigi sek-
linde yorumlanmistir. Bdyle bir yoruma 6érnek olarak bk. Tekin, s. 62-67.

[31] Muhammed b. Ishak, (151/768), es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2004,
708; Ibn Hisam, IV, 301; Ibn Sa’d, II, 207-208; Belaziiri, I, 545-546; Tabert, III, 195; Ahmed
b. Hanbel, XLV, 461 (27469); Buhari, “Megazi”, 83.
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hissediyorum” buyurmustur.[32] Hastaliginin sebebini zehre baglayan Rest-
lullah’in, bundan dolayi ila¢ kullanmay1 reddettigi soylenir.=!

Ayrica Hz. Abbas’in, “Allah’a yemin ederim ki ben Peygamberin bu rahatsiz-
higindan dolay: vefat edecegini yiiziinden anliyorum. Ciinkii ben, dlecekleri vakit
Abdiillmuttalib ogullarimn yiizlerinin seklini bilirim.”*4 dedigi nakledilir ki bu,
Restlullah’in irsi bir hastaliga yakalanmis olma ihtimalini akla getiriyor.

Gerek Hz. Aise’nin hatiralarindan gerekse bu stire icinde Restlullah’1 zi-
yaret eden diger akraba ve Sahdbe’nin anlattiklarindan anlasildig: kadariy-
la hastalik, siddetli bas agris1 ve yiiksek ates seklinde kendini géstermistir.
Hz. Aise, hastaliginda Restilullah’tan daha c¢ok ac1 ceken kimse gérmedigini
ifade ederken;?® O’nu ziyaret eden Omer b. Hattab, Abdullah b. Mesud ve
Ebti Said el-Hudri, atesinin yiiksekliginden dolay: viicuduna dokunmakta
zorluk cektiklerini anlatiyorlar.?

Bas agris1 nedeniyle Restlullah, siirekli basini bir bezle bagliyordu. Atesini
distrmek icin ise yaninda bulundurulan su kabina elini daldirip ytiztine
stirtiyordu.”” Hatta uzandig yerin st tarafina kurulan bir diizenekle alnina
su damlatildig: anlatilir. Restilullah’t hastalig: sirasinda bir grup kadinla
birlikte ziyaret ettigini sdyleyen Fatima bintii’l-Yeman, gordiiklerini sdyle
ifade ediyor: “Baktik ki hummanin hararetinden gecirdigi yiiksek ates nedeniyle
tist tarafina baglanan bir kaptan O’nun iizerine su damlhyordu. Ya Resiilullah! Sifa
bulman icin Allah’a dua etseniz, dedik. Resiilullah, Insanlarin en agwr belaya ug-
rayanlari peygambetlerdir. Sonra onlari takip edenlerdir, buyurdu.”*® Bazen de
viicuduna soguk su dokiiliiyor veya dus aldiriliyordu. Bir seferinde yedi
farkli kuyudan getirtilen suyla yikanmaigt1.l

Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Restilullah, iyilesmek icin ¢aba har-
camamistir. Aksine ilag icirilmesine kars1 ¢iktig1, sifa bulmasi i¢in Rabbine

dua etmesi yontindeki ricalari karsilamadigi ve vakarla 6limiini bekledigi

[32] Ibn Hisdm, 111, 287; Ibn Sa’d, 11, 181; Ibn Kesir, VIII, 33; Buhari, “Megazi”, 83.
[33] Vakudi, 679.
[34] Taberi, I, 193.

[35] Belaziiri, I, 552; Ahmed b. Hanbel, XLI, 31 (24482); Buhari, “Merda”, 2; Ibn Mice, “Cendiz”,
64.

[36] Eba Ya’la, II, 312 (1045); Buhari, “Merda”, 3.

[37] Ibn Sa’d, II, 226; Tabert, III, 197; Buhari, “Megazi”, 83.
[38] Ahmed b. Hanbel, XLV, 10 (27079).

[39] Ibn Hisam, IV, 298.

[40] 1bn ishak, 706; Taberd, 111, 194.
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gorilmektedir.*! Nitekim yukarida zikrettigimiz surup icirme tesebbiisiiyle
ilgili rivayetin farkli versiyonlarinin yani sira Ebii’l-Hiiveyris’in soyle dedigi
naklediliyor: “Resillullah ne zaman hastalansa Allah’tan sthhat ve afiyet dilerdi.
Fakat vefatiyla sonuglanan hastaliga tutuldugu zaman, sifa icin hi¢c dua etmedi ve
Ey nefis! Sana ne oluyor ki her siginacak yere siginiyot, her seyden medet umuyot-
sun! diyerek nefsini kinadi.”

Hz. Aise de Restilullah’in bayginlik gecirdigi bir sirada O’nun yiiziind si-
vazlayip sifa bulmasi i¢in dua etmeye basladigini, ancak O’nun “Hayur, bi-
lakis Cebrail, Mikail ve Israfil ile mesut olmak icin Allah’tan Refik-i A’1a’y1
istiyorum.” seklinde tepki verdigini anlatmaktadir.*!

Yine Hz. Aise’nin anlattigina gore Restilullah’in yaninda icinde su bulunan
bir kap vardu. Elini bu kaba kaldiriyor, sonra elini yliziine siiriip 1slatiyor ve
“Allah’vm, 6liim acisina karst bana yardim et!” diyordu. 44

Restilullah, 6mriintin son iki haftasinda siddetli agrilar cekmesine ragmen
bu rahatsizligini etrafindakilere yansitmamaya calismistir. Bu cercevede
bazen O’nun Hz. Aise’ye latife yaptig1 bazen de Hz. Aise’nin O’na takildig:
anlar olmustur. Su iki rivayeti bu kapsamda degerlendirmek mimkiindiir:

Hz. Aise: “Hastalig1 sirasinda Restiilullah bana, ne olur sanki benden énce olsen
de cenaze islerini ben iistlensem, namazini kildirsam ve seni ben defnetsem, dedi.
Ben de, vallahi dyle saniyorum ki eger dyle olursa giiniin sonunda kadinlarindan
birisiyle odamda yalniz kalir onunla goniil eglendirirsin, dedim. Bunun iizerine
Resillullah giildii.”*")

Hz. Aise: “Resillullah, rahatsizlanmaya ve yataginda kivranmaya baslamistu.
Eger bizden biri boyle yapsaydi kizardin, dedim. O da, peygamberlerin acisi siddetli
olur, ded;.”t#l

2.Son Anlar ve Vefat
Restilullah, hasta haliyle 6mriiniin son giinlerine kadar Mescid-i Nebevi'de
namazlar: kildirmaya devam ediyor, minbere ¢ikip nasihat veya ikazlarda

bulunuyor ve devlet islerini yiirtitmeye c¢alisiyordu. Vakidi’nin naklettigine

[41] Krs. Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (923/1517), el-Mevahibii'l-Lediiniyye bi’l-Minehi’l-Mu-
hammediyye, thk. Salih Ahmed eg-Sami, el-Mektebetii’l-islami, Beyrut 2004, IV, 528.

[42] Ibn Sa’d, 11, 225; Belaziiri, I, 550.

[43] Ibn Sa’d, II, 187, 203; Ibn Kesir, VIII, 69. Ibn Mace, “Cendiz”, 64

[44] Buhari, “Megazi”, 83; Ibn Mice, “Cenadiz”, 64.

[45] Ibn Ishak, 702; Ibn Hisam, IV, 290; Ibn Sa’d, 11, 199; Belaziiri, I, 544; Taberi, III, 188; Ahmed

b. Hanbel, XLII, 50 (25113); Ebti Ya’la, VIII, 56 (4579); Sami, XII, 236; Buhari, “Ahkam”, 51;
Ibn MAce, “Cenaiz”, 9.

[46] Ibn Sa’d, II, 184; Makrizi, XIV, 514.
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gore Restilullah, Hicretin 11. senesi Safer ayindan dort giin kala pazartesi
glinii, Ashab’ina Rumlarla savasmak tizere yola ¢ikmalari i¢in hazirlanma-
larini emretmisti. Ertesi giin de Usame b. Zeyd’i cagird1 ve ona “Babanmin
oldiiriildiigii yere kadar yiiriil..” dedi. Carsamba giini olunca Restilullah’in
hastaligl, yliksek ates ve bas agrisi seklinde zuhur etti. Persembe glintine
girildiginde bizzat kendi eliyle Usame icin sancak bagladi ve “Allah yolunda
Allahin adiyla savasa ¢tk ve Allah’ inkdr edenlerle carpis. Savasin, ancak kalleslik
yapmaywn. Kiiciik cocuklari ve kadinlar éldiirmeyin. Diismanla karsilasmayr arzu-
lamaymn!” buyurdu. Usame de sancag1 alip Medine’den ¢ikt1 ve Ciirf denilen
yerde karargah kurdu. Orada hazirliklarin tamamlanip orduya katilimin
saglanmasi bekleniyordu. Eb Bekir es-Siddik, Omer b. Hattab, Ebti Ubey-
de b. Cerrah ve Sa’d b. Ebt Vakkas basta olmak tizere Ensar ve Muhacir’in
ileri gelenlerinin tamami genc yastaki Usame’nin basinda oldugu orduya
katilmisti. Bu durum bazi itirazlari beraberinde getirmisti. “Bu cocuk mu
ilk muhacirleri yonetecek!..” diyenler vardi. Bu duruma cok sinirlendigi an-
lasilan Restilullah, basini bir bezle baglamis vaziyette minbere ¢ikti. Burada
yaptig1 konusmada Usame icin yapilan itirazlarin daha énce babasi i¢in de
yapildigini ve her ikisinin bu ise layik oldugunu ifade ederek tartismalara
son verdi. Bu, Rebiiilevvel’in 10’u Cumartesi giiniiydii. Usame ile birlikte
yola c¢ikacak olan Miisliimanlar Restilullah’la vedalasip Ciirfteki karargaha
gidiyorlardi. Restilullah’in hastaligi da agirlasmis, “Usame’nin seferini gercek-
lestirin!” diyordu. Pazar giinii olunca rahatsizlig1 siddetlendi. Bunun iizerine
Usame, ordugahtan ayrilip O’'nun yanina geldi. Peygamber baygin halde ya-
tiyordu. Usame, kiiciik adimlarla yaklasti ve O'nu éptii. Restilullah konusa-
miyordu, ellerini gége dogru kaldirip dua etti ve Usame’nin bagina siirdii.*’!

Fadl b. Abbas’in anlattigina gore bir gtin Restilullah, “Basimi baglayin, belki
mescide ¢ikarim.” buyurdu. Bir sargiyla basi baglandiktan sonra iki kisinin
kollar: arasinda Mescid’e girdi. Minbere cikip oturdu ve insanlarin cagril-
masini istedi. Insanlar gelip etrafina toplaninca onlara sdyle seslendi: “Ey
insanlar! Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a hamd ederim. Artik aranizdan
ayrilma vaktim yaklasti. Ben de ancak bir beserim. Bakin ben kimin sirtina kam-
¢1 vurmusg isem iste sirtim, gelip sirtima vursun. Ben kimin mahm almissam, iste
malim gelip alsin. Ben kime hakaret emis ve onurunu kirmissam, iste onurum gelip
misillemede bulunsun. Kimse ¢ikip da, Resiilullah tarafindan kinanmaktan ve kin
beslenmekten korktugum icin misilleme yapmadum, demesin. Biliniz ki kinamak
ve kin beslemek benim huyum ve samum degildir. Aramzdan en sevdigim kisi, sayet

[47] Vakadi, 1117. Ayrica bk. ibn Ishak, 706, 708; Ibn Hisam, IV, 299; Ibn Sa’d, TI, 218-219; Taberi,
111, 186, 196; Buhari, “Megazi”, 87.



94 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI ¢ SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

bende varsa gelip hakkim alan veya bana hakkim helal eden kimsedir. Ben, baska-
larimin hakkr boynumda oldugu halde Aziz ve Celil olan Allah’in huzuruna ¢tkmak
istemiyorum. Goriiyorum ki bu séziim i¢cinizde defalarca tekrarlanana kadar kar-
silik bulmayacak.” Bu hitabindan sonra 6gle namazini kildiran Restlullah,
tekrar minbere cikti ve daha 6nce soylediklerini tekrarladi. Akabinde, ken-
dilerinden ti¢ dirhem alacagi oldugunu sdyleyen bir adama parasini verdi,
ganimetten li¢ dirhem caldigini itiraf eden bir kisiden de o mali geri aldi.
Ayrica farkli konularda sikintilari oldugunu ve kendilerinden dua bekle-
diklerini séyleyen Ashdb’in talebini karsiladi.*!

Son ii¢ giine girildiginde Restilullah’in artik namaz kildiracak takati kal-
mamuisti. Hz. Aise’nin anlattigina gore; Yats1 namazinin vakti girmis, ezan
okunmustu. Insanlar namaz kildirmasi i¢cin mescitte O'nu bekliyordu.
Restlullah, “Insanlar namaz kildi ma?” buyurdu. “Hayir, onlar seni bekliyorlar
ya Restilullah!” denildi. “Benim i¢in legene su koyun” dedi. Su hazirlaninca y1-
kandi. Ancak mescide gitmek icin ayaga kalkinca bayildi. Ayildiginda tekrar
cemaatin namaz kilip kilmadigini sordu, hazirlanan suyla yikandi ve cami-
ye gitmek icin dogruldu, ancak yine bayildi. Bu durum ti¢tincii kez tekrar
edince Restlullah, Ebd Bekir'in namaz kildirmasini emretti. Her ne kadar
Hz. Aise, “Ebil Bekir hassas bir adamdir. Senin yerine gectigi zaman aglamaktan
insanlar onun sesini duyamaz” seklinde itiraz edip baskasinin gorevlendiril-
mesini talep ettiyse de Restilullah, Ebt Bekir icin 1srar etti. Bunun tizerine
Hz. Eb( Bekir namazlar1 kildirmaya basladi.*’

Resfilullah’in vefatina kadar Hz. EbG Bekir’in toplam 17 vakit namaz kil-
dirdig1 soylenir.” Bu stire zarfinda rahatsiz1ig1 sebebiyle yataktan kalkama-
yan Restilullah, bir ara iyilesir gibi oldu. Mescide ac¢ilan kapinin perdesini
araladi ve icerde sabah namazini kilan cemaati izledi. O anlar1 Enes b. Malik
soyle tasvir ediyor: “Resiilullah’in vefat ettigi hastalik sirasinda insanlara Ebil Bekir
namaz kildiryordu. Pazartesi giinii olunca insanlar namaz icin safa durmuslardi.
Peygamber, hiicresinin perdesini araladi ve ayakta bir siire bizi izledi. Yiizii sanki
Mushafin yaprag: gibiydi. Sonra sesi duyulacak derecede giildii. Onu goriince nere-

deyse aklvmiz basimizdan gidecekti. Miisliimanlar, Resiilullah’t gormekten o kadar

[48] Ibn Sa’d, II, 223-224; Tabert, 11, 189-190; Ebt Ya'la, XII, 201 (6824)

[49] Ibn Hisam, IV, 302; Ibn Ishak, 709; Ibn Sa’d, I, 193; Belaziiri, I, 557; Tabert, III, 197; Buhari,
“Ezan”, 67; Mislim, “Salat”, 418; Tirmizi, “Menakib”, 16.

[50] ibn Sa’d, 11, 198; Belaziiri, I, 556; Taberd, III, 197; Kastallani, IV, 532; Miislim, “Salat”, 419.
Ayrica Restilullah’in on ii¢ gilinliik hastalig1 esnasinda rahatsizli§in artti§1 zamanlarda
namazlar1 Hz. Eba Bekir’in kildirildig: kendilerini iyi hissettigi vakitlerde ise namazlari
O’nun kildirdig: ifade edilir ki buradan hareketle hastali§in agirlastigi son ti¢ giintin di-
sinda da Hz. Eb@ Bekir’in namaz kildirdigini sdylemek mtimkiindtr. Bk. Belaziiri, I, 558.
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cok mutlu oldular ki az kalsin namazlarim bozacaklardi. Ebil Bekir, Resiilullah'in
namaz kildirmak istegiyle ciktigim diisiinerek, topuklari iizerinde ilk safa ulagmak
icin geri gekildi.”5!

O anlar1 tasvir eden Ubeyd b. Umeyr el-Leysi’nin anlattigina goére Restilul-
lah, Hz. Ebt Bekir’in sag tarafinda oturarak namaza durdu. Namaz bitince
sesini mescidin digina tasacak kadar ytikselterek sdyle hitap etti: “By Insanlar!
Ates alevlendi. Karanlik gecenin kitalar gibi fitneler geliyor. Vallahi, hicbir sekilde
benim aleyhime delil bulamazsimz. Ciinkii ben ancak Kur’an’in helal kildigim helal
kildim ve ancak haram kildigini haram kildim.”>2

Restlullah’in kildig1 bu son namazindaki halini anlatan rivayetler gore;
O’nun basi bir bez parcasiyla bagliydi.®® Basinda omuzlarina kadar inen
ve omuzlarina doladig1 bir értii vard1.*¥ Uzerinde tek parca bir elbise bu-
lunuyordu ve elbisenin iki ucu uyumlu degildi. Ayaga kalkarken Usame b.
Zeyd’den destek aliyordu.

Hz. Eba Bekir, Restilullah’in iyilestigini goriince Medine’ye bir fersah me-
safedeki Stinuh’ta bulunan evine gitmek icin ondan izin istedi ve yanindan
ayrildi.P Bir glin 6nce Restilullah’in hastaliginin agirlasmasi nedeniyle
O’nu ziyarete gelmis olan Usame, orduyu hareket ettirmek icin Ciirfe gitti.
Hanimlari da onun iyilestigini diisiinerek mutlu olmuslar ve saglarini tara-
maya baslamislardi.” Restilullah ise Hz. Aise’nin odasina geri dond.[58]
O sirada odaya girip ¢ikanlar oluyordu. Elinde yesil bir dal ile iceri giren
Abdurrahman b. Eb@ Bekir onlardan biriydi. Hz. Aise, o anlar1 sdyle anlati-
yor: “Restilullah’t gogsiime dayamistim. Kardesimin elindeki dala baktigini gordiim.
Onun misvagi sevdigini biliyordum. Misvak: senin i¢cin alayim m1? diye sordum. O da
basiyla evet isareti yapti. Dali alip béldiim. Sonra ¢igneyip yumusattim. Resillullah,
onu ald1 ve hi¢ olmadig1 kadar hizli bir sekilde dislerini misvakladi.”

Bir stire sonra Restilullah’in rahatsizlig1 tekrar niiksetmisti. Yiizi kizarmas,
alnindan terler akiyordu. Oturmak istedigini sdyledi. O’'nu yatagina otur-

[51] Ibn Hisam, IV, 302-303; Ibn Sa’d, 11, 191; Belaziiri, I, 561; Taberi, III, 198; Buhari, “Ezan”,
47; Miislim, “Salat”, 419; Ibn Mace, “Cenadiz”, 64.

[52] Ibn Ishak, 711; Ibn Hisdm, IV, 303; Ibn Sa’d, II, 191; Belaziiri, I, 558-559; Taberd, III, 198.
[53] Ibn Hisam, IV, 305;

[54] Ibn Hibban, 309.

[55] Makrizi, XIV, 461; Sami, XII, 260.

[56] Ibn Hisam, IV, 304; Tabert, III; 199.

[57] Vakidi, 1120.

[58] Ibn ishak, 711.

[59] Ibn Ishak, 712; Ibn Hisam, IV, 305-306; Ibn Sa’d, II, 206; Belaziiri, I, 549; Buhari, “Megazi”,
83.
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tup gogsiine yaslayan Hz. Aise,” o an1 soyle tasvir ediyor: “Vefat: sirasinda
basi omuzumdaydi. Birden basi benim basima dogru egildi. Basima yaslanmak is-
tedigini zannettim. Ardindan agzindan soguk bir damla akt1 ve gerdamma diistii.
Ondan dolay1 iirperdim. O’'nun bayilldigini zannettim ve onu yere yatirip iizerine
bir elbise orttiim.”c!

Baska bir rivayette ise Hz. Aise sOyle diyor: “Resiilullah’in dniinde iginde su
bulunan deriden yapilmis bir canak yahut ahsap bir bardak vards. Elini bu kaba
daldiriyor, sonra elini yiiziine siiriip 1slatiyor ve Ld ildhe illallah, dogrusu 6liimiin se-
kerdat vardir! diyordu. Ardindan sag elini kaldwrd: ve séyle demeye basladi: Allah’im,
beni Refik-i A’ld’ya ulastir!” Sonra birden eli suya diistii.”?

Ibn Ukbe’nin anlattigina gére Restilullah’in hastalif1 siddetlenince Hz.
Eb1 Bekir, Omer ve Ali’ye haber vermek i¢cin adam yollanmist1.%3) Ancak
onlar yetisemeden Restilullah, Hz. Aise’nin kucaginda vefat etti.*¥ O sirada
Hz. Omer ve EbQ Ubeyde b. Cerrah gibi Sahabe’nin ileri gelenleri Ciiruf’ta-
ki karargahta sefere ¢ikmak {izere bekliyorlardi. Oyle ki Usame’nin, ordu-
yu harekete gecirmek icin atina bindigi anda vefat haberinin kendilerine
ulastig1 sOylenir.®%

Basta Hz. Omer olmak tizere onun 6ldiigiine inanmak istemeyen kisilerle
digerleri arasinda miinakasa bas gostermisti.®Durumdan haberdar edilen
Hz. Ebt Bekir, aceleyle geldi. Odaya girip Restlullah’in ytiztindeki ortiyi
kaldirdi ve alnindan 6ptii.°” Aglayarak “Annam babam sana feda olsun! Hayat-
tayken ¢ok giizeldin, dliiyken de ¢ok giizelsin.” diyordu. Daha sonra digar: ¢ikarak
halki yatistirmaya calist1 ve “Ey insanlar! Her kim Muhammed’e tapiyor idiyse,
bilsin ki Muhammed 6lmiistiir. Her kim Allah’a tapiyorsa, Allah diridir élmez.”
diyerek Hz. Muhammed’in bir beser oldugunu ve her beser gibi O’'nun da
6limd tattigini duyurdu. Ardindan da su ayeti okudu:*®

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler ge-

lip gecmistir. Simdi o 6lir veya oldiriliirse gerisin geriye (eski dininize)

[60] Belaziiri, I, 563.

[61] Ibn Sa’d, II, 228; Buhari, “Megazi”, 83.

[62] Ibn Sa’d, II, 229; Buhari, “Megazi”, 83.

[63] Ibn Kesir, VIII, 105.

[64] Ibn Sa’d, II, 228; Buhari, “Megazi”, 83.

[65] Vakudi, 1117.

[66] Ibn Sa’d, II, 233-237; Belaziiri, I, 563; Ibn Mace, “Cendiz”, 65.
[67) Ibn Sa’d, II, 231; Ibn Mace, “Cendiz”, 7; Nesai, “Cendiz”, 11.

[68] Tbn Ishak, 714; Ibn Hisam, IV, 307; Tabert, III, 201; Ibn Hibban, 310-311; Buhari, “Megazi”,
83; Ibn Mace, “Cenaiz”, 65.



HZ. MUHAMMED'IN (SAV) VEFATI | 97

mi doneceksiniz? Kim gerisin geriye donerse, Allah’a hicbir zarar veremez.
Allah siikredenleri miikafatlandiracaktir.” (Al Imran 3/144)

Hz. Aise, Restlullah’in vefat ettigini ilk basta anlamamist1.*” Ciinki daha
6nce hasta bakmamis ve 6len birisini gormemisti.”” Durumun anlasilmasi
tzerine diger kadinlarla birlikte agitlar yakmis ve yiiziinii ddovmeye basla-
mist1.”Y Restilullah’in 6limiine inanmak istemeyen Sahdbe’nin dizlerinin
bag1 ¢coziilmiis,” Enes b. Malik’in ifadesiyle o giin Medine’ye adeta karan-
lik ¢cokmiistii.”? Biyiik bir hiizne gark olmus olan insanlar birbirlerine
taziyede bulunuyor ve bassagligi diliyorlardi.” Restlullah’in esi Ummii
Seleme’nin su ifadesi de ac1 gercegi kabul etmenin o kadar kolay olmadi-
g1n1 gostermektedir: “Kazma seslerini duyuncaya kadar Resiilullah’in 6ldiigiinii
kabul edememistim.””%

Hz. Muhammed, genel kabule gore 12 Rebitilevel 11 tarihinde pazartesi
glint vefat etmistir.” Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’nin su tespitte bulun-
dugu rivayet edilir: “Resiilullah, Rebiulevvel ayimin on ikisinde vefat etti. Nitekim
0, boyle bir giinde Medine’ye muhacir olarak ayak basmis ve hicretinin iizerinden
tam on sene ge¢misti.””” Vefat saati olarak ise giinesin tepe noktasini astig1 6g-
len vakti (el o8 on> ) gosterilir.” Bununla birlikte kaba kusluk vakti
(=2 axil (> ), yani 6glene dogru vefatin gerceklestigini séyleyenler de

vardir.”Yas1 konusunda da, 60 veya 65 rakamlari zikredilmekle birlikte,

[69] 1bn Sa’d, I, 228.

[70] Belaziiri, I, 563.

[71] Tbn Ishak, 713; Belaziiri, 1, 562.

[72] Ibn Sa’d, II, 234; Taberi, III, 201; Abdurrahman es-Stiheyli (571/1175), er-Ravdii'l-Uniif fi Ser-
hi’s-Sirreti’n-Nebeviyye li Ibni Hisam, thk. Abdurrahman el-Vekil, Dart’1-Kiitiibi’lHslamiyye,
Kahire 1970, VII, 585; Kastalani, IV, 548; Buhari, “Megazi”, 83.

[73] Ibn Sa’d, II, 239; Tirmizi, “Menakib” 1; Ibn Mace, “Cendiz”, 65.

[74] Ibn Sa’d, I, 239.

[75] Ibn Sa’d, II, 260.

[76] Ibn Sa’d, 11, 237-239; Tabert, 111, 199-200; Siiheyli, VII, 579; Makrizi, XIV, 429; Ibn Kesir,
VIII, 104-109; Sami, XII, 305. Konuyla ilgili farkli rivayet ve gortisler i¢in bk. Kasim Su-
1ul, Ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Insan Yay., Istanbul 2008, 673-679.
“12 Rebiiilevvel pazartesi giinti” ayn1 zamanda Restilullah’in dogum giinii olarak kabul
edilmektedir ki konuyla ilgili kaynaklarda gecen rivayetlerin yani sira, nesi uygulamasi,
tarihi olaylar ve astronomik verileri hesaba katarak Siyer kronolojisi tizerine bir ¢alisma
hazirlayan Mehmet Apaydin’in tespitlerine gore Hz. Muhammed’in dogum giint, H.0. 10
Rebitilevvel 53 Pazartesi (30 Haziran 570); vefat giini ise H.S. 14 Rebiiilevvel 11 (8 Haziran
632) Pazartesi glintidir. Restilullah’in toplam 6mri de ay takvimine gore 63 y1l 10 ay 2
glin; giines takvimine gore ise 61 y1l 11 ay 22 giindiir. Bk. Mehmet Apaydin, Siyer Kronolo-
jisi, Kuramer Yay., Istanbul 2018, 220, 699, 719, 727.

[77] Taberi, I1I, 215; Ibn Kesir, VIII, 107.

[78] Vakidi, 1120; Ibn Sa’d, II, 238; Belaziiri, I, 569.

[79] Bk. Belaziiri, I, 565; Tabert, III, 94; Ibn Kesir, VIII, 105; Sami, XII, 305.
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ekseriyet hicri yil olarak O’nun 63 yasinda oldugu kanaatindedir.® Restlul-
lah vefat ettiginde, Gizerine hentz ihtiyarlik ¢cokmemis, sac1 ve sakalindaki

say1li bazi teller disinda beyazlamamusti./®!

3- Vasiyet

Restilullah, vefatindan énceki persembe giint, bir baska ifadeyle vefatin-
dan bes giin 0nce vasiyetini yazdirmak icin yaz1 malzemesinin getirilmesini
istemis, ancak bu talep yerine getirilememistir. Rivayetlerden anlasildig:
kadariyla evvela, stirekli bayginlik geciren ve konusmakta zorluk ceken
Restilullah’in talebi tam olarak anlasilamamuistir. Bu konuda mecliste ¢ikan
tartismalarin yani sira Hz. Omer’in “Resiilullah’in hastaligi agirlagmistir. Yam-
mzda ise Kur'an vardir. Bize Allah’in kitabi yeter.” ¢ikis1 tizerine yazi malzeme-
sinin getirilmesi noktasinda orada hazir bulunan Ashab arasinda tartisma
giderek alevlenmistir. Oldukca dar olan odanin icindeki kalabalik ve cere-
yan eden bu tartismalar, Restilullah’1 rahatsiz etmis ve yalniz birakilmasini
istemigtir. Sayet yazi malzemesi getirilseydi Hasimogullarindan birisinin
halife olarak belirlenecegi diisiincesinde olan Ibn Abbas’in daha sonralar1
o giinti anarak “Ah o persembe giintil..” diye hayiflandig1 anlatilir.®?

“Kirtas Hadisesi” olarak tarihe gecen bu mesele, daha sonralar: 6zellik-
le Sia tarafindan, Hz. Omer’in bilincli olarak Hz. Ali’'nin imametine engel
oldugu seklinde yorumlanmis ve mesele, 6zelde Hz. Omer genelde ise Ehl-i
Siinnet aleyhinde siirekli kullanilmistir. Restilullah’in rahatsiz edilmeme-
si amacina doniik, son derece iyi niyetle yapildigini diisiindiigtimiiz Hz.
Omer’in bu hareketi, tamamen niyet okumaya dayali olarak ¢carpitilmistir.
Oysa kagit ve kalemin mebzul oldugu su giintimiizde dahi acil durumlar-
da kagit ve kalemi bulmakta zorlandigimiz anlarin oldugunu goz éniinde
bulundurdugumuzda; hentiz kagit ve kalemin kullanilmadig1, yazi malze-
mesi olarak deri, kemik, tas veya tahta tabletlerin kullanildigi, miirekkep
ve divitin ¢cok nadir bulundugu bir zamanda, olaganiistii bir ortamda acil
olarak istenen bu malzemelerin hemen bulunup getirilmesinin pek kolay
olmadigini hesaba katmak gerekir. Diger yandan s6z konusu iddianin antitezi
olarak; Restilullah’in, Hz. Ebti Bekir’i halife olarak vasiyet etmek icin kemik

veya tablet istedigi, ancak onun liderligine kimsenin itiraz etmeyecegini

[80] Sami, XTI, 307. Bk. ibn Sa’d, II, 268-269; Belaziiri, I, 579; Taberi, III, 215-216; Makrizi, XIV,
545-550. Buhari, “Megazi”, 85; Miislim, “Fedail”, 2351; Tirmizi, “Menakib”, 13.

[81] Taberdi, III, 182.

[82] Konuyla ilgili rivayetler i¢in bk. Ibn Sa’d, II, 213-215; Tabert, III, 193; Makrizi, XIV, 446-450;
Kastallani, IV, 529-530; Buhari, “Megazi”, 83; Miislim, “Vasiyet”, 1637.
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ifade edip bundan vazgectigi iddias1 oraya atilmistir,®¥ ki btittin bunlarin,
olayin cereyan ettigi zamandan ¢ok sonralari gerceklesen siyasi rekabetin
triini olduklar: kanaatindeyiz. Aslinda Ehl-i Stinnet’in, Sia karsinda Hz.
Ebt Bekir’in vasiyet yoluyla tayin edildigini ispata ¢alisirken kullandig:
bu tiir argiimanlar, farkinda olmaksizin Islam idare anlayisinin en énemli
unsurlarindan olan istisare ve suraya zarar vermektedir.®

Olayin yasandig1 persembe giini yatst namazindan itibaren sonraki ii¢ giin
icerisinde Restilullah’in camiye ¢ikamadig1 ve namazlar: Hz. Ebd Bekir'in
kildirdig: bilinmektedir. Bununla birlikte s6z konusu hastalig: stiresince
O’nun yaptig1 konusmalar kaynaklarda yer almaktadir.® Bunlarin énemli
bir kismi, O’'nun minberde yaptig1 son konusma olarak nitelenmekte, an-
cak bunlarin muhtevalari degismektedir. Her bir rivayetin, s6z konusu ko-
nusmanin bir parcasini ihtiva etmis olmasi muhtemeldir. Cocuklugundan
itibaren Restilullah’in hizmetinde bulunmus olan Enes b. Malik’in ifadesine
gore bu konusmalarin ana konusu, namazin 6nemi ve kolelere iyi muamele
edilmesi cercevesindeydi. Son nefesine kadar dilinin déndigi kadariyla bu
konu tizerinde duruyordu.’®

Restlullah’in kendisinden sonraki siyasi hayata yon vermek konusunda
herhangi bir vasiyetinin olmadigi aciktir.®”? Aksi taktirde Ensar’in, Restlul-
lah’in vefat ettigi giin, kendi aralarindan birini lider olarak se¢mek i¢in
toplanmalarinin izah1 mimkiin degildir. Zira Hz. Ali veya baska birisinin
Restilullah tarafindan lider olarak acgikca belirlenmis olmasina ragmen En-
sar’in aksi yonde hareket etmesi diisiintilemez. Ensar’in, Hicret’ten beri ortaya
koyduklar: biitiin 0zverilerine ragmen, her zaman Medine’de kendilerini ev

[83] Ibn Kesir, VIII, 36; Ahmet b. Hanbel, XLII, 50 (25113).
[84] Krs. Zorlu, Cem, Islam Tarihinde Ik Iktidar Miicadelesi, 1z Yayinlari, Istanbul 2014, s. 44.

[85] Ibn Ishak, 707-708, 723; Ibn Hisam, IV, 298-300; Ibn Sa’d, 11, 213-229; Taberi, III, 192-194,196;
Stiheyli, VII, 576-577; Makrizi, XIV, 477-492; $ami, XII, 252-260; Buhari, “Vesaya”, 1; Miislim,
“Vasiyet”, 1637.

[86] Ibn Sa’d, II, 222; Ibn Mace, “Vesaya”, 1; Ebi Davud, “Vesdya”, 1.

[87] Meshur bir rivayete gore; Hz. Ali, bir giin Restilullah’in yanindan ¢ikmisti. Peygamberleri-
nin sthhatini merak eden Ashab’dan bazilar1: “Ey Ebii’l-Hasan, Restilullah bu geceyi nasil
gecirdi?” diye sordular. Hz. Ali de “Allah’a siikiir, bugiin biraz daha iyi.” cevabini verdi. Orda
bulunan Hz. Abbas, Ali’nin elini tutarak, “Ey Ali farkinda degil misin? Vallahi sen, {i¢ giin
sonra emir kulu olacaksin. Allah’a yemin ederim ki ben Peygamberin bu rahatsizligindan
dolay1 vefat edecegini yiiziinden anliyorum. Ciinki ben, 6lecekleri vakit Abdiilmuttalib
ogullarinin ytizlerinin seklini bilirim. $imdi gidip Restilullah’a, kendisinden sonra bu isin
(hilafetin) kime ait olacagini, yani halifenin kim olacagini soralim. Eger bize ait olacaksa
bunu bilelim. Yok bagkasina ait olacaksa onu da bilelim ve Peygamber’den, halka bizim
hakkimizda tavsiyede bulunmasini isteyelim.” dedi. Hz. Ali ise, “Vallahi, biz bunu RestG-
lullah’a sorarsak, o da bizi bundan menedecek olursa artik Restilullah’tan sonra halk bize
bu isi hi¢ vermez. Vallahi iste bundan dolay1 ben bunu Peygamber’e sormam.” karsili§ini
verdi. Bk. bn Hisdm, VI, 305; Ibn Sa’d, 11, 215-216; Belaziiri, I, 565; Tabert, III, 193.
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sahibi olarak gordiikleri ve zaman zaman bunu Muhacirlere ihsas ettikleri
vakidir. Bu ¢ercevede Hz. Muhammed’in liderligini yalnizca peygamber sifa-
tiyla kabul eden Ensar’in, O’'nun 6liimiinden sonra liderligi ev sahibi olarak
kendi haklar: gormeleri dogal karsilanmalidir. Ancak burada s6z konusu
olan bir sehrin liderligi olmadigi i¢in olaydan haberdar olan Muhacirler
olaya miidahil olmuslardir ve hakli olarak Hz. Ebti Bekir’'in ismi 6n plana
¢cikmistir. Hasimogullarinin da ayni sekilde Hz. Ali'nin evinde toplandigi ve
onun halife olarak kabul edilmesini bekledikleri anlasilmaktadir.[88] Hatta
onlarla birlikte hareket eden Ziibeyr b. Avvam’in kili¢ ¢ektigi anlatilir.[89]
Bu beklenti de karsilik bulmamuistir. Clinki buradaki tartisma konusu sa-
dece bir sehrin meselesi olmadig1 gibi ayni zamanda belli bir ailenin reisli-
&i meselesi de degildir. S6z konusu olan Ummet-i Muhammed’in ve biitiin
Islam cografyasinin meselesidir ki liyakatleri dogrultusunda bu isi sirasiyla

Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve en sonunda Hz. Ali tistlenmislerdir.

4. Cenaze islemleri

Hz. Ebi Bekir’e biat edildikten sonra sali giinii 6gle namazini miiteakip
Restilullah’in techiz isine baslandi. Bu siire zarfinda naas, vefat etmis oldugu
odada kapilar kapatilmak suretiyle bekletilmisti.*® Techiz, tekfin ve defin
islerini yapmak i¢in hem Ensar’dan hem de Muhacirlerden 6ne atilanlar
olmus; ancak Hz. Ebd Bekir’in olaya miidahil olup “Her kavmin kendi cenaze-
lerine baskalarindan ziyade oncelik hakki vardir” demesiyle,P! ailesi olarak Ali
b. Ebi Talib, Abbas b. Abdiilmuttalib, Abbas’in iki oglu Fadl ve Kusem bu isi
yerine getirdiler. Restilullah’la aralarinda bir bakima aile hukuku bulunan
azath kélesi Salih ve Sukran ile Usame b. Zeyd de onlara yardimci oldular.*?
Hz. Aise ise Restilullah’in hanimlari olarak techiz ve tekfin isini kendilerinin
yapmak istedigini, ancak buna izin verilmedigini belirtir.[93]

Rivayete gore Ali ve Fadl cesedi yikiyor; digerleri de su dokiiyor veya on-
lara yardimeci1 oluyorlardi.”¥ Restilullah’a hiirmeten tizerindeki elbise cika-

rilmadan viicudu yikandi.”® Ardindan ti¢ parca pamuklu kumasa sarilip

[88] Bk.ibn Ishak, 714; Ibn Hisam, IV, 308; Belaziiri, I, 583.

[89] Taberd, I11, 202.

[90] Ibn Ishak, 714.

[91] Ibn Sa’d, II, 242.

[92] Ibn ishak, 719; Ibn Hisam, IV, 313; Ibn Sa’d, II, 241; Belaziiri, I, 569.

[93] Ibn Mice, “Cenaiz”, 9.

[94] Ibn Sa’d, I, 242; Belaziiri, I, 569.

[95] Ibn Ishak, 720; Ibn Hisdm, IV, 313; Ibn Sa’d, II, 240; Ebt Davud, “Ceniiz”, 27.
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kefenlendi.”® Bu ti¢ parcadan birinin, Restlullah’in hayattayken giydigi
Necran hirkasi oldugu da soylenir."”

Naasin yikanip kefenlenmesi ve koku stirtilmesinden sonra Restilullah
yataginin tizerine konuldu. Ardindan Misliimanlar gruplar halinde iceri
girdiler. Bir grup cenaze namazini kilip cikiyor, digerleri iceri giriyordu.®
Cenaze namazi miinferiden kilinmistir. Restilullah hem diri hem de 61i
iken imam olarak goriildiigi icin, O’na has olarak gerceklestirilen bu uy-
gulamaya gore once erkekler, sonra kadinlar, akabinde de ¢ocuklar naasin
bulundugu odaya girerek baslarinda imam olmaksizin cenaze namazini
kilmislardir.”® Namazi 6nce Hasimogullarinin kildigi, onlarin ¢cikmasin-
dan sonra Muhacirlerle Ensar’in, onlardan sonra da diger insanlarin iceri
girdigi soylenir.

[brahim b. Haris et-Temimi, buldugu bir sayfada babasinin el yazisiyla
sunlarin yazili oldugunu anlatir: Eba Bekir ile Omer iceri girdiklerinde
“Allah’in selam1, rahmeti ve bereketi iizerine olsun ey Nebi!”'°!l dediler. Odanin
alabilecegi kadar yanlarinda Muhacir ve Ensar’dan bir grup vardi. Onlar
da Bba Bekir ile Omer’in selamladig1 gibi selam verdiler ve saflar halinde
dizildiler. Kimse onlara imamlik yapmiyordu. Eba Bekir, Omer ile birlikte
ilk safta Restilullah’in hizasinda durdu ve soyle dedi: “Allah’vm biz sahidiz ki
0, kendisine nazil olani teblig etti ve iimmetine nasihatte bulundu. O, Allah’'in tek
olduguna ve ortagr bulunmadigina iman ederek, Allah dini aziz kilincaya kadar
ve buyrugu yerine getirilinceye kadar Allah’in yolunda savagti. Ey llahimiz! bizleri
O’na indirilen soze tabi olanlardan eyle. O bizi, biz O’'nu tamyincaya kadar bizleri
O’nunla bir araya getir. Gercekten O, miiminlere karst nazik ve merhametliydi. ima-
na karsilik biz bir bedel beklemiyoruz ve asla para karsihginda onu satmayiz.”°%

Insanlar da “Amin, amin!” diyordu. Sonra onlar ¢iktilar ve baskalar1 O’'nun

[96] Tbn Hisam, IV, 314; Ibn Sa’d, II, 245; Belaziiri, I, 571; Buhari, “Cenaiz”, 18; Miislim, “Cenaiz”,
941; Ibn Mice, “Cendiz”, 11; Nesai, “Cendiz” 39.

[97] Tbn Ishak, 720; Ibn Sa’d, I, 231, 247. Kullanilan kefen pargalar1 konusunda rivayetlerde
baska sayilar da zikredilmektedir. Bk. Ibn Sa’d, 11, 249; Belaziiri, I, 572; Sami, XII, 326-327.

[98] Ibn Sa’d, II, 251; Belaziiri, I, 575; Ibn Mice, “Cendiz”, 65.
[99] Ibn Ishak, 721; Stiheyli, VII, 588-590; Makrizi, XIV, 581-584; Kastallani, IV, 561-563.
[100] ibn Sa’d, II, 253.
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tizerine namaz kilmak icin iceri girdiler. Sonra kadinlar, ardindan ¢ocuklar
girdiler. Namazi bitirince kabrinin yeri hakkinda konusmaya basladilar.®!

Mekkelilerin mezarlarini Ebt Ubeyde b. Cerrah, Medinelilerinkini ise Ebt
Talha kaziyordu. Her ikisine haber gonderilmis, ancak sadece Ebt Talha’ya
ulasilmisti. O da lahit seklinde bir mezar hazirladi. Cenazeyi mezara yerles-
tirmek icin Hz. Ali, Abbas’in ogullar: Fadl ve Kusem ile Restilullah’in azatlisi
Sukran mezara indiler.'* Ayrica Hz. Ali'nin Bedir gazilerinden Ensarli Evs
b. Havli'nin kendilerine katilmasina izin verdigi sdylenir.'* Toprak rutu-
betli oldugu i¢in Sukran, saghiginda Restlullah’in giydigi kirmizi kadife bir
hirkayi getirip cenazenin altina serdi.'* Lahdin tizeri kerpicle kapatildi ve
iistline toprak ortiildi. Ardindan Hz. Bilal, bas tarafindan baslamak tizere
kabrin tizerine su doktii.*”

Rivayetlerin genelinden anlasildig1 kadariyla defin islemi, vefattan yakla-
sik bir bucuk giin sonra yapilmistir. Zira Restlullah, pazartesi giinii 6glene
dogru veya 6glen vakti vefat etmis, cenazesi ise ertesi giin gecenin ilerleyen
saatlerinde defnedilmistir."*' Baska bir ifadeyle defin islemi, carsamba ge-
cesi gerceklesmistir.'” Genel kanaat bu yonde olmakla birlikte, baz1 riva-
yetlerde defnin sali giini 6glen vakti yapildigi ifade ediliyor ki, bu so6z
konusu siirenin bir giin oldugunu gosteriyor. Bu arada “cenazenin ¢ giin
defnedilmeden bekletildigi”''!iddias1 dillendirilmektedir ki bunun gerce-
&i yansitmadigini disiiniiyoruz. Muhtemelen bu iddia, vefat giintiiyle defin
zamanini agiklayan rivayetlerde Pazartesi, Sali ve Carsamba isimlerinin
gecmesinden ve hepsinin tam giin olarak hesaplanmasindan kaynaklanmis-
tir."? OQysa vefat, pazartesi 6glene dogru veya 6glen vakti gerceklesmis; defin
de sal1 glinii gece yaris1 yapilmistir.'"® Ay saatinin esas alinmasi hasebiyle

o vakte Carsamba gecesi denilmistir. Bazi rivayetlerde “carsamba gecesi”

[103] ibn Sa'd, II, 253.

[104] Ibn Ishak, 721.

[105] Ibn Sa’d, I, 243; Ahmed b. Hanbel, IV, 186 (2357).

[106] Ibn Sa’d, II, 260; Belaziiri, I, 576; Ibn Kesir, VIII, 143; Makrizi, XIV, 585; Miislim, “Cenaiz”
967; Tirmizi, “Cendiz”, 55.

[107] Tbn Sa’d, II, 259, 266; Belaziiri, I, 575; Ibn Kesir, VIII, 153.

[108] Belaziiri, I, 567.

[109] Ibn Ishak, 721; Ibn Hisdm, IV, 315; Taberi, III, 217; Ibn Hibban, 334.

[110] Ibn Sa’d, II, 265; Ibn Kesir, VIII, 144.

[111] Taberi, 11, 211.

[112] Ibn Sa’d, II, 238; Ibn Kesir, VIII, 104; Kastallani, IV, 551-552.

[113] Ibn Hisam, IV, 315; Belaziiri, I, 567; Taberd, III, 197; Sttheyli, VII, 560; ibn Kesir, VIII, 152;
Sami, XII, 333.
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yerine “carsamba giinii” ifadesinin kullanilmasi da s6z konusu yanilgiya
kap1 aralamis olmalidir. Zira ay saatinin esas alindig1 giin, giinesin batma-
siyla baslar ve ertesi giin yine giinesin batmasiyla biter. Baska bir ifadeyle
glines saatinin esas alindig1 Sali’'nin son vakitleri, ay saatinin esas alindigi
Carsamba’nin ilk vakitleridir.

Kaba kusluk veya 6glen vakti gerceklesen vefati miiteakip, Peygamber son-
rast Mislimanlarin liderligini kimin tistlenecegi noktasinda Ensar’in Bent
Saide Cardagr’'nda yaptig1 toplantiyla baslayan siirec, sali giini 6glen vakti
Hz. Ebt Bekir’e halife olarak yapilan biat islemlerinin tamamlanmasiyla
sona ermis ve ancak ondan sonra cenazeyle ilgilenmeye baslanmaistir./'*4
Daha Restilullah hayatta iken ortaya ¢ikan yalanci peygamberlerin baslattigi
isyanlar ve Medine’yi tehdit eden irtidat hareketleri, cok baslhiliga meydan
verilmeden yeni liderin 6nce sec¢ilmesini zorunlu kiliyordu."* Kuskusuz
s0z konusu gecikmenin sebebini sadece halife secimine baglamak dogru
degildir. Defni geciktiren sebepler arasinda Restilullah’in oliip 6lmedigine
dair tartigmalar, konuyla ilgili stiphelerin giderilme ¢abasi, cenazeyi kimin
kaldiracagi ve nerde defnedilecegi konusundaki miinakasalar, cenaze na-
mazinin miinferiden kilinmasi ve Medine’deki dileyen herkese Restilullah’t
son kez gorme firsatinin verilmek istenmesi gibi hususlar sayilabilir.t®

Restilullah’in vefat1 karsisinda Sahabe arasinda bir saskinligin yasandigi
asikardir. Hem bir peygamber cenazesinin nasil kaldirilacagi konusunda
acemiliklerin yasanmasini dogal karsilamak gerekir. Ibn Abbas’in su anlat-
tiklar1 konunun izahi agisindan yeterlidir: Sali gtinti techiz isi tamamlandigl
zaman Restlullah’in naasi, evindeki yataginin tizerine konuldu. Misliman-
lar, onu nereye defnedecekleri hususunda ihtilaf ettiler. Adamin biri, “Onu
Ashabimin yamna Baki’ye defnedelim” derken, bir baskas: da: “Onu mescidine def-
nedin” dedi. Araya giren Eb{i Bekir s6yle dedi: Restilullah’in “Her peygamber,
mutlaka vefat ettigi yere defnedilmistir.” buyurdugunu isittim. Bunun iizerine
Restilullah’in yatagi bulundugu yerden kaldirildi ve oraya mezari kazildi."”

Sonuc
Hz. Muhammed, hicretin 10. yilinda yaptig1 veda haccindan yaklasik ti¢
ay sonra vefat etmistir. Hac doniisiinde yorgun dismis ve hastalanmistir.

[114] ibn Sa'd, 11, 253

[115] Kastallani, IV, 567.

[116] Bk.Ibn Hisam, IV, 306-307; Ibn Sa’d, II, 242, 251, 254, 257; Belaziiri, I, 569; Taberi, III,
212-213; Makrizi, XIV, 556-564.

[117] TIbn Hisam, IV, 314-315; Ibn Sa’d, TI, 255; Belaziiri, I, 573; Taberi, III, 213; Tirmizi, “Cenaiz”,
33; Ibn Mace, “Cenaiz”, 65.
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Bir ay kadar hasta kaldiktan sonra iyilesmis, ancak hicri 11. yilin Rebitilev-
vel ayina girmeden hastalig1 tekrar niiksetmistir. 13 giin siiren bu hastalig1
atlatamamis ve 12 Rebitilevvel pazartesi giinii 6glen vakti hayata gozlerini
yummustur. O glin, ayn1 zamanda Hz. Peygamberin dogdugu giindiir. Kay-
naklardaki genel kanaat bu sekilde olmakla birlikte nesi uygulamasi, tari-
hi hadiseler ve astronomik veriler esas alinarak yapilan bir calismaya gore
vefat giinti, 14 Rebitilevvel 11 (8 Haziran 632) pazartesiye tekabiil etmekte-
dir. Dogumu ise H.0. 10 Rebiiilevvel 53 (30 Haziran 570) pazartesi giiniidiir.

Hastalig1 tam olarak teshis edilememisse de siddetli bas agrisi ve yiiksek
atesle kendini gosteren rahatsizligin sebebi kaynaklarda zatiilcenp veya ze-
hirlenme olarak gosterilmistir. Basta Hz. Aise olmak tizere esleri ve diger
akrabalar1 O’'nun iyilesmesi icin biiyiik caba harcamaislardir. Sifa bulmasi
icin yapilan dualarin yani sira ilac¢ kullanilmasi yoluna gidilmistir. Ancak
rivayetlerden anlasildig1 kadariyla biiytik bir vakarla 6limii bekleyen Rest-
lullah, tedaviyi reddetmistir. Liidd ad1 verilen bir cesit surubu icmek isteme-
mesi, yapilan tedaviyi hatali bulmasi ve hastaliginin kaynagi olarak tedavi-
sini mimkiin géormedigi zehirlenme olarak géormis olmas:1 muhtemeldir.

Restilullah’in vefatini miiteakip, daha cenaze defnedilmeden Sahabe’nin
yeni liderin belirlenmesi ¢abasi i¢ine girdigi bir gercektir. Ancak bunu As-
hab’in, Peygamberlerini 6nemsemedikleri veya onun 6liimiine Giziilme-
dikleri seklinde yorumlamak yanlis olur. Bilindigi gibi Restilullah’in has-
talig1 etrafta duyulur duyulmaz Esved el-Ansi, Miiseylime ve Tuleyha gibi
sahislar, peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmis ve Medine yonetimine isyan
baslatmislardir. Hastaligina ragmen Restilullah, onlarla miicadele etmis ve
vefatindan bir giin 6nce Esved el-Ansi etkisiz hale getirilmistir. Dolayisiyla
bu isyanlarin Islam dininin bekasi i¢in biiyiik tehdit olusturdugu aciktir.
Boyle bir ortamda “ev sahibi” sifatiyla liderlik hakkini kendilerinde géren
Ensar’in aralarindan birisini lider se¢mek tizere Sakifetu Beni Sdide’de
toplanmalar1 Islami hareketin ¢ekirdek kadrosunu olusturan Ebii Bekir,
Omer ve Ebti Ubeyde gibi ileri gelen Muhacirlerin olaya miidahil olmasini
beraberinde getirmistir. Yaklasik bir giinliik calismadan sonra da Ensar ve
Muhacir’in kahir ekseriyeti nezdinde bu ise layik goriilen Hz. Ebi Bekir ilk
halife olarak belirlenmistir.

Siyasi istikrarsizlik ve cok bashiligin 6ni bu sekilde alindiktan sonra Hz.
Peygamber’in cenazesinin techiz, tekfin ve defin isine baslanmaistir. Cena-
zenin kaldirilmasi islemi, sali giinii 6gleden sonra baslamis ve gece yarisina
kadar devam etmistir. Her ne kadar cenazenin ti¢ giin bekletildigi ve havala-
rin sicak olmasi nedeniyle cesette bozulmalarin goriilldiigii soylenmekteyse
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de bu iddialarin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Techiz ve tekfinden sonra
mibarek naas, Hz. Aise validemizin odasindaki yatagin tizerine konulmus-
tur. Akabinde erkek, kadin ve ¢ocuklar dahil biitiin Sahabe, gruplar halinde
odaya girip cenaze namazlarini kilmislardir. Odanin alabilecegi kadar kisi
iceri girip naasin 6niinde saf tutuyor ve namazlarini imamsiz olarak kili-
yorlardi. Gece yarisina kadar siiren bu islemin ardindan yatagin bulundugu

yere mezar kazilmis ve cenaze oraya defnedilmistir.
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TALUT-CALUT
KISSASI ORNEGINDE
KUR'AN'IN
ANLASILMASINDA
SIYER BILGISININ
ONEMI

ADNAN ADIGUZEL
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ESKISEHIR OSMANGAZI U. ILAHIYAT FAK.

OZET

Kur’an-1 Kerimin indirilmeye baslamasiyla Hz.
Muhammed (as) ve ona tabi olanlar yeni bir hayat
anlayisi icinde yasamaya baslamislardir. Onlarin

bu yeni hayatin1 Kur’an-1 Kerim sekillendirmistir.
Kur’an, Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin

hayatini sekillendirirken bazen dogrudan emir

ve yonlendirmeler, bazen de onlarin yasadiklar:
problemler, sikintilar vb. durumlar: agmalarina
yonelik ifadeler ve kissalarla yasanilan hayatla
baglantili bir igerik ortaya koymustur. Bu durum Hz.
Peygamberin yasayisi ile Kur’an arasinda ig ige girmis
bir baglanti olusturmustur.

Bu metinde Kur’an’daki anlatimlarla ve 6zellikle
kissalarla Hz. Peygamber’in o anda yasadig1 hayatin
¢ok yakindan iligkili oldugu tizerinde durulmustur. Bu
anlamda Bakara suresinde yer alan Talat-Caldt kissasi
ile kissanin indirildigi Bedir Gazvesi glinlerindeki
Medine ve gevresindeki durum arasinda baglanti
kurulmaya calisilmistir. Bu baglantilar iizerinden
kissada anlatilmak istenilen asil mesajlarin neler
oldugu konusunda bazi sonuglar ortaya konulmustur.

THE IMPORTANCE OF
KNOWLEDGE OF SIYAR
IN UNDERSTANDING
THE QUR’AN THE CASE
OF TALUT-CALUT

ABSTRACT

After the Quranic verses
began to be revealed, Hz.
Muhammad (pbuh) and
those who were subject to
him began to live with a
new sense of life. That new
life of theirs was shaped
by the Quran. In providing
guidance for the life of
the Prophet and Muslims,
the Quran introduced
content associated with
the way people lived
either with direct orders
and orientations or with
expressions and stories
for them to overcome
problems or trouble

that they experienced.
This created a situation

in which the life of the
Prophet and the Quran
were interwoven.

The present study

focuses on the fact that
the sort of life that the
Prophet (Pbuh) led in the
concerned period was
closely linked with Qur’an
narratives and especially
the stories in it. In this
connection, we attempted
to establish a link between
the story of Talut-Calut
and the situation in and
around Medina during
the Battle of Badr when
the story was revealed

to the prophet. Based on
these connections some
conclusions were drawn
as to the real messages
underlying the story.
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Giris

ur’an’in anlagilmasinda siyer bilgisinin 6nemi
ve gerekliligi tartisma gotiirmez bir gercektir.
Siyer, bir yoniiyle Kur’an’in inis siirecinde
onun toplumsal hayattaki fiili gériintisidur.
Cinki Hz. Peygamber ve ashabi, indirilen her
ayetin geregini ortaya koymaya calismislardir.
Diger taraftan Kur’an-1 Kerim de Miislimanla-
rin karsilastigl sorunlara, onlara karsi girisilen
muhalefet ve saldirilara kars1 Misliimanlara
yol géstermistir. Hz. Peygamberin tamamen
Kur’an’in yonlendirmesine gore yasamis olma-
s1, esi Hz. Aise tarafindan onun (as) ahlakinin
Kur’an oldugunun ifade edilmis® olmas1 da bir
anlamda bunu ifade etmektedir. Kur’an ve siin-
net/sireti birbirinden ayr1 diisinmek mimkiin
degildir. Siret, vahye dayanan bir yasam sekli,
vahiy de Hz. Peygamber’in (as) siretiyle ete ke-
mige birinmis hale gelmektedir. Bu acidan
bakildiginda Kur’an’in dogru anlasilmasinda,
onu bilfiil yasayan Hz. Peygamber’in siretinin
bilinmesi olmazsa olmaz ilmi zorunluluk olarak

kabul edilmelidir.?
Hz. Peygamber (as) ve Miisliimanlara yol gos-
teren Kur’an’in 6nemli bir kismi kissalardan®
olusmustur.” Kissalar Kur’an’in cesitli konulari

[1] Ahmed b. Hanbel, Miisned, Daru’l-Risdle, thk: Suayb el-
Arnavit, 2001, byy, 148, Hadis No: 24601; Buhari, Ede-
bii’l-Miifred, Mektebetii’l-Medrif, 1998, Riyad, 160, Hadis
no: 308.

[2] Hikmet Zeyveli, “Siretin Kur’an Arastirmalarinda One-
mi,” Kur'ant Anlama Yolunda II, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
Kuramer Yay. Istanbul, 2017, 203, 215.

[3] Islam gelene§inde, gecmis peygamberler ve toplumlarin
yasadiklari olaylarla ilgili anlatimlara kissa denilmekte-
dir. Kissa ve tanimlari i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an
Kissalarimin Mahiyeti, Kuramer Yay. Istanbul, 2016, 25.
Kissa kelimesinin kelime kavram anlamuiyla ilgili ola-
rak genis bilgi i¢in bkz. Sengtil Idris, “Kissa’, DIA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2002, XXV, ss. 498-501.

[4] Mahmut Ay, Kur’an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak
-Hz. Musa Kissast Ornegi-, Ensar Yay., Istanbul, 2017, 16, 33.
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izah etmede kullandig1 6nemli bir anlatim yontemidir. Kissalar her ne kadar
gecmisten bahsediyor gibi olsa da, aslinda Kur’an’in indirildigi donemde
yasanan olaylar1 anlatmaktadir. Kissalarla, o donemde yasanan olaylarin
dogru anlasilmasi, olan bitenin dogru yorumlanmasi ve icinde bulunulan
durumda ne yapilmasi gerektigi farkl bir ydontemle anlatilmistir. Bdylece
insanlara dogrudan emir ve yasaklari bildirmek yerine, canli temsillerle
olaylar iizerinden agiklamalar yapilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da anlatilan
kissalar, inzal edildigi donemde, s6z konusu kissada anlatilan olayin bir
benzerinin yasandigini, yasaniyor oldugunu ya da yasanacagini gostermek-
tedir. Boylece Kur’an-1 Kerim anlattig1 kissalarla, Miislimanlara icinde bu-
lunduklar: halde ne yapmalari, nasil bir yol izlemeleri gerektigi konusunda
yol gostermistir. Kur’an, anlattig1 kissalarla indirildigi ortamdaki gintin
olaylarini yorumlamis, olaylara yon vermis, aciklamalar getirmis ve cikis
yollar1 gostermistir. Dolayisiyla her kissa, Peygamberimizin hayatinin (sire-
tinin) bir parcasina 151k tutmaktadir. Kur’an kissalarini distindigtimiizde,
onlar tizerinden s6z konusu dénemde, Hz. Peygamber’in (as) neler yasadigi-
ni, ne bir durumda oldugunu 6énemli 6l¢tide kavrayabiliriz. Zira kissalarla
anlatilmak istenen asil konu da budur.

Diger yandan Kur’an kissalarinin anlatilis amag ve gerekcesiyle ilgili za-
man zaman bizzat Kur’an tarafindan da aciklamalar yapilmistir.” Bu kissa-
lar genellikle Mekki surelerde yer almaktadir. Medeni surelerde ise sinirli
sayida kissaya yer verilmistir. Bakara suresinde Yahudilerin yerlesik yanlis
anlayis ve uygulamalar dile getirilmis, peygamberlerine stirekli zorluk ¢1-
karmalari, onlar1 dinlememeleri gibi davranislari elestirilmis ve kinanmistir.
Onlarin “Kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar etme”, “Insanlara
iyiligi emredip kendilerinin iyilikten uzak durmalar1”,” “Hakk: batilla ka-
ristirma”® ve “Yapilan anlasmalara riayet etmeme”® gibi yanlislara batmis
olduklar1 halde, diger taraftan da “Cennete gidebilmek icin Yahudi olmak
gerektigini”'¥ iddia etmeleri dile getirilmistir. Biitiin bu iddialariyla genel
olarak ilahi din mensubu olarak Miisliimanlari dogru yolun disinda gérme
ve gosterme cabalari dile getirilmektedir.'! Bu kissa, anlatildigi ortama uy-

[5] Had, 11/120; Yusuf, 12/111. Ayrica bkz. Hicr, 15/75; Hac, 22] 42-46.

[6] Bakara, 2/40, 44.
|[7] Bakara, 2/44.

[8] Bakara, 2/40-42.
[9] Bakara, 2/99, 100

[10] Bakara, 2/111, 112, 135.

[11] Mazharuddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram, gev. Stileyman Kalkan, Pinar Yayinevi, Istan-
bul, 1982, 149-151.
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gunluguyla Siyer-Kur’an iliskisini en acik bir sekilde ortaya koyan kissalar-
dandir. Bedir Gazvesi atmosferinde inzal edilen bu kissayla, 6ncelikle Miis-
limanlarin savasa tesvik edilmesi'? yaninda, onlarin i¢cinde bulunduklar:
durumu diisiintip anlamalari, Allah yolunda cihat konusunda her hangi bir
gevseklik gostermemeleri gibi amaclar gozetilmis olmalidir.

Calismada, Kur’an Siret iliskisi, Talat - Calat kissasinin inzal edildigi ortam

ile s6z konusu kissada anlatilan temel mesajlar anlatilmaya calisilacaktir.

1. Kur'an Siret iliskisi

Ayetlerin hangi donemde ve 0zel olarak hangi tarihi, siyasi, sosyal vb. sart-
lar yasanirken indigini bilmek, s6z konusu ayetin anlasilmasina cok biiyiik
katk: saglayacaktir. Yani ayetlerin dogru anlasilmasi, peygamberimizin ha-
yat1 ve miicadelesi konusundaki dogru bilgilerle miimkiin olacaktir. Diger
yandan Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber (as) ddneminde yasanan bir takim
olaylar, savaslar, Miislimanlar ve miinafiklarin ¢esitli halleri vb. gibi bircok
konuda bilgi verilmektedir. Bu anlamda siret i¢in de en 6nemli kaynak biz-
zat Kur’an-1 Kerim’dir. Biitiin bunlar diistindiigtimiizde, Kur’an’in dogru
anlasilmasi icin mutlaka sirete, siretin dogru anlasilmasi i¢in de kesinlikle
Kur’an’a bagvurmak gerekmektedir.!"!

Kur’an’in sik sik bagsvurdugu bir anlatim yéntemi olan kissalarda dikkat
cekilen hususun tam olarak ne oldugu ve ilgili anlatimda o giine dair ne
soylenmek istendiginin dogru anlasilmasi icin, metnin icerigiyle birlikte,
ayetlerin inzal edildigi sosyal, kiilttirel ve tarihsel ortamin bilinmesi de ¢ok
biyiik bir 6nem tasimaktadir.’ Yunus peygamber kissasinda oldugu gibi,
bazen peygamberimiz ve miiminler kissalar tizerinden sabirla ¢calismalar:
ve gorevlerini yaparken gevseklik géstermemeleri konusunda uyarilmak-
tadir.”” Bazen de Bakara suresindeki Israilogullari ile ilgili anlatimlarda ol-

dugu gibi genel anlamda Hz. Peygamber’e (as) ve Miisliimanlara muhalefet

[12] Razi, Ebu Abdillah Fahriiddln Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (6.
606/1210), Tefsiru’l-Fahri’r-Razi (Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, Ciiz: VI, 185;
Stileyman Ates, Yiice Kur'an’ Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar yayinevi, Istanbul, 1988, I, 431;
Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti, 368.

[13] Giniimiizde Siyer-Kur’an iliskisi konusunda cesitli caligmalar yapilmis ve yapilmaktadir.
Bu konuda yapilan birkag ¢calismay1 6rnek olarak anmak gerekirse su ¢alismalara bakabi-
iriz: zzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, Yonelis Yay. Istanbul, 1989 (Ayn1
isimle yayinlanmis Siileymaa Ates hocamizin da bir eseri bulunmaktadir.); ismail Yigit,
“Kur’an ve Siretii’'n-Nebevi”, Kur'an ve Tefsir Arasnrmalari II, Istanbul, 2001, ss. 91-100; Adem
Apak, “Siyere Kaynaklig1 A¢isindan Kur’an’in Degeri ve Onemi”, ISTEM: Islam San’at, Tarih,
Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2010, cilt: VIII, say1: 16, ss. 9-18.

[14] Oztiirk, Kur'an Kissalarumn Mahiyeti, 205-209.
[15] Kalem, 68/48; Enbiya, 21/87; Saffat, 37/140-147; Yunus, 10/98.
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edenlerin karakteri hakkinda bilgi sunulmaktadir. Béylece anlatilan kissayla,
Israilogullarina/Yahudilere kars1 uyanik olma ayrica onlarin diistiikleri ha-
talara diismeme 6giidi verilmektedir."® Sonucta “Kur’an’daki biitiin kissalar,
muhataplarim uyarmak ve onlart dogru yola yonlendirmek i¢cin anlatilmigtir,”1”
Ayrica biitiin Kur’an kissalari, basindan sonuna kadar peygamberimizin da-
vetinin ve siretinin bir agsamasini aydinlatmakta ve inzal edildigi donemle
ilgili bilgi vermektedir.®l

Ote yandan kissalar, Miisliimanlarin sahsiyet ve karakter egitimine kat-
ki saglayan onemli unsurlardan biri olmustur. Bunun ¢arpici bir érnegini
Israilogullariyla ilgili olarak anlatilan kissalarin ilk muhatabi olan Miislii-
manlarda gormekteyiz. Bedir Gazvesi’yle ilgili Hz. Peygamberin istisaresine
katilan Medineli Miisliimanlarin belirttigi goriisler, kissalarin Miisliimanlari
egittigini ve bakis acilarina nasil bir katk: sagladigini agikca gostermekte-
dir. Yapilan istisarede Ensar’in temsilcisi olan Mikdad, Hz. Peygamber’in
kendilerinin yaninda savasa katilma konusundaki tutumlarinin ne olacagi
konusundaki sorusuna; “Ya Rasulullah! Biz Israilogullarimin Hz. Musa’ya dedik-
leri gibi ‘Sen ve rabbin gidin savasin biz savasa katilmiyor, burada oturuyoruz.
diyecek degiliz... Biz de seninle beraber savasacagiz” demistir.?” Arkasindan Sa’d
b. Muaz da benzer ifadelerle ne pahasina olursa olsun sonuna kadar Hz. Pey-
gamber’in yaninda olacaklarini belirtmistir.?!! Sonuc olarak Ensar, Kur’an'in

[16] Bakara suresinde, surenin baslarindan itibaren, Israilogullarinin dini ve ahlaki anlamdaki
yanlislari, Hak’tan sapmalari, keyfi davranislar: ve peygamberlerini dinlememeleri gibi
kotd hallerine dikkat ¢ekilmistir. Sonugta da onlardan iman etmeleri ve diizgiin davran-
malarini beklemenin beyhude oldugu ifade edilmistir. Bkz. Bakara, 2/75.

[17] Razi, III, 56; Ay, Kur'an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak, 92.

[18] Cabiri, Medhal, 257; Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglarinda Okumak, 93; Idris Sengiil, “Kur’an
Mesajini1 Ulastirmada Kissalarin Onemi”, 1. Kur'an Sempozyumu Tebligler-Miizakereler 1-3 Nisan
1994, Bilgi Vakfi Yay. Ankara, 1994, s.135-137.

[19] Maide, 5/24

[20] Kissalarin Miisliimanlarin giinliik hayatlarindaki olaylar: yorumlarken kullandiklar:
baska olaylarda da goriilmektedir. Bu konuda, Hz. Aise’nin ifk olayindan sonra kendisi
aleyhinde séylenenlere kars1 Yusuf kissasindan bir ifadeyle cevap vermesini 6rnek olarak
ifade edebiliriz. Rivayete gore Hz. Aise, babas1 Hz. Ebii Bekr ve annesinin Hz. Peygamber’e
kendisi hakkinda séylenenlerin iftira oldugunu sdylemelerini beklemis, ancak onlar “Biz
konuda Resulullah’a ne séyleyecegimizi bilemiyoruz.” demislerdir. Bunun iizerine Hz. Aise
tizlintlistini Hz. Ya’kub’un oglu Yasuf i¢cin duydugu tziintiiden dolayi dile getirdigi; “Bu
saatten sonra bana diisen, giizelce sabretmektir. Sizin uydurup yakistirmalariniza karsi
yardimi sadece Allah’tan bekliyorum.” (Yusuf, 12/18) ayetini okumustur. Boylece yasadigt
agir ruh halini, Kur’an’dan okudugu Hz. Yusuf kissasindan ayetle hafifletmeye caligsmistir.
Bkz. Ibn Hisam, 677, Vakidi, I, 368.

[21] Ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdulmelik b. Hisam b. Byyab el-Humeyri el-Meafiri, (6. 213/828),
Stretu Tbn Hisam, tah., Mustafa es-Sikd, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Sibli, Daru’l-Kiitiibi’l-1-
miyye, Beyrut, 2009 421; Vakidi, , Ebd Abdullah Muhammed b. Omer b. Vahid (6. 207/822),
Kitabu'l-Megdzi, tah. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-Kiitiibi'lH{lmiyye, Beyrut,
2007, 1, 60; Ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed t-Temimi el-Busti es-
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Israilogullarini yerdigi, yanlis yaptiklari icin elestirdigi bir durumdan ge-
rekli dersi c¢ikardiklarini gostermislerdir. Boylelikle bu kissanin anlatilma
hedefinin gerceklestigi anlasilmaktadir. Ensar hukuken daha énce ikinci
Akabe Biatiyla yaptiklari anlasmalar geregince Medine’de Hz. Peygamber’e ve
Misliimanlara yapilan saldirilar disinda savasma ytktmliliikleri olmadig:
halde,?” -zira onu ve Misliimanlar:i Medine’de koruyacaklarina s6z vermis-
lerdi- Hz. Peygamber’le birlikte savasa katilmislar ve onu yalniz birakma-
mislardir. $imdi de ayni sekilde Miisliimanlar: egittigini diistindigimiiz

Talat - Calat kissasinin indirildigi ortam hakkinda bilgi vermeye calisalim.

2. Taltt-Calat Kissasinin Nazil Oldugu Ortam

Hz. Peygamber (as), Mekke’de 610 yilinda ilk vahyi almis ve peygamberlik
gorevi baslamisti. Yaklasik 13 y1l stiren Mekke dénemindeki teblig siireci
hicretle noktalanmisti. Onun Mekke’deki faaliyetleri karsisinda Mekke esra-
f1, 6nceden gormezden gelseler de teblig iceriginin dogrudan onlarin temel
inanc ve uygulamalarini hedef almasi ve Miisliimanlarin sayisinin da stirekli
artis gostermesiyle daha sert tutum sergilemeye baslamislardi. Musriklerin
Misliimanlara kars1 ilk tepkileri genellikle alay ve kiiciimsemel?®l olmakla
birlikte bunun sonuc¢ vermemesi izerine fiili baski, saldir1 ve iskence asa-
masina gecmislerdi.?¥ Mekkeli musrikler, Miisliimanlara yonelik baski ve
siddetin dozunu da her gecen giin artirmislar, Miislimanlar: dinlerinden
dondiirmeye calismislar ve Mekke’yi onlara yasanamaz hale getirmislerdi.
Bu durum Kur’an’da savasa izin veren ayetlerde de savas gerekgesi olarak
dile getirilmisti.””

Mislimanlarin Mekke’de katlanmak zorunda kaldiklar: her tiirli iskence
ve zor sartlara ragmen hicretten énce onlara savas konusunda izin verilme-
mis, yasadiklari zorluklara karsi sabretmeleri tavsiye edilmistir.?® Kur’an-1
Kerim Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara gecmis milletlerin katlanmak zo-
runda kaldiklar: gesitli sikintilari, iskenceleri hatirlatarak onlarin siirekli

sabirla yollarina devam etmeleri gerektigini belirtmistir. Mekki surelerde

Sicistani (6. 354/965), es-Siretu’'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd Hz. Peygamber ve Halifeler, cev.
Harun Bekiroglu, Ankara Okulu Yay. Ankara 2017, 122; Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz.
Muhammed'in Hayati, cev. Vahdettin Ince, Yonelis Yay. Istanbul, 2000, II, 65.

[22] Vakidi, I, 23.

[23] Hdd, 11/38, 39; Mutaffifin, 83/29-33.
[24] Nahl, 16/106.

[25] Bakara, 2/217; Nisa, 4/97; Hac, 22/39, 40.

[26] Ibn Hisam, 332; Ayrica bkz. En’am, 6/34; Hud, 11/49; Ra’d, 13/22, Tbrahim, 14/12, 21; Nahl,
16/110; Kehf, 18/28; AhKAf, 46/35...
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anlatilan cesitli kissalarla, Miisliimanlara sabretmelerinin karsiliginda elde
edecekleri miikafatlar bildirilmistir.?”’ Mekke déneminin sonlarinda indi-
rilen Ankebtt suresinde iman etmenin ge¢cmiste oldugu gibi, o giin icin de
agir bir bedelinin oldugu ifade edilmistir. Burada baslarina gelen her tiirli
sikintiya sabreden gercek miiminlerle, en kiiciik bir sikintiyla karsilasin-
ca hemen dininden donen sahtelerinin basa gelen musibetlerle ayrisacagi
vurgulu bir sekilde hatirlatilmistir.?®!

Mislimanlarin maruz kaldigi bu zuliim ve baskilardan dolayi, onlardan
bazilar1 Mekke doneminin ortalarina dogru, ¢6ziim olarak Habesistan’a
hicret etmislerdir. Ancak asil kapsamli ve miisrikleri son derece tedirgin
eden durum, Mislimanlarin Medine’ye hicretiyle gerceklesmistir. Bu hicret
622’de, Medineli Miisliimanlarin Peygamberimize Ikinci Akabe biatindaki
vaatleriyle baslamistir. Bu biatten sonra gerceklesen Miisliimanlarin Medi-
ne’ye hicret, Mekkeli miisriklerin kaygi ve 6fkeleri iyice artirmistir. Onlar,
bu yiizden Miisliimanlarin hicretine engel olmaya ¢alismislardir. Oyle ki bazi
Miislimanlarin mallarina, evlerine el koyarak onlar1 hicretten caydirmaya
calisirken, bazilarini da hapsederek hicret etmelerini engellemislerdir.?”!

Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber (as) disinda hicret edebilecek hemen
herkesin hicret etmesi izerine, bunun sonugclar: ve bu konuyla ilgili alin-
masi gereken tedbirleri tartismak icin Daru’n-Nedve’de bir toplant1 diizen-
lemislerdir. Bu toplantida cesitli ¢c0ziim yollarini tartisip, Hz. Muhammed’i
(as) engellemek gerektigi tizerinde yogunlasmislar ve sonucta konuyu ko-
kiinden ¢6zmek icin onu 6ldiirme karar: almislardir.® Bu saldir1 planini
haber alan Hz. Muhammed (as), gizlice Mekke’den ayrilarak miisriklerin
kendisini 6ldiirme planini bosa ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in Ebd Bekir’le
birlikte mesakkatli bir yolculuktan sonra Eyliil 622’de[31] Medine’ye ulas-
maslyla da Miislimanlarin Mekke’den Medine’ye hicreti 6nemli 6l¢tide
tamamlanmistir.

Peygamberimiz, hicretten hemen sonra Muhacirlerin iskani ve hayatla-

rin1 diizene sokmak icin Ensar-Muhacir kardesligini ilan ederek gercekles-

[27] Hud, 11/115; Ra’d, 13/22, 24; Ibrahim, 14/12, 16, 42; Enbiya, 21/85; Mi’mintn, 23/111;
Furkan, 25/75; Rum, 30/60; Lokman, 31/17...

[28] Ankebtt, 29/1-7

[29] Ibn Hisam, 337, 338; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, irfan Yay.,
Istanbul, 1980, I, 171-173; Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire, cev. Resul Tosun, Risale Yay. Is-
tanbul, 2000, 205.

[30] Enfal, 8/30; Apak, 169; ibn Hisam, 340-342.

[31] Bazi kaynaklarda Peygamberimizin Medine’ye varis tarihi giin, ay ve yil olarak 12 Rebiu-
levvel 1/24 Eyliil 622 Pazartesi olarak verilmistir. Bkz. Ibn Hisam, 405; Ibn Hibban, 104.
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tirmis, Medine’deki Yahudiler diahil burada yasayan biitin topluluklarin
katilimiyla ‘Medine SO0zlesmesi'ni imzalamistir. Bu s6zlesme ile Peygam-
berimiz Medine’de lider (bir bakima kral)®? konumuna gelmistir. Bu arada
Miislimanlarin namaz ibadeti basta olmak iizere her tiirld sosyal, siyasal
vb. islerini yiirtitecekleri bir merkez olacak olan Mescid-i Nebi'nin ingasini
tamamlamigtir.t!

Mislimanlarin Medine-i Miinevvere’ye hicretle elde ettikleri en énemli ka-
zanclardan biri, misriklerin fiili baskilarindan kurtulmus olmalaridir. Ancak
Kureys, bolgedeki siyasi, sosyal ve askeri giiciinii kullanarak Miislimanlar:
tehdit etmeye devam etmistir. Diger yandan Miisliimanlar da kendilerine
yapilan onca zuliimden sonra karsi koyma vaktinin geldigini diisiinerek sa-
vas icin izin istemeye baslamislardir. Her ne kadar miisriklerin ekonomik,
siyasi ve tarihi olarak bolgedeki sayginliklarindan kaynaklanan bir takim
giicleri ve bu giice dayali avantajlari varsa da, hicret sonrasinda Miisliman-
lar da bulunduklari cografi konumlarindan dolay1 Mekkeli misriklerin can
damari olan ticaret kervanlarini tehdit etme ve engelleme potansiyeline sa-
hip olmuslardir. Bu sebeple savas icin izin verilmesinden sonraki asamada
da asil miicadele ticaret kervanlar: tizerinden yiiriitilmiistiir. Bundan sonra
Miisliimanlar savunma konumundan saldiry/hiicum konumunat* gecmislerdir.

Miislimanlarin Mekke doneminde baslayan ve Medine’ye hicretten son-
raki ilk aylarda da devam eden, diismanlariyla savasma taleplerine bir ce-
vap mahiyetinde, Kur’an’da savasa izin veren ayetler nazil olmustur.”® Bu
anlamda Medine déneminin ilk aylarinda Hac suresi 39, 40. ayetleri, sonra
da Bakara suresi 190, 191. ayetleri inzal edilmis ve Miisliimanlarin diisman-
lariyla savasmalarina izin verilmistir.®® Nazil olan ayetlerle kendilerine
zulmedilen, ‘Rabbimiz Allah’tir’ dedikleri icin haksiz yere yurtlarindan ¢i-

karilanlara savas izni verildigi®” ifade edilmistir. Bu arada kendilerine sa-

[32] Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti, 372; Hikmet Zeyveli, “Kur’an ve Indigi Dénem, Kur’an’da
Yahudilere Yapilan Atiflar1 Dogru Anlamak”, Kur'an ve Islami flimlerin Anlasilmasinda Tarihin
Onemi, ed. M. Mahfuz Séylemez, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2013, 134.

[33] Ibn Hisam, 353-355.Hamidullah, I, 220-228; Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Medb Rasiilul-
lah’in (s.a.) Yolunda, gev. Siikrii Ozen, H. Ahmet Ozdemir, Mustafa Erkekli, Iklim Yay. Istan-
bul, 1989, I, 93-97; Gazali, 176-181.

[34] Watt, Montgomary W., Hz. Muhammed Medine’de, ¢ev. Stileyman Kalkan, Kuramer Yay. Is-
tanbul, 2016, 22.

[35] Kilig, 16.

[36] Ibn Hisam, 332; ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, III, 105; Ibn Kesir, Ebu’l-Fid4, Ismail b. Omer el-
Kuresi ed-Dimeski (6. 774), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, tahkik: Sami b. Muhammed es-Sellame,
Daru Tayyibe, Riyad, 1999, I, 523, 524.

[37] Ayetlerin meali soyledir: “Haksiz yere saldiriya ugrayan miiminlere, zulme ugrams olduklarin-
dan dolayr savasma izni verilmistir. Stiphesiz Allah miiminleri diisman karsisinda muzaffer
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vas acilan Misliimanlarin, diismanlarina karst Allah yolunda savagmalari,
ancak 6l¢iiyti de kagcirmamalar: emredilmistir.®!

Kaynaklarda savasa izin verilmesinden sonraki ilk seriyyelerin hicretten
sonra yedinci ayin baslarinda, Mekkelilerin kervanlarini taciz etme amacl
olarak basladig: ifade edilmektedir. Ilk olarak sadece Muhacirlerden olusan
Hz. Hamza komutanliginda 30 kisilik bir seriyye cikarilmistir (Ramazan 1/
Mart 623). Bundan bir ay sonra Sevval 1/Nisan 623’de yine sadece Muha-
cirlerden olusan, Ubeyde b. Haris komutasinda 60 kisilik bir stivari birligi
sefere ¢ikarilmistir. Arkasindan dokuzuncu ayda da (Zilkade, 1/Mayis 623),
Mikdad b. Urve komutasinda yine sadece Muhacirlerden olusan 20 kisilik
bir askeri birlik sevk edilmistir. Bu askeri birliklerden ilki Ebti Cehil’in yo6-
netimindeki kervanla karsilasmis, ancak iki tarafla da anlagmali olan bir
kisinin araya girmesiyle catisma engellenmistir. Ikincisinde Ebd Stifyan
idaresindeki kervanla karsilasilmis, karsilikli ok atislar: olmus, fiili savas
olmadan MekKkelilerin kervani kurtulmustur. Uclincii seriyye ise yolunu
kesecegi kervani bir giinliik bir gecikmeyle kagirmistir.>*

Hicretin ilk y1l1 sonlarinda yaz aylarinin gelmesiyle kervan hareketliligi
de durmustur. Dolayisiyla seriyyelere de sonbahar aylarina kadar ara veril-
mistir. Sonbahar aylarinda, hicretin ikinci yil1 baslarindan itibaren Mekke-
lilerin kervanlari yeniden yollara ¢ikmis ve seriyyeler de yeniden harekete
gecmistir. Hicretten sonra Bedir Gazvesine kadar gecen yaklasik bir bucuk
yillik donemde yedi seriyye c¢ikarilmistir.*” Bu seriyyeler, fiili catismaya gir-
meseler de Mekkelileri son derece tedirgin etmis, artik onlarin eskisi gibi
rahatca hareket edemeyeceklerini, burada kendilerine kars1 koyacak ve en-
gelleyecek yeni bir giic oldugunu bilfiil géstermistir. Tim bunlar gosteriyor
ki, ilk dénem seriyyeleri, savasmaktan cok cevre giivenligini artirmak icin
devriye amacli ve Mekkelilerle Medine’deki Yahudi ve miinafiklara gézdag:

vermeye yonelik askeri hareketler olarak planlanmistir.*!! Diger yandan bu

kilmaya kadirdir. 0 miiminler ki sirf “Rabbimiz Allah’tir” dedikleri i¢in haksizca yurtlarindan
stirtildiiler...” Mustafa Oztiirk, Kur'an- Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara
Okulu, Ankara, 2014, Hac, 22/39, 40.

[38] Bakara, 2/190, 191; Buhari, Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, Bab, 787, 788,789, 121, Hadis no: 1195,
1196, 1197, c. IV, 478; Ibn Hibban, 356. Savas ahlaki konusunda bkz. Miinir Hasan, Kur'an'da
Savas Olgusu, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Ankara, 2008.

[39] Vakidi, I, 20, 21; Ibn Hisam, 405, 406; Ibn Hibban, 112, 113; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (6. 597/1201), el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulilk ve’l-Umem,
Tah. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibti'l-Hlmiyye, Beyrut,
1992, 111, 80, 81; Gazali, 209-214.

[40] Ibn Hisam,405-415; Vakidi, I, 20-32; Watt, 22.

[41] Gazali, 210, 211; Heykel, 48-50; Watt, 25.
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seriyyelerle Medine cevresinde bulunan cesitli kabilelerle anlasmalar da ya-
pilmis, bolge Miisliimanlar i¢in daha giivenli hale getirilmeye calisilmistir./*

Seriyyelerin siirekli devriye gezmesi, bu yolla Mekkelilerin kervanlarinin
sikistirilmasi Mekkeli miisriklerin Mekke-Sam giizergahindaki yol giivenligi-
ni ortadan kaldirmistir. Mekkeliler bu durumun ¢6zimi icin Medine’deki
ileri gelenlere ve Yahudilere mektuplar yazarak kendilerine diismanlik eden
Mislimanlara destek olmamalari, onlarla aralarina girmemeleri, onlari se-
hirlerinde barindirmamalarini istemislerdi. Tehditkar bir ifadeyle eger bu
konuda bir adim atmazlarsa Muhacirlerle birlikte kendilerini de diisman
bilip savasacaklarini bildirmislerdir.”s! Bu tehditler Medine’de tartismalara
neden olmus, 6zellikle Yahudi liderler ve miinafiklar bu tehditlerden yola
cikarak, muhacirlerin gelmesiyle sehir giivenliginin tehlikeye girdigini
bahane edip Hz. Peygamber ve miiminlere karsi tavir almak gerektigini sa-
vunmuslardir. Medineli bazi1 Yahudi liderler ve miinafiklarin bu tavirlari
Miislimanlar: da etkilemistir. Onlarin etkisiyle Miisliimanlardan bir kis-
mi, Mekkeli misriklerle ytriitiilen miicadele ve savas halinden rahatsizlik
duymuslardir.* Onlar bu savas konusundaki isteksizlikleriyle, bir anlamda
Hz. Peygamber’in otoritesine direndiklerini hissettirmislerdir.*! Ancak bu
konudaki tartismalar sirasinda Ensar’dan samimi Miislimanlarinin tavri
onlarin bu isteklerini gecersiz hale getirmistir. Ancak Bedir Gazvesi'nden
hemen 6nce gonderilen bir mektup, Medinelilere, eger muhacirleri sehir-
lerinden ¢ikarmazlarsa topyekin iizerlerine gideceklerini, kendilerini 6l-
diirtip kadinlarini cariye olarak alacaklar: yolunda tehditler savuruncat
Ensar’dan olan Miislimanlar da Hz. Peygamber (as) ile birlikte seriyyelerde
yer almaya baslamislardir. Nitekim ilk seriyyelerden yaklasik bir yi1l kadar
sonra Mekkeli miisriklerle Bedir’de gerceklesen savasta ilk defa”! Medine-
liler de yer almislardir.®l

Bitiin bunlarla birlikte Bedir Gazvesi 6ncesinde Yahudilerin Hz. Peygam-
berle yaptiklari anlasmay1 hice sayan diismanca davranislar: Miislimanlar-

[42] Vakidi, I, 24; [bn Hisam, 421, 422; ibn Hibban, 115; Hamidullah, 238-241; Adem Apak, Si-
yer-i Nebi, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2018, 208-210.

[43] Ebt Davud, Siilleyman b. Es’as el-Ezdi es-Sicistani, (6. 275), Siinenu Ebi Davud, Tah. Suayb el-Ar-
naut, Muhammed Kamil, Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, Beyrut, 2009, Kitabu’l-Harac ve’l-Fey,
ve’l-imare, 23; Ibn Habib, Ebd Cafer Muhammed (6. 245), Kitabu'l-Muhabber, Haydarabad,
1942, 271; Hamidullah, I, 235, 236; Apak, 205.

[44] Bakara, 2/216; Nisa, 4/77.

[45] Zeyveli, Kur'an ve Indigi Dinem, 134; Watt, 25.

[46] Ebta Davud, Kitabu'l-Harac ve'l-Fey ve'l-imdre, 23; Hamidullah, I, 236.
[47] Vakidi, 12.

[48] Vakidi, I, 21, 23; ibn Hibban, 130.
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la aralarinin agilmasina sebep olmustur. Bu donemde baz1 Yahudi liderler,
gizlice Mekke’ye gidip miusrikleri Miislimanlar aleyhine kigkirtmislar, mis-
riklerin aslinda Miisliimanlardan daha dogru yolda olduklarini da soyleye-
rek* siyasi olarak miisriklerin yaninda yer almislardir. Bu arada Medine’de
stirekli olarak insanlar1 Peygamber’den uzaklastirmak icin dedikodu, onu
zor duruma diisiirecek sorular sorma vb. faaliyetlerde bulunmaya baslamis-
lardir. Sabah Peygamber’e inandiklarini séyleyip arkasindan aksam olmadan
vaz gecerekl? insanlarin kalbinde Hz. Muhammed’in (as) peygamberligine
karsi stipheler uyandirmaya calismislar, Miislimanlar aleyhine ellerinden
gelen hicbir entrikadan uzak durmamislardir.” Béylece Hz. Peygamber (as),
Medine disinda misriklerle, icerde de Yahudiler ve onlarla isbirligi yapan
miinafiklarla miicadele etmek durumunda kalmistir.5? Bu tiir durumlara
atif yapan Kur’an ayetlerinde de, 6zellikle Bakara suresi 40’11 ayetlerden
baslayarak Yahudilerin ge¢cmisteki ikiytizliiliikleri, peygamberlerine ve bir-
birlerine karsi diismanca tavirlar: dile getirilerek kinanmistir.

Bu stirecte Medineli Yahudilerin aralarindaki anlasmalari hige sayarak
MekKkelilerle isbirligi yapmalari ve Misliimanlar aleyhindeki faaliyetleri
dolayisiyla Misliimanlarla aralarina sogukluk girmistir. Bu donemde kib-
lenin Kudiis’ten Kabe’ye tahvili de Misliimanlarla Yahudiler aralarindaki
kdpriilerin atilmasina neden olan’> kritik esiklerden biri® olmustur. Iste Bakara
suresinin baglarindan itibaren Israilogullariyla ilgili anlatilan olumsuz o1-
nekler onlarin gecmisten beri stiregelen olumsuz sicillerini ortaya koymus,
o giin icin de bu kimselerin ayni karakter ve tiynette olduklari ifade etmistir.

Hicretten sonra yedinci aydaki ilk seriyyelerle baslayan bir siirecin sonun-
da Bedir Gazvesi giinlerine gelinmistir. Bu bir yillik dénemde Miislimanlar
cok yonli olarak askeri anlamda tecriibe kazanmis ve olgunlasmistir. Bu
anlamda mesakkatli yolculuklara ¢ikmislar, diisman hakkinda istihbarat
elde etme yollarini 6grenmisler ve uygulamaislar, sik sik savasla ytiz ytize
gelerek psikolojik olarak da savasin soguk yiiziine kars1 hazirlanmiglardir.
Mislimanlar arasinda komutan-asker iliskileri, yetkiler, sorumluluklar,
yapilan islerin mantig: ve gerekliligi fikri bu dénemde gelismistir. Biitiin

[49] Nisa, 4/51; Heykel, II, 33.
[50] Ald imran, 3/72.
[51] Ibn Hisam, 357,361, 362, 376, 383; Heykel, 50, 51.

[52] Oztiirk, Kur'an Kissalarimn Mahiyeti, 327; Heykel, 32, 33, 50, 51. Ibn Hisam, Medine’de Hz.
Peygamber’e diismanlik eden Yahudi ve Medinelilerin listesini vermistir. Bkz. Ibn Hisam,
361-365.

[53] Zeyveli, Kur'an ve Indigi Dinem, 137
[54] Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti, 327.
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bunlarla birlikte, diismanin tedirgin edilmesi, onlardan ganimetler alinmasi
vb. basar1 ve kazanimlar, Miisliman savascilar: motive etmistir. Ancak Bedir
Gazvesi giinlerinde savas gercekligi iyice ciddiye binip maglubiyet ve 61im
ihtimali ortaya cikinca bazi Misliimanlar yan cizmeye, isi agirdan almaya
ve Allah’tan korkar gibi insanlardan, 6liimden ve 6ldiiriilmekten korkmaya
baslamislardir.®™ Yine onlardan bazilari, savasin goz gire gore oliime siiriiklen-
mek anlamina geldigini soyleyerek Hz. Peygamber’le tartismislardir.’® Biitiin
bunlardan da 6te, savas atmosferinin devam ettigi Uhut Gazvesi esnasinda
da Misliimanlar icindeki bazi kisiler savas konusunda kacamak yapmaya
devam etmislerdir. Ibn Habib’in naklettigi bir rivayete gére, gerek Muhacir
gerek Ensar’dan bazilari savastan ka¢cmislardir.5” O dénemde gelen ayetler
bazi Miisliimanlarin Allah’in yardim vaadine ragmen korkuya kapilarak
savasin ertelenmesi vb. talepleri elestirilmis ve 6liimden kacis olmadigi be-
lirtilmistir. Yine insanlara her tiirld zuliim ve baskiy1 reva goéren kimselere
karsi, mazlumlarin kurtarilmasi adina savasmak gerektigi bildirilmistir.®®!

Cabiri, Misliimanlarin bu hallerini anlatan ayetlerin Medine ddneminin
ikinci y1il1 baslarindaki Kii¢tik Bedir Gazvesi® giinlerinde indirilmis oldugu-
nu ifade etmistir.®” Taberi’nin yorumuna gore savasi farz kilan bu ayetler,
rahat yasamayi ve huzurlarinin bozulmasini istemeyen ve bundan dolay1
da rahatsiz olan kisilerin hallerini anlatmaktadir.l°!

Refah ve bolluk icinde olanlar, tabiatlar: geregi gururlarina dokunan bir
sikint1 olunca savas istemisler, ancak savas ciddiye binince de savasmak ye-
rine korkularina esir diisiip savastan uzak durmak icin ellerinden geleni
yapmislardir.©?

Talat-Caldat kissasi, hicretin ikinci yili ortalarindaki Bedir Gazvesi giinle-
rinde, boyle bir ortamda inzal edilmistir.”® Tarihi rivayetlerde ve tefsirler-
de de Talat-Calit kissasiyla Bedir Gazvesi arasinda bir baglanti kuruldugu

[55] Bakara, 2/216, 243, 244; Nisa, 4/74-78.
[56] Enfal, 8/6; Oztiirk, Kur'an Kissalarimn Mahiyeti, 371.

[57] Ibn Habib, 283, 284. Ibn Habib burada Muhacir ve Ensar’dan savastan kaganlarin listesini
vermistir.

[58] Nisa, 4/72, 75-78.
[59] Vakidi, I, 27; Ibn Hisam, 412.

[60] Cabiri, Muhammed Abid, Fehmul-KKur’an, cev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, Istan-
bul, 2017, 111, 279, 280.

[61] Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir (6. 310/923), Taberi Tefsiri, cev. Mehmet Keskin, Umit
Yayincilik, Istanbul, 1995, I, 381, 382.

[62] Kurtubi’den nakleden, Muhammed Ali Sabtini, Safvetii’t-Tefdsir Tefsirlerin Ozii, cev. Sadreddin
Giimiis ve Nedim Yilmaz, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1995, 1, 291.

[63] Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti, 371.
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gorilmektedir. Bu konudaki rivayetlerde, Bedir Gazvesi'ne katilan Misli-
man askerlerin sayisi ile biitiin sikintilari asarak TalGt'un yaninda kalan
askerlerinin sayisinin ayni oldugu ifade edilmektedir. Bedir’e katilan asker
sayisi ile ilgili rivayetlerde “..Tdlit’la birlikte nehri gecen 310 kiisur kisi kadardi”
ifadesi kullanilmistir.*4 Zemahseri, ayetteki, “onlardan az bir kismu disindakiler,
nehrin suyundan igtiler.” ifadesindeki az bir kismin Talit'un ordusunda sava-
sacak olan kisim oldugunu belirtmis ve bu toplulugun sayisinin da Bedir
muharipleri gibi 313 kisi oldugu rivayetine isaret etmistir.® Ayn1 sekilde
Rézi de “onlardan ancak az bir kism1” ifadesindeki sayinin Bedir miicahitle-

rinin sayisi olan 313 kadar oldugu seklinde bir aciklamaya yer vermistir.

3. Kur'an-1 Kerim’'de Talat-Calt Kissasi

Taldat-Calat kissast Bakara suresinde 246-252. ayetleri arasinda kalan iki
sayfa kadar olan bir boliimde anlatilmaktadir. Bu ayetlerin meali sOyledir:

Bakara, 2/246: “(Ey Peygamber!) Musa’dan sonraki bir donemde Israilogullarimn
birtakim ileri gelenleri ne yaptilar biliyor musun? Onlar peygamberlerine, “Allah
yolunda savasabilmemiz i¢in basimiza bir hiikiimdar tayin et.” demislerdi. Peygam-
ber (Samuel) de onlara, “Peki ya savasmakla yiikiimlii kihmir da savasmazsamz...”
diye karsilik vermisti. Bu defa onlar, “Allah yolunda niye savasmayalm ki?! Ustelik
yurdumuzdan siiriilmiis, coluk ¢ocugumuzdan ayr diismiisiiz?!” demislerdi. Ama
savas onlara farz kihminca, pek azi hari¢ savasa yanasmamislardi. Allah séziinde
durmayanlari ¢ok iyi bilir.

247: Peygamberleri (Samuel) onlara, “Allah Talat'u (Saul) size hiikiimdar tayin
etti.” dedi. Fakat onlar, “Biz hiikiimdarliga ondan daha layigiz. Boyleyken onun ba-
stmiza hiikiimdar tayin edilmesi olacak sey mi?” diye itiraz ettiler. Bunun tizerine
peygamberleri onlara soyle dedi: “Ama Allah hiikiimdar olarak onu secti; (mal-miilk
vermedi ama) onu bilgili ve giiclii kildi. (Bilin ki) Allah hiikiimdarhg diledigine/la-
yik gordiigiine verir. Allah liituf ve nimette hem ¢ok comerttir hem de liitfuna kimin
layik oldugunu ¢ok iyi bilir.”

[64] Buhari, Ebti Abdullah, Muhammed b. Ismail b. Mugire Berdizbe, el-Cafi (6. 256/869), Sahi-
hu'l-Buhadri, Tah., Kasim es-Semmai er-Rifai, Daru’l-Kalem, Kitabu’l-Megazi, Bab, 121, Hadis no:
456, 457, 458, Beyrut, 1987, V, 165, 166; Ibn Hibban, 139; Matdridi, Ebt Manstr Muhammed
b. Mahmd (6. 333/944), Te'vildtul-Kurdn, thk: Mecdi Baslim, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrtit,
2005, 11, 223.

[65] Zemahseri, Ebt’'l-Kasim Mahmtd Amr (6. 538/1144), el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve
Uyiini’l-Akavil fi Vuciihi'l-Tevil, thk: Adil Ahmed Abdulmevctid ve Ali Muhammed Muavvid,
Mektebetu Abikan, Riyad, 1998, I, 471.

[66] Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn (6. 606/1210), Mefatihul-Gayb, Daru Fikr,
Beyriit, 1981, VI, 185.
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248: Peygamberleri onlara sunu da soyledi: “Allah’in Talit'u hiikiimdar olarak
secmesinin alameti, rabbiniz tarafindan goniil ferahligi ve giiven duygusuna vesile
kilinan, icinde Musa ve Harun ailelerinden kalan bazi esyalar bulunan ve meleklerce
tasinan ahit sandigimn (tekrar) sizin elinize gecmesidir. Sayet gercekten inanmak
istiyorsaniz, bunda size ¢ok agik bir delil ve isaret vardir.”

249: Talit (Saul), ordusuyla birlikte sefere ¢iktigr zaman askerlerine soyle dedi:
“Allah (bana baghihginizi belirlemek i¢in) sizi bir nehirle sinayacak. O nehirdeki su-
dan kana kana igenlerin bana baglh olmadiklar ortaya ¢ikacak; igmeyenler ise be-
nimle aym safta yer alacak. Bir avugtan fazla i¢gmeyenler de bana bagh sayilacak.”
Iclerinden pek azi haric, biiyiik cogunlugu sudan icti. Derken, Tdlilt ve ona inana-
lar nehri gegtiler fakat “Bizim bugiin Calilt (Golyat) ve ordusuna karsi savasacak
giiciimiiz yok.” dediler. Buna karsilik (savasta 6lmeyi goze alan ve oldiikten sonra)
Allah’a kavusacaklarina kesin olarak inananlar da séyle dediler: (Ge¢miste) sayica
nice az ordular kendilerinden ¢ok fazla olan ordulara karsi Allah’in izniyle zafer
kazanmgstir. (Bilin ki) Allah zor zamanda sabir ve sebat gosterenlerle beraberdir.”

250: Onlar Calit'un ordusuyla karsilastiklarinda Allah’a séyle yakardilar: “Rab-
bimiz! Bize sabir ve dayanma giicii ver; direnme giiciimiizii artir. Bu kafirler toplu-
luguna karst bize zafer liitfeyle.”

251: Sonunda Allah’in izniyle Caliit'un ordusunu bozguna ugrattilar. Bu savasta
Davut Calit'u éldiirdii. Allah Davut’a hiikiimdarlik ve peygamberlik verdi; ona dile-
digi (6grenmesi gereken) seyleri 6gretti. Allah kimi insanlarin serrini kimi insanlar
vasitasiyla bertaraf etmeseydi yeryiiziinde diizen tamamen alt-iist olurdu. Lakin Al-
lah insanlara kars ¢ok liitufkardar.

252: (Ey Peygamber!) Iste biitiin bunlar Allah’in ayetleridir. Biz bunlari sana (6giit,
ibret ve hidayet gibi) temel maksatla vahyediyoruz. Ciinkii sen de Allah tarafindan
gonderilmis peygamberlerden birisin.”®”

Bu kissanin anlatimindan hemen 6ncel® yine Miisliimanlari savasa tes-
vik anlaminda, Israilogullarindan sayilar: hi¢ de az olmadigi, binlerce kisi
olduklar: halde, diisman ve 6lim korkusuyla yurtlarini terk eden kisilerin
diicar olduklar: felaketlere dikkat ¢ekilmistir.*” Bu uyarinin devaminda da
Miislimanlar Allah yolunda mallar1 ve canlarini ortaya koymalar: konu-

sunda tesvik edilmisler, asir1 gitmemeleri konusunda da uyarilmislardir.

[67) Mustafa Oztiirk, Kur’an Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Geviri, Ankara Okulu, Ankara,
2014.

|68] Bakara, 2/243-245.

[69] Eski Ahitte yer alan bu kissanin 6zet olarak anlatiminda, Mustafa Oztiirk, Kur'an Kissalari-
mn Mahiyeti, 372’den yararlanilmistir.
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4. Talat-Calat Kissasinin Ahd-i Atik'teki Anlatimi:

Talat-Calat kissasinda anilan peygamber Simuel (Samuel) oldugu anlasil-
maktadir. Bu peygamber, Kur’an tefsirlerinde Usmuil b. Bali, Sem’tin veya
Ydsa‘ b. Ntin adiyla da anilmistir. Kissaya gore; Israilogullar: Simuel’den
diismanlariyla (Amalikalilarla) savasmak icin Allah’in kendilerine bir kral
tayin etmesini istemislerdir. Peygamberleri de biitiin Israilogullar’’ndan
daha uzun boylu olan Taldt'u Allah’in kendilerine kral sectigini soylemis-
tir. Ancak Isrdilogullar’nin ileri gelenleri Taltit’un kral soyu Yehtida’dan
veya peygamber soyu Levi’den gelmedigi gerekcesiyle itiraz etmislerdir.
Peygamberleri ise onlara bu konuda ilim ve kudretin soy-sop ve zenginlik-
ten daha 6nemli oldugunu, TalGt’a da ilim ve gilic konusunda bir tstiinlitk
verildigini sOylemistir.”

Israilogullarinin savasacaklar: ordunun komutani olan Calit’a gelince;

Calit, Talit'un (Saul) kralhgr déneminde Isrdilogullarymn savastiklart diisman
topluluklardan birinin lideriydi. Calilt, Ahd-i Atik’te Golyat ismiyle amlan kisidir.
Filisti kavminden, Gat sehrinden olan bu Golyat isimli kisi, ciissesinin iriliginden
dolay: dev gibi tasvir edilmis, onun Refaim denilen ve devdsa ciisseleriyle meshur
olan 1rkin bir bakiyesi oldugu kabul edilmistir.

Golyat'in boyu farkli rivayetlere gire 2-3 metre civarindadir. Uzerindeki zirhin
aguhg yaklasik 60 kg., mizragimin ucundaki demirin agirhg ise yaklasik yedi kg.
kadardir.

Kral Saul déneminde Isrdil topraklarim isgal eden Filisti ordusundaki cok iyi bir
savasct olan Golyat, Isrdilogullar ordusu ile Filisti ordusu karsilastiginda basinda
tung bagslik, tizerinde pullu zirh, baldirlarinda tung zirhlar, omuzlart arasinda tung
kargt ve elinde mizragu ile Isrdil ordusuna meydan okumus, onlart miibdrezeye da-
vet etmistir. O, kirk giin boyunca diismanlarini miibarezeye davet etmesine ragmen
Israil ordusundan hi¢ kimse onun karsisina ¢itkmaya cesaret edememistir. Sonunda
orduya katilan biiyiik kardeslerini ziyaret icin karargdha gelen geng yastaki Davild,
Golyatin karsisina ¢ikmis ve sapaniyla attigi tas ile onu almndan vurmus, sonra
da kilicla basim kesmistir. Caliit'un éldiiriilmesiyle onun ordusu bozguna ugramas,
Taliit'un az sayidaki ordusu kendilerinde ¢ok daha kalabalik ve giiclii kabul edilen
orduya karst zafer kazanmgtir.”!

[70] Ali Osman Kurt, ‘Talat’, DIA, TDV Yay. Istanbul, 2010, c. 39, 552. Bu kissanin Eski Ahid’deki
genis anlatimi icin bkz. Kitabt Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Kitab1 Mukaddes Sirketi, Istanbul,
1976, 1. ve II. Samuel, 272-334.

[71] Eski Ahitte yer alan bu kissanin 6zet olarak anlatiminda, Abdurrahman Kiigiik, “Calat”,

DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 38’den yararlanilmistir. Bu anlatimlar Eski Ahit’teki;
Tesniye, 2/11; II. Samuel, 21/19-20; I. Tarihler, 20/8; I. Samuel, 17/4, 5-7’ye dayandirilmistir.
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5. Kissadan Anladiklarimiz

Bu kissayla en basta, savas konusunda ortaya ¢ikan ya da ortaya ¢ikma-
st muhtemel isteksizlik, korku, komutanlara itiraz, vb. gibi bazi sorunlar
konusunda Miisliimanlar uyarilmistir. Tabii, asil amag ise Miisliimanlarin
savasa tesvik edilmeleridir.”?

Bu kissanin anlatildig1 ayetler Miislimanlara savas izni verildikten yaklasik
bir yil kadar sonra, savasin getirdigi sikintilarin, 6liimlerin, giivenlik endi-
selerinin, ticari kaygilarin ortaya c¢iktigi, miinafiklarin ve Yahudilerin her
tirld entrikayla, baskilarla, acik ve gizli tehditlerle Miislimanlar: korku ve
yilginliga siiriklemeye calistigl bir ddonemde, muhtemelen Hz. Peygamber’in
Bedir Gazvesi zaferi icin biitlin giiciiyle calistig1 giinlerde indirilmistir.”?

Kur’an-1 Kerim, bu kissayla ilk muhataplarinin ¢ok iyi bildikleri ve Miis-
limanlarin i¢inde bulundugu duruma tipatip uyan bir olay anlatmistir.”
Kur’an’daki diger kissalarda oldugu gibi burada da konularla ad1 gecen ki-
siler ve olaylar ayrintili sekilde degil de, sadece gerektigi kadar bir kismi
anlatilarak gerekli 6giit ve dersler verilmistir. Kur’an, muhataplarindan
burda anlatilan kissa ile o giiniin olaylar1 arasinda baglanti kurularak ge-
reken dersleri ¢cikarmalarini istemektedir. Boylece savas ortaminda yasayan
Mislimanlarin i¢cinde bulunduklari hale uygun bir olayin anlatilmasiyla,
yasadiklari zor ve sikintilarla dolu halin daha kolay anlagilmasi ve atlatilmasi
saglanmistir. Burada anlatilan kissadaki tarihi sahsiyetler yerine, kissanin
inzal edildigi donemdeki benzer rolleri tistlenmis sahislarin yerlestirilme-
siyle konunun tamamen ayetlerin indirildigi giind anlattigini anlayabiliriz.
Yukarida da ifade edildigi gibi, burada asil amag konular, olaylar, kisiler
hakkinda tafsilath bilgi vermek degil, dogru bakis acis1 olusturarak Miisli-
manlara konuyla ilgili bilin¢ kazandirmaktir.”!

Kissada, Israilogullarindan bir grubun, peygamberlerinden savasmak icin
komutan talebinde bulunmasi dile getirilmistir. Onlarin savasma istekle-
rinin gerekgeleri ise; “yurtlarindan ¢ikarilma, ¢cocuklarindan ve ailelerin-
den ayrilmak zorunda birakilma” seklinde ifade edilmistir.” Muhtemelen

peygamberimizden savas i¢in izin isteyen Muhacirler de benzer gerekceler

[72] Ates, 1, 430 vd.; Oztiirk, Kur'an Kissalarimn Mahiyeti, 368.

[73] Cabiri, Muhammed Abid, Medhal ile’-Kur'ani’l-Kerim, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
Beyrut, 2006, 406, 407; Oztiirk, Ku'an Kissalarimin Mahiyeti, 368.

[74] Ates, 1, 436, 438; Zeyveli, Kur'an ve Indigi Donem, 137.
[75] Ay, Kur’an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, 24.
|76] Bakara, 2/246.
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ileri stirmislerdir. Clinkii ayni gerekceler Mekke’den Medine’ye hicret eden
Misliimanlar icin de gecerlidir."”

Sonugc olarak Talat-Calat kissasiyla, savas ortami ve havasina yeni yeni 1s1-
nan Miislimanlara bazi hatirlatmalarda bulunulmus ve 6gtitler verilmistir.
Bunlardan bazilarini sdyle siralayabiliriz:

1. Bu kissanin indirildigi giinlerde, Misliimanlarin kisa zaman 6nce Hz.
Peygamber’den savas izni istekleri cok iyi bir sekilde bilinmekteydi. Kissay-
la Miisliimanlara kendileri gibi Israilogullarindan bir grubun da peygam-
berlerinden savas icin izin istedikleri, ancak daha sonra savastan kacmaya
calistiklar1 hatirlatilmistir. Miisliimanlara; “Hem savas i¢in izin isteyip sonra
da Israilogullarimn yaptigi gibi yan cizmeye ¢calismamn dogru olmadigi, verilen
soziin arkasinda durulmas: gerektigi” mesaj1 verilmistir.

2. Miislimanlarin yakin komsulari olup, kendilerine dini, siyasi ve ayni
zamanda fiili/askeri tstiinliik taslayan ya da tstiinltiik kazanmak isteyen Ya-
hudilerin ge¢misteki doneklik, kacamak yapma, liderlerine ve peygamber-
lerine itaatsizlik gibi olumsuzluklar dile getirilmistir. Béylece Miisliiman-
lara onlarin korkulacak bir giice sahip olmadiklari, Yahudilere ve onlardan
medet uman miisrik ve miinafiklara da bos yere Yahudilere giivenerek ken-
dilerini giicli gortip saldirganlik yapmamalar: konusunda uyar: gelmistir.

3. Israilogullar: kendilerine diismanlariyla miicadelede liderlik edecek
kisi(ler)in belirlenmesini istemislerdi. Savasa izin veren ayetlerin inzaliyle
birlikte peygamberimiz de cesitli komutanlar nezaretinde seriyyeler cikar-
maya baglamistir. Kissada Israilogullari, peygamberlerinin bildirdigi komu-
tana itiraz etmislerdir. Onlar peygamberlerine itiraz ederek kendi iclerinde
bu ise daha layik kisiler oldugunu iddia etmislerdir. Burada Miislimanlara,
Israilogullar1 gibi olmamak, Peygamberlerinin belirledigi komutana itaat
etmek gerektigi anlayisi/bilinci verilmistir.

4. Kissada komutanlik icin gerekli liyakat sartlar1 olarak verilen gorevin
geregini yerine getirebilecek gii¢ ve bilgi oldugu ifade edilmistir. Bu 6zellik-
lere sahip olan birinin lider olarak belirlenmesine itiraz etmemek gerekir.
Hz. Peygamber (as) de, savas icin izin veren ayetler inzal edildikten sonra
cok sayida komutan atamis ve belki de Miislimanlarin bu ve benzeri uya-
rilardan aldiklar: derslerin neticesi olarak, atanan komutanlar kabul gor-
miislerdir. Ancak bu uyariya ragmen Hz. Peygamber’in komutanlik gérevi
verdigi kisilere nadir de olsa itiraz edildigi olmustur. Mesela, Hz. Peygam-

ber’in evlatlig1 Zeyd ve onun oglu Usame’'nin komutanligina cesitli itirazlar

[77) Bakara, 2/191.
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gelmis, ancak peygamberimiz bu kisilerin komutanlik icin gerekli liyakate
sahip olduklarinda israr ederek onlarin komutanliklarini kabul ettirmistir.

5. Ordularin basarisini saglayan en dnemli unsurlardan biri de disiplin ve
komutana itaattir. Disiplinsiz ve komutanina itaat etmeyen bir orduyla ba-
sar1 elde edilemeyecektir. Bu kissada anlatildigi gibi bazen komutanlar, hos
goriilmeyen ve anlasilamayan bir gerekce ile bir emir, bir direktif verilebilir.
Bu kissada da Talat'un askerlerinin bir nehir ile denendigi gorilmektedir.
Buna gore askerler nehirden gecerken su icmeyecekler, ya da en fazla bir
avug icebileceklerdi. Kissada anlatildigina gore, askerlerden biyiik bir ¢o-
gunlugu komutanlarinin bu direktifini dinlemeyerek saf dis1 kalmislardir.
Miisliimanlara, sefere katilmak ve devam etmek i¢in, komutani dinlemek,
onun direktiflerine uymak gerektigi mesaj1 verilmistir.

6. Askerlerin biiyiik bir cogunlugunun uygun bir sekilde “dereyi gecememe-
si” ile Talat'un ordusuyla, diismanlari olan Caltit’'un ordusu arasinda sayisal
dengesizlik ortaya ¢ikmistir. Talat'un ordusundaki askerlerden bazilari bu
kadar kiiciik bir orduyla kalabalik bir diigsmana kars: savasilamayacagini
soylemeye baslamislardir. Ancak savastan vaz gecilmemigstir. Burada dile
getirilen dengesizlik Hz. Peygamber’in ordusuyla diismanlar: arasinda da
aynen gortilmekteydi. Bundan dolay1 da bazi Miislimanlar korkuya kapil-
mis ve bdyle bir savasa girmenin dogrudan 6liime gitmek gibi oldugunu
iddia etmislerdi. Bu kissayla, Miisliimanlara miisrik ordularinin kalabalik
oluslarindan dolay1 korkmamalari ve yilmamalari, Allah’in yardimina gi-
venmeleri ve sabirla savasmalar: gerektigi hatirlatilmistir. Ctinki benzer
durumlarin ge¢miste de yasandigl hatirlatilmigtir.

7. Aslolan, Mislimanlarin Allah’a dayanarak, sadece O’ndan yardim bekle-
yerek miicadele etmeleridir. Kald1 ki, asker sayisinin diisman askerlerinden
daha az olusu zafer i¢in engel degildir. Rablerine kavusacaklarina kesin olarak
iman edenlerin;”® Allah’in sabredenlerle beraber oldugu ve kendilerinin de
O’nun destegini beklediklerini dile getirmislerdi. Sonucta onlar Allah’in izni
ve destegiyle sayica az olsalar da, kendilerinden ¢ok daha biiytik sayidaki
diismanlara galip geleceklerine inanclarini ifade etmislerdir. Béylece Miis-
limanlara; samimiyet, sabir ve Allah’a dayanarak savasmalari halinde Allah’in
kendilerine yardim edecegi miijdesi verilmis, “Nitelikli az sayidaki ordu; disip-
linsiz, itaatsiz ve samimiyetsiz kisilerin cogunlukta oldugu kat kat kalabalik ordu-
dan daha iyi” oldugu hatirlatilmistir. Yine, bu kissayla Musliimanlar, savas

karari alinip da savas basladiginda, diismanlariyla kendileri arasinda say1

|78] Bakara, 2/250.
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ve imkan yoniinden azlik ¢okluk hesabi yapmadan cesurca, kahramanca
savas yapmaya tesvik edilmislerdir.

8. Bu kissa 6ncesinde yer alan ayetlerle Miislimanlara savas izni ve emri
verilen ayetler ve cesitli surelerdeki ¢ok sayidaki ayni minvaldeki ayetler,
Miisliimanlar: savasa motive etmek amaciyla inzal edilmistir. Bu ayetlerde
ayn1i zamanda Allah yolunda savasirken zafer kazanmak kadar 6lmenin (se-
hitligin) de biiytik bir kazanc oldugu hatirlatilmistir. Miisliimanlara yeryi-
ziinde Allah’in dininin hakim olmasini saglayarak, her tiirli dini baskinin
(fitnenin)” ortadan kaldirilmasi ve boylece insanlarin 6zgtirce ibadetlerini
yapabilmesi icin savagmalari emredilmistir.

9. Savas konusunda gevseklik gosterilmesi, gereken cesaret ve cabanin or-
taya konulmamasi, kendimizin ve zuliim altinda bizden yardim bekleyen
caresiz kalmis zavalli yasl, kadin ve ¢cocuklarin acilarinin devam etmesi an-
lamina gelmektedir. Bunun yaninda hem bu kissa icinde Bakara 251. ayette
ve hem de Hac suresinin 40. ayetinde belirtildigi gibi, yerytiziinde insanla-
ra zulmeden, onlarin mabetlerine saldiran ve Allah’in adinin anilmasina
engel olanlarin bertaraf edilmesi i¢cin miicadele etmek gerekmektedir. Bu
yapilmayinca zuliim devam edecek, her sey alt-ist olacak ve yerytiiziinde
fesat ¢ikacak, diinya yasanmaz hale gelecektir.

10. Korkaklik ve disiplinsizlik s6z konusu oldugunda, ordularin sayisi
binlerce de olsa, diisman karsisinda bir varlik gosterilemeyecektir. Bu tiir
kalabaliklar 6l gibi kalip diismana boyun egmek durumunda kalacaktir ki,
bu da her tiirli hakaret, asagilanma, zuliim ve yok edilme tehlikesi dogura-
caktir. Nitekim Bedir’e katilan misriklerin ordusu bu akibete ugramislardir.

11. Bu kissadan anlasildigina gore diismanla miicadelede zafer kazanmak
icin; isin ehli iyi bir lider, lidere tam olarak giivenen ve onun emrine bagla-
nan bir askeri grupla komutan ve askeriyle samimiyetle Allah’a baglanmis ve
sadece ondan yardim bekleyen ve sabirla savasan bir ordu gerekmektedir.®l

Sonuc

Kissalarla Hz. Peygamber’in (as) sireti arasinda dogrudan bir iliski bulun-
maktadir. Oyle ki, kissalarin indirildigi dénem ve sartlar tespit edilince
kissanin aslinda o andaki durumu anlattig1 goriilecektir. Kissalarla Rasu-
lullah’a (as) ve Miislimanlara yol gosterilmis, onlara giiven verilmis, icinde
bulunduklar: zor durumlara karsi ¢ikis yollar: gosterilmistir. Bu kissalar

[79] Ibn Hisam, 414.

[80] Muhammed Bekr Ismail, Kasasu’l-Kur'an min Adem (as) ild Ashabi’l-Fil, Daru’l-Mendr, Misir,
1997, 256.
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cogu zaman Mislimanlara dismanlik edenlere de uyari ve tehdit ifade et-
mistir. Bu ytizden kissalarda anlatilmak istenilen asil maksat, ancak o kis-
sanin indirildigi dénem, sosyal ortam ve zeminin iyi bilinmesi ile dogru ve
kapsamli bir sekilde anlasilacaktir.

Tala-Calat kissasina baktigimizda burada dile getirilen savasin maksadi-
na yonelik “haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilarak coluk ¢cocuklarindan ayri
disme” ifadesi basta olmak tizere, kissada anlatilan toplumla Medine’ye
hicret etmek zorunda kalan Miisliimanlar arasinda bircok benzerlik bulun-
maktadir. Bu anlamda Israilogullar peygamberiyle Hz. Muhammed (as),
gecmisteki peygamberin komutaniyla Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi
komutanlar, kissada anlatilan savastan cesitli bahanelerle kacan kisilerle,
savas farz kilininca Mislimanlar icinde bunu hos géormeyip “bile bile 611-
me stirtiklenmek” olarak degerlendirip isi agirdan alanlar arasinda baglar
kurulabilir. Bunlarla birlikte kissada, savas asamasina gelince, dismanin
sayisinin coklugundan ve diisman giiciiniin Mislimanlara gore fazlali-
gindan dolay: onlara karsi savasilamayacagini disiinenlere karsi, savasin
sayyla degil irade, ¢caba ve Allah’a dayanarak, ona tevekkiil edip savasarak
kazanilabilecegini ifade edenlerin hakli ciktig1 ifade edilmistir. Misliman-
lar da Bedir Gazvesi'ne ordular arasindaki sayisal, ekonomik ve askeri im-
kan anlamindaki dengesizliklere ragmen ¢ikmislar ve Allah’in destek ve
izniyle de galip gelmislerdir. Miisliman tarihciler de Bedir Gazvesi ile ilgili
anlatimlarinda bu gazveye katilanlari sayilariyla Talat komutanhigindaki
Israilogullar: askerleri arasinda sayisal bag kurmuslar; iki ordunun da 310
kiisur kisi oldugunu ifade etmislerdir. Nice az toplulugun Allah’in izniyle
cok topluluga galip gelecegi miijdesi ge¢cmiste oldugu gibi bu savasta da
tecelli etmis ve sayisal bakimdan kendilerinin ti¢ katindan daha kalabalik
olan bir orduya galip gelinmistir. Isin 6zeti, bu anlatimlarla aslinda Miislii-
manlar bir yandan savasa tesvik edilmeye, cesaretleri artirilmaya calisilmis,

bir yandan da savasin Allah’a dayanarak yapilmasi gerektigi hatirlatilmistir.
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OZET

Cahiliye donemi Arap siyasi diizeni, yarimadanin
kuzey ve giiney bolgelerinde tarihin belirli déneminde
ortaya ¢ikan kralliklar harig, kabile hayati tizerine
kuruluydu. Kabile diizeni yarimadanin sakinlerini
kusatan koruyucu bir zirh ve kalkandi. Haseb,

nesep, asabiyet ve taassup duygulariyla yogurulan
kabilecilik, fertlerin ihtiyaglarini karsilamaktaydi.
Kabile, fertlerini simsiki baglarla birbirine baglayan ve
haklarini savunmada hassas olan, bu arada semsiyesi
altina aldig1 herkese hak ve sorumluluklar ytikleyen,
gerektiginde savas ve baris anlasmalar: yaptiran askeri
ve siyasi yapiydi.

Sinirli kaynaklarin mekani olan ¢élde kabile

nizami ideal bir yonetim sekli olsa da yarimadanin
tiim sakinlerinin ihtiyaglarini karsilamas1 mtimkiin
degildi. Giintimiiz modern toplumlarinin yonetim
sistemlerinin dahi tiim vatandaslar: kusatamadig:
dikkate alindiginda kabile diizeninin disina ¢ikan veya
cikarilanlarin olmasi kaginilmazdir. Kabile diizeninin
adil olmayan yonlerine muhafelet eden, kabilesinden
ayrilan ve i¢inde bulunduklar: durumu siirleriyle dile
getiren sa’alik taifesi kabile nizamina baskaldirinin
simgesiydi. Aralarinda fakirler, kabileden atilanlar

ve renginden dolayi ikinci plana konulan siyahi
koleler bulunmaktaydi. Fakir olduklarindan dolay:
kervanlarin yolunu keserek yagmaya basladiklarinda
eskiya olarak anildilar.

ABSTRACT

The Arabic political system
of the pre-islamic period was
based on tribal life, except
the kingdoms that emerged
in certain parts of history in
the northern and southern
regions of the peninsula. The
tribal scheme was a protective
armor and shield that
surrounded the inhabitants
of the peninsula. The
tribalism that was kneaded
with the hasab, lineage,
irritability and bigotry
feelings was able to meet

the needs of the individuals.
The tribe was a military and
political structure that tied
its members to each other
tightly and was sensitive on
defending their rights, while
burdened everyone under its
umberalla with rights and
responsibilities, had them
make war and peace treaties
when necessary.

Although the tribal order

in the space of limited
resources was an ideal form
of management, it was not
possible for it to meet the
needs of all the inhabitants
of the peninsula. Given the
fact that the management
systems of contemporary
modern societies can not
encompass all citizens, it is
inevitable that there had been
people who went out of the
tribal order or expelled from
it. The saaleek squad which
repugnated to the unfair
aspects of the tribal order,
went out of its tribe and
expressed the situation they
were in with their poetry was
the symbol of rebellion to the
tribe order. There were people
who were poor, expelled from
the tribe and the black slaves
on the second plan because
of their color among them.
When they cut the caravans’
way and started to plunder
them because of being poor,
they were remembered with
brigandage.
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1. Kavram ve Tanimlar

s-Su’lak, usfur vezninde, es-Sa’alik’in tekili-

dir." Su’liik kelimesinin sozliikteki en genis

anlami parasi olmayan, fakir kimsedir.? Lii-
gat alimi el-Ezher{ fakir olmanin yaninda sirtini
dayayacagi hicbir giivencesi ve kendisini koruya-
cak ailesi bulunmayan kisiler ibaresini de ekle-
mistir.® Benzer sekilde tarihciler de mali miilkd
olmayan, giivenecegi bir dali bulunmayan veya
hayatta bir yardimcisi olmayan fakirleri sa’alik
olarak tanimlamislardir.” Fiil kalibindaki su’lik-
lesme (Tesa’leke) de fakirlik manasina gelir. Ke-
limenin dilsel ashi béyledir ve dolayisiyla Hatim
et-Tai kelimeyi siirinde bu manada kullanmistir.

Kimi zaman fakirligin (tesa’leke) acisini gektik kimi
zaman zengin olduk,

Ikisinden de zaman bize icirdi.

Zengin olunca tamdiklarimiz ve akrabalarimiza
kibirli olmadik,

Fakir olunca da kimsenin goziinden diismedik.P!

Meshur dil s6zItgii olan Lisanii'l-Arap’ta sa’le-
keden tiireyen bircok kelime ve terkibe yer ve-

[1] Hasan Misa en-Niimeyri, “Sa’leke ve’s-Sa’alik”, el-Ma'rife,
Say1: 580, y1l: 2012, s. 67. Dogustan Giintimtize Biiytik
Islam Tarihinde Saluk olarak gecer. Bu hususta bkz.
Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, “Saluklar”,
ed. Hakki Dursun Yildiz, Cag Yayinlari, Istanbul 1992,
I, 147.

[2]  Eb@’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali
Ibn Manzir, “Sa’leke”, Lisdnu’l-Arab, Darus’s-Sadr, Beyrut
trz, X, 455; Mecidiidddin Muhammed b. Ya’kab el-Firtizze-
badi, “Sa’leke”, el-Kamus-u Muhit, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiy-
ye, Beyrut, trz., III, 320; Sevki Dayf, Tdarihul-Edebi’l-Arab
(Asrii’l-Cahiliye), Daru’l-Me’arif, Kahire trz., s. 375.

[3] Ibn Manzir, “Sa’leke”, LisanuT-Arab, X, 455; Yasuf Halif,
es-Suardu’s-Sadlik fi'l-Asri’l-Cdhiliyye, Daru’l-Mearif, Kahire
1996, s. 21.

[4] Burhaneddin Delldi, Ceziretiil-Arab Kable'l-Islam: et-Tari-
hii’l-Iktisadi - el-Ictimai - es-Sekafi - ve's-Siyasi, Darii’l-Farabi,
Beyrut 2001, s. 171.

[5] Hatim et-Tai, Dwvan- Hdtim et-Tai, Daru Sadir, Beyrut
1451/1981, 5. 51.



iSLAM ONCESI ARAP YARIMADASINDA KABILE DISI UNSURLAR: SAALTK GRUPLARI ‘ 131

rilmistir. Tesa’liik deve, herhangi bir musibetten dolay: tiiyleri dokilmis
olandir. Miis’alek kafa, tiiysiiz ve kel bir kafadir.” Aslinda bu kullanimlar
kelimenin asil anlami olan fakirlikle baglantilidir. Ciinki tilysiiz deve tityden,
sacsiz kafa kildan fakirdir. Fakat sa’alik kelimesi her zaman fakirlikle alakal
anlam icermez. Ezheri’nin dedigi gibi Arap yarimadasindaki kabilesinden
dislanan ve fakirlikten ziyade giivencesi olmayan kimseleri de kapsar.”
Onlarin dayanacak bir dali ve gecinecek bir meslegi olmadigindan baska-
larinin mallarini yagmalamaktan baska ¢areleri kalmamisti. Bu gercekten
dolay1 sa’leke Islam 6ncesinde gasp, soygun ve yagma gibi eylemleri icine
alan yeni bir anlam kazanmuist1.®! Kabilelere yagma ve baskin yapmalariyla
sa’alik, zenginlerin korkulu riiyasi olmustu. Bu sebeple sa’alik, bundan son-
ra zenginlerin gézilinde eskiya, haydut, yol kesici, zorba, soyguncu, talanci
olarak anilmaya baslanmigti.”)

Sozlik anlamiyla baglantili bir terim olarak sa’alik, kabile bagindan
kendisini soyutlayan veya kabilesi tarafindan dislandigindan dolayi her-
hangi bir otoritenin himayesinde olmayan, ¢dlde kendi gibi kabile zincirini
kiranlarla bir araya gelerek fakirligin verdigi sikintidan kurtulmak icin yol
kesen, cimri zenginlerin mallarini yagmalayan ve daha 6nceden belirledigi
kabilelere baskin diizenleyen taifenin adidir. Tim sa’alikin ortak noktasi
fakir olmalar1 ve gecimlerini en kolay yol olan baskasinin malina el koymak
suretiyle temin etmeleriydi. Fakirlik ve yoksulluk iliklerine kadar islemis,
uzun siire kabilelerinde hor goriilmis ve insani erdemlere hasret kalmis
sa’alikin tek derdi insan yerine konulabilmekti. Gortintirde amaclari zengin
olmak degil, zenginleserek sosyal adaleti sekteye ugratan cimri zenginlerin
mallarini kendileri gibi fakir olanlarla esit bir sekilde paylasarak yasamakti.

Sa’alikler arasinda meshur sairlerin ve toplumdaki adaletsizlikleri g6zlemv
leyen hassas kimselerin olmasi onlar: fikri anlamda 6ne ¢ikard: ve sa’aliki
daha giizel vasfedecek terimlerin tiiremesini sagladi. Oncelikle agliktan inlee
yen seslerini duyurabilmek icin kendilerini cok anlamli benzetmelerle ifade
etmeye calistilar. Bunu Arap 6rfve adetleri ¢cercevesinde yaptilar. Hayvanlarin
tasidiklari vasiflara sahip olmalari niyetiyle evlatlarini ve kabilelerini hayvan
isimleriyle isimlendiren Arap gelenegi sa’alik sairlerin dikkatinden kacmada.
Kendilerini daha giizel ifade edebilmek ve diismanlarini korkutmak icin
yirtict hayvanlarin lakaplarini kendilerine taktilar. Kurtlarin yirtici, avini

[6] Ibn Manzir, “Sa’leke”, Lisanu'l-Arab, X, 456; Halif, s. 21.
[7]  Halif, s. 23.

[8] en-Niimeyri, s. 68.

[9] Dayf, s. 376.
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tek hamlede yere yikan, cesur, azimli, zeki ve 6zglir olmalarindan hareketle
sair sa’alikler kendilerini tesbih olarak kurda benzettiler."” Teebbeta Serran
(6. 540 [?]) bir siirinde bunu soyle dile getirmistir:

Vasiyet etmeden giktik, zaten vasiyet edenimiz azdir;
Arkalarinda ayiplanma birakmayan sekiz kisiydik.
Sekizimiz de yiizleri gen¢ kurtlart andiriyorduk,

Isik veren lambalardi veya altin suyundandi renkleri.

Sa’aliki kurda benzeten bir diger sair Hatim et-Tai bu durumu siirinde
sOyle tasvir etmistir:

Bombos bir esek i¢i gibi bir vadi,
Icinde sokiilen, bagiran kurt vardur."

2. Ortaya Cikis Sebepleri

Cahiliye doneminde Sa’alik denilen Kkisilerin ortaya ¢ikmasinin baslica
sebebinin toplumsal ve ekonomik hayattaki dengesizlik oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Ciinki Arap sa’alikleri fakirlerden olusan topluluktu ve hic-
birisi tiretim sahasina sahip degillerdi. Etinden siitiinden faydalanacaklar1
hayvanlari dahi yoktu. Fakirlik, aclik, yoksulluk, zorluk, yasadiklari toplumda
siradan bir insan gibi kabul edilmemeleri ve siirekli ikinci sinif muamele gok
riillmeleri onlari siteme ve beraberinde kabilelerinden ayrilmaya sevk etmisti."?
Sa’alik’in babasi, 6nderi ve sairi Urve b. Verd, Sa’alik’in icinde bulundugu
durumu, servetin ayni kabile icerisinde adaletsizce paylastirilmasini ve
sosyal dengesizlikten kaynaklanan bas kaldiriy1 asagidaki siirde giizel bir
sekilde anlatmistir:

Birak beni ey sevdigim! Zenginligin arkasinda gideyim,

Ciinkii gordiim ki insanlar arasinda en kotiisii fakiridir.

En uzak ve en ucuz olan fakirlerdir,

Ben dnceden nesebi ytiksek/soylu idim ve hayw sahibiydim.

Fakir oldugun zaman sevdigin esin ve insanlar seni uzaklastirirlar,
Sana igreng bir gozle bakar ve kiiciikler azarlamaya baslarlar..t!

[10] Muhammed Murtaza ez-Zebidi, “sa’leke”, Tdcii'l-Ariis min Cevahiri’l-Kamils, thk. Mustafa Hi-
cazi, Beyrut, 1413/1993, XXVII, 241; Halif, s. 22.

[11] Hatim et-Tai, Dwan- Hatim et-Tdi, Daru Sadir, Beyrut 1451/1981, s. 45.
[12] Delld,s. 171.

[13] Urve b. el-Verd, Dwan-1 Urve b. el-Verd, thk. Abdiilmu’in Melltihi, Vizaretii’s-Sekafe, Dimask
1996, s. 91; Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b.Kuteybe ed-Dineveri (6. 276), Uyiinu’l-Ah-
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Kendi kabileleri icerisinde aclik ve sefalete gark olanlar, kabilelerinden ayrie
larak ismi ve siirleri meshur olanlar etrafinda eskiya kiimeleri olusturmaya bas-
ladilar. Mesela Urve b. el-Verd, es-Sa’alikin Urve’si (Urve es-Sa’alik) veya Sa’alikin
siginagl (Me'va Sa’alik)’ydi. Zor durumda olan fakirler onun yaninda bir araya
gelir, o da zenginlerden gasp ettigi maldan onlara dagitirdi."¥ Sa’alikin hepsi
fakirdi, hatta Urve b. Verd sa’alikin 6nderi olmasina ragmen o da fakirdi. Fakir-
ligin, fakirin blinyesine verdigi en biiytik agirlik aclik olmaliydi. Bir bedeviye en
siddetli seyin ne oldugu soruldugunda o, “A¢ bir ciger, dar ve bos bagirsaklar.”derdi.”!
Bu ytizden Ebti Hirds aclig1 cok ac1 bir sekilde dile getirmistir:

Beni camvmdan bezdirecek kadar achgi icimde hapsederim,
Aclik kendi basina ¢eker gider, ne elbisem kirlenir ne de viicut.

Ekonomik ucurumlarla beraber toplumsal hayattaki dengesizlikler, taba-
kalasmalar ve dogustan sahip olunan ten renkleri, kisilerin kabilesinden
ayrilarak sa’alik olmasina sebebiyet vermistir.'® Serif ve temiz nesebe 6nem
vererek secerelerini korumaya ¢alisan Arap asilzadeleri kendi sulbiinden
olmasina ragmen zenci cariyelerinden olan siyahi cocuklarina sahip ¢cikmayai
rak onlar1 hor gérmis ve neseplerine katmamaislardir. Bu acimasiz durumun
kurbanlari olan bireyler ise kendilerini bos ve degersiz hissettiren topluma
kars1 bir baskaldir: niteliginde sa’alik olmaya karar vermis ve kabileleriyle
olan zayif baglarini tamamen koparmislardir.

Kabilelerde herkesi kusatan asabiyet kalkaninin ve ¢dl giivenlik sistemi
diye adlandirilan himaye geleneginin bazi kisileri koruma halkasindan ¢1-
karmasi, kabileden dislanan kisilerin tiiremesine neden olmustur. Ozellikle
biiylik kabahat isleyen ve kendi nefsi icin cinayete karisanlar kabileden disi
lanmislardir. Bu durumda olanlarin gittigi adreslerden bir tanesi sa’aliklerin
yolu olmustur. Bu arada yarimadadaki siyasi olaylar da sa’alik gruplarinin
olusmasinda ve devam etmesinde etkin rol oynamistir. Clinkii yarimadad
daki mevcut sartlarin degismesi farkli gruplarin olusmasini beraberinde
getirmisti.'”! Mesela kabile ittifaklarinin giiclenmesiyle birlikte zengin ve

bdr, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1996, 241-242.

[14] Sozlkler sa’leke; Dellt, s. 171.

[15] Ibrahim b. Muhammed el-Beyhaki, el-Muhdsin ve-Mesai’, (nsr. Friedrich Schwally), Giessen
1318, 1, 298-301; Dellu s. 171.

[16] Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiltesi Yayinlari, Ankara 1991,
S. 75.

[17] Halif, s. 73; Hasan ‘Isa el-Hakim ve Selam Kenavi ‘Abbas el-fbrahimi, “Tavaifii’s-Sa’alik fi
Sibhi Cezireti’l-Arab Kable’l-islam”, Adabii'l-Kiife Dergisi, Y1l: 2013; Say1: 15, s. 13.
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fakir arasindaki ayrimin belirginlesmesi; fakirlerin kabile toplumundan
ayrilmalarina neden olmustu.

Farkl: sebeplerden dolayi kabilelerinde yasam hakki kalmayan veya yasasa
dahi kendisine deger verilmeyen kimseler, kabileleriyle olan iliskileri kestiler.
Sa’alik olup, hicbir kanun ve nizama uymamaya basladilar. Fakirlige kars1
cikmak ve kahredici durumlarinin etkisinden kurtulmak i¢in toplumlarindan
uzaklasarak dogaya yoneldiler. Mal, miilk, para ve deve sahiplerine silah ¢ekerek
yagma yaptilar ve zorla mallarini aldilar. Zenginler kadar iyi bir hayat yasamak
icin onlarin mallarini koparip aldilar. ™ Hayatin tizerlerine sert bir sekilde
yirimesine ve zorluklara boyun egmediler, bilakis bu hayata bas kaldirdilar.

3. Sa'aliki Olusturan Gruplar

Sa’alik, tek bir grup degildi. Siyasi, iktisadi ve i¢ctimai durumlardan dolay1
birkac gruptan olusuyordu. Aralarinda farkli kesimlerden insanlar vardi.
Medeni hayat1 bilen, evlerde yasayanlar ve tiretim sahalarindan gelenler
oldugu gibi bedevi hayatin icerisinden kopup gelenler de bulunuyordu. Fark-
Iiliklarina ragmen hepsi birbirine benziyordu. Ciinki ortaya ¢ikis nedenleri
ayniydi. Nitekim onlar toplumsal bozulma, dengesizlik ve adaletsizligin dogal
neticesi olarak kabilelerinden ayrilan kimselerdi. Benzerliklerini de géz ard1
etmeden aralarindaki farkliliklara bakarak sa’alikleri 3 gruba ayirabiliriz."!

Sa’aliklerin birincisi herhangi bir giivencesi olmayan fakirlerdir. Ikincisi
kargalar (Gureba) taifesidir.?” Bunlar babalari tarafindan dislanan, Habesis-
tanl siyah kadinlarin dogurdugu cocuklardan miitesekkildir. Cocuklarin
siyah renkte dogmasini kusur olarak algiladiklar: icin onlar1 kendilerine
nispet etmeyi utang sayarlardi. Uciinctisii ise ¢ok fazla sug isledikleri i¢in
kabilelerinden dislanan el-Hala’ (es-Suzaz)’dir.?!

3.1. Fakirler Taifesi

Bu taifedekiler cahiliye toplumunun meydana getirdigi ekonomik somi-
riiden dolay1 sa’alik oldular. Maddi olarak yok sayilip, acliga terkedilmeleri
ve yardim elininin kendilerine uzatilmamasi onlar: ziyadesiyle izmekteydi.
Uziintiileri bir miiddet sonra topluma olumsuz fiiliyatla geri déndii. Lakin
fakirlik ve yoksulluk karsisinda sergilenen tavir herkeste ayni degildi. Bazilari

[18] Yusuf el-Yusuf, Makalat, 243; Delld, s. 173.

[19] Delld, s. 175.

[20] Hasan ‘Isa el-Hakim ve Selam Kenavi ‘Abbas el-lbrahimi, “Tavaifii’s-Sa’alik fi $ibhi Cezi-
reti’l-Arab Kable’l-slam”, Siyer Arastirmalart Dergisi, cev: Hakan Temir, Say1:4, yil: 2018, s.
140-156.

[21] ‘Isd el-Hakim- Abbas el-fbrahimi, s. 14.
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biiytik mal sahipleri karsisinda teslim oldu, bazilari ise zilleti kabul etmeyerek
bas kaldirdi. Urve b. Verd ve etrafinda toplanan fakir Araplar bu gruptandai.
Ebt Hiras el-Hiizeli ve Hiizeyl kabilesinden cok sayida kisinin sa’alik olmasi
da ayni1 sebeptendi.?? Onlar fakirligin verdigi sikintiyla sa’alik olmaya karar
verdiler. Fakirlik ve aclik 6ylesine kahredici bir durumdu ki, sa’alik sairlerinin
siirlerinin baslica konusu fakirlik oldu. Sa’alik sairlerden Siileyk b. Seleke
siirinde yaz aylarinda acliktan nasil bayildigini, hatta 6liimle burun buruna
geldigini anlatmaktadir. Stileyk’in aclig1 vasfettigi dizeleri soyledir:

Ben ona nail olmadim taki bir miiddet reddedilene kadar,
Oliim sebeplerini tamdim.

Hatta yazin aghgin bana zarar verdigini gordiim,

Ayak iizeri kalktigimda goziimiin onii kararir, bayilirdim.!

Araplarin Kaside-i Ldmiyye olarak nitelendirdigi siirlerin birisinde sa’alik-
lerin hayat: anlatilir. Bu dizeleri dile getiren Senfera, siirinde su ifadeleri
kullanmastir:

Ben aghiga o kadar uzun sabrederim ki onu oldiiriiriim,
Hi¢ aklimin ucundan bile gecirmem, dalar giderim.
Toprakla birlikte yatarim iizerimde goriinmesin diye,
Bir kisinin gelip minnet etmesi.

Ben kinanmadan korkmasam yerim, icerim,

Yammda yiyecek icecek goriirsiiniiz.

Lakin benim nefsim aziz ve dzgiirdiir,

Olene kadar yardim talep etmeyecegimi bilirim.
Achgin iizerine i¢ organlarumi biikerim,

Nasil érgiiler biiriiliir ve birbirini sikarsa dylesine yaparim.
Az bir yiyecekle basimin ¢aresine bakarim.?4

Senferd, bir sa’alikin ne kadar a¢ kaldig1 ve ne hissettigini anlatan oldukca
detayli tasvirler iceren bir tablo ¢izmistir Sair, ayni zamanda sa’alikten birisi
olmasiyla aclig1 bizzat kendisi yasamuisti O, bir bedevi erkegin sergiledigi hid-

[22] Dellq, s. 175-176.

[23] Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani el-Umevi el-Mervani (356/967), el-Egani,
Daéru’s-Sekafe, Beyrat 1374/1955, XX, 350; Delld, s. 172.

[24] Ebi Miinzir Seleme b. Miislim b. Ibrahim es-Suhari, el-Ensdb, thk. Thsan en-Nas, 1427/2006,
s. 219; Halidyan, el-Esbdh ve’n-Nezdir min Es'dri’l-Miitekaddimin, trz, s. 59; Ahmed el-Hasimi,
Cevahirti’l-Edeb, I, 441; Harsava Cemal, el-Hasdisii'l-Usliibiyyeti fi Si'ri’s-Sa’dlik, Camiatii Vehran,
Kiilliyetii Adab ve’l-Funtin, 2015, s. 261.
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det ve siddet ile karamsarligi kabul etmemis, acliktan dolay1 etrafinda olusan
karamsarligi siddetle uzaklastirmisti. Acligin verdigi sikinti ile nefsinin dilenl
mesine izin vermemisti. Bir insanin ona minnet yiiklemesinden ise toprakla
beraber yasamay1 daha evla géormiistii. Nefsi 6zgiirdii ve ezilmeye hic gelmezdi.

3.2. Kargalar Taifesi

Bu tabakadakilerin anneleri siyah renkte oldugu i¢in, cocuklar: siyah tenli
dogardi. Renklerinden dolay: bu evsaftakilerin bircogu “Araplarin Kargalart”
lakabini aldilar. Annelerinin siyah olmasinin yaninda® Araplarda karga
ugursuzluklara delalet ettiginden® boyle bir lakaba maruz kaldilar. Araplark
da ugursuzluga delalet eden ne varsa, karga ondan daha fazla ugursuzluga
delalet ederdi.”” Yani ugursuzlar icerisinde en ugursuzdu. Bu nedenle karga
isminden olumsuzluk ifade eden gurbet, ayrilik (igtirab) ve yolcu (garib) ke-
limeleri tiiretilmistir.?®l Babalar1 6zgir olan, siyahi renklerini annelerinden
alan bu ¢ocuklarin kanlarinin bozuk oldugu iddia edildi. Clinki babalarin
kendi kanlar1 temizdi, ancak siyahi kole annelerin kani temiz degildi. Sayet
bu kolelerden olma ¢ocuklar: kendileri gibi saf Arap kanini tasisalardi,
renkleri siyah olmazdi. Hiir babalar1 kendi kanindan olmasina ragmen
onlar1 soyuna dahil etmedi.” Bu haliyle karga sa’alikler, Islim’dan énceki
Arap toplumunda en disiik tabakalardan biri olan koéle taifesinin siyahiler
kismindan sayilmislardir. Onlar, hiir insanlarin yapmak istemedikleri stit
sagma ve hayvanlarin memelerini ip ile baglama gibi isleri yaparlardi.

Sa’alik kargalarinin sayisi hakkinda kaynaklar ihtilaf halindedir. Sayilarini
bildirmek i¢in kesin ve net bir say1 sdylemek zordur. Bunlar arasinda siirle-
riyle meshur olan Antere b. Zebibe, Teebbeta Serran, Senfera ve Haciz el-Ezdj,
Hufafb. Nedbe ve es-Stileyk b. es-Seleke’'nin oldugunu biliyoruz.B% Senferd’y:

[25] Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (h. 255/m. 868), el-Hayvan, Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, Beyrut
2003, 1, 371.

[26] Ebt Bekir Muhammed b. Hasan Ibn Diireyd el-Ezdi (h. 321/m. 933), Cemheretiil-Lugdt, thk:
[brahim Semseddin, Daruw’l-Kiitiibi’ Hlmiyye, Beyrut 2005, 1, 332.

[27] Ebd Manstir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi (h. 429/m. 1037), Letdifii T-Medrif,
thk, Ibrahim el-Abyari-Hasan Kamil es-Safrafi, Daru ahyaii’I-Kiit{ibii’l-Arabi, Beyrut 1960,
I, 112.

[28] ‘Isa el-Hakim- Abbas el-fbrahimi, s. 15.

[29] EbG Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276), es-Siir ve's-$udra, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Me’arif, Kahire 1996, I, 212; EbG’l-Abbas Muhammed b.
Yezid el-Miiberred, el-Kamil fi'l-Lugat ve'l-Edeb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1998, I, 310; Abdtilkadir b.
Omer el-Bagdadi, Hizdnetii'l-Edeb ve Liibbii Liibdb Lisanii’l-Arab, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Mektebetii ‘I-Hanci, Kahire 1997, 1, 128; Muhammed Ibn Habib, Kiinye es-Sudrai ve'l-
Elkab, thk. Muhammed Salih eg-Senavi, Dart’1-Kiitiibii’I-{lmiyye, Beyrut 1990, s. 32. Onlar
el-Ebaid’tir.

[30] ‘Isd el-Hakim- Abbas el-ibrahimi, s. 15.
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sa’alik olmaya iten kabilesiydi. Bir rivayete gore Senfera Fehm kabilesinden
bir kisiyi 61diirdi. Kabilesi onu kurtarmak yerine Senferd’y1, annesini ve karK
deslerini onlara teslim etti.®! Baska bir rivayette ise bir kizin Senferd’ya tokat
atmasiyla kabilesinden ayrilarak sa’alik oldu. Ciinkii o kabile, Senfera’y: kendi
seviyesinde kabul etmemisti. Senfera ile bir kadin arasinda fark kalmamasi
onu sa’alik olmaya itti. Halbuki Senfera kiza bacim diye hitap ediyordu. Bu
haber sa’aliklerin kendi toplumlari icerisinde hicbir kiymetlerinin olmadigi
ve biiytiik zillet icerisinde yasadiklarinin en biiyik deliliydi.*

Temim kabilesinden olan Siileyk, Habesli bir kadindan diinyaya geldi.
Bundan dolay1 asil kanini tasidigl babasina degil annesine nispet edildi. O
da digerleri gibi bu durumu siirlerle anlatmaya calist1 ve sa’aliklerin yolunu
secti. Siirlerinde kolelige biiytik bir darbe ve haykiris vardi. Kélelerin yasadigi
hayatin zorluguna isyan etti. O i¢inde bulundugu elim durumu bir siirinde
sOyle dile getirmistir:

Sagum her giin aganr, biiyiik go¢ ortasinda teyzemi gormesem.
Benim zoruma gider a¢ ve susuz kalmalari, malim yok ki onlari oradan kurtarayim.

Kaynaklarin yalnizca sa’aliklerin belli baslilarindan bahsetmesi, 6zellikle
cesaretleri ve kuvvetleri takdir edilen, Araplarin hosuna giden kimselerin ha-
berlerinin aktarilmasi gercegi dikkate alindiginda karga diye nitelendirilen
sa’alik taifesinin sayilarinin -yukarida sayilanlardan- daha fazla oldugunda
stiphe yoktur. Nitekim Islim’dan 6nceki aristokratik Arap toplumunda kéle
tabakasinin sayis1 azimsanamazdi. Zaten Arap adetlerinden birisi de zenci
kole kadinlarla evlenmekti. O dénemde c¢ok yaygin bu adetin siyahilerin
sayisini artirdigina stiphe yoktur.

3.3. Hala’ Taifesi

Arapcada ahlaksizlik, bedbahtlik ve suc¢luluk hallerini bildiren “Heli”
kelimesinin ¢ogulu Huld’a’dir.”* Eski zamanlardan beri ahlaksiz (Hel?’) keli-
mesi, su’lik kelimesiyle bagdastirilmistir. Heli’ ile ayni kokten tiireyen hald’
ise kendi basina cinayet islediginden, suca bulastigindan veya yiiz kizartici

[31] Ebt Bekir b. Muhammed b. Kasim b. Bessar Ibnti’I-Enbari, Serhii -Muffaliydt, Beyrtit 1920, s.
197-198.

[32] Delld, s. 173.

[33] Ebtt Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kamil fi 1-Lugat ve’l-Edeb, Daru’l-Fikr, Kahire
1417/1997, 11, 89; Delld, s. 173.

[34] Cevad Ali, Mufassal, IV, 554; ‘Isa el-Hakim- Abbas el-Ibrahimi, 15-16.
[35] en-Niimeyri, s. 68.
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is yaptigindan akrabaliktan ve dolayisiyla kabileden c¢ikarilan kimsedir.
Cahiliyede bir adam cinayet islenmesinden korktugunda “Ey insanlar! Bu
oglumu reddettim.” derdi. Boylelikle bundan sonra o ne yaparsa yapsin yape
tiklarindan da beri oldugu bildirilmis olurdu.P® Ailesi (babasi, kardesleri
ve amcalar1 ) ondan da yaptiklarindan da acik bir sekilde uzak olduklarini
ve baglarini kopardiklarini Ukaz ¢arsisinda, Mekke’de Hacc mevsiminde ya
da insanlarin bir araya geldigi mekanlarda ilan ederdi. $dyle derlerdi: “Bunu
aramizdan ¢tkardik, onun yiiziinden hi¢ kimseyi suclamayiz ve isledigi cinayetler
sebebiyle suglanmayiz.”®”

Cahiliye doneminde asabiyet bagina simsiki sarilan kabileler, biiyiik suc
isleyenleri veya isledigi sucta kabilesine bir katk: saglamadig gibi kabilesini
zora strilikleyecek olanlar:1 kendilerinden disari atarlardi. Onlar stirgtine
yollarlar veya korumalarindan ¢ikarirlardi. Aralarindaki tiim akrabalik
baglarini da sonlandirir ve kabile dayanismasini hice sayarlardi veya tam
tersi yonde kendilerini kabilelerinde degersiz hissedenler kabile baginin di-
sarisina ¢ikarlardi. Aralarindaki tiim baglari yok sayarak kendilerini yeni bir
hayatin koynuna birakirlardi. Bu nedenle Araplarin kullandig1 “Sucta biitiin
agsiret ortaktir.” meshur atas6zl onlar icin bir anlam ifade etmez oldu.P® Kabi-
leler, gelenege uymayanlar: disar1 atmakla onlarin yaptiklarindan sorumlu
olmazlardi. Kabilelerinden ¢ikarilanlar, sikintiya diiserler ve toplumunun
kendilerine ¢ektirdikleri acidan iyilesmek icin siddete basvurmaktan basi
ka care bulamazlardi. Hepsi de her an cekilmeye hazir kiliclar gibi kinina
sigmayacak kadar ofkelilerdi.

Ailesi tarafindan vazgecilen adam kendisini cok kot ve tehlikede hisse-
derdi. Uziinti, 6fke ve nefret duygusuyla dolardi. Diinyadan irtibat1 kesilmis
gibi elinden tutan, acilarini sakinlestiren ve kendisini sikintidan kurtaran
bir rehbere ihtiyac¢ duyardi. Ancak o giinki toplum, kabilesinden dislanan
kimseleri hiicre hapsine koyulan azili sucluya ya da insanlarin kactig1 bulasici
hastaliga yakalanan vebaliya benzetirdi. O zaman o da son ¢are olarak daga
cikar (su’lik), boylece fert, onu 6zgir bir insana ceviren yeni bir topluma
yonelirdi. Umut ve beklentilerle dolu yollar bdylece yeniden acilirdi. Sonra
da sinirsiz zenginlige yol aralayan bir 6zgtirliik bulurdu. Ondan istenilen ¢cok
basit ve bildigi bir seydi. Yapmasi gereken canini ortaya koyarak, yigitligini

[36] en-Niimeyri, s. 68.
[37] Ibn Manzitr, “Hala’”, Lisanii’l-Arab, VIII, 78; Abdiilhalim Hafni, $iirii’s-Sadlik-Menhecehii ve
Hasaisiistihii,el-Heyetti’I-Misriyyetii’l-Kitab, Kdhire 1987, s. 4- 74; en-Ntimeyri, s. 68.

[38] Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Meydani en-Nisabiiri (6. 518/1124),
Mecmaii’l-Emsdl, el-Meaveniyetii Sekafiyye, Irdn 1407/ 1987, 11, 14.
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ve cesaretini soygun ve talanlarda gostermekti. Aslinda bu hasletler onun
icinde kendi kabilesine karsi ¢ikmasiyla zaten hammadde olarak vardi,
lakin yigitlik ve cesaretinin biraz diizeltilip parlatilmasi lazimdi. Yigitligini
gOstermesi icin arkadaslari ona yardim eder, her seyden 6nce onu iyi bir
ornege dayanan hizli bir egitim devresinden gecirirlerdi. Saldiridan anlayan,
bu iste marifetli ve gorgiili kabul edilen bir stlukun 6grencisi olurdu. Bir
ya da iki yolculukta ona eslik ederek deneyim ve ustaligl ondan 6grenirdi.
Bu soygunlardan sonra ustalasmasina ragmen kendisini egiteni usta, hoca
ve biiytik 6rnek olarak gortrdi.

Hal’ edildiginden dolayi sa’alikler arasina katilanlardan Kays b. Hudadiyye,"*"!
Haciz el-Ezdi*! ve Ebli et-Tamhdan el-Kayni’'nin ac1 hikayeleri bulunmaktayda.*?!
Onlar kabilelerinden c¢ikarilarak sahipsiz birakilanlardandi. Kabilelerinden
disar1 atilan bu Kkisilere indirilen ikinci biiylik darbe ise onlar1 babalarina
veya kabileye nispet etmeyerek, annelerine nispet etmekti. Rivayete gore
Kays b. Hudadiyye el-Huzai’'nin ailesi onu Ukaz carsisinda hal’ etti ve ondan
da yaptiklarindan da beri olduklarini daha acik bir sekilde bildirmek icin
Benti el-Hudadiyye’den olan annesine nispet ettiler. Annesi Hadramevtli
Beni Hudad b. Muharib’tendi. Aslinda o, Huzda’dan olan Beni Seldl’iin kolu
Kays b. Miinkiz’dandi. Fakat o, ceza olarak annesine nispet edildi. Kays b.
Hudadiyye'nin ifadesine gore onun kendi kabilesi icerisinde uyuz bir keciden
fark: yoktu."¥ Bu yiizden Kindne’den olan Beni Firas b. Ganem’e kacti, kabile
fertleri onu barindirip beraber bir sa’alik grubu olusturdular.®4

Zikrettigimiz ti¢ sa’alik taifesinden ceteler olusmaya basladi. Kabileleri
farkli farkli olmasina, aralarinda akrabalik ve kan bag1 olmamasina rag-
men fakirlik, toplumsal zulme direnme, kabilelerinden tamamen ayrilma,
dostluk dayanismasi ve mal sahiplerine karsi verilen mticadele onlar1 bir
araya getirdi. Daha faziletli bir hayat, herkesin esit haklara sahip oldugu,
hiir ve dengeli bir diizen icin toplandilar. Bas1 dara diisenlerin imdadina
kostular. Namlar1 o kadar artt1 ki kabileler onlardan yardim isteyecek duruma
distiler. Urve’den gelen habere gore Beni Abs kabilesi cok kotii bir y1l gecirdi.
Mallar: telef oldu ve siddetli acliga maruz kaldilar. Karamsarliga distiiler.
Urve b. Verd’in yanina gelerek yardim istediler. Evinin 6ntine oturdular. Onu

[39] en-Niimeyri, s. 69.

[40] Isfehani, Egani, XIII, 211.
[41] Isfehani, Egdni, XIV, 137.
[42] Isfehani, Egdni, XIII, 3.
[43] Dellq,s. 173.

[44] en-Niimeyri, s. 68-69.
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gordiiklerinde “Ey sa’dliklerin babasi kurtar bizi.” diye bagirinca onlari yanina
aldi ve yasamlarini devam ettirmeleri icin yagmaya ciktilar. 145

Sa’alik kendine 6zgii bir toplum olusturdu ve bu toplum yarimadadaki
diger kabilelerin ¢ok azi1 tarafindan kabul gérdi. Bu gruplar onlar icin madi
di ve manevi gii¢ ve silahti. Saldirirken birbirlerine yardim ederler, tehdit
oldugunda birbirlerini desteklerlerdi. Bir su’lik oldiiriliince de diyetini
isteyen ve intikamini alan dostlar: vardi. Su’likun kani ve emekleri deger-
li, hayat1 saygili hale geldi. Sa’alik organizasyonu bireyin mensup oldugu
kabilenin yerini aldu.l

4, Sa’alik Turleri

Sa’alik hakkinda s6z séyleyenler onlar: yasantilarina ve yasadiklar: béln
gelere bakarak farkl: tasnifatlara tabi tutmuslardir. Eski Araplar ve sairler
yasantilarina bakarak sa’aliki ikiye ayirdilar.*” Birincisi comertlik, izzet ve
yardimi1 temsil eden centilmen sa’aliktir. Bu gruptaki sa’alik cesur, sert,
glicli ve comert diye sifatlandirilir. Onlar bencil, miinzevi, kendi icin veya
kabilesi i¢cin mallari istila eden kimseler degillerdi. Cabalari baskalarinaydi
ve merhametlerinin sinir1 genisti. Onlar sadece ¢ok para sahibi, fakirin
hakkini vermeyen, malini biriktirerek yastik arasinda saklayan, ne kadar
fakir veya ihtiyac sahibi olursa olsun akraba ve yolda kalmisa yardim elini
uzatmayan cimri zenginlerin mallarini zorla alirlardi. Bu tiir cimri zenginler
sa’alikin goziinde acik hedefti.®l

Sa’alikin ilk tiird (serefli, centilmen, comert ve iffetli su’lik) bencil veya
hirsiz degil, kendini tehlikeye atip fakirleri ve ihtiyaci olanlari mutlu et-
mek icin fedakarlik yapan kimselerdi. Urve b. el-Verd de tipki boyleydi. O,
cok serefli bir adam, insan1i savunan, ay yiizld, ciiretli, cesaretli ve kahra-
man olarak kabul edilirdi. Anlatildigina goére o, 6liimden ve diismandan
korkmadan kahramanlar gibi kendini savaslara atarmis. Aslinda onun iki
secenegi vardi; ya zafer kazanip zenginlerin malini alacakti ya da serefli ve
cesur adamlar gibi hayatini kaybedecekti. O, tiim bu gerceklikleri siirinde
sOyle dile getirmistir:

Allah’a yemin olsun ki! Ne kadar giizeldir bir sa’dlikin yiizii,

Ates sacan ve 151k toplayan parlak yildiz gibidir.

[45] Isfehani, el-Egdni, II, 78; Delld, s. 172.
[46] en-Nimeyri, s. 75.
[47] Delld, s. 173.

[48] en-Niimeyri, s. 71; Kadri Yildirim, “Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda ‘Su’lak’ Sairler
Hareketi”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaywnlari, Diyarbakir 2001, s. 178.
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Diismanlarin karsisinda durarak baskinlar yapar,

Diisman ugursuz fal oku gibi onu bélgesinden atar.
Uzaklasirlarsa yaklasmasindan korkarlar,

Tipkt kaybolmus birinin gelir iimidiyle beklenmesi gibi beklerler.
Eceli geldigi giin izzet icinde oliir,

Gelmedigi giin basi diktir.*!

Nefisleri giiclii olan sa’alik, istedikleri hayati gerceklestirebilmek icin 61i-
miine direnirdi. Fakir, sémiiriillmis, ihanet altinda hakir ve zelil, toplumsal
hayatta dislanmis halde yasamayi hos karsilamazlardi. Urve bu konuyu bir
siirinde soOyle dile getirmistir:

Bir kisi eger baska kimselerle aymi seviyede goriilmiiyorsa,
Akrabalari yardim etmiyorsa.
Oliim o gence hayatindan daha haywhdir,
Kdle ve fakir olarak ezilmekten iyidir.P
Baska bir siirinde ise sunlari séylemistir:
Ona dedim ki: Ey kardesim’ Sen é6zgtirsiin,
Tok olsan da dlsen de dylesin.
Allahin topraginda yiirii ve zenginligi ara,
Rahat bir hayat yasarsin veya serefle oliirsiin. PY

Sa’alikin diger tiird ise kot ve tembel su’liktur. Onlar, konum olarak
asagida olduklari gibi yaptiklari is itibariyle de sufli islerle ugrasmislardir.
Bircogu reislerin ve biiytiklerin ayaklarina yakin olup, boylelikle bazilarinin
ekmek parasini cikarmaya calisarak zenginlerin tabaklarindaki artiklarin-
daki artiklar: styirmaktan, a¢ karinlarini doyurmaktan ve rahat olmaktan
baska dertleri olmazdi. Dogrusu onlarin yemekleri bitytiklerin bagislariyla
ve zenginlerin hakaretiyle doluydu. Bu ylizden kendilerinden baska hicbir
kimseye hicbir faydalar: yoktu.P? Urve, bir siirinde bu tiirdeki fakirlere lanet
etmis ve fakirlikten dolay1 distiikleri ac1 durumu misralara dokmistir:

Gece bittiginde karanlik perdeyi acan fakirligin Allah belasini versin!

Onlar deve kesilen yetlerde kemik parcast aramaya alisiktir.

Her gece bir zengin dost sayesinde misafirlik elde edince,

[49] Urve b . el-Verd, Divan- Urve, s. 72-73; Dell s, 174; en-Ntumeyri, s. 72.
[50] Urve b . el-Verd, Divan- Urve, s. 29

[51] Dellq,s. 174.

[52] en-Niimeyri, s. 73.
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Bunu bir zenginlik ve iftihar sayar.

Yatsi vaktinde uyur, sabah olunca uyusuk kalkar,

Toz duman olmus bedenindeki tas parcalarini ayiklar.
Yardim isteyen kabile kadinlarimin imdadina kosar,

Is bittiginde yorgun bir deve gibi oldugu yere ¢oker kalir.5?

Sa’alik, yasadiklar: cografyaya gore de iki gruba ayrilmistir. Onlardan bir
kismi zaten kendilerini giivende hissedecekleri ve gecimlerini temin ede-
cekleri belli noktalara yogunlasmisti. En yogun olduklar: bolgeler dikkate
alinarak onlar es-Serat veya Hicaz Sa’aliki ve Tihame Sa’aliki gibi cografi
taksimata tabi tutulmuslardi.5 Urve b. Verd ve etrafindaki sa’aliklerin etkin
oldugu yer ziraat faaliyetlerinin yogun oldugu Medine bolgesiydi. Hatta
Arap yarimadasinin kuzeyindeki bazi vahalara da uzandilar. Siirlerinde bu
bolgelerde cok fazla sayida yagma yaptiklarini dile getirmislerdir.> Hatta
bir defasinda Hurma diyar: Yesrib’e girip yagmalamadan arzuladiklar:
hayata nail olamayacaklarini sdylediler. Urve bu konuda soyle sOylemistir:

Ben arzu ve isteklerime ulasamayacagim,

Taki hurma diyarin gorene kadar. ¢l

Urve ve Sa’alikleri Necid ve Tihame boélgesine de yagma icin giderlerdi.

Urve bir siirinde bunu soyle dile getirmistir:

Bir giin Necid ahdlasine yapilan baskinlar,
Baska bir giin Ses ve Arar bolgesine yapilan baskindir.

Fehm ve Hiizeyl kabilesinden olan sa’aliklerin yagma icin gittikleri yer-
ler es-Serat bolgesindeki Becile diyarina Yemen’in bazi bolgelerine kadar
uzaniyordu. Has’am kabilesinin oturdugu yerler ve arka taraflari Teebbeta
Serran, Senferd ve Siileyk’in baskinlarina maruz kaliyordu.P® Bu bolgelerde

yogunlasan her bir grubun, sayilari cok oldugunda, grubun 6nder ve ko-

[53] Divan- Urve, s. 70-72.

[54] en-Niimeyri, s. 75.

[55] Delld,s. 176.

[56] Urve b . el-Verd, Divan- Urve, s. 84.

[57] Urveb.elVerd, Divan- Urve, s. 74; Dellq, s. 177.
[58] Delld,s. 177
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mutani olurdu. Saldirmak istedikleri zaman saldiriy1 yoneten komutanin
ismini belirtirlerdi.

5. Sa‘alikin Meslekleri

Sa’alik zarif hirsizlardi. Diismanlarina saldirmak ve paralarini almak
icin gece onlarin uyumalarini beklemeyip daha 6nce hazirladiklar: secili
hedeflere acik bir sekilde, giindiiz veya insanlar ortasinda saldirirlardi. Gece
saldirirlarsa dahi yiiksek ses cikarak kendilerini tanitirlardi. Diismanlari
giivendeyken saldirarak zenginlere goz dag1 vermek isterlerdi. Kendileri
g0z gore gore ac kaliyorlarsa hi¢c kimsenin giindiz goziiyle emniyette
olamayacagini ima ederlerdi. Paylasmayanlarin mallarini zorla alip kor-
kuya sebebiyet verirlerdi. Boylece islerini sistematiklestirip kendilerini ve
mesleklerini 6zel bir boyayla boyadilar. Yapilan centilmenlikten ve mesaj
dolu girisimden sonra saldiriy1 gercek anlamindan ¢ikarttilar. Isini felsefi-
lestirerek yeni bir 6zellik veren sa’alik, saldiriy: sagla kazanma, alin teriyle
istila etme anlamlar: kazandirdilar.®

Zenginlerin hirsizlik ve yagma olarak gordiikleri baskinlar: sa’alikler
adaleti saglama ve hakkini alma olarak goriiyorlardi. Sa’aliki barindiran,
onlara biyiik 6rnek olan, Urve b. el-Verd iste tam da boyle diisiiniiyordu.
Urve’ye gore sa’leke isi serefli bir 6zlemdi ve kuvvetlinin zayifa, zenginin
fakire verdigi bir vergi gibi alinmasi gereken bir hibeydi. Dolayisiyla bu is
fakirleri, zenginlerin malina ortak eden ve o maldan fakire pay veren sosyal
bir diistinceden baska bir sey degildi. Hatta bu pay fakirlere verilmediginde
cimrilik edenden zorla alinmasi gereken bir hakti. Anlasilan bu hareket,
kendisini ekonomik bir denge unsuru ve bir cesit sosyal adaleti gercekles-
tirmeyi hedefalan grup olarak diisinmekteydi. Onlara gore savas ve baskin,
ganimet ve soygun ulasilmasi gereken nihai hedefe ulastiran vesileden bas-
ka bir sey degildi. Asil maksatlar ise insana deger vermek ve sosyal adalet
fikrini gerceklestirmekti.l*

Mesleklerini ahlaki bulan sa’alik, kendilerinde yigitlik, kahramanlik ve
dirtstlik gibi erdemlerin oldugunu iddia etmislerdir. Sa’alik sairlerden
Eb®’l-Hiras el-Htuizeli’nin bir arkadasi 6ldiigiinde sOyledigi agitta giicli
isteklerini ince bir sekilde anlatmistir. Kendisi gibi tiim sa’aliklerin giicli
iradeye sahip oldugunu ve kalplerindeki niyetin dogru oldugunu siirinde
sOyle dile getirmistir:

[59] en-Niimeyri, s. 70.
[60] Halif, s. 45; Dogustan Giiniimiize Bilyiik Islim Tarihi, I, 150.
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Ben onu siirekli a¢ gordiim,

Ama onun igerisinde dogru hisler vardi.lt!

Onlara gore zenginin malina el koymak, hirsizliktan 6te sosyal adaleti
saglamak ve Allah’in rizasini kazanmak icin zorunluluktu. Birisi Urve b.
el-Verd’e gelip ailesi ve kabilesi yiiziinden kot duruma diistiigiinden veya
parasizliktan sikayet ettigi zaman Urve ona bir mizrak verir “Onlardan (ailen-
den) vazge¢mezsen Allah seni zengin yapmaz.” derdi. Kisinin kendi kabilesini ve
ailesini acik hedef gostererek onlarin mallarini almasini emrederdi. Clinki
Allah’in emrettigi adalet, cimri zenginin malini alarak ihtiyacliya vermekle
miimkiin olacakti. Saldirgan hedefini ilan eder, siddet ve kilicla ihtiyacindan
fazla olani alir ve yaptig1 bu isin soyma, hirsizlik ya da giinah oldugunu
diisinmezdi. Bu, saldir1 yapanin goziinde erkeklik ve kahramanliktir. Kabi-
lelerin azgin baskanlarinin kibir, seref ve oviinmelerine karsi cimri olanin
bagisini aldiklarini, iffetli ve onurlu olduklarini iddia ederlerdi.®?

Siirlerinde kahramanlik ve comertlikten dem vuran Arap toplumu, ahlaki
bir norm olarak ne cahiliyede ne de Islim’da birinin baskalarinin mallarini
cayirlarda bekgisiz olsa bile haksizca almasina izin vermeyeceklerini vur-
guladilar.®® Buna ragmen ayni Araplar surada ya da burada ortaya ¢ikan
bir kac su’ltika alkisladilar. Bir yerde zengin bir adamin mallarina saldiran
ya da bir kabilenin develerini istila eden o cesur ve saldirgan su’likun ye-
teneklerini giizel bulup yticelttiler. Sa’alikin uyuyanlara saldirip mallarini
zorla almalarini veya bazi kadinlari esir alip kdlelestirmelerini gérmezden
geldiler. Sayilari az olsa da korkusuz olmalari ve ani saldirilarda bulunma-
lari, 6zellikle ezilen halk tarafindan takdir edildiler.

Sa’alik kimseler toplumdan uzak degillerdi. Zorlu sartlara maruz kal-
diklarinda bazilar: topluma karisir, halkin durumunu arastirip yakindan
ogrenirlerdi. En 6nemlisi zenginleri arastirir ve onlarin para sahipleri
arasindaki yerlerinden haberdar olurlardi. Onlari cémert ve cimri olmak
iizere iki gruba ayirirlardi. Comert zenginleri rahat birakir; hatta onlara
saygl duyup, takdir ederlerdi. O zenginlerin ihsan ve comertligiyle kendini,

mallarini ve serefini koruyucu bir duvar ile korumus oldugunu diistintirler-

[61] Divan-1 Hiizeliyyin,Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye,Kahire 1364/1945, II, 158.

[62] Hasan b. Bisr b. Yahya el-Amidsi, el-Mu’telif ve’l-Muhtelif, thk. Abdiissettar Ahmed Ferac, Dart
Thyauw’I-Kiitiibii’l-Arabiyye, Kahire 1961, s. 153; en-Niimeyrt, s. 70.

[63] en-Niimeyri, s. 71.
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di. Sa’alike gore bu tiir zenginlerin korunmasi, hicbir kotiilige ve siddete
ugramamasi lazimdi. 14

Cimri zenginler ise kendi kavminin ve toplumunun fakirlerinin haklarini
vermemis ya da birlikte yasadiklar: fakirlerin ¢igliklarina kulak vermeyip
ciddiye almamis ise sa’alikin hedefi olurdu. Rivayete gore, Urve’ye Kinane
kabilesinde ¢ok zengin fakat son derece cimri bir adam oldugu haberi geldi.
Urve Kindne kabilesine casuslar gonderdi. Casuslar adamin hakikaten bu
vasifta oldugunu bildirdiler. Urve, bir baskin sonucunda bu adamu ele gecirip
bir devenin iizerine baglayarak mallarini halka dagitti.®

6. Ortak Ozellikleri

Sa’alik meslek erbabi veya yardimlasma cemiyeti (dernek) gibi biitiin
ogeleri fakirlerden ve eskiyalardan olusan bir topluluktu. Gruptaki fertler
arasinda kan bagi olmayip, kiymetsizlik ve degersizlik hisleriyle bir araya
gelen insanlardi.®® Cogunlugu ise gliclii ve cesaretli genclerdi. Bu gencler
o0limden korkmayan, korkuyu yenen, kahraman kisilikli, dik duruslu ve
g0zl pek kimselerdi. Nitekim Urve b. el-Verd 6liimden korkmadigini sdyle
dile getirmistir:

Oliim oku bana isabet ederse feryad etmem,
Zaten oliimden kurtulan var m ki?

Diger bir Sa’alik sairi Teebbeta Serran ise cesaret ve kararliligini soyle
dile getirmistir:

Ben aklimdan bir sey gecirirsem biiyiik bir kararlilikla iizerine yiiriiriim,
Eger dediysem yaparim.l’)

Kararlilik, azim, gurur ve haysiyeti olan bu gencler, sosyal esitlige inanir,
tstelik Arap toplumuna yayilan ve bircok kimse tarafindan kabul goren
sosyal ayirim1 kabul etmezlerdi. Isin dogrusu sosyal adalet ve esitlik ilkelek
ri onlarin hayatlarinin ayrilmaz parcgasiydi. Tarihcilerin bildirdigine gore
birgilin Urve grubundan birkac¢ adamuyla saldiriya gitmis ve yagma yaparak
bir miktar para ve hayvan ele gecirip, bir kadini da esir etmisti. Urve, kabile

[64] en-Niimeyri, s. 72.

[65] Dogustan Giiniimiize Biiytik Isldim Tarihi, I, 151.
[66] Dogustan Giiniimiize Biiytik Islam Tarihi, I, 148.
[67] Ibn Kuteybe ed-Dinevert, es-Siir ve’s-Sudra, s. 273.
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reislerinin safiy hakki gibi bu kadini kendisi i¢in secip bir kenara ayirmisti.
Fakat sosyal esitlige inanan Urve’'nin adamlari onu bir fiyatla degerlendirmis
ve fiyatini Urve'nin payindan dismislerdi.l®

Sa’alik genel itibariyle cesaretli ve comert insanlardi. Iddia edildigine gore
onlarin bir¢cogu bencil olmayip, baskalarini diisiintirler; elde edebildikleri
ganimetleri kendilerine saklamaz, esitlilik ve adalet icerisinde aralarinda
dagitirlardi. Grup icerisinde kimse kendini digerinden tistiin hissetmedigini
den, baslarinda bir bagkan olmaz ve aralarinda zengin-fakir ayrimi giindeme
gelmezdi.® En azindan kendisine deger vermeyen kabilesinin ayrilikci
tavirlarindan dolay: sa’alik olanlar hissiyat: taze oldugundan kimseyi hor
goriip asagilamazdi. Herkesi kendisi gibi bir birey ve insan olarak gortirlerdi.

Cahiliye Arap toplumunda toplumsal adaletin kaybolmasiyla ortaya
cikan sa’alik esitligi saglamada kararliydi. Fakat ortaya cikislar1 dyle bir
asamadaydi ki, heniiz kendilerini toplumsal tabaka olarak gérmediler. Onun
icin sa’aliklerde ayr1 bir tabaka veya ayr1 bir seviyede olduklarini bildiren
bir his olusmadai. Biiyiik mal sahiplerinin arzularina karsi olduklar: hissi de
olusmadi. Aslinda kendilerini baska insanlardan farkli bir sey hissetmediler.
Halbuki durum 6yle degildi. Onlarin istekleri zenginlerin isteklerinin tam
zitt1 ve karsitiydi. Hareketleri bolgesel ve yoresel oldugundan belirli bir
program veya hedefi olan bir organizasyon degillerdi. Yani Sa’alik ve onlarin
baslica 6nderleri Urve b. Verd, boliik boliik olan sa’alikleri ve iclerindeki
tiirleri toplayarak bir grup veya tabaka olusturmay: diisinmemislerdir.
Saflar birlestirerek giiclii olmak niyetinde olmadilar. Bunlar bildigimiz
lizere bliyiik ayrimciligin, fakirligin ve adaletsizligin bir sonucuydu. Sayet
toplanip bir tabaka olustursalar Arap yarimadasinda devrimci bir akim
ortaya cikabilirdi. Urve ve cetesinin en uzak ve en biiyiik hedefleri Yesrib’e
girerek hurma bahgelerini yagmalamakt1.””!

Sa’alik mal, milk ve binek sahibi olmadiklarindan yaya ytirimekle bilini-
yorlardi. Baskinlarda ve kacis anlarinda ayaklarina giivenirlerdi. Bu ylizden
sa’aliklerin bir ¢cogu hizli kosuculardi. Oldukca abartili bir rivayete gore
Senferd’'nin son baskinda attig1 adimlardan birincisi 25, ikincisi 17, ti¢iini

ciisii ise 15 adima denk gelirdi.”! Teebbeta Serran a¢ kaldiginda ceylanlari

[68] en-Niimeyri, s. 74.
[69] en-Nimeyri, s. 73.
[70] Delld, s. 177.

[71] Abdulkadir el-Bagdadi (6. 993/1682), Hizdnetul-Edeb ve Liibbii Liibobi Lisani’l-Arab, Daru’s-Sadr,
Beyrut trz., II, 18.
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kovalar, onlardan gozline kestirdigini yakalar ve oracikta pisirip yerdi."?
Haciz b. Avfise atlarin dahi yakalayamadig1 kadar hizliydi.

7. Siirlerinin Ozellikleri

Sa’aliklerin haberlerinde ve sairlerinin siirlerinde oldukca ac1 hissiyat ha-
kimdir. Ciinkii fakirligin agirlig1 altinda nefisleri her gecen giin ezilmekteydi.
Yine onlarin siirlerinde toplumsal baskinin ve zelil gértilmenin, koleligi
inkar etmenin ve 1rk ayrimciligini kabul etmemenin giiclii bir haykirisi bu-
lunurdu. Sa’alik haberleri ve sairlerin siirlerinde en ¢ok islenen konulardan
birisi aclik ve onun verdigi sikintiydi1.”® Sa’alikin 6zel durumu ve kendine
has tislubu s6z konusuydu. Bu siirin 6zellikleri s6yleydi:

1. Sa’alik siiri kisa parcalardan ibaretti. Siirlerdeki diizensizlik, vur-kac
tzerine kurulan hayatlarina uygun diserdi. Bu siirlerin hepsi birbirine
benzer; sadece el-Senferd’nin, belki giivende oldugu bir zamanda yazmis
oldugu Lamiyyetu’l-Arap’t su’liik siirlerine benzemez.

2. Siirlerinde ask konular1 azdi. Cogu zaman giivenli ve istikrarh bir ha-
yata ihtiya¢ duyduklari icin gazel séylemeye ve kadinlardan bahsetmeye
zamanlar: yoktu.”¥ Ask ve sevgi konularindan bahseden cahiliye siirinin
aksine ahlaki ve insani konular daha ¢ok islenirdi.”

3. Sa’alik siiri sertlige dayanirdi. Onlarin siirleri hayatlarinin zorlu tarafini
yansitan ayna gibidiydi.

4, Siirleri genel itibariyle hayelden uzak gercekci bir havaya sahipti.”®

8. islamiyetin Sa’alike Bakisi
Devlet bagkanlar1 ve kabilelere Islim’a davet mektuplari génderen Hz.
Peygamber, yarimadada ciddi bir kitle olusturan sa’alikleri gérmezden

gelmedi. ibn Sa’d’in rivayetine goére TihAme dagindal’” yasayan bir sa’alik

[72] Bagdadi, I, 66.

[73] Dellq,s. 172.

[74] en-Niimeyri, s. 76.

[75] Yahya el-Cubbri, es-Si'ru’l-Cahili: Hasdisiih ve Fiinunuh, Beyrut 1986, s. 288.
[76] Dellq, s. 172.

[77) Yemen’den bir parc¢adir. Bunlar birbirine karsi uzanan daglardir. Bu daglarin baslangici
Kizil Deniz’dir. Bélgenin batisinda Kizil Deniz, dogusunda ise kuzeyden giineye kadar
uzanan daglar vardir. Burasi Tihdme’nin yeri $erce’den Aden’in sahiline kadar uzanan iki
asamali yerdir. Dogusunda Medinetii Sa’de, Ciireys ve Necran; kuzeyinde Mekke ve Cidde
glineyinde ise San’a vardir. San’a yirmi asamalidir. Bu hususta bkz. Ebti Ubeydullah b.
Abdiilaziz el-Bekri el-Endiiliisi (478/1094), Mu’cem mad Ista’cem min Esmai’l-Biladi ve'l-Mevadi’,
thk, Cemal Talbe, Dart’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1998, I, 13; Sihibeddin Eba Abdullah
el-Ya’kut el-Hamevi er-RGimi el-Bagdadi (626/1228), Mu'cemu’l-Bulddn, thk, Thsan Abbas, Da-
rw’l-Garbi’l-slami, Beyrut 1993, II, 74.
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grubuna mektup yazdirdi. Bu grup cesitli kabilelerden katilan insanlarin
bir karisimindan miitesekkildi. Ozellikle efendilerinden kacan kélelerden
olusmaktaydi. Hz. Muhammed (sav) onlara su mektubu goénderdi: “Biliniz
ki, iman edip namazi ikame ederseniz, zekdti verirseniz, koleleriniz hiirriyyetine ka-
vusacak ve giivenceniz Hz. Muhammed (sav) olacaktir. Aramzda bir kabileye nispet
edilenler varsa, artik o kabileye geri génderilmeyeceklerdir. Bulastiklari bir cinayet
veya gasp ettikleri bir mal varsa o sahibine aittir. Insanlarin iizerinde borclari varsa
onlar kendilerine ddenir. Onlarin iizerinde zuliim ve diismanlik s6z konusu degildir.
Onlar bu hususta Allah ve Rasilii'niin giivencesindeditler.”"®!

Hz. Peygamber bu mektubuyla sa’aliki itaat altina almay1 ve ortadan
kaldirmay1 hedefliyordu. Dolayisiyla sa’alikin varligi [slam dini geldiginde
iki sebepten dolay1 yok olup silindi.” Birincisi Islim 6gretileri bagkalarinin
mallarini zorla almay: yasaklamisti. Zaten Allah yolunda cihad eden mi-
cahitlerin ganimetten servet kazanmalarina izin verilmekteydi. Bu durum
su’lik olmaktan ve nefsi tehlikelere maruz birakmaktan daha hayirli bir
isti. Ikincisi ise IslAm dini her zaman tiim fertler arasinda sosyal adaleti
savunuyordu. [slam’in farz kildig1 zekat ile zenginlerin parasindan alinip
fakirlere ve ihtiyac sahibi olanlara dagitilmasiyla muhtaclarin ve fakirlerin
sayist azaltilmaaya calisiliyordu. Boylelikle su’lik olmanin 6niine biyiik
oranda gecilmis oluyordu. [*

9. Biraktiklari Miras

Sa’alikler dik durmalarina ragmen Islamiyetle birlikte vadiler ve ytiksek
tepeler arasinda dagilip gittiler. Ortadan kalkmalarina ragmen soylarindan
toplum icerisinde isyan hareketlerine katilan bir nesil ortaya cikti. Hi¢
kimsenin renklerine, inanclarina ve olduklar: seviyeye bakmadan Araplar
icerisinde hiirriyet, adalet ve esitlik i¢in ugrasan, miicadele veren yerel
hareketlerin ilham kaynagi oldular. Yani biitiin bu hareketleri neticesiz
kalmadi, yaptiklar: bu hareketle zorda kalan insanlarin icerisine miicadele

[78] Muhammed b. Ibn Sa’d, et-TabakdtiiT-Kiibrd, thk. Muhammed b. Abdiilkadir Atd, Dar’1-Kii-
tiibii’Hlmiyye, Beyrut 1990, 1, 133.

[79] Emeviler asrindan (41-132) kisa bir siire dnce Sa’alikler, dislananlar (el-Hald’), fakirler (el-Fu-
kard’), adalet ve siyasetten kacanlar (el-Fartin minel’Adaleti ve’s-Siyasiyy(in) ve neredeyse
ortadan kalkmak tizere olan kargalar (Guraba)’dan olusan dért taife tekrar ortaya ¢ikti.
Abbasiler doneminde (132/656) el-Fukaraii’l-Hecai (savunmasiz fakirler), el-Fukaraii’l-Lusis
(hirsiz fakirler), el-Ayyarin , Suttar ve Fityant’t-Tufelliyin gibi yeni gruplar ortaya ¢ikmaya
basladi. Bu arada el-Hala’ ve es-Suzaz gruplari tamamen ortadan kalkti. Siyah kargalarin
da durumu da boyledir. Clinkii Arap kabilelerinin ¢ogu dagilmaya baslamisti. Araplar
acemlerle karigsmisti. Gecmiste siddetle savunduklari bircok gelenegi artik terk etmislerdi.
Detayl bilgi i¢in bkz.Tsa el-Hakim- Abbas el-ibrahimi, s. 14.

[80] en-Niimeyri, s. 76.
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tohumu ektiler. Onlarin bagirma ve haykirislar: insanlarin kulaklarinda ¢ini
ladi. Onlardan etkilenerek hala zuliim ve toplumsal ayrimciligin karsisinda
duranlar vardir. Hatta toplumsal sistemi somiirge ve zuliim tizerine bina
edilmis tim tlkelerde bu tir dik durus sergileyenler mevcuttur.®!

Sa’alik, gosterdikleri miicadeleyle arkalarinda 6yle bir miras biraktilar ki,
bazilarinin namai kaldi ve toplumda elde ettikleri yiiksek makamlarina gip-
tayla bakildi. Hatta deniliyor ki, tinlii Emevi halifesi Muaviye b. Ebu Stifyan
bir giin Urve b. el-Verd’in damad1 olmay1 umarak dedi ki: “Urve b. el-Verd’in
kiz1 olsaydi onunla evlenmeyi ¢ok isterdim.”®¥ Ayni diistinceyle Emevi halifesi
Abdiilmelik b. Mervan da kendisini diinyaya getiren babanin Urve olmasini
istedi. Bir defasinda o, Urve b. el-Verd icin sOyle demisti:

Tabagumi herkes ile paylasan birisiyim,
Sende kendine tutan birisin.

Araplardan Urve b. el-Verd haric,

Hig kimse benim babam olsun istemem. /sl

Urve'nin faziletine inanan Abdiilmelik baska bir zaman “Insanlarin en
hosgoriiliisii Hatim diyen Urve b. el-Verd’e haksizlik yapmis olur.” demistir. Oyle
anlasiliyor ki, Abdiilmelik, Urve’nin kisiligine ve erdemliligine hayrandi.
O, Urve’nin kisiligindeki mertligine, adamligina, biiyiik gayretine, insani
meziyetlerine ve Arap ahlakini acik bir sekilde gosteren siirlerine dnem
verdigini zaman zaman dile getirirdi.®

Emevi halifelerinin yani sira Arap tarihci ve arastirmacilarin bazilar: da
sa’alike olumlu goézle bakmaktadirlar. Yarimadaya miicadele ruhunu asila-
malari, siirlerindeki kafiye, aclig1 giizel bir sekilde dile getirmeleri, sosyal
adaletsizlige karsi cikmalariyla faydali is yaptiklarini diistinirler. Yusuf
el-Yusufun tabiriyle bu is netice itibariyle giizel sonuclara vesile olmustur.
Birbiriyle zitlasan iki grup arasindaki cekisme toplumun tarihini diri tut-
mustur.® Hatta bazi tarihciler bu grubun bugtin sosyalist olarak taninan
kisilerin yasantisina uygun tarzda hayat yasadiklarini soylerler. Tarihi
verilere gore onlarin 6nderleri ile tiyeleri arasinda bir fark bulunmuyordu.
Kimsenin rizasini almadan yagmaladiklar:i mallardan kendilerine bir sey

[81] Delld,s. 178.

[82] Isfehani, Egdni, III, 51.

[83] en-Niimeyri, s. 74.

[84] Dellq,s. 177.

[85] Yusuf el-Yusuf, Makaldt fi $i’ri’l-Cahiliyye, Daru’l-Hakaik, Beyrut 1980, s. 243; Delld, s. 173.
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almazlardi. Bunun icin Ahmet Emin sa’alik 6nderlerini Bernardcho’al® ile
cok zengin iken tiim servetini iscilerine ve ¢iftcilerine dagitip fakir olarak
yasamay1 tercih eden Bitlostoy’e benzetmistir. Sonucta, Ahmet Emin (Urve
b. el-Verd) zaman acisindan daha eski oldugu icin onu kibarlikta Bernard-
cho ve Bitlostoy’dan istiin tuttu.®” Yine Ahmed Emin onlarin genclerden
olusmasindan dolay1 onlart fiitiivvet ve baska kaynaklar kardeslik lafizlarini
¢ok kullanmalarindan uhuvvet teskilatiyla iliskilendirmeye calismistir.®®

Sonuc

Cahiliye déneminin siyasi modeli olan kabile hayati yarimadanin tamamini
kusatan yonetim sekli olsa da asabiyet, hamiyet ve taassubun ileri derece-
ye ulasmasi, sosyal dengenin bozulmasi ve ekonomide kutuplasmalarin
olmasiyla bazi fertleri bu sistemin disina itiyordu. Toplumdaki asir1 hirs
ezilenleri ve magdur olanlari sa’alik olmaya yonlendirdi. Sa’alikler erdemli
bir hayaticin can alan ve bagkalarinin mallarini yagmalayan eskiyalar haline
geldiler. Isin garibi onlar sosyal adaletin, ancak adaleti sekteye ugratanlarin
ortadan kaldirilmasiyla saglanacagina inandilar. Hatta bazilari zenginlerin
cellad1 haline geldiler.

Bozulan sosyal ve ekonomik adaletin baska bir adaletsizlikle ¢6ziilmesi
anlik reflekslerin sonucuydu. Belki ilerde olusabilecek sosyal krizlerin bas-
langiciydi. O giinkid devlet baskanlari ve gliiniimiiz ilim adamlar: tarafindan
gipta ile bakilan grup olsalar da gercekte onlar hukuksuzlukla istigal eden
kimselerdi. Kaldi ki, toplumdaki sorunlarin ¢6zimtu bireysel hamlelerle
veya giicle ¢oziilemezdi. Cok agir bir 6rnek olmas: hasebiyle, kendisini
esir eden Selamanogullarindan yiiz kisiyi 6ldiirecegine dair yemin edip,
abartili da olsa, bu yeminini yerine getiren Senfera’nin yaptiklar: ¢6ziim
olmaktan 6teye bir intikam hareketidir. Bu problemin halli 61diirerek veya
bireysel intikam alarak degil, {slam dininin getirdigi sosyal adaletin hakim
kilinmasiyla ve ekonomik dayanismanin yayginlastirilmasiyla mimkiin
olacakti. Aslinda Islam dininin her defasinda dile getirdigi esitlik ilkeleri
herkesi kusattiginda sorun kendiliginden ¢6zilmiistd.

Islam dininin adaleti saglamasiyla biten sa’alik ruhu, ilerleyen dénemlerde
dengelerin bozulmasiyla tekrar giinytiziine ¢ikti. Ciinkt Hz. Peygamber’den

bir miiddet sonra sosyal dengeler bozuldu. Bu donemde sa’aliklerin yolu

[86] Fakir bir grup faiz ile ¢alisan bir zengin tarafindan siiriilen liiks bir arabaya saldirirken,
saldiranlar diyor ki: Biz zenginleri calaniz, siz de fakirleri ¢alansiniz.

[87] Ahmed Emin, el-Fiitiivve ve’s-Sa’leke, Daru’l-Me’arif, Misir 1952; en-Niimeyri, s. 73.
[88] Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, I, 147.
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ve adalet arayisi dislananlara 6rnek model oldu. Fakirlik altinda ezilenlere
sa’alik siirleri ve haykiriglar: ayni hissiyati duyanlara name gibi geldi. Bu
yiizdendir ki, Emevilerin sonlar1 ve Abbasilerin baslarinda sa’alik tekrar

glin yiiztine cikt1.
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OZET

Bu calismada, Hz. Peygamber’in (sav) hayatini

konu alan siyerin, tefsir ilmine kaynaklig1 Mukatil
b. Stileyman’in (6.150) “Tefsirii’l-Kebir” adl1 eseri
tizerinden incelenmistir. Bir biitiin halinde elimize
ulasan en eski tefsir olan Mukatil’in bu eseri,

Hz. Peygamber’in hayati ile Kur’an’in niizuli ve
tefsiri arasindaki iligkiyi ortaya koymaktadir. Bu
amagcla Mukatil’in tefsirinde yer verdigi sebeb-i
niizul rivayetleri ve siyer bilgilerinin kullanimi
arastirilmistir. Sonug olarak Hz. Peygamber’in
hayatindaki olgu ve olaylar bir¢ok ayetin inis sebebi
oldugu gibi bu ayetlerde kullanilan dil, yapilan
tasvirler ve bahsedilen kisiler, o déneme ait olgularla
tefsir edilmistir. Bu durum siyerin, sebeb-i niizule ve
tefsir ilmine kaynakligini géstermektedir.

Anahtar kelimeler: Siyer, Kur’an, Esbab-1
niizul, Tefsir, Mukatil b. Stileyman

“SIRAH AS A SOURCE

OF TAFSIR; IN THE
CONTEXT OF MUKATIL B.
SULEYMAN”

ABSTRACT

This study examines

the relation between
prophetic biography,
which deals with the

life of the Prophet and
the science of tafsir
according to the “Tefsiriil
Kebir”- the earliest book
of Qur’an tafsir we have-
was written by Mukatil

b. Stileyman. Thus, the
relationship between

the life of the Prophet
and interpretation

and revelation of the
Qur’an was studied.

The use of prophetic
biography data and
sebeb-i niizul narrations
in the interpretation

of the verses were also
addressed. As a result, the
facts and events in the life
of the Prophet were the
reason for the descent of
many verses. The language
used in these verses, the
portrayals made and the
persons mentioned are
interpreted with respect
to the events of that term.
This indicates the science
of siyer can be a good
resource with respect to
for the reason of esbab-1
nuzul and the explanation
of tafsir-il Quran.

Key words: The prophetic
biography (Siyer), Quran,
Esbab-1 niizul, Tafsir,
Mukatil b. Stileyman
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Giris

iice yaraticinin, insanlara hayat rehberi ola-

rak vazettigi din, tarihin cesitli donemlerinde

peygamberler ve kitaplar vasitasiyla insanlara
ulastirilmistir. Toplumlar, génderilen peygam-
berlerin rehberliginde kutsal kitaplarini anla-
y1p yorumlamaya calismislardir. Son din olarak
gonderilen Islam ise énceki peygamberleri ve
kitaplar tasdikleyen ve tamamlayan bir inang
sistemidir. Islam’in dogru anlasilmasi, ancak
bu dini insa eden Kur’an-1 Kerim’in dogru anla-
stlmasiyla mimkiindir. Kur’an’t anlamak ise,
ayetlerin icinde indigi cografyanin ve toplumun
yapisini, 6zellikle de o toplumda bir birey olarak
yasayan Hz. Peygamber’in hayatini anlamayi
gerekli kilmaktadair.

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim, Hz. Muham-
med’in hayatini bir biitiin olarak ele alan siyer
ilmi icerisinde farkli bir yere sahiptir. Bu nokta-
da Kur’an, ilahi bir kitap olmakla birlikte, ayni1
zamanda tarihi bir déneme de sahitlik etmekte-
dir. Siyer ile Kur’an ayetleri arasindaki bu 6nemli
iliskiyi, bize daha ¢ok esbab-1 niizul rivayetleri
haber vermektedir. Ele alacagimiz Mukatil b.
Stileyman’in “Tefsirii’l-Kebir”" adl1 eseri oldukca
erken bir donemde yazildig1 ve ayetlerin tefsi-
rinde sebeb-i niizul rivayetleri kullandig1 icin

bu noktada 6nem arz etmektedir.

1. Kur'an Ayetlerin Bitincul Bir Baglami
Olarak Siyer ve Esbab-1 Nizul
Arapca’da “siyer” tutulan yol, durum, dav-

ranis, tavir anlamina gelmektedir.? Bir 1stilah

[1] Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, thk.
Abdullah Mahmid Sehhate, Kahire, 1979

[2] Ibn Manztr, Lisinu’l Arab, “Siyer”, Daru’s-Sadr, Beyrut,
1V, 390.
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olarak siyer”®l Hz. Muhammed’in (sav) hayatini, kisiligini, yapmis oldugu
isleri, siyasi ve askeri miicadelelerini ifade etmektedir.” Siyer ile iliskisi
baglaminda ele alacagimiz diger bir ilim olan “tefsir” ise aciklamak, kesfet-
mek anlamlarina gelip Allah’in kitabini anlama, onun hikmet ve ahkamini
cikarma ilmidir.P!

Kur’an-1 Kerim’de siklikla Hz. Peygamber’e ve siirdiirdiigii miicadeleye
yer verilmektedir. Boylece Hz. Peygamber’in hayatindaki olgular ve olaylar
Kur’an’in daha iyi anlasilmasini saglamakta ve ayetlerin hangi baglamda
indigine 151k tutmaktadir. Bu noktada ele alacagimiz diger bir ilim olan
“esbab-1 niizul”, Hz. Peygamber’i ilgilendiren bir hadise dolayisiyla ayetle-
rin nazil olmasina neden olan seye, vahyin nazil oldugu ortami resmeden
hadiseye denir.”l Dolayisiyla esbib-1 niizuliin 6ziini siyer olusturmaktadir.
Ayet inmeden Once siyer icerisinde degerlendirilen bir konu, hakkinda ayet
nazil olmasi ile ayrica sebeb-i niizul olarak da isimlendirilmistir.”

Siyer-ntizul iliskisi, ilahi vahyin insanla bulustugu ilk dénemlerden beri
onemli bir alani olusturmaktadir. Sahabiler ve onlardan sonra gelen ilk ne-
siller Kur’an ayetlerini 6zellikle esbab-1 niizul rivayetleri ile tefsir etmislerdir.
Hatta bazi alimler tefsir ilminin baslangicta esbab-1 niiztili bilmekten ibaret
oldugunu séylemistir. Esbab-1 niizula dair elimizdeki en eski kaynaklardan
olan Vahidi: “Bir ayetin inis sebebini bilmeden ve ayetin bahsettigi konuya
vakif olmadan o ayetin maksadini ve tefsirini bilmek muimkiin degildir”
demektedir.® Nitekim Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber ve ¢evresindeki muha-
tap topluluguyla bir nevi canli diyalog kurmustur. Vahyin yasanan hayatla
olan bu siki bagi sayesinde, Kur’an’in niizuliine tanik olan nesil hem tilavet
hem de tefsir anlaminda ellerinden c¢abay1 gostermislerdir.”

i1k dénemlerden itibaren hadis ve tefsir kitaplarinda esbab-1 niizul riva-
yetleri yer bulmus, Ibn Abbas (6. 68/688), Ibn Sihab ez-Ziihri (6.124/742) ibn
Ishak ((6. 151/768), Vakidi (6. 207/823), ibn Hisam (6. 218/833), Taberi (6.
310/923) gibi siyer, tefsir ve tarih mtellifleri kitaplarinda bu rivayetlere yer

[3]  Siyer kelimesi siret kelimesinin ¢cogulu olsa da Tiirkcede daha ¢ok siret yerine siyer kelimesi
kullanilmaktadir. Bkz. Ismail Yigit, “Kur’an ve Siretii’'n-Nebi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari,
Ensar Yay, Istanbul, 2001, s. 91.

[4] Mustafa Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, c. 37, s. 319.
[5] Suyiti, eltkan fi UlimiT-Kur'an, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, IV, 169.
[6] Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay, Ankara, 1985, s.115.

[7)  Fatih Ozaktan, Enfdl ve Tevbe Sureleri Baglaminda Siyerin Tefsirdeki Yeri, Yayinlamamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tefsir Bilim Dali, Istanbul,
2010, s. 23

[8] Bkz.Vahidi, Esbab- Niizul, Thk. Kemal Besytni Zeglul, Daru’l-Islah, Dammam, 1992, s.10
[9] Muhsin Demirci, Kur'an’in Ana Konulari, IFAV Yay, Istanbul, 2012, s. 21
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vermistir. Hicri II. ylizyildan itibaren bu konuda miistakil eserler yazilmaya
baslanmustir. ibn Sihab ez-Ziihri’'nin (6.124/742) “TenzildtiiT-Kurdn”, Vahidi'nin
(6. 468/1076) “Esbdbii'n-niizil”, Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) “et-Tibyan fi

niizilli’l-Kurdn” isimli calismalar bunlara 6rnek gosterilebilir."!

2. Siyer Tefsir lliskisinde Siyer Kavraminin Mahiyeti

Hz. Peygamber’in hayatini kronolojik olarak anlatan siyer, ayni zamanda
Hz.Peygamber’in yasadig: toplumun ve iletisime gectigi insanlarin tarihini
de icermektedir. Tarih, cografya ve toplumun olusturdugu biitiin bu iliskiler
agl, Kur’an ayetlerinin indigi baglami olusturmaktadir. Bu noktada siyer,
Hz. Peygamber’in yasamu ile birlikte onun hayatini yonlendiren “Kur’an’in
niizulinid” ve bu siireci kapsayan “zaman dilimini” ele alan ¢ercevesi daha
genis bir ilim olmaktadir.

Siyeri diger ser1i ilimlerden ayiran en énemli 6zellik, Hz. Peygamber’in
hayat hikayesini kronolojik olarak, sebep sonug iliskisi icerisinde, arka pla-
nini da nazara vererek hikaye ve insa etmeyi amaclamasidir. Seri ilimler Hz.
Peygamber’i belli acilardan konu edinirken siyer ilmi hicbir sinir koymaz.*

Dolayisiyla calismamizda tefsire kaynakligi bakimindan incelemeye ca-
listigimiz siyer, Hz. Peygamber’in hayatina tealluk eden ve niizul ortamini
aydinlatan her hususu i¢inde barindirmaktadir. Hz. Peygamber’in icinde
yasadig1 toplumun inancini, sosyolojisini, psikolojisini, felsefesini, egitimini,
ticaretini, ekonomisini, kiiltiirtinii iceren, kisaca bir insanin hayatina etki
edecek sosyal ve psikolojik sartlar: biitiinciil olarak ele alan bir ilimdir.'?
Siyer ilmine, niizul ortamini énemseyen boyle bir yaklasim ise tarihi bir
karsilig1 olan bir “insan”a indirilmis Kur’an-1 Kerim ayetlerini de siyerin
birer konusu yapmaktadir. Nitekim Kur’an niizuliiyle birlikte o “insan”
artik “Peygamber” olsa da peygamberlik siireci yine o insanin yasamiyla
ve yasadiklariyla iligkilidir. Peygamber olusu onu tarihten koparmamais, o
(sav) yine tarih icerisinde miicadele vererek kendisine vahyedilen mesaj1

insanlarla paylasmistir.

[10] Demirci, “Esbdb- Niizil”, DIA, c. 11, s. 361.

[11] Salahattin Polat, “Siyer’in Neligi Baglaminda Siyer Yaziciliginin Sorunlar1”, Siret Sempoz-
yumu I, Tiirkiye'de Siret Yazicihi, (16-17 Ekim) Istanbul, 2010, s. 259

[12] Kur’an’da bahsi gecen kavim ve cografyalarin ticaretle ugrasan Mekkeliler tarafindan bi-
lindigi, kullanilan dil ve ifade kaliplarinin ¢esitli Arap kabilelerinde kullanildig1, ayetler-
deki tasvir yonteminin Arap diisiincesinde bir karsili§inin oldugu, niizul ortaminin dini
hayati acisindan Hac, orug, zekat, salat gibi bir takim unsurlarin mevcut oldugu ve Hz.
Peygamber’in hayatinin tiim bunlarin merkezinde oldugu hususu bu gériise kaynaklik
etmektedir. Deginilen hususlar Mukatil’in tefsirinin incelendigi béltimde zikredilecektir.
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Siyer niizul iliskisinde Kur’an-1 Kerim’in tarihi bir baglaminin olmasi ve
ayetlerin bir baglam tizerinden anlamaya ¢alisilmasi, ilahi hitabin evren-
selligine zarar verip vermeyecegi tartisma konusu olmustur.*® Ayetlerin
Hz. Peygamber’in hayatindaki olaylar ile tefsir edilmesi, mesajinin belirli
bir tarihsel donemle sinirli olacagl anlamina gelmez. Bu husus Kur’an’in
sadece soyut bir diisiince bicimi olmayip somut bir probleme dogrudan
cevap ureten canli bir mekanizmaya sahip oldugunu, yasanmis, yasana-
bilir ve yasanacak bir hakikat, bir hidayet rehberi oldugunu da gosterir.'
Ancak tarihselci bir anlayisa diismemek adina ayetlerin niizul sebeplerini
“yokmus gibi” géormezden gelme tutumu, metinden bagimsiz stibjektif
manalar ¢ikarmakla ve ilahi iradenin istendigi gibi yorumlanmasiyla
sonuclanmaktadir.

Bu noktada esbab-1 niizul rivayetleri ile siyer baglami arasinda daha
saglikli bir bakis acis1 gelistirilmeli, daha disiplinli ve tutarli bir yontem
izlenmelidir."® flahi hitab1 anlamak ile anlamlandirmak arasindaki hassas

cizgi, siyer ile niizul arasindaki iliskide daha ¢ok belirginlesmektedir.

3. Siyerin Kur'an Ayetlerinin Tefsirine Kaynaklig

Siyerin mahiyeti konusunda degindigimiz tizere siyerin tefsire kaynakligi
sadece esbab-1 niizule dair rivayetler ile sinirli degildir. Hz. Peygamber’in
yasamiyla ve tevhit micadelesiyle Kur’an ayetlerinin ntizul kronolojisi
arasinda bir uyum bulunmaktadir. Her ne kadar esbab-1 niizul bu konuda
6niimiizi aydinlatsa da bir biitiin olarak Hz. Peygamber’in hayatina bakti-
gimizda, hakkinda niizul sebebi rivayeti olmayan veya niizul sebebi tespit

edilemeyen tarihi kissalar, ahirete ait haberler, gaybi bilgiler, itikat, ahlak,

[13] Bu konuyla alakali Nasr Hamid Ebu Zeyd: “Metnin kaynaginin ilahi olusu, muhtevasinin
olgusallig1 ve onun beseri kiiltiire aidiyeti ile celismez” der. Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd,
Ilahi Hitabin Tabiati-“Metin Anlayisimiz ve Kur’an Ilimleri Uzerine”, Gev. Mehmet Emin Masali,
Kitabiyat, Ankara 2001, s.47. Ayni sekilde Kur’an’da, “sana soruyorlar (yes’elineke)” seklin-
de baslayan pasajlar, onun muhataplarinin en azindan bir kisminin giindemini dikkate
aldigimi gosterir. Bkz. Adnan Dermircan, “Kur’an’in, Niizill Dénemi Putperest Araplar1 I¢in
Kaynaklig1 Uzerine” Istem, Y11:2, Say1:4, 2004, s. 57

[14] Recep Getintas, Tefsirde Esbab- Niizul Problemi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilim Enstitiisti,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1995, s. 117; Ahmed Nedim Serinsu, Kur'anin Anlagilmasin-
da Esbdb- Niizul’iin Rolii, Stile Yay. Istanbul, 1994, s. 356

[15] Nitekim Fasli diisiiniir Muhammed Abid el-Cabiri’ye gére tefsir alimleri inis sebebi ile
ilgili rivayetlere 6nem vermisler ve bu rivayetleri derlemeye calismislardir. Fakat onlarin,
lafizlarin anlamlarini tipk: bir sézliik yazari gibi irdeleme meraklari, her tiirld yoruma
yer vermeleri ve kelam alanindaki mezhep egilimleri ¢ogu zaman suredeki ayetleri ve
lafizlar1 kendi baglami icerisinde degerlendirmekten, mensup oldugu ortam igerisinde
anlamlandirmaktan alikoymustur. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur'ani’l-Hakim:
et-Tefsii’l Vadih Hasebi Tertibi'n Niizul; Fehmii’l Ku’an: Niizul Sirasina Gore Tefsir, trc. Muhammed
Coskun, Mana Yay. 2013 s. 1, 191



158 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI ¢ SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

ibadet vb. konularda nazil olan ayetler, inmis oldugu asamalar itibariyle siyer
ile baglantilidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hayatini zaman ve cografya
icerisinde bir biitiin olarak okumali, sebeb-i niizuliine dair elimizde riva-
yet bulunmayan ayetlerin de niizul ortamu itibariyle siyerle iliskili oldugu
hususu hatirda tutulmalidir.

Hz. Peygamber’e inen ayetler ya kendi biittinliikleri ya siyak ve sibak bii-
tinliikleri ya pasaj buittinltikleri ya da tarihi arka planlar: ile murat edilen
manay1 ifade etmektedir. Yani ayetin metin dig1 baglami dikkate alinmak-
s1zin parcaci bir yaklasimla okunmasi halinde, maksadi asan hatta Islam’in
ilkeleriyle aykiri manalarin ortaya ¢ikma olasiligi blytktir.

Bu nedenle Kur’an sadece yazili bir metin degil, s6z1li bir hitap olarak
okunmali ve konusmaci-muhatap iliskisi icerisinde anlasilmalidir. Bu di-
yalogun bir yaris1 elimizdeki Kur’an metninde yer alirken diger yaris1 Hz.
Peygamber’in siretindedir. Dolayisiyla sadece metindeki siyak-sibak iliskisinel!”!
degil hitap-muhatap biitiinligiine de bakmak gerekir. Bunun yolu ise vahyin
indigi ortami bize haber veren sahabe ve tabitin dlimlerinden nakledilen
gortislere 6ncelik tanimak ve ayetlerin niizul déneminde ne gibi bir soruya
karsilik geldigini tespit etmektir."®!

Bu noktada siyer-niizul ve tefsir iliskisinde takip edilecek en tutarli yolun,
niizul ortamini énemseyen, o dénemin arka planindaki hazir bulunuslugu
irdeleyen™ ve mevcut olgular tizerine inen ayetleri kronolojik bir okumaya
tabi tutan bir yéntem oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in siyerini
Kur’an surelerindeki niizul kronolojisiyle okumak, siyerin tefsire kaynak-
ligin1 ortaya cikarir. Béylece Kur’an’in inis donemini®” ve merhalelerini
daha acik ve net bir bicimde takip etmek miimkiin hale gelir. Ayni sekilde
okuyucu Kur’an’in nazil oldugu ortama, o baglamdaki sartlarin ve kavram-

larin atmosferine girer, kendisi i¢in tenzil hikmeti berraklagir.?

[16] M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak: Kur'an- Kerim’in Niizul Sirasina Gére Tefsiri, Kayseri Glindem
Gazetesi, Kayseri, 2014, s. 24.

[17] Nitekim baglam, kelimelerin siyak ve sibakindan ¢ok daha genis bir seydir. Bkz. John C.
Condon, Kelimelerin Bilyiilii Diinyasi, cev. Murat Giftkaya, Insan Yay, Istanbul, 1995, s. 158
[18] Muhammed Coskun, Kur'an Yorumunda Siret-Niizdl fligkisi, Fikir Yay, Istanbul, 2014, s. 17.
[19] Bkz. Muhammed Cemil Beyhem, Felsefetii Tarih-i Muhammed , Daru’l-Camiiyye, Beyrut, 1957,
[20] Kur’an ge¢misi, yasanilan zamani ve gelecegi bir biitiin halinde insanin faaliyet sahas1
olarak gorir. Bu sebeple hemen her surede ya insan ve insan topluluklar: ya da onlarla

ilgili olgular ve olaylar anlatilir. Bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an ve Baglam, Sule Yay,
Istanbul, 2008, s. 348.

[21] M. izzet Derveze, et-Tefsirii'l-Hadis, “Niizul Strasina Gére Kur'an Tefsiri,” (trc. Heyet), Ekin Yay.
Istanbul, 1997, Giris.
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4. Mukatil b. Stleyman’in Tefsiri ve Kullandigi Yontem

Tefsirini siyer acisindan konu edinecegimiz Mukatil’in tam adi Ebii’l-Ha-
sen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi’dir (6. 150/767). Belh’te
diinyaya gelmis, orada biiytimis, daha sonra bir stire Merv’de yasamistir.
Emeviler’in Horasan’daki niifuzu zayiflayinca Basra’ya gidip burada Ata b.
Ebii Rebah, Ibn Sihab ez-Ziihri gibi dlimlerden istifade etmistir. Daha sonra
ilim yolculugu sirasinda Bagdat, Beyrut, Mekke gibi sehirleri dolasmis ve
Basra’da vefat etmistir.

Mukatil Kur’an ilimleriyle alakali bircok eser vermistir. Calismamizin
konusu olan “et-Tefsirii'l-kebir” adl1 eseri,“Tefsiru Mu atil b. Siileymdan” adiyla
Abdullah Mahmd Sehhate tarafindan Kahire’de bes cilt halinde nesre-
dilmistir. Eser M. Besir Eryarsoy tarafindan Tiirkce’ye tercime edilmistir.*!
Mukatil’in fikri temayiilii®¥, isnadlara riayet etmemesi ve Israiliyyat ha-
berlerine yer vermesi nedeniyle tenkide ugramis olsa da o tefsir tarihinde
onemli mielliflerden biridir.”

Siyerin tefsire kaynaklig1 bakimindan Mukatil’in eseri, sebeb-i niizule
dair verdigi bilgilerin yani sira kullandig1 yontem itibariyle de énem arz
eder. Mukatil, tefsirinin bircok yerinde ayeti ayetle tefsir etme metodunu
kullanmaktadir. Tefsir edecegi bir ayeti farkli bir surede bulunan bir ayetle
tefsir etmektedir. Bununla birlikte ayette bahsi gecen konularla alakali kimi
zaman sayfalar dolusu niizul ortami malzemesi sunmaktadir. Ayetlerde
gecen kavramlarin hem dilbilimsel tahlilini yapmakta, hem de o dénemin
algisindaki yerini anlatmaktadir.®

Dolayisiyla niizul ortamini aydinlatan elimizdeki en eski eserlerden olan
bu tefsirdeki bilgiler incelenirken sadece sebeb-i niizul rivayetlerini irdele-

mek yerine, kullanilan tefsir malzemesine biitiinciil bakmak gerekmektedir.

[22] Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, c. 31, s. 134.
[23] Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, trc. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yay, Istanbul, 2006

[24] Dogup biiytidiigii Horosan’da Miircie ve $ia taraftarlarinin yogun olmas1 Mukatil’in fikir-
lerini etkileyip etkilemedigi alimler arasinda tartiyma konusu olmustur. Ancak inceledi-
gimiz tefsirinde boyle bir fikri temaytil goze carpmamaktadir. Ayrica muhakkikin yaptig1
acgiklamaya gore eserde isnad zincirleri bulunmayan rivayetlerin biiytik bir kisminin hadis
mecmualarinda mevcut oldugu tespit edilmistir.

[25] Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 35.

[26] Bu konuyla alakali Montgomery Watt: “Bir toplumun hayati; ézellikle kendine has diisiince
kategorilerini, diinya goriislerini, estetik ve ahlaki degerlerini i¢cine alan kiiltiir ve diisiince sahast,
kullamlan dilde saklidir” der. Bu yoniiyle Mukatil’in ayetlerde gecen kelimeler hakkindaki
tespitleri, niizul ortamini anlamak i¢in biiylik 6nem arz eder. Bkz. Montgomery Watt, Mo-
dern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet Aydin, Ankara, 1982, s. 47.
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Mukatil her surenin veya ayetin sebeb-i nlizuliini zikretmese de, dil ve tasvir

yoniiyle satir aralarinda o déneme iliskin cok 6nemli bilgiler sunmaktadir.?”

5. Siyerin Tefsire Kaynakligi Bakimindan Mukatil b. Stileyman’in Tefsiri
Mukatil b. Stileyman’in tefsirde kullandig: siyer rivayetleri degisik yonle-
riyle ayetlerin tefsirine kaynaklik etmektedir. Bu bélimde tefsirde kullandig:

bu rivayetleri ¢esitli bashiklar altinda inceleyecegiz.

a. Tefsirinde Yer Verdigi Sebeb-i Nizul Rivayetleri

Mukatil ayetleri tefsir ederken yogun bir sekilde sebeb-i niizul rivayetle-
rine yer vermektedir. Konumuz baglaminda eserde gecen bir takim sebeb-i
niizul rivayetlerini 0zetleyerek ele alacagiz.

Kevser, 1-3:

“Siiphe yok ki biz sana kevseri verdik. O halde Rabbin i¢cin namaz kil ve kurban
kes. Kuskusuz ki asil ebter, sana bugzedendir (yani, el-As b. Vil es-Sehmi’dir.)"?"

Mukatil b. Stileyman bu ayetlerin sebeb-i niizuliyle alakali olarak sunlari
soyler:

“Mescitte Kureys'ten bazi kimseler otururken Hz. Peygamber, Mescid-i
Haram’a girdi ve orada oturmadan yuriiytip Safa kapisindan ¢ikti. Musrikler
Hz.Peygamber’in girdigini gérmedikleri i¢in onu tanimadilar. O sirada kapi-
dan iceri girmekte olan As b. Vail es-Sehmi Safa kapisinda Hz. Peygamber’le
karsilasti. EI-As makamin yanina varinca ona: “Kapida karsilastigin kim?” diye
sordular. O da: “el-Ebter” diye cevap verdi. Nitekim Hz. Peygamber’in oglu
Abdullah vefat etmis bulunuyordu. Kendisinden sonra mirasci birakmayan
kimseye “el-ebter” denilirdi. Bunun iizerine Allah: “Kuskusuz ki asil ebter sana
bugzedenin (yani, el-As b. Vil es-Sehmi’'nin) kendisidir” ayetini indirdi.. Allah
insanlar arasinda Hz. Peygamber’in zikrini yticeltmistir. Hz. Muhammed
Misliimanlarin bayramlarinda, namazlarinda, ezanda, kamette anilir, hatta
evlilik talebinde ve ihtiyaclarin karsilanmasi i¢in konusma yapilirken bile
ismi zikredilir.”?”!

Ayetin baglamina uygun goziiken bu rivayet, siyerin tefsire kaynakligina
glizel bir 6rnek teskil etmektedir. Mukatil ayette bahsedilen olayin nerede

[27] Mukatil’in, ayetlerin tefisirinde “yani” ile baslayarak tefsir ettigi yerleri biz bu ¢alismada
parantez icerisinde gosterdik.

[28] Kevser, 108/1-3

[29] Mukatil, IV, 800; “Tefsir-i Kebir”, trc. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yay, Istanbul, 2006, c. IV, s.
465. Rivayette bahsedildigi tizere Hz. Peygamber’in isminin evlilik taleplerinde anilmasi,
bu gelenegin Islam tarihinin ilk dénemlerine kadar uzanan bir uygulama oldugunu gos-
termektedir.
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gerceklestigini, s6z konusu sahsin kim oldugunu, nicin kendisine ebter
dendigini siyer baglaminda anlatmaktadir. Bu bilgiler iizerine ayeti tefsir
etmektedir.

Kasas, 85:

“Sana Kur'an farz kilan, elbette seni bir doniis yerine geri cevirecektir (yani,
Mekkelilere karsi zafer kazanms olarak Mekke’ye donmeni saglayacaktir).”[30]

Mukatil bu buyrugun Hz. Peygamber’in hicret yolunda geceleyin maga-
radan cikip Medine’ye dogru yola koyulmasi esnasinda indigini soyler ve
sebeb-i niizul olarak su hadiseyi anlatir:

“Hz. Peygamber Mekke ile Medine arasindaki Cuhfe’de konakladi. Mek-
ke’ye giden yolu goriince, kendisinin ve babasinin dogdugu yeri hatirlayarak
ona 6zlem duydu. Cibril (a.s) gelerek O’na: “Sehrini, dogdugun yeri mi 6zledin”
deyince Nebi (sav) : “Evet” dedi. Bunun tizerine Cibril: “Allah, ‘Sana Kur'an
farz kilan, elbette seni bir doniis yerine geri cevirecektir’ buyuruyor” dedi.P!

Mukatil’in yer verdigi rivayete gore bu ayet hicret yolunda Hz. Peygamber’i
motive etmek icin inmistir. Mukatil’in bahsettigi niizul sebebi ayetin ne
zaman ve nerede nazil oldugunun bilgisini verir. Buna gore ayet Mekke’den
Medine’ye hicret esnasinda Cuhfe’de nazil olmustur.

Hicr, 95-99:

“Dogrusu biz miistehzilere karst kdfiyiz.. Andolsun ki onlarin séylediklerine (yani,
o bir sihirbazdir, bir mecnundur, bir kahindir demelerine) gogstiniin daraldigim
biliyoruz. O halde hemen Rabbini hamd ile tesbih et (yani, Rabbinin emriyle namaz
ki) ve sdcidlerden (yani, namaz kilanlardan) ol. Ve sana yakin gelinceye kadar
Rabbine ibadet et.”*

Mukatil bu ayetle alakali olarak su hadiseyi anlatir:

“Velid b. Mugire hac mevsiminde Mekkelilere: Ey Kureysliler! Muhammed’in
tinti cevredeki sehirlere yayilmus bulunuyor. Oradan gelenler mutlaka onunla burada
karsilasacaklardir. O sozii tath biri oldugu icin biriyle konustugunda akhini basin-
dan alir. Ve muhtemelen onu dogrularlar. Onun i¢cin akil sahibi bir takim insanlar
Mekke’ye gelen yollarin agzina gonderin. Muhammed’e dair sual sorduklarinda: “O
bir sihirbazdwr, kdhindir, onunla goriismemeniz goriismenizden daha haywhdir”
desinler. Bunun tizerine Kureysliler her yol agzina dort kisiyi génderdi.
Mekke’ye gelenleri bu yol agzindaki 16 kisi karsiliyor ve: “O bir sairdir, bir
yalancidir, bir delidir” diyorlardi. Bilindik yollarin disindan gelenlere ise
Velid b. Mugire ayni seyleri séyliiyordu. Onlarin propagandasi neticesinde

[30] Kasas, 28/85
[31] Mukatil, III, 359
[32] Hicr, 15/95-99
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insanlar dagildilar. Bu da Hz. Peygamber’e agir geldi. Halbuki o insanlarla
goriismeyi, onlara durumunu arzetmeyi timit ediyordu. Daha sonra ise Allah
o Kureysliler’den Velid b. Mugire’nin, As b. Vail’in, Haris b. Kays'in, Esved
b. Abduluzza’nin, Esved b. Abdulmuttalib’in cesitli sekillerle canini alarak
hakkindan geldi. Iste bu ayet onu anlatmaktadir.®!

Anlasildig: tizere MekKkeliler Hz. Peygamber’in diger kabilelerle iletisim
icerisine girmesini engellemek i¢in her yolu deniyorlardi. Buna kars: Allah
Hz. Peygamber’e teselli vererek “Dogrusu biz miistehzilere karsi kafiyiz” bu-
yurmaktadir. Mukatil’in yer verdigi bu rivayet inen ayetin niizul sebebini
olusturmaktadair.

Mukatil eserinde bu gibi sebeb-i niizul rivayetlerine yer vererek ayetlerin
baglamina isaret etmektedir. Siyerin sundugu bu baglam bilgileri, ayetlerin
daha dogru anlasilmasini saglamakla birlikte siyerin tefsire kaynakligini
gostermektedir.

b. Ayetlerde Kullanilan Dil ve Tasvirlerin Siyer Baglaminda Tahlili

Mukatil, ayetlerde gecen kelimelerin niizul ortamindaki anlami ve kul-
lanimi Gizerine de 6nemli bilgiler sunmaktadir. Ayetlerde kullanilan dil ve
tasvir, Hz. Peygamber’in icerisinde bir birey olarak bulundugu kiiltir ve
cografya ile daha net anlam kazanmaktadir.

Miiddessir, 1-5:

“Ey kadifesi ile miiddessir olan, (onunla ortiilmiis bulunan) Kalk ve (Allah’ tevhid
etmedikleri taktirde Mekke kafirlerini azab ile) inzar et! Ve yalniz Rabbini tekbir
et (vani sadece onu tazim et -Mekke kafirlerini goziinde bilyiitme-). Elbiseni temizle
(vani masiyetlerden tevbe ederek temizlen. Riiczu (yani putlari: Isaf ve Naile'yi) hecret
(yani terket).>

Mukatil bu ayette gecen “Elbiseni temizle” ifadesini: “Yani masiyetlerden tevbe
ederek temizlen” seklinde tefsir eder ve bu ifadenin o dénemdeki kullanimiyla
alakali su hususa deginir: “Araplar giinah isleyen kimseye, “Elbisesini kirletti”
derlerdi. Gliinahlardan sakinan kimseye ise, “O, elbisesi temiz birisidir” der-
lerdi” seklinde o doneme dair 6nemli bir bilgi sunar.*® Ve boylece ayetteki
anlam, Hz. Peygamber’e yoneltilen elbise temizligi gibi aciklamalara gerek
kalmadan daha iyi anlasilmaktadir.

Mukatil ayetteki “Riicz” ifadesini de irdeleyerek su bilgilere yer verir:
“Bununla riicz denilen hastali§a yakalanmis develer gibi hareketsiz olan

[33] Mukatil, II, 437
[34] Middessir, 74/1-5
[35] Mukatil, IV, 490
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putlar kastedilir. Bu hastaliga yakalanan develer, riiczun verdigi agridan
dolay1 hareket edemediginden Allah putlar: bunlara benzetmektedir” der.
Ayette gecen Isaf ve Naile putlariyla ilgili ise: “Bunlar, Kabe'nin yakinindaki
iki put idiler. Mekke kafirlerinden kim bu putlarin yanindan gecerse, ellerini
onlarin yiizlerine siirterdi. Iste Allah, Hz. Peygamber’e bu iki puttan uzak
durmasini emretti” der.”=¢

Mukatil bu ayeti tefsir ederken yine niizul dénemi bilgilerinden istifa-
de eder. Ayetteki kelime ve ifade kaliplarinin ne anlama geldigini, Ytice
Allah’in nicin bu kelime ve tasviri sectigini aktarir. Isaf ve Naile putlarina
kars1 yapilan ritiielden bahsederek o dénemdeki tapinma sekillerini anlatir.

Saffat, 62-64:

“(Mii’'minler i¢in hazirlanan) bu ziyafet mi haywhdir, yoksa (kafirler icin hazirlanan)
zakkum agact m1? Biz onu zalimler i¢in bir fitne kildik. Muhakkak o cehennemin
dibinde ¢ikan bir agactir.”"

Mukatil bu ayette kullanilan zakkum kelimesi ile alakali su olay: anlatir:
“Ebu Cehil, cariyesinden Yemen lehcesinde hurma ve tereyagi olan “zakkum”
getirmesini ister. Arkadaslarina da: “Muhammed’in bizi kendisiyle korkuttugu
bu seylerden zakkumlamn. Ciinkii o atesin agag bitirdigini iddia ediyor. Oysa ates
agact yakar” dedigini nakleder. Boylelikle zakkum onlar i¢in imtihan ol-
mustur.”P® der.

Ayet zakkum agacini kullanarak bir tasvirde bulunmaktadir. Ancak ayni
kelimenin Yemen lehcesinde farkli bir anlama gelmesi ve Ebu Cehil’in bu-
nunla dalga gecmesi, kullanilan kelimelerin o ddnemin diisiince diinyasinda
ne anlama geldigini gdstermesi yoniiyle 6nem arz etmektedir.

Mukatil boylece ayetlerde kullanilan kelimelerin siyer baglaminda tahli-
lini yapmuis olur. Bu da Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde kullanilan dil
ve tasvirin tefsire kaynaklik etmesini saglar.

c. Ayette Bahsedilen Olgularin Siyer Baglaminda Tefsiri

Ayetlerin nazil oldugu ortam bircok yénden ilahi hitaba konu olmaktadir.
Bahsedilen hususlarin ntizul ortamindaki karsiligi tespit edildigi 6lctide
ayetlerin maksadini kesfetmek miimkiin olmaktadir.

Araf, 26-27:

“Ey Ademogullari! Size avretlerinizi drtecek bir libas indirdik ve bir ris (yani, mal)
(indirdik). Takva libasi (yani, salih amel) var ya, iste su daha hayirhidir. Su (libas ve

[36] Mukatil, IV, 490
[37] Saffat, 37/62-64
[38] Mukatil, III, 609
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mal), Allah’in ayetlerindendir. Ey Ademogullari! Cirkin yerlerini kendilerine
gostermek icin elbiselerini soyarak ana-babanizi cennetten ¢ikardig: gibi, sakin
seytan sizi de fitneye diisiivmesin (yani, elbiselerinizden siyrilmanizi saglayarak
avretlerinizin agilmasina sebep olmasin).”*

Mukatil’e gére ayet Sakif, Beni Amir b. Sa’sa, Huzaa, Beni Miidlic ve
Abdimenatogullar: hakkinda inmistir. Onlar: “Biz giinah isledigimiz elbisele-
rimizle Beyt-i Haram’i tavaf etmeyiz” diyorlar ve kildan, ytiinden, tiiyden ya da
deriden yapilmis cadira giriyorlar, Beyt’i ¢ciplak tavaf ediyorlardi. Kadinlari
ise geceleyin tavafyapiyorlardi. Bunun tizerine Allah bu buyrugu indirdi.”!

Burada zikredilen ayetlerden anlasilacag tizere vahiy cahiliye toplumunun
dini ve toplumsal olgularina elestiriler yoneltmektedir. Boylece o donemde
Arap cografyasinda varolan olgular ilahi hitaba konu olmaktadir. Mukatil
ise bu ayetlerin siyer baglamini sunarken Kabe'yi ¢iplak tavaf edenlerin
zannedildigi gibi biitiin Arap kabileleri olmadigini, sadece birkac kabilenin
bu uygulamay1 yaptigini bildirir.

Cinn, 6:

“Bir gercek de su ki, insanlardan bazi kimseler, cinlerden bazi kimselere (Allah’
birakip) sigimirlardi. Bununla da onlarin azginliklarim arttirdilar,”!

Mukatil’e gére cinlere ilk siginanlar Hanifeogullari’'ndan Yemenli bir
topluluk olmustur. Sonra bu diisiince sair Araplar arasinda da yayilmistir.
Soyle ki; bir kimse cahiliye déneminde yolculuga c¢ikar da 1ss1z bir yerde
gecelerse: “Kavminin beyinsizlerinden bu vadinin efendisine sigimrm” der ve
sabah oluncaya kadar onlarin himayesinde giiven icerisinde sabahlardi.”?

Mukatil’in aktardigi bu bilgi, ayette islenen konunun Hz. Peygamber’in
yasadig1 cografyada nasil bir karsiligir oldugunu bize bildirmesi yoniiyle
onem arzeder. Ayrica cahiliye doneminde biitiin Arap kabilelerinin ayni
inanca sahip olmadigini, ayette bahse konu olan hususlarin farkli kabileler
icerisinde var olan olgular oldugunu goéstermektedir.

Suara, 192-195:

“Muhakkak ki o (yani, Kur'an) alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Onu
Ruhu’l-Emin (yani, Cibril (a.s) senin kalbin tizerine indirdi; inzar edicilerden olman

icin apagtk Arapea bir lisan ile indirdi.*®

[39] Araf, 7/26-27

[40] Mukatil, II/33
[41] Cinn, 72/ 6

[42] Mukatil, IV, 462
[43] Suara, 26/192-195
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Mukatil bu ayetlerle alakali sunlar: soyler: “Mekke kafirleri: “Muhammed
Kur’an’s Ebu Fukeyhe'den dgreniyor; O’'na er-Rey adindaki seytan getiriyor ve Muham-
med’in diline birakiyor” demeleri tizerine Allah onlarin yalan séylediklerini
ifade etmek lizere bu ayeti indirmistir. Hatta bu sebeple efendisi Ebu Fukey-
he’yi dovdi ve ona: “Sen bunlart Muhammed’e dgretiyormussun” dedi. O ise ise:
“Hayzr, aksine o bana 6gretiyor” diye cevap vermisti. Ebu Fukeyhe Arab degildi.”**

Mukatil ayeti bir olay anlatarak tefsir etmektedir ve bu olayin inen ayetin
niizul sebebi oldugunu sdylemektedir. Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’in
Arap olmayan Ebu Fukeyhe denilen bir kdleden 6grendigi iddialarina karsilik
ayette onun Arapca bir dil ile indirilen kutsal bir kitap oldugu vurgulan-
maktadir. Kur’an’in Arapca olmasi da yine zaman ve mekanla ilgili olgularla
aciklanmaktadar.

Mukatil’in niizul ortarundaki bu gibi olgulara yaklasimi Gasiye suresindeki
su ayetin tefsirinde agikca goziikmektedir: “Onlar bakmazlar mi devenin nasil
yaratildigina?”*! ayetiyle alakali olarak Mukatil: “Araplar fil gérmedikleri
icin Allah onlara gordiiklerinden; deveden soz etti. Eger “Filin nasil yaratilms
olduguna bakmazlar m1?” buyurmus olsaydi, buna hayret etmezlerdi. Ciinkii
onlar fil gormemislerdi” der.1*°!

Ayetlerde kullanilan kavramlar ve érnekler, o ddnemin zihin diinyasini
yansitmakta, vahiy o dénemin olgular1 tizerinden insanlara mesajini ulas-
tirmaktadir. Mukatil ise bu bilgileri siyer baglaminda tefsir etmektedir.

d. Ayetlerde Gecen Sahis, Kabile ve Kavimlerin Siyer Baglaminda
Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’de gecen sahis, kabile ve kavimlerin kimler oldugu, ayet-
lerin anlasilmasinda biiytik 6nem arz eder. Bu hususlar ayetlerin baglami
ile mesaj1 arasinda 6nemli bir rol Gistlenmektedir. Mukatil eserinde konuyla
alakali olarak oldukca 6nemli bilgilere yer vermektedir.

Kasas, 57:

“Dediler ki: “Seninle birlikte hidayete uyarsak, hemen yerimizden ¢ikariliriz.” Biz on-
lar tarafumizdan bir rizik olmak iizere her seyin mahsullerinin toplandigi giiven dolu
bir Harem'de yerlestivmedik mi? Fakat onlarin (yani, Mekkelilerin) cogu bilmezler.”*

Mukatil’e gore ayet Kureysli Haris b. Nevfel hakkinda inmistir. “O Hz.
Peygamber’e dedi ki: “Senin sdylediklerinin hak oldugunu biz ¢ok iyi biliyoruz.

[44] Mukatil, II1, 279
[45] Gasiye, 88/17
[46] Mukatil, IV, 679
[47] Kasas, 28/57
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Ancak bizim sana uymamizi engelleyen sey, Araplarin bizi yurdumuzdan, yani
Mekke’den ¢ikartmalarindan korkmamizdir. Ciinkii biz Araplara gore, sadece (bir
sofrada) bir hayvan yeyip doyacak kadar azinhigiz ve bizim onlara karst koyacak
gliciimiiz yoktur.” Mukatil bu kimseler hakkinda inen ayeti tefsir ederken:
“Onlar Benim verdigim rizki yedikleri halde, Benden baskasina ibadet edi-
yorlar. Harem boélgesinde oldiriilmekten, esir alinmaktan yana giivenlik
icerisinde olduklar: halde, Miisliman olduklari taktirde bu imkanlara sahip
olamayacaklarindan nasil korkuyorlar? Biz, miisrik olmalarina ragmen
onlara giivenilir bir Harem vermisken, Miisliiman olduktan sonra m1 onlari
korkuya teslim edecegiz? Miisliiman olduklar taktirde boyle bir sey onlara
asla yapmayiz buyurur” der."®!

Dolayisiyla ayette bahsedilen kisinin, Hz. Peygamber’e kars: inkarini ¢ikar
odakli temellendirmeye calisan Kureysli Haris b. Nevfel oldugu aciklanmak-
tadir. Ayetten de anlasildi§ tizere miisriklerin Islam’a karsi gosterdikleri
diren¢ her zaman inan¢ temelli olmay1p, inkarlarinda cesitli sosyo-ekonomik
unsurlar da rol oynamaktadir.

En’am, 93:

“Ve (kim daha zalimdir) “Allah’in indirdigini ben de indiririm” diyenden.”*

Mukatil bu ayetin ise Osman b. Affan’in siit kardesi Abdullah b. Sad hak-
kinda indirildigini soyler.

“O Hz. Peygamber’e katiplik yapiyordu. Nisa suresini yazarken Hz. Pey-
gamber ona “gafiiren rahimen” yazmasini soyledi. O ise “alimen hakimen”
yazdi. Nebi ona “semian basiran” yazmasini soylediginde ise o “samian alimen”
yazmisti. Bunun ardinda miinafiklara da: “Ben onun gozii éniinde bana imla
ettirdiginden baskasint yazdim. O bakti, bunlart degistirmedi” demisti. Bunun
tizerine imanindan kuskuya distip kafir olarak Mekke’ye iltihak etti. Onlara:
“Eger Muhammed séylediklerinde dogruysa, ona indirildigi gibi bana da indiril-
mistir. Sayet bir yalanciysa ben sadece onun soyledigi gibi soyledim” dedi. Onun
kuskuya diismesinin sebebi Hz. Peygamber’in ona bakip susmasi, yazdigini
degistirmemesiydi. Ciinkii Hz. Peygamber yazmay1 bilmeyen bir imm idi.”*%

Mukatil bahse konu olan kisinin kim oldugunu bildirmekle beraber yasa-
nan olayin detaylarini anlatir. Yasanan hadisenin ni¢in meydana geldigine
dair tespitlerde de bulunur. “Ciinkii Allah Resulii yazi yazmay1 bilmeyen bir
immi idi” seklindeki ifadesi bu hususa 151k tutmaktadir.

Lokman, 6:

[48] Mukatil, III, 351-352
[49] En’am, 6/93
[50] Mukatil, I, 579
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“Insanlardan kimisi, bilgisizce Allah yolundan saptirmak icin lehv (yani, batil
olan sozleri) satin alir. Ustelik onlari alaya almak ister.”!

Mukatil’e gore bu sahis, “Bu Kur’'an gegmislerin efsanelerinden baska bir sey
degildir” diyen Nadr b. Haris’tir. O ticaret maksadiyla Hire’ye gitmis, orada
Riistem ve Isfendiyar ile ilgili anlatilanlarla karsilasmis, bu sézleri alarak
Mekkeliler’e tasimis ve sOyle demisti: “Size Ad’dan, Semud’dan bahseden Mu-
hammed’in anlattiklari Riistem ve Isfendiyar ile ilgili anlatilanlara benzemektedir.”%
Sonunda Nadr b. Haris Bedir’de Hz. Ali tarafindan oldiirilmiistir.

Mukatil bu ayette de bahsedilen kisinin Nadr b. Haris oldugunu agiklamak-
la birlikte bu sahsin tiiccar oldugunu, farkl: tilkelere giderek oradan aldigi
bilgilerle Hz. Peygamber’e karsi argiiman gelistirmeye calistigini anlatir.
Ayetteki “lehv satin alir” ifadesi bu hususa isaret etmektedir. Mukatil ayeti
siyer baglaminda ele alarak daha anlasilir bir sekilde tefsir eder.

e. Hz. Peygamber’in ve Mislimanlarin Egitimine ve Motivesine Y6-

nelik Ayetlerin Siyer Baglaminda Tefsiri

Vahyin dinamik bir yapiya sahip olmasi Hz. Peygamber ve ashabina dog-
rudan miidahaleyi miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla ayetler niizul stireci
icerisinde Hz. Peygamber’i ve ashabini egitip motive etmistir.

En’am, 108:

“Allah’tan baskasina dua ettiklerine sovmeyin. Yoksa bilmeksizin (Mekkeliler de)
Allah’a sebb ederler.”>

Mukatil bu ayetle alakali olarak: “Hz. Peygamber ve ashab1 Mekkelilerin
putlarini koétiiltikle zikrediyorlardi. Buna karsilik Mekkeliler de: “Ya ilahla-
rimiza setmekten vazgecin yahut biz de senin Rabbine sebb ederiz” dediler. Bunun
tizerine Allah onlarin ilahlarina sebbetmeyi yasakladi” der.

Bu ayette misriklerin Miisliimanlara kars1 soyledikleri s6zlerden ve ta-
kindiklar: tutumlardan bahsedilmektedir. Kur’an mii’minleri uyararak
dolayli da olsa miisriklerin Yiice Allah’a kars1 edepsizlik yapmalarina izin
vermemelerini ister. Vahyin Miislimanlarin toplumsal hayatta takip edecegi
bir yontem belirlemesi, ilahi hitabin canliligina érnektir.

Nebe, 1-4:

[51] Lokman, 31/6
[52] Ibn ishak,s. 201
[53] Mukatil, III, 433
[54] En’am, 6/108
[55] Mukatil, I, 583
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“Birbirlerine neyi soruyorlar? O biiyiik haberi (yani, Kur'an). Ki onlar onun hak-
kinda anlasmazlik icerisindeler (yani, onlar Kur’an’a dair soru sorup sonra inkar
ediyorlar). Hayir yakinda bilecekler.”!

Mukatil’e gére ayet Ebu Lubabe ve arkadaslar: hakkinda inmistir.

“Onlar Hz. Peygamber bir sey anlatirken onun etrafinda toplanip onu
dinliyorlar, sonrada onunla alay ediyorlardi. Nisa suresinin 140. ayeti®®”
indirildikten sonra Resulullah (sav) mi’minlerle konusurken miisrikler-
den birini gérdiigiinde konusmasini kesip o miisrigin gitmesini beklerdi.
Bunun tizerine musrikler Hz. Peygamber’den daha 6nce kendilerine an-
lattiklar seyleri anlatmasini isteyerek: “Cimrilik ederek anlatmaz mi oldun?
Eger gecmis iimmetlerden bahsedeceksen onlar gercekten hayret verici seylerdir”
derlerdi. Hz. Peygamber ise: “Hayir, bu giinden sonra size bir sey anlatmaya-
cagim. Rabbim bana bunu yasaklamis bulunuyor” dedi. Bunun iizerine bu
ayet indi.”’>®

Bu ayette ise Hz. Peygamber’in miisriklerle iliskisinde takinacagi tutum
bildirilmis, kafirlerin kendisini alaya almasina imkan taninmamasi husu-
sunda takip edecegi yol anlatilmistir. Bu ayeti Mukatil’in siyer baglaminda
tefsiri, vahyin niizuliine sebep olan durumlarin tespiti yéniiyle 6nemlidir.

Isra, 73-75:

“Neredeyse seni, sana vahyettigimizden gayrisini Bize iftira etmen icin fitneye
diisiireceklerdi. O taktirde seni dost edineceklerdi. Sayet Biz sana sebat vermeseydik
nerdeyse az da olsa onlara meyledecektin. O taktirde sana hayatin da, 6liimiin de
katmerlisini tattirirdik. Sonra Bize karst bir nasir bulamazdin.”>)

Mukatil’in aktardigina gore Sakifliler Hz. Peygamber’e gelerek: “Biz senin
kardeslerin, diiniirlerin ve komsularimiz. Biitiin Necidliler arasinda barista sana karst
en iyi, savasta en ¢ok zarar verecek olanlariz. Biz Miisliiman olursak biitiin Necid
halky Miisliiman olur. Eger senle savasirsak digerleri de senle savasir. Bu sebeple
istedigimizi bize ver” dediler. Hz. Peygamber onlarin ne istedigini sorunca
Sakifliler muaf olmak istedikleri birka¢ madde siraladilar. Sonunda ise:
“Bizi bir sene Lat’tan mahrum etme!”® deyince Hz. Peygamber onlardan ytiz
cevirdi fakat onlarin da Islam’dan yiiz cevirecekleri endisesiyle onlara hayir
da demek istemedi. Sakifliler O’na: “Eger Arablar, onlarin putlarim kirip da

[56] Nebe, 78/1-4

[57] “Allah’in dyetlerinin inkdr edildigini ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir soze geg-
medikleri miiddetce, onlarla oturmayin, aksi hdlde siz de onlar gibi olursunuz” Nisa, 4/140

[58] Mukatil, IV, 557
[59] Isra, 17/73-75

[60] Cabiri’ye gére o déonem Mekke gibi Taif de kuraklik yasiyor, onlar putlarinin kendilerine
bereket getirecegine inaniyorlardi. Bkz. Cabiri, a.g.e., II, 430



SIYERIN TEFSIRE KAYNAKLIGI BAGLAMINDA MUKATIL B. SULEYMAN'IN TEFSIRI ‘ 169

bizimkine ilismedigin i¢in seni kinayacak olurlarsa “Rabbim bana bir sene boyunca
Lat’a ilismemi emretti dersin.” dediler. Bunun iizerine orada bulunan Omer b.
Hattab: “Sizin bu isteginiz kabul edilmez, ¢iinkii Allah kendisine ibadet edilen yerde
sirk birakmaz. Ya diger insanlar gibi Miisliiman olursunuz, ya da topraklariniza
gidersiniz” dedi. Bu ayet bunun tizerine nazil olmustur.!

Zikredilen hadisenin bildirdigine gore Hz. Peygamber bu biiyiik kabilenin
[slam’dan yiiz cevirmemelerini ister ancak Yiice Allah kendisine miidahele
ederek onlara en ufak bir taviz verilmemesi gerektigini bildirir. Bu ayetle-
rin anlasilmasi ise niizul ortaminda gerceklesen bu gibi siyer olaylarini
bilmekle mimkindiir.

Ram, 1-4:

“Elif-Lam-Mim. Rumlar yakin bir yerde maglup oldular (yani, Farslar Rumlara galip
geldiler) Onlar bu yenilgiden sonra birkag yil icinde galip geleceklerdir. Oncesinde de
sonrasinda da emir Allah’indir. O giin mii’minler sevineceklerdir.”®?

Mukatil bu ayetleri aciklarken sunlari nakleder: “Rumlarin Farslara ye-
nilmesi Hz. Peygamber ve arkadaslarina agir gelmisti. Kafirler ise buna
sevindiler ve Miislimanlara: “Siz de Ehl-i Kitap’simiz, Rumlar da Ehl-i Kitap'tir.
Bizim kardeslerimiz olan Farslar, sizin kardesiniz olan Rumlara galip geldi” dediler.
Bunun tizerine bu ayetler inmistir.”[*!

Sureye ismini veren o donemdeki Rim- Fars savasi, bu savasta Miisliiman-
larin Rimlar’in galibiyetini istemeleri ve bu beklentinin Allah tarafindan
ayetle miijdelenmesi siyer niizul iliskisini ortaya koyan giizel bir 6rnektir.

Nitekim ayetler Miislimanlari inang ve diren¢ noktasinda motive etmektedir.

f. Siyerin Medine Déneminde inen Ayetlerdeki Dil ve Muhatap De-
gisikligi

Miislimanlar Mekke’de gecen 13 yilin ardindan Medine’ye hicret etmistir.
Burada inen ayetler, gerek yeni muhataplar gerekse islenen konular baki-
mindan Mekke déneminde inen ayetlerden farklidir. Mekke déneminde
yerlestirilen tevhid diisiincesinin amele yansitilma ve pratikte uygulanma
asamasi olarak tanimlanabilecek Medine donemi, olusan yeni kosul ve
muhataplara yonelik farkli bir dil ve tislup kullanmistir. Bunlari surelerin
yapisinda gormek mimkiinddr.

Mutaffifin, 1-3:

[61] Mukatil, I1/545
[62] Ram, 30/1-4
[63] Mukatil, III, 403
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“Eksik ol¢iip tartanlara veyl olsun! Onlar ki insanlardan 0l¢ii ile aldiklarinda tam
alirlar. Fakat kendileri baskalarina satar, olgiip tartarken hile yaparlar.”®

Mukatil’e gore Miislimanlar Medine’ye geldiginde cahiliye doneminde
herkes tarafindan bilinen iki ayr1 61¢ti ve mizan vardi. Bazilar: alirken biiytik
Olcekle alir, satarken kiiciik 6lcekle satar, boylece iki 6lcek arasindaki farktan
haksiz kazanc saglardi. Peygamberimiz (sav) Medine’ye gelince onlara “Veyl
size” dedi. Bu ayet onu anlatmaktadir./®”

Vahiy nasil ki Mekke doneminde miisriklere cevap veriyorsa Medine’de
de Yahudi ve miinafiklara elestiriler getirmektedir. Ayn1 zamanda olusan
Miisliman toplumun meseleleriyle ilgilenmekte, sosyal hayata yonelik
kurallar koymaktadir. Muhatabin degismesiyle degisen bu dil ve elestiriler,
siyer-niizul iliskisine giizel bir 6érnektir.

Bakara, 142:

“Insanlardan sefihler diyecekler ki: “Bunlari iizerinde bulunduklari kibleden ce-
viren ne?” De ki dogu da Batt da Allah'indur. O diledigini sirat-1 miistakime iletir.”(°!

Mukatil bu ayetin tefsirinde siyer baglamini su sekilde izah etmektedir:

“Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢evir”®” ayeti inip kible Kabe’ye cevrilince
Mekke miisrikleri: “Muhammed isinde kararsiziiga diistii. Atalarimin dogup
biiyiidiigii yeri 6zlemeye basladi. O simdi sizin bulundugunuz tarafa dogru déndii,
yakinda dininize de dénecektir” dediler. Onlarin bu s6zleri sefihliklerinden ileri
geliyordu. Yahudiler ise Miisliimanlara: “Onceden mi daldlet iizereydiniz simdi
mi?” dediler. Miisliimanlar, Allah’in Hz. Peygamber’i Ibrahim’in kiblesine
dondiirdigiind biliyorlardi.”®®!

Bu ayette de gorildigi gibi Medine dénemiyle birlikte Miisliimanla-
rin muhataplar: degistigi icin vahyin konusu ve dili de degismistir. Bu
husus siyerin tefsir ilmine kaynakliginda énemli bir yer edinmektedir.
MekKki surelerdeki uluhiyeti, ntibtivveti ve ahireti konu edinen ayetle-
rin tefsiri daha genis bir cercevede ve daha st bir dille yapilmaktadair.
Ancak Medeni surelerle birlikte vahiy toplumsal hayatla daha siki bir
bag kurdugu icin ayetlerin tefsiri siyer olaylarindan bagimsiz bir tefsir
anlayisina cok fazla izin vermemektedir. Medine’deki Miisliman toplum-
la birlikte hukuki ve toplumsal meseleler daha detayl: bir aciklamaya
ihtiyac¢ duyulmus, ilahi hitap bu ihtiyaci dinamik olarak karsilamis-

[64] Mutaffifin, 83/1-3
[65] Mukatil, IV, 621
|66] Bakara, 2/142
[67] Bakara, 2/144
[68] Mukatil, I, 147
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tir. Bu doénemdeki soru ve sorunlarin cevaplari ayetlere konu oldugu
gibi, tiretilen bu cevaplarin soru ve sorunlari da yine siyer olaylarinda
saklisidir. Dolayisiyla bu ayetlerin tefsiri siyer olaylarindan bagimsiz
yapilmasi mimkiin degildir.

Sonuc

Siyerin tefsire kaynakligi bakimindan incelemeye calistigimiz Mukatil b.
Stileyman’in tefsiri, kullandig: siyer rivayetleri yontiyle zengin bir icerige
sahiptir. Ayetlerin tefsirinde kullandig1 o donemin kiiltiir ve toplum yapisini
yansitan bilgilerin timii, calismamiz icin siyer malzemesini olusturmaktadir.
Cinkt Hz. Peygamber o cagin dili, kiiltiirii ve toplumsal hayati icerisinde
yasamis, ayete konu olan yerler ve sahislar Hz. Peygamber’in cogunlukla
karsilastig1 ve gittigi yerlerden olusmustur. Ayetlerde kullanilan kavramlar
ve benzetmeler de hep o toplumda var olan olgulardan hareketle tasvir
edilmis, indigi toplumun muhayelesine uygun érnekler secilmis hatta bazi
olaylar surelere kendi ismini vermistir.

Siyerin Mekke déneminde inen surelerde daha genel bir hitap sekli ha-
kimken; Misliimanlarin artik bir toplum oldugu déneme ait olan Medeni
surelerde en ayrintili meselelere bile vahyin miidahale ettigi gortiilmekte-
dir. Dolayisiyla ilahi mesajin belirli bir zaman ve cografya ile sinirlanmasi
mumkiin olmasa da ilahi hitabin tabiati bakimindan bu ayetlerin anlasil-
masi, nizul ortaminin diline, kiltirine, sosyolojisine, psikolojisine ve
toplumsal 6nceliklerine dair nitelikli bilgilerle miimkiindir. Bu noktada
siyer-nlizul-tefsir iliskisinde daha tutarli ve disiplinli bir perspektife ihtiyac
duyulmaktadir. Kur’an’in nazil oldugu ortami anlatan siyer ile niizuliine
sebebiyet veren tarihi baglami birlikte okumak, olgu-ilke ve yasanmasi
muhtemel sorun-umumi ¢6ziim iliskisinde evrensel ilkeler ve disiplinler
ortaya c¢ikarip insanligin istifadesine sunmak gerekmektedir.

Bu noktadaki en temel husus, siyer-niizul ve tefsiri parca parca okumaktan
ziyade, birlikte insa edilen bir siire¢ olarak okuma gayreti sergilemektir. Ve
bu siirecin sagladig1 dinamiklik, son din olan Islam’1 hayata yansitan ve her
asirda yasanmasini miimkiin kilan en 6nemli referans olmaktadir. Mukatil b.
Siileyman’in incelemeye calistigimiz eseri ise bu bakimdan oldukca zengin
bilgiler ihtiva eden degerli bir kaynaktir.
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arihsel birer sahsiyet olan peygamberlerin

kissalar1 yasadiklar: yer ve zaman bilgisi

Kur’an’da oldukca sinirli sekilde “kissadan
hisse” kabilinden aktarilmaktadir. Kur’an’da
fikhi ve kelami hususlarin bile miicmel sekilde
aktarildigl goz o6niinde tutulursa kissalardaki
bu miicmel durum da anlasilir. Bu nedenledir
ki zaten Kur’an’in fikhi, kelami, isari, ve lugavi
acidan yorumlar: olan tefsir kitabiyati ortaya
cikmistir.

Bu yorumlarda ayetlerin ve rivayetlerin yani
sira disaridan diyebilecegimiz kaynaklar da kul-
lanilabilmistir. Arap edebiyatinin saheserleri
olan Cahiliye dénemi siirleri Kur’an’in s6zcik
dagarciginin ve edebi ifadelerinin aciklanmasin-
dave yorumlanmasinda referans olarak alinmasi
bunun en c¢arpicit 6rnegidir. Zemahseri'nin tef-
sir yaklasiminda zirvesini bulan bu dilbilimsel
yontem, Beyzavi ve Ebussutid Efendi ile devam
eden bir gelenegi olusturmustur. Bu eserlerde
ve daha pek cok eserde Kur’an dilini ¢6zmek ve
belagatini ortaya koymak maksadiyla Cahiliye
donemi Arap siiri ¢ok iyi degerlendirilmistir.
Siirle istishat dilbilimsel tefsir geleneginde cok
onemli bir yer tutmustur.

Kur’an’in daha iyi anlasilmasinda, dil ve be-
lagatinin tahlil ve yorumunda Cahiliye siirinin
oldukea etkin kullanilmasi bizi genel anlamda
Islam literatiiriiniin din dis1 denilebilecek mal-
zemeye ne denli acik oldugu dogal sonucuna
goturur.

Tefsir ve tarihin kesistigi noktada yer alan ve
Kur’an kissalarinin anlasilmasinda benzer isle-
vi bulunan israiliyat da ilk dénemlerde benzer
bir 6neme ve etkiye sahip olmustur. Bir acidan
israiliyat yer yer tahrif yasamis da olsa fbrahimi
gelenegin malzemesini aktardigl icin aslinda
“din dis1” olmaktan ¢ok “dini gelenek malzeme-
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si” olmasi bakimindan da daha sansh sayilabilirdi. Ancak dilbilimsel yakla-
simdaki cahiliye siir ve edebiyatinin bugiine kadar otoritesinin devamina
ragmen israiliyatin tefsirdeki ilk alt1 asir siiregelen otoritesi 7. asra geldigi-
mizde bu yazida genel cercevesiyle yer verecegimiz bir kisim sosyo-politik
ve dini nedenlerden 6tiird tartisilmaya baslanacaktir.

Klasik donemde israiliyatin ne olduguna dair Tiirkce’de kaleme alinan ilk
en kapsamli calisma 1974 yilinda Abdullah Aydemir tarafindan yapilmistir.nl
Aydemir Hicri 6. asrin basina kadar israiliyata dair klasik doneme ait yakla-
simlar1 6rnekleriyle incelemistir. Klasik donem miladi 19. yy’a (Hicri 14.yy)
kadar gelmektedir. Aydemir’in, klasik donemin ilk alt1 ytizyilin1 kapsayan
eseri belirgin bir sekilde israiliyata 19.yy’da M. Abduh ile beraber gelisen
modern paradigma icinden bakmaktadir. Bu yaklasim ise klasik dénemde
israiliyatin gercekte ne oldugunu anlamak yerine modern paradigma aci-
sindan israiliyati tanimlamak demek oldugu icin israiliyat tizerine yapilan
glintimiizde yapilan pek ¢ok yorum ve tanim gibi anakronik kalmaktadir.
Bu alanda Mesut Kaya tarafindan yapilan doktora tezinde 20. yy’in Abduh
¢izgisinin modern paradigmasina dikkat cekilmektedir.?

Bu calismamiz bu veya benzer eserler tizerine bir tahlil yazisi degildir.
Biz yazimizda klasik donemde 6zellikle Hicri ilk 6 asirda ve ardindan Hicri
7. Asirda (M. 13. asirda) yasanan tarihsel kirilma ile israiliyatin ne oldugu
ve ne anlam ifade ettigi, tefsir eserlerinin israiliyati nasil kullandiklari ve
aralarindaki farklilar iizerinde duracagiz. Burada imkan nispetinde detay-
dan ziyade genel bir okuma ile konuyu ele alacagiz.

Toplum Hafizasinda Kissalar: Onceki Vahiyler ve israiliyat

Tefsir ve tarihin kesistigi en 6nemli noktalardan birisi Kur’an’da yer alan
tarihi kissalar ve bilhassa da peygamber kissalaridir. Kissalarin yorumlan-
masinda ve aciklanmasinda ise israiliyat hem tefsir literatiiri ve hem de
[slam tarih literatiirii acisindan énemli bir kaynak olagelmistir. israiliyat
aslinda tarihsel verilere icerdigi icin belki de dncelikle bir tarih kaynagidir.
Tefsire kaynaklik etmesi ise Kur’an’da yer alan tarihi sahsiyetler ve olaylar-
dan dolayidir.

Kur’an kissalar1 hakkinda genel kanaat kissalarin birer tarihi olgu niteli-
ginde olup vahyin ilk muhatabi olan Mekke, Medine ve ¢evresindeki miis-

[1] Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsir'de Israiliyat, Erzurum 1974. Eserde sik¢a “Medine Yahudileri,
Hz. Peygambere diismanliklari ve Islam’ a sokmaya calistiklari yabanci unsurlara” vargu
yapilir. Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsir'de Israiliyat, Erzurum 1974.

[2] Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim ve Kitab- Mukaddes Bilgilerinin Kullanima,
Konya Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, Konya 2013
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rik, Yahudi, Hiristiyan, Hanif ve diger dini ve kiiltiirel unsurlar® tarafindan
bilinmekte oldugu yoniindedir. S6z1i kiltir oldugu icin kissalarin detay-
lariyla m1 yoksa genel hatlariyla mi bilindigi hususunun netlik kazanmasi
bugin i¢in zor gériinmektedir. Ancak Kur’an’da cogu kez miicmel/6zli
sekilde ve ibret amagli aktarilmalarindan yola ¢ikarak, kissalarin ddnemin
toplumsal hafizasinda detayli olabilecek bir yere sahip oldugunu soyleye-
biliriz.* Nitekim misrikler tarafindan Kur’an’a doniik “esatiru’l-evvelin”®
ifadesi Kur’an’a ve Hz. Peygambere doniik bir suclama oldugu kadar bizim
icin bugiin “kissalarin bilinirliginin bir itirafi” olarak da gortlebilir. Yahu-
diler ve miisriklerin Ziilkarneyn kissasi ve kimligi tizerinden Hz. Peygam-
beri sinav etme girisimi bu kissanin miisrikler tarafindan ¢ok az bilindigini
ama yine o toplumun bir parcasi olan Yahudiler®® tarafindan gayet detayl
bilindigini gostermektedir. Nitekim inen vahiy ile Ziilkarneyn hakkinda
bilgi verilmistir."”

Hem kissalar ve hem de bu kissalarin detaylarina yer veren israiliyatin
toplum hafizasinda az ¢ok yer aliyor olmasindan dolayi kissalarin bu yolla
bilindigini ve hatta hafizalarda israiliyat formatinda bulundugunu iddia
etmek miimkiindiir. Zira her ne kadar Arap toplumu immi bir toplum olsa
da dini ve kiiltiirel bakimdan Ibrahimi gelenekten gelmekte ve Yahudi ve
Hiristiyan geleneginin de icinde bulundugu bir toplumun hafizasina sozli
de olsa ortak olmaktadir. Kur’an’da bir kisim kissalarin “Hel etaka..” (Sana
geldi mi?) formunda basliyor olmasi iste bu hafizanin Kur’an dilindeki en
onemli isareti ve delilidir.. Zariyat 51:24 ayetinde “Ibrahim’in agirlanan
misafirlerinin haberi sana geldi mi?”; Naziat 79:15; “Sana Musanin haberi
geldi mi?”; Taha 20: 9 “Sana Musa’nin haberi geldi mi?” ifadeleri bu iliskiyi
gosteren ayetlerdir. Ayni sekilde Maide 5: 27 ayetinde “Adem’in iki oglunun
haberini onlara oku” ve Meryem 19:16 Kitapta Meryem’i an” tiirinden for-
matlarda kissalarin sunulmus olmas: ddnemin Arap toplum hafizasinda

var olan kissalara isaret etmektedir.®

[3] Islam 6ncesi Mekke toplumunu olusturan unsurlari tanimlayan kavramlar i¢cin bkz. Nec-
mettin Goékkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglamu, Istanbul, 2014, $.54-79

[4 Bukonuda benzer yaklasim icin bkz Kaya. Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim, 2013

[5] Ornek icin Bkz. Nahl 16:24; Furkan 25:5

[6]  Yahudilerin Araplarla etnik veya kiiltiirel baginin olup olmadig1 konusunda bkz. Gokkir,
Necmettin, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, $.95-139.

[7]  Kehf18:83-110.

[8] Surede ayni sekilde Ibrahim, Musa, Ismail ve Idris de ayn1 ifade ile anilmaktadir. bkz. Gok-
kar, Bilal, Meryem Suresi, Metin ve Yorum Incelemesi, Ankara 2012
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Israiliyatin en 6nemli kaynag1 Kur’an éncesi vahiyler ve bu vahiylerin de-
vaminda olusan dénemin sdzlii ve yazili iiriinleridir. Islam geleneginde bu-
giin icin eldeki Kitab-1 Mukaddes literatiiri icinde toplanan onceki vahiyler
ile israili rivayetler karsilastirildiginda benzerlikler kendini hemen gosterir.

Rivayetlerin eldeki Yahudi-Hiristiyan metinleriyle benzesmesi tesadiifi
degildir. Benzesmenin temel nedenleri olarak sunlar séylenebilir: Birincisi
Kur’an’da anlatilan tarihi kisi ve olaylar Kur’an ve onceki vahiylerin ortak
unsurlaridir. Hz Adem ve yaratilis, Hz Nuh ve tufan, Hz. Musa ve Misir’dan
cikis gibi. Ikincisi Yahudi-Hiristiyan kaynaklar somut tarihsel verileri énce-
leyen bir 6zellige ve yapiya sahiptir.

Kitab-1 Mukaddes incelendiginde bu tarihsel detaylar bariz sekilde gorti-
lir. Davud’un Mezmurlari, Stileyman’in Nesideleri, ve Yuhanna incili gibi
bolimler disinda eldeki Kitab-1 Mukaddes genel itibariyle tarihsel bilgi agir-
ligina sahiptir. Oysaki olaylarin ve sahsiyetlerin tarihteki yerleri ve yasadik-
lar1 zaman dilimi hakkinda Kur’an bize bilgi vermez. Bunun en énemli ne-
denlerinden birisi Kur’an’in 6énceki vahiyleri “destekleyen ve tamamlayan”
bir kitap olmasidir.” Dolayisiyla Kur’an’da zaman ve mekan detaylarina yer
verilmemesi eksiklik degil aksine son vahiy olarak 6nceki vahiyleri tamam-
lama vasfi ve meziyetine sahip olmasindandir. Kur’an dnceki vahiylere ve
Ogretilerine bir bitiinliik kazandirmistir. Kur’an’da sikca yer alan “Kitap
ehli”ne sorulmasi tavsiyesi ve onlarin bir kisim olaylarda sahit tutulmasi*®
aslinda bu vahiy ve mesaj birlikteligini gosterdigi gibi saglam rivayetler ile
ulasan israiliyatin temelde Islam literatiirii icin énemli bir kaynak olacagi-
nin da delili olsa gerektir.

Kissalarin Tarihsel Zeminde Somutlastirilmasi:

Israiliyat ve Terimlesme Siireci

Tarihsel acidan bakildiginda “Kur’an’da yer alan kissalar tarihsel ve cog-
rafi zeminlerinde okunmadig takdirde bir soyutlastirma séz konusudur”
iddiasiyla karsilasabiliriz. Bu soyutlastirma zamandan ve mekandan 6teye
konulmus bir soyutlastirmadir. “Kur’an’in kissalar ile temel amaci ders ve
ibret” oldugunu sdylemek temelde bu soyutlastirmayi ifade eder. Kur’an
mesajini “kissadan hisse” kabilinden aktarir. Ancak burada kacirilan en
onemli nokta su olacaktir: vahyin ilk muhataplari yukarida s6ziind ettigimiz
toplumsal hafizadan dolay: kissa hakkinda az ya da ¢ok zaman ve mekan
bilgisine sahiplerdi. Hz. Peygamber tevhit gelenegini bizzat ihya etmis, ya-

[9] Yunus 10: 37; Fatir 35:31.
[10] Ayetler i¢in bkz. Ald imran 3:93; A’raf 7:157; Tevbe 9:1; Feth 48:29; Saf 61:6.
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samis ve yasatmis ve yine bu gelenegi ayiklamis ve aritmistir. israiliyat bu
gelenegin rivayetleridir. Iste bu hafiza vahyin ilk muhataplari olan sahabe
icin kissanin tarihsel zaman ve mekanini zihinlerinde somutlastirmalarini
mumkin kilmaktaydi. O dénem icin toplumsal hafiza olan kaynaklar ¢cok
sonralar1 “israiliyat” adini alacaktir. Bu israili malzeme o hafizaya sahip ol-
mayan yeni nesiller i¢in kissalari tarihsel zaman ve zeminde somutlastirma
ameliyesinin rivayete donustirilmis halidir. O dénem icin bu birikimin
adi israiliyat degildir. Sonradan “israiliyat” olarak adlandirilan o birikim
aslinda o dénemde bu bilginin kaynagi bizzat muhatap toplumun hafiza-
sidir ki Kur’an da dogrudan bu hafizaya sahip insana hitap etmistir. israi-
liyat bizzat gelenegin kendisidir ve koki asr-1 saadetinde gerisinden gelen
tevhiti gelenektir.

Bu tevhit gelenegi ahkam alaninda ser’'u men kablena (Bizden 6ncekilerin
seriatleri) seklinde tezahiir eder. Ser’u men kablena Islam hukuk geleneginde
oldukga erken dénemde terimlesmistir."! Ozellikle yenilebilecek hayvan et-
lerindeki sinirlamalar, evlilik ve nikah akdindeki kurallar detaylar: Kur’an
ve stinnetler belirlenmedigi halde ser'u men kablena diisturu tizerinden de-
vam etmektedir. Bu bize stinnet tizerinden tekrar aktarilmis da olsa sonucta
uygulama ser'u men kablena olup tevhit geleneginin devamidair.

Onceki kitap ehlinden zuhur eden kissalar ve olaylar hakkindaki detay
bilgilerin ise israiliyat olarak terimlesmesi ¢ok sonra olacaktir. Dikkat cekil-
mesi gereken hususlardan birisi israiliyat teriminin klasik tefsir geleneginde
hemen hi¢ kullanilmamis olmasidir. Israiliyat rivayetlerine yer verdikleri
halde ne Mukatil ne Taberi gibi ilk donem tefsirlerinde; ne de Zemahse-
ri, Razi, Kurtubi gibi takip eden donemin tefsirlerinde israiliyat ifadesine
rastlanmamaktadir. Israiliyat ifadesine tefsir kitabiyatinda bu rivayetlere
elestirel yaklasan Ibn Teymiye ve bu tiir rivayetleri tefsirine almaktan uzak
duran Ibn Kesir’de gérmekteyiz.'? Klasik dénemin Ibn Kesir sonrasinda Ibn
Kesir’e atfen Alusi’de oldugu gibi ve Sevkani’de nadiren rastlanmaktadir.

Klasik dénem icinde kaleme alinan Tefsir usul eserlerinde de durum farkli

[11] Genis bilgi icin bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Ser’u men kablena” DIA (2010), ¢.39., 5.15-19.

[12] Norman Calder, “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir: problems in the description of a genre,
illus-trated with reference to the story of Abraham”, in Approaches to the Qur’an, edited
by G.R. Hawting and Abdul-Kader A. Shareef, London 1993. Terminolojinin ilk olarak Me-
sudi’nin (d. 345/956) Murucu’z-zeheb ve ardindan Gazzali’nin ihya’sinda rastlandigina
dair tahliller i¢in bkz Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Isra’liyyat in Muslim
Literature”, Arabica, v. 46/2 (1999), pp. 193-210.
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degildir. Zerkesi’nin el- Burhan ve Suyuti’nin el-itkan adl1 eserinde de isra-
iliyat terim olarak yer bulmaz.!

Bir bagka 6rnek ile s6yleyecek olursak Cahiliye ddnemi miisrik olsun Hanif,
Yahudi veya Hiristiyan olsun siirdeki kullanim gelenek anlaminda nasil bir
Oneme sahip ise israiliyat da ayni 6neme sahiptir denilebilir. Ancak Kur’an
mesajinin zamanla cevreye yayilmasiyla beraber tipk: dilbilimsel agidan
asr-1saadetten uzaklasildikca ve Arap olmayan unsurlarin da ¢cogalmasiyla,
muhataplari tarafindan Kur’an kelime dagarciginda “garip/yabanci” kelime-
lerin artisinin gorildigiinde oldugu gibi Kur’an kissalarinda da mufassal/
detayli yorumlarina ihtiyac hasil olmaya baslamistir. Zira sonraki donem-
lerde yarimadanin dil ve kiilttir havzasi disindan gelen mevali basta olmak
iizere Islam cografyasindaki sonradan Miisliiman olan gayr-1 Arap unsurlarin
bilgilendirilmesi gerekmektedir. Iste bu noktada en 6énemli kaynak olarak
israiliyat hafizalarda ve sézde kalmayip literatiire doniisecektir. Tipki ilk
dénemlerde olmayan ama sonralari icerigi artarak ¢ogalan garibu’l-kur'an
literatiirii gibi. Ilk dénemlerde Kur’an’in §arib/ yabanci kelimesi sayllmayan
kelimelerin giin gectikce garib/ yabanci sayilarak ciltleri dolduran eserler
ortaya ¢itkmaya basladig: gorilir.

Tefsirlerin israiliyat tizerinden tarihsel zaman ve mekana dair bilgi ver-
mesi vahyi tarihi zeminine oturtmaktir ve tarihsellestirmektir.* Bir diger
ifadeyle vahyin ve mesajinin tarihi zeminde somutlastiriimasidir. {1k mu-
hataplarinda olan somutlastirabilmenin literatiir izerinden sonraki nesil-
lere aktarilmasidir; ¢linki aksi halde “amac ibret ve ders ¢ikarmak bile olsa
tarihsel zemin acisindan havada asili kalan bir ‘tarihsel olay ve sahsiyet’
tizerinden yeterli ders ve ibret ¢ikarabilmek ne denli mimkiin olabilir?”
sorusu akla gelecektir. En azindan her zihin icin tarihsel zemine oturtama-
dig1 soyut ‘tarihsel olay ve sahsiyet’ kissas1 yeterli ders ve ibret vermeyebilir.

Muhatab1 acisindan tarihsel zemine oturan bir peygamber kissasi 6giit
verme acisindan daha etkileyici ve ibret olmas1 bakimindan da daha gticli
degil midir? Kur’an okuyucusunun peygamberleri, kendisinin de bir par¢a-
sinda yasadig1 zamanin belirli bir dilimine oturtamadig1 asikardir. Kur’an
okuyan, Kur’an’1 cogunlukla “tarih tistii” ya da “tarih dis1” okur. Bu da Kur’an
mesajini tarih ve yasanan hayatin disinda tutan bir tavra gotiirmez mi?
Anlatilanlar: tarihin bir evresine oturtamayan zihin bugiine ve bugiinde
yasanan hayata dair mesajlar bulabilecek midir? Halbuki Kur’an tarihin bir

[13] Kaya.Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim, s. 72-75.

[14] Burada tarihsellestirme ifadesinin yaygin olan tarihselcilik terimiyle ilgisi yoktur. Kast
edilen tarihi zemine oturtmaktir.
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evresinde inmistir. Tarihin belirli evresinde insanlara hitap etmistir. Kur’an,
iceriginde tarihi olaylara ve sahsiyetlere yer vermistir. Belirli bir zaman ve
zemine oturan bir mesaja sahiptir.

Genel itibariyle sdyleyecek olursak Islam ilim tarihinde 6zellikle ilk 6 asr-
da hem tefsir ve hem de tarih literatiirii acisindan israiliyat birikiminin bir
“ilim hazinesi” olarak algilandigi ve kullanildigi inkar edilemez. Bu olumlu
yaklasima Asr-1 saadet ve Hulefa-i Rasidin dénemi ve miiteakip tabiin déne-
mi ve tebei tabiin dénemi de dahildir.

Hz. Peygamber Ehl-i kitaptan gelen rivayet ve yorumlar hakkinda saha-
beye tevakkuf ve temkin halini tavsiye etmistir. Bunun en 6nemli nedeni
dogru olani yanlislama yanlis olani ise aksine dogrulama endisesidir. Ancak
Hz Peygamberin kitap ehlinden rivayet edilmesinde mahzur gérmedigini
ifade eden yaklasimlar: da olmustur. Kur’an bizzat bazi durumlarda “kitap
(zikr/Tevrat) ehline sorun”" diyerek onlara miiracaat edilmesini tesvik et-
mis ve dolayisiyla bilgi kaynag1 olarak onlardan yararlanmayi engellemek
bir yana hatta tesvik etmistir. Nitekim Hz Omer’in o dénemde Yahudi kut-
sal metinlerine ilgisi ve meraki malumdur. Hatta israiliyat ravilerinden ve
kaynaklarindan birisi olan Ka’b el-Ahbar Hz. Omer nezdinde énemli yere
sahip olup ilgi gormektedir.' Yine tabiinden Vehb b. Miinebbih de 6nemli
bir israiliyat kaynagidir ve déneminde muteber bir dlim olarak goralir.”
Her ikisi de Mislimanliklar: 6ncesinde oldukca muteber Yahudi alimle-
rindendir. Daha sonrasinda Tevrat, Zebur, Incil ve Yahudi-Hiristiyan gele-
negindeki diger dini metinlere vakif miihtedi ilim ehli kisiler olarak ayni
ilmi itibarlari Islam dénemlerinde de artarak devam etmistir.

Bir Tarihci ve Tefsirci Olarak Taberi'de israiliyat

Taberi gibi tarih kaynaklarindaki sik kullanimi nedeniyle israiliyatin tef-
sirden daha ¢ok bir tarih terimi oldugu hiikmiinii dogrulamaktadir. Taberi
oncesinden ilk donem tefsir kaynaklarindan olan Mukatil b. Stileyman is-
railiyata yer verir ancak cogunlukla rivayet zincirine veya kaynagina dair
isim vermez. Mukatil’in rivayet zinciri ve ya isim vermeimesi tamamen onun
metoduyla ilgili oldugunu diistiniiyoruz. Yoksa rivayet ve isimlere déntik bu
sessizlikten bugtiin icin bu rivayetlerin sorunlu olduklar: anlami ¢ikartila-
maz. {1k tefsir kaynaklarindan Mukatil b Stileyman tefsirinde Ka’b el-Ahbar
veya Vehb b. Miinebbih isimlerine deginmeden dogrudan israili bilgilere yer

[15] Nahl 15:43, Enbiya 21:7.
[16] Bkz.Kandemir, Y. “Ka’b el-Ahbar” DIA, c.24, s.1-3.
[17) Bkz.Demir, M.-M. E. Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih” DIA c.42, s.608-610.
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vermistir."¥! Bu nedenle giintimiiz eserlerinde gecmis tefsirlerin analizleri
yapilirken cogunlukla anakronik yanlishiga disildigi ve ilk donemlerin
tefsir yontemlerini ve yaklasimlarini modern paradigmal algi ile yargilandigi
kanaatindeyiz. Bu nedenle giinimiizde Mukatil’in israiliyat1 “elestirmeden
yer veren”" bir miifessir olarak tenkide tabi tutulmasi tamamen bu modern
paradigmanin bir yansimasi olup anakronik bir yaklasimdir. Elestirmeden
israiliyati almakla “suclanan” Mukatil’e nazaran Taberi israiliyat: elestire-
rek mi aliyor? Durum hic de oyle gdziikmiiyor. Taberi’nin rivayet zincirini
vermekten bagka Mukatil’den pek de farkli hareket ettigi sdylenemez.

Bir miifessir olarak Mukatil’in tefsiri tarihsel olarak ilk miidevven tefsir
eseridir belki ama Taberi rivayetlerinde ¢ok daha tafsilatli olmasi ve riva-
yetleri zinciriyle aktarmasi acisindan cok daha biiytik bir 6neme sahiptir.
Her seyden 6te Taberi’yi 6nemli kilan 0zelligi ise miifessir olmasinin yani
sira ayn1 zamanda bir tarih¢i olmasi ile ilgili bir hususiyet ve hassasiyet
sahibi olmasidir.?® Taberi, tefsirinde bu iki 6zelliginin hakkini fazlasiyla
veren bir miifessirdir. Ancak Taberi metodu ve yaklasim tarzi nedeniyle,
rivayetlerini dogrudan Ka’b el Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi isimler tize-
rinden aktarmistir.

Burada farkl: bir pencere acarak soracak olursak, Taberi acaba tefsirinde
tarihciligini gosterirken; tarihinde de tefsirciligini gdstermis midir? Bu so-
ruya ancak akademik diizeyde iyi bir mukayeseli inceleme ile ulasabiliriz.
Ancak ilk etapta buna dontik soyle bir tez gelistirmek miumkiin goziikmek-
tedir: Bir ilim dali olarak tarih ilmi, yapisi itibariyle tefsirin malzemesine
ve yorum yontemine ya cok az ihtiyac hisseder ya da hic ihtiyac hissetmez
denilebilir. Ihtiyac1 Kur’an’in indigi dénem ve énceki peygamberler ile il-
gili kissalar cercevesinde sinirlidir. Birer tarih eseri olarak Kisas-1 Enbiya
eserleri tarih ve tefsir kesismesinin belki en bariz 6érnekleri ve tirtinleridir.
Tarih ilmi burada tefsirlerden cok yine ortak rivayetler olan israiliyatin
ve diger rivayetlerin dogrudan kendisine gidebildigi icin tefsir ile irtibat1
ihtiyac olarak gormeyebilir; ancak tefsir aksi bir durumdadir ve tarihe ve
tarih malzemesine ¢ok daha fazla ihtiyac hisseder. Tarih hem israiliyati ve
hem de tarihi verileri iceren hadis rivayetlerini kendine sahiplenerek kul-
lanir. Dahasi dindis1 kaynaklara da sahip olan tarihin malzemesi daha da
zengindir. Dolayisiyla Taberi'nin tefsirinde tarihe ihtiya¢ duyup kullandi-

[18] israiliyat ile olan iligkisine yer vermemekle beraber, Mukatil hakkinda bkz. “Mukatil”, DIA,
c.31, s.134-136.

[19] Birisik, A. “Israiliyat” DIA, c.23, s. 199-202.
[20] Fayda, M., “Taberi” DIA, ¢.39,5.317-318
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&1 kadar tarihinde tefsire ihtiyac duymamasi ve kullanmamasi gayet dogal
goziikmektedir.

Taberi israiliyata doniik tavrini cok iyi sekilde sergileyen bir yaklasim olarak
tefsirinde Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi isimlerden bizzat akta-
rimda bulunur. Taberi’nin bu aktariminin iki 6nemli yonii vardir: Birincisi,
iyi ve ciddi bir inceleme yapildiginda gortiliir ki Ka’b el Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih’e dayanan bu aktarimlar aslinda bugiin eldeki Kitab-1 Mukaddes
verileriyle neredeyse birebir uyusan metinlerdir. Kitabi1 mukaddes disinda
bugiin elde mevcut olan Babil Talmudu ve Kudiis Talmudu ve diger apokrif
kaynaklara bizi gotiiren rivayetler de mevcuttur. Taberi'yi “gerek tefsirinde
gerekse tarihinde pek cok israiliyat nakletmis” olmakla ve tstelik “rivayet-
leri arasinda senedi zayif olanlar bulunmasina ragmen genellikle bunlar
hakkinda bir uyarida bulunmamakla”? itham etmek de tamamen modern
paradigmanin bir yansimasi ve yaklasimdair.

Israiliyat ile ilgili buraya kadar séylediklerimizin ézeti israiliyatin gerek
tefsir ve gerekse tarih kaynaklari icinde ilk donemlerde olumlu bir konu-
ma sahip oldugudur. O halde cagdas dénemde de devam eden israiliyata
olumsuz yaklasim ne zaman ve nasil gelismistir? Hemen ifade edelim ki
israiliyata doéniik daha sonralari ve ¢zellikle giiniimiizde gelisen olumsuz
tavir tamamen Islam diinyasinin yasadigi bir kisum paradigmal kirilmalar
nedeniyledir. Tarihsel olarak bakildiginda bu olumsuz tavir Islam diinya-
sinin politik ve sosyal kirilganlik dénemlerini takip etmistir. {1k olumsuz
yaklasim Hacli ve Mogol istilalarinin hemen pesinden Hicri 7. (Miladi 13)
asra tekabiil etmektedir. Bu olumsuzlamanin éncii isimleri ibn Teymiye ve
dgrencisi Ibn Kesir olacaktir ve kendilerince de oldukga sebeplerinin oldu-
gu gortilecektir.

ibn Kesir ve Israiliyatin Kaynakliginin Elestirel Siireci

Kirilgan donemlerin basinda 11.-13. asir araliginda ugradigi ilk 6nce Hach
istilalari ardindan da Mogol istilalari olmustur. Bati Roma’nin hakim oldu-
gu Avrupa’dan gelen Hacli ordulari, Dogu Roma olarak bilinen Bizans’in
hakim oldugu Konstantinapol/istanbul iizerinden énce Anadolu’ya ardin-
dan da Sam, Kudiis ve Filistin topraklarina saldirilarda bulunmustur. Ana-
dolu Selcuklular: ve Zengiler tarafindan karsi konulan bu saldirilar hem
toplumsal hem de siyasi yaralar acmisti. Ancak daha da vahimi 13. yy. da

baslayan Mogol istilalar: olacaktir.

[21] Birisik, A. “Israiliyat” DIA, ¢.23, s. 200
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Mogol saldirilarinin basini ceken Hiilagu Islam diinyasinin beyni duru-
munda olan Bagdat’a gelerek Halife ile beraber ileri gelen devlet adamlarini
ve pek ¢cok ilim adamini idam etmis; kiitiiphaneleri yakmisti. {lim ehlinden
kurtulabilenler ise Misir’a ka¢mislardi. Hiilagu hizini alamayarak Sam tize-
rinden Misir’a dogru ordular gondermis ancak Misir Memliikliileri tarafindan
durdurulmuslardi. Tirkler tarafindan heniiz daha yeni yeni yurt edinilen
Anadolu daha Haclilarin verdigi zarar ve actiklar: yaralar: saramadan Mo-
gol istilas1 ve tahribiyle kars: karsiya kalmisti.

Istila ve tahribin hemen pesinden toparlanma déneminde ihya ve islah ile
Islam’a ve ilme yeniden hayat kazandirma adina dénemin bilginlerinde bir
tir “sirttaki ytikleri atma ve silkinme” hareketi olarak kilu kal ile ugrasmayip
mesajin 6ziiyle toplumu diizeltme ve hayat kazandirma (1slah ve ihya) caba-
sina girisilmisti. Ummete tergib ve terhib adina faydasi olmadig1 diistiniilen
israiliyat zaid ve gereksiz bilgiler iceriyor hatta zarar veriyor diisiincesi ile
artik bir yana itiliyordu. Yunan diistincesi ve felsefesi zaten 6. yy’da Gazali
tarafindan bertaraf edilmisti. Hind, Pers ve mistik uzak dogu diisiincesi et-
kisinde gelistigi diisiiniilen u¢ tasavvufi fikirler de elestirilerden nasibini
almisti. Dénemin bu karakteristigini yansitan en énemli isimler ibn Tey-
miyye ve 68renci ve takipcileri olan Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Kesir’dir.

Ibn Teymiye’nin 6grencisi ve takipcisi olarak Ibn Kesir tefsir gelenegi icin-
de israiliyata en elestirel yaklasan miifessir olarak bilinir. el-Bidaye ve'n-Ni-
haye adl1 tarih eseriyle de bilinen Ibn Kesir tipki Taberi gibi ayn1 zamanda
bir tarih¢idir. Tefsirinde israiliyata yer verdigi kisimlar elestiri ve reddetme
amaclidir. Ancak sasirtici sekilde dogrudan Kitab-1 Mukaddes metinlerine
atiflar yapmaktadir. Bu atiflar yine elestiri ve ret amacl olsa bile sonucta
bu metinleri alintilamas1 énemlidir. Ibn Kesir’in bu yaklagimai selefi cizgide
var olan “asil kaynaga gitme” disturuyla birebir ortiismekte ve rivayetlerle
gelen israiliyat yerine, israiliyatin kaynagi oldugu diistiniilen Kitab-1 mu-
kaddese gitmekteydi. Aslina bakilirsa Taberi’nin Ka’b el-Ahbar veya Vehb b.
Miinebbih iizerinden Kutsal metin atiflarini Ibn Kesir dogrudan kaynagina
giderek yapmuistir. Ancak aralarindaki en 6nemli fark Taberi'nin israili bil-
gileri yoruma katki olarak alintilamasi; Ibn Kesir’in ise alintiy1 elestiri ve
polemik i¢cin almasidir. Bu durumda pek tabiki Ibn Kesir genelde Ehl-i Kitap
kaynaklari ile Islam kaynaklarinin celisen hususlariyla ilgili yerlerde atif-

larda bulunacaktir. Ibn Kesir, islam’in ve Kur’an’in ruhuna ve ¢ercevesine
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zit diisen hususlarda ve tartismalarda kars: tarafi ilzam maksadiyla, israili
rivayet ve Kutsal metin alintilari yapmakla oldukca “secici” davranmistir.??

Ibn Kesir sadece israiliyat kullanimini degil; toplumun 1slahi ve gelismesi
icin katkis1 olmayacagindan dolay: dil, gramer ve belagat konularina girmeyi
deyersiz gormistiir. Kendi zamanina kadar gelen mezhep imamlari arasin-
daki fikhi farkliliklar ve mezhebi tartismalar onun hic ilgi gostermedigi hu-
suslardir. Farkli goriisleri vermez kendi mezhebi, mesrebi ve hatta yorumu
cizgisinde fikrini beyan etmekle yetinir. Kelami ve felsefi tartigmalar da [bn
Kesir’in sessizli§e biraktig1 konulardir. Zira, Ibn Kesir’in zihin diinyas1 icin,
biitiin bu dil ve belagat incelikleri, fikih ve kelam tartigsmalari toplumun
biytk yikimlar yasadig1 bir donemde hicbir fayda saglamamuistir. Belki ak-

sine vakit ve enerjinin bosa harcanmasina neden olmustur.

Klasik Tefsirde israiliyat Kullaniminda Gériilen Devamlilik

Ibn Kesir’in gelenek icinde énemli bir yeri olmakla beraber Israiliyatin
kullaniminda gelenek acisindan cok bir caydiriciligi oldugu sdylenemez.
Nitekim Mukatil ve Taberi tefsirlerinde goriildiigi gibi israiliyat: kullanma-
da daha sonraki tefsir eserlerinde Ibn Kesir ¢izgisinin ¢ikisina ragmen bir
devamlilik goriilmektedir. Ilk donemlerden Ibn Kesir sonrasina kadar érnek-
leme babindan sayacak olursak; Salebi, Vahidi, Begavi, Hazin, Zemahseri,
Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Fahreddin er-Razi, Ibn Atiyye, Ebu Hayyan, Kurtubi,
Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Ebussud, Suyuti, Sevkani ve Alusi israili rivayetlere
yer vermekte sakinca gérmemistir. Pek cogu rivayet zincirine yer vermeye
gerek gormeden Israili rivayetleri kullanmiglar, ancak icerik noktasinda
diger rivayetler kadar bu rivayetleri de elestiriye tabi tutmuslardir.

Ilging olan bu eserler tizerine yapilan giiniimiiz modern calismalarda
anakronik yaklasim ile ve Zemahseri'nin “dil ve dirayet tefsiri olmas1 onu
israiliyat kullanmaktan men etmesi gerektigi” algisiyla hareket edilebilmek-
tedir. Nitekim “tefsirde dirayet metodunu kullanmasi sebebiyle Zemahse-
ri’nin israiliyat konusunda daha duyarli olabilecegi”?¥ beklentisi modern
paradigmanin bir yansimasi olarak anakronik bir yaklasimdir. Bu mutezile
olmasi dolayisiyla “akilc1” olmasi gerektigi kanaati iizerinden bugiin Ze-
mahseri’den 19. Yy Bat1 pozitivizmi etkisinde gelisen giinimiiz akilciligini
beklemek ile esdegerdir.

[22] Bkz. Saffat Suresi 99-105 ayetleri tefsir. Ayrica bkz. Bilal Gokkir, “Tefsir Geleneginde Zebih
Kissas1 Taberi’den Ibn Kesir’e Klasik Tefsir Kaynaklarina Dair Bir Oryantalist i{ddianin De-
gerlendirilmesi” EKEV Akademi Dergisi (28), 163-178.

[23] Birigik, A. “israiliyat” DIA, ¢.23, s. 201.
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Sonuc olarak ifade edecek olursak, israiliyat Kur’an’in en énemli tarihsel
verileri olan kissalarin yorumunda tefsir tarihi boyunca kullanilmis olan
onemli rivayetlerdir. Israiliyat vahye muhatap olan toplumun hafizasinda
var olan bilgilerdir. Bilgilerin kaynagi bizzat toplumun tevhit gelenegiyle
gelisen hafizasidir ve kuskusuz Tevrat, Zebur ve Incil basta olmak tizere
onceki vahiyler ve bunlarin etrafinda gelisen ikincil kaynaklarla ortis-
mektedir. Kuran kissalar1 toplumda var olan o bilgi ve birikim tizerinden
anlasilmaktaydi. Aksi halde Kur’an’da anlatilan kissalar muhataplarinin
zihninde soyut kalmis olurdu. Kur’an’da sikca Kitap ehline sorulmasi isten-
digi gbz ontine alinirsa aslinda tevhitin Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’den bu
yana getirdigi gelenegi dislamayip icsellestirildigi anlasilir. Tipki cahiliye
siirinin Kur’an dil ve belagatinde sahip oldugu otoriteye israiliyat da kissa-
larin yorumunda sahip olagelmistir. Nitekim Ibn Kesir sonrasinda modern
déneme gelinceye kadar israiliyatin otoritesi devam etmistir. Israiliyat kiil-
liyat: toplumsal hafizanin rivayete doniismiis halidir. Benzer sekilde nasil
Arap olmayan unsurlarin artmasiyla Kur’an’da “garib/yabanci” kelimeler
muhataplar: acisindan artmaya basladiysa ve kelimeler aciklamali olarak
listelenmeye baslayan miifredat tiirii eserler meydana geldiyse, toplumsal
hafizadan uzaklasildikca da hafiza israiliyat rivayetlerini aktararak toplum-
sal hafizay: hatirlatmistir.

Klasik donem tefsir eserlerinde israiliyat diger rivayetlerden ayristirilma-
mis ve farkli bir muamele gérmemis olup “tefsir rivayetlerden ibarettir”
anlayisiyla bilhassa Taberi gibi miifessirlerde rivayet zinciri sthhatli oldu-
gu stirece Kur’an yorumlarinda rahatca yer bulmustur. Taberi kendi done-
minde rivayetleri toplamadaki istah ve hevesini ayirim gostermeden Israili
rivayetleri toplamada da gostermistir. Mukatil ve daha sonraki tefsirlerden
Vahidi, Salebi, Begavi ve Hazin gibi miifessirler ise rivayet zincirini vermez
ve kendince uygun gordiigi Israili rivayet ve haberleri “tefsir rivayetlerden
ibarettir” anlayisiyla bolca kullanirlar. Zemahseri, Ebussuud gibi dil ve bela-
gat yorumuna agirlik veren tefsirlerde Israili rivayetlere gerektiginde isaret
edilmistir. Ibn Atiyye, Ebu Hayyan ve Kurtubi gibi Endiiliis miifessirleri de
israiliyat1 dislamamistir. Modern doénem oncesine geldigimizde, 17. asir
ila 19. Asrin basina kadar Suyuti, Sevkani ve Alusi’de israiliyat ile barisik
tavir devam etmistir.

Hicri 7. yy.da Islam {ilkelerinin sosyal calkantilarinin ardindan ortaya
cikan Ibn Teymiye ve Ibn Kesir cizgisi israili rivayetlere daha elestirel bak-
mustir. Israiliyatin terimlesmesi de bu déneme rastlamaktadir. Ibn Kesir
oncesinde israiliyat terimine rastlanmaz. Sonrasinda ise modern déneme
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kadar nadiren farkli formatlariyla rastlanir. ibn Kesir hem israili rivayetlere
ve hem de Kitab-1 mukaddes ifadelerine genelde tenkit amacli yer vermis-
tir. Ibn Kesir sadece israili kaynakli rivayetlere elestirel yaklagmamis ayni
zamanda hadislere de elestirel yaklasmis ve hadisleri tefsirde kullanmakta
oldukca titiz davranmigtir.

Giintimiizde israiliyata doniik dislayici tavrin nedeni dogrudan Ibn Kesir
ve selefi cizginin kendisi olmamakla beraber Ibn Kesir’in israiliyat elestirisi-
nin M. Abduh ile baglayan modernist ¢izgiyle uyusmasi oldukca anlamlidir.
Selefi ve Modernist ¢izginin bu ve benzeri hususlarda uyusmasinin nedenleri
ve 19. yy’da baslayan giiniimiize kadar etkisi devam eden “modern tefsir”
paradigmasinda israiliyata dontik elestirel yaklasimlar bir baska yazinin
konusu olacak kadar énemlidir.
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Sizce Tefsir ve Siyer arasinda iliski var midur?

u iki ilmin amaci, konusu ve yéntemi karsi-

likl1 olarak ikisi arasinda bir iliski kurmay1

gerektirmektedir. Tefsir ilminin dilbilimsel

ilkeler ve baglamsal unsurlar ¢ercevesinde
Kur’an ayetlerini anlasilir kilma c¢abasinda Si-
yer, 6zellikle de ayetlerin indigi zaman ve me-
kan baglaminin tespit edilmesinde 6nemli bir
kaynaktir. Bu bakimdan ayetleri dogru anlama
cabasinda Siyer, anlayana ¢nemli katk: sagla-
maktadir. Ancak bu iliskinin yoni her daim bu
sekilde degildir. Ayni sekilde Tefsir de Siyer icin
yardimci ilimlerdendir. Tefsirin calisma alani-
nin Kur’an olmasi, diger bir¢ok ilimde oldugu
gibi Siyer’e de katk: saglamaktadir. Ctinkd her
yoniiyle Hz. Peygamber’in hayatini konu edi-
nen Siyer’in de en 6nemli kaynagi Kur’an’dir.
Siyer, bu kaynaktan istifade slirecinde zaman
zaman Tefsir neticesinde ortaya konan anlam ve
yorumlardan da istifade etmektedir. Bu bakim-
dan Tefsir ile Siyer arasinda karsilikl bir iliski
bulunmaktadir ve bu iligki her iki alana da katki
saglayic1 mahiyettedir.

Tefsir Ile Siyer arasinda iliski kurmay: gerektiren
hususlar baska bir ifadeyle bu iki disiplin arasinda
iliski kurmaya dayanak teskil eden durumlar hakkin-
da kisaca bilgi verir misiniz?

Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurmay gerek-
tiren ilk husus bizzat Kur’an’in tasimis oldugu
ozelliklerdir. Dolayisiyla Tefsirin ilgi alan1 olan
Kur’an’in amaci, muhtevasi, misyonu ve degeri
bu iki ilim arasinda iliski kurmay1 gerektirmek-
tedir. Soyle ki, Insanli§in hidayeti icin génde-
rilen Kur’an, bu misyonunu belli bir zaman
diliminde ve belli bir mekanda asama asama
gerceklestirmistir. Bu durum, onun hem tarih
dist olmadigini gostermekte hem de niizul siireci
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boyunca beseri sartlar1 gozetmesini gerektirmektedir. Clinkd Kur’an, insanlik
tarihindeki yeri itibariyle bosluga indirilmis, muhatap ve ortam sartlarindan
yalitik bir ilkeler ve mesajlar yumag: olmamistir. O, her ne kadar kaynagi
ilahi olsa da uygulama sahasi ve hedef kitlesi itibariyle zaman ve mekana
yonelik bir hitaptir. Baska bir ifadeyle o, Allah Teala’nin belirli bir tarihsel
ortamda, bu ortamda yasayan ilk muhataplarinin zaman ve mekan sartla-
rin1 da gdzeterek canli ve aktiiel hitaplar seklinde nazil olan bir kitaptir. Bu
yontiyle Hz. Peygamberin gorevini icra sirasinda cekmis oldugu sikintilar,
muhaliflerin taarruzlari ve bu taarruzlara karsi cevaplar, Hz. Peygamberin
tebligine olumlu cevap veren ashabin gayretleri ve bu ugurda cektikleri
zorluklar, muhataplarin psikolojik durumlar: gibi hususlar bir sekilde
Kur’an muhtevasina yansimistir. Kur’an’in bu durumu ve tasimis oldugu
bu 6zellikler, niizul dénemi sonrasinda onun mesajini anlama ¢abasinda
olan herkesin dikkate almasi gereken unsurlar olmustur. Bu da dogal ola-
rak Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurulmasini gerektirmistir. Bu yitizden
Kur’an’in niizul donemi ile ilgili 6zellikleri Tefsir ile Siyer’in yollarinin
kesismesine sebep olmustur.

Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurulmasini saglayan bir diger husus ise,
Hz. Peygamberin konumu ve misyonudur. Hz. Peygamber, Kur’an’in ilkin
kendisine indirilmis olmasi ve kendisi araciligiyla insanlara ulastirilmasi
bakimindan Siyer ile Tefsir arasinda iliski kurmay: gerektiren énemli bir
ortak payda konumundadir. Ahzab Suresi 45-46. Ayetlerdeki “Ey Peygamber!
Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle O'nun yoluna ¢agiran
bir davetci ve aydinlatici bir kandil olarak gonderdik” haberi de bu durumu teyit
edici mahiyettedir. Ciinki Allah Teala'nin insanlar izerinde gerceklestirmek
istedigi degisim ve dontisimde Hz. Peygamberin 6rnekligi 6nemli bir rol
oynamuistir. Onun, kendisine iletilen vahyi insanlara teblig ederken (Maide
5/67 ve 99; Cum‘a 62/2) hicbir zaman onu degistirme, ona ilaveler yapma ya
da bir kismini gizleyip insanlara teblig etmeme gibi yanlislara diismemesi
Kur’an’i teblig stirecindeki roliine isaret etmektedir. Ancak bu stirecte Hz.
Peygamberin konumu ve rolii tebligden ibaret olmamustir. flettigi mesajin
insanligin hidayetine yonelik olmasi, insanlar icin 6giit mahiyetinde ol-
masi, onlar1 temizleyip karanliktan aydinliga ¢cikarmak icin génderilmesi
iletmenin yeterli olmadigini, iletilen mesajlarin uygulama boyutunun
da bulunduguna isaret etmektedir. Bu yiizden de niizul stirecinde bircok
ayette araliklarla tekrarlanan Hz. Peygamberin karsilastig1 inatc1 tavir ve
sert muhalefetten dolayi teselli amaciyla sdylenen “ona diisenin sadece teblig
oldugu” bildirisini onun 6rnekligini devre dis1 birakici mahiyette anlamamak
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gerekir. Zira Hz. Peygamber kendisine iletilen mesajlar1 iletmekle kalmamuis,
onun anlasilmasi ve hayata tatbiki noktasinda tizerine diiseni de bi hakkin
yerine getirmistir. “Biz sana kendilerine ne indirildigini agiklayasin diye zikri
(Kur’an) indirdik olur ki diistiniirler” (Nahl 16/44) ayetinin de isaret ettigi tizere
Hz.Peygamberin gorevi sadece iletmek degil o mesajin alinmasini da sagla-
mak olmustur. Mesajin alinmasi, anlasilmasi, benimsenmesi ve yaganmasi
icin her tirli miicadeleyi yapmistir. Bu bakimdan o, sadece tebligci degil
ayn1 zamanda miikemmel bir ¢greticidir de. Onun bu konumu ve konu-
munun gerektirdigi bu gorev hassasiyeti Kur’ani ilkelere dayali toplumsal
doéntisiimde ve Islam medeniyetinin temellerinin atilmasinda énemli rol
oynamustir. [ste Hz. Peygamberin hayati ile Kur’an’in tebligi ve ilkelerinin
hayata tatbiki arasindaki bu ic icelik Siyer ile Tefsir arasinda iliski kurulma-
sin1 gerektiren hatta bu iliskiyi zorunlu kilan baska bir husustur. Ciinkii bu
ikisinin ayr1 distintilmesi ve birbirinden miistakil degerlendirilmesi hem
Kur’an’i1 anlamada hem de Hz. Peygamberi tanimada hatalara yol acabilir.

Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurulmasini gerektiren ti¢lincii unsur ise
toplumdaki degisim olgusudur. Dil, kiiltiir, duygu ve diisiince gibi bir¢cok
unsuru i¢ine alan bu degisim hi¢bir zaman ve mekéana indirgenemeyecek
derecede bir stireklilik arz etmektedir. Insanlik tarihinin baslangicindan
giiniimiize genel bir degerlendirmeye tabi tutulmasi neticesinde goriilecek
olan toplumun her daim bir degisim halinde oldugunun tespiti de bu duru-
mu destekler mahiyettedir. Her donem icin gecerli olan bu olgu Kur’an’in
niizuliinden sonra da gorilmis ve giintimiize gelinceye kadar toplumlar
bircok degisime maruz kalmistir. Bunun neticesinde de Kur’an’in niizul
donemi ile giniimiiz diinyas: arasinda sosyal, kiilttirel, ekonomik vs. agi-
lardan degisimler s6z konusu olmustur. Sahip oldugu 6zellikler itibariyle
iki dénem birbirinden ayri kabul edilebilecek bircok yonii biinyesinde tasir
hale gelmistir. Bu durumun dikkate alinip alinmamasi Kur’an ayetlerini an-
lamada isabet etme ve hataya diisme ihtimaline dogrudan etki etmektedir.
Dolayisiyla Kur’an ayetlerini dogru anlamak icin niizul dénemi ile giinimiiz
sartlari arasindaki farkliliklar1 minimize edici baglamsal unsurlara ihtiyag
duyulmaktadair. Siyer ilmini Tefsir ilmine katkisinin en fazla oldugu nok-
talardan biri de iste bu noktadir. Anlayan ve yorumlayanin niizul dénemi
ile arasindaki zaman ve mekan farkliligini giderici bilgi destegi hususun-
da Siyerin katkis1 goz ardi edilemez. Bu da onunla Tefsir arasinda iliski
kurmanin ve kurulan bu iliskinin olumlu neticelerinden istifade etmenin

gerekliligini gdzler 6niine sermektedir.
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Siyeri’in Tefsir’de kullamlan yonteme katkist var mudir? Bu katkimin mahiyeti
hakkinda bilgi verir misiniz?

Tefsirin ilgi alaninin Kur’an olmasi, onun gelisi giizel ve tesadiiflerle
yuriiyen bir disiplin olmamasini gerektirmektedir. Zira s6z konusu olan
Kur’an’in anlasilmasi ve aciklanmasi olunca belli bir yontemin gerekliligi
g6z ard1 edilmemelidir. Bu yontemin ise, biri dil digeri baglam olmak tizere
iki yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Bu manada Kur’an’in mesajlarini insanlara
dil olarak Arapcayi kullanarak aktarmasi sebebiyle onu anlama ve aciklama
hususunda gozetilmesi gereken ilk husus dilbilimsel ilkeler olmalidir. Ancak
dili bilmenin tek basina yeterli olmadigini da unutmamak gerekir. Dili,
anlama etki eden biitiin yonleriyle bilmek, Kur’an’1 anlayan ve yorumlayan
acisindan olmazsa olmaz sartlardan olsa da tek basina yeterli degildir. Clinki
dile vukufiyet ayetlerin daha ¢ok “ne diyor’unu tespite imkan saglamakta-
dir. Ancak biitiin ayetler icin sadece “ne diyor?” sorusunu cevaplandirmak
anlama ve aciklama icin yeterli olmamaktadir. Soylenen ile kastedilenin
ayni oldugu ayetlerde sadece bu soruyu cevaplandirmak yeterli olsa da
biitlin ayetlerin boyle oldugunu iddia etmek mimkiin géziikmemektedir.
Bu ytizden de baz1 ayetler i¢in “ne diyor” sorusuyla birlikte “ni¢in, nerede, ne
zaman, nasil ve kime diyor” sorularinin da cevaplandirilmasi gerekmektedir.
Oncesi ve sonrasiyla irtibatl bir sekilde Kur’an’in indigi yirmi ti¢ yillik dé-
nemin tarihi, kiiltiirel, siyasi, cografi, dini ve edebi 6zellikleriyle bilinmesi
bu sorularin dogru bir sekilde cevaplandirilmasina imkan saglamaktadir.
Clnki bu sartlar dogrudan ayetlerin lafzinda goriilmese de onun niizuliine
vesile teskil eden dis sartlari olusturmaktadir. Bu dis sartlarla ilgili birikimde
asil agirligi ise Hz. Peygamberin hayati olusturmaktadir. Bunu elde etmenin
en saglam yolu da siyer ve siyere dair verilerdir.

Siyer — Tefsir iliskisinin stirece katkilarindan bahseder misiniz?

Siyerile Tefsir arasindaki iliskinin gozetilmesi Kur’an’in gercek dis bagla-
minin ne oldugunu tespite ve hangi hususlarin dikkate alinmasi gerektigine
dair bir cerceve cizilmesine katki saglar. Bu katki, Kur’an’in kendi disinda
olusan ve onun dogru bir sekilde anlasilmasina sekte vuran Kur’an disi
baglamlara malzeme edilmesini de Onler. Yani anlamanin niizul dénemi
sartlarindan kopuk olmasinin éntine gecer.

Bu iki ilim arasinda iliski kurup, bu iliski sayesinde bilgi birikimini artir-
mak anlamanin ve yorumlamanin objektifligine 6énemli katk: saglar. Ciinki
anlama ve yorumlama ¢abasinda insana yon veren saglam bilgilerin olma-
masi onu siibjektiflige yonlendirebilir ve ideolojiyi 6n plana ¢ikarabilir. Bu
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yiizden Tefsir ile Siyer arasindaki iliskiyi dogru tespit edip bu iliskiyi anlama
ve yorumlamada godzetmek bilgi boslugundan kaynaklanan savrulmalarin
onlenmesine 6nemli katki saglayacaktir.

Siyer ve Tefsir arasindaki iliski ntiizul déneminin nasil bir siire¢c oldugunun
tespit edilmesine katki saglamasi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Bu
siirecte Kur’an’in ilk muhatap kitlesinin hangi 6zelliklere sahip oldugu,
Kur’an’in onlarin hayatina miidahalesi ve bu miidahale neticesinde gos-
terdigi degisim ve gelisim, niizul sebepleri, ana konular1 gibi hususlar
onun uygulanmasi gereken bir hayat kitab1 oldugunu goéstermektedir.
Bu durumun dogru tespiti ve bu tespitin Kur’an’in nasil bir kitap oldugu
sorusunun cevabinda dikkate alinmasi, Kur’an’in hayatimizdaki yerinin
takdirinde 6nemli katki saglamaktadir. Zira bu seviye 6ze taalluk etmeyen
ve Kur’an’in ruhuna ¢ok da uygun olmayan algi ve yaklasimlarin énlenme-
sinde de 6nemli rol oynayacaktir.

Iki ilmin de karsilikli iliskisi sadece Kur’an’in anlasilmasina ve hayati-
mizdaki yerinin takdir edilmesine degil Hz. Peygamberin konumunu dog-
ru tespit etmeye de katki saglar. Ciinkd kurulan iliski cercevesinde tespit
edilen bilgiler, Hz. Peygamberin “abduh” ve “rastilih” sinirlarinin disina
cikarilmasina imkan vermez. Onun nasil biri oldugu, yeni dinin tebligi s1-
rasinda nasil bir gorev icra ettigi ve 6rnekliginin hangi boyutta oldugunun
tespit edilmesi onunla ilgili asir1 yiiceltici ya da ¢ok fazla siradanlastirici
yaklasimlarin yanlisligini ortaya koyar.
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1. GIRIS

iyer ve Megazi kitaplarinda yer alan Hz. Mu-

hammed (s.) ile ilgili pek cok rivayet ve an-

latimin Tefsir kitaplarina birinci dereceden
kaynaklik ettigi goriilmektedir. Ozellikle Hicri
dordiinci, Miladi onuncu ytizyildan sonra siyer
kaynaklar1 miifessirlerin daha fazla miiracaat
ettikleri eserler olur. Ebti Ca’fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi (225-310H./839-923M.)" miifes-
sirlerin siyer kaynaklarina daha fazla yonelme-
lerinde, kendisinden sonraki miifessirleri de et-
kileyen 6nemli bir hareket noktasi olarak kabul
edilebilir. Daha sonraki donemlerde miifessirler,
siyer muhtevasi ile ilgili ayetleri tefsir ederken
kaynak olarak dogrudan siyer rivayetlerine yo6-
nelmisler, hatta yer yer onlardan birebir uzun
alintilar yapmaislardir. Bu durum, yani bir ilim
dalinin kaynak olarak ihtiyac duydugu diger
bir ilim dalindan faydalanmasi, kacinilmaz bir
ilmi usuldiir. Biz bu yazimizda bu ilmi usuld
analiz ederek siyer-tefsir iligkisini bir kemmiyyet/
nicelik olarak ele almanin 6tesinde daha cok
bir keyfiyyet/nitelik iliskisi olarak ele almaya
calisacagiz. Miifessirlerin tercih ettikleri siyer
rivayetlerini, artik sadece bir siyer rivayeti ola-
rak degil, ayni zamanda bir tefsir rivayeti ve bir
miifessir nakli olarak goriip ayet-tefsir iliskisi-
nin uyumuna ayna tutmaya calisacagiz. Tefsir
rivayetinin kaynagi siyer oldugu icin de boylece
ayet-siyer iliskisine de ayna tutmus olacagiz.

Siyer kaynaklarindan tefsirlere secilmeden
alinmis bazi rivayetler ve bunlar tizerine insa
edilmis olan Hz. Muhammed (s.) ve peygamber-
lige dair kimi anlayislarin, Kur’an-1 Kerim’e arz
edildiklerinde Kur’an’in anlatimindan farkl

[1] Bundan sonra Hicri ve Miladi takvimleri gosterirken
H/M harflerini kullanmadan dogrudan yazacagiz.
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yerde durduklar: goriilmektedir. Bu farkliliklar, her iki ilim dali alaninda
da ¢6zim1 hic kolay olmayan tercih problemlerine sebep olmaktadir. Belki
bundan daha énemlisi, siyer miielliflerinin ve miifessirlerin bu rivayetler
tizerine bina ettikleri kanaatlerin ve yorumlarin, zaman zaman meselenin
hakikati ile bagdasmamasi hatta ona zit olmasidir. Bu durum genelde cok
boyutlu zincirleme problemler iiretmekte iken konumuz 6zelinde ilk va-
hiyler sonrasinda Hz. Peygamber’in durumu ile ilgili Miisliiman itikadinda
belirsizliklere ve tereddiitlere sebep olmaktadir.

Bu sikintili ve sakincali durumun ¢éziime kavusturulmasinda incelenmesi
gereken en 6nemli sorun, siyer kitaplarinin hemen hemen tamamina yakin
bélimiinde, tefsirlerin pek cogunda yer alan ve ¢ok yaygin olarak benim-
senmis bunca yerlesik rivayetin secilme ve tartismaya acilma sinirlarinin
belirlenebilmesidir. Bir ucta Taberi’nin temsil ettigi, ibn Kesir’'in devam
ettirdigi rivayetci, diger ucta Zemahseri (467/1075-538/1144), Fahreddin Razi
(543/1149-606/1209), Kad1 Beyzavi (6. 691/1292) ve Ibn Haldun (732/1332-
808/1406) gibi ¢c1g1r acan seckin alimlerin temsil ettigi dirayetci anlayislarin
maksatlarindan tasirilmamasina 6zen gosterilebilmelidir. Eger bu sinirlar
dogru belirlenemez ise: Siyer ve tefsir kaynaklarimiz bilimsellik adina ciddi
bir haksizlikla kars: karsiya kalabilir; Siyer alimlerimiz ve miifessirlerimiz
de hic hak etmedikleri bir tohmet altinda birakilabilir. Buna baglh olarak
biiytik bir ihtimalle maksatlar asilarak, yeni bir siyer ve yeni bir tefsir insasi
girdab1 icinde sonu belirsiz bir seriiven ile karsi karsiya kalinabilir. Oyleyse
bu rivayetleri secerken: Kur’an’in ve Hadisler’in verdigi bilgilere uymayan
rivayetlerin yine ayni siyer, tefsir ve hadis kaynaklarimizdan Kur’ani veri-
lere uygun olan diger versiyonlari bulunarak onlar tercih edilmelidir. Yani
Kur’an-1 Kerim ile uyumlu, bir bakima sakli siyer, tefsir ve hadis rivayetleri
ortaya ¢ikarilip konu bunlar tizerine insa edilmelidir. Bu yapilamadig1
takdirde, rivayeti konusu ile birlestiren resim yorumlamaya imkan veriyor
ise bu yapilmali; buna imkan vermiyor ise, pozitivist bilim anlayisinin de-
girmenine su tasiyan yeni bir siyer ve tefsir insasina asla kap1 aralamadan,
Islam gelenegi icinde olusmus ilim anlayisi icinde tenkide tabi tutarak tercih
edilen metin olusturulmalidir.

Siyer-Tefsir iliskisini, bu usul ¢ercevesinde, “Ilk Vahiyler ve Hz. Muham-
med (s.)” in tavri ile ilgili bazi siyer ve tefsir rivayetleri ile sekillendirmeye
calistik. Bu rivayetleri ve bunlar izerine insa edilen Hz. Muhammed (s.)
kimligini Kur’an-1 Kerim’e arz ederek bir degerlendirme yapmaya gayret
ettik. Siyer-Tefsir iligkilerini ortaya koyan rivayetler ve anlatimlar i¢in diger
kaynaklarin yaninda, her iki ilim dalinda da eserleriyle Isldm ilim tarihine
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biiyiik katkilar sunmus olmalar sebebiyle Ibn Cerir et-Taberi ve Ebu’l-Fida
Ismail b. Kesir’in (701/1301-774/1373) nakillerine daha sik miiracaat et-
tik. Taberi'nin tefsiri Camiii’l-Beyan an Tefsiri’T-Kur'dn ve tarihi Tarihii’'l-Umem
ve'l-Miiliilk'unda anlattiklarinin benzerlik ve farklilikari; ayni sekilde ibn
Kesir’in tefsiri Tefsirii’'l-Kur'dni’l-Azim ile tarihi El-Biddye ve'n-Nihdye’de anlattik-
larinin benzerlik ve farkliliklar: onlarin Siyer ve Tefsir’e bakislarini ortaya

koymas1 bakimindan ayrica énem ifade etti.
2. SIYER KAYNAKLARINDA ILK VAHIY VE PEYGAMBERLIK

2.1. Siyer kaynaklarinda yer alan rivayetler

Ana kaynaklar da dahil olmak tizere sonraki bircok kaynakta yer almis
olan ve ddeta genel kabul haline gelmis bulunan bazi siyer rivayetlerine gére
vahyin baslangici ve onu takip eden olaylar su sekilde gelismistir.

Hz. Muhammed (s.) Hira’da ilk vahyi aldiktan sonra sair veya mecnun ol-
dugunu diisiindii. Rastlullah (s.) icin, Allah’in yaratiklar arasinda, bir sair
ya da bir mecnundan daha kotii kimse yoktu. Onlara kizdig1 kadar kimseye
kizmazdi. En ¢ok nefret ettigi sey mecnun veya kahin durumuna diismekti.
Kendi kendine: “Sair veya mecnun mu oldum yoksa? Kureys beni asla sair
veya mecnun olarak konusmamali! Dagin yiiksek bir yerine c¢ikip oradan
kendimi atarak intihar edip 6leyim, ancak o zaman rahatlarim” dedi. Sonra
bunu birkac¢ defa denedi ancak her denemesinde ufukta Cebrail gériindi
ve: “Ey Muhammed, sen Allah’in rastlistin ben de Cibrilim” diyerek onun
intihar etmesine engel oldu.

I1k siyer kaynaklarinda Hz. Muhammed (s.)’in intihar tesebbiisleri ilk vah-
ye bagh olarak nakledilirken Buhari bu intihar girisiminin “fetret-i vahiy”
denilen vahyin bir ara kesilmesiyle oldugunu ve defalarca tekrarlandigini
nakleder.?!

Cebrail ayrilip gittikten sonra evine gelen Muhammed (s.)’e Hz. Hatice: “
Ey Kasim’in babasi neredeydin?” diye sordu. Hz. Muhammed (s.): “Ey Hatice!
Ben bir takim 1s1klar gortiyor, sesler duyuyorum! Vallahi, su putlardan ve
kahinlerden nefret ettigim kadar hicbir seyden nefret etmem! Ben ya bir
kahin, ya bir sair ya da mecnun olacagim galiba! Bana cinler musallat olacak

diye korkuyorum” diye karsilik verdi. Bunun tizerine Hz. Hatice:

[2] O doénemde “sairlerin” cinlerle irtibatli olduklar: kabul edilir, bu sebeple de olumsuz bir
algiya muhatap olurlardi.

[3] Buhari, Kitabii’t-Ta’bir, el-Mektebetii’l-islami, Elif Ofset, Istanbul 1979, Bab,1, ¢,8, s, 68.
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“Bundan Allah’a siginirim Ey Kasim’in babasi! Benim bildigim, Allah seni
asla boyle bir duruma sokmaz. Ciinki sen akrabani, esini dostunu gozetir-
sin; isini gérmeye giici yetmeyenlere yardim edersin; ihtiyaci olana verir,
kimsenin kazandiramayacagini kazandirirsin; misafirlerini agirlarsin; sen
dogru so6zl1i, son derece giivenilir ve giizel ahlaklisin. Ancak bu halin nedir
anlayamadim” dedi.

Bunun tizerine Hz. Muhammed basindan gecenleri ona anlatti. Anlati-
lanlar1 dinleyen Hatice: “Miijdeler olsun ey amcaoglu! Gonlint rahat tut,
Allah’a yemin ederim senin bu immetin peygamberi olacagina kesinlikle
inaniyorum. “Rahip Bahira yirmi sene 6nce bunu bana bildirmis ve bana
seninle evlenmemi emretmisti”* dedi.

Bir miiddet sonra, Hz. Hatice, Hz. Muhammed (s.)’e:

“Ey amcamin oglu! Sana vahiy getiren melek yanina yeniden geldiginde
bana haber verebilir misin!” diye sordu. Peygamberimiz:

“Olur!” dedi. Bir miiddet sonra, Hz. Peygamber (s.):

“Ey Hatice! Cibril geldi” dedi. Hz. Hatice:

“Ey amcamin oglu! Kalk ve sol dizimin tizerine otur”. Hz. Muhammed (s.)
kalkt1 ve esinin sol dizinin Ustiine oturdu. Hz. Hatice:

“Simdi onu (melegi) gérityor musun?” diye sordu. Hz. Muhammed (s.):

“Evet! Hatice goriyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Don ve sag dizimin tizerine otur, Ey Muhammed (s.)!” dedi. Hz. Peygamber
Hz. Hatice’'nin dedigini yapti. Hz. Hatice:

“Onu yine gorityor musun?” diye tekrar sordu. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice goriyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Gel, kucagima otur” dedi. Rastlullah (s.) bunu da yapti. Hz. Hatice tekrar:

“Onu yine goriyor musun?” dedi. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice goriiyorum” deyince. Hz. Hatice, értiistinti tizerinden ¢ikar-
d1. Bu sirada Hz. Peygamber hala onun kucaginda oturuyordu. Hz. Hatice:
“Onu yine goriiyor musun?” diye sorusunu tekrarladi. Peygamber (s.):

“Hayir, onu goremiyorum Hatice!” dedi. Hz. Hatice:

“Ey amcamin oglu! Bu seytan degil. Bu kesinlikle melektir. Sebat et, seni
mijdelerim” dedi. Hz. Muhammed (s.)’in peygamberligine ve getirdiginin
hak olduguna inandigini beyan etti.?

Hz. Hatice bu melek-seytan testinden sonra Hz. Muhammed (s.)’i yanina
alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiirdii. Hz. Hatice Varaka’ya: “Am-

[4] Ibn- Kesir, ¢, 3, s, 205.

[5] Tbniishak, 113; Ibn-i Hisam, I, 254-255; Tabert, II, 206-208; M.Asim Kéksal, Hz. Muhammed
(A.S.) ve Islamiyet Mekke Devri, Irfan Yayinevi, Istanbul 1973, s, 124.



202 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI ¢ SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

cam oglu, dinle de bak, kardesinin oglu ne soyliiyor” dedi. Varaka: “Ne var,
ne oldu kardesimin oglu?” diye sorunca, Rastilullah (s.) gérdiigii seyleri ona
anlattl. Bunun tizerine Varaka sunlari soyledi: “Kuddiis Kuddis! Bu sana
gelen Musa’ya gelen Namusu Ekber | Vahiy melegi Cebrail’dir. Sen bu tim-
metin peygamberisin. Ah! Ne olurdu, kavmini bu yeni dine davet edecegin
giinlerde genc olaydim. Kavmin seni yurdundan c¢ikaracaklar: zaman sag
olsaydim!” dedi. Peygamberimiz: “Onlar beni buradan ¢ikaracaklar m1?” diye
sordu. Varaka: “Evet, ¢tinkii senin gibi bir sey getirmis, vahiy teblig etmis
de diismanliga ugramamis bir kimse yoktur! Eger, Senin davet giinlerine
yetisirsem olanca giicimle sana yardim ederim” dedi.l

Bu nakillere gore, Hz. Muhammed, peygamber oldugu hususunda ikna
oldu. Hz. Hatice, Hz. Muhammed’in, peygamber oldugunu zaten biliyordu
ve Varaka’ya sadece Hz. Muhammed’in ikna olmasi ve rahatlamasi icin
gitmis, o da istedigini elde etmisti. ikisi de sonuctan gayet memnun bir

sekilde dondiiler.

2.2. Taber?'nin Tarihii'l-Umem ve'l-Miil(k 'unda naklettikleri

[k kaynaklardan itibaren pekcok Siyer ve Islaim Tarihi kitabinda yer alan,
Hz. Peygamber’in ilk vahyi almas1 ve takip eden birkac¢ gliniin ortalama
siyer fotografi boyledir. Bu fotografi Taberi Tarihii’'l-Umem ve'l-Miiliik'unda
Restilullah (s.)’in dilinden soyle nakleder:”

“Ben uykuda iken Cebrail elinde bir orti ile geldi ve bana:

“Oku!” dedi. Ben:

-’Ne okuyayim?” dedim. Bunun tizerine melek beni tuttu ve hi¢ giicim
kalmayincaya kadar sikt1 ve birakti. Oyle ki, liiyorum zannettim. Birakinca
rahatladim ve yine:

-’Oku” dedi. Ben de tekrar:

-’Neyi okuyayim?” dedim. Bu durum bir defa daha tekrarlandi ve iiciinciide:

-’Oku! Yaratan Rabbi’'nin adiyla! O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin

sonsuz kerem sahibidir, O kalemle yazmay1 6gretendir, O insana bilmedi-

[6] Ibn-ishak, 101-102; Ibn-i Hisam, I, 254-255; Buhari, Kitabii Bed’i’l-Vahy, I, 3; M.Asim Kok-
sal, Hz. Muhammed (A.S.) ve Isldmiyet Mekke Devri, s, 123-126.

|7)  Taberi Hz. Peygamber’in ilk vahyi almasi ve takip eden olaylari farkl: rivayetlerle detayl:
bir sekilde anlatir. Biz burada bunlar: 6zetleyerek sunduk. Bakiniz: Muhammed b. Cerir
et-Taberi, Tarihii'-Umem ve’l-Miiliik, Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut (Tarihsiz), ¢, II, s, 205-
211.
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gini ogretendir”® dedi. Bu defa ben de okudum. Uykumdan uyandigimda
bu ayetler kalbime yazilmis gibi idi.”! Hira’dan ayrilacagim sirada Cebrail:

-’Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastiliisiin ben de Cibril’'im” s6zlerini birkag
defa tekrarladi.

Ben Allah’in yarattiklar: i¢cinde olmay1 en ¢ok istemedigim sey, sair ve
mecnun olmakti. Eyvah! Simdi onlardan biri mi olacaktim! Kureys’in beni
bu adlarla cagirdigini géziimiin éniine getirdim ve korktum. Oyleki, kendi-
mi dagin tepesinden asag1 atarak 6ldiirmek ve huzura kavusmak istedim.
Bunun i¢in disar1 ¢iktim ve dagin ortasina gelince gokytiziinden Cebrail’in:
“Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastliistin ben de Cibril’im” s6zlerini isittim.
O insan seklinde ufuktaydi. Ona dylece bakakaldim, ne bir adim 6ne ne bir
adim arkaya gidebildim ve kendimi dagin tepesinden atmaktan yani inti-
har etmekten vazgectim. Melek gidince ben de eve ailemin yanina dénmek
lizere oradan ayrildim.

Hatice’nin yanina déndim. Korkarak onun dizi tizerine oturdum. Bana:

“Ey Ebu’l-Kasim! Neredeydin?” dedi. Ona:

“Ya iyilikten uzaklasmis bir sair oldum ya da meczub oldum” dedim. Hatice:

“Senin boyle bir duruma diismenden Allah’a siginirim. Ey Ebu’l-Kasim!
Allah bunu sana yapmayacaktir. Ben senin dogru sé6zli, emnati hakkiyla
gozeten, tabiati giizel, ahlaki giizel, kardeslik haklarina saygili biri oldugunu
bilirim. Allah seni bu gibi seylerden (sairlikten, mecnunluktan) koruyacaktir.
Ey Muhammed! Sen bir seyler gérmiis olmalisin.”dedi. Ben de:

“Evet! Bir seyler gdordiim” dedikten sonra basimdan geceni anlattim. Hatice:

“Ey amcainin oglu! Sen sebat et, Hatice’nin canini elinde bulunduran
Allah’a yemin ederim, ben senin bu kavmin peygamberi olacagini iimit

ediyorum” dedi. Daha sonra Hatice:

[8] Kur’an- Kerim, Alak, 96/1-5.

[9] Taberi’nin naklettigi diger bir rivayet soyledir: “Cebrail gelerek ona : “Ey Muhammed, sen
Allah’in restliistin” dedi. Ben ayaktaydim bunu isitince iki dizim iizerine ¢oktiim. GOg-
siimiin altindaki damarin titriyordu. O halder yerimden kalktim ve Hatice’nin yanina
déndiim. Hatice’ye: “Uzerimi értiintiz, tizerimi értiiniiz” dedim. Korkum gegene kadar bu
halde yatakta kaldim. Bundan sonra Melek tekrar geldi ve: “Ey Muhammed! Sen Allah’in
peygamberisin.” diye hitap etti. Bunun tizerine ben kendimi yiiksek bir dagin basindan
atmak istedim. Bu sirada Melek: “Ey Muhammed! Ben Cebrail’im, sen de Allah elgisisin”
dedikten sonra: “Oku!” diye hitap etti. Ben: Okumak bilmiyorum, diye cevap verdim. Melek
beni yakaladi, ti¢ defa sikistirdi ve dayanma giiciim son haddine gelince: “Biitiin varlig1
yaratan Allah’in adiyla oku.” dedi. Ben de okudum. Sonra Hatice’nin yanina déndim.”
Taberi, Tarih ,II, 205.

[10] “Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastliisiin ben de Cibril’im” sézlerini bir 6nceki rivayetin-
den buraya aldik. Taberi, Tarih ,II, 205.
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“Allah’in seref bahsettigi melek yanina geldiginde bana haber verebilir
misin?” dedi. Restlullah (s.):

“Olur, haber veririm” buyurdu. Biraz sonra Restlullah (s.):

“Melek (Cebrail) geldi yanimdadir” diye Hatice’ye haber verdi. Bunun
lizerine Hatice:

“Ey amcamin oglu! Gel sol dizimin tizerine otur”. Hz. Muhammed (s.)
kalkt1 ve esinin sol dizinin tstiine oturdu. Hz. Hatice:

“Simdi onu (melegi) gériiyor musun?” diye sordu. Hz. Muhammed:

“Evet! Hatice gortiiyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Simdi de sag dizimin iizerine otur, Ey Muhammed!” dedi. Hz. Peygamber
onun dedigini yapti. Hz. Hatice:

“Onu yine goriiyor musun?” diye tekrar sordu. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice gortiyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Gel, kucagima otur” dedi. Rastlullah (s.) bunu da yapti. Hz. Hatice tekrar:

“Onu yine gorityor musun?” dedi. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice gortiyorum” deyince, bu defa Hz. Hatice, tizerinden elbisesini
cikardi, basortiisiini atti, bu sirada Hz. Peygamber hald onun kucaginda
oturuyordu.' Hz. Hatice:

“Onu yine goriiyor musun?” diye sorusunu tekrarladi. Peygamber (s.):

“Hayir, onu géremiyorum Hatice!” dedi. Hz. Hatice:

“Ey amcamin oglu! Allah’a yemin ederim ki, bu kesinlikle melektir, seytan
degildir. Sebat et! Seni mijdelerim” dedi.

Restilullah (s.) genellikle Hira’dan tefekkiir ve ibadetten dénerken evine
gitmeden evvel Kabe’yi tavaf eder sonra evine donerdi. Yine boyle Restlul-
lah’in Kabe’de oldugu bir sirada, kendisi Kabe’yi tavaf etmek tizere gelmis
olan Varaka ile karsilasti. Varaka Restilullah (s.)’e:

“Ey kardesimin oglu! Gordiiklerini ve isittiklerini bana anlatirmisin!”
dedi. Restilullah (s.) de ona olup bitenleri anlatti. Bunun iizerine Varaka:

“Biitiin varligimi kudret elinde bulunduran Allah adina yemin ederim ki,
sen bu kavmin peygamberisin. Sana gelen Musa’ya gelen melektir. Kavmin
seni yalancilikla suclayip, sana eziyet ederek sehrinden ¢ikaracaklar ve sen de
onlarla savasacaksin. Eger o giinlere erisirsem, sana yardimda bulunurum”
dedi ve Restilullah’t basindan 6ptii. Varaka’'nin bu sozleri de Restilullah’in
sebatini artirdi, kaygisini azaltti.l?

[11] Taberi’nin bu kareyle ilgili bir sonraki rivayeti: “Ben Allah elgisini viicudumla gémlegimin
arasina sokdugumda, Cebrail Allah el¢isinin yanindan ayrildi” seklindedir.

[12] Taberi’nin bu kareyle ilgili bir diger rivayeti de soyledir: “Hz. Hatice (melek-seytan testin-
den sonra) amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel b. Esed’in yanina gitti. Varaka, hiristiyan
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2.3. ibn Kesir'in El-Bidaye ve'n-Nihaye’de naklettikleri

Hz. Muhammed’in ilk vahyi almasi ve hemen sonrasinda cereyen eden
olaylarin biiyiik resmi ile ilgili Ibn Kesir’in anlattiklar1, yukarida Taberi’den
naklettigimiz ile biiytik o0l¢tide aynidir. Hz. Muhammed’in ilk vahye mu-
hatap olmasi, ilk tepkisi, Cebrail’in tavri, intihar tesebbiisii ve bunlarin
hem uyku halinde hem de uyanik iken gerceklestigine dair olan iki farkli
rivayete de yer vermesi, diger siyer kaynaklarinda ve Taberi’de nakledilenler
ile ayn1 kaynagin suyu gibidirler. Keza hissettigi korkulari, evine gelince
Hz. Hatice’ye anlattiklar1 ve Hz. Hatice'nin tesellisi, melek-seytan testi ve
Varaka b. Nevfel’e gitmesi konular1 da yine ayn1 merkezdedir. Biitiin bun-
larla birlikte Ibn Kesir bu biiyiik resmin detaylarinda farkli nakillere de
yer verir. Tekrardan kaginmak amaciyla onun sadece bu farkli nakillerini
zikretmekle yetinecegiz.

Ibn Kesir Hz. Muhammed’in Varaka ile gériismesinden sonra Vara-
ka’nin vefat ettigini ve arkasindan vahyin kesildigini, Hz. Peygamber’in
buna ¢ok tiziildiiglinii ve defalarca intihara tesebbiis ettigini nakleder.
Bunu Hz. Peygamber’in Varaka ile goriismesini anlattiktan sonra soyle
dile getirir:

“Cok gecmeden Varaka vefat etti. Vahiy de bir siire kesintiye ugradi. Hz.
Peygamber vahyin kesilmesine ¢ok tiziilmiisti. Defalarca daglarin tepesin-
den kendini ucurumlara yuvarlayarak intihar etmeye tesebbiis etti. Ancak
ne zaman dagin tepesinden kendini atmak istese Cebrail ona goériinerek:

“Ya Muhammed! Stiphesiz sen, Allah’in gercek peygamberisin” diyerek
tizlintisiind giderir, gdnlini sakinlestirirdi. Hz. Peygamber de evine do-
nerdi. Restilullah (s.) vahyin kesintisi devam ettikce tekrar tekrar intihara
tesebbiis etti. Her defasinda da Cebrail ayni seyleri séyleyerek onu engelledi.
Restlullah soyle buyurdu:

“Vahyin kesintisinin devam ettigi sirada bir giin ytiriirken gokytiziinden
bir ses duydum. Gozlerimi gokytliziine cevirince orada Hira’da bana gelen
melegi (Cebrail’i) gokle yer arasindaki bir kiirst tizerinde oturmus halde
g6rdiim. Ondan korktum ve hemen eve déniip evdekilere: “Uzerimi értiin,
tzerimi ortiin” dedim. Bunun tizerine ytice Allah:

olmus, dini kitaplar okumus, Ehl-i Kitaptan pek ¢ok seyler duymus ve 6grenmisti. Hatice
ona Allah el¢isinden isittiklerini ve gérdiiklerini anlatti. Varaka: “Ona gortinen kutlu ve
mukaddes ruhtur. Ey Hatice! Anlattiklarin dogru ise Varaka’nin ruhunu kudret elind bu-
lunduran Allah adina yemin ederim ki, onun yanina gelenin, Hz. Musa’ya da gelen, Na-
mus-1 Ekber, yani Cebrail oldugundan eminim. Muhammed bu milletin peygamberidir.
Ona soyle ki sebat etsin” dedi. Hz. Hatice evine Restilullah’in yanina déndi ve Varaka'nin
soylediklerini Restilullah’a anlatti. Varaka'nin sdyledikleri onun kaygilarindan bir kismini
giderdi.” Taberi, Tarih, II, 207.
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“Ey ortiiye biirtinen Muhammed! Kalk da uyar. Rabbini de yticelt. Giydik-
lerini temiz tut. Koti seyleri terke devam et.” ayetlerini indirdi."*! Bundan
sonra vahyin kesilmesi sona erdi.”*

Ibn Kesir’in naklettigi bir diger farkli rivayet de sdyledir:

Restilullah (s.)’in evde olmadig bir sirada Hz. Ebu Bekir, Hz. Hatice’nin
yanina gelmisti. Hz. Hatice, Hz. Muhammed’in basina geleni anlatip ondan
Hz. Muhammed ile birlikte Varaka’ya gitmelerini istemisti. Hz. Ebu BeKkir,
biraz sonra eve gelen Restilullah (s.)e:

“Haydi! Varaka’ya gidelim” deyince Restilullah (s.):

“Meseleyi sana kim anlatt1?” diye sormus, Hz. Ebu Bekir: “Hatice anlatt1.”
diye cevap vermisti. Bunun tizerine birlikte Varaka’ya gitmisler ve Restlul-
lah (s.) ona:

“Ben yalniz basima (Hira’da) tefekkiir ederken arkamdan bana: Ya Mu-
hammed! Ya Muhammed! diye seslenildigini isittim. Korku icinde oradan
ayrilip kactim” diyerek basindan gecenleri anlatmisti. Restilullah (s.)’i din-
leyen Varaka ona:

“Bir daha béyle yapma (ka¢ma)! Melek sana geldiginde sebat et! Sana séyle-
diklerini dinledikten sonra tekrar bana gel ve olup bitenleri haber ver!” dedi.

Hz. Peygamber, (Hira’da) tekrar tefekkiire daldiginda (Melek) ona:

“Ya Muhammed! De ki: Bismilldhirrahmanirrahim. Elhamdulillahi Rab-
bi’l-alemin. (Fatiha’yr sonuna kadar okudu) Veleddallin.” Daha sonra da
sOyle dedi: ‘Lailaheillallah’ de” dedi.

Hz. Peygamber, bundan sonra tekrar Varaka’nin yanina giderek olup
bitenleri ona anlatti. Onu dinleyen Varaka:

“Sana miijdeler olsun. Sonra yine sana mijdeler olsun. Ben taniklik
ederim ki sen, Meryem oglu Isa’nin miijdeledigi peygambersin. Dogrusu
sen, Musa’'nin seriat1 gibi bir seriat tizeresin. Siiphesiz sen, Allah katindan
gonderilen bir peygambersin. Bugiinden sonra cihad ile emrolunacaksin.
Eger cihadla emrolunacagin zamana kavusursam, mutlaka seninle birlikte
cihad ederim” dedi."!

bn Kesir’in farkli bir rivayeti de séyledir:

Restlullah (s.)'in gordiigi ilk vahiy, Cenab-1 Allah’in uykuda ve riiya halinde
kendisine gosterdikleridir. Gordiikleri kendisine agir gelen Hz. Muhammed
durumunu Hz. Hatice’ye anlatmisti. Allah, Hatice'yi Hz. Peygamberi yalan-
lamaktan korumus, kalbini tasdike acmisti. Bunun i¢in Hatice ona:

[13] Kur’an-1 Kerim, Miiddessir, 74/1-5.
[14] Ibn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihdye, c, III, s, 188-189.
[15] Ibn Kesir, EI-Biddye ve'n-Nihdye, c, 111, s, 198.
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“Sana mijdeler olsun! Allah sana mutlaka hayir vermistir” demisti. Bunun
akabinden Hatice'nin yanindan ayrilan Hz. Peygamber, tekrar déndiigiinde
ona:

“Karninin yarildigini, yikanip temizlendikten sonra tekrar eski haline
dondiiriildigini goérdiigiinii” sdylemis, Hatice de bu defa: “Vallahi, bu
hayirdir. Sana miijdeler olsun” demisti.

Hz. Peygamber, Mekkenin yukar: taraflarinda dolasirken Cebrail ona
gorinmis ve onu, ihtisamiyla insan1 hayrete diisiren bir mecliste oturt-
mustu. Bu meclisi anlatirken Hz. Peygamber: “Cebrail beni, tizerinde yakut
ve mercanlarin oldugu piskilli bir yaygi tizerine oturttu” buyurmustu.
“O mecliste Cenab-1 Allah, ona risalet miijdesini vermisti. Bunun tizerine
Restilullah (s.)’in i¢i mutmain olmustu. Arkasindan Cebrail ona: “Oku!”
demis, o da: “Nasil okuyayim!” diye sormus, Cebrail:

“Oku! Yaratan Rabbi'nin adiyla! O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin son-
suz kerem sahibidir, O kalemle yazmay1 6gretendir, O insana bilmedigini
ogretendir”®ldedi. Boylece Restilullah (s.) Rabbinin risaletini kabul etti.
Cebrail’in, Allah katindan kendisine getirdigi hiikiimlere tabi oldu. Oradan
ayrilip evine donerken, 6ntinden gectigi biitiin taslar ve agaclar, kendisine
selam verdiler. Evine seving icinde ve mutmain olarak dondi. Hatice’ye
basindan gecenleri anlatti. Hatice:

“Sana miijdeler olsun! Allah’a yemin ederim ki, O sana hayirdan baskasi-
n1 dilemez. Allah katindan sana gelen seyleri de kabul et! Clinki o haktir.
Miijdeler olsun ki sen, Allah’in gercek Restliisiin” dedi. Hatice bundan sonra
Utbe b. Rebia’nin Ninovali Hristiyan kolesi Addas’a gitti. Ona:

“Ey Addas! Allah askina! Cebrail hakkinda bildigin birsey varsa bana
soyle!” dedi. Addas:

“Kuddiis! Kuddts! Miisriklerin yasadigi bu bélgede Cebrail’den sézetmek
de nedir? O, Allah ile peygamberler arasinda Allah’in emin bir melegidir. O,
Musa ve Isa peygamberlerin arkadasidir” diye cevap verdi. Hatice, Addas’in
yanindan kalkip Varaka b. Nevfel’e gitti.”!'”

Ibn Kesir Hz. Hatice’'nin melek-seytan testini naklettikten sonra Beyha-
ki’den naklen s6yle soyler:

“Hz. Peygamber Cebrail’in kendisine soyledigi sozleri ve gosterdigi ayetleri
kesin bir imanla kabul etmis idi. Hatice bu testi, dinini ve imanini saglama
almak icin yapt1.”8

[16] Kur’an-1 Kerim, Alak, 96/1-5.
[17] Ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, c, 111, s, 203.
[18] Ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, c, 111, s, 206.
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3. TEFSIR KAYNAKLARINDA YER ALAN ANLATIMLAR

3.1. Taberi'nin Camit’l-Beyan an Tefsiri'l-Kur'an’'da naklettikleri

Taberi, Camiii’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’dn’da vahyin baslangici konusuna, Ta-
rihii’l-Umem ve’l-Miililk'unda Hz. Muhammed’in vahye ilk muhatap olmasini
anlatan Ziihri ve Urve’den naklettigi Hz. Aise rivayetiyle baslar. ilk siyer
kaynaklarinin pek ¢ogu konunun baslangicinda bu Hz. Aise rivayetine yer
vermislerdir. Hz. Muhammed’in vahye ilk muhatap olusunu Hz. Aise soyle
anlatir:

“Restilullah’a gelen vahyin baslangici, uykuda gérdiigii dogru ¢ikan sadik
riiyalardir. Onun gordigi her riiya, sabah aydinligi gibi dogru cikiyordu.
Sonra ona, insanlardan ayr1 kalmasi (yalnizlik) sevdirildi. O, tahannis i¢in
(haniflesme, Allah’1 tefekkiir ve tezekkiir etme) Hira magarasina gider,
gecelerce ailesine dénmeden orada ibadet ederdi. Sonra evine donip yiye-
cegini alir ve tekrar Hira'ya giderdi. Bunu sikc¢a yapardi. Nihayet bir gece
Hira magarasinda iken ona melek gelip hakki getirdi. Hz. Peygamber’in
kendisinden nakledilen rivayetin devami soyledir: Melek:

“Ey Muhammed, sen Allah’in Restlisiin” dedi. Ben ayaktaydim bunu
isitince iki dizim tzerine ¢oktiim. Gogstiimiin altindaki damarim titriyor-
du. O halde yerimden kalktim ve Hatice’nin yanina déndim. Hatice’ye:
“Uzerimi ortiintiz, lizerimi 6rtiiniiz” dedim. Korkum gecene kadar bu
halde yatakta kaldim.” Bundan sonra Melek tekrar geldi ve: “Ey Muham-
med! Ben Cebrailim, sen de Allah’in Restlistin” diye hitap etti. Bunun
tizerine ben kendimi yiiksek bir dagin basindan atmak istedim. Bu sirada
Melek: “Ey Muhammed! Ben Cebrail’im, sen de Allah elgisisin” dedikten
sonra: “Oku!” diye hitap etti. Ben: “Ne okuyayim?” diye cevap verdim.
Melek beni yakaladi, ti¢ defa sikistird: ve dayanma giiciim son haddine
gelince: “Biitiin varligi yaratan Allah’in adiyla oku.” dedi. Ben de okudum.
Sonrayine Hatice’ye geldim, basimdan gecenleri anlattim ve kendimden
korkuyorum dedim. Hatice bana: “Sana miijdeliyorum! Korkma, sevin!
Allah’a yemin ederim ki, Allah seni hi¢ sahipsiz birakmaz. Sen akrabani
ziyaret eder onlara iyi davranir, s6zlin dogrusunu soyler, emanete ridyet
eder, acizlere yardim eder, yoksullara gecimlik saglar ve haktan gelen
afetlere karsi onlara yardimci olursun dedi. Sonra beni alip amcasinin
oglu Varaka b. Nevfel b. Esed’e gotiirdii. Hatice ona: “Amcamin oglu,
kardesinin oglunu dinle!” dedi. Varaka bana olanlari sordu. Ben de basi-
ma gelenleri anlattim. Varaka: “Sana gelen Musa’ya indirilen melektir.
Keske ben o zamanda giicli kuvvetli bir genc olsaydim. Keske ben sag
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kalsaydim. Keske kavmin seni yurdundan c¢ikardigi zaman ben orada
olsaydim.” dedi. Ben: “Onlar beni yurdumdan mi ¢ikaracaklar?” dedim.
Varaka: “Evet! Senin getirdigin dava ile (peygamberlik ile) gelip de eziyet
edilmeyen, yurdundan ¢ikarilmayan hi¢ kimse yoktur. Senin o giinlerine
sag yetisirsem sana yardim edecegim.” dedi.

Taberi’nin tefsirinde naklettigi bu rivayet Tarih’inde naklettigi rivayetlerle
biiytiik 6lctide aynidir.

Bundan sonra Kalem suresinin: “Kaleme ve yazdiklarina yemin olsun,
Ey Muhammed! Sen Rabbinin Peygamberlik lutfettigi birisin. (Onlarin
soylediklerinin aksine) asla cinlenmis degilsin. Sana bitmez tiikenmez bir
miikafat verilecektir. Dogrusu sen yiice bir ahlak tizeresin. Yakinda sen
de goreceksin, onlar, [simdi seni kiiciimseyip alaya alanlar| da gorecekler,
hanginizin akildan yoksun oldugunu.”" Ayetleri geldi.”*"

Taberi ikinci sirada geldigini soyledigi Kalem suresinin ilk ayetlerinin
tefsirinde ise, Tarih’inde naklettigi, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’ye séyledigi:
“Ya iyilikten uzaklasmis bir sair oldum ya da meczub oldum” sozlerinin
aksine bir izah yapar. “Resulullah’in, misriklerin iddia ettikleri gibi deli
olmadigini zira onun, Allanin litfuna ve peygamberlik nimetine mazhar
oldugunu” sdyler. Gorildiugi gibi Tarih’inde “meczub oldugunu sdyleyenin
bizzat Restilullah’in kendisi oldugunu” anlatirken Kalem suresinin ikinci
ayetinin tefsirinde, Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin misrikler oldugunu
aciklar. Altinci ve yedinci ayetleri aciklarken de ayni sekilde: “Ey Muhammed!
Sen de kavminin misrikleri de, sizden hanginizde delilik bulundugunu
goreceksiniz. Stiphesiz ki Rabbin, Kureys miisrikleri gibi hak dinden sapan-
lar1 da ¢ok iyi bilir. Senin gibi ve sana uyanlar gibi hidayet tizere olanlari
da cok iyi bilir” demek suretiyle yine Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin
miisrikler oldugunu teyid eder. Bu aciklamasina, Ibn Abbas ve Miicahid ve
Katade’nin su sozlerini ilave eder.

“Ayette: ‘Hanginizin aklini kaybetmis oldugu’ ifadesini, Miicahid ‘Hangi
toplulugun icinde deli var? Muhammed’in toplulugu icinde mi yoksa ona
kars: gelen misrikler toplulugu icinde mi?’ seklinde izah etmistir. Abdul-
lah b. Abbas ise ‘Hanginizde delilik var?’ seklinde izah etmistir. Taberi’nin
kendi tercihi de béyledir. Katade ise, ‘Hanginiz seytana daha yakinsiniz?’

seklinde izah etmistir.?!

[19] Kur’an-1 Kerim, Kalem, 68/1-6.
[20] Taberi, Camiii'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, Daru’l-Magrife, Beyrut 1980, ¢, XXX, s, 161-162.
[21] Taberi, Camiii'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, ¢, XXIX, s, 12.
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3.2. ibn Kesir'in Tefsirli'l-Kur'ani’l-Azim’de naklettikleri

Ibn Kesir TefsiriiT-Kur'dniT-Azim'inde Hz. Muhammed’in vahye ilk muhatap
olmasini anlatmaya, ayni Taberi gibi, Ziihri ve Urve’den naklettigi Hz. Aise
rivayetiyle baslar. Onun anlattiklari, bityiik 6l¢tide Taberi’nin Tefsir’inde ve
kendisinin El-Biddye ve’n-Nihdye’de naklettiklerinin kisa bir 6zeti seklindedir.
Burada onlari tekrar ederek okuyucularimizi stkmamak adina sadece birkag
farkli nakli ile yetinecegiz.

Ibn Kesir, Hz. Muhammed’in Varaka’ya gitmesini ve onun soylediklerini
aktardiktan sonra vahyin ilkiyle beraber ikinci defa kesildigini soyle nakleder:

“Varaka fazla yasamamis 0lmistii. Arkasindan bir siire vahiy kesildi.
Restlullah (s.) derin bir tizintiiniin icine distii. Cogu giin sabahleyin kalkip
kendisini daglarin tepesinden atarak ¢lmek istedi. Ancak buna ne zaman
tesebbiis etse Cebrail (a.s.) ona gorinup:

‘Ey Muhammed! Hig siiphesiz sen, Allah’in gercek Restliisiin’ diyordu.

Bu s6zler onun zintistini dindiriyor, ici ferahliyor, rahatlayarak geri
doéntiiyordu. Bir seferinde vahiy uzun stire kesilince, ayn1 sekilde (kendini
asagiya atmak icin) sabahleyin evinden cikti. Dagin zirvesine varinca Cebrail
gorinerek ona yine:’

Ey Muhammed! Hic stiphesiz sen, Allah’in gercek Restiliisiin’ diyerek onun
kendisini agag1 atmasina engel oldu.

Ibn Kesir ilk ayetlerin tefsirine su farkli yorumunu da ekler:

Kur’an’dan ilk olarak inen bu miibarek ayet-i kerimeler ayni zamanda
Allah’in kullarina merhametinin ilk rahmetini ve onlara ihsaninin ilk
nimetini de ifade etmektedir. Bu dyetlerde insanin déllenmis yumurtadan
yaratildigina, Hak Tedla’nin ikramiyla bilmedigi seyleri 6grendigine ve
boylece ilim, serefve Allah’in keremine (cémertligine) nail olduguna dikkat
cekilmektedir. Bu dyle bir sereftir ki, insanligin atas1 Hz. Adem bu serefle
meleklerden tistiin kilinmigtir. {lim, bazan zihinlerde, bazan dilde, bazan
da parmaklarla yazilan yazida olur. Bunlara, zihni, lafzi ve resmi bilgi diye-
biliriz. Resmi bilgi, ister istemez ilk ikisini gerektirir ancak diger ikisi bunu
gerektirmez. Allah Teala bu sebeple: ‘Oku, Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir.
Ki O kalemle égretti. Insana bilmedigini 6gretmistir’ buyurmustur. Haberde
belirtildigi tizere, ‘bilgiyi yaziyla kaydedin’ buyurulmustur. Yine varid olan
bir baska haberde ‘bildigiyle amel eden kimseye Allah Teald bilmediginin

bilgisini de ihsan eder’ buyurulmustur.??

[22] Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'anil-Azim, Daru’l-Magrife, Beyrut 1969, ¢, IV, s, 527-528.
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Ibn Kesir’in ilk ayetlerle ilgili Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim’inde dile getirdigi
bu acgiklamalar El-Biddye ve'n-Nihdye’sinde naklettiklerinden pek farkl
nitelikte degildir. Onun Tarih’i ile Tefsir'inde anlattiklarinin, hacim
farklilig1 haric¢ tutuldugunda, temerkiiz noktalarinin 6énemli oranda
ayni oldugu gorualir.

Ibn Kesir, Kalem suresinin ikinci ayetinin tefsirinde yaptig1 aciklama
ile hem El-Biddye ve'n-Nihdye’de naklettiklerinden farkl nitelikte hem de
Taberi’nin naklinden daha ac¢ik ve daha nettir. O sOyle der:

“Ey Muhammed! Sen, Rabbinin nimeti sayesinde bir deli degilsin.” Allah’a
hamd olsun ki sen, kavminin cahillerinin dedigi gibi bir deli degilsin. Senin
getirdigin apacik hakki ve hidayeti yalanlayanlar sana delilik nisbet etmis-
lerdir. Ama sen, hamdolsun deli degilsin.”*!

Doérdiinct ayetin tefsirinde de yaptig1 farkl aciklama ile dikkat ceker:

“Ey Muhammed! Hic siiphesiz sen, biiyiik bir ahlak tizeresin.” Ibn Abbas
bu dyete soyle mana vermistir: “Ey Muhammed! Dogrusu sen, biiytik bir din
iizeresin. Bu din Islam dinidir.” Miicahid, Ebu Malik, Stiddi, Rebi’ b. Enes,
Dahhak ve Ibn Zeyd’de bdyle demislerdir.*¥ Ibn Kesir farkl goriisleri de
naklederek soyle der: “Atiyye bu ayete ‘biiyiik bir edeb tizeresin’ anlamini
vermistir. Katade: Hz. Aise’ye Restilullah (s.)'in ahlaki soruldugunda séyle
dedi: ‘Onun ahlaki Kur’an’in kendisiydi.’ Taberi’den naklen Said b. Hisam’in
soyle dedigini soyler: “ Ben (Said b. Hisam), mii’minlerin annesi Aise’ye gelip
bana Peygamberin ahlakini bildirir misin?’ dedim. Aise: ‘Peygamberin ahlaki
Kur’an idi.” Sen, ‘Dogrusu sen, biiytik bir din iizeresin’ ayetini okumadin
m1?’ buyurdu. Bu demektir ki; Restilullah (s.) emir ve yasak bakimindan

IA

Kur’an’in temsilcisi idi. Bu, onun seciyyesi haline gelmistir. Tabiatina gore
de huyu olmustur. Dogustan bu tabiat onda vardi. Kur’an ne zaman ona
neyi yapmay1 emrettiyse, Rstlullah (s.) onu yapmis ve neyi yasakladiysa
da onu terketmisti. Allah’in yaratilistan ona litfettigi yiice ahlak, haya,
kerem, secaat, kotiiltiiklerden vazgecme, hilm ve her tiirli giizel huy onun
tabiatinda yer etmisti.

Ibn Kesir, bes ve altinc1 ayetlerin tefsirlerinde de bu farkli ve net sdylemine
sOyle devam eder: “Yakinda sen de géreceksin, onlar da gorecekler, hangi-
nizin aklindan zoru oldugunu.” Ey Muhammed! Yakinda sen de bileceksin,
sana karsi cikip seni yalanlayanlar da bilecekler. Senin mi, yoksa onlarin

mi sapik yolda olduklarini.”®! Kamer suresinde buyuruldugu gibi: “Yarin

[23] Tbn Kesir, Tefsiriil-Kur'aniT-Azim,c, IV, s, 402.
[24] Ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'anil-Azim,c, IV, s, 402.
[25] Ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'dni’l-Azim,c, IV, s, 403.
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kimin pek yalanci, stmarigin biri oldugunu bileceklerdir.”? Ve yine Sebe’
stiresinde buyuruldugu gibi: “Ya biz, ya siz; elbette birimiz dogru yolda
digerimiz apacik bir sapikliktadir.”?”

Ibn Kesir Tefsir'inde ortaya koydugu bu net aciklamalari ile Tarih’inde
yaptigi aciklamalardan tam olarak ayrilir. Tarih’inde, bizzat Hz. Peygamber’in
kendisini deli zannettigine dair rivayetlere cokca yer verirken Tefsir'inde
Hz. Peygamber’e deli diyenlerin miisrikler oldugunu cok acik ve net olarak
belirtir. Yani miiverrih Ibn Kesir ile miifessir Ibn Kesir’in diisiince eksenleri
farkhdir.

3.3. Fahreddin Razi'nin Mefatihu'l-Gayb’da naklettikleri

Hz. Muhammed (s.), Hira’da ilk vahyi aldiktan sonral® peygamber oldu-
gunu sOyleyerek insanlari bu yeni dine davet etmeye baslamisti. Varaka' nin
talebi tizerine Hz. Muhammed’in Kabe’de onunla gériismesi ve aralarinda
gecen konusma “Kureys kafirlerinin diline diisiip yayildi ve Kureys kafirleri
Hz. Muhammed i¢in: “O bir mecnundur” demeleri izerine Allah Tedla,
Kalem suresinin ilk bes ayeti ile yemin ederek, onun deli olmadigini beyan
etti.”?

Fahreddin Razi burada Zeccac’dan rivayetle s6yle der: “ Rabbinin nime-
ti sayesinde, sende delilik vs. yoktur.” Bu ifade tipki, ‘Elhamdiilillah sen
akillisin’, ‘Allah’a hamdolsun sen deli degilsin...” denilmesi gibidir. Biittin
bunlarin manasi, ‘6vgiiye deger biitiin bu sifatlar sende varken, kot sifatlar,
Allah’n liitfu ve ikrami sayesinde, sende yer almamus, silinmis gitmislerdir’
demektir.”B

“Ey Muhammed! Sen, Rabbinin nimeti sayesinde, mecnun degilsin” ifadesi
Peygamber (s.)’in deli oldugunu séyleyenlere, bunun yalan ve asilsiz bir sey
oldugunu aciklayan bir ifadedir ve dogrusu budur. Ciinki gtizel huylar ve
begenilen hal ve hareket tarzlari, o peygamberlerde agikca goriilen bir key-
fiyettir. Béylesi giizel huylarla donatilmis birisine, deli oldugunu sdylemek
caiz degildir.”

[26] Kur’an-1 Kerim, Kamer, 54/26.

[27] Kur’an- Kerim, Sebe, 34/24.

[28] Fahreddin Razi, Hz. Peygamber (s.)’in ilk vahye muhatap olmasinin akabinde heniiz Hira’dan
ayrilmadan Cebrail’in ona abdest ve namazi 6grettigini yine Restilullah (s.)’in agzindan
soyle nakleder: “Daha sonra Cibril beni, bulundugum yerden, diiz bir yere indirdi. Abdest
aldi, ben de abdest aldim; sonra namaz kildi, ben de onunla birlikte iki rekat namaz kildim
ve Cibril, “Ey Muhammed, namaz iste bu sekildedir” dedi. Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir,
Daru’lKiitiibi’lHlmiyye, Tahran (Tarihsiz), 2. Baski, ¢, XXX, s, 79.

[29] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 79.

[30] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 79.
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Burada 6nemli bir husus da, Fahreddin Razi’nin ifadesiyle, Allah Teal3,
cok net ve kesin ifadeyle Hz. Muhammed (s.)’in mecnun veya deli olmadi-
gin1 belirtmesini, bu beyaninin dogruluguna ve kesinligine delalet eden
‘Rabbinin nimeti sayesinde’ ifadesi ile teyid etmis olmasidir. “Dogru olan
budur, c¢clinkii ayetteki, ‘Rabbinin nimeti sayesinde...” ifadesi, Cenab-1
Hakk’in, tam bir fesahat, miikemmel bir akil, begenilen bir gidisat, her
tirld kusur ve ayiptan uzak olma ve her tiirli olumlu sifatla muttasif
olma gibi nimetlerinin, Hz. Peygamber (s.) de cok net bir sekilde mevcut
olduguna delalet eder. Bu nimetler, Hz. Peygamber (s.)’de, adeta elle tu-
tulur, gézle goriilir bir bicimde mevcut olunca, bunlarin o peygamberde
mevcut oluslari, onda bir deliligin bulunmasina ters diiser. Bindenaleyh
Hak Teala, onlarin, o Peygamber (s.)’e: ‘Sen bir delisin’ seklindeki sozlerinde
yalanci olduklarina yakin bir delaletle delalet etsin diye, iste bu incelige
dikkat cekmistir.”®!

“Yakinda goreceksin, onlar da gérecekler.” Ey Muhammed! Sen de go-
receksin, o miisrikler de gorecekler: “Delilik hanginizde imis!” Onlar sana
deli dediler, kendilerini de akill1 olarak kabul ettiler. Ama onlar yalan
soylediler. “Artik o yalanlayanlara boyun egme!” Allah Teala, kendisine
din ve ahlak acisindan miikemmel nimetler ve vasiflar vermesine ragmen
o peygamberi hakkinda kafirlerin sdyledikleri seyleri, ona deli dediklerini
beyan ettikten sonra Hz. Peygamber (s.)’i kavmine kars1 saglam durmaya
cagiriyor. “Yalancilara boyun egme!” buyurarak, kendisini atalarinin dinine
davet eden Mekke’'nin kodaman liderlerine boyun egme diyor. Bu buyruk
Hz. Peyamber (s.)’i, kdfirlere muhalif davranma hususunda bir tesvik ve
sevktir.?

Fahreddin Razi Miizzemmil suresinin tefsirinde Ibn Abbas’dan, “Hz.
Peygamber (s.)’in ilk vahyi aldiginda Cebrail’den korktugunu ve kendisini
cin carpacagini sanarak Hira magarasindan eve titreyerek dondigiing...”*
nakleder. Burada ‘Hz. Peygamber’in cin carpacagindan korktugu ve bu
yiizden eve titreyerek dondiigii’ ifadesi yer almasina ragmen, yukarida
acikca goriildigu gibi, Kalem suresinin tefsirinde Fahreddin Razi Hz.
Peygamber’e mecnun diyenin Kureys kafirleri oldugunu gayet net ve
kesin bir dille ifade eder. Bunu aciklamak ic¢in beyan ettigi deliller de

oldukca ikna edicidir.

[31] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 80.
[32] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 82.
[33] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, c, XXX, s, 171.
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3.4. Kurtubi'nin Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an'da naklettikleri

Kurtubi Camiul-Ahkami’l-Kur’an’inda, “Sen Rabbinin nimeti sayesinde bir
deli degilsin” buyrugunu aciklarken soyle der: Miisrikler Peygamber (s.) i¢in:
‘O bir delidir, onda bir seytan vardir, diyorlardi.” Yiice Allah onlarin sdyle-
diklerini reddetmek ve yalanlamak tizere: “Ey Muhammed! Sen Rabbinin
nimeti (rahmeti) sayesinde bir deli degilsin” ayetini indirdi. Ayet, ‘Rabbinin
nimetine yemin olsun ki; sen bir deli degilsin’ seklinde de anlasilabilir.P

Bu agiklamalariyla Kurtubi’de acgikca ve kesin bir dille Hz. Peygamber’e
mecnun diyenlerin miisrikler oldugunu beyan eder.

4. SIYER VE TEFSIR RIVAYETLERININ DEGERLENDIRILMESI

Siyer rivayetlerine gore, Hz. Peygamber (s.) ilk vahyi bir sairlik, kahinlik veya
mecnunluk gostergesi olarak algilamis, kendisine cinlerin musallat oldugunu
sanmis ve aklini kaybetmeye basladigini diistinmiistiir. Boyle bir duruma diis-
mekten nefret ettigi i¢in de intihar etmeye karar vermistir. {Ik intihar girisi-
minde Cebrail’in ona peygamber oldugunu sdylemesine aldiris etmeden intihar
girisimlerine devam etmis ancak her defasinda Cebrail ona engel olmustur.

Bu kabul, bir anlamda, Allah’in ona Peygamber oldugunu bildirmeden va-
hiy gonderdigi ve sanki bunu da nasil anlarsa anlasin diye onu kendi bagina
brraktigi anlamina gelir. Allah’in, daha ilk vahiyde Peygamberini cinlenmis
bir hasta oldugunu distinecek bir belirsizligin icinde birakmasi nasil izah
edilebilir?! Bir baska ifadeyle, Allah, nicin daha ilk vahiyde, hem vahyini hem
de peygamberini tehlikeli bir belirsizligin icinde biraksin?! Ustelik vahyin
baslangicinda olusan bir tereddiit, vahyin biitiintiniin sthhatinde hatta Hz.
Muhammed (s.)’in peygamberliginde bir takim endiselere sebep olmaz m1?
Vahiy ve peygamberlik tabiatlari, gérev alanlar1 ve amaclari itibariyle kesin-
lik ister ve kesinlik ifade ederler, tereddiit ve siipheyi asla kabul etmezler.

Vahyi, “muhatabin nefsinde Hakk’in kelaminin eseri siiratle beliren bir
iletisim”® olarak tanimlayan Firuzabadiye gore vahyin bir 6zelligi de, ona
muhatap olan kisinin buna itiraza mecalinin olmayacagidir. Buna delil
olarak Musa (s.)’in annesine verilen vahyi zikreder. Bu olay1 anlatan Kasas
suresi yedinci ayette Allah:

“Musa’nin annesine onu emzirmesini, endise duymaya baslayinca ise onu
suya birakmasini vahyettik” buyrulmaktadair.

[34] Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Camiu'l-Ahkami’l-Kur'an, Daru’l- Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut
1976, ¢, XVIIL, s, 226.

[35] Ibrahim Gorener, Tefsir ve Tefsir Usulii Uzerine Diisiinceler, Lagin Kayseri 2004, s, 46. (Mecd{id-
din Firuzabadi, Basdiru Zevi't-Temyiz, Beyrut, ts., V/177’den naklen).
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Bunun tizerine annesi denileni yapmis ve muhalefet etmemistir. Halbuki
emredilen sey Musa'nin bogularak 6lmesi ile sonuclanabilecek bir taleptir.
Ama o ne muhalefet etmis, ne de tereddiit gecirmistir. Insani duygulari
bunu tehlikeli oldugunu soyleyerek ona baski yapabilseydi, denileni yapa-
mazdi. O halde vahiy, vahyedilen kisinin nefsinde kendi tabiatindan daha
glicli bir yetkiye sahiptir.k® Firuzabadi’nin bu tespitine gore, ilk vahiy ve
peygamberligi konusunda Hz. Muhammed (s.)'in tereddiit gecirmesi, has-
talandigini sanmasi, kahin ve mecnun oldugunu diistinmesi gibi hususlar
asla dogru olamaz.

Daha sonra evine gelen Hz. Muhammed (s.) basindan gecenleri esi Hz.
Hatice’ye anlatir. Hastalandigini ve kendisine cinlerin musallat olacagini
diistind{igiinii séyler. Daha énce de belirttigimiz gibi, ibn Kesir’e gore,
“Allah Hatice’yi Hz. Peygamberi yalanlamaktan korumus, kalbini tasdike
acmis”P” oldugu icin Hz. Hatice Oyle diisinmemesini, birtakim 6zellikle-
rinden dolay: Allah’in onu asla bdyle bir duruma sokmayacagini ve onun
kesinlikle peygamber olacagini sdyler. Arkasindan da ona vahiy getirenin
melek mi, seytan mi1oldugunu anlamak icin bir cesit tesettiir testi uygular.
Bu testin sonunda Hz. Hatice vahiy getirenin melek oldugunu anlayarak Hz.
Muhammed (s.)’i peygamber olduguna ikna etmeye calisir.

Bu rivayet ile Hz. Muhammed (s.)’e vahiy getirenin seytan mi, melek mi;
Hz. Muhammed (s.)’'in bagina gelenin hastalik m1, peygamberlik mi oldugu
hususunda Hz. Hatice, bizzat vahyi alan ve kendisine peygamberlik liitfedi-
len Hz. Muhammed (s.)’den daha bilge biri olarak 6ne ¢ikarilir. Kendisine
ilk vahiy 6ncesinde ve sonrasinda Cebrail’in: “Ben Cibril’im sen de Allah’in
Rastliisin” demesine ragmen, bu rivayete gore Hz. Muhammed (s.) peygam-
ber olduguna bir tiirlii inanamamaktadir. Hz. Hatice ise duyar duymaz onun
peygamber oldugunu anlamakta ve bununla da yetinmeyip Hz. Muhammed
(s.)i peygamber olduguna ikna etmeye calismaktadir. Bu yaklasim, Hz. Ha-
tice’yi, vahiy ve peygamberlik konusunda, vahyi alan ve peygamber olan
Hz. Muhammed (s.)’in 6niine gecirir. Hz. Muhammed (s.)’i de esinin cabasi
ile peygamber oldugunu anlayan bir konuma disiiriir. Boyle bir anlayis
peygamberligin tabiatina ne kadar uyar? Ayni sekilde Hz. Hatice’'nin Hz.
Muhammed (s.)’e Hira’da gelenin melek mi, seytan m1 oldugunu anlamak

[36] Ibrahim Gorener, Tefsir ve Tefsir Usulii Uzerine Diisiinceler, s, 46. (Firuzabadi, Basair, V/178’den
naklen).

[37] Tbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, Geviren: Mehmet Keskin, Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1994, c, III,
s, 23.
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icin yaptig1 tesettir testi rivayeti de Hz. Peygamber’in cinlenme ihtimali
lizerine bina edildigi icin bu ayetlere uygun diismemektedir.

Hz. Hatice, biitiin ¢abalarina ragmen cinlenmis bir hasta m1 yoksa Pey-
gamber mi olduguna bir tiirld ikna olamayan Hz. Muhammed (s.)’i bu defa
amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiiriir. Evvelce zikrettigimiz Varaka'nin
sOzleri Rastlullah (s.)’i rahatlatir ve evlerine donerler. Bu rivayet ile de, Hz.
Muhammed (s.)’in basina gelenin hastalik mi, peygamberlik mi oldugu
hususunda Varaka b. Nevfel, bizzat vahyi alan ve kendisine peygamberlik
litfedilen Hz. Muhammed (s.)’den daha iyi anlayan biri olarak 6ne ¢ikarilir.
Yine kendisine ilk vahiy 6ncesinde ve sonrasinda Cebrail’in: “Ben Cibril’im
sen de Allah’in Rastliisiin” demis olmasina ragmen, bu rivayete gore Hz.
Muhammed (s.) peygamber olduguna bir tiirlii inanamamaktadir. Oysa
Varaka duyar duymaz onun peygamber oldugunu anlamakta ve basina gele-
cek 6nemli olaylardan da haber vermektedir. Basina gelenin peygamberlik
oldugu hususunda da Hz. Muhammed (s.)’i rahatlatmaktadir.

Boyle bir anlayis peygamberligin tabiatina ne kadar uyar? Allah makam-
larin en ytiicesi olan peygamberlik makamina sectigi, sorumluluklarin en
biytigiint ve en degerlisini yiikledigi, kendileriyle ilahi kitaplar génderdigi
peygamberlerini “hastalik mi, peygamberlik mi” ikileminde birakir mi1?
Ustelik peygamberinin aldig1 vahyin ne oldugunu anlamasini bir baska
insanin kanaatlerine ve onayina terk eder mi?

Bu rivayet ile Hz. Muhammed (s.)’in kendisine gelen vahyin cinlenme
degil peygamberlik oldugu hususunda rahatlamasi bir anlamda Varaka’nin
so0zlerine baglaniyor. Varaka, bu sana gelen ‘peygamberlik’ dedigi icin Hz.
Muhammed’in peygamber olduguna inanarak rahatladigini kabul eden
mantik, Varaka sen ‘cinlenmissin’ deseydi o zaman da Hz. Muhammed (s.)’in
mecnun olduguna inanarak oradan donecegini kabul etmek durumunda
degil miydi? Yani Varaka, ‘senin bu basina gelen mecnunluktur’ deseydi, bu
mantiga gore Hz. Peygamber “ben artik mecnun oldum” diye mi dénecekti?
Bir peygamberin peygamberliginden emin olmasinin yolu béyle olur mu?
Baska bir ifadeyle, hic boyle peygamberlik olur mu?

Miifessirlerin aciklamalarina gelince, yukarida naklettigimiz tefsirlerde
zikredilenler onlar hakkinda siyerler gibi genel ifadeler kullanmaya izin
vermezler. Taberi, Alak suresinin ilk ayetlerini aciklarken Tarihi'ndeki gibi
Hz. Peygamberin cinlendigini sandigini ifade eden rivayetlere dogrudan yer
vermez. Ancak Hz. Peygamber’e Cebrail’in ikinci gelisinde: “Ey Muhammed!
Ben Cebrailim, sen de Allah’in Restliisiin” diye hitap etmesinin arkasindan,
Restlullah (s.)’in kendisini yiiksek bir dagin basindan atmak istedigini syler.
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Varaka b. Nevfel gortismesi ile iligili anlattiklar: Tarihi’nde anlattiklar ile
aynidir. Kalem suresinin ilk ayetlerini aciklarken ise daha farkl: bir Taberi
ile karsilasiriz. Resulullah’in, miisriklerin iddia ettikleri gibi deli olmadigini
zira onun, Allanin litfuna ve peygamberlik nimetine mazhar oldugunu”
soyler. Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin misrikler oldugunu aciklar.
Altinci ve yedinci ayetleri aciklarken de ayni sekilde: “Ey Muhammed! Sen
de kavminin misrikleri de, sizden hanginizde delilik bulundugunu gore-
ceksiniz. Stiphesiz ki Rabbin, Kureys misrikleri gibi hak dinden sapanlari da
cok iyi bilir. Senin gibi ve sana uyanlar gibi hidayet izere olanlari da cok iyi
bilir” demek suretiyle yine Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin miisrikler
oldugunu teyid eder. Bu aciklamasini, Miicahid, Ibn Abbas ve Katade’'nin
yukarida belirttigimiz yorumlari ile destekler. Goriilen odur ki, Taberi’nin
Tarih’i ile Tefsir’'inde beyan ettigi aciklamalarin farkliligi, onun sistematik
olarak konunun hakikatini aramasindan daha ¢ok, rivayetlerin séyledikleri
cercevesinde tercih ettigi bir goriisle yetindigi goriliir. Naklettigi rivayet-
lerin ve hatta kendi tercihinin bile olayin hakikatine uyup uymadigi ile
ilgilenmedigi anlasilmaktadair.

Ibn Kesir, Alak suresinin ilk ayetlerinin tefsirinde, Tarih’inde naklettik-
lerinin ¢ok kisa denebilecek bir 6zetini verir. Burada Taberi’den biiytiik
6lciide faydalandig1 kolayca goriiliir. Ilk ayetleri almasinin arkasindan
Hz. Muhammed’in davranislarini anlatirken Tarih’indeki rivayet ekseni
ile Alak suresinin ilk ayetlerinin tefsirindeki rivayet ekseni biiytik 6lciide
aynidir. Ancak ayni Taberi’de oldugu gibi Kalem suresinin ilk ayetlerinin
tefsirinde baska bir miifessir Ibn Kesir goriiriiz. Bu ayetlerde Alak suresinin
ilk ayetlerinin tefsirindeki rivayet eksenin tam aksine Restilullah’a cinlenmis
diyenlerin kavminin cahilleri oldugunu, ona deli diyenlerin onun getirdigi
apacik hakki ve hidayeti yalan sayanlar olduklarini, onun asla deli olma-
digini ve biiytik bir din tizere oldugunu beyan eder. Kimin deli oldugunun
yakinda ortaya ¢ikacagini aciklarken de “Ey Muhammed! Yakinda sen de
bileceksin, sana karsi ¢cikip seni yalan sayanlar da bilecekler. Senin mi, yoksa
onlarin mi sapik yolda olduklarini” diye aciklar. Boylece deliligi sapiklik
olarak aciklamak suretiyle bu soylemin Hz. Peygamber icin asla s6z konusu
olmayacagini kesinkes ifade etmis olur.

Fahreddin Razi Miizzemmil suresinin tefsirinde, “Hz. Peygamber (s.)’'in
ilk vahyi aldiginda Cebrail’den korktugunu ve kendisini cin carpacagini
sanarak Hira magarasindan eve titreyerek dondiiglini...” nakletmesine
ragmen Kalem suresinin tefsirinde gayet net, miidellel ve mukni bir
sekilde Hz. Peygamber’i cinlenme ile bulusturanin miisrikler oldugunu



218 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI ¢ SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

beyan eder. Hz. Peygamber icin cinlenmis demenin caiz olmayacagini
sOyler. Ayette gecen, ‘Rabbinin nimeti sayesinde...” ifadesinden hareketle
Restilullah (s.)’e verilmis nimetlerin onda bir deliligin bulunmasina ters
distigiini soyler.

Kurtubi de Kalem suresinin ilk ayetlerini aciklarken, acikca ve kesin bir
dille Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin misrikler oldugunu soyler.

Yukarida zikrettigimiz miifessirlerin Alak ve Kalem surelerinin ilk gelen
dyetlerinin tefsirlerinde ortaya konulan tabloya gore, Hz. Muhammed (s.)’in
peygamberligi Mekke’de duyulur duyulmaz dalga dalga tepkilere sebep
oldu. Misrikler cesitli sebeplerle ona karsi geldiler ve onun peygamberligi-
nin kabul gérmemesi i¢in bir strateji gelistirdiler. Bu strateji baglaminda
onu yalanladilar, onu muhatap almamak adina onu alaya aldilar, sairlik,
kahinlik, mecnunluk ve aklinmi yitirmekle itham ettiler. Onlarin bu giri-
simleri karsisinda Allah, bir taraftan Hz. Muhammed (s.)’e peygamberlige
baslama ve teblig usuli niteliginde neyi nasil yapacagini, onlara karsi nasil
davranacagini bildirdi. Hz. Muhammed (s.)’e kars1 gelenleri de bu tutum-
larindan vazgecmeleri icin en net ifadelerle uyardi. Diger taraftan da, Hz.
Muhammed (s.)’e psikolojik destek sagladi, hem o giinlerde karsilastigi
glicliiklere ve hissettigi kaygilara hem de ilerde karsilasabilecegi giicliik
ve hissedebilecegi muhtemel kaygilarina karsi ddete onu hazirladi. Onun
ici huzurla dolduruldu; kendisine hi¢ bitmeyecek bir miikafat verilecegi
miijdelendi; yiice ahlaki 6viildii. Onun mecnun oldugu sdylentileri siddetle
ve hatta tehditle reddedildi. Ondan karsilasacagi her zorlugu biiyiitmeden
direncle ve 1srarla ona kars1 durmasi; Allah’a glivenmesi ve O’na siginmasi;
sOzlerinde ve davranislarindaki diristliigiinde daim olmasi istendi.

Mekke miisriklerinin Hz. Peygamberi itibarsizlastirma ve etkisizlestirme
tutumlarina israrla devam etmeleri Gizerine, 23. sirada geldigi rivayet edilen
Necm suresinin ilk ayetleri ile onlarin bu tavirlari kesin ve net ifadelerle
bir kez daha reddedilir:

“Sizin bu arkadasiniz ne sapmis, ne de aldatilmistir. Ve ne de kendi arzu
ve heveslerine goére konusmaktadir: Bu [size ilettigi], kendisine indirilen,
son derece kudretli birinin ona 6grettigi vahiyden baska bir sey degildir.”*®

Bu ayetler ile Hz. Peygamberin vahiy konusunda, ister icten olsun isterse
distan, cinlerden, seytanlardan veya diger unsurlardan gelebilecek olumsuz
etkilere kars1 ilahi koruma altinda bulundugu ifade edilmektedir. Fahreddin

Rézi, “Sizin bu arkadasiniz ne sapmis, ne de aldatilmistir. Ve ne de kendi

[38] Kur’an-1 Kerim, Necm, 53/2-5.
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arzu ve heveslerine gore konusmaktadir” ayetlerini tefsir ederken, “ma
dalle” (sapmadi, sapitmadi) yi “ma cenne” (cinlenmedi, mecnun olmadi)
seklinde aciklayarak bu ayetlerin, ‘Hz. Muhammed (s.) cinlenmis, vahiy
diye soyledikleri kendi uydurmasidir’ diyerek onun peygamber oldugunu

reddedenlere kars1 bir reddiye oldugunu ifade eder.®”

5. SONUC

Siyer kaynaklarinda fazlaca, Tefsir kaynaklarinda kismi olan bu rivayet-a-
yet uyumsuzlugunu, yine ayni kaynaklardan tercih ettigimiz rivayetlerden
olusturdugumuz soyle bir metin teklifi ile bu soruna bir 6lciide ¢6ziim
bulacagimizi disiiniyorum.

Hz. Muhammed (s.) vahyi ilk alisini bize s6yle anlatir:

“Yine Hira’da oldugum bir giin*” ‘Cebrail oldugunu soyleyen’ melek geldi
ve bana:

-’Ey Muhammed! Sen Allah’in Resdliistin” dedi. Ayakta idim dizlerimin
lizerine ¢oktim. Sonra bana:

-’Oku” dedi. Ben:

-’Ne okuyayim?” dedim. Bunun tizerine melek beni tuttu ve hic¢ glicim
kalmayincaya kadar sikt1 ve birakti. Oyle ki, 6liiyorum zannettim. Birakinca
rahatladim ve yine:

-’Oku” dedi. Ben de tekrar:

-’Ne okuyayim?” dedim. Bu durum bir defa daha tekrarlandi ve ti¢iinctide:

-’Oku! Yaratan Rabbi’nin adiyla, O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin
sonsuz kerem sahibidir, O kalemle yazmay 6gretendir, O insana bilmedigini
ogretendir”*! dedi. Bu defa ben de okudum. Ben okuyunca melek benden
ayrildi. Magaradan disari ¢iktigimda melek bana:

-’Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastliisiin ben de Cibril'im” s6zlerini birkac
defa tekrarladi.*

Kendisine vahyolunan bu ayetler kalbine iyice yerlestirilmis olan Hz. Mu-
hammed omuzlarina yiiklenen bu biiytik ve serefli gorevin heyecani, kaygisi
ve korkusu* ile adeta kalbi titreyerek Hira’dan inip evine geldi. Oldukca

[39] Fahreddin Razi, Tefsirii’l-Kebir, c, XXVIII, s, 280.

[40] Tbn-i Ishak ve Ibn-i Hisam, Hz. Muhammed (s.)’'in bu sirada magarada “uyumakta oldugu-
nu” sdyledigini naklederler. Bakiniz: Ibn-i Ishak, 101; ibn-i Hisam, I, 252.

[41] Kur’an-1 Kerim, Alak, 96/1-5.

[42] Bu metni, Buhari, Ibn-i Ishak, Ibn-i Hisam ve Taberi’nin naklettigi rivayetlerden olusturduk.
Bakiniz: Buhari, Kitabii Bed’i’1-Vahy, I, 3; Ibn-i Ishak, 101; Ibn-i Hisam, I, 252; Taberi,II, 205.

[43] M.Asim Koksal, Hz. Muhammed (A.S.) ve Islamiyet Mekke Devri, s, 126. (Stiheyli, Ravza-
ti’l-Untf, C, 1, s, 151-157°den naklen)
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yorgun ve solgun goriiniiyordu. O bundan 6nce “Kitap nedir, iman nedir
bilmiyordu...”* “Kitab’in kendisine verilecegini ummuyordu...” Birden
peygamberlik gibi yiice bir gorevle yiiz yiize gelince kayg1 ve endiselerinin
kalbini titretmesi gayet dogaldi. Hz. Hatice O’'nu: “Ey Kasim’in babasi! Ne-
redeydin? Seni aramalari icin adamlar génderdim” diyerek karsiladi. Hz.
Muhammed:

“Uzerimi 6rt, tizerimi 6rt” dedi.

Biraz dinlendikten sonra Hira’da olup bitenleri Hz. Hatice’ye anlatti ve
korktugunu soyledi. Kendisine en biiyiik ve en ylice makam olan peygam-
berligi liitfeden Rabbi’ne karsi bu serefli gérevi O’na layik olacak sekilde
yerine getirebilecek mi idi? Yoksa mahcup mu olacakti? Mahzun mu olacakti1?
Utanacak m1 idi? Hz. Muhammed’in ytiziindeki endiseyi, icindeki korkuyu
ve yliregindeki kaygiy1 cok iyi anlayan Hatice O’nun su 6zelliklerini hatir-
latarak sakinlestirmeye calisti:

“Ey Muhammed! Korkma! Allah’a yemin ederim ki, Allah seni asla mah-
cup ve mahzun etmez. Ciinkii sen akrabani, esini dostunu gozetirsin; isini
gormeye giicli yetmeyenlere yardim edersin; ihtiyaci olana verir, kimsenin
kazandiramayacagini kazandirirsin; misafirlerini agirlarsin;® sen dogru
s6z11, son derece giivenilir ve giizel ahlaklisin; Allah’a yemin ederim senin
bu immetin peygamberi olacagina kesinlikle inaniyorum.””

Hz. Hatice’nin bu sozleri hasta oldugunu diisiinen birine mi yoksa kendi-
sine verilmis biyiik ve serefli bir gérevi layiki ile ifa etmekte kaygilari olan
ve mahcup olmaktan endiselenen birine mi sdylenecek sdzlerdir?

Hz.Hatice Hz. Muhammed’in peygamber olduguna ve ona gelen vahyin
Allah’tan geldigine iman etti. Boylece Hz. Muhammed’in peygamberligine
ilk inanan kisi oldu. Allah Hz. Hatice ile Hz. Muhammed’e destek sagladi,
onun yiikinid hafifletti. Hz. Muhammed hem peygamberliginin bu ilk
giinlerinde hem de daha sonraki yillarinda ne zaman bir sikintiya disse,
ne zaman zor bir durumla karsilassa onu Hz. Hatice ile paylasir, onun des-
tegi ile teselli bulur, rahatlardi. Onun Allah’tan sonra en bilyiik yardimcisi
Hz. Hatice idi. Risaletinin bu ilk giinlerinde Cebrail’in kendisine 6grettigi
abdesti ve namaz ilk olarak Hz. Hatice’ye 6gretmis ve ilk namazini ona
kildirmastr. 8

[44] Bakiniz, Kur’an-1 Kerim, $ura, 42/52.
[45] Bakiniz, Kur’an-1 Kerim, Kasas, 28/86.
[46] Buhari, Kitabii Bed’i’l-Vahy, I, 3.

[47] Tbn- Ishak, 102.

[48] Ibn-i Hisam, I, 261.
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Varaka olayina gelince: “Varaka b. Nevfel’in Kabe’ye geldigi bir giin Hz.
Muhammed (s.) ile karsilasarak kendi tesebbiisii ile goriistigi ve konustugu”
rivayeti tercih edildiginde diger rivayetlerin tasidigi olumsuzluklar ortadan
kalkmaktadir. Soyleki:

Hz.Hatice'nin Varaka b. Nevfel (535-614) adinda bir amcasinin oglu vardu.
Mekke’de dogup biiyiiyen ve Mekke’de 6len Varaka putperestligi birakip
Hiristiyan olmustu. Tevrat’1 ve Incil’i okumus, bunlar: bilenleri dinlemis
bilgili bir kisiydi. Omriiniin son yillarinda gézleri gérmez olan Varaka
Ibranice bilirdi. Kitab-1 Mukaddesi Arapca’ya cevirmisti. Hz. Hatice zaman
zaman Varaka’yi ziyaret eder, ona sorular sorar, onun goris ve diisincele-
rine deger verirdi. Hz. Muhammed (s.)’in peygamberlik ile miijdelendigini
de Varaka’ya haber vermisti.l*!

Varaka b. Nevfel, Kabe’ye geldigi bir gtin Hz. Muhammed (s.)’in peygamber
oldugu iddiasini Mekkelilerden de duydu. Bu sirada tavafetmek icin Kabe’ye
gelen Hz. Muhammed (s.)’i gérdii ve yanina gelerek: “Ey kardesimin oglu!
Bana gordiigiin ve duydugun seyleri haber versene” dedi. Restilullah (s.) de
ona basindan gecenleri anlatti. Bunun tizerine Varaka: “Allah’a yemin ede-
rim ki sana, Musa’ya gelen Namusu Ekber | Vahiy | Cebriil gelmistir. Sen bu
immetin peygamberisin. Sen de “daha 6nceki biitiin peygamberler gibi”*
yalanlanacak, eziyetlere ve sikintilara ugrayacak, yurdundan cikarilacak
ve savaslarla kars1 karsiya kalacaksin. Senin o giinlerine yetisirsem Allah
biliyor, mutlaka sana yardim edecegim” dedi ve yaklasip alnindan 6pti.
Sonra Restilullah oradan ayrilip gitti.b!

Kalem suresinin ilk ayetleri, Fahreddin Razi’nin dedigi gibi, Hz. Peygam-
ber’e deli diyen Mekke miisriklerine kars1 gayet net ve acik bir reddiye; Hz.
Peygamber ve o glin icin inanmis olan birka¢c mii‘mine destek ve miisriklere
de acik bir uyar1 ve tehdittir.

[49] Tbn-i Kesir, ¢, 3, s, 205.
[50] Buhari, Kitabii Bed’i’l-Vahy, I, 3.
[51] Ibni Ishak, 102; [bn-i Hisam, I, 254.
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i¢c kuskusuz Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayati-

ni, tebligini, tevhid miicadelesini anlatan en

saglam ve en 6nemli Siyer kaynag: Kur’an-
Kerim’dir. Siyer kitaplarinda yer alan bircok
konu Kur’an ve onun tefsirleri sayesinde daha
iyi anlasilmaktadir. Bunun yaninda Kur’an’in an-
lasilmasi icin de 6zellikle Siyer bilgisine ihtiyac
vardir. Zira Siyer hem Kur’an hem de Stinnet icin
pratik uygulamalar icine almaktadir. Siyer’de
gecen rivayetler 6ncelikle Kur’an ayetleri ve ayet-
leri agiklayan tefsirler ile karsilastirilmalidir.
Béylelikle daha saglikli sonuclara ulasilabilir.

Siyer, sozliikte “davranis, hal, yol, adet, bir
kimsenin ahlaki, seciyesi ve hayat hikayesi” gibi
anlamlara gelen siret kelimesinin coguludur.
Bununla birlikte Siyer yalnizca Hz. Peygamber’in
hayati i¢in kullanilan bir terim haline gelmis,
siret ise baska sahsiyetlerin hayatlarini anlatan
Siretii’l- tiseyn, Siretii ‘Omer b. ‘Abdil’aziz, Siretii
A medb. anbel gibi kitaplarin adlarinda da yer
almistir.l!

Kur’an-1 Kerim’in timiine bakildiginda Hz.
Peygamber’in sahsi ve hayati ile ilgili cok sayida
ayet-i kerime ve surenin yer aldig1 goriillmek-
tedir. Sahsiyeti ile ilgili olarak, Restilullah’in
alemlere rahmet olarak gonderildigi (el-Enbiya
21/107), son peygamber oldugu (Ahzab 33/40),
O’nun ustiin bir ahlaka sahip oldugu (el-Kalem
68/4), mijdeleyici ve uyarici olarak biitiin insan-
lara gonderildigi (Sebe’ 38/28), Gayb1 bilmedigi,
melek olmadig1, sadece kendisine vahyolunana
uydugu (En’am 6/50), Allah’tan vahiy alan bir
beser oldugu (Kehf 18/110), Peygamberlikten
Once yazi okuyup yazmadig (Ankebit 29/48)
gibi gorevini aciklayan ve sahsiyetini éven ¢ok
sayida ayet-i kerime bulunmaktadir. Bilindigi

[1] Mustafa Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, Ankara 2009,
XXXVII, 319.



KUR'AN-I KERIM'IN SIYER ILMINE KAYNAKLIK ETMESI VE SIYER'IN TEFSIR ILMINE KATKISI ‘ 225

gibi Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ahlak ve yasayisi Hz. Aise’ye soruldugu zaman
“Siz Kur’an okumuyor musunuz? O’'nun ahlaki Kur’an’dan ibaret idi.”™® diye
cevap Vermistir.

Kur’an’da onun Muhammed ad1 dért yerde (Ald Imran 3/144; el-Ahzab
33/40; Muhammed 47/2; el-Feth 48/29), Ahmed adi1 da bir yerde (es-Saf 61/6)
zikredilirken bircok ayette “ey peygamber”, “ey resul”, “Allah ve resuld”,
“bizim resuliimiiz”, “O’nun resuli” ve “de ki” diye hitaba mazhar olmus,
“hayatin hakki icin ...” (el-Hicr 15/72) denilerek iltifata layik goriilmiis, ona
“makam- mahmud” (el-isrA 17/79) ihsan edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in 114
stiresinden kirki (En’am, Enfal, Tevbe [veya Berde], [sra, Nr, Rim, Ahzab, Mu-
hammed, Feth, Necm, Miicadile, Hasr, Miimtehine, Saf, Cum’a, Munafikin,
Talak, Tahrim, Kalem, Miizzemmil, Abese, Tar1k, Fecr, Beled, Duh4, Insirah,
Alak, Kadr, Beyyine, Tekastir, Himeze, Fil, Kureys, Matn, Kevser, Kafirtn,
Nasr, Leheb, Felak ve Nas) adini, ya dogrudan dogruya Hz. Peygamber’i ya
da onun ¢agdaslarinin tavirlarini ilgilendiren hususlara isaret eden veya
telmihte bulunan bir kelimeden almistir.”! Boylece Hz. Peygamber’in hayati-
nin Kur’an-1 Kerim’de ¢ok genis bir sekilde yer tuttugunu goéren sahabe nesli
Restilullah’in sahsiyetini ve hayatini tanimaya biiylik 6nem vermis onun
hayati ile ilgil bilgileri toplamaya baslamistir. Bunun sonucunda onlarin
siyer ve megaziye dair haber ve rivayetleri tefsir kitaplarina yansimis, siyer ve
megazi miiellifleri de ele aldiklar1 konulari ilgilendiren bircok ayet-i kerime
ve onlarin tefsirlerdeki yansimalarini eserlerinde yer vermistir.

Boylece hicri 2. asirdan itibaren kisaca siret ve hadis diye ikiye ayirabilen
iki farkli ilim dali ortaya ¢ikmuistir. Bu iki ilim dali, aslinda hem konusu
hem de kullandiklar1 malzemeleri itibariyle birbirlerine ¢ok yakin disip-
linlerdir. Zira ikisi de Hz. Peygamber (s.a.s.)’i konu olarak se¢cmekte, ikisi
de “rivayet” denilen malzemelere dayanmaktadir. Aradaki en énemli fark,
tasnif yontemi, tasnif mantigi ve naklettikleri rivayetleri kabul ve aktarmada
kullandiklar: tslup ve kriterlerdir. Dolayisiyla bu iki disiplini, birbirinden
bagimsiz disiplinler olarak degil, aksine birlikte ele alindiginda butini
tamamlayan unsurlar olarak gérmek daha isabetlidir. Temel hadis kolek-
siyonlarinda Hz. Peygamber (s.a.s.)'in sireti, ahlaki, gazveleri ile ilgili mis-
takil boliimler (kitab) yer aldig: gibi siret kaynaklarinda da, baglamindan
kopuk bir sekilde tirnak icerisinde nakledilen ve anlasilmasi gii¢ olan nice
hadislerin baglamini, arka planini, zaman ve mekanini tespit etme imkani

[2] Muhammed b. Sa’d, erTabakdtul-Kiibra, (thk. Thsan Abbas), I-VIII, Beyrut 1968, I, 364.
[3] Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, XXXVII, 320.
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bulunmaktadir. Ayrica gerek bazi sozliiklerde gerekse bazi erken dénem
kaynaklarindaki rivayetlerde “stinnet” ile “siret” kelimelerinin yan yana
ve birbirinin miiteradifi olarak kullanilmasi da iki disiplin arasindaki siki
iliskiyi desteklemektedir."

Kur’an-1 Kerim’de en genis olarak tanitilan, hayati hakkinda en fazla bilgi
verilen peygamberin, bu Ytiice Kitab’in muhatab1 Hz. Muhammed (s.a.s.) ol-
dugu kesindir. Kur’an-1 Kerim, onun hakkinda bilgi verirken, peygamberler
tarihiyle ilgili klasik cercevesinin disina ¢ikmistir. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
peygamber olarak gonderildigi toplum ve cevre, dogup biiyidigi Mekke
sehri, Kureys kabilesi ve Cahiliye ¢agi Arap toplumunun dini ve ictimai du-
rumu ve hayat telakkileri, cocukluk dénemi, ahlaki faziletleri, aile hayati,
peygamber olarak gorevlendirilmesi ve vahiy alis1, Mekke dénemindeki teblig
faaliyetleri, Mekke miisriklerinin ona ve ashabina yaptigi kotiiliikler, onun
ve arkadaslarinin bu kotiiliiklere karsi gosterdigi insantstii sabir, Habesis-
tan’a ve Medine’ye hicret, muhacirler ve ensar, hicret etmeyenler ve Mekke
donemi miuinafiklari, hicret sonrasi faaliyetleri, Medine’deki miisliimanlarin
genel durumu ve Restli Ekrem’e bagliliklari, Medine’de Islam’in yayilisi,
Medine devri miinafiklari, bedeviler ve Ehl-i kitap ile miinasebetleri, Mekkeli
misriklerle miinasebetleri, ashabiyla iliskileri, cihad emrinin verilmesiyle
baslayan ve vefatindan 1,5 y1l dncesine kadar siiren mukaddes savaslar, Bedir,
Uhud, Hendek gazveleri, Hudeybiye Antlasmasi, Mekke’'nin fethi, Huneyn
ve Tebtik savaslar1 gibi konulara yer vermistir. Onun hayat ve sahsiyetinin
esaslarini anlatip adeta siyerin planini ¢izen yiizlerce ayet bulunmaktadir.
Siretii’'n-Nebi konusundaki siire ve ayetlerin sayis1 oldukca fazladir, hatta
Siyer Kur’an-1 Kerim’de islenen ana konulardan biri durumundadir.t!

Kur’an-1 Kerim’de Siyer ilminin ilgi alanina giren ayet-i kerime sayisinin
oldukca fazla oldugu asikardir. Siyer konulari ile i¢ ice olan bazi ayetleri
zikretmek suretiyle tefsir ve siyer iliskisini yorumlamak meseleyi daha net
bir sekilde acgiklayacaktir.

“Oku” emriyle baslayan ilahi vahiyden itibaren ilahi davetin her asamasi
ile ilgili ayetler bulmak miimkiindiir. “Ey biirtintip sarinan (Restiliim)! Kalk,
ve (insanlari) uyar. (Miiddessir 74/1-2) ayeti ile Restilullah’in insanlari Islam’a

[4] Btinyamin Erul, Siret Tedkikleri, Ankara, 2013, s. 9-10.

[5] Bu konuda bkz. Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, (1404/1984), Asrii'n-Nebi
ve Bi'etiihu Kable’l-Bi’se ve Siretii’r-Resul, Beyrut ts., II, 373-471 (Tiirkcesi: Kur'an’a Gore Hazreti
Muhammed’in Hayat1, (trc. Mehmet Yolcu Istanbul 1989); Omer Ozsoy-Ilhami Giiler, Konula-
rina Gore Kur'an: Sistematik Kur'an Fihristi, Ankara 2006, 551-667; Fayda, “Siyer ve Megazi”,
DIA, XXXVII, 319-320; Ismail Yigit, “Kur’an ve Siretii’'n-Nebi”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari,
(yayina hazirlayanlar: Bedreddin Cetiner, Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz), Istanbul 2000, II, 94.
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davet etmesi emredilmis, “(Once) en yakin akrabani uyar.” (Suara 26/214)
emri ile bu davetin ilk 6nce kimlere yapilmasi gerektigi belirtilmistir. “Sana
emrolunani acikca sdyle ve ortak kosanlardan yiiz cevir!” (Hicr 15/94) emri
ile davetin bagka bir asamasina gecilmistir. “De ki: Ey Kafirler! Ben sizin tap-
tiklariniza tapmam. Benim taptigima da siz tapacak degilsiniz. Ben de sizin
taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.
Sizin dininiz size, benim dinim de banadir. (Kafirn 109/1-6) mealindeki
ayetlerle misriklerle uzlasma teklifleri konusunda son nokta konulmustur.

Resiilullah’in biiyiik mucizeleri arasinda yer alan Isra hadisesi Kur’an-
Kerim’de soyle anlatilmaktadir: “Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir
kismini gosterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm’dan, cevresi-
ni miibarek kildigimiz Mescid-i Aksad’ya gotiiren Allah noksan sifatlardan
miinezzehtir; O, gercekten isitendir, goérendir. (Ista 17/1).

Siyer kaynaklarinda gectigi gibi miisriklerin hicretten hemen 6nce Rest-
lullah’a ne tiir tuzak kurmak istediklerini asagidaki ayet-i kerimeler net bir
sekilde ortaya koymaktadir. “Hatirla ki, kéfirler seni tutup baglamalari veya
6ldiirmeleri yahut seni (yurdundan) ¢ikarmalari i¢in sana tuzak kuruyorlardi.
Onlar (sana) tuzak kurarlarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu. Ciinki
Allah tuzak kuranlarin en iyisidir. (Enfal 8/30).

“Eger siz ona (Restilullah’a) yardim etmezseniz (bu 6nemli degil); ona Al-
lah yardim etmistir: Hani, kafirler onu, iki kisiden biri olarak (Mekke’den)
cikarmislardi; hani onlar magaradaydsi; o, arkadasina. Uziilme, ¢iinkii Allah
bizimle beraberdir, diyordu. Bunun tizerine Allah ona (stikGinet saglayan)
emniyetini indirdi, onu sizin gérmediginiz bir ordu ile destekledi ve kafir
olanlarin soziini algaltti. Allah’in s6zi ise zaten ytucedir. Clinkd Allah
tstindir, hikmet sahibidir.” (Tevbe 9/40) ayetinde Restilullah’in Hz. Ebi
Bekir ile hicret yolculugunun magaradaki asamasindaki bir tablo gézler
Oniine serilmektedir.

“...Allah’1n size olan nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman
kisiler idiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde
kardes kimseler olmustunuz...” (Al Imran 3/103) ayet-i kerimesinde Miisli-
manlar arasinda kurulan kardeslik akdinin sertiveni 6z bir bicimde ortaya
konulmustur.

Bakara Suresi 217. ayeti kerimesinde, Yiice Allah, haram ayda savagsmanin
biyiik bir giinah oldugunu, fakat insanlari Allah yolundan cevirmenin, Al-
lah’1inkar etmenin, Mescid-i Haram’in ziyaretine mani olmanin ve halkini

oradan cikarmanin ise Allah katinda daha biiyiik giinah oldugunu beyan



228 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI ¢ SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

ederek Bedir Savasi Oncesi gerceklesen Batn-1 Nahle seriyyesinde yasanan
tartismalara son nokta konulmustur.

“Hatirlayin ki, (Bedir savasinda) siz vadinin yakin kenarinda (Medine
tarafinda) idiniz, onlar da uzak kenarinda (Mekke tarafinda) idiler. Kervan
dasizden daha asagida (deniz sahilinde) idi. Eger (savas icin) s6zlesmis olsay-
diniz, sozlestiginiz vakit hususunda ihtilafa diiserdiniz. Fakat Allah, gerekli
olan emri yerine getirmesi, helak olanin acik bir delille (goziiyle gérdiikten
sonra) heldk olmasi, yasayanin da acik bir delille yasamasi icin (bdyle yapti).
Clnki Allah hakkiyla isitendir, bilendir. (Enfal 8/42)

“Andolsun, sizler gii¢csiiz oldugunuz halde Allah, Bedir’de de size yardim
etmisti. Oyle ise, Allah’tan sakinin ki O’na siikretmis olasiniz. O zaman sen,
miiminlere s6yle diyordun: Indirilen ti¢ bin melekle Rabbinizin sizi takviye
etmesi, sizin i¢in yeterli degil midir?” (Al4 Imran 3/123-124) mealindeki
ayetler, Bedir gazvesinin sebep, gelisme ve sonucu hakkinda bircok siyer
kitabinda bulunmayan bilgiler icermektedir. Tefsirler ise daha kapsaml
bilgiler icermektedir.l

Kur’an Kerim’de Uhud Savasi hakkinda, miisriklerin hazirliklar: da da-
hil, savasin hemen her sathasi hakkinda bilgiler yer almistir. Misriklerin
mallarinmi insanlari Allah yolundan ¢evirmek icin harcadiklar: ve daha da
harcayacaklari (Enfal 8/36), Hz. Peygamber’in mii’'minleri savas mevzilerine
yerlestirmek iizere erkenden ailesinden ayrildigi (Ald Imran 3/121), Allah
kendilerine yardim ettigi halde miisliimanlardan iki grubun bozulmaya yiiz
tuttugu (Al Imran 3/122), miisliimanlarin gevseklik gdstermemesi ve iiziintiiye
kapilmamasi gerektigi, ciinkd inananlarin iistiin gelecegi, Miisliimanlarin
yara aldigi, fakat buna karsilik miisriklerin de yara aldigi, bu sekilde Allah’in
giinlerinin insanlar arasinda déndiirtip durdugu (Al Imran 3/139-140), Hz.
Muhammed’in ancak bir peygamber oldugu ve ondan 6nce de bir¢ok peygam-
berin gelip gectigi, onun 6lmesi veya 0ldiirtilmesi durumunda miisliimanlarin
sabir ve siik@inetle karsilayip dinlerinde sebat etmeleri gerektigi (Al Imran
3/144), Restliillah’in arkalarindan cagirirken bazi mii’'minlerin kimseye
bakmadan kactiklari (Al imran 3/153), tiziintiiniin ardindan bir giiven gel-
digi (Al4 Imran 3/154), iki ordunun karsilastig1 giin, seytanin geri dénenleri,
isledikleri birtakim islerden dolay: yoldan kaydirmak istedigi ama Allah’in
onlar: affettigi (Ald Imran 3/155) bildirilmektedir. Uhud’da baslarina gelen
musibetin kendi kusurlarindan kaynaklandigi (Al imran 3/165), bunun da
kimin miimin kimin miinafik oldugunun anlasilmasi bakimindan Allah’in

[6] Bedir Gazvesi icin ayrica bkz.: Al4 Imran 3/13,121,127,173,174; Enfal 8/7-12, 19,42-44, 67,71;
sad 38/11)
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izniyle gerceklestigi (Ali Imran 3/166-167) belirtilmektedir. Uhud Savasi'ndan
bahseden daha baska ayet-i kerimeler de mevcuttur.”

“Ey iman edenler! Allah’in size olan nimetini hatirlayin; hani size ordular
saldirmist1 da, biz onlara kars1 bir riizgar ve sizin gérmediginiz ordular
gondermistik. Allah ne yaptiginizi ¢ok iyi géormekteydi.” (Ahzab 33/9) ayet-i
kerimesi Hendek savasinin sonucunda yer alan sahneyi anlatmaktadir.

Fetih suresinde Kaza Umresi, Ridvan Biat1 ve Hudeybiye Baris Antlasmasi
ile ilgili cok sayida ayet-i kerime mevcuttur. Bu surenin ilk ayetlerinde Restil-i
Ekrem’e Yiice Allah tarafindan apacik bir fetih (feth-i Miibin) bahsedildigi
bildirilir. Sonraki ayeti kerimelerde miiminlerin gonliine giiven indiril-
digi, Hz. Peygamber’e biat edenlerin aslinda Allah’a biat etmis olduklari,
Hudeybiye’de agacin altinda Restilullah’a biat eden miiminlerden Allah’in
hosnut oldugu ve onlara giivenlik verdigi belirtilir. Bu konularla ilgili farkli
detaylar verildikten sonra Surenin sonunda Restlullah’in Mescid-i Haram’a
gireceklerine dair gordiigi rityanin gerceklesecegi miijdesi verilir: “Andol-
sun ki Allah, el¢isinin rityasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven i¢inde
baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a
gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bundan énce size yakin bir
fetih verdi. (Feth 48/27)

Huneyn Gazvesi hakkinda “Allah bircok yerde, bu arada Huneyn Savasi’'nda
gercekten size yardim etmistir. O giin sayica coklugunuza glivenmistiniz,
fakat bunun size hicbir yarar: olmamaisti; o yer genis olmasina ragmen size
dar gelmis, nihayet geriye cekilmeye baslamistiniz. Bunun tizerine Allah,
peygamberinin ve miiminlerin tizerine kendi katindan bir giiven duygusu
indirdi, bir de géremediginiz askerler gonderdi ve boylece inkar edenlerin
cezasinmi verdi. Iste bu, inkdrcilarin hakettigi karsiliktir.” buyurulmaktadir.
(Tevbe 9/25-26) Bu tasvir hicbir rivayette bu kadar canli bir sekilde anlati-
lamaz.

Tebuk seferi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de bazi miinafiklarin fitne
cikarip miislimanlara zarar verecekleri ve Allah’1in onlarin sefere ¢cikmasini
istemedigi bildirilmektedir. (et-Tevbe 9/42-47) Bu sefere kars1 bazi miisliiman-
larda bir isteksizlik ve durgunluk gorildiigiinden Allah Teald miiminleri
uyarmistir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olunuz’
denilince yerinize y181lip kaldiniz; yoksa dhiretten vazgecip diinya hayatina
mi razi oldunuz? Fakat diinya hayatinin nimetleri dhiret saadetinin yanin-

[7) Uhud Gazvesi ile ilgili ayet-i kerimeler i¢in bkz. Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabu'l-Me-
gazi, (thk. Marsden Jones), 11, Beyrut 1966, I, 319-329; Ozsoy-Giiler, 653-656; Ibrahim Sa-
ricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2002, 178.
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da pek az bir seydir. Eger seferber olmazsaniz Allah sizi acikli bir azapla
cezalandirir ve yerinize baska bir kavim getirir de siz Peygamber’e hi¢bir
sekilde zarar veremezsiniz. Allah her seye kadirdir. Eger siz Peygamber’e
yardim etmezseniz Allah ona yardim eder” (et-Tevbe 9/38-40).

Miisriklerle iliskilerde gelinen son asamanin nasil neticelendigi Tevbe
Suresinin basindan itibaren belirtilir. Bu Surede, kafirlerin cennete girme-
yecegi, belirten siireden sonra kimsenin mtsrik olarak hac yapamayacagi,
Ka’be’yi ciplak olarak tavafedemeyecegi, siiresiz anlasmalarin iptal edildigi,
bu durumda olanlara Yiice Allah’in dort ay stire tanidigi, siireli antlagsmalar
siiresi sonuna kadar devam edecegi bildirilir.

Bu ayet-i kerimelerde goriildiigi gibi Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.s.)’i
ana vasiflariyla tanitmistir. Diger taraftan Kur’an, bagka hicbir kaynakta bu-
lunmas1 miimkiin olmayan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in i¢ diinyasina ait bilgiler
de vermistir. Mesela,“(Resul’iim!) Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendine
kiyacaksin!” (Suara 26/3) ayetinde, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in haleti rGhiyesi
hakkinda bilgi vermis adeta psikolojik bir analizini yapmaistir. Yine diger
dyet- kerimede Hz. Peygamber (s.a.s.)’in immetine olan diskiinligiini ve
merhametini belirtmek icin kalbinde miiminlere beslemis oldugu muhabbeti
bize bildirmektedir.® “Size kendi aranizdan 6yle bir Peygamber geldi ki zahmete
ugramamz ona agw gelir. Kalbi iistiiniize titrer, miiminlere karst pek sefkatli ve
merhametlidir” (Tevbe 9/128).

Kur’an- Kerim’de Restilullah’in sahsiyeti, Islam’dan énceki Cahiliye dé-
nemi, Restilullah’in i¢cinde yasadig1 ortam, onun tevhid miicadelesi ve sair
konular ilgilendiren ayetlerin sayis1 oldukca fazladir. Hatta Izzet Derveze
gibi bazi yazarlar Kur’an ayetlerinden hareketle Hz. Muhammed’in hayatini
ve yetistigi ortami1 ortaya koyup yazmaya calismislardir. Vakidi, ibn Hisam
ve Ibn Sa’d gibi Siyer ve Megazi miiellifleri de konulari yazarken ilgili ayet-i
kerimeleri de zikretmeye calismislardir. Bu ayetlerin anlagilmasi i¢in 6zel-
likle rivayet metodu ile yazilan tefsir, hadis ve siyer kaynaklarina ihtiyac
duyulmaktadir. Kur’an’da isaret edilen bazi durumlara, daha detayli bir
sekilde hadis ve siyer kitaplarinda bulmak mimkiindiir. Boylelikle Kur’an’da
bulunan bazi miiphem ayetler hadis ve siyer kaynaklarinda gecen bilgiler
sayesinde acikliga kavusmaktadir.

Yine ayet-i kerimelerde isim, rakam ve tarih genellikle anilmamistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in basindan gecen bazi 6énemli olaylar veya yaptig1 bazi
savaslar biraz genis anlatilmis olsa da, bazilarina bir kac¢ ayetle kisaca isaret

[8] Fatih Ozaktan, “Enfal ve Tevbe Siireleri Baglaminda Siyerin Tefsirdeki Yeri”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, XVII-2, 2015, s. 5.
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edilmekle yetinilmistir. Restilullah’in tiim hayatini sirf bu bilgilerle tamam-
lamak miimkiin degildir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’deki bu 6zl bilgilerin,
hadis ve Siretii’'n-Nebi kitaplarindaki bilgilerle tefsir edilmesine ihtiyac var-
dir. Bu yapilmadig takdirde, s6z konusu ayetlerin tefsiri mtimkiin olmaz.”!

Kur’an-1 Kerim bir tarih ve biyografi kitab1 olmadigindan, onun Hz. Peygam-
ber’in hayat hikayesini insaya kaynaklik etmesi dogrudan degil, ¢ikarimsal
olacaktir. Bu da, birtakim yontem sorunlariyla ylizlesmeyi gerektirir. Kur’an
ayetlerinin kronolojisi ve niizul sebepleri bilgisi konusunda tefsir ilminde
siiregelen ihtilaflar ve tartismalarla hesaplasilmadan ve bu konulara disip-
linler aras1 bir anlayisla yaklasilmadan Kur’an-1 Kerim’den bir siyer kaynagi
olarak yararlanmak miimkiin olmayacaktir. Kisaca ifade etmek gerekirse
Kur’an-1 Kerim’in bir Siyer kaynagi olarak konusturulabilmesi cok genis bir
birikimi ve tecriibeyi gerekli kilmaktadir."

Hadis eserlerindeki sahih rivayetler, ilgili ayetlerin biiytik bir kisminin
tefsirinde, maksada ulasmay: saglamakta, baska bir kaynaga miracaati,
gereksiz kilmakta veya diger bilgileri teferruat durumuna diisirmektedir.
Ancak hadis kaynaklarindaki bu bilgiler Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayet-
lerin tamamini tefsire yetmemekte, dolayisiyla miifessirlerin baska bilgi
kaynaklarina basvurmasi zaruri hale gelmektedir. Miifessirler i¢in énem
arzeden bu bilgi kaynaklarindan biri de siyer kitaplaridir. Miifessirler, bu
konulardaki meselelerin 6nemli bir kismin1 ancak; hadis kitaplari yaninda
siyer kaynaklarindan da istifade ederek ¢ozmiislerdir."!!

Hz.Peygamber Sireti'nin bize ulasan kaynaklari, Kur’an ve “Hadis kaynakla-
rindan farkl olarak kronolojik bir sirada yazilmis eserlerdir. Bu avantajlariyla
siret kaynaklari, Kur’an ayetlerinin ve Stinnet malzemesinin (hadislerin)
dogru anlasilmasinda 6nemli rol oynamaktadirlar.'? Zira bu kaynaklar
Islam prensiplerinin ve ahkaminin tiimiinii aydinlatan yegane canl tablo
ve Kur’an-1 Kerim’i anlamada O’nun ruhunu ve maksatlarini kavramada en
6nemli yardimcidir.'

Kur’an’in bir¢ok ayet-i kerimesinde ya Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili bir
konudan bahsedilmekte veya sahabenin i¢inde oldugu bir olay érgiisii hak-
kinda bilgi verilmektedir. Dolayisi ile bu olaylarda zaman, mekan ve sahislar

[9] Yigit, 94.
[10] Selahattin Polat, Siret Sempozyumu I Tiirkiye’de Siret Yazicih@:, (yayina hazirlayan: Tahsin Kog-
yigit), Ankara 2012, 263.

[11] Yigit, 96.

[12] Hikmet Zeyveli, “Siretin Kuran Arastirmalarindaki Onemi”, Kur'an’t Anlama Yolunda Kura-
mer Konferanslari II, Istanbul 2017, s. 205.

[13] M. Said Ramazan el-Buti, Fikhu’s-Siyre, (trc. Ali Nar, Orhan Aktepe), Istanbul 1984, s. 26.
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s0z konusu olmaktadir. Siyerin aktarmis oldugu tarihi veriler, Kur’an’da
gecen insan topluluklari ve olay 6rgiisii hakkinda bilgi vererek dyet inmeden
onceki atmosferi solumamiza olanak saglamaktadir. Bu atmosfer hakkinda
bilgi sahibi olmamiz biiyiik 6nemi haizdir. Zira ayetin niizli ortamin-
daki mevcut cahili sosyo-kiiltiirel yapiyi, orf ve adetleri bilmek Kur’an’in
nazil oldugu ortami biitiin bir tablo veya eksiksiz bir fotograf gibi ortaya
cikarmamiza yardimci olmakta ve dyetin dogru bir sekilde anlasilmasini
saglamaktadir. Kur’an’i dogru anlayabilmenin en énemli sarti onun indigi
donemi incelemekten gectiginil** ayetlerin sebeb-i niizuliint bilmenin on-
larin hiikiimlerini ve icerdigi anlamini kavramada biiyiik destek sagladig:
ilim adamlarinca kabul edilmektedir.

Kur’an ayetlerinin dogru bir sekilde anlasilmasi ayetlerin mana ve hik-
metlerinin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in sebeb-i niizili bilmek
buyiik bir 6nemi haizdir. Bu a¢idan Siyer, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi
hususunda basvurulmasi, kacinilmaz olan zengin bir kaynaktir. Bilindigi
gibi ashab ve tabiin miifessirleri, Kur’an-1 6zellikle niiziil sebebleri ile tefsir
etmislerdir. Ayetlerin hangi olay dolayisiyla veya kim hakkinda ve nerede
nazil oldugunu bilmek, tefsir alaninda vukufiyetin 6l¢iisti olmustur. Ayet
veya slirelerin inis sebeplerinin 6nemli bir kismi ise, dogrudan vahyin geldigi
ortami bir biitlinliik icinde ele alan Siyer ilminin bir konusu durumundadar.
Dolayisiyla ilk Siyer kaynaklari, ayni1 zamanda niiztl sebepleri ilminin de
ilk kaynaklari olarak degerlendirilmistir."”

Kur’an tislibu geregi ayrintiya girmeden olaylari ana hatlariyla okuyucuya
sunmakta, verilecek mesaj1 kisa ve 6z bir sekilde bildirmektedir. Bundan
dolay1 verilen bilgilerde bazen sahis ve topluluk isimleri, bazen mekan ve
bolge isimleri, bazen de dyette gecen kavramda ve olayin yasandigl zaman
diliminde miiphemlik bulunabilmektedir. Bu miphemligin biyik bir
boliimiinii sebeb-i niizGl ilmi gidermektedir. Bundan dolay: tefsir ilminde,
sebeb-i niizGl Kur’an’in anlamini aciklamada 6nemli bir fonksiyon icra
etmektedir. Ayrica sebeb-i niizuliin bilinmesi muhatabin aklina takilan
miiphem noktalarin ¢éziimlenmesini saglamakta ve ayetlerin anlamini
murdad-i ilahiden baska yonlere cekilmesini dnlemekte, dogrudan ayetin
tazammun ettigi hakiki manaya ulasmay: saglamaktadir. Sebeb-i niizl
rivayetleri bir olay 6rgiisi icerisinde ve ayetlerin niizil 6ncesi ve sonrasi
hakkinda bilgi verilerek en genis sekliyle siyer kaynaklarinda bulunmakta-

[14] Ozaktan, 16.
[15] Yigit, 97.
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dir.'® Ancak belli bir dyet her ne kadar belirli bir sebep icin indirilmisse de
hikmiiniin o sebep ile sinirlandirilmayacag: bilinmektedir. Zira kiyamete
kadar niizlil sebebine benzer biitltin meselelerde genel hiikiimler ihtiva
eder. Alimler, “sebebin hususi olmasinin hiikmiin umumi olmasina engel
olmadigini” savunmuslardir.!” Bu nedenle ilk 6nce sebeb-i ntizul aracili-
giyla ayet iyi anlasilir. Sonra hiikkmi kavranmaya calisilir. Esbab-1 niizul,
Siyer ilminin bir bolimiidir ondan farkli olarak diisiintilemez. Bu itibarla,
Kur’an ayetlerinin ve niiztill ddneminin arkaplan bilgilerini —kronolojik bir
siraya gore yazilmis — Siret kaynaklarindan elde etmeye ¢alismak oncelikli
ve kacinilmaz goriinmektedir.!s!

Kur’an’'in niizl ortamini bilmeden ve o dénemin insaniyla toplumu
hakkinda bilgi sahibi olmadan IslAm dininin dogus kosullarin1 anlamak
miimkiin degildir. Ote yandan icinde dogdugu toplumu ve kiiltiiriini iyi
tanimak Islam’1 daha dogru anlamaya yardima olur. Islim’in dogdugu
donemde yasayan putperest Araplar hakkinda saglam bir tarihi tasvir or-
taya koyabilmek, Hz. Peygamber donemini ve takip eden yillarda meydana
gelen olaylar1 anlamak icin de biiyiik 6nem tasimaktadir."” Hem Kur’an
ayetlerini hem de Restilullah’in hayatini yeterince anlamak icin olaylarin
perde arkasini kesfetmeye calismak gerekir.

Hz.Peygamber’in hayati Kur’an’in canli tefsiri olarak degerlendirilmistir.
Siyer, hadis ve tefsir kaynaklarindaki belirsizlik ve bilgi bosluklarini doldur-
masi acgisindan ¢ok 6nemli bir kaynaktir. Hadislerin daha iyi anlagilmasi icin
siyerden yararlanmak gerekir. Onceki dénemlerde oldugu gibi cagimizda
dainsan, Islam nimetine ezelden beri stiregelen su iki kaynaktan ulasabilir:
Birincisi, Allah’in Keldm’1 (Kur’an-1 Kerim), ikincisi, Siretii’n Nebevi ki artik
sadece Hz. Muhammed (s.a.s)’in hayati ve hadislerinde sakli bulunmaktadir.
Her zaman oldugu gibi, bugiin de insan Islam’in idrakine ancak Kur’an-1
Kerim’i, Hz. Muhammed ve Hz. Muhammed’i de Kur’an-1 Kerim vasitasiyla
kavrayarak varabilir. Her ikisini birbirinin yardimiyla anlayabilen kimse,
Islam’1 da anlayabilmis demektir. Aksi takdirde ne din anlasilabilir ne de dog-
ru yol bulunabilir.”” Kur’dn-1 Kerim’in dogru anlasilabilmesi icin, o Kur’an’i

[16] Ozaktan, 20.

[17] Sihabuddin Eb’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, I-XIII, Beyrut 1379, I,
18.

[18] Zeyveli, Siretin Onemi, s. 206.

[19] Adnan Demircan, “Kur’an’in, Niiz{il Dénemi Putperest Araplari I¢in Kaynaklig1 Uzerine”,
ISTEM, Y11:2, Say1:4, 2004, s. 55.

[20] Seyyid Ebii’l-A’la el-Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hazreti Peygamber’in Hayat
(trc. Ahmed Asrar), I, Ankara 1983, 21-22.
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bilfiil yasayan bir Peygamber’in evrensel 6rnekliginin tespiti ve insanliga
sunulmasi icin, ‘siret calismalar1’ olmazsa-olmaz ilmi bir asamadir.*!! Hz.
Peygamber’in hayatini ve onun getirdigi evrensel mesajlar1 anlayabilmek
icin Kur’an-1 Kerim’den hareketle vahyin nazil oldugu ortamai siyer ve hadis
kitaplarindan da 6grenmek bir zorunluluk olsa gerektir.
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aybolan insani ve insani degerleri yeniden
( ortaya ¢ikarmak ve onu yasayan, hayati da
yasanilabilen bir noktaya tasimak ic¢in, bir
hitap olarak Abdullah’in oglu Muhammed
(a.s)1n kalbine indirilen Kur’an, Peygamberin
fem-i muhsinlerinden isitilerek varlik sahasin-
da var oldugundan bu yana, izerinde belki de
en cok konusulan ve bir deger atfedilen kitap
olmustur. Degisik zaman ve zeminlerde hem
anlamak, hem kurucu bir metin olarak istifade
etmek, ayn1 zamanda kutsal vasfindan farkli ac1
ve boyutlardan yararlanmak icin insanlar fert
ve guruplar halinde bu kitab1 giindemlerine
almis, anlam arayislarinin en 6nemli kaynagi
olarak kabul etmis ve bununla varolus miicade-
lesi vermislerdir. Kabul etmek gerekir ki, aksi bir
bilgi ve belge s6z konusu olmadig1 miiddetge,
bu yaklasimlarin biitiiniin hamuru, iyi niyet ve
samimiyetten olusmustur. Bu ve buna benzer
cabalarda samimiyet, en esasli bir motivasyon
kaynagidir. Isin icerisinde “ilahi” nitelikli bir
olgu da var olunca, bu kaynaktan baskasini dii-
siinmek bile, akla ziyan gibi gortilmelidir.

Bu diriltici ilahi kaynakla derinlikli bir ilis-
ki icin samimiyet sart ise de, yeterli bir umde
degildir. Tarihin bir doneminde ve bilinen bir
cografyada s6ze dayali olarak konusularak var
olan bir kelamin anlasilmasi, samimiyetle be-
raber, baskaca da zorunluluklar: beraberinde
getirmekte ve zaman ilerledikce de bunlar daha
da derinleserek, yer yer de kronikleserek arttig:
gortilmektedir. Her donemin samimiyeti, yani
basinda donemsel algilari, anlayislari, kavram-
sal degisim ve dontistimleri de bir kartopu gibi
yuvarlayarak beraberinde getirmektedir. Stirece
bagli olarak hamule haline gelen bu mirasin bir

biitiin olarak tasinmasi, ayiklanmasi ve tizerinde
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okumalar yapilarak yeni bir soze dontstiiriilmesi, takdir edilmesi gerekir
ki, cok kolay bir is gibi durmamaktadair.

Kur’an metni s6z konusu olunca, bu baglamda ilk dénem faaliyetlerinde
oncelik tasiyan ana problemler, metnin dogrudan herkesin ulasabilecegi,
yararlanabilecegi, kendi otantik tabiatina muvafik bir ¢cercevede okunabi-
lecegi uygun bir resimle (resmu’l-mushaf) ortaya koymak seklinde tebariiz
etmistir. Bu durum sanildiginin étesinde hem 6énemli, hem de sorumluluk
isteyen zorlu bir is olarak kendisini ifsa etmektedir. Bilhassa konusulan
dilin sifahi olarak aktarilarak devam ettigi, bu dilin formel yapisinin heniiz
tesekkil etmedigi, bunun icin yogun calismalarin oldugu siireclerini he-
saba kattigimiz zaman, konunun nezaketi daha belirgin hale gelmektedir.
“Tedvin donemi” olarak nitelenen bu siirecte yapilan calismalarin neredeyse
tamaminin “filolojik” bir 6zellige sahip olmasi, konunun ilgileri tarafindan
problemin hem dogru tespitini, hem de bunun geregini yerine getirme
sorumlulugunu bihakkin tistlendiklerini gostermektedir.

Filolojik calismalar Kur’an’in metinlesme ve o zamana kadar dilsel anlamda
meydana gelen kayiplarin telafisi anlaminda dikkatli ve faydali bir calisma
olsa da, anlama faaliyeti i¢in yeter bir zemin degildir. Belki bu zemin, “an-
lamaya” konu olan, felsefi bir dille ifade etmek gerekirse “stije”’nin hazir ve
kullanilabilir hale getirilmesidir. Burada s6yle bir durumdan da s6z edilebilir:
Metnin tizerinde bu calismalar: yapanlarin, metnin tarihine yakinliklari
sebebiyle anlama stireclerinde fazlaca bir problem yasamadiklar seklinde
disiintlebilir. Clinkd bir 6nceki donem, kendisinden sonraki donemlere
gOre metnin tarihine daha yakin olmasi sebebiyle, anlam acisindan daha
az problemle karsilagmislardir. Ana donem ve kaynaktan uzaklasma, mey-
dana gelen zaman, mekan ve kiiltiirel mesafeden dolayi olusan farkliliklar
sebebiyle “anlam” daralma, dagilma, doniisme ve keyfiliklerin kurbani olma
gibi risklerle kars: karsiya gelmektedir.

“Tefsir” kelime olarak Kur’an-1 Kerim’de kullanilmis olmakla birlikte (25/
Furkan,33), Kelam’1-llahi’nin manay1 muradini, murad-1 ilahi ekseninde kesf
ve tespit etme faaliyeti olarak kavramsal bir cercevede “tefsir” ve “miifessir”
kavramlarinin ne zaman ve kimler tarafindan kullanildigi tam ve kesin ola-
rak simdilik bilinmemektedir. Buna ragmen, tedvin dénemi kaynaklarinda
Kur’an’in tefsirinden s0z eden hatiri sayilir rivayet mevcuttur. Burada sorun,
bununla kastedilenin gercekte ne oldugudur. Usule dayali, ilkeleri olan ve
mutlak olarak pesinde kosulan gaye agisindan tefsirin ne oldugu meselesi
bu stirecte tartigmalara acik bir mesele olarak durmaktadir.
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a) TEFSIRIN “NE"LIGINE DAIR

Stirec icerisinde birden ¢ok farkli tanimlari yapilmakla beraber, biitiin bu
tanimlarin ortak noktasindan hareketle en genel anlamiyla tefsir, metne
bakan kisi ile metin arasina bir sekilde yerlesmis ve metnin gercek vechesini,
ilahi kelam s6z konusu oldugu zaman murdd-1 ildhi ya da kast-1 mitekelli-
mi perdeleyen ortiilerin izale edilmesi, bdylece metin ile ytizlesen kisinin
“anlam” ortak paydasinda bulusma ve birlesme siirecleri olarak tanimla-
nabilir. Buna goére ortada niizul déneminde 6zne olarak kurucu, insa edici,
amir bir hitap olarak var olan, kaynag: itibariyle ilahi, ontolojik anlamda
beser st ancak icine girdigi keldmi formu beseri ve bu yoniiyle beserle
bulusan kelam, zemini, zamani ve muhatabina amacini iletme ac¢isindan
tam hedefini bulan bir 6zellik tastmaktadir. Bu durumun, kelamin “temel
amacina” uygun olarak bir stire¢ dahilinde yaklasik 23 yil gibi bir zamana
yayildigini gozden uzak tutmamak gerekir. Bu siire¢, hem muhataplarin
Kkisisel, yer yer kitlesel, hem de ortam ve olaylarin siirekli bir degisim ve do-
nisiimlerinin olusumuyla paralellik arz ettigi de, konuyla alakali bir baska
onemli husustur. Bu acidan bakildigin da metnin ortaya ¢ikis stirecinde, bir
yandan “teskil”, diger taraftan “tesekkiil” seklinde var olunan bu ortamda
tefsir diye bir meseleden bahsetmek cok anlamli goriilmemektedir. Bu sii-
recte kast-1 miitekellim cercevesinde bir anlam sorunundan cok, bir iman
ve giiven, bunun sonucu olarak da yerine getirilmesi istenen sorumluluk
meselesinden bahsetmek daha yerinde bir tespit olacaktir.

A9

“Mesmi’” olan bir hitap, kemale ermesi ve nihayetlenmesinden sonra
“mektup” ya da sahifelerde yerine almis olmasina atfen “Mushaf” formuna
dontisimiiyle, hem ilk dogrudan ve tek muhatabini ve buna baglh olarak
da yakin muhataplarini, hem de ortamini, tarihsel hafizasini geride birak-
mak durumunda kalmistir. Simdi ortada icinde bulundugu dn’a dogrudan
hitap etmeyen, dogrudan hitabi ve muhatabini geride birakmuis bir “kitap”,
yeni ve farkls; dilleri, kiiltirleri, algilari, inanclari, degerleri belirli oranda
degismis “dolayl1” ve de “uzak” muhataplar bulunmaktadir. Iste ilk “catis-
ma”, ya da ilk “savrulma” diyebilecegimiz karmasa bu noktada u¢ vermeye
baslamistir. Burada tekraren ifade etmek gerekirse, niizuliin gerceklestigi
donem ve ortamda, bu ortama tanik olan ilk sahitlerin “anlamak” diye bir
meselelerinin, dolayisiyla tefsir faaliyetinin olmadig: tespitidir. Ancak anla-
silan anlamin, kisinin kendi diinyasinda anlamlandirma ve onu kendine ait
kalip, i¢sellestirmesi acisindan elbette farkliliklar olacaktir ve bu da dogaldar.

Tefsir, hitabin kitaplasma ve bir metne ddniisme stireclerinde zorunlu
olarak ortaya cikan “anlam” eksenli bir faaliyetin adidir. Hatta metnin
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olusmasi, eda keyfiyeti, imlasi, vurgulamalar1 vd tiim hususlar baslangic-
ta olmayan, bu siirecte ortaya c¢ikan ve tefsir kavraminin muhteviyatini
olusturan unsurlar haline gelmistir. Ozne olmaktan ¢ikip, elde dolasan ve
bir baskasinin nesnesi haline gelen metnin anlasilmasi, bu stirecten sonra
daha 6znel yorum ve yonlendirmelere muhatap olabilmektedir. Yukarida
da ifade edildigi gibi, bir stire tedvin faaliyetleriyle; énce “kurucu metnin”
olusumu ve dénemsel filolojik ihtiyaclar karsilanmisken, sonrasinda telif
donemi olarak adlandirilan stirecte, metnin anlagilmasinda asir1 6znelliklere
kars1 epistemolojik bir durus olusturma bakimindan, “tefsirin ne oldugu”
hususu en heyecanli tartisma konulari arasinda yer almistir. Burada sadece
hicri 333 de vefat eden Ebt Mansur el-Maturidi'nin, tefsiri, niizule sahitlik
yapmuis ve ayni zamanda sahitligin geregi olan donanim ve sorumlulugu ye-
rine getirebilecek sahabiye tahsis etmesi, tefsirin ne’liginin tespiti acisindan
tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir noktadir. Hicri 310 ‘da vefat eden
Ebt Cafer et-Taberi’nin ¢abasinin da aslinda, tanimini bu sekilde yapmamuis
gibi gorlinse de, ortaya koydugu faaliyet, tefsiri, ortamina inerek, orada,
ortaya c¢ikan anlamin tespiti oldugunu rahatlikla sdylemek mimkiindiir.
Biraz daha geriye dogru gittigimiz de Ibnu Kuteybe (276)'nin ¢abalarinda
da, tefsirin ne’liginin tesbitine dair, ntizule tanik olan sahabe vurgusunun
one ¢iktigini gorebiliyoruz.

Elbette daha sonraki donemlerde “tefsir” ve “te’vilin” adeta birbirlerinin
miiteradifi olarak kullanildig siirecler de olmustur. Ne var ki bu stirecler, “z
vucth” merkezli bir anlayisa; bir bakima herkesin istedigi anlamui, istedigi
sekilde cikarabilecegi gibi bir sonuca gotiirmeye sevk etmistir. Nitekim bir
yandan fedailu’l-Kur’an etrafinda olusan edebiyat, ortaya ¢iktig1 gibi sadece
Ebu Hanife’'nin fikhi, Vakidi'nin Megazisine karsilik Kur’an’in éncelenmesini
saglayamamis, havassu’l-Kur’an’a, oradan Hurufilik ve batinilik, harflerin
rakamsal degerlerine, her bir harfin 900’1 askin anlamina kadar ucu acik,
bir o kadar “dini fantezi” sayilabilecek anlayislara evirilebilmistir. Elbette
biitlin bunlarin sonucu, Kur’an’in tarihsel gercekliginden yoksun hale gel-
mesi, nihayet etkin ve yonlendirici mesajin kaybolup, anlamin buharlasmasi
sonucunu dogurmaktadir. En iyimser ifadeyle boylesi bir ortamda Kur’an,
mezarliklarda ya da cami ve diger mahfillerde anlasilmamak iizere, lafzin
eda tafsilatiyla boguldugu bir okuyucu kitlesinin ge¢im malzemesi haline
gelecektir ve can sikici1 bu durum kacinilmaz bir gercek olarak maalesef
hayat bulmustur.

Buraya kadar olan ifadelerimizden anlasildig: gibi, kavram olarak tefsir,
ilahi hitabin ilk, tek dogrudan muhatab1 ve miikellefi olan Muhammed
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(a.s)’1in kalbinde yankilanan ve yasanan hayatta fiili uygulamalariyla cevaba
doéniisen; semanin teklifine, yerytiziiniin en emin ve ilahi murakabe altin-
da kontrole tabi olan sakini sifatiyla Muhammed(a.s)’1n cevabini bulma,
anlama ve tasima faaliyeti olarak anlam kazanmuistir. Yeryiiziiniin “sahid/
model/0rnek” cevabi olarak Muhammed (a.s) hayati s6z konusu olunca,
siyer-siinnet meselesinin tartismasiz tarihsel deger ve zeminine dikkat
kesilmek kacinilmaz olmaktadir.

b) SIYER'E DAIR

Din kelimesinin, yer aldig1 baglama goére kazandigi birden ¢ok ve farkl
anlamlari arasinda, “gelenek, huy, tabiat” gibi bir manasi da vardir. Allah’in
tim elcilere vahiy yoluyla yaptigi ilahi hitabin tarihine yapilan atiflari ifade
etmek icin olusturulan “vahiy gelenegi” kavrami, Kur’an’in da bu gelenegin
son halkas: oldugunu ifade etmek icin cagdas dénemde daha ¢ok kullanildi-
g1n1 gormekteyiz. Buna gore vahiy, ayni zamanda ge¢cmiste de var olan, vahye
muhatap elci tarafindan da uygulanan bir gelenek, topluma yerlestirilen
bir “huy”, “adet” niteligini tasimaktadir. Nitekim Allah Teala son vahyi olan
Kur’an-1 Kerim’de, “Her immete bir uyarici (nezir) ugramistir” (35/Fatir,24),
“Biz her immet i¢cinden bir Resul ¢ikardik” (16/Nahl,36) buyurmak suretiyle
de bu stireklilige isaret buyurmustur.

Rahman olan Allah’in rahmetinin bir tecellisi (3/Al- Imran,164) ve sada-
katin dili (26/Suara,84) olarak i¢lerinden bir elci gondermek seklinde tecelli
eden “Peygamberlik Gelenegi” (Allah’in stinneti), miladi 610-632 yillar1
arasinda Muhammed b. Abdillah’in (a.s)'1n génderilmesiyle hitama ermistir.
Kur’an-1 Kerim’de isimlerinden bahsedilen el¢ilerin yaninda, kendilerinden
bahsedilmeyenlerden de vardir. Ne var ki biz, isimlerinden soz edilenlerden
hareketle, bahsedilmeyenlerin de gonderildikleri topluma neyi soyledikle-
ri, hangi dava ve kavgay1 verdiklerine iliskin bir tasavvur olusturabiliriz.
Olusturdugumuz bu tasavvur, elimizdeki son ilahi hitabin biitiniinden
ortaya cikan varlik tasavvuru ve diinya gortisinden hareketle olabildigi
gibi, dogrudan konuya dair yapilan Kur’ani atiflarin mefthumlarindan da
olabilir. Nitekim Enbiya suresi 25. Ayetinde Allah Tedla, “Ey Peygamber! Biz
senden Once gonderdigimiz her peygambere kesin olarak sunu vahyettik:
Benden bagska herhangi bir tanri yoktur, dyleyse beni layikiyla taniyin ve
yalniz Bana kulluk edin”.

Peygamberlerin kendi i¢lerinde ortak bir akil, eylem, dava, misyon ve
vizyon birlikteligi, onlar1 elci olarak géonderen ilahin tek ve mutlak irade
sahibi olusuyla da yakindan iliskilidir. Bu tek ve mutlak irade, siire¢ baki-
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mindan bilgisi ve ilgisi artip eksilmeyen, olaylarin akisina kapilarak niyet
ve yol degistiren bir irade degildir. Tevhit diisiincesinin en énemli kusatici
alanlarindan birisi de, tarihin, yaratmanin ve yénetmenin aynilig1 pers-
pektifidir. Tarihin ve ontolojinin i¢inde donemsel davranislarda bulunan
birbirinden farkli tanrilar degil, bizim bilebildigimiz ve inancimiz odur ki,
basindan bu ana kadar fiil ve nitelikleri ayni olan hakim bir Allah vardir.
[ste tam da bu noktada siret ve siinnet kavramlari Allah’in stinneti, el¢ilerin
sireti ekseninde bir anlam kazanarak, uygulamalar noktasinda hedef, amag
ve de yontem eksenli bir kesisme ortami olusturmaktadir. Sirat1 Miistakim
tizere olan Allah’in (11/Had,56) amacgladig1; hem ¢agrisinin (42/Stra,42-43),
hem de bu ¢agriya uyanlarin onaylandigi (36/Yasin,4) ortak yol olan sirat1
mistakim bu olsa gerekir.

Stinnet, kendine mahsus, siiregelen ve izleyenini belirgin hale getiren,
béylece taninir kilan davranis bi¢imi i¢in kullanilan bir kavramdir. Allah’in
siinneti denildigin de, 6teden beri devam eden ve kendine mahsus, orijinal
ve degismeyecek olan tarihin i¢indeki davranis tarzi kastedilmektedir. Bu
davranis tarziyla bulusan peygamberin siretini de, ayn1 minvalde onun
ilahi vahiy dogrultusunda gerceklestirdigi, orijinal, riizgarin esisine gore
degismeyen bir dogruluga ve cizgiye sahip davranis bicimi seklinde anlamak
mumkiindir. Ne var ki peygamber bu yiirtiylisini tek basina, toplumdan
bagimsiz olarak degil, toplum icinde ve kendisine tabi olanlarla birlikte
gerceklestirdigi icin onun stinneti, hemen yani basinda kendisinin niyetini
niyet edinenlerin de ortaya koydugu davranis bicimini, yapip-etmelerini de
icine almaktadir. Bu durumda siinnet, ben’le baslayip, biz’le devam eden
siirecin total hasilasidir.

Buraya kadar olan a¢iklamalardan ortaya ¢ikan sonuca gore, siinnet ve
siret, davranis olusturma ve siirdiirme noktasinda 6nemli oranda birbiriyle
kesisen, bulusan ve olusan 0zellige sahip kavramlardir. Peygamberin sire-
tinden, peygamber rehberliginde olusmus gecmis kavimlerin siinnetinden
s0z edebiliriz. (4/Nisa,26) Bu haliyle hem Allah’in stinnetini, hem ge¢mis
donem elcilerin teblig ettikleri vahiyle gerceklestirdikleri toplumsal siire-
cin siinnetini, hem de son peygamberin kisisel hayatinin yaninda, hemen
yani basinda yiirekleri peygamber yliregine dokunan, mesajini sahiplenen
arkadaslarinin hayatlarini da icine alan toplam bir siretle kars1 karsiya kal-
di1§1m1z sonucuna ulasmis bulunuyoruz. Iste burada, siinnetin de, siretin de
asil kaynagi olan ve bu kaynaktan siirec ve stirecler dogrultusunda insanli-
g1n ufkuna niizul eden vahiyin ve onun bu ufukla bulusan naif tabiatinin
tizerinde ciddiyetle durmak gerekmektedir.
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c) SIRET VE NUZULUN TESKIL VE TESEKKULUNE DAIR

Niizul kelimesini her ne kadar yukaridan asagiya doniik bir inisi an-
latmak icin kullanimi oldukc¢a yaygin olsa da, kelimenin hem kok, hem
de Kur’ani kullanimlarindan hareketle, ilahi bir ikram, lituf ve tenezziil
olarak anlamak daha anlamli goértilmektedir. Buna gore niizul, bu ikrama
nail olanlarin soru ve cevaplar: dikkate alinarak gerceklesmis ve bir stire¢
halinde de devam etmistir. Bir yandan yerytiziinii olusturan amir bir sdylem-
ken, diger yandan, yeryliziiniin soru ve sorunlarinin, buna dair dil, kiltir
ve mantigin sarmaladigi, boylece olustururken, ayni zamanda olusan bir
icicelik ortaya ¢ikmistir.

Tefsirin ne olduguna dair ilk boliimde soylediklerimizi hatirladigimiz
da, stinnetin ve siretin bu alanda nasil bir anlam tasidigini géormemek
mimkiin degildir. Sinnet ve siyer, tefsir diye tanimlanan faaliyetin ad1
olarak karsimiza ¢ikar. ilk dénem Stinnet-Kur’an tartismalari cercevesinde,
siinnetin Kur’an’a egemen olusu seklindeki yargiyi, iki ayr1 alan tartismasi
ve egemenlik savasi gibi anlamak son derece yanlistir. Burada, teskil ve te-
sekkiil devinimi icerisinde olusmus, 23 yilda asamali bir sekilde parca parca
inen son hitabin kast1 miitekellim ¢ercevesinde anlasilmasi acgisindan, ilk
muhatap ve miikellefin ortamiyla beraber, cevabini bulma ¢abasidir. Kur’an
bu giin icin elimizde bir metin olarak var olmakla beraber, bir metnin ¢ok
Otesinde, onu asan bir anlam alanina sahiptir. O bir metin degil, Muham-
med (a.s)'1in Allah’in rehberliginde Mekke ve Medine 6lceginde yasadig:
gercekci bir hayatin Allah tarafindan ayni zamanda tahkiyesidir. Bundan
dolay1 hayatta ne varsa, Kur’an’da da onlar var. Hayat ne kadar girift ise,
Kur’an metninin de o kadar girift oldugu sdylenebilir. Onun bu niteliginden
dolay1 olmali ki, Kur’an’1 elde bir Mushaf/metin olarak anlama stireclerin-
de, Miigkilii’l- Kur’an, nasih-mensuh gibi ¢6ziim aranan, kendi icerisinde
celiskiler barindirdig: gibi bir hisse sevk eden meseleler ortaya ¢ikmistir.
Burada su hususunda altinin cizilmesi gerekir ki, Kur’an’t bu dogrultuda,
kendi niizul tarihi icinde okumak, onu tarihe mahktim etmek degil, onun
tarihsel gercekligini géormek anlamina gelmektedir. Ciinkii O, hayatin icinde
ve hayata dair ilahi bir konusmadair.

Kadim tefsir gelenegi icin de, rey tefsirinin aleyhine yonelik var olan son
derece sert ifadeleri, aklin aleyhine ortaya konmus bir tavir olarak okumak
asla dogru degildir. Akl1 kendi mecrasina ¢ekerek 6zgiirlestiren boylesi bir
[lahi Kelam perspektifinden, onu asagilayip, titketmek nasil tasavvur edile-
bilir? Burada s6z konusu olan, yerin gercekliginden ve gercekligin tecriibe
edilmis zemini olarak arzin sahitliginden bagimsizlastirilmis, bdylece
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anlamlardan anlam tiretilip pazarlanan, ucuz dil ve kahramanliklara karsi
bir usul olusturmak ve bir cerceve ¢izmektir. Tekraren ifade etmek gerekir
ki, rivayet ve dirayet kavramlariyla sekillenen bu tartisma, 6z itibariyle
akilla naklin catigmasi asla degildir.

Kur’an’in genel tslup 6zellikleri arasinda bir tasavvur olusturmak icin
“tasviri”, olaylar karsisinda edilgen bir nesne olarak sadece seyirci konumu-
na diismemek, anlamli bir tavir olusturabilmek icin de “deger ytikleyici”
niteligi en belirgin 6zelliklerindendir. Bu durum, ihbari bir dile sahip olan
metnin, insai bir hedef gézetmesiyle alakalidir. Ne var ki Kur’an bu islevini,
yasanan olaylar tizerinden, gercekci bir zeminde, ilk hitaptaki “oku” emri-
nin bir uygulamasi olarak, ilahi perspektiften okuma ve okutma siirecleri
olarak yerine getirmektedir.

Son olarak konuyla alakali su iki hususa da dikkat cekmek yerinde ola-
caktir. Birincisi Kur’an’in bir hitap olarak tasiyicisi olan Hz. Peygamberin
(a.s) her bir ayetin ilk muhatap ve buna bagl olarak miikellefi olmasi, her
ayetin onun diinyasinda nasil bir yanki olusturdugunu tespit etmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu gereklilik, onun stinnet ve siretini sadece belirli sekil, emir
ve megaziye indirgemeye mani olacak, kiilli bir siret ve stinnet bilincine
imkan verecektir. Elbette bu biling¢ arayis1 Kur’an’t ana kaynak olarak ele
almakla birlikte, yasanan o ortama dair her tiirld bilgi, belge ve kaynagi
daha anlaml kilarak, dar alan tartismalarini da devre dis1 birakacaktir.
Buna gore stinnet, ruhunu kaybetmis birkag sekli davranis, siret de, kurgusal
cenklerin destansi mitolojileri olmaktan kurtulup, biitiin bir hayati vahyin
aydinlatici perspektifinden okuyarak, rahmani cevaplar tiretmeye elverisli
bir zihniyete dontisecektir.

Hatirlamanin yerinde olacag: ikinci husus da sudur: Kur’an da kissalar
genel okumalara gore metnin yaklasik 1/4 oranini olusturdugu kabul edil-
mistir. Biiylik oranda gecmis peygambere dair anlatilar, Mekki surelerde
s0z konusu edilmis ve zihniyet insasi stirecinde ¢cok énemli bir islevi yerine
getirmistir. Vahyin inisi devam ettigi siirecte bunlarin anlasilmalariyla ilgili
bir problemde gorilmemektedir. Eger Oyle olsaydi, sonra gelen ayetler,
onceki anlasilmayan ya da yanlis anlasilan konuyla ilgili hususlar: tashih
ederdi. Bilebildigimiz kadariyla bdyle bir tashih, uyar: bulunmamaktadir.
Anlasiliyor ki, niizul déneminde kissalar ne icerikleriyle, ne de vakiilik’leriyle
ilgili bir problem olusturmamislardir. Tam da s6z konusu edildigi yerde,
edilis bi¢cim ve gayesine uygun karsilik bulmuslardir.

Ne var ki kissalar, ntizul doneminden uzaklasildikca, sonraki ddnemler-
de kimilerini icerik ac¢isindan; ortamindan kopuk olarak okunan kissalar
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vasitasiyla son derece titopik bir tarih ve toplum tasavvuruna, buna gonli
elvermeyenleri ise, reelikleri/tarihsel gercekliklerini tartisma zeminine sevk
etmistir. Sonuc itibariyle her iki durum da, kissalarin anlamli duruslarini
bozmus, onlar vasitasiyla Kur’an’in anlami yeryliziine ugramadan, havada
buharlasarak kaybolmaya yiiz tutmustur.

Iste tam da bu nokta da Kur’an’in insa ettigi siret ve stinnetin hakemligi,
murad-1 ilahiye dokunma anlamindaki “tefsir” faaliyetini, bir fantezi ol-
maktan c¢ikarip, insanligin icine diistiig derin anlam bunalimina ¢6zim
ve cevap olacak asil, bir o kadar da zorlu ve zorunlu eyleme doéntistiirecektir.
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1k donem Misliimanlarinin ilimleri bir biitiin

olarak gordiikleri sdylenebilir. Bunun belki de

en somut gostergelerinden birisi, ilgili ddnem-
de ilimlerin dini ve dini olmayan seklinde tas-
nif edilmemesinin yani sira Tefsir, Hadis, Siyer,
Kelam ve Fikih gibi disiplinlerin bir biitiiniin
parcalari olarak degerlendirilmis olmasidir. Do-
layisiyla ilim dallari icin yapilan gerekli-gereksiz,
onemli-onemsiz seklindeki degerlendirmeler ve
farkliilim dallarini birbirlerinin alternatifi ola-
rak gérme seklindeki bakis acis1, hayati parcaci
bir yaklagimla degerlendiren giiniimiiz modern
insanina aittir diyebiliriz.

Modern insan sadece ilimler arasinda degil,
yerine gore bilim-din, kadin-erkek, diinya-ahi-
ret, siyaset-din gibi iliskili bir bircok kavram/
konu arasinda da ayirim yapiyor ve bu ayirimin
dogurdugu problemlerle ugrasmak durumunda
kaliyor. Oysaki yapilmasi gereken, her konuda
oldugu gibi farkli ilmi disiplinleri de bir biiti-
nin tamamlayici/biitiinleyici parcalari olarak
gormek ve 6grenmektir.

Islam tarihinin ilk déneminde hakim olan ve
daha sonra sistemlesip isimlendirilecek olan
disiplinler arasinda stiphesiz gticlii bir iliski
vardi. Bu iliski, ansiklopedist alim anlayisini
beraberinde getirmistir. Ansiklopedist alim,
kisinin uzmani oldugu ilim dalinin disindaki
disiplinlere de vakif olmasini ifade eder. Hz.
Aise (6. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687), Ziihri (6.
124/742), Ebti Hanife (6. 150/767), imam- Gaz-
zali (6. 505/1111) ve Ibn Riisd (6. 520/1126) gibi
alimleri ansiklopedist alim kategorisinde de-
gerlendirmek mimkiindir. Ciinkd bunlar, bir
alanda otorite olmalarina ragmen diger ilimleri
de biliyorlardi. Ornegin Ebt Hanife biiyiik bir
hukukcu/fikih¢i olmakla birlikte Tefsir, Hadis,
Siyer ve Kelam gibi ilimlere de vakifti.



FETIH SORES| BASLAMINDA SIVER-TEFSIRILISKiSI | 247

i1k ddnem alimleri, ilmi gelenegin kendilerine sundugu “farkl disiplin-
leri bir biitliniin parcalar: olarak gérme ve 0grenme” seklindeki biittinciil
yaklasim sayesinde problemlere ¢ok farkli agilardan bakabilme ve ele aldik-
lar1 sorunlar hakkinda biiyiik oranda saglikli sonuclara varma imkanini
yakalamislardir. Gintimiizde disiplinler arasi iliskinin gerekliliginin yogun
olarak giindeme gelmesinde de kuvvetle muhtemeldir ki Islam Tarihinin ilk
doneminde egemen olan ilim-dlim anlayisinin dogurdugu faydali sonuclar
ile modern bilimde hakim olan “sadece belli bir alanda uzman olma” anla-
yisinin beraberinde getirmis oldugu problemler etkili olmustur.

Bu girizgahtan sonra, Siyer-Tefsir iliskisine girebilir ve konu baglaminda
sunlar belirtebiliriz: Tefsir’in kaynagi olan Kur’an hayatin tiim alanlarindan
bahsetmekle birlikte konulara yaklasimi genelde 0zet ve ilkeler diizeyinde-
dir. Ilgili ilkeler ise Hz. Muhammed tarafindan aciklanmuis, teblig edilmis ve
yasanmak sdretiyle somutlastirilmistir. Bu bakimdan diyebiliriz ki Kur’an,
bilgi ve 6l¢ii olarak Siyer’in kaynag; Siyer ise Tefsirin kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’in biiytik oranda acilimidir. Baska bir ifade ile Kur’an anayasa, Siyer
ise bu anayasanin kanunlari konumundadir. Dolayisiyla Siyer’in, icerdigi
konu hakkinda detayl: bilgi icermeyen ayetlerin tefsirinde dnemli bir rol
oynadigi/oynayacagi muhakkaktir.

Calismamizda Siyer-Tefsir iliskisini Fetih Stiresi 6zelinde ve sinirli sayidaki
ornekler tizerinden somutlastirmaya ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi Fetih Stiresi 29. ayetten olusmakta ve Medine’de inen st-
relerden kabul edilmektedir. ilgili siire, Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda
Mekke ile Medine arasinda nazil olmaya baslamistir. S6z konusu stirede
ana hatlariyla Hz. Muhammed’in Ka’be’yi tavaf'etme istegi, ilgili istegi Mek-
kelilere bildirmek icin elci olarak gonderilen Hz. Osman’in hapse atildig1
sOylentisi tizerine yapilan Ridvan Biati, bu biatin akabinde yapilan Hudeybiye
Antlasmasi ve ad1 gecen antlagsmanin bir zafer olarak nitelendirilmesinin
yani sira dogurdugu sonuclar anlatilmaktadir.

Fetih Stresi'nde deginilen Hudeybiye Antlasmasi’nin ismi, yapilis yeri,
stireci, ilgili kavram ve gelismelerin bir kismi1 hakkinda hic bilgi verilmemis,
hakkinda bilgi verilenler ise detayli olarak aciklanmamistir. Ornegin yapilan
Hudeybiye Antlagsmasi Kur’dn’da bir zafer olarak nitelendirilmektedir. Ancak
bu zaferin anlami, zamani ve nasillig1 ancak Siyer kaynaklarinda detayl
bir sekilde izah edilmektedir.

Fetih Stresi'nde gecen ancak aciklanmayan bazi kavram/konular Siyer
ilminin sundugu bilgiler 151§1nda aciklamaya ve bu agiklamalar tizerinden de
Siyer ile Tefsir arasinda giicli bir iliskinin oldugunu géstermeye calisacagiz.
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1. Ka'be'yi Tavaf/Umre ve Siireci

Fetih Stiresi’nin 27. dyetinde, Restilullah’in gérmis oldugu riiya tizerine
ashabiyla birlikte umre yapmak amaciyla Mekke’ye gittiklerine kisaca de-
ginilmektedir. Ancak ilgili ayetlerde, s0zii edilen yolculugun zamani, sekli
ve kac kisiyle yapildig1 belirtilmemektedir. Bu, bir tefsirci icin stiphesiz
onemli bir problemdir. Iste Siyer ilmi, hakkinda yetersiz bilginin oldugu
bu ayetlerdeki konular hakkinda asagidaki bilgileri verir ve miifessirin ilgili
ayetleri saglikli bir sekilde tefsir etmesine imkan saglar:

Bahsi gecen umre yapma tesebbiisii, hicri 6/miladi 628 yilinin Zilka’de
ayinda olmustur.! Umre yolculuguna 1400 civarinda sahibi katilmistir.?
Sozi edilen yolculugun seyri ise kisaca su sekilde olmustur: Ka’be’yi tavaf
etmek isteyen Restil-i Ekrem, Mekkeli misriklerin Miislimanlar: Mekke’ye
sokmamak icin biiytik bir direng¢ gostereceklerini tahmin etmisti. Allah’in
Resfilii, Mekke’ye savas icin degil de Ka’be’yi tavaf icin geldiginibelirtmek
amaciylaP ihrama girmis, yanina 70 kurbanlik deve almis,” beraberinde
savas silah1 gotiirmemis ve muhtemel bir ¢atigsmanin yasanmamast i¢in
gerektiginde yol glizergahini degistirmistir.

Goruldugi tizere Kur’an, dogal olarak s6zii edilen umre yolculugu hakkin-
da sinirl bilgi vermektedir. Siyer kaynaklari ise ayni konuda detayl bilgiler
icermekte ve boylece ilgili dyetlerin saglikli bir sekilde tefsir edilmesine

katki saglamaktadir.

2. Musriklerin Umre Yolculugunu Engellemeleri

S@re’nin 25. dyetinde, Miislimanlarin umre ziyaretinin misriklerce
engellendigine kisaca isaret edilmektedir. Fakat bu engellemenin sekli
ve hangi yontemlerle asilmaya ¢alisildigi aciklanmamaktadir. Siyer ilmi,
aciklanmayan bu durum hakkinda su bilgileri sunmak stretiyle, ilgili
ayette kismen kapali olan konunun anlasilir hale gelmesine yardimci

olur:

[1] Ibn Ishak (6. 151/768), Siretu Ibn Ishdk, Beyrut, 2009, 454; ibn Hisdm, Ebd Muhammed Ab-
diilmelik (6. 218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, I-IV, Beyrut, 2004, III, 241; Halife b. Hayyat (6.
240/854), Tarihu Halife b. Hayyat, (cev. Abdulhalik Bakir), Ankara, 2002, 106.

[2] Ibn Ishak, 454; Tbn Hisam, III, 241; Halife b. Hayyat, 106.
[3] Ibn Hisam, III, 241; Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire, (cev. Resul Tosun), Istanbul, thz. , 350.

[4] Ibn Ishak, 454; Ibn Hisam, III, 241; Ya'kabi, Ahmed b. Ebi Ya’'kib b. Ca’fer (6. 297/897), Tdri-
hu’l-Ya’kiibi, I-I11, Necef, 1356, I, 373.

[5] IbnIshak, 454; ibn Hisam, III, 241; Halife b. Hayyat, 106.
[6] Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/822), Kitdbu'l-Megdzi, Beyrut, 2006, 405.
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Miisrikler Misliimanlarin Mekke’ye girmelerini kendileri acisindan bir
utanma sebebi ve ayni zamanda prestij kaybi olarak degerlendirmislerdir.
Hz.Peygamber ve beraberindekilerin Mekke’ye girislerini engellemek icin
oncelikle Miislimanlarin tizerine 40-50 civarinda adam gondermislerdir.
Hz. Peygamber ise kendilerine saldiran bu adamlar:1 yakalamis ancak
catisma ¢ikmasin diye serbest birakmistir.” Ayrica Allah Restli, savas
icin gelmedigini® bildirmek icin Mekkelilere elciler gonderme yoluna

gitmistir.”)

3. Agac Altinda Yapilan Biat ve Sekli

Fetih Stresi’nin 18. ayetinde “miiminlerin bir agac altinda Restlullah’a
biat ettikleri”, 10. ayetinde ise “Allah’in eli (biat edenlerin) eli tizerinde
oldugu” belirtilmektedir. Ancak sozii edilen biatin hangi biat oldugu, nere-
de/ne zaman gerceklestigi ve “Allah’in elinin biat edenlerin elleri tizerinde
olmasinin” ne anlama geldigi belirtilmemistir. Ayetteki aciklanmayan
durumlar, Siyer kaynaklarinda su sekilde izah edilmekte ve ilgili ayetlerin
tefsirine katki saglanmaktadir:

6/628 yilinda Hudeybiye Antlagsmasi’nin hemen 6ncesinde Mekke’ye elci
olarak gdonderilen Hz. Osman goézaltina alinir. Zikredilen gézaltina alinma,
“Osman o6ldiriildi” seklinde yayilir. Sahabiler bu gelisme tizerine Semre
Agaci altinda toplanir, gerekirse Mekkelilere kars1 kanlarinin son damla-
sina kadar savasacaklarini ve her sartta Hz. Peygambere bagh olduklarini/
olacaklarini ifade etmek icin Restilullah’a biat ederler. Iste dyette gecen biat,
6/628 yilinda Hudeybiye denilen yerde yapilan Ridvan Biati’dir.t%

Ayette gecen “Allah’in eli, biat edenlerin elleri iizerindedir” seklindeki
ifade ise yapilan biatin yapilis sekline isaret etmektedir. Peygamberimiz
doneminde biat sirasinda ilgililer, ellerini birbirlerine degdirir/kalabaliksa
Kkisiler ellerini birbirlerinin tizerine koyarlardi. Nitekim Ridvan Biati’'nda
da Misliimanlar ellerini Restilullah’in elleri tizerine koymak stiretiyle Hz.
Muhammed’e biat ettiklerini belirtmislerdir. Bdylece Siyer, dyette gecen
“Allah’in elinin insanlarin ellerinin iizerinde olmas1” ifadesinin ne anlama
geldigini aciklamaktadir. Aksine, s0zu edilen ifadeyle neyin kastedildigini
anlamak mimkiin olmayacaktir.

[7) 1bn Hisam, III, 246; Muhammed Ebii Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, (¢ev. M. Keskin),
Istanbul, 1993, 332.

[8] 1bn Ishak, 454; Vakidi, 405; Tbn Hisam, III, 241-246.
[9] Vakudi, 422.
[10] Ibn ishak, 460; ibn Hisam, III, 246-247; Halife b. Hayyat, 107.
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4. Hudeybiye Antlasmasi’'nin Acik Bir Zafer Olarak Nitelendirilmesi

Fetih Stiresi’nin 1 ve 3. ayetlerinde Hudeybiye Antlagmasi apacik bir zafer
olarak nitelendirilmektedir. Ancak bu zaferin ne oldugu ve nasil gercekles-
tigi detayl olarak belirtilmemistir. Bahsi gecen zaferin ne/nasil oldugunu
ancak Hudeybiye Antlasmasi stireci ve sonrasinda gelisen olaylari detayl
olarak anlatan Siyer-Megazi kaynaklarindan 6grenebiliyoruz. Siyer ilmini
bilmeyen bir miifessirin, s6z1 edilen zaferi dogru-detayl bir sekilde anlama
ve tefsir etme imkani neredeyse bulunmamaktadir.

Siyer kaynaklari, stirenin ilgili dyetlerinde gecen zaferin su 6nemli gelis-
meler oldugu bilgisini verir ve bu ayetlerin tefsiriyle ugrasanlarin/mitifes-
sirlerin islerini kolaylastirir:

Bir, stirede parlak bir zafer olarak nitelendirilen gelisme, siiphesiz Hu-
deybiye Antlasmasr’dir. Mekkeli mtisrikler bu antlagma ile Misliimanlar:
ilk defa siyasi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir. S6z konusu yeni gelisme ise
Misliimanlarin Arap Yarimadasinda itibarlarinin artmasini beraberinde
getirmistir.

Iki, Hudeybiye Anlagmasi ile, Mekkeli miisriklerle Hayber Yahudileri ara-
sinda Misliimanlara karsi muhtemel bir ittifakin 6ni kesilmis, bu durum
Miislimanlara Hayber tizerine yiirtime imkanini vermistir. Nitekim Hudey-
biye Antlagsmasi’ndan kisa bir stire sonra Miisliimanlar, kendileri acisindan
biiytik bir tehlike olusturan Hayber Yahudileri iizerine sefer diizenlemis ve
Hayber’i fethetmislerdir. Hudeybiye Musalahasinin bir sonucu olan Hay-
ber’in fethi de ayette gecen zaferin bir parcasi olarak degerlendirilmelidir.

Ug, Hudeybiye Antlasmasi’nin bir sonucu olarak gerceklesen Mekke nin
fethi de siiphesiz ayette anlatilan zaferdir. Bilindigi gibi Mekkeli miisrikler,
Hudeybiye Antlagsmasi’na aykiri olmasina ragmen Misliimanlarin tarafinda
bulunan Huzaa Kabilesinden cok sayida insan 6ldirmis ve boylece ad1 gecen
antlasmayi tek tarafli olarak ihlal etmislerdir. S6z konusu ihlali gerekce
gosteren Hz. Peygamber, Mekke’yi fethederek Ka’be'yi putlardan temizle-
mis!'! ardindan da tim Mekkelileri affettigini ilan etmistir."? Dolayisiyla
Mekke’nin fethi parlak bir zaferdir.

Dort, Allah Restlii, Mekke fethinden sonra Hevazinlileri yenmis akabinde
de Taifi muhasara altina almistir."® Ancak Taif kalelerinin cok gticlii olu-
sunu¥ ve Haram aylarin yaklasmasini dikkate alan Hz. Muhammed, Taif’i

[11] Ibn Hisam, IV, 42-43.

[12] Ibn ishak, 529-531.

[13] Ibn Hisam, IV, 99.

[14] Ibn ishak, 571-575; ibn Hisam, IV, 99.
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fethetmenin kisa vadede miimkiin olmayacagini distinerek kusatmayi
kaldirmigtir. Fakat Taifliler kisa bir siire sonra topluca islam’a girmislerdir."?l
Kuskusuz bu gelisme de zafer olarak belirtilen Hudeybiye Antlasmasi’nin
bir parcasi/sonucudur.

Bes, teblig faaliyetleri ve sonuclar:: Bilindigi gibi Hudeybiye Antlagmasi
beraberinde baris ortamini getirmistir. Barig ortaminda Hz. Muhammed
oncelikle ¢cok sayida devlet bagkani ve kabile liderine Islam’a davet mektup-
lar1 gondermistir. Bu, Hz. Peygamber’in devlet baskani ve Peygamber olarak
taninmasini ve ayni zamanda Islam’in Arap Yarimadasi’nin digina ¢ikmasini
saglamistir. Ayrica barig ortaminda Islami teblig hiz kazanmis ve kisa bir
siire zarfinda Miisliiman olanlarin sayisinin katbekat artmasini saglamistir.
Stiphesiz tiim bu gelismeler de Islam/Miisliimanlar icin bir zaferdir.

Ayrica Hudeybiye Antlagsmasi’nin bir sonucu olan Mekke’'nin fethinin
akabinde Kureys’in yani sira Sakif gibi giiclii kabilelerin Islam’a girdiklerini
goren onlarca Kabile lideri, hicri 9/miladi 630 yilinda Medine’ye gelmek
stiretiyle Hz. Muhammed’le gériismiis, anlasmalar yapmis ve ona baglilik-
larini ilan etmislerdir. islam Tarihinde Senetii’l-Viifiid (Heyetler Yil1) olarak
isimlendirilen® bu yeni gelisme, tiim Arabistan’in Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve devlet baskanligini kabul ettigini gostermesi bakimindan
onemlidir. Kisacas1 Hudeybiye Antlasmasi ile iliskili olarak gelisen tiim bu
gelismeler, Fetih Stiresi’'nde bahsedilen zaferi ifade etmektedir. Bu durum,
ilgili ayetlerde gecen zafer kavraminin tefsir edilmesinde Siyer ilminin

oynadig rol bakimindan énem arz etmektedir.

5. Hayber’in Fethi ve Ganimetler

Stirenin 15. dyetinde Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra yapilan bir sefer-
den bahsedilmektedir. 15. dyetin yani sira 19. dyette de miiminlerin bircok
ganimetle miikafatlandirildig belirtilmektedir. Ancak bahsi gecen ayetlerde
seferin ismi ve elde edilen ganimetlerin niteligi-miktar1 hakkinda bilgi bu-
lunmamaktadir. Bu konuda Siyer kaynaklari bize bilgi anlaminda énemli
bir imkan saglar ve boylece ayetteki kapali durumlarin tefsir edilmesine
yardimci olur. $Oyle ki; siirenin 15. dyetinde isaret edilen sefer, Hayber sefe-
ridir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasini yaptiktan kisa
bir siire sonra 1600 ashabiyla Hayber tizerine yiirir ve burasini fetheder.!'”

[15] Ibn Ishak, 575-579; ibn Hisam, IV, 99-102.
[16] Ibn Ishak, 637; Ibn Hisam, IV, 157.
[17] 1bn ishak, 470; ibn Hisadm, III, 255.
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Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra miiminlere miikafat olarak verilen
ganimet ise -Siyer kaynaklarindan 6grendigimize gore- Hayber Fethinde elde
edilen ganimetlerdir. Bilindigi gibi Hayber Fethinden sonra Miisliimanlarla
Yahudiler arasinda su maddelerden olusan bir antlagsma yapilmistir: Bir,
Yahudiler Hayber’deki topraklar: isletecekler ancak, miiminler istedikleri
zaman onlar1 Hayber’den ¢ikarabileceklerdir (yani tiim bu topraklarin asil
sahibi olabileceklerdir). Iki, her sene Hayber mahsuliiniin (hurma, bugday
vs.) yarisi1 Miislimanlara verilecektir. Bu antlasmanin maddelerinin aynaisi,
Hayber civarinda yasayan ve teslim olan Teyma, Fedek ve Vadilkura Yahudi-
leri icin de gecerli kilinmistir."¥ Béylece Hz. Peygamber basta olmak iizere
sahabilere cok miktarda ganimet diismis"? ve ayni zamanda bu ganimetin
bir sonucu olarak Islam Devleti ekonomik anlamda giiclenmistir.*!

Sonuc olarak diyebiliriz ki Siyer ile Tefsir arasinda gii¢li bir iliski s6z ko-
nusudur. Buna gore Siyer, Kur’an ayetlerinin icerdigi kapali kavram, hiikiim
ve manalarin dogru tefsir edilmesinde 6nemli bir rol oynar. Clinkii Siyer’in
merkezinde Kur’an’i sadece teblig eden degil ayn1 zamanda onu tebyin ve
temsil eden Allah Restili bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinin tarihi
arka plani, baska bir ifade ile Kur’an’in yasanmais hali olan Siyer bilinmeden,
saglikl bir tefsir yapma imkanimiz bulunmamaktir. Bu durum da, dogal
olarak Siyer ile Tefsir arasinda giiclii bir iliskinin oldugunu gostermektedir.
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OZET

Tefsirde ntizal baglami hem tarihsel stirecte
6nemsenmis hem de ¢agdas akademik arastirmalarda
giderek artan bir ilginin odag1 haline gelmis
gortinmektedir. Bununla beraber hem klasik
literatiirde niiztl baglaminin islev ve 6nemi
konusundaki diisiinceler zaman igerisinde dontisiime
ugramistir hem de ¢agdas yorumbilim agisindan bir
metnin dilselligini asip onun ardindaki niyetlere,

ilk muhataplar1 nezdinde ahd- zihni kabilinden
deruhte edilen metin dis1 unsurlara intikal etmenin
imkan ve sorunlari tartigma konusu edilmistir. Bu
itibarla tefsirde siret-niizil iligkisi; imkan, sorunlar,
baglayicilik ve deger kavramlari tizerinden genis bir
arastirma ve tartisma alanina da isaret etmektedir.
Bu tartisma alanlarinin basinda anlamin ne
oldugu ve nerede bulundugu, kendisine nasil
erisilebilecegi gibi hususlar da yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyer, Niizil,
Baglam, Tanim, Hermenotik, Dilsellik, Niyet.
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Giris:

ur’an-1 Kerim, indirildigi dénemdeki muha-
( taplarina sonraki nesillerden farkli olarak,
sozli/sifahi bir formda hitap etmis, ancak
hem Hz. Peygamber’in yazdirmasi hem de ilk
halife déoneminde tesekkiil eden ve ticiinci ha-
life ddneminde ¢ogaltilan “Mushaf” olgusu ile
birlikte “yazili metin” formuna dénismiis, ilk
nesilden sonraki biitiin nesillere bu formda hitap
eder hale gelmistir. Diger deyisle ilk neslin ona
muhatap olus keyfiyeti ile sonraki nesillerin
muhatap olus keyfiyeti farklilasmaktadir. Bu
durumda ilk nesiller Kur’an’1 yasam icerisinde
cereyan eden hadiseler esliginde ve bizzat Hz.
Peygamber’in agzindan, yasamindan, uygulama-
larindan hareketle 6grenirlerken sonraki nesil-
lerin Kur’an’i okuyup anlamalari, merkezinde
mushafin yer aldig1 bir eyleme doniismis go-
rinmektedir. Haddizatinda Hz. Peygamber’den
tevariis edilen sozli ve fiili siinnet ve ilk neslin
busiinnetileicice gecmis yasamlari/tecriibeleri
biitin tmmetin Kur’an’dan anlayacag “ufku”
belirlemis, boylelikle olusan “gelenek”, dini ilim-
lerin zemini tegkil etmistir. Ancak yine de ilk ne-
silile digerleri arasindaki hitap-muhatap iliskisi
farklilig1 entelektiiel diizeyde biitiiniiyle ortadan
kaldirilabilir olmadigi i¢in, sonraki nesiller aci-
sindan “Kur’an’1 anlama” faaliyeti 6nemli oranda
“metin yorumu” faaliyeti hiiviyetine birinmiis-
tiir. Bu cercevede metnin yorumundan maksadin
“ilk neslin ondan anladig1 manayi tespit etmek”
oldugu seklindeki refleks rivayet eksenlidir ve
oldukca erken tarihlere kadar geri gottirtilebi-
lecek bir yaklasima tekabiil etmektedir. Buna
karsilik yine oldukca erken tarihlere kadar geri
gotiiriilebilecek “rivayet dis1 yorum” cabalari da

s0z konusudur ki bu kapsamda tabi‘in neslinin
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onct isimlerini zikretmek mimkiindir." Rivayet disi yorum girisimi en
nihayetinde metnin “dilselligi” iizerinden insa edilen bir anlama faaliyeti
6ngoriir ve bu yoniiyle Kur’an’in “Mushaf” haline gelmisligini olgusal bir
veri olarak gormezden gelememe refleksini yansitir. Uzunca tarihi tecriibesi
esliginde gelenek, bu iki damari diyalektik olarak bagrinda yasatmis ve bugiine
nakletmis oldugu icin cagdas miisliman diisiiniiriin ya da akademisyenin
o6niinde Kur’an ile kuracag1 “anlama” odakli iliskinin keyfiyetini belirleme
sorunu bulunmaktadir. Bu durumda ¢agdas miisliman i¢in Kur’an’1 bir
metin olarak mi1 yoksa sifahi bir hitaba indirgeyerek mi okuyacagina karar
vermek, en azindan bu gerilim tizerinde diisinmek énemli déntim nokta-
larindan birini teskil etmektedir.

Bu cercevede bu yazi Kur’an yorumunda siyer bilgisinin ya da niiztil bag-
lamini resmeden rivayetlerin yorum faaliyetindeki yerini “tefsir”in tanimai,
islevi ve tarihsel siireci acisindan tartismayi amaclamaktadir. Bu tartismayi
yapabilmek icin kavram ve disiplin olarak “tefsir”in nasil tanimlandigi,
mubhteva ve islevinin nasil belirlendigi, bu konudaki farklilasmalarin uygula-
maya ne 6lctide yansidigi izlenecek, ardindan anlama/yorumlama eyleminin
sOziin/metnin sahibine mi, diline mi, muhatabina mi1 odaklanacagi, bunlar
arasindaki iliskinin nasil tesis edilecegi, odak noktasini degistirmeye bagl
olarak elde edilebilecek kazanimlarin ve feda edilmesi muhtemel unsurlarin
mukayesesi konu edilecektir. Bu baglamda “anlam”in ne oldugu ve nerede

bulundugu gibi soru(n)lar ana hatlari ile tartisilacaktir.

. NuzGl Baglami/Siyer ile irtibati Cercevesinde Tefsir Tanimlarinin
Dondsumu

Tefsir disiplinin uzun tarihi siireci bize, Kur’an ayetlerinin indirildikleri
ortami1 resmeden Eshdbu’n-nuzil rivayetlerinin (dénemsel vurgu farkliliklar:
olmakla beraber) her donemde 6nemsendigini gosteren verileri sunmak-
tadir. Maturidi kelam ekoliiniin sembol isimlerinden Necmuddin ‘Umer
en-Nesefi (0. 537/1142) bu hususu dogrudan “tefsir” teriminin tammina
dahil etmekte, “Tefsir; dyetlerin niizuliind, durumunu, hikayesini, kimler
hakkinda indirildigini, kendilerinden kimlerin kastedildigini bilmektir.”
(et-tefsiru ‘ilmu nuzili’l-dyeti ve se’nihd ve kissatihd ve’l-esbab elleti nezelet fiha
ve'l-ekvam ellezine uridil bihd)? demekte, hatta; “Tefsir niiztl bilgisi olup bu

[1] Bu noktaya dair 6nemli bir klasik tartisma olarak bk. el-Kafiyeci, Muhyiddin Muhammed
b. Suleyman, et-Teysir fi kavad‘idi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Mustafa Muhammed Huseyn ez-Zehebi,
(Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1998), s.23 vd.

[2] en-Nesefi, Necmuddin ‘Umer, et-Teysir fi't-tefsir, Manisa Il Halk Ktp, nr. 66/1, vr.22
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alanda rivayet olmaksizin konusulmaz.” (fe’t-tefsiru ve huve ‘ilmu'n-nuzili ld
yutekellemu fihi illd bi’s-simd‘i) kaydini koyarak bir bakima tefsir ve niizl
bilgisini es anlamli, en azindan es islevli bir konumda degerlendirmektedir.”!
Buna karsilik “Tefsir, Kur’an lafizlarin telaffuz keyfiyeti, medlalat: ve ge-
rek kelime gerek ctimle diizeyinde ahkamu itibariyle ele alan, bu lafizlara
cimle diizeyinde yiiklenecek anlamlari inceleyen ve bunlari1 tamamlayici
unsurlari iceren bir ilimdir.” (et-tefsiru ‘ilmun yubhasu fihi ‘an keyfiyyeti'n-nutki
bi-elfdzi’l-Kur’an ve medlilatihd ve ahkamihd el-ifradiyye ve’t-terkibiyye ve me‘dniha
elleti tuhmelu ‘aleyhd hdlete’t-terkib ve tetimmadtin lizdlik)l¥ seklinde Ebt Hayyan
el-Endelusi (6. 745/1344) tarafindan yapilan ve ge¢ donem literatiriinii go-
rece daha ¢ok belirlemis goriinen tanim, bir entelektiiel/ilmi disiplin olma
cabasindaki “tefsir”i Messai gelenegin yaygin teorisi izerinden tanimlama
cabasi olarak degerlendirilebilir. Diger deyisle EbG Hayyan bu tanimiyla
tefsiri cins-fasil ayrimi izerinden betimlemeye, ona efradini cami*-agyarini
mani’ bir had ¢izmeye calismaktadir.” Bu baglamda en-Nesefi'nin dogrudan
tanimin kendisi olarak sundugu “ntizal bilgisi”ne EbG Hayyan’in taniminda
ancak “tamamlayic1 unsurlar” (tetimmadt) kapsaminda yer verilmektedir.
Iki tanim arasinda “tefsir’in kavranisina dair kéklii bir déntisiimden soz
etmek mimkiindir. en-Nesefi’'nin taniminda ikincil bir unsura déntiisen (ve
aslinda te'vil kavrami kapsaminda islevsellestirilen) dilsellik, Ebt Hayyan’in
taniminda merkezi bir konuma yerlesmis gériinmektedir. Bu da her iki ta-
nimda “tefsir” faaliyetinin keyfiyetine ve muhtevasina yonelik yaklasimlarin
farklilastig1 anlamina gelebilir. Ebd Hayyan’'in taniminda temsilini bulan
bu c¢aba, hem tefsirin tali bir ilgi alani olmaktan ¢ikip kendine has sorunlari
(mesdil), ilkeleri (mebddi) ve metodolojisi olan miistakil bir disiplin haline
gelme siirecine girdigini hem de Islam kiiltiir ve geleneginin bilgi teorisi
(epistemoloji) alanindaki entelektiiel mesaisinin hasilasinin bu disiplinine
tasindigini gostermektedir.”! Ancak yine de bu ¢abalarin dilselligi merkeze
alan, metnin niyetini/kastini ikincil konuma indirgeyen bir siirece tam
olarak hicbir zaman dontismedigi kaydedilmelidir. Ciinki gelenekte Kur’an

[3] en-Nesefi, et-Teysir, vr.2b.

[4] bk.EbtG Hayyan, Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevctd-‘Ali
Muhammed Mu‘avvid, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), I, 121.

[5] Nitekim Ebt Hayyan bu tanimin hemen ardindan tanimdaki her bir kaydin neleri icer-
digini ve neleri disarida biraktigini detayl bir sekilde ifade etmektedir. bk. Ebt Hayyan,
el-Bahru’l-muhit, I, 121.

[6]  Tefsir tanimlarina iliskin detayli inceleme 6rnekleri olarak bk. Siddik Baysal, “Tanimlari
Uzerinden Tefsir lminin Mahiyetine {liskin Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar, Tem-
muz-Aralik 2015, Cilt: 18, Say1: 47, ss. 221- 242; Mehmet Demirci, “Tefsir lminin Mahiyeti”,
Tefsir Arastirmalart Dergisi, Nisan/2017, Cilt: 1, Say1: 1, ss. 21-46.
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cogunlukla niiztl kosullarini asan ve lafizlarindaki um@milik izerinden
kendisinden bilginin tretildigi, cogaltildig bir Gist metin konumunda de-
gerlendirilmis olsa da, ontolojik olarak kendisine “iman edilen” bir metin
olarak sahibinin muradina delaleti agisindan da degerlendirilmistir. Diger
deyisle miisliiman zihin Kur’an’i sadece “bilgi nesnesi” olarak sinirlamamuis,
O’nu ontolojik bir zeminde de ele almistir. Bunun sonucunda 6zellikle
fikihta kiyasa esas kabul edilecek naslarda ilahi muradin tespiti (sebr ve
taksim iizerinden illet tespiti) her zaman merkezi bir “konu” olmaya devam
etmis, dilsellik simirt icerisinde de olsa bu muradin tespiti hedeflenmistir. Bu
durumun izini tefsirin tanimina yonelik girisimlerde siirmek mimkiindiir.
Eb Hayyan’da Kur’an lafizlarinin dilselligi merkezi konumda iken takip
eden kusaklarda yapilan tefsir tanimlarinda giderek “Allah’in muradi”
unsuru bu merkeziligi paylagsmaya baslamis gériinmektedir. Bu baglamda
Kutbuddin er-Razi’nin (6. 766/1364) “Tefsir, Kur’an’dan Allah’in muradinin
arastirildigi ilimdir.”” seklindeki tanimi bu déntistim ilk adimlarindan biri
iken el-Kafiyeci'nin (6. 879-1474) “Tefsir ilmi murada delalet etmesi bakimindan
Allah kelamini arastiran bir ilimdir.”® seklindeki tanimi ayni dontisimiin
pekistirilmesi olarak degerlendirilebilir.”’ Ne var ki bu dontistim Ebt Hay-
yan’in kaygisi olarak degerlendirebilecegimiz “disiplinlesme” ve “tanim
teorisinin gereklerine riayet etme” unsurlarini 1skalamaya basladiginda
kars1 tepkilerin ¢ok gecmeden ortaya ¢iktigini gorebiliyoruz. Nitekim
el-Kafiyeci ile yakin kusakta ve Kutbuddin er-Razi’'nin ardili sayilabilecek
Molla Fenari (6. 834/1431), Kutbuddin er-Rézi’nin tanimina atif yaparak
tefsirin “Allah’in muradinin anlasilmasi” seklinde tanimlanmasina itiraz
etmekte ve bu tanimin nasih mensuh, esbabu’n-nuzil, kiraat vb. pek cok
alani disarida biraktigi gibi kelam ve fikih gibi alanlar1 da icine aldigini kay-
detmektedir."? Bir bakima Molla Fenari bu tanimin efrddini cimi‘-agyarini
mani‘ olmayacagini séylemis olmaktadir. Molla Fenari’den once et-Teftazani
(6. 792/1390) de muhtemelen ayni kaygi ile hareket etmekte ve tanimda

“Allah’in muradi”’n1 merkezi konuma yerlestirmenin getirecegi sorunlari

[7]  bk. Molla Fenari, Semsuddin Muhammed b. Hamza, ‘Aynu’l-a’ydn, (Dersaadet: Rif'at Bek
Matbaasi, 1305 (h), s. 4.

[8]  Dbk. el-Kafiyeci, et-Teysir fi kava‘idi ‘ilmi’t-tefsir, s.33.

[9] elKafiyeci’nin taniminin burada betimlenenden ¢ok daha detayl1 yonleri bulunmaktadir.
Yine de onun murad- ilahi kavramina vurgu yaptig: aciktir. Bu bakimdan burada ben,
el-Kafiyeci’'nin meseleyi 6zellikle Maturidi gelenekte vurgulanan tefsir-te’vil ayrimai tize-
rinden tartistigini kaydetmekle yetinecek ve onun murad-1 ilahi unsuruna verdigi merkezi
konumdan hareketle tartismayi siirdiirecegim.

[10] bk.Molla Fenari, ‘Aynu’l-a‘’yan, s. 4.
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gidermek tizere, “Tefsir Allah’in muradina delaleti bakimindan Kur’an
lafizlarinin ahvalini arastiran ilimdir.” demektedir.""! Ancak Molla Fenari
et-Teftizani’nin bu tanimina da ¢esitli acilardan itiraz etmekte, 6zellikle
“Allah’in muradini bilme, arastirma” gibi ifadelerin hem teknik acidan
tanima halel getirdigine hem de nefsii’l-emr’deki hakikati yansitmadigina
(Allah’in muradinin “arastirma” konusu edilmesinin zor olduguna) isaret
etmekte ve netice olarak kendisi; “Tefsir ilmi, Allah kelaminin durumunu/
ahvalini Kur’an olmasi itibariyle ve Allah’in muradi oldugu bilinen veya
diistintilen seye delaleti agisindan insan giicii 6l¢iistinde bilmektir.” (fe'l-evld
en yukal: ‘ilmu’t-tefsir ma‘rifetu ahvali keldmilldh min haysu’l-Kur’dniyyeti ve min
haysu dildletihi ‘ald ma yu‘lemu ev yuzannu ennehu murddullahi Teald bi-kaderi’t-td-
keti’l-insdniyyeti) seklinde bir tanim yapmaktadir."? Burada tekrar dilsellige
dontsten ve “Allah’in muradi” kavraminin merkezden uzaklasmasindan
s0z etmek mimkiin gériinmektedir.

Bu stirec bize tefsirin Kur’an’i hangi gozle inceleyecegi konusunda ge-
leneksel dini ilimler biinyesinde yuritiilmis tartismanin izlerini siirme
imkani da saglamaktadir. Konunun bu bakimdan detaylari bu yazinin cer-
cevesini asiyor olmakla birlikte buradaki merami ifade etmesi acisindan,
esbabu’n-nuzil, nasih-mensih, Mekki-Medeni gibi Kur’an’in niizaliniin
tarihsel kosullarini resmeden verileri bu disiplinin merkezine tasimaya
yonelik yaklasimin bir bakima tefsiri siyer esliginde yapmay1 6nerdigini,
metnin dilselligi kadar onun ardindaki “muradi” da merkezilestirdigini;
buna karsilik lafizlarin ahvalini incelemeyi merkeze alan tanimlarin metnin
dilselligine yogunlastigini ve “murat/niyet” unsurunun “ilim/bilim tanimi
icerisinde degerlendirilmesinin spekiilatif tarafina (Molla Fendri'nin ifade ettigi
iizere) vurgu yaptigini sdyleyebiliriz. Bu yoniyle bu tartigma ve doniisim,
Kur’an yorumunda siyerin ne 6l¢tide yer tutacagi, anlamin tahsisinde sebeb/
esbdb unsurunun ya da en genel anlamiyla “metin dig1 unsurlarin” esas
alinip alinmayacag gibi uzantilara sahiptir. Bu uzantilari fikih usuliindeki
(buradaki tartisma cercevesinin disina ¢ikan yonleri nedeniyle konuya dahil
etmedigim) “lafzin umumuna itibar edilir” kaidesi tizerinden de izlemek

mumkindar.™

[11] etTeftazani’nin el-Kessdf hasiyesindeki bu tanimi Molla Fenari aktarmaktadir. bk. Molla
Fenari, ‘Aynul-a‘yan, s. 4.

[12] Molla Fenari, ‘Aynu’l-a‘ydn, s. 5.

[13] Bu tiir bir izlek 6rnegi olarak bk. Omer Kara, Vahiy-Vakia [ligkisi, (Istanbul: Bilge Adamlar,

2009); Muhammed Coskun, Kur'an yorumunda Siret-Niizill fliskisi, (Istanbul: Fikir Yayincilik,
2014).



~ TEFSIR-SIVER ILISKISININ TARIHSEL VE KURAMSAL PROBLEMLERI: | 259
“TEFSIR” TANIMLARI CERCEVESINDE SIRET-NUZUL ILISKISININ HERMENOTIGI

II. Tefsir-Siyer iliskisi Baglaminda Hermenétik Soru(n)lar

Kur’an’in s6zl1i hitap olusunu esas alip onun indirildigi kosullar cerceve-
sinde anlasilmasi gerektigini ilkesel diizeyde 6ngérmek, siyer bilgisini (Hz.
Peygamber ve ilk neslin Kur’an’dan ne anladiklarini bize nakledebilecek
biitlin verileri) tefsir faaliyetinin merkezine tasimak anlamina gelmekte-
dir. Bu durumda tefsir faaliyeti bir tir “tarih” calismasina, diger deyisle
anlamin arkeolojik iz sirimiine doniismis olacaktir. “Metnin anlaminin
onun dilselligine sigmadig1” seklinde bir ortiik 6nermesi bulunan bu teo-
rinin en temel tezi Kur’an’in ntizuliine dair verilerin herhangi bir dilsellik/
metinsellik araciligina ihtiya¢c duymadan erisilebilir oldugunu varsaymak
olmalidir. Aksi takdirde teori kendi icerisinde tutarliligi kaybetmis olacaktir.
Diger deyisle eger biz Kur’an metnini cevreleyen kosullara (siyere) dilsellik/
metinsellik araciligi olmaksizin erisemiyorsak, bu durumda zihnimizdeki
“niizGl baglami/siyer” tasavvuru yine metinler tizerinden insa edilmis
olacak ve metin 6ncesindeki (sifahi hitap) hali ile okumaya calistigimiz bir
metni metinler aracihgiyla metin oncesine irca etmeye calismis sayilacagiz
demektir. Nzl baglamina (siyere) iliskin unsurlar bize “metin” olarak
ulasmis oldugu icin onlar1 “metin dis1 unsur” kabilinden saymak ilkesel
diizeyde (en azindan) dikkatsizlik olarak nitelendirilebilir. Daha acikcasi,
metin olmalari itibariyle Kur’an ile ibn Hisdm’in (6. 218/833) es-Siretu’n-ne-
beviyye’sini ayirt eden belirgin kriterlerden s6z etmek kolay degildir."¥ Bu
cercevede Kur’an dilinin st diizeyde edebi sanatlar1 kullaniyor olusuna
karsilik siyer literatiiriiniin bilgi verici (ve sade) oldugu diistintilebilir, an-
cak siyer metinlerinin yerine cahiliye toplumunun kiiltiir/inan¢ diinyalar1
hakkinda bilgi kaynagi olarak goriilen “cahiliye siirlerini” koydugumuzda
bu farkliligin biiyiik oranda belirsizlesecegi de aciktir. Bu bakimdan anlami
(ya da onun bir bolimiinii) metin disinda aramanin bdyle bir tartigmayi
ihmal etmemesi gerektigi sdylenebilir.

Ikinci 6nemli tartigma noktasi “anlam”in ne oldugu ve nerede bulundugu

sorusu cercevesindedir. Anlam bir zihinden digerine s0z ya da metin araci-

[14] Burada iki metnin degerinden degil, metin olarak, yani “anlama nesnesi” olarak benzer-
liginden s6z ediyorum. Metinlerin degerleri onlarin anlama nesnesi oluslarini énemli
olctide belirleyebilir, fakat bu bakimdan bir miisliiman i¢in Kur’an ile Hindulara goére
Tanr1 Krigna tarafindan Arjuna’ya vahyedilmis olduguna inanilan Bhagavad gita arasinda
bariz farklilik mevcut iken, dogrudan Kur’an’t anlama nesnesi haline getiren “degerlilik”
Ibn Hisdm’in metnine de sirayet etmekte; Kur'an't (ve onun i¢inde bulundugu bir biitiin
olarak Islam’1) anlama konusunda yardimci unsur olarak ayni degerin tiirevini ona da ver-
mektedir. Dolayisiyla Kur’an ile bn Hisdm’in metni (ya da herhangi bir hadis/siyer metni)
ayni “degerlilik” alani igerisinde yer alirlar, aralarinda derece farki olsa da kategorik fark
bulunmaz.
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l1g1 ile sag salim transfer edilebilen, kendinde bir sey midir, yoksa anlik icra
edilen ve her icrasinda kendine 6zgii olusumu bulunan bir durum mudur?
Bu sorular tefsir-siyer iliskisi acisindan énemli kilan husus; Kur’an’in siyer
esliginde anlasilmas: gerektigi sdylendiginde onun anlaminin “ilk neslin
anladigi haliyle sabit” oldugunun ve kendisine erisilebileceginin varsayiliyor
olmasidir. Buna gore biz ilk neslin Kur’an’dan anladig1 “manaya” erisebiliriz,
clinkidi anlam bir zihinden digerine s6z ya da metin araciligi ile sag salim
transfer edilebilen kendinde bir seydir ve orada, niiztil baglaminda dylece
durmaktadir. Dolayisiyla dikkatlice ytiriitecegimiz arastirmalar bizi o anlama
glinbegiin yakinlastirabilir.

Gadamer (6. 2002) bu noktada bizi sanat eserinin dogasi tizerinde diisiinme-
ye davet eder.'® Biz bir sanat eseri ile karsilastigimizda onu nasil anlariz? Eser
kendi anlamini icerisinde barindirir mi1? Eserin sahibinin anlatmak istedigi
mana (veya duygu) eser disindaki unsurlarin da yardimiyla erisebilecegimiz
sabit bir “sey” midir? Ornegin bir Karacaoglan tiirkiisii dinledigimizde sabit
ve bize transfer edilen bir “sey”e mi ulasiriz, yoksa o tirkiiniin her icrasinda
hem tiirkiiniin sahibine, hem icracisina hem dinleyenine bagl olarak degise-
bilen, agirlik merkezini bu ti¢ unsurdan herhangi birinin farkli zamanlarda
farkli sekillerde isgal ettigi yeni (ve her icrada yenilenen, yeni kalan) bir insa
faaliyeti icine mi girmis oluruz? i1k secenegi savunmanin zor oldugu agiktir,
ciinkii bu, ayni sanat eserinin her kosulda ayni anlami/duyguyu ilettigini
disinmeye tekabiil edecektir ki bunun tecriibeyle yanlislanmasi kolaydir.
[kinci secenek ise dikkatlice diisiintilmediginde gorecelilikle sonuglanabilir.
Eserle karsilasan “6zne/okur/muhatap” unsurunu mutlaklastiran ve eserin
kendi belirleyiciligini yok sayma egiliminde olan tutum, sanat eseri ile
karsilagsma hadisesini (ya da hitap/muhatap, metin/okur iliskisini) dikkat-
lice kavrama basarisini gosteremez. Bunu Paul Valéry'nin (6. 1945) “sanat
eserinin tamamlanmamishgr” diisiincesinde gormek mimkiindiir. Ona gore
sanat eseri olarak iiretilen her sey ancak kullanim amacini gerceklestirdigi
zaman tamamlamr, fakat sanat eserinin belirgin bir “kullanimindan” ya da
“kullanim amacindan” s0z edilemeyecegi icin onun tamamlanmis oldugu
da diisiintilemez. Sanat eseri ile her karsilasma ve onun her icrasi, ucu agik
bir silsilenin parcasi olarak kalir ve bu stire¢ hicbir zaman sona ermez. Bu
yizden de eser(in anlami) hi¢cbir zaman tamamlanmaz. Her ne kadar Valéry
tarafindan hermendétik sonuclarina vardirilis olmasa da, Gadamer’e gore
buradan “eserden bir sey yapmamn alictya birakilmast gerektigi sonucu ¢ikar. O

[15] bk.Hans Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, Gev. [smail Yavuzcan-Hiisamettin Erdem, (Is-
tanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), I, 112-231.
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halde, sanat eserini anlamanin bir bicimi digerinden daha megsru degildir. Mesru-
iyetin hicbir kriteri yoktur.”"® Bu nedenle Gadamer bunu savunulamaz bir
hermenotik nihilizm olarak nitelendirir.'”’ Ona gore sanat eserinin varlik
alanina ancak bir temsil tizerinden ¢ikiyor olusu oyuna katilan bir oyuncu
ile oyun arasindaki iliskiye benzer. Oyunun oynanabilmesi i¢in oyuncu
oyunu ciddiye almali, oyunbozanlik yapmamalidir. Diger taraftan oyun
kendi kurallarini barindirir ve katilan herkes bu kurallar1 benimsemis
olur. Oyuna katilmakla oyuncular oyunun diinyasina girerler. Bu diinyada
salt kendileri olarak degil, oyundaki bir oyuncu olarak var olurlar. Ancak
oyunun bizzat kendisi, oyuncularin ona katilmalarindan bagimsiz olarak
kurallarini icra edemez. Oyun, oyuncularin icras: ile temsil edilir, varlik
sahnesine cikar. Yine de oyun oyunculardan bagimsizdir ve oyuncular oyuna
sadece katilirlar, diger deyise oyun kendi temsilini oyuncular tizerinden
gosterir. Dolayisiyla oyunun asli 0znesi bizzat oyunun kendisidir. Sanat
eseri bu bakimdan oyuna benzer, onun gibi tekrarlanir, icra edilir. Tekrar
ve icra, her seferinde yeniden bir icradir, ama hep aym seyin icrasidir. Sanat
tecriibesinde sanat eserinin konumu Valéry'nin diistindiigi gibi algilayan
O0zneye tabi olmamalidir. Bu hem mutlak bir gorecelilige varacaktir hem de
eserin/metnin, konusuna (sache) iliskin iradesini gormezden gelmek sayilir.

Buradan hareketle biz (sanat ile diger eserler arasindaki mukayese meselesi-
ni erteleyerek)'® hitap-muhatap arasindaki iliskide mutlak anlamda nesnelci
ya da mutlak anlamda 6znelci konumlari, birinden ka¢inmanin digerine
zorunlu olarak stiirtikleyecegi bir dikotomi olarak degil, birinin digerini
biitiinliyle dislamadigi, aksine onunla birlikte kendisi oldugu diyalektik
bir iligki olarak tasavvur edebiliriz. Bu baglamda edebi (yazili) metnin tipki
sanat eseri gibi kendisini temsil tizerinden icra ettigini, yani onu anlayan
ozneler vasitasiyla hayat buldugunu disiinmek miimkiindir. Peki, bu icra
nasil olmaktadir? Boyle bir durumda okurlar olarak biz metinleri anlama
konusunda nasil bir konuma sahibiz? Onlarda sabit olarak mevcut olan
“anlam”a disaridan eriserek mi anlariz yoksa onlarla bulustugumuzda bizde

olusan bir yeniden-insd yoluyla m1 anlariz? Yukarida ifade edildigi tizere

[16] Gadamer, Hakikat ve Yontem, I, 130.
[17] Gadamer, Hakikat ve Yontem, I, 131.

[18] Sanat eseri ile edebiyat arasinda benzerlik agiktir, ¢linkd her ikisinde de benzer bir tem-
sil niteligi s6z konusudur. Diger taraftan yaziya gecirilmis her sey anlaminda edebiyat;
hukuki, dini, tarihi, bilimsel vs. metin tiirlerinin tamamini i¢ine alan ve onlar1 sanat ile
ortak zeminde bulusturan bir nitelige sahiptir. Clinkii biz muhtevasi ne olursa olsun bii-
tiin metinlerde, bir anlamin ya da o anlami bize iletmek isteyen iradenin temsilini, anlam
iletiminin icrasini gorebiliriz.
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metniya da onun yazarini mutlaklastirmak veya metnin ortaya cikisindaki
tarihsel/kilttirel kosullart merkeze almak, ilk muhataplarin (original readers)
ondan anladiklar: seyin izini siirmek terazinin bir tarafinda iken okuru
mutlaklastirmak ayni terazinin diger kefesinde yer aliyor gériinmektedir.
Bir baska acidan metnin kendisini merkeze almakla onu ¢evreleyen kosullari
merkeze almak, yer yer karsit secenekler olarak belirmektedir ki bunlardan
ikincisi tefsiri (anlama faaliyetini) siyer ile zorunlu iliski icerisinde tasavvur
etmeye tekabiil eder. Her haliikarda bu iki kefeyi ayni1 terazinin kefeleri kilan
ortak nokta, anlamin hazir, sabit ve erisilebilir oldugu yoniindeki varsayim
olmalidir. Ne var ki anlami sabit ve erisilebilir bir sey olarak tasavvur etmek
anlayan 6znenin gonliinden geceni yansitiyor olsa da, bu tasavvurun anlama
faaliyetinin olgusal gercekligini yansitip yansitmadigi tartismaya aciktir.
En azindan anlama nesnesi olan hemen her metnin farkli anlasildigini,
birbirinden farkli yorumlari tetikledigini yorum tarihi boyunca gézlem-
leyebiliyoruz. Bu noktada farkli anlamalar1 “yetersizlik/yetkinsizlik” veya
“koti niyet” izerinden elemeye calismanin sorunu biitiiniiyle ¢c6zemeyecegi
acgiktir. Ciinki cogu durumda birbirlerine yakin oranda yeterli/yetkin olan
ve kitlesel diizeyde akredite edilmis yorumcularin farkli yorumlar Girettigini
de gdzlemleyebiliyoruz. Ornegin ayni meselede Ebt Hanife (6. 150/767) ile
es-Safi‘i'nin (6. 204/819) farkli yorumlari s6z konusu oldugunda, durumun
yetersizlik ya da kot niyet tizerinden izah edilemeyecegi aciktir. Haddi-
zatinda anlama hadisesini hermendtik bir problem haline getiren sey, bu
tiirden ihtilafli meselelerdir. Taraflardan birinin yeterli olmamasi nedeniyle
ortaya cikan ihtilaflar kisa stirede giderilebilir, ancak diisiince/ilim tarihi
asirlar boyu uzlasamayan karsit gortislere de tanik olmustur. Anlama ha-
disesinin hermenotik bir sorun olarak tebariiz ettigi nokta burasidir. Bu
gibi durumlarda anlamaya konu olan “metnin/sdziin/eserin” icerisinde,
biitiin yorumculari salt alici konumuna zorlayan “hazir ve sabit bir anlam”1n
bulunmadigi, aksine okuyucunun da anlami insa etme faaliyetine katildig:
yeterince acik gériinmektedir. Bu noktada “anlama” eyleminin bir yoniiyle
anlayan 6znenin faaliyeti olarak degerlendirilmesi bir ¢ikis noktasi olabilir.
Anlayan 6zne en nihayetinde “kendi anladig1 seyi” anlamaktadir, ancak bu
anlama faaliyetinin nesnesi yani anlamaya konu olan sey (s0z/metin) her
anlamayi digeri ile iliskilendirmekte, anlamay1 biitiiniiyle 6znel olmaktan
cikarmaktadir. Diger deyisle anlamak tipki bir oyuna katilmak gibidir, an-
layan kisi her ne kadar anlama eyleminin 6znesi olsa da, anlasilan seyden

bisbiitiin bagimsiz degildir, onun tarafindan belirlenmektedir.
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Sonuc

Bu noktada metni ¢evreleyen kosullarin isin icine dahil edilmesi, bir baki-
ma s6zlin/metnin ikinci plana c¢ekilip niyetin 6n plana alinmasi anlamina
gelir ve bahsi gecen zor durumun asilmasina yonelik katki saglamadig gibi
yeni sorunlar tretir. Clinkii metni ¢evreleyen kosullardan maksat metnin
“niyetini” tespit etmektir. Kur’an s6z konusu oldugunda bu durum, tefsir
tanimlarina iliskin bélimde gorildigi tizere, “Allah’in muradi” tamlama-
sina tekabiil etmektedir. et-Teftazani’nin titizlikle kaydettigi tizere “Allah’in
muradi”’nin herhangi bir ilmi/bilimsel incelemeye konu edilmesi miimkiin
degildir. Bu nedenle Molla Fenari ilgili tefsir tanimini, “Allah’in muradi
oldugu bilinen ya da sanilan sey” seklinde tashih etmistir. Durum bdyle
olduguna gore, “Yazarin niyeti” ya da “Allah’in muradi” tamlamasinin tefsir
disiplini acisindan fiili karsilig1 “niiz@l ortamindaki anlam” olmalidir. Nite-
kim Hz. Peygamber Aleyhisselam ve sahabe neslinin Kur’an’dan anladiklar:
anlamin diger nesillerin anladigi anlam karsisinda her bakimdan (ya da pek
cok bakimdan) 6ncelikli oldugu diistintilebilir. Dolayisiyla siyer bilgisi, bize
niizal baglamini resmettigi icin, yazarin niyeti islevini gérmiis olacaktir.
Kaldi ki ilahi vahiy olarak Kur’an’in kendine 6zgi hususiyetleri bu noktay1
“yazarin niyeti” kavrami izerinden tartismayi problemli hale getirdigi icin,
“niizal ortam1” tamlamasi bu tiirden teolojik tartismalar: da devre dis1 bi-
rakabilir. Ancak yine de “ilk neslin anladigi anlam”1n tespiti kolay degildir,
¢tinkd bu “anlam” her zaman 6nlimiizdeki metinler tizerinden erisilebilir
niteliktedir ve bu durum bizi metinleraras: bir yolculuga ¢ikarir. Boylece
ayn1i hermenotik dongii yeniden baslamis olur. Bu yiizden niizl ortami
tizerinden yapilan yorumun diger yorumlar karsisinda daha gecerli ya da
daha dogru oldugunu diisiindiirecek acik ve kesin deliller bulunmamak-
tadir. Ornegin 3/Ald ‘Imran Stresinin ilk 80 ayetinin Necran Hiristiyanlari
hakkinda indirildigini sdyleyen rivayetlerin yani sira Israilogullari hak-
kinda indirildigini soyleyen rivayetler de mevcuttur"® ve bunlar arasinda
yapilacak tercih, ilgili pasajda yer alan ve muhkem-miitesdbih meselesine
taalluk eden ayetin nasil yorumlanacagini 6nemli 6l¢iide belirlemektedir.
Bu nedenle ilgili ayeti ntiztil baglamina yerlestirerek yapildig: diistintilen
yorum da en nihayetinde digerleri gibi bir yorum sayilir. Niizil ¢cercevesine

[19] bk.Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, thk. ‘Abdullah Mahmd Sehhate, (Beyrat: Muesse-
setu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 2002), I, 263-264; er-Razi, Fahruddin Muhammed b. ‘Umer, Mefdti-
hu’l-gayb, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), VII, 166. Bu ayetlerin Necran heyeti hakkinda indiril-
digini sdyleyen rivayet Ibn Ishak’a (6. 151/768), diger rivayet ise Mukatil b. Suleyman’a (6.
150/767) dayanir. Bilindigi tizere bu iki ismin her ikisi de, rivayetlerin sithhat kosullarini
inceleyen bilginler tarafindan tartismali kabul edilir.
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dair bilgiler bizi hicbir zaman icinde yasadigimiz zaman diliminden cika-
rip niizll dénemine goétiirmez, aksine onlar her zaman bu ¢agin insanlari
olarak bizim okumamiz, yorumumuz, degerlendirmemiz tizerinden anlam
kazanir. Dolayisiyla tefsirde “niiztil ortam1” ya da siyer, yorumcunun ilgisine,
bilgisine ve konumuna gore degiskenlik arz eden bir yorum enstriitmanidir.

Buna karsilik metinler tarih sahnesine c¢iktiklar: andan itibaren, sahip
olduklari giice ve otoriteye gore degiskenlik arz eden bir etki alani olusturur
ya da ayni tiirdeki metinlerin olusturdugu alan icerisinde etkili olurlar. Bu
etki alani onlarin giderek kendi geleneklerini insa etmelerine sebep olur.
Dolayisiyla metinler ortaya ciktiklari cagdan sonrasina sadece “metin” olarak
degil, olusturduklari ya da olusumuna katkida bulunduklar: “gelenege ait
bir metin” olarak intikal ederler. Aslinda metinlerle okuyucular: ayni ufukta
birlestiren giiclii unsur, onlarin ortaya ¢iktigi kosullari, tarihsel cerceveyi
betimledigi diisiintilen unsurlar degil, iste bu “gelenek”tir. Ciinkd her me-
tin Oncelikli olarak olustugu toplumsal vasat icerisinde anlasiliyorsa, bu
anlasilma bi¢iminin uygulanisi ve etkileri sonraki nesillere intikal edecektir
ve bu intikal, o metni anlama konusunda tutunulabilecek en giicli dallar-
dan birini teskil edebilir. Kur’an i¢in de ayni durumun séz konusu oldugu
sOylenebilir. Siyer/esbab-1 niiztl bilgilerinden harekete Kur’an’in indirildigi
kosullar1 resmetmeye calismak yukarida deginilen tiirden illetlerle malul
iken onun olusturdugu gelenegi takip etmek ve nesilden nesile aktarilan
fikir ve uygulamalar tizerinden onu okumaya ¢alismak bu illet noktalarinda
yardimc1 olabilir. Tabiatiyla geleneksel aktarimin sapmalar yasamis ya da
yer yer kesintiye ugramis olmasi —en azindan teorik olarak- mtimkiindiir. Bu
da tek bagina “gelenek” unsurunun da yorumda gecerlilik/dogruluk kriteri
olarak yeterli say1lamayacagini diistindirir. Fakat yine de her ikisi de mutlak
dogruluk kriteri olarak degerlendirilmemek kosusuyla hem niizal baglami/
siyer bilgisi hem de gelenek, yorumu metin merkezcilikten kurtaran ve

okurun ufkuna yakinlastiran enstriimanlar olarak 6nemli gériitnmektedir.
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iyer; sozliikte “davranis, tavir, hal, gidisat, yol,

adet, bir kimsenin ahlaki, seciyesi ve hayat

hikayesi” gibi anlamlara gelen siret kelime-
sinin coguludur. Genel manada siret/siyer, Hz.
Peygamber’in dogumundan vefatina kadar ha-
yatini, sahsiyetini, fiziki ve ahlaki 6zelliklerini
(semail), teblig faaliyetlerini, siyasi ve askeri mii-
cadelelerini, gazve ve seriyyelerini (megazi) konu
edinen bilim dalin1 ve bu dalda yazilan eserleri
ve boltiimleri ifade eden hususi bir terimdir."

Tefsir ise “aciklamak, ortaya ¢ikarmak, keli-
me veya sdzdeki kapalilig1 gidermek” demektir.
Umumiyetle tefsir, Islami ilimlerin yani sira
diger bilimlerden de yararlanarak Kur’an ayet-
lerini aciklamayi ve yorumlamayi ifade eden bir
terimdir. Tefsiri, “Kur’an ayetlerini yorumlama
ilmi ve bu alandaki eserlerin ortak ad1” seklinde
tarif etmek de miimkiindir.”

Hz. Peygamber’in vefatini miiteakiben sahabe,
biryandan Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesi i¢in
tefsir ve Arap tarihi ve edebiyati calismalarina;
diger yandan da Hz. Peygamber’in daha iyi ta-
ninmasi ve bilinmesi icin hadis ve siyer-megazi
konularinda tedvin faaliyetlerine baslamislar-
dir.Pl Bu nedenle Restilullah’in hayatinin, basta
siyer/siret kitaplari olmak tizere tefsir, tarih, ha-
dis, tabakat (biyografi), ensab, lugat ve edebiyat,
bolge ve sehir tarihi (cografya), harac ve emval
(iktisat) gibi cok cesitli literatiirlerde de islendigi-
ni gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in hayatina dair
rivayetler, siyer ve megazi eserlerinin yani sira
Kur’an’i anlamaya yonelik telif edilen tefsirler-
de de biiylik bir yer kaplamaktadir. Tefsirlerde

[1] Saban Oz, Ilk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, ISAR Vakfi
Yay., Istanbul 2008, s. 11-12; Mustafa Fayda, “Siyer ve
Megizi”, DIA, 2009, XXXVII, 319-324.

[2] Abdilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, 2011, XL, 281-290.

[3] Oz, Ik Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, s. 13-29; Fayda, XXX-
VII, 320.
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gerek sebeb-i niizil baglaminda gerekse ayetleri aciklayict malumat olarak
siyer rivayetlerine bolca yer verilmektedir. Hatta tefsir kaynaklarinda, ortak
veya farkli lafiz ve icerik ile baska tariklerden gelen rivayetlerin yaninda siyer
literatiiriinde bulunmayan baz rivayetler de aktarilmaktadir. Siyer-tefsir
miinasebeti, bu bakimdan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Siyer-tefsir miinasebetinin esasini, hic siiphesiz, muhataplarinin talep ve
gereksinimlerine cevaben yirmi {i¢ yillik stire zarfinda peyderpey indirilen
Kur’an olusturmaktadir. Bu sebeple siyerin tefsirle olan irtibatina gegcmeden
once kisaca siyerin Kur’an’la iliskisine deginmek istiyoruz.

Kur’an, Hz. Peygamber’i taniyacagimiz birincil ve en sahih kaynaktir.
Vahyin ilk muhatabi ve miibelligi olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in hayati,
Kur’an’in muhtevasinda 6nemli bir hacim tutmaktadir.®! Ancak Restilullah’in
hayati, siyer kaynaklarinda biitiin tafsilatiyla yer almasina ragmen bu tafsi-
lat1 siyerde oldugu kadar Kur’an’da gérmek miimkiin degildir. Kur’an’daki
siyer verileri, Kur’an’in yapisi/karakteri icab1 teferruat ve ayrintilardan uzak
olup muhtasar bir halde zikredilmistir. Bu tarih anlatilari icerisinde birkag
istisnas1 olmakla birlikte kisi/sahis, yer/mekan ve zaman/tarih unsurlari da
belirtilmemistir. Allah Restli’'niin basindan gecen bazi 6nemli olaylar ve
yaptig1 bazi savaslar, biraz genis anlatilmis olsa da bazilarina birkac ayetle
kisaca isaret edilmekle yetinilmistir. Bunun i¢in Kur’an’daki muhtasar bil-
gilerin siyer kitaplarindaki bilgilerle tefsir/izah edilmesine, miisahhas hale
getirilmesine ihtiyac vardir. Bu yapilmadigi takdirde, s6zkonusu metinlerin/
ayetlerin dogru anlagilmasi mimkiin olamaz. Bu yiizden Hz. Peygamber’in
yaninda bulunmalari nedeniyle ayetlerin hangi ortamda indigine sahit olan

[4] Kur’ansiyer, siret-niiztl iliskisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Izzet Derveze, Kur'an’a
Gore Hz. Muhammed'in Hayati IFIII, Gev. Mehmet Yolcu, Ekin Yay., Istanbul 1998, 1, 11-12, 11,
9-17; Ismail Yigit, “Kur’an ve Siretii’'n-Nebi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart IT, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2001, s. 91-100; Ali Celik, “Kur’an ve Siinnet’in Dogru Anlasilmasinda Siret’in
Onemi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi IIT (2003), Say1: 3, ss. 5-16; Israfil Balc1, “Si-
yer Okumalarinda Kur’an’in Rolii ve Belirleyiciligi: Necm Stiresi Ornekliginde Baz1 Siyer
Konularinin Kritigi”, ISTEM: Isldm San’at, Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi, 2010, Cilt: VIII,
Say1: 16, ss. 35-60; Adem Apak, “Siyere Kaynakligi Acisindan Kur’an’in Degeri ve Onemi”,
Bir Bilim Olarak Siyer ve Kaynaklari, Der. Adnan Demircan, Siyer Yay., Istanbul 2014, s. 145-
157; Hasan Elik, “Kur’an Niiziliiniin Hz. Peygamber’in Siretiyle Iliskisi”, Kur’an Niiziliiniin
Mekke Donemi Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum 2013, s. 57-61; Muham-
med Coskun, Kur'an Yorumunda Siret Niizill [liskisi, Fikir Yay., Istanbul 2014; Fatih Ozaktan,
Kur'an’in Anlagilmasinda Siyerin Rolii, Marmara Akademi Yay., Istanbul 2017; Mahmut Ay,
Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissast Ornegi, Ensar Nesriyat, Istanbul
2017; Saban Oz, Kur'an’in Peygamberi, Endiiliis Yay., Istanbul 2017; Hikmet Zeyveli, “Siretin
Kur’an Aragtirmalarinda Onemi”, Kur'ant Anlama Yolunda: Kuramer Konferanslari-II, KURA-
MER Yay., Istanbul 2017, s. 203-215; Korkut Dindji, Siyer-Kur'an Iliskisi Mekke Dénemi, (Yayim-
lanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2017, s.
6-9.

[5] Fayda, XXXVII, 320.
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ve ne manaya geldigine vakif olan sahabe ve tabiin miifessirleri, Kur’an’
niizil sebepleri ile tefsir etmislerdir. Oyle ki ayetlerin hangi olay sebebiyle,
kim hakkinda ve nerede nazil oldugunu bilmek, tefsir alaninda ehliyet ve
vukifiyetin 6lctisii kabul edilmistir. Bilindigi gibi stire ve ayetlerin inis se-
beplerinin 6nemli bir kismi, dogrudan vahyin geldigi ortami bir biitiinlik
icinde ele alan siyer ilminin bir konusudur. Bu yo6niiyle ilk dénem siyer
kaynaklari, tefsir ilmine bilhassa ntiztl sebepleri yoniinden yeterince mal-
zeme saglamalari dolayisiyla da kaynaklik yapmistir.©

Siyer ve megdziye dair haber ve rivayetleri, aciklama sadedinde tefsir
kitaplarina alan miifessirlerin aksine siyer ve megazi miiellifleri de ele
aldiklari konulari ilgilendiren bircok ayete eserlerinde temas etmislerdir.”
Siyer alimleri eserlerini hazirlarken ayetlerin énemli bir kismini kitapla-
rina almuis, ilgili konuda niizal sebebi olan hadiseleri ve mesru kilinan
yukimliiliikleri anlattiklar: sirada, ayetleri, bilgi vermek maksadiyla veya
anlatilanlarin dogrulugunu gosteren bir haber kaynagi olarak aktarmaislardair.
Hz.Peygamber’in hayatini bir biitiin olarak ele alirken yeri geldikce ayetleri
kaydedip gerekli aciklamalari yaparak bir bakima ayetleri de tefsir ve tesrih
etmislerdir. Ayetlerden olabildigince yararlanan Ibn Ishak, tipki bir miifessir
gibi ayetlerin manalarini, ntizil nedenlerini, kimin hakkinda indigini ve
hatta hangi ayetin hangi ayetle neshedildigini dahi aciklamaya calismistir.
Aymi sekilde ayetleri sebeb-i niiziil agirlikli olarak kullanan fbn Hisam gibi
ilk donem siyer miiellifleri de eserlerinde kimi zaman Kur’an lafizlarinin
(Garibu’l-Kur’an) agiklamasini yapmis kimi zaman da stireleri kismen veya
tamamen tefsir ederek ayetlere yorumlar getirmislerdir. Bazen bir veya
birkag ayette ele alinmis bir konuyu genis bir sekilde anlatip bilhassa ilgili
ayetleri de tanik gostererek olayin akisi/olay 6rgiisii icinde vermislerdir. Islam
tarihciliginin veya siret ve megazi yaziciliginin ilk 0rneklerini ortaya koyan
Urve b. Ziibeyr, Ibn Sihab ez-Ziihri, Musa b. Ukbe, ibn Ishak, ibn Hisam gibi
miellifler, tarihi anlatilarda Kur’an metnini/ayetlerini “(fe)enzelellahu ...,
enzelellahu fi ..., nezele fi zalike ..., ma nezele mine’l-Kur’an ..., ma nezele fi/
fiha/fihi ..., ma nezele fi’l-emr ..., flhim/fihi/fiha enzelellah ..., enzele aleyhi
..., (feJenzelellahu aleyhi ..., nezelet hazihi’l-dyet ... [Bu konu veya su olay
tizerine Allah indirdi, orada, onunla ilgili su ayet indi ...” seklinde delil/
sahit olarak rivayetlerin arasina yerlestirmislerdir. Olaylarla alakal: ayetleri
vermekle birlikte kimi zaman da ayeti zikretmeksizin, ayetten cikardiklar:

[6] Yigit, s. 94, 97.
|7]  Fayda, XXXVII, 320.
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manayi tarihi anlatim olarak nakletmislerdir.®! Ancak Derveze’'nin de ifade
ettigi gibi® baz1 durumlarda da bu ayetleri, olay1 ya da rivayeti destekleyen
sahih birer delil olarak kullanmaktan ka¢inmiglardir.

Birbirine benzer bir iislupla yazilan ilk dénem siyer kaynaklarinda gézlem-
lenen bu siyer-Kur’an iliskisi, genelde olaylarla ayetleri ait olduklari zaman
ve mekanla iliskilendirme, bir bakima ayetleri olaylara, olaylari da ayetlere
referans gosterme biciminde gerceklesmistir. Bununla beraber ayet-hadise/
niizal-siret iliskisinin sthhati ve mahiyeti, zaman, mekan ve olayin kahrama-
ninin gerceklik/vakia ile orttistip ortiismedigi ise sozkonusu edilmemistir.t

Niizal asrindan uzaklagmaya ve rivayet malzemesinin zenginlesmesine/
genislemesinel'! bagl olarak sonraki asirlarda, nitel anlamda Kur’an’la
siyerin arasinin daha c¢ok acildigi, siret ve tarihten tamamen bagimsiz bir
Kur’an anlayisinin yani sira Kur’an’dan yeterince referansini almayan bir
siret/siyer yaziciliginin ortaya ¢iktigl miisahede edilmektedir. Glintimiizde
yeni siret kitaplarinda kaydedilen Kur’ani deliller bile genellikle bagdastirma
diisiincesiyle ele alinmakta; olaylarla, olaylar tasdik edici olarak getirilen
ayetler arasindaki uyum ve uygunluga (ayet-vakia mutabakatina) pek 6zen
gosterilmemekte ve Kur’an’in siyere, siyerin Kur’an’a kaynakligi geregi gibi
degerlendirilememektedir.!?

Siyer ve tefsir arasindaki iliskiye gelince siyer-Kur’an miinasebetinde
oldugu gibi siyerin Kur’an’dan; Kur’an’in ve tefsirin de siyerden ayri diisi-
niilmesi mimkiin degildir. Biri digerinin 6n sarti ve lazimi durumundadir.
Miifessirlerin bir ayetin ya da stirenin tefsirini yaparken Hz. Peygamber’in
hayatindan alintilar yapmalari, Kur’an’t anlama ve yorumlama stirecinde

vahyin tesekkiil ettigi zemine ve zamana atifta bulunmalari, siyerin tefsirle

[8] Ayrintih bilgi igin bkz. Derveze, 1, 20-21, II, 12; Yigit, s. 95; Mustafa Ozel, “Bir Tefsir Kaynag1
Olarak Ibn HisAm’in es-Siresi”, DEUIF Dergisi, Say1: XIII-XIV, Izmir 2001, ss. 205-215; Oz, Ik
Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, s. 112, 128, 220, 263-264; Fayda, XXXVII, 320-321; Oz, Kur'an'in
Peygamberi, s. 9, 11-12; Apak, s. 152-153; Dindj, s. 8.

[9] Derveze, II, 12.

[10] Dindi,s.9.

[11] Siyer literatiiriiniin genislemesi ve sebepleri hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Oz, [lk Siyer
Kaynaklar ve Miiellifleri, s. 44-64; Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicili§1 Uzerine”, Milel ve Nihal:
inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar dergisi, 2007, Cilt: IV, Sayz: 3, ss. 129-162, s. 134-140; Ca-

hit Kiilekgi, “Siyer-Hadjis Iliskisi Baglaminda Siyerde Apokaliptik Haberlerin Genislemesi”,
Siyer Arastirmalar Dergisi, 2018, Say1: 3, ss. 153-163.

[12] Derveze, II, 11-17; Apak, s. 150-154; Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2015, s. 31; Dindji, s. 9.
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ic ice veya yakin miinasebetini, bilhassa da tefsir acisindan siyerin 6nemini
gozler 6niine sermektedir.!

Tefsir literatiirinde tefsirin mutlaka bir dayanaginin olmasina, tefsir
isini yapacak kisinin basta dil/lugat ve Kur’an ilimleri olmak tizere pek
cok konuda bilgisinin bulunmasina vurgu yapilmaktadir. Miifessirlerin
ilk donemlerden itibaren Kur’an ayetlerini yorumlarken oncelikli olarak
Kur’an’1 Kur’an’la onda yoksa siinnet/siret (rivayet) ile tefsir etme usultinii
benimsedikleri bilinmektedir.

Miifessirler, tefsirlerinde bazi ayetlerin anlasilabilmesi icin 6zellikle
sebeb-i nliztl baglaminda ayetin dogrudan alakali oldugu olaylar: aktar-
mak suretiyle veya dolayli olarak siyer konularina genis yer vermislerdir.
Bilhassa Restilullah’in Mekke miisrikleriyle miicadelesi, miisrikler ve ehl-i
kitap ile diyaloglari, savaslari, antlagsmalar: gibi tarihi olaylara temas eden
ayetlerin aciklamasinda referans olarak siret malzemesini/rivayetlerini
yogun bir sekilde nakletmislerdir. Bir baska ifadeyle tefsir yazarlari; Bedir,
Uhud, Hendek/Ahzab, Beni Mustalik, Huneyn, Teb{ik gazveleri ve Hudeybiye
antlagmasi gibi olaylar1 ve bunlarin sonucunda elde edilen fey, ganimet ve
esirleri yahut da Hz. Peygamber’in hanesini ve eslerini (Hz. Aise ve Zeynep b.
Cahs), miisrik ve miiminlerin ibadetlerini, sosyal ve siyasi tarihlerini konu
edinen ayetleri aciklarken 6ncelikle siret kaynaklarina basvurmuslardir.
Oyle ki rivayet tefSirleri, ayrintili tarih/siyer anlatilariyla dolu oldugundan
nerdeyse bir tarih kitabi oldugu izlenimini vermektedir.

Ayrica miifessirler, bazen isnad ve metin acgisindan rivayetlerin sthhatini
sorgulamadan nakletmisseler de genellikle olgu-nas birlikteligini esas alarak

Kur’an’in muhkem ve mitesabihatini, miicmel, miibhem, miiskil lafiz ve

[13] Siyer-tefsir iligkisini konu edinen ¢alismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ishak Yazici,
“Niiztil Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Onemi”, OMUIF Dergisi, Say1: 2, 1987, ss.
117-128; Mustafa Ozel, “Bir Tefsir Kaynag1 Olarak Ibn Hisam'in es-Siresi”, DEUIF Dergisi, Say1:
XII-XIV, Izmir 2001, ss. 205-215; Fatih Ozaktan, Enfdl ve Tevbe Siireleri Baglaminda Siyerin
Tefsirdeki Yeri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2010; Fatih Ozaktan, Kur'anin Anlasiimasinda Siyerin Rolii, Marmara Aka-
demi Yay., Istanbul 2017; Ahmet igdi, Bir Siyer Miiellifi Olarak et-Taberi -Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miiliik
Ozelinde-, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, Konya 2012; Hasan Elik, “Kur’an Niiziiliintin Hz. Peygamber’in Siretiyle iliskisi”, Kur'an
Niiziiliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum 2013, s. 57-61;
Yasin Yilmaz, “Bir Siyer Miiellifi Olan Ibn Ishak’taki Baz1 Hadiseler Orneginde Siyer-Tefsir
Mliskisi”, KSUIF Dergisi, Y1l: 11, Say1: 22, ss. 100-127; Feyza Betiil Kése, “Hak Dini Kur’an Dili
Ozelinde Tefsir Siyer Iliskisi”, KSUIF Dergisi, Cilt: XIV, Sayz: 28, ss. 35-60.

[14] Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmas1”, GUIF Dergisi, 8 (2),

ss. 1-20; Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel
Bir Yaklasim”, SUIF Dergisi, Say1: 20 (2009/2), ss. 1-32.



SIYER-TEFSIR ILiSKiS | 273

ayetlerini tefsir etmislerdir.'” Bu tiir konularla alakali ayetleri siyer verileri
ve cahiliye Arap toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisina dair verilen malumat
dogrultusunda yorumlamaislar, Kur’an’in tefsir ve tevilinde niiztl ortamini,
re’yden 6nce basvurulmasi gereken en 6nemli kaynak olarak gérmiislerdir.
Isabet diizeyleri tartisilsa da Kur’an’in ilk ve asli anlamlarini Arap dil ve
kiltiird ¢ercevesinde tespit etmeye calismislardir.

Kanaatimizce siyer-tefsir arasindaki ayrim, kronoloji temellidir. Siyer ve
megazi miellifleri, eserlerini kronolojik olarak kaleme almis, Hz. Peygam-
ber’in dogumundan baslayarak 6liimiine kadar hayatiyla alakali bilgileri
kitaplarinda toplamislardir. Miifessirler ise siyer literatiirtindeki diizenli
bu tarihi verileri/bilgileri, -kimi zaman vakia-ayet iliskisinin sithhatine de
bakmadan- daginik bir sekilde, parcaci bir yaklasimla umumiyetle ayetlerin
yorum ve anlasilmasinda delil olarak kullanmislardir. Aslinda bu da Kur’an’in
tertibinden ve farkli yapisindan kaynaklanmaktadir. Tefsir kaynaklarinda
daginik bir sekilde kullanilan siyere dair bu malzeme, kronolojik ve sis-
tematik olarak toplanirsa mevcut siret kitaplar: elde edilmis olur. Taberi
gibi miifessirlerin ayni zamanda tarih kitabi yazmis olmalari ve nakillerini
erken dénem siyer miielliflerine dayandirmalari, rivayet malzemesinin ortak
olmasinda da 6nemli 6lciide etkili olmustur.

Guntmizde biz, niiztl ortamindan kopuk bir mushaf/metin ile karsi
karsiyayiz. Bir soziin hangi baglamda/ortamda sdylendigi bilinmeden o
sozl anlamaya kalkmak, sadece kavramlardan veya siyak-sibaktan yahut da
lafiz-zmana iliskisinden yola ¢ikarak naslarin mana ve maksudunu/medluliini
tayin ve tespite calismak, yanlis anlama riskini beraberinde getirecektir. Do-
layisiyla Kur’an’i anlama ve yorumlamaya calisan herkesin bu riski dikkate
almasi ve yanlis anlama tehlikesinden emin olmak i¢in mimkiin mertebe
baglami, yani Hz. Peygamber’in, on ti¢ y1l1 Mekke’de ve on yil1 da Medi-
ne’de olmak tizere yirmi ti¢ yillik davet/teblig siirecini ve bu siire boyunca
yasanan olaylar hakkindaki malumatlari, o giinkii Arap toplumunun din,
kiltir, gelenek/adet ve yasam bicimlerine iliskin bilgileri dikkate almasi
gerekmektedir. Aksi takdirde her diisiincenin Kur’an’a yamanmasi veya
onaylattirilmasi kacinilmaz olacaktir.'® Bu gercegi g6z ardi edip birbirinin
miitemmimi olan siyer ve tefsir ilmini birbirinden, yani siyeri tefsirden,
tefsiri de siyerden bagimsiz olarak degerlendirmek; Restilullah ve donemi-
ni (nas/vahiy-olgu biittinliigiinii) hesaba katmadan Kur’an’1 agiklamaya ve

[15] Detayl bilgi i¢in bkz. Stileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiive Kur’an, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2008, s. 162-195; Ozaktan, Kur'an’in Anlagiimasinda Siyerin Roli, s. 149-359.

[16] Gezer, s. 257-258; Coskun, s. 18-19.
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yorumlamaya kalkismak, yanlis anlamalara neden olabilecegi gibi keyfi
tefsir ve tevillerin de Ontinii acacaktir.

Son olarak sunu da belirtelim ki niiztil ortami ve siret, Kur’an’i1 anlamada
mihenk tas1 gorevi tistlenmektedir. Ancak kanaatimize gore dogru bilgi ve
sahih bir yorum icin bu da yetersiz/eksik kalmaktadir. Kur’an pasajlarinin
ve siyer rivayetlerinin, tarihi perspektificinde tarih ve sosyal bilimlerin me-
todolojisi cercevesinde yeniden kritik edilmesi gerektigini diisiinmekteyiz.
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Giris

1k vahiyle birlikte bir taraftan Islam dini

varlik gostermeye baslarken diger taraftan

Islam’in temel kaynagi olan Kur’an- Kerim
ciizleri de peyderpey olusmaya baslamis ve siire¢
icerisinde tamamlanarak Mushaf’a dénismiis-
tiir. llerleyen yillarda Mushaf1 okuma, anlama ve
yorumlama faaliyetleriyle ilgili Kiraat, Tefsir ve
Kur’an ilimleri gibi bizzat Kur’an’a dair ilimler
ile Kur’an’in nazil oldugu dili temsil eden ve
ozellikle Kur’an ekseninde gelisim gosteren Arap
dili ve edebiyati1 tesekkiil etmistir. Vahye muha-
tap olmasinin geregi olarak risaletin kendisine
tevdi edilmesiyle de dogrudan Hz. Peygamber’in
hayati, s6zleri ve uygulamalarini konu edinen
Siyer ve Hadis ilimleri dogal olarak tarihteki
yerini almistir. Bununla birlikte her iki zemin-
den istifade ederek inanc, ibadet ve amelle ilgili
sorunlarin ¢oziimiine odaklanan ve normatif’bir
hiiviyet arz eden Fikih ve Kelam ilimleri siireg
icerisinde gelismis ve tesekkiiliinii tamamla-
mislardir. Bu agidan bakildiginda mevzu bahis
ilimlerin, temelde Kur’an ve Hz. Peygamber’e
dayali olmak tizere ayni1 kokenden neset edip
ortak zeminden istifadeyle varlik gosterdiklerini
soylemek mimkindir.

S6z konusu ilimlerin ilk siradaki ortak nok-
tasinin Kur’an-1 Kerim olmasi sebebiyle biitiin
Islami ilimler hem vakia olarak hem de konular1
temellendirmede ana kaynak olarak Kur’an’dan
destek alma ihtiyaci hissetmislerdir. S0zgelimi
Halife b. Hayyat (6. 240), Tarih’in mukaddimesine:
“Bu, bir tarih kitabidir. Insanlar hac ve oru¢ zamani-
n1, kadinlarin iddet siivelerini ve bor¢larimin édeme
zamanlarini ancak tarih aracihigyla bilirler. Cendb-
Allah da Peygamber’ine (s.a.s.): “Sana hilali [ayin go-
riiniisiiniin farklhilasma sebeplerini] soruyorlar. De ki:
“Ayin farkh sekilleri, insanlar icin vakit élgiileri ve hac
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mevsimini tespit etmeye yarayan gostergelerdir.” ( L,«\f.l.ﬁ :,.a\}n S J; A,Lu (s gt }jw
éﬁ\j)“’ buyurmustur.” cimleleriyle baslar. Ardindan da Héiife, tabitin donemi
miifessirlerinden Katdde b. Didme’nin (6. 117) ayetin inis sebebine ve diger
ayetlerle de bu ciimleleri destekleyen aciklamalarina yer verir.?’ Halife’'nin
Tarih ilminin mesruiyeti icin serdettigi bu girisimine Ibn Hazm’in (6. 456)
Cembheretii ensdbi’l-Arab isimli eserinde Ensab ilmi i¢in Huctrat 12 ile Suara
213. ayetlerini zikredip yorumlama tarzinda rastlamaktayiz. Bunun gibi
diger tiim Islami ilimlerde de ayni tepkileri gormek miimkiindiir. Modern
dénemde Ilahiyat egitim sistemi icerisinde Felsefe ve Din dilimleri kapsa-
mindaki bilim dallarinda da benzer tepkilerden bahsedilebilir.

Esasen biitiin bu ilimler; ortaya c¢ikis stireci, tesekkiilii, konusu, amaci,
islevi, problemleri, terminolojisi, metodolojisi, literatiirti vs. bakimindan
birbirinden 6nemli farkliliklar barindirmaktadir. Zira mistakil bir ilim
olarak tesekkiil etmis olmanin bdyle bir anlami ve zorunlulugu bulunmak-
tadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in bahsi gecen biitiin Islami ilimlerle direkt ya
da dolayl: bir iliski icerisinde oldugu rahatlikla sdylenebilir. Dogal olarak
bu durumdan en ¢ok da Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasini esas alan
Tefsir disiplini etkilenmistir. Nitekim Arap dili kaidelerini merkeze alan
filolojik/lugavi tefsirler, fikhi istidlallere agirlik veren ahkam tefsirleri,
tasavvufi ve batini bakis acisiyla yazilan isari tefsirler, kelami tartismalara
agirlik veren dirdyet/re’y tefsirleri, hadis metot ve tekniklerini 6énceleyen
rivayet tefsirleri, siyer verilerine gore hareket etme gayesi giiden kronolojik
tefsirler, ictimai problemlere ¢dziim arayan sosyolojik tefsirler vb. tiirlerin
tamami bu etkilenmenin bir gostergesi ve sonucudur. Burada tefsiri yazan
ulemanin kimligi, temaytiz ettigi ilimlerdeki donanimi, muhatap Kkitlesi,
telifindeki hedef ve metodu gibi etkenlerin, tefsirin agirlik merkezi ve 6ne
cikan 0zelligi tizerinde de belirleyici rol oynadigini sdyleyebiliriz.

Bu giristen sonra hemen belirtelim ki, bu yazimizda Tefsir’in sadece
Siyer ilmiyle olan zorunlu iliskisinin erken donemlerdeki bazi izleri tize-
rinde durmakla yetinecegiz. Ancak sadece bahsi gecen “kronolojik tefsir”
tanimlamasiyla konumuzu sinirlandirmadigimizi belirtmeliyiz. Clinki
niizul tertibi meselesinin kokeni sahabe ddonemine dayansa da “kronolojik
tefsir” tanimlamasi ve bu alandaki tiriinler, tamamen modern déneme ait
bir girisimin sonucudur. Bu sebeple Tefsir ve Siyer’in birbiri ile zaten var
olan biyolojik bagina ve bu bagin gecmisteki koklerine deginmeye calisaca-

[1] 2/Bakara, 189.
[2] Halife b. Hayyat, Tdrih, s. 49.
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§1z. Aslinda yapmaya calistigimiz sey, ulemanin 6teden beri islevsel olarak
bir sekilde kullanip bagini kurmaya calistig1 temel bazi noktalara isaret
etmek olacaktir. Modern donemde 6zellikle Derveze’ye (6. 1984) atiflarla
dile getirilen, “Kur’an’in Siyer’e kaynaklik etmesine ragmen Siyer bilgi-
sinin Tefsir’de, Tefsir bilgisinin de Siyer’de yeteri kadar kullanilmadig1”
tirtinden iddialarin yayginlik gostermesi, erken donemlerde meselenin
nasil anlasildigini izlemeyi/incelemeyi zaruri kilmaktadir. Dolayisiyla bu
calismada Hz. Peygamber’in hayatini cevreleyen tarihi zeminin Kur’an ve
Tefsir ile olan ilgisine, sahabe ddneminden itibaren ulemanin da bu ilgiye

olan yaklasimina kisaca goz atmaya ¢alisacagiz.

| - Tefsir'in Ana Konusu Olarak Kur'an'in Siyer’le iliskisi

Kur’an’in metin yapisi incelendiginde onun, bugiliniin insanin alisik
oldugu, klasik yazinsal metin niteliklerinden ¢ok farkl bir yapida oldugu
goriliir. Clinkd Kur’an, bugiink anlamda kontekst biitiinliig gozetilerek
tek celsede ve belirli bir konu tizerinde yazilmis herhangi bir kitap degil-
dir. Aksine Kur’an, Hz. Peygamber’in tiim niibiivvet siirecini ihata eden bir
muhtevaya; baglamsal olgulara ve verilmek istenen mesaja gore sekillenmis
bir tisluba sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’da sadece Cenab-1 Allah’in emir ve
yasaklarini degil, ayni zamanda Hz. Peygamber’in 23 yillik miicadelesinin
izlerini gérmek miimkiindiir. Bu acidan Hz. Peygamber’in hayatini tespit
etme hususunda Kur’an, en 6nemli ve en kusursuz tarihi belge niteligi
tagimaktadair.

Bununla birlikte ayetlerin farkli zaman, mekan, kisi, soru(n) ve olaylar
karsisinda inmis olmasina bagli olarak Kur’an; tekrarlar, hazifler, va’d ve
vaid iceren ifadeler, konu-zaman veya kisiler arasi ani gecisler, miicmel, mi-
bhem ve miiskil ifadeler vb. s6zIi hitabin sahip oldugu birtakim 6zellikleri
barindirmaktadir. Bu 6zelliginin bilinmesi, Kur’an okuyucusu i¢in hayati
bir 6nem arz etmektedir. Clinkii Kur’an’in yazili bir kitap olarak elimizde
bulunuyor olmasi, kimi zaman normal bir kitap beklentisine ve dogal
olarak bugiiniin okuyucusu tarafindan haksiz birtakim elestirilerin tevcih
edilmesine sebebiyet vermektedir. Halbuki Kur’an’i1 anlama ve yorumlama
ameliyesi, isin basinda belirli seviyede ayetlerin indigi tarihi zemin hakkinda
bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir.

Ayrica bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim, her konuya girmemekte ve girdigi
konular hakkinda ayrintili bilgi vermemektedir. Zaten Kur’an’in hemen her
konudan bahsetmek gibi bir gayesi, bahsettigi konular hakkinda da tafsilat
vermek gibi bir iddias1 yoktur. Bu sebeple ayetlerde detay bulunmadig1 i¢in



SIYER-TEFSIR ILISKISININ KOKENLERI UZERINE ‘ 279

itikat, ibadet, muamelat vb. pek cok konuda vahyin miibelligi olarak Hz.
Peygamber’in sireti ve stinneti hayati bir rol tistlenmis, belirleyici ve tamam-
layici olmustur. Nitekim ayetlerde de Hz. Peygamber’e inanip gtivenilmesi,
sayg1 gosterilmesi, tabi olunmasi, yiirekten baglilik gosterilip itaat edilmesi,
getirdiklerine uyulup yasaklarindan uzak durulmasi, sorunlarin ¢dézimi
icin kendisine bagvurulmasi vb. emredilmekte ve bu konuda hassasiyet
gosterenlerin biyiik bir bahtiyarlik (fevzii'l-azim, refik) icerisinde oldugu ve
dogru yola girip kurtulusa erecegi (tehtediin, miiflihiin) ifade edilmektedir.” Bu
acidan bakildiginda bizatihi Kur’an, Hz. Peygamber’in dindeki konumunu
tayin etmis; s6z, ahlak ve yasantisinin 6nemini acik ve Kesin bir dille temas
etmis ve dolayisiyla siinnetine yoénlendirip siretine isaret etmistir.
Nitekim Ahmed b. Hanbel’in (6. 241) Kur’an ve Stinnet konusunda en bilgin
kisi olarak tanittigi hocasi imam Safii (6. 204) de er-Risdle isimli eserinde Hz.
Peygamber’in stinneti, itaati ve baglayiciligi konusu tizerinde 6zellikle dur-
mustur. Bu meyanda Cenab-1 Allah’in Kur’an’da Hz. Peygamber’in stinnetine
uymay1 insanlara farz kildigini sdyleyerek Kur’an’daki “hikmet” kelimesinin
gectigi bazi ayetleri siralamis® ve “hikmet”i Hz. Peygamber’in “Stinnet”ine
hamlederek Allah’in kitabr ile birlikte zikredilmesinden hareketle de Hz.
Peygamber’e itaatin farz oldugunu vurgulamistir. Kur’an’in Allah’in Kitabz,
Stinnet’in de Hz. Peygamber’in kalbine ilhami oldugunu séyleyen Imam
Safii, Kur’an’da bildirilen emirlerle ilgili maksadin Stinnet’te izah ve izhar
edildigini, dolayisiyla Stinnet’in Kur’an’in bir tiir beyani ve tefsiri oldugunu,
Allah’in Hz. Peygamber’e insanlar1 muhtac kildigini, Allah’in hiitkmii ile Hz.
Peygamber’in Siinnet’inin birbirinden farkli seyler olmadigini ifade etmistir.
Zaten Hz. Aise’nin (6. 58) hadis kitaplarimizda yer alan “O’nun ahlak: Kur'dn
idi.” soztinden de Kur’an ve Siinnet’in bir bittinliik arz ettigini, yasantisiyla
Hz. Peygamber’in canli bir metin vazifesi gérdigiini ve Stinnet’inin vahyin
ayrilmaz bir parcasi oldugunu anlamak mimkiindiir. Bu noktada Kur’an
ve Stinnet’in saglikli bir sekilde anlasilabilmesinin ancak Siyer’in sundugu
tarihi zeminden istifadeyle miimkiin olabilecegi izahtan varestedir.
Ayrica Kur’an, belli bir tarihi zeminde inmeye baslamis ve yine belirli
bir tarihte nihayete ermistir. Dogal olarak vahiy de tarihin bir tiir konusu-
dur. Dolayisiyla Kur’an’t anlamak icin evvela tarihi zemini bilmek, indigi
ortami yine tarihe ait metotlarla eldeki veriler cercevesinde aydinlatmak
gerekmektedir. Kur’an’in indigi ortamda vahiy-muhatap arasinda ne tiir bir

[3] 3/Ald imran, 32; 4/Nis4, 13, 59, 69; 7/A'Taf, 157-158; 8/Enfal, 20; 59/Hasr, 7 vb.
[4] 2/Bakara 129, 151, 231; 3/Al-i Imran 164; 4/Nisa 113; 33/Ahzab 34 ve 62/Cum’a 2.
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iliski ve anlamin var oldugunu bilebilmek icin muhatabin zihin kodlarini
ve yasadigl ortami olabildigince bilmek gerekmektedir. S6zgelimi hemen
herkesin bildigi kisa stirelerden biri olan Kureys stiresinde, “ilaf” terimi yer
alir; ama stirede 11af1n ne olduguna dair herhangi bir aciklama bulunmaz.
Ayetin, o ddnemdeki muhataplar: tarafindan anlasildig1 konusunda siiphe
yoktur ki, zaten rivayetler arasinda sahabenin ya da miisriklerin ilaf'in ne
oldugunu sorduguna dair bir kayit da bulunmamaktadir. Ciinkd o giin
itibariyle ilaf, tedaviilde olan bir uygulamaydi ve belli ki dénemin insani
tarafindan bilinmekteydi. Ancak sonraki dénemlerde Islam ile tanigan farkli
unsurlar i¢in dogal olarak ayetteki bu ifadenin ne anlama geldigini bilmek
sorun teskil etmis gortinmektedir.

“flaf” hakkinda daha ilk asirda ibn Abbas (6. 68) ve 6grencileri Said b.
Ciibeyr (6. 94), Miicahid (6. 103), Ikrime’den (6. 105); tibitin ulemasindan
Katade (6. 117) ve sonrasinda da Kelbi’den (0. 146) kisa tarihi bilgi iceren
aciklamalar gelmesi, yeni neslin ve sonradan Islam’a girenlerin Kur’an’a
anlama cabalarindaki soruna isaret etmektedir. Hicri II. asrin ortalarina
dogru Mukatil b. Stileyman’in (6. 150) ayetin tefsiri i¢in Kureys’'in yaptigi
yolculuklara dair biraz daha tafsilatl sayilabilecek tarihi malumat verdigi
gozden ka¢cmamaktadir. Hicri II. asrin son yarisinda ise 6zellikle Ferra (6. 207),
kismen de Ebt Ubeyde (6. 210) ve Ahfes (6. 215) kelimenin okunusu/kiraati
ve Araplar arasindaki kullanimi hakkinda bilgi verme geregi duymuslardir.
Ayni sekilde Ibn Hisam (6. 218), Ibn Sa’d (6. 230), Muhammed b. Habib (6.
245), Belaziiri (0. 279) gibi miiverrihlere gelindiginde ise Kureys’in ilafinin
ne anlama geldigi ve nasil bir tarihi zemine oturdugu konusunda cesitli
acilardan oldukca tafsilath aciklamalar gorilir. Tafsilatin uzamasinin, bir
bakima hem niizul vasatindan uzaklasilmasiyla hem de anlama sorunuyla
dogru orantili oldugunu sdyleyebiliriz. Bu noktada zamanla tafsilatlarin
uzamasl, anlama sorununun da arttigini goéstermektedir. Dolayisiyla ayet-
lerde yer alan pek ¢ok terim, kissa, olgu, olay, kavram, konu, mesele, kisi vb.
mevzularda Kur’an’in neyi kastettiginin anlasilmasi, zorunlu olarak niizul
ortamini cevreleyen tarihi zeminin aydinlatilmasini gerektirmektedir. Bu da
dénemin, basta Siyer ve Hadis olmak tizere, malumat veren her tiirli belge

ve bilgi sunan veriler araciligiyla aydinlatilmasina baghdir.

Il - Tefsir/Kur'an ilimlerinin Siyer’le Olan Temasi
Siyer-Tefsir iligkisinin izlerini Tefsir’de énemli yer tutan ve sonraki do-
nemlerde Kur’an ilimlerinde her biri ayr1 birer literatiir olusturan esbab-1
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nilizul, Mekki-Medeni, nasih-menstih, miiskil, miibhemat, kissa gibi ilimlerde
de siirmek miimkiindir. Zira bu ilimler ayetin inmesine etki eden sebep-
lerden kisilere ve hatta sonrasindaki tepkilere kadar ayeti ¢cevreleyen tarihi
zemini incelemekle Tefsir ilmine; spesifik bir olay veya durum da olsa Hz.
Peygamber’in icerisinde bulundugu ortami betimlemekle de Siyer ilmine
katki saglamaktadir. Bu durum, s6z konusu ilimlerin ihtiva ettigi bilgilerin,
-tematik ve metodolojik farliliktan 6tiird Tefsir’deki kadar yogunluklu olmasa
da- belli 6lctide ilk donemden itibaren Siyer kaynaklarinda da yer almasini
beraberinde getirmistir. Bu sebeple konumuzla iliskisi acisindan bu kisimda
esbab-1 niizal, Mekki-Medeni ayetler/streler, niizal tertibi, nasih-mensth,
miibhemat, kissalar ve donemin dili gibi her iki ilimde de ortak paydasi
olan temel hususlara isaret etmeye ¢alisacagiz.

1. Esbab-1 Nuzal

Siyer-Tefsir iliskisini belki de en belirgin olarak ayetlerin inis sebeplerini
konu edinen esbab-1 niizul ilminde gorebiliriz. Bilindigi tizere esbab-1 niizul
terimi, ilk vahyin gelmesinden Hz. Peygamber’in vefatina kadarki siireg
icerisinde ayetin vahyedilmesine sebep olan herhangi bir olay, durum veya
soruyu ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Dolayisiyla esbab-1 niizul bilgisi,
vahyin inisiyle ilgili olarak dogrudan Hz. Peygamber’in hayatini ilgilendiren
meseleleri incelemesi bakimindan Siyer ilmine dair 6nemli bilgileri ihtiva
etmektedir. Aym sekilde Siyer rivayetleri ve edebiyat: da bu noktada Tefsir
ilmi acisindan ayetlerin anlagilmasina yardimci olacak énemli veriler sun-
maktadir. Bu konuda ulema da, “Sebebin bilinmesi miisebbebin bilinmesini
saglar” onermesinden hareketle ayetin anlasilmasi icin Hz. Peygamber’e nazil
olmasina etki eden sebebin bilinmesinin énemli bir rolii oldugunu ve s6z
konusu sebepler bilinmeden ayetlerin anlasilamayacagini; sebeplerle ilgili
rivayet bulunmayan konularda da muhtevadan baglamin anlasilabilecegini
vurgulamaktadir.®

Ayetin Hz. Peygamber’e inisindeki zemine dair malumat iceren esbab-1
niizul bilgisi, sahabe déneminden itibaren énemsenmis ve bu konuda
pek cok rivayet aktarilagelmistir. Hatta sahabe ve sonraki ilk nesillerin bu
konuya gosterdigi hassasiyet sebebiyle bazi dlimlerin “tabiin déneminde
tefsir ilminin dil, esbab-1 niizul, nesh ve kissalar1 bilmekten ibaret oldugu”-
nu iddia ettikleri bilinmektedir.”! Nitekim Hz. Peygamber’in davetine ilk
icabet edenlerden biri olan ve kendini Hz. Peygamber’in hizmetine adayan

[5] Bk.Stiyati, el-tkdn, s. 123-125.
[6] Bk. Ebt Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 1, 23.
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Ibn Mesiid’un (6. 32), “Allah’a and olsun ki Allah'in kitabinda, nerede indigini
bilmedigim bir siire ve kimin hakkinda nazil oldugunu bilmedigim bir ayet yoktur.
Buna ragmen Allah’in kitabimi benden daha iyi bilen birinin var oldugunu bilsem
hemen ayagina gider, ondan faydalanirdim.”” seklindeki meshur sozii boyle
bir gercege isaret etmektedir. Ayni sekilde Hz. Ali'nin de (6. 40), “Kur’an’daki
her bir ayetin ne zaman, nerede ve kim hakkinda nazil oldugunu bilirim.”® dedigi
nakledilmektedir. ibn Mes’ud ve Hz. Ali’nin bu sézlerine ragmen giiniimiize
sadece 500 kadar ayetin niizul sebebine dair bilginin ulastig1 séylenmektedir.
Bununla birlikte tefsir kitabiyatina baktigimizda esbab-1 niizul bilgisine
sadece rivayet tefsirlerinde degil, daginik da olsa hemen biitiin tefsirlerde
rastlamak mimkindir. S6zgelimi elimizdeki en eski tam tefsir olan Mukatil
b. Stileyman’in (6. 150) eseri, her ne kadar re’y tefsiri izlenimi verse de ciddi
oranda siyer, tarih, esbab-1 niizul vb. tiirtinden bilgiler ihtiva etmektedir.
Bununla birlikte rivayetlerin bir araya getirilerek olusturuldugu esbab-1
niizil edebiyati gecikmemis hemen tabiin déneminden itibaren bu konuya
miinhasir risaleler/eserler yazilmaya baslamistir. Tabitin ulemasindan Mey-
mn b. Mihran’in (6. 117) Tafsil li-esbdbi’t-tenzil adl1 simdilik mahtut eseri® ile
Buhari’nin hocasi Ali b. Medini'nin (6. 234) Esbdbii’n-niiziil adl1 eseri bugiin
icin bilebildigimiz kadariyla esbab-1 niizul tirinin ilk 6érnekleridir. Bu
alandaki en meshur eseri yazan ve kendisinden sonrakilere kaynaklik eden
Vahidi (6. 468), Ibn Hacer (6. 852) ve égrencisi Stiydti'nin (6. 911) konuyla
ilgili muellefat: ise alanin 6nemli kaynaklarindandir.

Tefsirlerde sebeb-i niizulii animsatan ama aslinda ayetin inis sebebi hakkin-
da bilgi vermekten ziyade niizul ortamini veya sonraki bir zaman diliminde
ayetin konu oldugu ortamui tasvir etme islevi goren rivayetler de hatiri sayilir
derecede fazladir. Bu tiir rivayetler, genelde ayetin niizultinden daha sonra-
ki bir zamanda Hz. Peygamber’in ayetle ilgili olarak yahut ayeti de iceren
herhangi bir mevzuda agiklama yapmasini konu edinmekte olsa da ayetin
anlasilmasina katki saglayacag diistincesiyle tefsirlerde veya ayetleri konu
edinen diger eserlerde 6nemli oranda yer bulmustur. Hz. Peygamber’den
gelen bir bilgi olmasi, Hz. Peygamber’in sahsina ve yasadigi doneme dair
tarihi malumat icermesi, ayetin kendi tarihine ve anlasilmasina dair de fikir
vermesi gibi sebeplerle ulema, bu tiir rivayetlere kiymet atfetmis, eserlerinde

[7)  Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 295.

[8] Ibn Sa’d, Tabakat, II, 292.

[9] TDV islam Ansiklopedisi'nde Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Tenzildtii'l-Kur'dan isimli eseri her ne
kadar esbab-1 niizul ilmiyle iliskilendirilse de eser, Mekki ve Medeni surelerin tertibi ile

ilgili cok kisa bir risaleden ibarettir. Zaten eserin bir diger ismi Tenzilii'l-Kur’an bi-Mekke
ve'l-Medine seklindedir.
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bu rivayetlere 6nemli oranda yer vermistir. Bu acidan ulemanin gerek esbab-1
niizul rivayetleri gerekse niizul dénemini tasvir eden rivayetler 6zelinde
risaletin tarihsel zeminine ve dolayisiyla Siyer bilgisine ayr1 bir ehemmiyet
goOsterdigi anlasilmaktadair.

Siyer kitaplari cephesinden sebeb-i niizul bilgisine bakildiginda ¢ok zengin
bir bilgi malzemesinin siyer ve tarih kitabiyatinda mahfuz oldugu goruliir.
S6zgelimi Ibn Ishak’in (6. 150) el-Megdzi’si, [bn Hisadm’in (8. 218) es-Siretii'n-ne-
beviyye’si, Ibn Sa’d’1n (6. 230) Kitdbii't+Tabakdti’l-kebir’i, Ibn Sebbe’nin (6. 262)
Tarihu'l-Medineti’l-miinevvere’si, Ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (6. 276) Uyil-
nii'l-ahbdr ile el-Medrif adl1 eseri, Belaziiri’nin (6. 279) 6zellikle Ensdbii’l-esrdf1
kismen de Fiitithu'l-biildan’1, Ya’kabi (6. 292) Tarthu’l-Ya’kiibi’si, Taberi’nin (0.
310) Tarihul-iimem ve’l-miililk adl1 eseri, Makdisi’nin (6. 355) el-Bed’ ve't-tarih’i,
Beyhaki’nin (6. 458) Deldilii'n-niibiivve’si, Ibn Abdilber en-Nemeri'nin (6. 463)
ed-Diirer fi'htisdri’l-megdzi ve's-siyer’i, Kadi Iydz'in (6. 544) es-Sifd’ bi-ta’rifi hukil-
ki'T-Mustafd’s1, Stiheyli'nin (6. 581) Ravziil-iiniif adl1 eseri, Ibn Seyyidi'n-nas’in
(6. 734) Uyiiniil-eser’i ve Ibn Kesir'in (6. 774) es-Siretii’n-nebeviyye’si vb. eserler
sasirtacak derecede esbab-1 niizul bilgisi icermektedir. Hatta bu eserlerin bir
kisminin esbab-1 niizll bilgisi acisindan bazi tefsirlerden ¢ok daha dolgun
bilgi verdigini séylemek miimkiindiir. Ustelik kimi eserlerde herhangi bir
konu hakkinda inen ayetler, bazi ayetlerin niizulii ve ayetlerdeki birtakim
terimlerin anlamina dair bahisler ve konunun islenisi bir tefsir kitabini
animsatmaktadir. Miiverrihlerin bu denli esbab-1 niiziil bilgisi kullanmalar:
onlarin esbab-1 ntizule ayr1 bir dnem verdigini ve eseri yazarken ilgili rivayet-
leri 6zellikle yani basinda bulundurduklarini disiindtirmektir. Bu durum,
heriki alanda telif edilen eserlerin hedefve yontemleri farkli olsa da miifessir
ve miiverrihlerin ortak bir zeminden istifade ettiklerini gdstermektedir.

2. Mekki-Medenf Ayetler/Streler

Siyer-Tefsir iliskisi acisindan ayri bir yeri olan mevzulardan bir digeri de
Kur’an ilimlerine dair eserlerde miistakil bahis olarak goriilen Mekki-Me-
deni ilmidir. Bu ilmin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ihtiyaca binaen
Miisliimanlarin ortak giindemi haline gelen Kur’an’in toplanmasi (cem’i)
faaliyetine bagli olarak zaruretten ortaya ¢iktigini séylemek miimkindiir.
Hz. Omer’in teklifi, halife Hz. Ebti Bekir’in de kabulii ile kararlastirilan bu
faaliyette, metni Zeyd b. Sabit baskanligindaki heyete iki sahitle birlikte
arz etme kurali, genelde mevsukiyet ile ilgili gériilse de diger bir yoniiyle
metnin tarihini belirlemeye doniik bir eylem olarak da diisiiniilebilir. Ciin-
ki gegmisteki herhangi bir seyin giivenilirligini ispat etmek, gerceklesme
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esnasindaki kisileri; zaman ve mekani, eylem ve sebeplerini bizzat bilmeyi
veya gOrip bilenlerin sahitligini gerektirir. Sahitler de iddianin ispatina
dair miisahedelerini sunarken aslinda olayla ilgili yer, zaman ve taniklik-
larini ifade ederler. Dolayisiyla bu acidan Kur’dn’in cem’i faaliyetinde “iki
sahit” meselesi basli basina tarihi ilgilendiren bir olgu olarak gortilebilir.
Ayrica ilerde de bahsedecegimiz sahabeye ait niiz{il tertiplerinin bu siirecte
ortaya ciktigina dair bilgiler, konunun genelde tarih ve siyer ile; 6zelde de
Mekki-Medeni ilmiyle ilgili oldugunu gostermektedir. Bu noktada Kur’an’in
cem’i hadisesinin Miisliimanlardaki “ilk kapsamli ve resmi tarih ¢alismas1”t%
olduguna dair degerlendirmeler de sOylemek istedigimiz hususu destekle-
mektedir.

Mekki-Medeni ilmi kapsaminda, ayetlerin Hz. Peygamber’e indigi yer ve
zamani tespit etme amacinda olan bu faaliyet, dogrudan sahabe dénemine
dayanmaktadir. Nitekim tefsir metillefatina baktigimizda ayetlerin nerede
ve ne zaman indigine dair bilgiler daha ¢ok Ibn Mes’td (6. 32), Ubey b. Ka’b
(6.33), Ali b. Ebi TAlib (6.40), Hz. Aise (6. 58), Ibn Abbas (6. 68) gibi sahabeden
gelmektedir. Sonraki nesilde ise Ibn Mes’0d’un 6grencisi Alkime b. Kays (6.
62), Hz. Aise’nin yegeni Urve b. Ziibeyr (6. 94), Ibn Abbas’in 6grecileri Said b.
Cibeyr (6. 94), Miicahid (6. 103) ve Hasan el-Basri (6. 110); Hasan el-Basri’nin
ogrencisi Katade (6. 117) gibi tabiGin ulemasindan gelmektedir. Tabiindan
sonra kaleme alinan Mukatil b. Stileyman (6.150), Yahya b. Sellam (6. 200),
Ebt Ubeyde (6. 210), Hd b. Muhakkem el-Hevvari (6. 280), Taberi (6. 310),
Matiiridi (6. 333) gibi erken ve sonraki donem neredeyse tim miifessirlerin
eserlerinde konuyla ilgili bilgiler yer almistir. Nitekim bilebildigimiz ka-
dariyla Hevvari ile birlikte, Mekki-Medeni ilmi miifessirin bilmesi gereken
ilimler arasinda yer almaya baslamistir."'! Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211)
ve Ibn BEba Hatim’in (8. 327) eserlerinde ¢ok sayida esbab-1 niiztl rivayeti
nakledilmesine ragmen dogrudan Mekki-Medeni bilgisine pek yer verilme-
mesi distindiiriicii olsa da bu bilgiler, genel olarak tefsir ulemas: tarafindan
Onemsenmis ve gerek ayetin anlamini ve baglamini tespit etmede gerekse
hiikiim istinbat etmede kendisinden istifade edilmistir.

Mekki-Medeni ayetlere dair hicri II. asirda Kur’an ilimleri acisindan belirli
bir literatiiriin olustugu anlasilmaktadir. Nitekim hakkinda yapilan sikayet

[10] Ramazan Sesen, Kur'an’in cem’i faaliyetinin “Islam tarihinde tarihle ilgili ilk ¢calisma” ol-
dugunu sdylerken Saban Oz “ilk kapsamli ve resmi calisma” oldugunu ifade etmektedir.
Bk. Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicthgu, s. 18; Oz, Ilk Siyer Kaynaklari ve Milellifleri,
s. 16.

[11] Hevvari, Kur’an tefsirini ancak 12 ilimden payesi olanin bilebilecegini sdyledikten sonra
ilk sirada Mekki-Medeni ilmine yer vermistir. Bk. Hevvari, Tefsir, I, 71.
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tizerine Bagdat’a Harfintirresid’in (6. 193) huzuruna getirilen Imam Safii
(6. 204), Kur’an hakkindaki bilgisini 6l¢mek icin sorulan soruya verdigi
cevapta: “..... Mekkisini mi soruyorsun yoksa Medenisini mi? Gece nazil olamni mi
yoksa giindiiz mii? Sefer esnasinda ineni mi yoksa mukimken mi...2”"01? ifadeleri-
nin yer almasi konunun artik tasnif edilmis 6nemli bir bilgi malzemesine
dontstiigiine dair fikir vermektedir. Hicri IV. asrin sonlarina gelindiginde
ise Ebii’l-Kasim en-Nisabtri’'nin (6. 406), bu bilgileri 25 farkl alt gruba ayir-
masi1 ve “Bu yirmi bes dzelligi bilmeyen, birbirinden ayiramayan kimsenin Allah
Tedla’mn Kitab" hakkinda soz soylemesi caiz degildir.” '¥ sozlerini sarf etmesi
dikkat cekmektedir. Siiytiti (6. 911), Mekki b. Eba Talib (8. 437) ve [zziiddin
ed-Dirini’nin (6. 694) bu konuya miinhasir eser kaleme aldigini soylese de
bu eserler heniiz giintimiize ulasmamistir. Konu hakkinda en doyurucu ve
sistemli bilgiyi Zerkesi (0. 794) vermistir. Ardindan Siiytti, Zerkesi’den bu ko-
nuda aldig1 rivayetleri yeniden tasnif etmis ve 6nemine binaen Mekki-Medeni
ayetler konusunu el-ftkdn fi uliimi’l-Kur'dn adl1 eserinin bas tarafina alarak 5
boliimde konuyu etraflica incelemeye calismistir.'¥ Her ne kadar Mekki-Me-
deni ilminin faydasi ile ilgili olarak Zerkesi’'nin sadece “nasih-mensthu
bilmeye yarayacagini” ifade etmesi konunun fikhi saik ve ihtiyaclara baglh
olarak zuhur ettigi izlenimini olustursa da konuyla ilgili “Cuhfe’de Inen
Ayetler”, “Beytiilmakdis’te”, “Taif'te”, “Hudeybiye’de”, “Gece”, “Giindiiz”,
“Meleklerle Beraberken”, “Tek Basinayken”, “Seferdeyken”, “Mukim iken”,
“Kisin”, “Yazin” inen ayetler gibi siniflandirmalar, tarihi ilgi ve diger bazi
ihtiyaclarin da etkili olduguna dair fikir vermektedir. Bu a¢idan daha c¢ok
Kur’an ilimleri ve tefsirlerde goriilen bu bilgiler, bir yontiyle yer ve zaman
tespitinde bulunarak ayetlerin tarihsel zeminini olabildigince resmetmeyi,
bu miimkiin olmadiginda en azindan ayetin medlaliiniin ne olmayacagini
tespit etmeyi ve bu sayede sonradan ortaya ¢ikan birtakim problemleri
cozlime kavusturmayi hedeflemis goriinmektedir.

Siyer ve tarih konulu eserler ac¢isindan Mekki-Medeni ilmine bakildigin-
da tefsir veya Kur’an ilimleri kitabiyatindaki kadar diizenli olmasa da bu
eserlerde de Mekki-Medeni strelerin sayisindan ayetlerin indigi ortam ve
zamana kadar pek cok bilgiye yer verildigi goriilmektedir. Sézgelimi Ibn
Kesir’in (6. 774) el-Biddye ve’'n-nihdye’de zaman zaman “Allah Tedlad Araf sG-
resinde soyle buyurdu” derken araya “Stire Mekkidir” notunu, yine “Allah
Tedla Bakara stiresinde s6yle buyurdu” derken de “Stire Medenidir” bilgisini

[12] Beyhaki, Mendkibu’s-$dfii, 1, 132; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, L1, 287.
[13] Styati, el-tkdn, 77.
[14] Suyati, el-ftkan, 77-113.
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sikistirmasi dikkat cekicidir.”® Bu durum, her iki alana dair 6nemli eserler
yazan miellifin hem miifessir hem de miiverrih kimligiyle iliskilendiri-
lebilir gibi goriinmektedir. Erken donemden bahsetmek gerekirse Urve
b. Zibeyr’in: “Resulullah’a (s.a.s.) gegmis iimmetler, dnceki ¢aglar ve niibiivveti
vurgulama sadedinde Kur’an’dan indirilen biitiin ayetler Mekke’de inmistir. Farz ve
siinnetlere dair hiikiimler de Medine’de inmistir.” sozlerinin Ibn Ishak tarafindan
nakledilmis olmasi;'® ayrica bn Abbas’in, “Ubey b. Ka'b ilimde derinlesen (rdsih)
kimselerdendi. Kendisine bir giin Kur'dn’dan Medine’de nazil olan siireleri sormaya
basladvm. “Yirmi yedi siire Medine'de, digerleri ise Mekke'de indi.” seklinde cevap
verdi.” "7l sozlerinin Ibn Sa’d tarafindan aktarilmasi bahsettigimiz hususa
ornek teskil etmektedir.

Aymi sekilde Ibn Abdilber (6. 463) ve Safedi’nin (6. 764), Yahudi din alimi
iken Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Miisliiman olan Abdullah
b. Selam (6. 43) hakkinda bilgi verirken Ahkafstiresi 10. ayet ile Ra’d siiresi 43.
ayetin onun hakkinda indigine dair bilgi vermeleri, ayetlerin Mekki-Medeni
olmasi meselesine girmelerine sebebiyet vermis gériinmektedir. Tabitindan
Ikrime (6. 105) ile Hasan el-Basri’nin (6. 110), “Siire Mekki olup da Abdullah b.
Selam’in Islam’a girisi daha sonraki bir zamana tekabiil ederken bu ayetler nasil
olur da onunla iliskilendirilebilir?!” dediklerini nakleden Ibn Abdilber ve Safedi,
En’am ve Yanus stresi gibi “bazi stirelerin Mekki olmasina ragmen igerisin-
deki kimi ayetlerin Medeni olabilecegi” notuna yer vererek Mekki-Medeni
ilminde énemli bir tartisma konusuna isaret etmis ve bir nevi Ikrime ile
Hasan el-Basri’ye cevap vermislerdir.'® ilgili ayetlerin medlilii {izerinden
yuritiilen bu tartismada tespit edebildigimiz kadariyla, mifessirlerden
Ibn Mes’{id, Said b. Ciibeyr, Ikrime ve Hasan el-Basri stirelerin Mekki olmas1
sebebiyle ayetlerin Abdullah b. Selam ile iliskilendirilmesinin tarihsel ola-
rak uymadigl icin bilgiyi yersiz bulup reddetmis; Miicahid, Katade, Mukatil
ve Malik b. Enes (6. 179) gibi miifessirler ise bu bilgiyi oldugu gibi kabul
etmislerdir. Gorildiigi tizere miifessirler arasinda var olan bu tartismanin
Mekki-Medeni ilmi araciliiyla ¢c6ziimlenmeye calisilmasi, bir taraftan bu
ilmin ortaya ¢ikmasina sebep olan farkl: bir ihtiyaclara isaret ederken diger
taraftan miiverrihlerin de bu tiir konular1 géz ard1 etmediklerini, aksine

bu bilgilerden istifade ettiklerini gdstermektedir.

[15] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, II, 239.

[16] Ibn Ishak, Sire, s. 256.

[17] Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 320.

[18] Ibn Abdilber, el-istiab, 11, 923; Safedi, el-Vafi, XVII, 105.
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Modern donemde Cevad Ali’'nin (6. 1987) cahiliye dénemi Arap tarihini
anlatirken farkli baglamlarda cdhiliyye, savm, hanif, yehild, ribd, iimmi, sebt,
cum’a gibi terimlerin Kur’an’daki kullanilislarina yer vermesi ve bunu ya-
parken de kelimenin Mekki-Medeni ayetlerde yer alip almamasina gore bazi
cikarimlarda bulunmasi konunun tarih acisindan ayr1 bir fonksiyonuna
ornek teskil etmektedir. S6zgelimi “cahiliyye” kelimesinin sadece Medeni
stirelerde gectigini sdyledikten sonra Cevad Ali, “Bu durum, cdhiliye kelimesinin
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra ortaya ¢iktigini, dolayisiyla anlam
ve kapsamimn hicretten sonrastyla ilgili oldugunu ve Miisliimanlarin bu kelimeyi
Medine déneminden itibaren kullandiklarim gosterir.”' climlelerini serdetmesi
ayetlerin Mekki ve Medeni olmasinin tarihi bilgi tiretme konusunda énemli
bir islev tistlendigini gostermektedir. Yine “savm” ve “hanif” kelimelerinin
hem Mekki hem de Medeni stirelerde gecmesinin onlarin Islam’dan énce
bilindigini géstermesi;*’ Yahudilerle ilgili isimlendirme ve hitabin Medeni
ayetlerde oldukca degismesi;*! “ribad”nin yer aldig1 -biri hari¢- biitiin ayetlerin
Medeni olmasina bagli olarak Medine’de haram kilinmis olmas1;?? “Gmmji”
kelimesinin Mekki ayetlerde yer almasinin Hz. Peygamber’e, “Ummiyyin”
kelimesinin Medeni ayetlerde yer almasinin misriklere matuf olmasi;*!
“sebt” kelimesinin kullaniminin Mekki, “cum’a”nin Medeni olmasi?* gibi
hususlarin tespitinde ayetlerden tarihi veri elde etmeye yonelik bir metot
izlemis ve bunu yaparken de ayetlerin/strelerin Mekki-Medeni olduguna
dair bilgilerden oldukga istifade etmistir.

Ayrica ulemanin genel olarak ilk ve son inen ayetler ile niizul tertibi
meselesini de Mekki-Medeni ilmi kapsaminda miitalaa etmesi, mevzubahis
konularin da Siyer-Tefsir iligkisi kapsaminda degerlendirilmesini gerektir-
mektedir. Sunu ifade edelim ki, ilk ve son inen vahiy meselesi erken dénem-
lerden giiniimiize intikal eden neredeyse biitiin Tefsir ve Siyer eserlerinin
ortak konusudur. Ciinkd her iki ilim acisindan vahyin nerede baslayip nerede
bittigi hususu temel mevzulardan olma 6zelligi tasimaktadir. Dolayisiyla
Mukatil b. Siileyman ve Ibn Ishak’tan bugiine cAmi’ olarak yazilmis eserlerde

az veya ¢ok konu edildigi gorilmektedir.

[19] Cevad Ali, el-Mufassal, I, 38.

[20] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 339-340; XII, 27.
[21] Cevad Ali, el-Mufassal, XII, 88, 119, 130.
[22] Cevad Ali, el-Mufassal, XIV, 119.

[23] Cevad Ali, el-Mufassal, XV, 94.

[24] Cevad Ali, el-Mufassal, XVI, 101.
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3. Nizul Kronolojisi

Niiztl kronolisi, Mekki-Medeni ayetler/streler bahsiyle yakindan ilgisi
oldugu icin Siyer-Tefsir iliskisiyle de 6énemli bir bagi vardir. Bu konu, Mus-
hafin inis siras1 gozetilerek tarihsel olarak inis sirasina gore bir tertipten
ziyade, kendisine ait bir tilavet tertibine sahip olmasiyla alakalidir. Kur’an
strelerinin 6zel bir tertiple siralanmis olmasi, ayetlerin tarihsel arka planina
dair malumatlarin gézden kacirilmasina sebep olabilecegi icin bu bilgileri
korumak bir tiir zaruret arz etmis gériinmektedir. Elimizdeki rivayetlerden
yola cikarak kaynaklarin verdigi bilgiye bakilirsa, ntiztl tertibinin kokeni
sahabe donemine dayanmaktadir. Hatta pek cok kaynakta, Hz. Peygamber’in
vefatinin hemen akabinde ilk defa Hz. Ali’'nin niizl tertibine gore Kur’an’
cem’ etme gayreti icerisinde oldugu ve Mushaf’indaki ilk stirenin Alak stiresi
oldugu ifade edilmektedir. Dahasi kimi dlimlerce Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekir’e
biat etmekte gecikmesi, s6z konusu ntizal tertibini olusturma gayreti ile
gerekcelendirilmektedir.

Hz. Ali disinda Hz. Osman (6. 35), Ibn Abbas (6. 68), Abdullah b. Ziibeyr (6.
73) gibi sahabilerden de farkl tariklerle niizal tertibine dair bilgiler nakle-
dilmistir. Bu konuda bazi niiaslarla birlikte Ibn Abbas’a birden fazla niizal
tertibinin nispet edilmesi dikkat cekmektedir. Keza Ibn Abbas’in 6grencisi
Cabir b. Zeyd (6. 93), Ikrime, Hasan-1 Basri, Katade, Ibn $ihab ez-Ziihri, Cafer
es-Sadik (6. 148) ve Nu’'man b. Besir’in (6. 64) oglu Muhammed ve Ali b. Ebi
Talha (6. 143) gibi bazi1 alimlerinden de farkl: iceriklerde niizil tertibinin
bulundugu bilgisi yer almaktadir. Ancak bu bilgiler, s6z konusu sahabe ve
tabitin alimlerinin Mushaflarinin ya da eserlerinin giintimiize intikalinden
ziyade sonraki donem ulemanin eserlerinde verdigi bilgilerden aktarilmis-
tir. Ziihri’'nin daha 6nce bahsi gecen Tenzilii'l-Kur'an adli risalesi bundan
istisna edilebilirse de bu risalenin mtellife aidiyeti hususunda birtakim
problemlerin oldugu bilinmektedir. ilerleyen dénemlerde ise s6z konusu
niizul tertibine dair bilgilerin Berki (6. 274), Ya’kiibi (6. 292), Ibn Diireys
(6. 294), Muhammed b. Ishak en-Nedim (6. 385), Dani (6. 444), Maverdi (6.
450), Beyhaki (6. 458), Sehristani (6. 548), Hizin (6. 741), Ibn Ciizey (6. 741),
Zerkesi (0. 794), Firtizabadi (6. 817), Makrizi (6. 845), Bika‘i (0. 885), Bahrak
(6. 930) ve Diyarbekri (6. 966) gibi miifessir ve miverrihlerin eserlerinde
konu edildigi goriilmektedir.

Gelenekte ulema, niizul tertibiyle ilgili bilgilere 6nem atfetse de bu bilgileri
Kur’an’in mevcut tilavet tertibine alternatif olarak gérmedikleri anlasil-
maktadir. Kur’an’in niizal tertibine gore dizilmemesini, farkli zamanlarda
inen ayetlerden olusmasina ragmen bir biitiin olarak essiz bir nazma sahip
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oldugu ve her ayetin/stirenin birbiri ardinca gelmesinde harikulade bir
hikmet bulundugu gerekcesiyle izah etmislerdir. Bu durum, Mushaf’taki
mevcut siralamanin Cebrail’in tilavet tertibiyle aynilestirilmesi®” ve miina-
sebatii’l-Kur’an ilminin bu cercevede gelistirilmesi sonucunu beraberinde
getirmistir. Niiz{il tertibine dair bilgiler ise sadece pratikteki bazi sorunla-
rin ¢ozimiinde miiracaat edilen tarihi belge olarak goriilmis ve bu amaca
uygun olarak degerlendirmislerdir.

Modern donemde ise niizl tertibi meselesi, Batili birtakim calismalardan/®®!
sonra revac¢ bulmus ve adina “kronolojik tefsir” denilen yeni bir tefsir tiira-
niin ortaya ¢ikmasiyla sonuclanmistir. Islam diinyasinda Batili caligmalara
cevap sadedinde son asrin baslarinda ilk olarak Hint-alt kitasinda Said Yakub
Han (6. 1940) ve Mirza EbG’l-Fazl (6. 1956) gibi kimselerin calismalariyla
baslayan niizl tertibi meselesi Abdulkadir Molla Huveys (6. 1978) ve M.
izzet Derveze’nin (6. 1984) eserleriyle; sonrasinda da Habenneke el-Meydani
(6. 2004), M. Abid el-Cabiri (6. 2010), M. Zeki Duman (6. 2013), Hakk: Yilmaz
ve Saban Piris’in telifleriyle mistakil tefsir tiirtine doniismistiir. Daha ¢cok
tarih aragtirmalariyla 6nplana cikan Derveze’nin bu konudaki caligmalari ve
sOylemlerinin énemli bir tesir olusturdugunu sdylemek mimkiindir. Nizal
tertibi 6zelinde Siyer bilgilerini merkeze alan bu tefsir tiiriinde Kur’an’
Siyer, Siyer’i de Kur’an esliginde okuyup yorumlama gayreti Siyer-Tefsir
iliskisini yansitmasi bakimindan 6énemlidir.

4. Nasih-Mensih

Kur’an’1 ilk defa kronolojik bir tertibe tabi tuttugu sdylenen Hz. Ali'nin
nasih-mensthu bilmeyenin kendini de baskalarini da helak edecegini?” ifade
etmesi niizul tertibinin amaclarindan birisine isaret etmesi bakimindan
onemli ve anlamlidir. Zira klasikteki niizul tertibi bilgilerinin 6nemli islev
gordigi alanlardan birisi nasih-mensth, takdim-tehir, umum-husts gibi
daha cok hiikiim istinbat etmeye dayali olan fikhi konularla ilgilidir. Zaten
ulema da, tilavet tertibine gére nesh eden (nasih) ayetin nesh edilen (mensih)
ayetten daha once gelmis olmasini niiztl tertibiyle gerekcelendirmis veya
en azindan umum-husis ya da takdim-te’hir yoluyla ele alinmasi gerekti-

[25] Fahriiddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, VI, 138.

[26] Bati diinyasinda Almanya’da Gustav Weil (6. 1889), Theodor Noldeke (6. 1930), Hubert
Grimme (6. 1942); Ingiltere’de John Medows Rodwell (6. 1900), Hartwig Hirschfeld (6. 1954);
Fransa’da Regis Blachere (8. 1973), Iskocya’da William Muir (6. 1905), Richard Bell (6. 1952)
ve William Montgomery Watt (6. 2006) gibi isimlerin niizul sirasina gore stre tertip ¢alis-
malar1 bulunmaktadir. Bilgi i¢in bk. Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 127-202;
Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, s. 98-119.

[27] Eba Ubeyd, en-Nasih, s. 4; Muhasibi, el-Akl, s. 327.
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gine isaret etmistir.?¥ Nitekim Hasan el-Basri’nin zina haddinde izlenmesi
gereken ceza sirasina dair niizul tertibine dikkat cekmesi bunun bir 6rnegi
olarak gortilebilir.” Zemahseri (6. 538) de Hz. Peygamber’in bundan sonra
evlenmesinin haram oldugunu ifade eden Ahzab stiresi 52. ayetin ayni si-
renin 50. ayeti tarafindan neshedildigini ifade etmistir.®” Zemahseri'nin bu
yorumuna Nesefi (6. 710), Nizamiiddin en-Nisabtiri (6. 730), Eb Hayyan (0.
745) ve Ibn Acibe (6. 1224) de katilmiglardir. Ayni sekilde Nizdmiiddin en-
Nisabtiri’nin Bakara 193. ayetinde yer alan “fitne ortadan kalkincaya kadar
onlarla savasin” emrinin 190. ayetle neshedildigini ifade ederek niizul ter-
tibine gore bdyle olmasi gerektigini, bdyle olmasa bile ayetin tahsis-ta’mim
yahut takdim-tehir yoluyla tefsir edilmesi gerektigini ifade etmesi 6érnek
olarak zikredilebilir.B!

Mekki-Medeni ayetler arasinda hiikiim ve uygulama acisindan degisik-
ligi ifade eden nasih-menstih meselesiyle ilgili olarak tabiin déneminden
itibaren miistakil risale/eser telif edilmeye baslanmistir. Uctincii asirda ise
miifessirin bilmesi gereken ilimlerin ilk siralarinda nasih-menstth’un yer
aldig1 goriilmektedir. Nitekim Haris el-Muhasibi (6. 243) el-Akl ve fehmii'l-Kur'dn
adli eserinde Allah’in kitabini anlamak (fehm) isteyenlerin bilmesi gereken
ilimler arasinda nasih-mensthu zikretmis, muhkemden maksadin nasih,
miitesdbihten maksadin da mensiih oldugunu, Bakara 269. ayetteki “hikmet”-
ten maksadin da nasih-menstih, muhkem-miitesabih vb. ilimlerin bilinmesi
oldugunu ifade etmistir.?? Hevvari (6. 280) de miifessirin bilmesi gereken
12 ilmi siralarken esbab-1 niiztildan sonra ikinci sirada nasih-menstiha yer
vermistir.’?¥ Ik 4 asirda -Muhammed b. Ishak en-Nedim’in (6. 385) el-Fih-
rist’'inde verdigi bilgilere bakilirsa- konuyla ilgili 20 civarinda eserin telif
edilmis olmasi, ulema tarafindan mevzunun dnemsendigini gostermekle
birlikte ihtiyac¢ ve sorunlarin odak noktas: hakkinda da fikir vermektedir.
Ayni sekilde tefsirler acisindan gerek donemin siyasi-dini olgularina taal-
luk eden tarihsel konularda, gerek -Abdullah b. Selam konusunda oldugu
gibi- ayetlerin medliilleri ile ilgili sonradan zuhur eden yorumlarda ve
gerekse de ayetler arasinda ilk basta ihtilaf ve tenakuz gibi goriilen miskil
(miskilati’l-Kur’an) durumlarin hallinde niizul tertibi meselesi belirleyici

[28] Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VI, 138.
[29] Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddrik, I, 341.
[30] Zemahseri, el-Kessdf, III, 550.

[31] Nizamiddin en-Nisabri, Tefsir, I, 531.
[32] Muhasibi, el-Akl, s. 325-330.

[33] Hevvari, Tefsir, I, 71.
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bir rol Gstlenmistir. Bununla birlikte ayetler arasinda miinasebet kurula-
madiginda veya miifessirin ayetten ¢ikardig: fikhi bir hiikmii destekleyen
herhangi bir husus kesfedildiginde niizdl tertibinin yine basvuru mercii
olarak 6ne ¢ikarildigi goriilmektedir.®

Siyer miiellifleri de nasih-menstih meselesine daha ¢ok tarihi-siyasi olaylar
cihetinden bakmis ve bazen de nesh probleminin ilgili oldugu farkl: alan-
lara dair birtakim bilgiler aktarmislardir. S6zgelimi en basta miifessirlerde
oldugu gibi tarihciler de Cenab-1 Allah’in ilk defa neshettigi seyin, vahyin
Medine dénemine tekabiil eden “kiblenin tahvili” olay1 oldugunu sdyleyerek
neshin ilk defa gerceklestigi tarihe isaret etmislerdir.’® Bununla birlikte sa-
tir aralarinda tarihgcilerin neshin tiiriine isaret eden bilgilere de yer verdigi
goriilmektedir. Mesela Vakidi (6. 207), Ibn Hibban (6. 354), Beyhaki (6. 458),
ibn Seyyidiinnas (6. 734), ibn Kesir (6. 774) gibi alimler, Enes b. Malik’ten
Bi'rimatne’de (h. 4. yil) sehid edilen 70 kadar sahabeyle ilgili Kur’an’da “(Ey
Rabbimiz), halkimiza haber ki, biz rabbimize kavustuk; O bizden razi oldu, bizi de raz
etti.” (s Loy Ue d.a; L il G LJ}: | ;;L) seklinde bir ayet bulundugunu
ama daha sonra lafzinin nesh/oldugunu iceren bir rivayet naklederek hem
neshin tarihine hem konusuna hem de “lafzi nesh” denilen tiiriine isaret
etmislerdir.®® Ancak burada neshedildigi sdylenen ayetin indigi zamana
dair fikir veren bir bilgi olmasina ragmen neshin ne zaman gerceklestigi
ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Medine déneminde sartlar, imkanlar, muhataplar ve olaylarin degismesine
binaen ayetlerdeki hiikkiim ve uygulamanin da degistigi kabuliinden hare-
ketle miiverrihlerin 6zellikle tarih konularina taalluk eden bazi hususlarda
nasih-mensth verilerine temas ettikleri gériilmektedir. Nitekim miiverrih-
lerin “mudhat” olayini®” aktarirken aralarinda herhangi bir akrabalik bagi
olmadan miiminlerin birbirine miras¢i olduklarini ama Bedir Savasinda
inen “Allah’in koydugu esaslara gore aralarinda kan bagi bulunan miiminler daha
onceliklidirler.” [8/Enfal, 75] ayetinden sonra ilgili hiikmiin kaldirildigini ifade
etmeleriP® bu acidan degerlendirilebilir. Burada tarihi sartlarin degismesine
bagli olarak hitkmiin ve uygulamanin da degismesi acisindan meselenin fikih

[34] Bk.Ibn Ciizey, et-Teshil, II, 434.

[35] Siiheyli, Ravzul-iniif, II, 263; Ibn Seyyidinnas, Uyidinu’l-eser, I, 270; Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 373-
375.

[36] Vakudi, el-Megdzi, 1, 350; Tbn Hibban, es-Sire, 1, 231; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, I, 347-348;
Ibn Seyyidiinnas, Uyinii'l-eser, 11, 69; Ibn Kesir, el-Biddye, II1, 140.

[37] Hicretten sonra ensar ve muhacirlerden bazilarinin Hz. Peygamber tarafindan birbirleriyle
kardes ilan edilmesi.

[38] Vakidi, Megdzi, 1, 136; Stiheyli, Ravzii'l-iniif, 1, 277; Ibn Seyyidinnas, UydinuT-eser, I, 231.
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ile bir bag1 vardir. Ancak tarihi bir vakanin ayet tizerinden tespit edilmesi
bakimindan bilgi, miiverrihlerce degerli bulunmus goériinmektedir. Ayete
konu olan bu mesele dogal olarak tefsir, siyer ve fikhin ortak konularindan
biri haline gelmis gériinmektedir.

Baska bir 6rnek vermek gerekirse Beyhaki'nin (6. 458) Deldilii'n-niibiivve’sinde
“Savas Uyarilarimin Baslamasi ve Sonrasinda Cihadin Farz Kilimmastyla Miisrikler ve
Ehl-i Kitab’a Merhamet Gosterilmesini Ifade Eden Ayetlerin Nesh Edilmesi” seklinde
bir bab acilmasi neshin tarih rivayetlerindeki izlerini gdstermesi acisindan
o6nemlidir. Cinki Beyhaki'nin burada “Allah’a ortak kosanlara aldirma” [15/
Hicr, 94] ile “Allah’in emri gelinceye kadar onlara merhamet gosterip kendi hdline
birakin” [2/Bakara, 109] gibi ifadeleri iceren ayetlerin “Miisrikleri gordiigiiniiz
yerde 0ldiiriin”, “onlarla savasin” [2(Bakara, 191, 193, 216; 9[Tevbe, 5, 29] gibi
ayetlerle nesh olundugunu ifade eden rivayetlere yer vermesi bu kabilden
sayilabilir.®? Ayni sekilde yine Beyhaki’'nin, Hz. Peygamber’in atalarinin
degerinden bahsederken Ibn Abbas’tan Stira stiresi 23. ayetteki “Sizden arzu
ettigim tek sey akrabaligin geregi olan dostluk ve sevgidir” ifadesinin Kureys
kabilesi ile ilgili oldugunu soéyleyip daha sonra Sebe siiresi 47. ayetteki
“Sizden bir karsilik istemedim, o sizin olsun” ifadesiyle de ayette “arzu edilen
mevedde/dostluk-sevgi’nin neshedildigini sdylemesi, tarihsel acidan degisen
olgularin nesh ile olan iliskisine ve tarihcilerin konuya olan ilgisine 6rnek
olarak verilebilir.""!

Kimi zaman da miiverrihlerin bir miifessir edasiyla ayetler arasinda miis-
kil/celiski gibi goriinen sorunlarin ¢dziimiine dair ndsih-menstih bilgisine
miiracaat ettikleri goriilmektedir. Bu acidan Ibn Hisdm’in, Bedir savasiyla
ilgili Ibn Ishak tarikiyle ibn Abbas’tan naklettigi rivayet, 6rnek verilebi-
lir. I1gili rivayette Hz. Peygamber’e miiminleri savasa cesaretlendirmesini
emreden Enfél siiresi 65. ayetin “yirmi direncli ve cesur miiminin iki yiiz
kafiri yenebilecegini” ifade etmesi sebebiyle bunun miiminlere agir geldi-
§i ve bunun tizerine de bir sonraki ayette Cenab-1 Allah’in dnceki ifadeyi
nesh ederek “yiiz direncli ve cesur miiminin iki yiiz kafiri yenebilecegini”
sOyleyerek sorumluluklarini hafiflettigi ve dolayisiyla 0nceki ifadeyi nesh
ettigi ifade edilmektedir. #"'Dolayisiyla daha cok tefsirlerde rastladigimiz
bu tarz bilgilerin Siyer eserlerinde de gortilmesi miielliflerin tarih ve tefsir
ilmiyle olan ilgisini ve bu iki ilmin birbirinin verilerinden istifade ettigini
gostermektedir. Ayni bilgiye yer veren Vakidi'nin (6. 207) de bu bilginin

[39] Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, II, 576-583.
[40] Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, I, 184.
[41] Ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 11, 318.
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ardindan “iki kisiden kacan firar etmistir; ama ti¢ kisiden kacan firar et-
memistir”? seklindeki Ibn Abbas’in s6ziinii not olarak nakletme geregi
duymasi, sahabenin psikolojik durumunu gerekcelendirerek problemin
¢oziime kavusturulmasinin hedeflendigine ve konunun Siyer miellifleri
tarafindan da kullanildigina isaret etmektedir.

5. Mibhemat

Tefsir ve Siyer ilimlerinin ortak noktalarindan birisini, Kur’dn’da agik isim
yerine kullanilan ism-i isaret, ism-i mevstl, zamir, kiinye, lakap, vasif gibi
ifadelerin kime veya neye tekabiil ettigine odaklanan miibhematii’l-Kur’an
bilgisi olusturmaktadir. Aslinda her dilde acik isme alternatif olarak kullani-
lan zamirler ve sifatlar Arap dilinde de vazgecilmez bir 6ge olarak bulundugu
icin s6z11 bir hitabin geregi olarak Kur’an’a da yansimigtir. Nitekim Ahfes
el-Evsat’in (6. 215), “Kur’an Araplarin s6zlerine delalet eder.” ( s Juu 07,2l
<~ 238)# soziinde de ifadesini bulan bu hususiyet, ayetin anlamina nt-
fuz edebilmeyi hedefleyen sonraki nesiller i¢in soru isaretlerine sebebiyet
vermistir. Neticede ayetin sebeb-i niizulii ve dis baglami hakkinda Hadis ve
Siyer verilerinden destek alinarak meselenin ¢6ziim{ icin caba gosterilmis ve
belirsizlige neden olan hususlar bu sayede en aza indirgenmeye ¢alisilmistur.

Sahabeden itibaren giindeme geldigi bilinen Kur’an’daki miibemat ile
kastedilen seyin kimligini veya neligini tayin ve tespit etme faaliyeti, ayetin
Hz. Peygamber’e indigi zaman ve zemine dair bilgi edinmeyi gerektirdigi
icin esbab-1 niizil ile dogrudan baglantilidir. Dolayisiyla esbab-1 niiziil
konusunda 6ne c¢ikan sahabiler miibhemat konusunda da kaynak konu-
mundadir. Bununla birlikte ibn Abbas’in Tahrim stiresi 4. ayetin anlamin1
tayin ve tespit edebilmek icin, “Hz. Peygamber’in aleyhine dayamsma igerisine
giren iki kadimn (w | )AUm) kim oldugu konusunda Hz. Omer’e sorma arzusuyla
iki sene bekledim.” demesi sahabe déneminde konuya olan ilgiye isaret et-
mektedir.*¥ Ayni sekilde Ibn Abbas’in 6grencisi Ikrime’nin (6. 105) de Nisa
siresi 100. ayet ile ilgili olarak, “Allah ve elgisinin ¢cagrisina uyarak ana yurdunu
terk edip hicret sirasinda dlen (ve bu sebeple dyete konu olan) kisinin ismini bulana
kadar 14 yil boyunca aradim.” seklindeki sozleri de tabitin déneminden bir

ornek olarak goriilebilir.* Yine yapilan bir arastirmada Said b. Ciibeyr’in

[42] Valkadi, el-Megdzi, I, 135-137.
[43] Ahfes el-Evsat, Medni'l-Kur'an, s. 561.

[44] Stiheyli, et-Ta'rif, s. 16. Stiheyli’nin naklettigi rivayette Ibn Abbas’in, “Beni ancak ondan (Hz.
Omer’den) ¢ekiniyor olmam engelledi.” seklinde bir ziyade vardir.

[45] Zerkesi, el-Burhdn, I, 184; Stiyuti, [tkdn, 856.
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(6. 94) miibhem olan 17 ayeti izah ettigi sonucuna ulasilmasi, bu alanda
mitbhemat ilmine erken donemlerde saglanan bir katki olarak goriilebilir."l
Ikrime’nin “Kur’an’1 en iyi bilen Ibn Abbas’ti, miibhemat1 en iyi bilen de
Ali’ydi.”*” seklindeki degerlendirmesi ise daha ilk asirda “miibhemat” ile
ilgili bir malumat alaninin olustugunu gostermektedir.

Elimizdeki erken donem tefsirlerin hemen hepsinin Kur’an’daki miibhem
ifadelerle ilgili birtakim tespit ve tavzih gayreti icerisinde olduklari goriliir.
Genelde rivayetler ve Siyer bilgisi araciligiyla yapilan bu ameliye, kimi zaman
rivayetler arasi tercihlerle, kimi zaman da ayetin siyakindan hareketle gercek-
lestirilmistir. S6zgelimi elimizdeki en eski tam tefsir olan Mukatil’in eserine
bakildiginda onun bu konuda yiiksek bir hassasiyet gosterdigi ve ayetlerin
nazil oldugu zemini miimkiin oldugu kadar resmetme gayreti icerisinde
oldugu hemen fark edilir. Hevvari, Ragib el-isfahani, Ebi Hayyan el-Endeliisi
(6.745), Kafiyeci (6. 879) gibi dlimlerin de miibhematii’l-Kur’an’t miifessirin
bilmesi gereken ilimler kapsaminda degerlendirmeleri,*® Tefsir tedrisati
ve ehliyeti bakimindan miibhematin vazgecilmez roliinii géstermektedir.

Siyer ve tarih acisindan bakildiginda ibn Ishak’tan itibaren Siyer kitapla-
rinin miibhemat acisindan zengin bilgi malzemesi ihtiva etmekte oldugu
gorilmektedir. Hatta miibhematin esbab-1 niizil ile olan bag: da hesaba
katilirsa Siyer eserlerinin Tefsir ile iligkisini en ¢ok da bu noktalardan kur-
dugunu sdéylemek mimkiindir. Sadece, Tefsir’de bugiinkt Mushaf siralama-
sina gore ayet geldikce miibhem ifadeler tavzih edilirken Siyer’de ise konu
geldikge ayetler serdedilmis ve dolayisiyla Siyer’de metodolojik farkliliktan
kaynaklanan tematik bir yol izlenmistir. Sozgelimi Ibn Hisam, Bedir’den
bahsederken Enfal sGiresini bastan sona kabile, sahis, yer ve zaman belirtmek
stiretiyle tarihi vakaya uygun olarak tefsir etmeye gayret gdstermis ve ayetler-
deki biittin miibhem ifadeleri mtimkiin oldugunca tevzih etmistir.*! Ayrica
Ibn Hisdm, Miisliiman oldugu halde Hz. Peygamber’le Medine’ye gidemeyip
Mekke’de kaldiklar: icin miisrik ordusunda yer alip 61len kimselerin bulun-
dugunu ve bu kimselerin Nisa stiresi 97. ayete konu oldugunu soyledikten
sonra tek tek isimlerini siralamaktadir. *%Ayni sekilde Siyer muellefatinda,
Hz. Peygamber’e sorulan sorular da dahil olmak tizere Kur’an’da yer alan

[46] Hudayr el-Zeydi, “el-fmam Said b. Ciibeyr”, VII, 526-547.
[47] Tbn Sa’d, Tabakdt, 11, 316

[48] Hevvari, Tefsir, s. 71; Ragib el-isfahani, Mukaddime, s. 95; Eba Hayyan, el-BahriiT-muhit, 1, 10;
Kafiyeci, et-Teysir, s. 28.

[49] Ibn Hisam, es-Sire, II, 309-320.
[50] ibn Hisam, es-Sire, II, 282-283.
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bazi diyaloglarin veya olaylarin kimler arasinda ve hangi konuda yapildigina
kadar pek cok énemli bilgiye rastlamak miimkiindiir. ibn Hisdm’in Bakara
(1-170),5 Al Imran (1-188),5” Nisa (39-166),% Maide (11-61),5* Enfal (1-73),15%
Nr (11-22),°% Ahzab (9-27),°” Fetih (1-27),P%¥ Hasr (1-17), Duha,®® Kafiran, !
Kevser® vb. stirelerinin pek cok ayetini ele alip miibhem hususlar1 olabil-
digince tavzih etmesine bakilirsa Siyer miielliflerinin ayetlerdeki konularla
ilgili kimlik ve olay tespiti yapmak suretiyle tarihsel bosluklari doldurmak
gibi bir vazifesi istlendikleri sonucuna ulasmak mimkiinddr.

Bu noktada Siyer-Tefsir iliskisinin belki de en belirgin ve en ¢arpici dérne-
gini Endiiltislii miiverrih Abdurrahman es-Sitheyli'nin (6. 581) ibn Hisdm’in
eserinin genis ¢capl bir serhi olarak kaleme aldi81 er-Ravzii'liniif adl1 calismasi
teskil etmektedir. Her ne kadar Stiheyli'nin bilinen bir tefsiri olmasa da o,
s0z konusu eserinde hacimli bir tefsir kadar, 6nemli oranda tefsir bilgisine
yer vermis ve kendisinden sonraki miifessirlerin mithim bir kaynag1 olmayi
basarmistir. Bununla sinirli kalmayan Stiheyli, mibhemata dair bilgileri
Mushaf'siralamasina gore bir araya getirerek en sistemli ilk mistakil miib-
hemattd’l-Kur’an ornegini de telif etmistir. et-Ta’rif ve'l-'ldm ismiyle kaleme
aldig1 bu eserinde Stiheyli, “Edebiyat¢ilar, ismi zikredilmeyen bir sairin adini tespit
ettiklerinde seviniyorlarsa; bir sanat¢i aym alandaki kadim bir sanatciy kesfettiginde
sevinip bu isten lezzet aliyorsa aym sekilde Allah'in aziz kitabini okuyanlar da onda
miibhem birakilan hususlar bilme konusunda yarigmali ve miizakere ederken bu
ilimden lezzet almalidir.”°® s6zlerini sarf etmis; akabinde de mtibhemat ilmi-
nin sahabe ve tabitin tarafindan oldukca dnemsendigine dikkat cekmistir.
Onun bu c¢alismasi ulema tarafindan ciddi takdir gérmiis, bir taraftan bu

eseri fazlaca istinsah edilirken diger taraftan Ibn Asker el-Gassani (6. 636),

[51] Ibn Hisam, esSire, II, 171-194.

[52] Ibn Hisam, esSire, II, 194-201; 219-226. Al{ Imran siresi 121-179 aras1 ayetler icin ayrica
bk. Tbn Hisam, es-Sire, III, 80-86.

[53] Ibn Hisam, es-Sire, II, 201-204.
[54] Ibn Hisam, es-Sire, II, 204-210.
[55] Ibn Hisam, es-Sire, II, 309-320.
[56] Ibn Hisam, es-Sire, III, 248-249.
[57] Tbn Hisam, es-Sire, I1I, 194-199.
[58] Ibn Hisam, es-Sire, III, 266-268.
[59] Ibn Hisam, es-Sire, III, 146-148.
[60] Ibn Hisam, es-Sire, I, 275-279.
[61] Ibn Hisam, es-Sire, II, 16.

[62] Ibn Hisam, es-Sire, II, 44-45.
[63] Stiheyli, et-Ta'rif, s. 16.
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Ibn Furtfin (6. 660), Bedriiddin b. Cemaa (6. 733), Muhammed b. Ali el-Belensi
(6. 782), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) ve Bahrak (6. 930) gibi alimlerce de
gelistirilmistir. Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794), Stiytti (6. 911) ve Ibn Akile
el-Mekki (6. 1150) gibi ansiklopedik ulimii’l-Kur’an miielliflerine de kay-
naklik eden Stiheyli, miibhematin Kur’an ilimleri literatiiriine yerlesmesi
konusunda basat rol oynamais bir tarihgidir.

6. Kissalar

Kur’an’da ayet say1s1 bakimindan yaklasik 2/3 gibi bir orana tekabiil eden
kissalar, tarihi olaylardan kesit sunmasi acisindan dogrudan tarih ya da
dinler tarihi ile ilgili goriilebilir. Zaten bu yoni sebebiyle klasik gelenekte
kissalarla ilgili genelde insanlarin ilgi ve meraklarini karsilamak tizere
Kur’an’'in biraktig1 bosluklar: tarihsel olarak doldurma egilimi fark edil-
mektedir. Modern donemde ise ¢cogu kere gelenegin elestirisi, kissalarin
kaynagi ve tarihi acidan gercekligi gibi konulara yogunlasildig: goriilmek-
tedir. Aslina bakilirsa her iki yaklasim tiirii de Kur’dn’in mana ve mesaj1
acisindan bahs-i diger gibi durmaktadir. Hatta gecmis immetlerden ve
onceki peygamberlerden bahsetmesine ragmen gercekte canli bir diyalog
zeminine tekabiil etmesi ve dogal olarak Hz. Peygamber ve ashabinin tevhid
miicadelesini yansitmas: dikkate alinirsa kissalarla ilgili baz1 girisimlerin
Kur’an’in mana ve mesajina yakinlastirmaktan cok, asil hedeften uzaklas-
tirdig1 bile soylenebilir. Dolayisiyla kissalarin Siyer ile olan bagi acisindan
bakildiginda kissalarin kaynagi ve tarihsel gercekligi tiirtinden tartigmalar
pek anlamli gériinmemekte veya en azindan tizerinde asil durulmaya deger
olan hususlara dair fikir vermektedir.

Gerek Siyer ve gerekse de Tefsir eserlerinde daginik olarak Kur’an kissala-
rinin Siyer ile olan bagina dair birtakim bilgiler bulunmaktadir. S6zgelimi
Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in yanindaki konumunun Hz. Musa yaninda
Hz. Harun’un konumuna benzedigini ifade eden® ve daha cok Sia’nin
imamet konusunda Hz. Ali'yi tebcil amacli 6ne stirdiigii menzile hadisil®®
bir yontiyle kissalardaki kisilerin Siyer’de de bir karsilig1 oldugunu gos-
termektedir. Ayni sekilde Katdde'nin Ebti Cehil’in bu immetin Firavun'u
oldugunu séylemesi, **ibn Ishik’in Yiisuf stiresinin Hz. Peygamber’e moral
ve motivasyon saglamak icin indigini sOyleyip ardindan da Hz. Yasufun Hz.
Peygamber’i, onu kuyuya atan kardeslerinin de Kureys’i temsil ettigine yone-

[64] Tbn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1865.
[65] Tabatabai, el-Mizdn, V, 194.
[66] Abdiirrezzak es-San’ani, Tefsir, III, 443.
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lik izahta bulunmasi®” ve Taberi’nin Hz. Adem’in oglu Kabil’in hainligiyle
kardesini 6ldiirme tesebbiistintin Bi’rimatine sonrasinda Yahudilerle Hz.
Peygamber arasinda gerceklesen olaylara tekabiil ettigini soylemesi®® gibi
izahlar bu konudaki érneklerden bazilaridir. Keza Iblis figiirtiniin Mekki
stirelerde Mekke miisriklerini, Medeni stirelerde Yahudileri temsil ettigi;
Hz. Adem-Havva kissasinin dénemin olaylarini temsil ettigi; Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Yunus ve Hz. Musa vb. kissalarin Hz. Peygamber’in
sireti ile birebir ortiistigli; ashab-1 uhdad, ashab-1 kehfve ashabu’l-karye gibi
kissalarin Hz. Peygamber’in hayatindaki bazi olaylara karsilik geldigi ifade
edilmektedir.” Nitekim kissa-siyer iliskisini incelemek amaciyla Cabiri’nin
(6.2010) kissalari, ayetlerin inis sirasina gore diizenleme ve inceleme ¢abasi”
bu konuda énemli bir deneme olarak gortilebilir.

Bununla birlikte Kur’an’daki biitiin kissalarin her birinin Siyer rivayet-
lerinde her zaman bir karsiligini bulmanin miimkiin oldugunu sdéylemek
zordur. Bu noktada kissalari iceren ayetlerin indigi donemler ve icerikleri
dikkate alinarak incelenmesi, kesin olmasa da 6nemli sonuclar vermektedir.
Ornek vermek gerekirse Hz. Ibrahim ve Hz. Zekeriyya'nin erkek cocukla
imtihan edilmesi konusuna kisaca deginmek isteriz. Zira ayetlere bakilirsa
her iki peygamber de 6nce bu konuda imtihan edilmisler ve ilerleyen yas-
larinda erkek ¢ocukla miijdelenmislerdir.”! Ustelik her iki peygamberin
de hem erkek cocuk talebi konusundaki i1srar1 hem de sevincleriyle ilgili
tepkileri Kur’an’da acik bir sekilde gortilmektedir. Ancak bu ayetlerin
Siyer’le iligkisi konusunda bildigimiz kadariyla herhangi bir rivayet bu-
lunmamaktadir. Buna ragmen ilgili ayetlerin, Hz. Peygamber’in sireti ile
o6nemli bir bag1 oldugu kanaatinde oldugumuzu belirtmeliyiz. Zira Hz.
Peygamber’in risaletten 6nce erkek cocuklarini kaybetmesi ve bu konuda
erken donemlerden itibaren miisriklerin satagsmalarina maruz kalmasina
dair kaynaklarimizda yer alan bilgiler, sz konusu peygamberler ile Hz.
Peygamber arasinda 6nemli bir bagin oldugunu diistiindiirmektedir. Ayrica
ilgili ayetlerin 6zellikle Mekke’de baski ve iskencelerin arttig1 ddnemlerde
inen strelerde yer almasi ise bu bag1 biraz daha giiclendirmektedir. Hz.

[67] Taberi, Tefsir, XIII, 17.
[68] Taberi, Tefsir, VIII, 346.

[69] Ay, Kur'dn Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, ss. 103-114, vd. Ayrica Mekki ve Medeni s@-
relerdeki kissalarin genel serencami, amaglari ve bunlarin Siyer’deki karsiliklarina dair
bilgiler i¢in bk. Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti, ss. 205-385.

[70] Cabiri, Medhal ile’l-Kur'dni’l-kerim, ss. 257-418.

[71] Hz.Ibrahim icin bk. 11/HGd, 71-74; 14/ibrahim, 35-41; 37/Saffat, 101-112. Hz. Zekeriyya icin
bk. 3/Al4 Imran, 38-41; 19/Meryem, 2-15; 21/Enbiya, 89.
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Ibrahim ve Hz. Zekeriyya’da oldugu gibi Hz. Peygamber’in de hayatinin so-
nuna dogru (h. 8. yil) Ibrahim adinda bir oglu olmasi, bir bakima Mekke’de
inen ayetlerde yer alan ilgili kissalarin Hz. Peygamber’e iletmis olabilecegi
mesaj hakkinda fikir vermektedir. Neticede ilgili ayetlerin Hz. Peygamber’in
erkek cocukla olan imtihani kapsaminda degerlendirilmesi ve bu ayetler
tizerinden Hz. Peygamber’in psikolojisiyle, hatta donemin sosyo-kiiltiirel
yapistyla ilgili tahlillerin yapilmasi karsisinda kanaatimizce herhangi bir
engel bulunmamaktadir. Biitiin bu 6rnekler, kissalarin sadece tarihi birta-
kim kesitlerden ibaret olmadigini, ayni zamanda Hz. Peygamber’in sireti ile
de ¢cok yakindan ilgisi bulundugunu ve dolayisiyla da Siyer ve Tefsir arasin-
daki dnemli baglanti noktalarindan birisini teskil ettigini géstermektedir.

7. Dil

Tarih, zamanin icindeki insani, olgu ve olaylar1 inceleyen bir faaliyet
olduguna gore insanin konustugu dilin de tarihin bir tiir malzemesi oldu-
gunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Clinkii tipk: insan gibi dil de, sabit
ve standart bir yapiya sahip olmayip, zamanin icerisinde insanin ait oldugu
sosyo-kiilttirel ortama bagl olarak siirekli bir degisim ve dontiisiim icerisin-
dedir. Bu nedenle herhangi bir dilde séylenen herhangi bir sz, belirli bir
zaman ve mekanin icerisinde konusan ve s6ze muhatap olan kimselerin
kimlik ve maksadinin bilinmesinin yani sira kullanilan kelimelerin telaffuz
edildigi glinkii anlamlarini da bilmeyi gerektirmektedir. Konuyu Kur’an
ozelinde diistindigiimiizde ayetlerin anlasilabilmesi icin, sadece Arapcanin
ve esbdb-1 niizuliin bilinmesinin yeterli olmayacagini; yani sira -bugiinki
anlamda semantik bir yontemle- kelimelerin de tarihine gidilerek o donem-
deki anlamina niifuz edilmesinin gerekli oldugunu séylemek mimkiinddr.

Bununla birlikte Kur’an’in, indigi zemindeki dile ait “salat”, “zekat”, “hi-
dayet”, “dalalet”, “tevhid”, “sirk”, “kafir” ve “mii’min” gibi pek cok kelimeyi
kendine has kullanimlariyla terimsellestirerek bir degisime sebep oldugu
da bilinmektedir. Ancak muhataplarin Kureys lehcesini konusuyor olmasi,
temelde Kur’an’in da s6z konusu lehcenin kaliplarini kullanmasini gerek-
tirmistir. Islam topraklarinin genislemesine bagli olarak farkli unsurlarla
iletisim kurulmasi ise Kureys lehcesinde birtakim farklilagsmalara kapi ara-
lamis gorinmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’in cem’i
ve istinsahinda komisyon tiyelerinin Kureys lehcesine hakim olmalarinin
gozetilmesi ve ihtilaf halinde Kureys leh¢esinin hakem tayin edilmesi kriteri
dikkat ¢cekmektedir. Sahabeden Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ibn Ab-
bas’1in tefsir yaparken cok sayida siirle istishadda bulunmasi da bu noktada
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anlamlidir.”? Keza ikinci asirda yogun bir sekilde Kur’an’daki kelimelerin
kiraati, manasi ve Arap dilindeki kullanilislarina kadar pek cok bilgiye yer
vermeye gayret gosteren filolojik tefsirler, Kur’an’in dilini, dolayisiyla indigi
giinki Kureys lehcesini tespit etme ¢abasi olarak okunabilir. Nitekim mii-
fessirin bilmesi/faydalanmasi gereken ilimlerle ilgili hemen tiim listelerde
dilbilimsel altyapinin yer almasi boyle bir gercegi ifade ediyor olmalidir.

Siyer kaynaklari agisindan, bu konudaki eserlerin pek cogunda -6zellikle
Ibn Hisdm’in eserinin pek c¢ok yerinde- gértilebilecegi tizere, ayetlerden
sonra kelime tahlillerinin yer almasi; filolojik tefsirler gibi, ayetlerde
gecen kelimelerin anlamlarini vermekle beraber eski Arap siirinden de
deliller getirilmesi gozden kagmamaktadir. Siyer kaynaklarinda da gor-
len s6z konusu dilbilimsel tahlillerin, degisim ve dontisiimle maliil olan
kelimelerin Hz. Peygamber’in hayatindaki anlam ve karsiligini bulmaya
matuf oldugunu séylemek miimkiindiir. Hasili dil de tarihin malzemesi
olarak Tefsir ve Siyer’in iliskisini yansitan 6énemli konulardan biri olarak
goriilebilir.

Il - Siyer-Tefsir iliskisinin ilim Gelenegindeki Kokleri

Modern donemde Batili birtakim iddialara ve alanlarla ilgili branslagmaya
bagli olarak hangi ilmin daha 6nce ortaya ¢iktigina dair tartigmalarin zu-
hur ettigi bilinmektedir. Dogrusu erken dénem Islim ulemasinin, -bugiin
oldugu gibi- hangi ilmin daha 6nce ortaya cikip tesekkiil ettigi tiiriinden
tartismalara girdiklerine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Zira
erken dénemde ulemanin; rivayetlerin kaynaklarina ulasmak, sthhatini
arastirmak, yazmak ya da ezberlemek suretiyle 6grenmek ve icazetini alip
yazili olarak nakletmekle mesgul olduklar: bilinmektedir. Bu acidan elde
edilen rivayetlerin miktar: ve muhtevasi ulemanin sahip oldugu (b)ilgi
alanlarini da belirlemektedir. Dolayisiyla islami ilimler agisindan sahabeyle
baslayan rivayet yazma ve ezberleme faaliyeti nesilden nesile devam etmis
ve bu siireg, rivayetlerle istigal eden ulemanin, rivayetlerin ilgili oldugu
ilimlere dair malumat ve s6z sahibi olmasini da beraberinde getirmistir. O
sebeple ilk donem ulemanin biyografilerine ve literatiirdeki yerine bakil-
diginda aslinda pek cogunun tefsir, hadis, tarih, fikih ve dil gibi alanlarda
etkili olduklar1 ve bu alanlarda iz biraktiklar1 goriilmektedir.

[slam ilim gelenegine Siyer-Tefsir iligkisi acisindan bakildiginda Siyer-Me-

gazi ilminin, Kur’an-1 Kerim’in niizal ortami i¢in asli bir unsur olarak

[72] 1bn Sa’d, Tabakdt, 11, 316
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kabul edildigi ve sundugu verilerin sahabe doneminden itibaren ayetlerin
anlasilmasi noktasinda son derece 6énemli bir islev gérdiigii anlasilmak-
tadir. Kur’an’in anlasilmasina katk: saglayan her tiirli malumatin Tefsir
acisindan 6nemli olmasi, ayetlerin indigi zeminle yakindan ilgilenen Siyer
ilminin ¢ok hayati bir konumda olmasini saglamistir. Sahabenin bir araya
geldiginde birbirlerine ayetlerin ne zaman, nerede, kim hakkinda indigi gibi
Siyer bilgisi gerektiren 6zellikle sebeb-i niizul, Mekki-Medeni, nasih-mensih,
miibhemat gibi konular hakkinda istisare yaptiklari ve bu bilgiler cerceve-
sinde ayetlerin anlamlarina dair miitalaada bulunduklariyla ilgili rivayetler,
bu alana ilginin erken dénemlerde basladigimi gostermektedir. Ozellikle
Omer b. el-Hattab (6. 23), Abdullah b. Mes’td (6. 32), Ubey b. Ka’b (6. 33), Ali
b. Ebt Talib (6. 40), Ebt Musa el-Es’ari (0. 42), Zeyd b. Sabit (6. 45), Aise bt.
Eb1 Bekir (6. 58), Abdullah b. Abbés (6. 68) ve Abdullah b. Ziibeyr (6. 73) gibi
sahabilerin bu konuda 6zel gayretleri oldugu bilinmektedir. Bu noktada ibn
Abbas’in, “Hz. Peygamber’in sahabesinden Muhdcir ve Ensdr’in biiyiikleriyle oturur,
kalkardim. Onlardan Hz. Peygamber’in gazveleri ve bu konuda inen ayetler hakkinda
sorardim.”” seklindeki s6zii sahabe doneminde Siyer ve Tefsir arasindaki
iliskiyi acik bir sekilde 6zetlemektedir.

S6z konusu sahabilerin yetistirdigi onlarca talebe ise sahabeden aldig1
malumati koruma ve sonraki nesillere ulagtirma gayreti icerisinde olmuslar-
dir. Bu noktada Kur’an’i anlamayi Siyer-Megazi’den, Siyer-Megazi’yi 6gren-
meyi de Kur’an’dan bagimsiz diistinmedikleri gérilmektedir. Nitekim Hz.
Hiseyin’in oglu Zeynelabidin’in (6. 94/712), “Biz Hz. Peygamber’in megazisini
Kur’dn’dan bir siireyi 6grendigimiz gibi 6grenirdik” sozii tabitin doneminde Siyer
ve Kur’an arasinda kurulan baga, dolayisiyla da Siyer-Tefsir iliskisine isaret
etmektedir. Bu acidan bakildiginda Siyer ve Tefsir iliskisi noktasinda, Hz.
Peygamber’den sonraki ilk asirda ayetlerin delaletlerinin ve niizul ortaminin
Siyer bilgisinden hareketle tespit edildigi, Siyer’in de Kur’an’dan istifadeyle
saglam bir zemine oturtuldugu anlasilmaktadir.

Siyer ve Tefsir’in metodolojik farkliliklarina ragmen erken donemden
itibaren baslangic, risaleler, cem, tasnif, telif ve nakil dénemi dahil olmak
tizere kaynak kabul edilen isimlerin biiyiik cogunlugunun ortak olmasi,
dénemin ilim gelenegini yansittig1 gibi Siyer ve Tefsir'in ayni kaynaktan
beslendigini de gostermektedir. S6zgelimi Ka‘b el-Ahbar (6. 32), Abdullah b.
Selam (6. 43), Amr b. Hazm (6. 53), Ebii’l-Esved ed-Dtieli (6. 69), Urve b. Ziibeyr
(6.94), Eban b. Osman (6. 105), Vehb b. Miinebbih (6. 114), Nafi’ (6. 117), Astm

[73] ibn Sa’d, Tabakat, 11, 320.
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b. Omer b. Katade (6. 120), Stirahbil b. Sa‘d (6. 123), Ibn Sihab ezZiihri (6.
124), Abdullah b. Eba Bekr (6. 130), Musa b. Ukbe (6. 141), Hisam b. Urve (6.
146), Ibn Ishak (6. 151), Ma’'mer b. Rasid (6. 153), Ebd Ma’ser es-Sindji (6. 170),
Leys b. Sa’d (6. 175), Ziyad b. Abdullah el-Bekkai (6. 183), Velid b. Mislim
(6. 195), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198), Yunus b. Biikeyr (6. 199), Vehb b.
Cerir (6. 206), Vakidi (6. 207), Said b. Manstr (6. 227), Ibn Sa’d (6. 230) gibi
kimseler, Siyer’de 6nemli isimler olmakla birlikte verdikleri bilgiler veya
aktardiklar rivayetler, ayetlere dair malumat icermesi hasebiyle Tefsir
eserlerinde de ¢ok defa atif almistir. Vehb b. Miinebbih, Ma’mer b. Rasid
ile Said b. Manst@r'un hem Tefsir hem de Siyer’e dair miistakil eserlerinin
olmasi onlar1 daha ayricalikli bir noktaya tasisa da s6z konusu biitiin ule-
manin verdigi bilgiler ve rivayetlerin, sadece Hz. Peygamber’in siretini ya
da ayetlerin sebeb-i niiztiliinii degil, ayn1 zamanda aradaki zorunlu bagdan
otlird soz konusu iki ilmi ve diger Islami ilimleri ilgilendiren bilgiler de
icermekte oldugu anlasilmaktadir.

S6zgelimi megazi rivayetlerini ilk defa “en genis sekliyle” toplamay1
basaran Ibn Ishak’in Sire’sinde, -eserin tasnifi sebebiyle- daginik bulunan
Tefsir bilgilerinin yani sira Kur’an’daki bazi streler hakkinda genis capl
0zel mevzularin da yer almasi eseri ayr1 bir noktaya tasimaktadir. Buradaki
bilgiler, miifessirlerin de dikkatini cekmis ve ilk donemden itibaren pek cok
miifessir tarafindan ciddi oranda atif almistir. En belirgin sekliyle Taberi (0.
310), Ibni’l-Miinzir (6. 318) ve Ibn Ebti Hatim (6. 327) tefsirinde gordigiimiiz
Ibn Ishak rivayetleri, onun eksik de olsa ciddi bir tefsir calismasi oldugunu
diistindiirecek kadar fazla sayidadir. Ustelik bu rivayetlerin biiyiik cogunlugu
Ibn Ebd Artibe, Muhammed b. Ebt Muhammed, Ibn Ebti Necih tariki ile ibn
Abbas’a dayanmaktadir. Ayrica Tefsir konusunda Said b. Ciibeyr, Urve b.
Ziibeyr, Miicahid, Ikrime, Hasan el-Basri, Katidde ve Asim b. Omer gibi tabitin
ulemasindan pek cok nakilde bulunmustur. Bu rivayetlerin bir kisminin
sadece Ibn Ishak sayesinde giintimiize ulasmasi onu ayricalikli kildig1 gibi
tefsir konusunda isnadsiz verdigi bazi bilgilerin ve sahsi degerlendirmele-
rinin tefsirlerde siklikla yer bulmasi onun miifessirler arasindaki degerini
gostermektedir. Nitekim Ibn Ishak’in Sire’sini tahkik eden M. Hamidullah
(6. 2002) da, ayet indeksi kisminda Ibn Ishak’in Hz. Peygamber’in hayatini
anlatirken cokca ayet tefsir ettigini, iddialarin ispati i¢in ayetlerin sahitligi-
ne (istishada) bagvurdugunu ve bunlarin ilk tefsir bilgilerinden miitesekkil
oldugunu ifade etmesi; Ibn Ishak hakkinda Fuad Sezgin’in (6. 2018) verdigi
bilgilerin de Hamidullah ile ayni dogrultuda olmasi séylemek istedigimiz
hususu dogrulamaktadir. Son olarak Harald Motzki’nin Ibn ishak’in, Zeyd
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b. Sabit’in mevlast Muhammed b. Ebd Muhammed tariki ile ibn Abbas’a
dayanan tefsir rivayetlerini inceledigi Reconstruction of a Source of Ibn Ishaq’s
Life of the Prophet and Early Qur’an Exegesis isimli 2017 yilinda yayimlanan
eseri konumuz acisindan oldukca dnemli bir calisma olarak zikredilebilir.

Ibn Ishak’in Sire’si tizerinde tasarrufta bulunup eseri tehzip eden Ibn
Hisam (6. 218) ise es-Siretii’'n-nebeviyye seklinde isimlendirdigi yeni eseriyle
genel olarak birtakim degisiklikler yaptig1 gibi tefsiri ilgilendiren bilgilerde
de ekleme ve ¢ikarmada bulunmus ve bir bakima Tefsir ilmine katk: sagla-
mistir. Hz. Peygamber’in hayatini kronolojik anlatan her iki eser, ayet ve
stirelere dair verdigi bilgilerle de bugiin ¢okca konusulan “Kronolojik Tefsir”
biciminin de aslinda bir tiir 6rnegini sunmuslardir. Ayni sekilde Vakidi (6.
207), Ibn Sa’d (6. 230), Belaziiri (6. 279), Ya’kiibi (6. 292) ve Taberi (6. 310)
gibi Siyer’e dogrudan kaynaklik eden miielliflerin eserleri de -ibn Ishak ve
Ibn Hisdm gibi- aym1 zamanda esbab-1 niizul, garibii’l-Kur’an, miibhemat,
kissalar ve diger tefsir bilgilerini icermektedir. Sonraki dénem miiverrih-
lerinden Ibn Asakir (6. 571) ve Stiheyli (6. 581) gibi miielliflerin eserlerinin
tefsir acisindan zengin bilgi icermekte oldugunu ayrica ifade etmek gerekir.
Bu noktada her iki miiellif de, caligmalariyla Siyer-Tefsir iliskisini bariz
bir sekilde yansitmis ve kendisinden sonraki miifessirler icin 6nemli birer
basvuru kaynagi olmuslardir.

Ayni sekilde Tefsir acisindan bakildiginda da manzara farkli degildir.
Zira Mukatil’in tefsirinden itibaren hemen biitiin tefsirlerde esbab-1 ni-
zul, Mekki-Medeni, nasih-menstih, miibhemat gibi malumatlar 6zelinde
ciddi bir Siyer bilgisi goze carpmaktadir. Nitekim Ragib el-isfahani (6. V/
XI. yiizyilin ilk ceyregi) de miifessirin ihtiya¢ duydugu ve mutlaka bilmesi
gereken ilimlerle ilgili olarak, “Miifessir i¢in (Kur'dn’t anlamaya dair) bir arag
(dlet) vazifesi goren ve bu ilimden behresi olmanin ancak kendisiyle miimkiin oldugu
biitiin ilimler toplamda su 10 tanedir: Lugat, Istikak, Nahiv, Kiraat, Siyer, Hadis,
Fikih Usilii, Ahkam, Keldm ve Mevhibe.” climlelerini sarf ederken Siyer ilmi-
ne acik bir gonderme yapmistir.”¥ Hatta bu noktada pek cok miifessirin
hem Tefsir konusunda hem de Siyer veya Tarih ile ilgili eserleri oldugu
g0ze carpmaktadir. Siyer ve Tefsir bilgisini “en dolgun” sekliyle sahsinda
mezcetmeyi basaran Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur’dn adl1 eseriyle
“imami’l-mifessirin/miifessirlerin 6nderi” vasfini, Tarihul-timem ve'l-miiliik

adli eseriyle de “seyhii’l-miverrihin/tarihgilerin piri” olarak anilmay: hak

[74] Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Ca-
mi‘i't-Tefdsir mea tefsiri’l-fatiha ve metdli'l-bakara, (thk. Ahmed Hasan Ferhat), Daru’d-Da’va,
Kuveyt 1405/1984, s. 95-96.
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etmis bir mielliftir. Tefsirinde tarih bilgisinden ¢okca istifade ettigi gibi
Taberi, tefsirinden sonra kaleme aldigi tarihinde de yogun olarak tefsir
bilgisi aktarmay1 ihmal etmemistir.

Taberi’den 6nce Ebd Bekr b. Ebi Seybe’nin (6. 235), Ibn Habib es-Stilemi
(6. 238) ve Ebtt Hanife ed-Dineveri (6. 282) gibi mtelliflerin hem tefsir hem
de tarih kitab: yazdigi bilinse de bu eserlerin tamami hem matbu olarak
glinimiize henliz ulasmamis hem de Taberi’nin eserleri kadar hacimli
ve kapsamli degildirler. Taberi sonrasi ise Assal (6. 349), Maverdi (6. 450),
Ebti’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597), Mecdiiddin Ibnii’l-Esir (6. 606), Beyzavi (6.
685), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751), Ebii’I-Fida’ Ibn Kesir (6. 774), Bikai (6.
885), Celaliiddin es-Stiytiti (6. 911), Abdiilbasit el-Malati (6. 920), Ebi’l-Yimn
el-Uleymi (6. 928), Ibn Allan (6. 1057), Ibn Akile (6. 1150) gibi pek ¢cok miiel-
lifin hem Tefsir hem de Siyer’i ilgilendiren az veya ¢ok hacimli birer eser
kaleme aldig1 gorilmektedir.

Bu noktada klasik gelenekte tarih eseri olsun veya olmasin miifessirle-
rin, ayetlerin tefsirinde kimi zaman bir tarihci gibi davrandig1 miisahede
edilirken tarihg¢ilerin de bazen bir miifessir gibi konuya yaklastiklari
goriilmektedir. O sebeple klasikte herhangi bir siyer-megazi eserindeki
tefsir bilgisi bir araya getirildiginde ortaya cikan koleksiyonun, bastan
sona butiin Kur’an’i kapsamasa da kendi capinda bir tefsir calismasi
olacagi sOylenebilir. Bunun gibi erken dénem veya klasik tefsirlerden
herhangi birisi, Siyer bilgisi acisindan incelenip icerisindeki bilgiler bir
araya getirildiginde 6nemli oranda bir Siyer calismasi ortaya ¢ikacagini
soylemek mimkuindir.

Islam ilim geleneginde Siyer ve Tefsir arasindaki iliskinin yukarida bahset-
tigimiz sekliyle konu ve kaynak acisindan birtakim ortak paydalari oldugu
gibi ortak bazi sorunlari da bulunmaktadir. Kisaca séylemek gerekirse, 6zel-
likle hadis tenkitcileri tarafindan tevcih edilen tedlis ve telfik gibi senedlere
yapilan miidahaleler, keza senedlerdeki kopukluklar, senedlerde yer alan
cerh edilmis raviler, zayif haberler, uydurma rivayetler, rivayet cesitlenme-
si, genislemesi veya daralmasi, rivayetlerin tenakuzu, isrdiliyat haberleri,
rivayetlere ideolojinin yansimasi, ustl sorunu gibi pek ¢ok konu her iki
alan icin ortak problemlerden bazilaridir. Nitekim 6grencisi Abdiilmelik
el-Meymni’'nin (6. 274) Ahmed b. Hanbel’e (6. 241) nispetle soyledigi, “Ug
kitabin usilii yoktur: Megdzi, Meldhim ve Tefsir” (s )Ll 1J sl L) ood xS 3300
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eeilly ¢ o=S15)7) seklindeki s6z de, her iki alanin ortak bazi sorunlarina
yapilmis bir atif olarak degerlendirilebilir.

Sonucg

Siyer-Tefsir iliskisi temelde Kur’an’in Siyer ile olan iliskisine dayanmakta-
dir. Kur’an’in dogru anlasilabilmesi icin Siyer bilgisi gerektigi gibi Siyer’in
de saglam bir zemine oturmasi Kur’an ile olan uyumuna baghdir. Bu
anlamda Kur’an ve Siyer arasindaki zorunlu iliski, gercek anlam ve dogru
tarih icin bir tir sahihlik ol¢tisiidir. Dolayisiyla Siyer bilgisi, Kur’an tara-
findan tasdik edildigi oranda; ayetlere verilen anlam da Siyer verilerinin
dogruladigl miktarda gercege daha yakindir.

Kur’an’in kullandig1 kelimelerden tslap 6zelligine; muhatabin kimli-
ginden muhtevasina kadar hemen her 6zelligi, tarihi bilgiyi vazgecilmez
kilan hususiyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in tarih ile olan
bu baginin izini esbab-1 niizGl, Mekki-Medeni ayetler/stireler, niiz{l terti-
bi, nasih-mensth, miibhemat, kissalar ve dil yapis1 gibi daha cok Kur’an
ilimleri kapsaminda incelenen literatiirde rahatlikla sirmek mimkindiir.
Bu tir bilgiler sadece miifessirlerin degil ayni zamanda miverrihlerin
de islevsel olarak kullandig1 bilgi malzemesine déniismiistiir. Ozellikle
muverrihlerin esbab-1 niizl ve miibhemat ile cok daha yakindan ilgilen-
diklerini ve bir bakima bu konuda adeta vazife tistlendiklerini sdylemek
mimkindir.

Kur’an’in zorunlu kildigi, Kur’an ilimlerinin de izhar ve isaret ettigi bu
iliski, ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasini hedef edinen Tefsir ilmi
icin cok daha hayati bir 6nem tasimaktadir. Kokenleri daha eskilere dayan-
sa da Mattiridi ile bilinir hale gelen tefsir-te’vil ayrimindan bakildiginda
Tefsir’in rivayet ve tarih ile olan iliskisi, dogal olarak onun Siyer ile olan
iliskisini de ifade etmektedir. Zaten Tefsir icin gerekli olan ve miifessirin
mutlaka bilmesi gereken ilimler arasinda -kimi zaman agikca kimi zaman
da dolayli olarak- Siyer’in zikredilmesi bu konudaki farkindaliga da isaret
etmektedir.

Islam ilim gelenegi acisindan bakildiginda ise Hz. Peygamber’e yoldas
olmakla Siyer’in bir parcasini olusturan sahabenin Kur’an’in anlasilmasi
ve Siyer’in aktarilmasinda énemli bir gorev tstlendigini; Siyer’den ikti-
bas ettikleri bilgilerle ayetlerin tarihi zeminini belirleyip anlasilmasina
katki sagladiklar: gorilmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in hayatina

[75] ibn Adi, el-Kamil, I, 298.
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dair anlatilarda Kur’an’dan siklikla iktibaslarda bulunulmasi, ayetlerin
izahinda da basta Siyer-Megazi olmak tiizere tarihi malumat iceren riva-
yetlerden oldukga istifade edilmesi karsimiza sahabe donemiyle birlikte
Siyer ve Tefsir’in birbirinden bagimsiz goriilmedigi ilmi bir gelenek tablosu
cikarmaktadir. Bu durum, sahabe sonrasinda da Siyer-Megazi veya Tefsir
adi altinda cem’[tasnifftelif/nakl edilen eserlerin ayni zamanda birbiri
icin de basvuru kaynagi olarak énemli bir islev géormesini beraberinde
getirmektedir.

Neticede klasik donemde miifessirlerin tarihi olaylarin anlatiminda
konuya bir tarihgi gibi, miiverrihlerin de ayet mevzu bahis oldugunda
konuya bir miifessir gibi yaklastiklar: ve her iki alanin verilerinden
Onemli oranda istifade ettikleri gortilmektedir. Bu acidan bakildiginda
Derveze’ye nispetle dile getirilen “yetersizlik” ve “ilgisizlik” iddias1, onun
donemin miiftiilerinden fetva alacak kadar kronolojik tefsiri gerekcelen-
dirmeye duydugu kaygisiyla ilgili goriilebilir. En azindan arastirmamiza
konu olan erken dénem eserlerde Siyer-Tefsir iliskisine dair herhangi bir
ilgisizligin s6z konusu olmadig1; aksine erken donemlerde bu bagin son
derece 6nemli ve gerekli goriildiigd bir ilim anlayisinin hakim oldugu

anlasilmaktadir.
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h lkemizde son yillarda siyer 6gretimi, orglin
M ve yaygin egitim kurumlarinda siyer ders-
lerinin okutulmaya baslanmasi, Siyer ala-
nindaki akademik caligmalarin yayginlasmasi,
dernek ve vakiflar tarafindan cesitli etkinlik ve
faaliyetlerin diizenlenmesiyle biiytiik bir ivme
kazanmuistir. Hz. Peygamber’in hayatini 6gretme
amaciyla yapilan tiim bu caligmalarin getirileri-
nin paylasilmasi, eksik ya da hatali yonlerinin
tespit edilerek ¢6ziim Onerilerinin sunulmasi
ve siyer 0gretimdeki temel eksikliklerin belir-
lenmesi gibi pek cok amaca matuf olarak Siyer
calistaylar: tertip edilmistir. Do¢. Dr. Saban
Oz’tin teklifiyle Prof. Dr. Adnan Demircan ve
Siyer Vakfi kurucusu Muhammed Emin Yildi-
rim’la beraber projelendirdikleri bu calistaylar,
Uluslararasi Siyer Arastirmalari Enstitiisi’niin

ev sahipliginde gerceklestirilmistir.

“Tiirkiye’de Siyer Ogretimi Sorunlar1 ve Co-
ziimleri” dst basligini tasiyan Siyer calistayla-
r1 2015 ile 2018 yillar arasinda diizenlenmis,
program kapsaminda bes calistay gerceklesti-
rilmis ve her calistayda farkli egitim diizey ve
tabakalarindaki siyer d6gretimi cesitli yonleriy-
le incelenmistir. Calistaylara tilkemizin farkl
[lahiyat ve Islami Ilimler fakiiltelerinde gorev
yapan Siyer ve Islam Tarihi alanindaki yetkin
hocalar istirak etmislerdir.

Calistaylarin ilki “Ortaokul ve Ortadgretim
Siyer Ogretim Problemleri ve C6ziim Onerileri”
basligiyla Haziran 2015 tarihinde Canakkale’de
gerceklestirildi ve ilk teblig Yrd. Dog. Dr. Mah-
mut Kelpetin tarafindan sunuldu. “Ortaokul ve
Ortadgretim’deki ‘Hz. Muhammed’in Hayatr’
Dersinin Sunulmasinda Karsilasilan Sorunlar
ve Coziim Onerileri” baslikli tebligde 2013-2014
egitim-0gretim y1li itibariyle ortaokul ve orta 6g-
retimlerdeki se¢meli dersler arasinda bulunan
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“Hz. Muhammed’in Hayat1” dersinin egitim materyalleri incelenmistir.
Tebligde dersin isminin dogurdugu problemlerin tespiti basta olmak tize-
re materyallerin muhtevasi cesitli yonlerden analiz edilmis, ders icerigin
kronolojik mi yoksa tematik olmasi gerektigi konusu Kelpetin’in tebliginde
en dikkat ¢ekilen husus olmustur.

I1k tebligin ardindan miizakereler yapilmasi akabinde de Prof. Dr. Levent
Oztiirk tarafindan hazirlanan “Imam Hatip ve Anadolu iImam Hatip Lisele-
rinde Okutulan Siyer ‘Hz. Muhammed’in Hayat1’ Dersinin Sunulmasinda
Karsilasilan Sorunlar ve Céziim Onerileri” baslikli ikinci teblig sunuldu.
Oztiirk, Cumhuriyet dénemi éncesi ve sonrasinda siyer égretimi hakkinda
bilgiler vermesinin ardindan, siyer ders kitaplarini; planlama, gérsellik, bilgi
ve kaynak kullanimi acgisindan incelemis, ayni zamanda bu incelemesini
grafiklerle daha da detaylandirmistir. Tebliginin sonuc kisminda da iceriye
yonelik kendi degerlendirmesini ve tespit edilen sorunlarin ¢éziimiine
yonelik 6nerilerine yer verilmistir.

Toplamda iki teblig sunulan ilk calistayda Milli Egitim Bakanligi’na
bagl okullardaki siyer 6gretimde tespit edilen problemleri asmak veya
asgari diizeye indirmek amaciyla birtakim kararlar alinmis ve bu kararlar
sonug bildirgesi olarak kamuoyuyla paylasilmistir. Bildiride yer alan ders
miifredatinin yeniden hazirlanmasi, ders adinda degisiklige gidilmesi ve
kitaplarin yeniden yazilmasi kararlari, MEB tarafindan dikkate alinarak
siyer dersinin miifredat: yeniden hazirlanmis, ders ad1 “Peygamberimizin
Hayat1” olarak degistirilmis ve ders kitaplar1 yeniden yazdirilmistir.

Siyer calistaylarinin ikincisi Ocak 2016 tarihinde yine Canakkale’de ger-
ceklestirildi. “Lisans ve Lisansiistii Diizeyde Siyer Ogretiminin Karsilagtig1
Sorunlar ve Céziim Onerileri” baslikli calistayda Prof. Dr. Adem Apak ve
Prof. Dr. Hanefi Palabiyik’in hazirladig: tebligler sunuldu. Apak, “Lisans
Ogretiminde Siyer Dersinin Sorunlari ve C6ziim Onerileri” isimli tebliginde
ders kredisi ve materyallerinden kaynaklanan problemlere deginmesinin
yani sira 6gretim elemanlarindan ve 6grencilerin yetersizliginden kaynak-
lanan sorunlari da detayli olarak ele almistir.

Palabiyik ise “Lisansiistii Siyer Calismalarinda Karsilasilan Problemler
ve Coziim Onerileri” basligini tasiyan tebliginde tilkemizde siyer alaninda
yiiksek lisans ve doktora diizeyinde egitim yapan tiniversiteleri tespit etmis
ve bu stireclerde okutulan dersleri listelemistir. Yiiksek lisans ve doktora
stirecinde gerek 6grenci gerekse 0gretim tyesi temelli sorunlarinin ele
alindig tebligine ¢6zim Onerileriyle son veren Palabiyik’in tebliginde
kanaatimizce en dikkat ¢ekici hususlar doktora diizeyinde siyer 6gretim
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veren Universitelerin azlig1 ve istisnalar olmakla birlikte yiiksek lisans ve
doktora diizeyinde siimullii siyer derslerinin ve siyer alaninda yeteri oranda
ders cesitliliginin olmamasidir.

Lisans ve Lisanststii siyer 0gretimini ele alan Siyer ¢alistaylarinin ikinci-
sinde tespit edilen sorunlarin asilmasi i¢in ilkinde oldugu birtakim kararlar
alindi. Bildiride yer alan: Siyer-i Nebi Anabilim Dal1 acilmasi, ders kredisinin
arttirilmasi, 6grencilere yonelik kitaplarin hazirlanmasi, ¢alistay, panel,
kongre ve sempozyum tird toplantilarin yapilmasi seklindeki kararlarin
ilgili kurumlara ve kamuoyuna duyurulmasi akabinde kararlarin uygulan-
masina yonelik cesitli adimlar atilmistir.

Siyer calistaylarinin “Lisanstusti Siyer Tez ve Calismalarda Karsilasilan
Problemler ve Coziim Onerileri” baslikli tictinciisii Balikesir’de diizen-
lendi ve ¢alistayin ilk tebligi Doc. Dr. Metin Yilmaz tarafindan “Ilahiyat
Fakiiltelerinde Hazirlanan Siyer Konulu Lisanstistii Tezler Uzerine Bir
Degerlendirme” basligiyla sunuldu. Yilmaz, kurulusundan gintmiize
kadar ilahiyat fakiiltelerindeki Islam tarihi ve Siyer egitimi hakkinda bilgi
vermesinin ardindan bu fakiiltelerde siyer alaninda hazirlanmis ve devam
etmekte olan tezleri tespit etmistir. Master ve doktora diizeyinde yapilmis
bu calismalarin listelerini diger bir degisle “Cumhuriyet Donemi Siyer Tez
Katalogu”nu olusturmustur. Ayni zamanda tezlerin yillara gore dagilimi
da cesitli istatistikler hazirlanarak tablolastirilmistir.

Tez konusu belirleme safthasindan baslayarak tiim caligma siirecin de
danigma, 6grenci veya her ikisinden kaynaklanan sorunlara tebligde dikkat
cekildi. Uzerinde durulan bir baska konu da ayni konularin kisa zaman
icerisinde tekrar ¢alisilmasidir. Ayrica tezlerdeki kalite sorunu da tim
katilimcilarin yakindiklar: bir husus oldu.

Calistayin “Islam Tarihi Anabilim Dallarinda Siyer Uzerine Yapilan Dokto-
ra Sonrast Calismalara Dair Bir Deneme” ismini tasiyan ikinci tebligi Prof.
Dr. Fatih Yahya Ayaz tarafindan sunuldu. Ayaz, 6gretim {iyeleri tarafindan
doktora sonrasi siirecte siyer alaninda hazirlanan akademik ¢alismalarin
literatiiriini olusturmustur. Alandaki calismalar tiniversiteler esas alinarak
siralanmis daha sonra kitap, kitap boliimii, makale ve teblig seklinde tasnif
edilerek listelenmistir. Bu listenin yani sira ¢alismalarin tiniversitelere,
yillara, konulara gore dagilimi gibi cesitli tablolar hazirlanarak istatistikler
olusturulmustur.

Islam tarihinin herhangi bir alaniyla istigal edenlerin Hz. Peygamber’in
hayatiyla ilgili yazilar kaleme alabildigi ve akademik calismalarini tamamen
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Siyer’e tahsis etmis arastirmacilarin yetismedigi tebligde ve miizakerelerde
one c¢ikan konular arasinda gelmektedir.

Haziran 2016 tarihinde diizenlenen ii¢iinci siyer calistayinda akademik
calismalardaki problemleri agmak amaciyla; Siyer Arastirmalar: Ensti-
tist’'nin kurulmasi, interdisipliner calismalarin yapilmasi, Siyer Tez
Veritabani’nin olusturulmasi ve Siyer Tez Calistaylar: diizenlenmesi sek-
linde kararlar alindi. Siyer Tez Degerlendirme Toplantilari, 2016 ve 2017
yillarinda yapailda.

Siyer calistaylarinin dordiinciisti “Cocuk Kitaplari, Edebi Eserler ve Popiiler
Yayinlarda Siyer Ogretimi Sorunlari ve Coztimleri” {ist basligiyla Ocak 2017
tarihinde Yalova’da diizenlendi, fakat 6ncekilerden farkl: olarak {i¢ teblig
yer almaktadir. “Cocuklar I¢in Yazilan Siyer Kitaplarindaki Sorunlar ve Cé-
ziim Onerileri” isimli ilk teblig, Doc. Dr. Saban Oz tarafindan hazirlanarak
sunuldu. Ulasabildigi tiim ¢ocuk siyer kitaplarini tetkik ettigini belirten Oz,
cocuk kitaplarindaki hatalari detayli ve kapsamli bir icerikle calismasinda
ortaya koymustur. Tebligde sadece metinsel hatalara yer verilmemis, ince-
lenen kitaplardaki gorsel eksiklik ve hatalar da calismaya dahil edilmistir.

Calistayin ikinci tebligi Prof. Dr. Eyiip Bas ve Ars. Gor. M. Samet Bilgin
tarafindan hazirlandi. “Tiirkiye’de Popiiler Siyer Calismalarinin Sorunlari ve
Coziim Onerileri” isimli teblig Bilgin tarafindan sunuldu. Bilgin, éncelikle
“Popiiler Siyer” ifadesinin anlami izerinde durmus, akabinde Cumhuriyet
dénemi popiiler siyer yaziciliginin tarihini 1949 éncesi, 1950-1990 arasi,
1990 sonrasi olarak donemlere ayirarak incelemistir. Bu girizgahin akabinde
popiler siyer kitaplari kapsamli bir icerikleri ele alinmuistir.

IV. Siyer calistayinin “Cumhuriyet Dénemi Manzum Eserlerde Siyer
Anlatim Sorunlar ve Coziim Onerileri” baslikli {i¢iincii ve son tebligi Prof.
Dr. Ali Aksu tarafindan hazirlandi. Aksu, Hz. Peygamber’in hayatinin, ah-
lakinin, kisiliginin, gazvelerinin sairler icin inanilmaz bir ilham kaynagi
oldugunu ve onlarin divan edebiyatinda zaman icerisinde miistakil tiirler
olarak ortaya ciktig1 belirtmistir. Bu tiirler hakkinda bilgiler veren Aksu,
Cumhuriyet doneminde yasamis Mehmet AKif Ersoy, Necip Fazil Kisa
Kisaktirek, Sezai Karakoc ve Arif Nihat Asya’nin siirlerini kritik ederek bu
donemin edebiyatindaki siyer anlatimini ortaya koymustur. Tebligde yeni
Tiirk siirlerinde ve romanlarindaki Hz. Peygamber algis1 da gesitli basliklar
altinda analiz edilmistir.

Aksu’'nun sunumuyla tamamlanan calistayda tespit edilen sorunlarin
¢oztimiine yonelik alinan kararlar ilgili kurumlar ve kamuoyuyla payla-
sildi. Bunlardan interdisipliner calismalar hazirlanmali 6nerisi, dort kitap



316 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI ¢ SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

halinde hazirlanan “Peygamberim Serisi” projesiyle Siyer Vakfi tarafindan
hayata gecirildi.

Siyer ¢alistaylarinin besinci ve sonuncusu olan “Diyanet Teskilati ve Sivil
Toplum Kuruluslarinda Siyer Ogretimi Problemleri ve Coziim Onerileri”
tst basligiyla Subat 2018 tarihinde Yalova’da gerceklestirildi. Dort tebligin
yer aldig1 calistayda, ilk teblig “Kur’an Kurslarinda Okutulan Kitaplarda
Siyer Ogretimi” bagligiyla Prof. Dr. M. Hanefi Palabiyik tarafindan sunuldu.
Palabiyik, Kur’an kurslarinin tarihi, yaz-kis 6gretim programlari hakkinda
detayli bilgiler vermesinin akabinde bu kurslarda kur seklinde okutulan
halihazirdaki kitaplar: tetkik etti.

Calistayin ikinci tebligi Ars. Gor. Asim Sarikaya tarafindan hazirlandi.
“Diyanet Isleri Baskanli§1 Tarafindan 2015-2017 Yillar1 Arasinda Hazirlanan
Hutbelerde Siyer Ogretimi —Sorunlar ve Géziim Onerileri-” baslikli tebligde,
Cumhuriyet’in ilanindan giinimiize hutbelerin hazirlanma siireci hak-
kinda bilgi verilmis, daha sonra hutbelerde yer verilen siyer metinlerden
hareketle siyer 0gretimi analiz edilmistir.

Siyer Vakfi kurucusu Muhammed Emin Yildirim tarafindan ¢alistayin
tictinci tebligi sunuldu. “Vakif ve Derneklerde Siyer Ogretimi” baslikli
tebligde bu kuruluslardaki siyer 6gretimi ve okutulan kitaplar ile siyer
alaninda diizenlenen etkinlik, program ve yarigsmalar hakkinda bilgi ve-
rildi. Yildirim, 6zellikle son yillarda siyer 6gretiminde vakifve derneklerin
yogun faaliyet yiirtittiiklerini hatta bazi vakiflarin, siyer 6gretiminin daha
nitelikli hala gelmesi i¢in 6zel caligmalar yaptigini vurguladi.

Prof. Dr. Abdiilkadir Evgin tarafindan hazirlanan “Cemaat Ve Tarikatlarda
Siyer Ogretimi/Anlayis1” isimli calisma, V. Siyer Calistay1’nin son tebligi oldu.
Cemaat, tarikat, hizip ve firka kavramlarini ve toplumdaki yanlis peygam-
ber algisini sebepleriyle birlikte analiz eden Evgin, akabinde bazi cemaat
ve tarikatlarin siyer anlayisini ele aldi. Tebligde bu anlayisin sebepleri ve
amaclari iizerinde durulmasinin yani sira cemaat ve tarikatlarin mensup-
larina sunmus olduklar1 Hz. Peygamber tasavvurlari da tespit edilmistir.

V. Siyer Calistayr’'nda Diyanet Teskilati ve Sivil Toplum Kuruluslari’nda
Siyer 0gretiminde tespit edilen hata ve sorunlarin ¢ézimiine yonelik ka-
rarlar alindi. “Siyer istismarina karsi hassasiyet gosterilmeli” kararinin,
bazi sivil toplum kuruluslarinca dikkat alindig1 “Efendimiz”, “Efendiler
Efendisi” gibi istismara acik ifadelerin kullanilmamasina dikkat edildigi
simdiden gordlmustir.

Haziran 2015 tarihinde baslayan Siyer ¢alistaylari, Subat 2018 tarihinde
tamamlanmis ve bu siirecte bes calistay gerceklestirilmistir. Bu ¢alistaylar
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Siyer’in ¢ok genis bir yelpazeye sahip oldugunu baska bir deyisle kendine
has usali, metodlari, kaynaklari, 6gretim teknikleri oldugunu ortaya
koymustur.

Siyer’in diger ilimlerle yakin iliski icerisinde bulunmasi Hz. Peygamber’i
anlamada bu ilimlerden istifade edilebileceginin yaninda interdisipliner
calismalarinda gerceklestirilebilecegi anlamina gelmektedir. Ancak son
yillarda Hz. Peygamber bu dinin miibelligidir, dyleyse dini ilimlerin ta-
maminda onun hayatini ele alan ¢alismalar yapilabilir anlayis1 gelismeye
baslamistir. Siyer’in kendine has ustil ve metodlarini gormezden gelmenin
bir sonucu olan bu anlayis, 0zellikle tefsir ve hadis dallarinda goriilmek-
tedir. Bu yaklasimin yanlisligi da bu calistaylar vesilesiyle anlagilmistir.

Heniiz okul ¢cagina gelmemis cocuklardan baslayarak doktora seviyesine
kadar tim egitim asamalarinda siyer 6gretimine dair cesitli sorunlarin
oldugu ve bu sorunlarin tstesinden gelebilmek icin uzman Siyer akade-
misyenleriyle calismalar yiirtitmek gerektigi calistaylar vesilesiyle ortaya
konulmustur.

Ayrica gerek siyer 0gretiminde gerekse akademik diizey Siyer calismala-
rinda alana vakif uzmanlarin yetistirilmesi gerektigi calistaylarla bir kez
daha anlasilmistir.

Bes calistayla elde edilen sonuclar, Siyer’e dair ustl, kaynak, icerik gibi
muhtevasinda problemler barindiran diger alanlarda da benzer program-
larin tertip edilmesinin lizumunu, bunlarin gérmezden gelinmesinin
¢6zlim liretmekten ziyade sorunlarin biiyimesine neden oldugunu belirgin
hale getirmistir.



