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YAYIN ILKELERI

Siyer Arastirmalar1 Dergisi, “Siyer” alaninda uluslararasi diizeyde, bilimsel nitelikle-
re sahip calismalar1 yayimlayarak s6z konusu alanda bilgi birikimine katkida bulun-
may1 amaglamaktadir.

Siyer Arastirmalari Dergisi yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Siyer Arastirmalari Dergisi, etik kurallardan olan dirtstlik, aciklik, diger arastir-
macilarin fikir ve bulgularina saygi ve atifta bulunarak kullanma, alintilarin etik ve
bilimsel ilkelere uygun olmasi, objektiflik ve yapilan arastirma ile ilgili mevcut yasa
ve yonetmeliklere uygun davranmak gibi hususlara uymayi taahhtit eder.

Dergiye gonderilen yazilar, editorler kurulu (editor ve yardimcilari) tarafindan ilgili ya-
zinin derginin yayin sartlarini tasidigina karar vermesi halinde, hakemlere gonderilir.
Editor ve editor yardimcilar: yayin kurulunun tabii iiyesidirler.

Dergide calisma ve yazigsma dilleri Tiirkge, ingilizce ve Arapg¢a’dir.

Dergiye gonderilen calismalar “Makaleler”, “Tanitim ve Degerlendirmeler” ve “Cevi-
riler” st basliklar: altinda nesredilecektir.

Dergiye kabul edilecek makaleler, éncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontem-
leri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin caligmalar olmalidir. Calismalarin baska bir yerde
yayimlanmamis olmasi veya yayimi icin degerlendirme asamasinda bulunmamasi ge-
rekir. Yazilar énceden herhangi bir kongre, sempozyum ya da toplantida bildiri olarak
sunulmasi durumunda, yer ve tarih belirtmek kosuluyla; tez ya da basili kitaplardan
istifadeyle hazirlanmas: halinde, istifade edilen kaynak zikredilmek kosuluyla Yayin
Kurulu tarafindan uygun goriildiigii taktirde yayimlanabilir. Ayrica bilimsel alana kat-
k1 niteligindeki ceviriler, kitap elestirileri yayimlanabilir. Yayimlanmasi uygun gorii-
len calismalarin biitiin yayim haklar: Siyer Arastirmalar: Dergisi'ne aittir. Yayimlanan
yazilarin bilimsel icerik, hukuk ve dil agisindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergiye gonderilen yazilarin takibi ve degerlendirilme stireci azami 4 (dort) aydir.
Yayimlanan makaleler icin yazarlara telif ticreti 6denir.

Siyer Arastirmalar: Dergisi, agik erisim politikas1 benimsemistir.

Makale gondermek icin, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/siyer/index adresine yazar
kayd: yapilarak iiye olduktan sonra, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/itad/author/su-
bmit/1 adresindeki “Yeni Gonderi Baslat: Bes adimda makale gonderisinin ilk adimi
icin TIKLAYINIZ” butonuna basilarak adimlarin takip edilmesi gerekmektedir.
Makale gonderimi i¢in adimlar takip edilirken verilen “Yazim Kurallarina” mutlaka
uyulmalidir.

B) YAZAR REHBERI

a.

Kitap: Yazar soyadi adi, eser adi (italik), ceviri ise cevirenin adi (cev.), tahkikli ise
(thk.), sadelestirme ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), yayinevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, Istanbul 2004), Yazma eser ise, Yazar soyadi adi, eser adi (italik), Kiitiiphanesi,
numarasi (no.), varak numarasi (érnek, vr. 10b).

Makale: Yazar soyad1 ad1, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin adi (¢ev.), baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yayin ise (6rnek;
Say1: 3), sayfa araligi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans verilis
diizeniyle ayni olmalidir.

Internetten kaynak kullanma durumunda yazar soyadi ad1, eser adi (italik), internet
adresi, erisim tarihi (6rnek; 01.01.2014) belirtilmelidir. Internetten tiizel kisi/kurum/
kurulus yazilarinin kullanilmas: durumunda tiizel kisi/kurum/kurulus vb. adi, eser
adz (italik), internet adresi, erisim tarihi (6rnek, 01.01.2014) verilmelidir.
Dergimizde kullanilan bazi kisaltma ornekleri; bakiniz (bkz.), karsilastirimiz (krs.),
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA), Kiitiip-
hane (Ktp.).
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' EDITORDEN...

zf ergimizin ikinci sayisini degerli okuyucularimiza takdim ederken

akademik dergicilige yeni bir soluk getirdigini diisiindiigimiiz der-
gimizin birinci sayisina gosterdiginiz ilgiden dolay1 tesekkiir ederiz.
Dergimize ilginizin devam etmesini diliyoruz.

Siyer Aragtirmalar Dergisi'nin Tiirkce, Arapca, Kiirtce ve Ingilizce olarak ya-
yinlanmast, uluslararas: camiada ilgiyle takip edilmesini kolaylastiracagini du-
stintiyoruz. Uluslararasi bazi indekslerde taranmaya baslanan dergimizi daha
ileri hedeflere tasimak icin caliymalarimiz devam etmektedir.

Bu sayimizda Riza Savas, Adem Apak, Unal Kilic, Saban Oz ve Mustafa Isik Ho-
calarimizin birbirinden kiymetli makalelerinin yani sira Feyza Betiil Kose Hoca-
miz ile Asim Sarikaya kardesimizin iki kitap tanitimi yer almaktadir. Ayrica Ca-
fer Acar Hocamizin 10-12 Subat 2017 tarihlerinde Darica’da gerceklestirdigimiz
“Siyer Yayinlarinda Karsilasilan Sorunlar ve Coziim Onerileri” tist baghgiyla dii-
zenledigimiz 4. Siyer Calistay1'yla ilgili bir degerlendirme yazis1 yer almaktadir.

Bu sayimizin dosya konusu “Vahiy Olgusu” olarak belirlenmistir. Risaletin var-
lik sebebi olan vahiy etrafindaki miizakerelerin risalet kurumunun anlasilmasi
icin 6nemli oldugu diisiincesiyle belirledigimiz dosya konumuza Degerli Hocala-
rimiz Giirbiiz Deniz, Fuat Aydin, Cagfer Karadas, Adem Apak, Abdiilgaffar Aslan,
Stikran Adigiizel, Vejdi Bilgin, Yusuf Ziya Keskin, Mehmet Evkuran, Hikmet Ak-
demir ve M. Hanefi Palabiyik kiymetli yazilariyla katkida bulundular.

Dergimizde yer alan biitiin makalelerin ilgiyle okunacagi iimidiyle derginin
hayat bulmasinda emegi gecen ve katkida bulunan, basta yayin kurulumuz ve
hakemlerimiz olmak iizere herkese tesekkiir eder, daha nitelikli ve zengin icerik-
li nice sayilarla bulusmayi dileriz.






HZ. MUHAMMED'IN
EVLILIK HAYATINDA
TEK ESLI OLDUGU
DONEMLER
PROPHET
MUHAMMAD'S
MONOGAMOUS LIFE

RIZA SAVAS
PROF. DR.
DOKUZ EYLUL U. ILAHIYAT FAK.

OZET

Hz. Muhammed ve evlilik hayat: denince hemen
onun cok esliligi gtindeme gelir. Halbuki onun ev-
lilik hayat1 yaklasik olarak otuz sekiz yildir. Bu si-
renin yirmi dokuz yillik kisminda o tek esli olarak
yasadi. Islam’in geldigi cagda evlilikle ilgili konu-
larda ciddi yanlhighklar vardi. Bunlar gelen sure ve
ayetlerle diizeltilmeye calisildi. Bu climleden olarak
bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi konusu
da ciddi haksizliklara ve zuliimlere yol aciyordu.
Kur’an, bu konuda yapilan haksizliklara ve erkegin
bencilligine, adalet ilkesinden hareketle dikkat cek-
ti. Hz. Hatice ile mutlu bir evlilik hayat1 kuran Hz.
Peygamber’in, bu evliligi gerceklestirmesiyle hem
huzur ve mutlulugu yakaladigi hem de ekonomik
sikintilardan kurtuldugu anlasilmaktadir. Siyer

ve tarih yazarlari, Hz. Hatice’nin 6limi tizerine
Mekkeli inanmayanlarin, Hz. Peygamber’e kars: bas-
kilarini artirdiklar: konusunda hemfikirdirler. Hz.
Hatice ile gecirdigi yirmi bes yillik evlilik hayatin-
da Hz. Peygamber hicbir olumsuzluk yagsamamaistir.
Sonraki dénemde Hz. Peygamber’in esleriyle yasadi-
&1 problemleri bu dénemde gérmiiyoruz.

Hz. Hatice’'nin 6limiin-
den birkag giin sonra
Hz. Peygamber, Sevde

ile evlendi. Hz. Peygam-
ber, Sevde ile evlendik-
ten sonra yaklasik dort
yil Hz. Hatice ile oldugu
gibi tek esli bir hayat
yasadi. Hicretin ikin-

ci yilinda Hz. Aise ile
evleninceye kadar Hz.
Peygamber’in aile haya-
tiyla ilgili problemlerle
karsilasmadigini soyle-
yebiliriz. Hicretin ikinci
yilindan sekizinci yilina
kadar c¢ok esli oldugu do-
nemde Hz. Peygamber,
artik aile ici problemler-
le de ugrasmak zorunda
kalmistir. Mevcut kay-
naklardan anladi§imiza
gore, Hz. Peygamber, Hz.
Hatice ile evli oldugu
zaman diliminde oldugu
gibi Sevde ile evli olarak
yasadig tek esli donem-
de de hicbir olumsuz du-
rumla karsilasmamistir.
Tek esli oldugu donemde
Rasulullah’in ailesin-

de huzur, siikin, sevgi
ve mutluluk hakimdir.
Buna gore Kur’an’in iste-
digi ailede huzur, siikan,
sevgi, fedakarlik, rahmet
ve mutluluk Hz. Pey-
gamber’in tek esli olarak
yasadig1 Hz. Hatice ve
Hz. Sevde ile evli oldugu
doénemde yasanmistir
diyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Tek
eslilik, ¢ok eslilik, Hz.
Hatice, Hz. Sevde, Ailede
Huzur.

25
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Giris
agimizda Hz. Muhammed’in evlilik hayati
glindeme geldigi zaman, hemen onun ¢ok
esliligi 6ne cikarilip konu bu cercevede
incelenmeye, irdelenmeye ve degerlendi-
rilmeye calisilmaktadir. Halbuki Hz. Peygamber
otuz sekiz yillik evlilik hayatinin sadece son do-
kuz senesini ¢ok esli olarak gecirmistir. Onun tek
esli olarak yasadig: yaklasik yirmi dokuz yillik
stire Gizerinde yeteri kadar durulmamaktadir.
Bu makalede Hz. Peygamber’in tek esli olarak
yasadigl bu donem ele alinacaktir.

Hz. Muhammed’e gelen vahiy, evlilik konusu-
na yeni bir bakis acis1 getirdi. Insanin yaratili-
styla ilgili daha 6nceki inanc, anlayis ve yaratilis
hikayelerinde kadinin asagilanmasini cagristi-
ran ifadeler yer almaktaydi. Kur’an, imkanlar
Olctistinde bu bakis acisindan uzak, kadin ve
erkegin yaratilista esit 6zelliklere sahip olduk-
larini ifade etti. Konuyla ilgili ayetleri boyle yo-
rumlayabilecegimiz kanaatindeyim. Kadinlarla
ilgili ayetlerin 6nemli bir bolimii evlilik ve son-
rasiyla ilgili konulardadir. Bu konularda kadina
onemli haklar!! verildigi anlasilmaktadir. Aile
hayatiyla ilgili, basta en-Nisa ve et-Talak suresi
olmak tizere Kur’an’in degisik yerlerinde genis
aciklamalar bulunmaktadir.

Kadin ve erkegin yan yana gelerek kurduklar:
aileyi yeni bir zemine yerlestiren Kur’an, “Zevc”
kelimesini hem evli erkek ve hem de evli kadin
icin kullanmaktadir. Tiirkceye “Es” olarak ¢evri-
len “Zevc” kelimesi, liigatlerde ayakkabi 6rnegi
ile anlatilmaya calisilmistir.

Kur’an’da kadinla erkegin hayatlarini belli
sartlarla birlestirme akdi olan evlilik? emredil-

[1] Bazi 6rnekler icin bkz. el-Bakara (2), 221, 228-237, 241;
en-Nisa (4), 19, 20, 22, 23, 25.

[2] Siileyman Ates, “Kur’an’it Kerim’de Evlenme ve Bosan-
ma ile lgili Ayetlerin Tefsiri”, A.U.LF.D., XXIII, Ankara
1978, s. 221.
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mektedir: “...Size heldl olan kadinlarla evlenin...”® ve “Bekarlarinizi evlen-
dirin...”™

Kur’an’a gore, kisinin kendi cinsinden biriyle hayatini paylasip evlenme-
si, insanin huztra (stikin) kavusmasini, sevginin ve dostluklarin artmasini
saglar. Elbise ile viicudun biitiinlesmesi gibi, ailede kadin erkegi, erkek de
kadini tamamlayan bir btitiind olustururlar.?

“Diinya bir gecimden ibarettir. Bu ge¢im diinyasinin en giizel nimeti de
iyi bir kadindir” diyen Hz. Peygamber, genclere de; “Gencler! Sizden giicii
yeten evlensin, bu, gzl harama karsi korur ve namusu muhafaza eder. Ev-
lenmeye giicli yetmeyen de orug tutsun, ¢iinki orug, sehveti kirar”” diye
hitap eder. Yine o; “Nikah benim stinnetimdir. Stinnetimi yapmayan benden
degildir”® diye buyurmaktadir.

Bu genel ifadelerin yaninda Hz. Peygamber’in, evlenmesi gereken insanlari
bizzat evlilige tesvik ettigi anlasilmaktadir. Nitekim onun, Akkaf'b. Vedaa
(1o o J\-<&) el-Hilali’yi evlenmesi icin ikaz ettigi® ve Cabir b. Abdillah’a,
bakire bir kadinla evlenmeyi tavsiye ettigi rivayet edilmektedir!'?.

Islam’in geldigi cagda evlilikle ilgili konularda ciddi yanhsliklar vardi.
Bunlar gelen sure ve ayetlerle diizeltilmeye calisildi. Bu ctimleden olarak
bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi konusu da ciddi haksizliklara ve
zultimlere yol aciyordu. Kur’an, bu konuda yapilan haksizliklara ve erkegin
bencilligine, adalet ilkesinden hareketle dikkat ¢ekti.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin basladig: siralarda, Arap yarimadasinda
bitip tiikenmek bilmeyen savaslarin, geride pek cok yetim kiz ve dul kadin
biraktig1 anlasilmaktadiry. Toplumda var olan bu probleme ¢oziimler ge-
tiren Kur’an, yetim kizlara ve dul kadinlara zuliim yapilmamasina dikkat
cekmistir: “Eger yetimler hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden
korkarsaniz, size helal olan kadinlardan ikiser, ticer, dorder alin. Onlar
arasinda adaleti yapamayacaginizdan korkarsaniz bir tane alin yahut sahip

[3] en-Nisa (4), 3.
[4] en-Nar (24), 32.

[5] el-Bakara (2), 223, er-Rim (30), 21, es-Secde (41), 11; Mukatil b. Suleyman b. Besir el-Ezdi,
el-Vucih ve’'n-Nezdir, Bayezit Umtimi Kiittiphanesi, Tasnif No: 29.7.2.: 927 (eski kayit: 561),
vr. 18b; Yahya b. Sellam, et-Tesarif, Tunus 1990, s.119.

[6] Ibn Hanbel, Musned, I, 378; Muslim, Sahih, II, 1090 (Reda, 17/64).

[7]  Muslim, a.g.e., II, 1018 (Nikah, 1/1), Ibn Mace, Sunen, I, 592 (Nikah, 1/1845).
[8] Ibn Mice, a.g.e., I, 592 (Nikah, 1/1846).

[9] Ibn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, VII, 76.

[10] el-Buhari, Sahih, VI, 120 (Nikah, 10).

[11] Cahiliye devrinde, Eyyamu’l-Arap dedigimiz savaslarin eksik olmadig1 anlagilmaktadir. Hz.
Peygamber devrinde de savaslar devam eder ve geride dul kadinlar ve yetim kizlar kalir.
Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, III, 217.
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oldugunuz cariyelerle yetinin. Haksizlik etmemeniz i¢in en uygun olan bu-
dur.” Bu ayetin tefsirini, Hz. Aise, talebesi ve yegeni Urve’ye soyle aciklar:
Bu ayetle kisinin, giizelligine ve malina ragbet ettigi korumasi (velayeti) al-
tindaki yetim bir kizla, diger kadinlara verilen mehri vermeden evlenmeye
kalkmasi1 yasaklanmuistir*®,

Gorildigi gibi bu ayetin maksadi erkegin kag kadinla evlenecegini be-
lirlemek degil, yetimlere yapilan zulmi ortadan kaldirmaktir. Ancak $ia ve
Zahirilerin disinda Isldim alimlerinin, bu ayetten Islam’in bir erkege dérde
kadar kadinla evlenme miisaadesi verildigini anladiklar: kaydedilmekte-
dir. Bununla beraber, esas olanin tek eslilik oldugu, ¢linki tek esliligin,
Kur’an’in beyan ettigi sevgi, huzur ve rahmeti*® getirdigi ifade edilerek
cok esliligin gecici bir durum oldugu ve cok agir sartlara baglandig zik-
redilmektedir'®. Yukaridaki ayetten, ¢cok esliligin en 6nemli sartlarindan
birinin “esler arasinda adaleti yerine getirmek” oldugu acikca anlasilmak-
tadir. Baska bir ayette de ¢ok esli bir erkegin istese de esleri arasinda adale-
ti yerine getiremeyecegi belirtilmistir.'” Buna gore Kur’an, bizi tek eslilige
yonlendirmektedir.

Cahiliye devrinde erkegin, istedigi kadar kadinla evlendigi anlasilmakta-
dir. Islam’in bunu sinirlandirdigi ve birden ¢ok kadinla evlenmenin, yerine
getirilmesi cok gtic bir fiil olduguna isaret ettigi*® ve bunu adalete ve diger
bazi sartlara bagladig: aciktir®l.

Hz. Peygamber’in adalet konusunda ¢ok titiz davrandig: ve iki esi olan
bir erkegin adil davranmamasi halinde kiyamette bir tarafi diismiis olarak
gelecegini soyledigi rivayet edilmektedir°.

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima ile evli iken Ebt Cehil’in kiz1 el-Av-
ralYile de evlenmek ister. Bu konuda Hz. Peygamber’le istisare edilir, o,
buna miisaade etmez ve “...Ancak Eba Talib’in oglu kizim1 bosar ve onlarin

[12] en-Nisa (4), 3.
[13] El-Buhari, Sahih, I, 112, 193-194 (Sirket, 7, Vesaya, 21), VI, 116, 117, 123 (Nikah, 1, 16); ibn
Kuteybe, Te’vilu Muskili’l-Kur’an, 72; el-Vahidi, Esbabu’'n-Nuzil, 95.

[14] Stileyman Ates, “Kur’an’1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma Ile {lgili Ayetlerin Tefsiri”, 227,
229.

[15] er-RGm (30)/21, es-Secde (41)/11.

[16] Bkz. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, Misir 1366 h., IV, 350.
[17] en-Nisa (4), 129.

[18] en-Nisa (4), 129; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, IV, 233.

[19] Mukatil b. Suleyman, Tefsir, Siileymaniye Kiitiip. Hamidiye 58, vr. 67a; ez-Zemahseri, Tef-
sir, I, 496; Derveze, Tefsir, IX, 13; Seyyid Kutup, Fi Zilal, III, 66-72.

[20] et-Tirmizi, Sunen, III, 447 (Nikah, 42).

[21] Bu kizin isminin Cuveyriyye oldugu da zikredilmektedir. Bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII,
262; Ibn Hacer, el-sabe, IV, 257.
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kizlariyla bundan sonra evlenir” der. Bu rivayetle ilgili yorum yapanlar, bu
evliligin haram olmadigina ve Hz. Peygamber’in kizi ile Allah’in diismani-
nin kizinin bir arada bulunmasinin sakincalarina dikkat cekmislerdir®?. Bu
yorum bize gore tutarh degildir. “Hz. Ali, Ebu Cehil’in kiz1 ile degil de bir
baska kizla evlenmek isteseydi Hz. Peygamber buna miisaade ederdi” sek-
linde bir diisiince ile yapilan bu yoruma katilmiyoruz. Ciinkid Hz. Peygam-
ber, bekarlar: evlendirmeye tesvik ederken, onun, evli erkekleri ikinci bir es
almaya yonlendirdigi bir iki 6rnek bulunmaktadir. Eger Hz. Peygamber’in
Hz. Ali’nin ikinci bir hanimla evliligine karsi ¢ikmasi, adayin Ebu Cehil’in
kiz1 olmasiyla ilgili olsaydi, Hz. Ali, Hz. Fatima’nin tizerine baska bir kadin-
la evlenirdi. Halbuki Hz. Ali, Hz. Fatima’nin 6limiinden sonra ¢ok esli bir
hayat: tercih edip hiir kadinlarla evlendigi gibi cariyeler de edindi. Hz. Pey-
gamber’in, Hz. Ebubekir’i Esma bint Umeys’le evlenmeye tesvik etmesi ve
Dumetii’l-Cendel’i hakimiyet altina almaya gonderdigi komutanin oranin
hakiminin kiziyla evlenmesini istemesi ile ilgili rivayetler, o giinkii sartlar
ve 6zel bazi durumlar gercevesinde degerlendirilmelidir.

Islam Tarihinde birden ¢ok kadinla evlenen erkeklerin tamaminin, adaleti
yerine getirerek kadinlarin haklarina tecaviiz etmeden bu ruhsati kullan-
diklarini séyleyebilmek hemen hemen miimkiin degildir. Baz1 erkeklerin,
sayis1 yiizlere varan kadinla evlenip ayrilmalari®, onlarin bu konuda ka-
dinlarin haklarina tecaviiz ettiklerini ve ruhsati kullanmada asir1 davran-
diklarini ifade eder.

1. Hz. Muhammed'in Hz. Hatice ile Evlenmesi

Hz. Muhammed, yirmi bes yaslarina geldigi siralarda Hatice bint Huvey-
lid b. Esed b. Abdiluzza b. Kusay ile evlendi. iki evlilik yapmis ve yirmi sekiz
yaslarinda® dul kalmis olan Hz. Hatice’nin Mekke'nin zenginlerinden biri
oldugu ve bu siralarda Hz. Muhammed’in ise ekonomik sikintilar i¢inde

[22] Ibn Hanbel, Fedailu’s-Sahabe, II, 755; el-Buhari, Sahih, IV, 47, 48, 212, 213 (Humus, 5, Fezai-
lu’s-Sahabe, 16), VI, 158 (Nikah, 109); EbG Davud, Sunen, II, 558 (Nikah, 13/2071); el-Belazuri,
Ensabu’l-Estaf, 1, 403, 404; Ibnuw’l-Esir, Usdu’l-Gabe, VII, 56.

[23] el-Isbehani, el-Egani, XVI, 86.

|24] Hz. Hatice’nin Hz. Muhammed’le evlendigi sirada yirmi sekiz yaslarinda oldugu rivayeti
bize Araplarin nesebi konusunda uzman oldugu anlasilan ve bu konuda kitaplar yazmis
olan Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi’den nakledilmektedir. Ibn Sa’d, et-Tabakat,
VIII, 16-17. Siileyman Tiliicii “Kelbi” , Hisdm b. Muhammed ” DIA, y1l: 2002, cilt: 25, sayfa:
204-205.
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bulundugu anlasilmaktadir®!. Hz. Hatice’nin, Sam’a Kureys kervani icinde
erkeklerinkine esit mal gonderdigi zikredilmektedir?°l.

Hz. Hatice ile mutlu bir evlilik hayati kuran Hz. Peygamber’in, bu evlili-
gi gerceklestirmesiyle ekonomik sikintilardan kurtuldugu zikredilmekte-
dir?”. Evlendikten sonra Hz. Hatice’nin evine yerlesen ve Medine’ye hicret
edinceye kadar bu evde oturan®! Hz. Peygamber’in, o giiniin Arap gelenegi
g6z ontine alinarak, esinin mallarinin idaresini tizerine aldig: sdylenebilir.
Nitekim Cahiz, Hz. Muhammed’in, Hz. Hatice’nin koyun siirtilerini idare
ettigini kaydeder®’.

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den Kasim ve Abdullah isminde iki oglu, Zey-
neb, Riikayye, Ummii Kiilstim ve Fatima isminde dort kiz1 oldu.

Ilk vahiy geldigi zaman, Hz. Peygamber’in durumundaki degisikligi fark
eden Hz. Hatice, onunla yakindan ilgilenir ve gereken her yardimi yaparak
bu sikintili devrelerde ona yardimeci olur®. Bu dénemde bir giin Hz. Pey-
gamber, esine; “Ey Hatice bana ne oluyor? Gercekten ben canimdan kork-
tum.” der ve basindan gecenleri anlatir. Hz. Hatice ona; “Oyle deme, sevin,
Allah’a yemin ederim ki, Allah seni hi¢cbir zaman utandirmaz. Yine Allah’a
yemin olsun, sen akrabani gozetir, dogru soyler, giicsiizlerin yikini ytik-
lenir, kazandirir, misafiri agirlar ve dogrularin yardimcisi olursun” diyerek
kocasina giivenini, daha isin basinda ortaya koyar®®!,

Hz. Hatice’nin Islam’1 kabul eden ilk kisi oldugu kesindir®®?. Kur’an’da,
kocasina inanmayan kadinlarin zikredilmesi®® ve ekonomik yonden Hz.
Hatice’nin kocasina bagimli olmamasi, onun, islam’1 sadece Hz. Peygam-
ber’in esi oldugu icin kabul etmis olabilecegi ihtimalini ortadan kaldirir.

Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’i yakinen tanimasi, yalan séylemeyecegine
inanmasi, semavi dinler hakkinda bilgisine giivendigi amcasinin oglu Varaka

[25] Ibn Sa’d, et-Tabakat, I 129-132, VIII, 14-18.

[26] Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 131; el-Kettdni, Muhammed b. Cafer, et-Teratibu’l-idariyye, Fas, b.t.y.,
11, 26.

[27] ed-Duh (93)(8.
[28] el-Halebi, Insanu’l-Uydn, I, 101.

[29] el-Cahiz, EbGi Osman Amr b. Bahr, el-Kitdbu’l-Heyevan, Misir 1969, V, 509. Hz. Peygamber’in
siit annesi Halime, gecim darlig1 sebebiyle Mekke’ye oglu Peygamber olmadan dnce, gel-
digi zaman Hz. Hatice’nin, ona yirmi veya daha ¢ok koyun ve birkac tane de deve verdigi
rivayet edilmektedir. Bkz. el-Halebi, a.g.e., I, 168.

[30] El-Beldzuri, Ensab, I, 106.
[31] el-Buhari, Sahih, VI, 88 (Tefsir, 96); Muslim, Sahih, I, 41 (Iman, 73/252).

[32] Ibn Ishak, Sire, 120; Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 16-17; Ebi Zur’a, Abdurrahman b. Amr b.
Abdillah b. Safvan, Tarih, b.y.y., b.t.y., I, 490.

[33] et-Tahrim (66)/10.
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b. Nevfel’in®, onun peygamber oldugunu soylemesi® ve Mekkeli inanma-
yanlarin peygamberlik disinda ona isnat ettikleri sihirbazlikP®, sairlik®” ve
delilik®®¥ gibi dzellikleri tastmadigini bilmesi onun Islim’1 kabul etmesinin
en 6nemli sebepleri olarak kabul edilebilir.

Hz. Hatice Islam’a girdikten sonra, onun Hz. Peygamber’den olan kizlari,
Zeyneb, Riikayye, Ummii Kulsum ve Fatima da Miisliiman olmustur®®. Diger
taraftan Hz. Hatice’'nin énceki kocasi ‘Atik b. ‘Aiz b. Abdillah’tan olan kiz1
Hind de, Islim’a girer*’. Yine Hz. Hatice’nin yegeni Umeyme’nin ve kizinin
Misliiman olduklari rivayet edilmektedir*?.

Bazi siyer yazarlari, Hz. Hatice hakkinda “Hatice, Islam’in gercek yardim-
cis1 idi. Hz. Peygamber onun yaninda huzura kavusurdu” dert?.

Vahiy melegi Cebrail’den abdest almay1 ve namaz kilmay: 6grenen Hz. Pey-
gamber’in, bu 6grendiklerini esi Hz. Hatice’ye 6grettigi anlasilmaktadir*?l.
Hz. Hatice’nin, Hz. Peygamber’le beraber Kabe’de ve Kabe disinda namaz
kildig1 rivayetini* de burada ifade etmeliyiz.

Peygamberliginin en sikintili devri olarak kabul edebilecegimiz ilk on
yillik devrede Hz. Hatice, kocasinin yaninda yer alir, maliyla caniyla ona
destek olur ve onunla beraber ¢alisir*®. Hz. Peygamber, kendisini tizen bir
durumla karsilasip evine geldigi zaman Hz. Hatice’nin, konusmalari ile onu
tiztinttlerinden uzaklastirdig1 ve teselli ettigi rivayet edilmektedir“l. Siyer
ve tarih yazarlari, Hz. Hatice’nin 6limu tizerine Mekkeli inanmayanlarin,
Hz. Peygamber’e kars1 baskilarini artirdiklar: konusunda hemfikirdirler..

Kureysli inanmayanlar, Hz. Peygamber’in mensup oldugu aile ve Miisli-
manlarla her tirli iliskiyi kesip sosyal boykot uyguladig1 zaman, onlarin
Ebti Talib mahallesine yerlestikleri ve yiyecek sikintisi ¢ektikleri anlasil-

[34] Bkz. el-Kelbi, Cemheretii’'n-Neseb, s. 68-75.

[35] Ibn Ishak, a.g.e., 94; Ibn Hisam, es-Sire, I, 254-255.

[36] el-En’am (6)/7, Yanus (10)/2, Sad (38)/4.

[37] el-Enbiya (21)/5.

[38] et-Tekvir (81)/22.

[39] el-Halebi, Insanu’l-Uytn, I, 431.

[40] ed-Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, I, 263.

[41] Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 256; ez-Zubeyri, Nesebu Kureys, 229; et-Taberi, Tefsir, XXVIII, 80.

[42] Tbn Ishak, Sire, 227; Ibn Hisam, es-Sire, I, 257, 11, 57; el-Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hu-
seyn, Deldilu’n-Nubevve ve Ma’rifetu Ahvali Sahibi’s-Seria, Beyrut 1985, II, 352.

[43] Ibn Hisam, es-Sire, I, 261; el-Belazuri, Ensab, I, 112.
[44] Tbn Ishak, Sire, 119; et-Tabert, Tarih, II, 311.

[45] Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, I, 105.

[46] Ibn Ishak, a.g.e., 112.

[47] Tbn Ishak, Sire, 227; Ibn Kayyim, a.g.e., I, 98.
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maktadir*®l, [ste bu devrede Hz. Hatice’nin yegeni (erkek kardesinin oglu)
Hakim b. Hizdm ve yine Hz. Hatice’'nin amcasinin torunu Ebu’l-Bahteri’nin
bu mazlum insanlara gizlice yiyecek gonderdikleri rivayet edilmektedir.
Hatta bu boykotun kaldirilmasinda da Ebu’l-Bahteri’nin biiytiik etkisi oldu-
gu anlasilmaktadir®!. Hakkindaki; “... Hz. Peygamber’le beraber calist1”*
ifadesinden Hz. Hatice’'nin, baz1 kimselerin Islam’a girmesine vesile oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Mekke’de Islam’in yayilis1 izlendigi zaman bu hu-
susun daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.

[1k Miisliiman olanlar listesinin baslarinda yer alan Zeyd. b. Harise’nin
Ukaz Panayirindan Hz. Hatice i¢in alinmis bir kéle oldugu rivayet edilmek-
tedir. Hz. Hatice, Hz. Peygamber’le evlendigi zaman, Zeyd’i ona verir. Hz.
Peygamber de onu hiirriyete kavusturur', ilk Miisliimanlar arasinda, Hz.
Hatice’nin akrabalarinin yer almalar: dikkat ¢ekicidir. Bunlar arasinda Ha-
besistan’a hicret edenlerden Esved b. Nevfel®2, Amr b. Umeyye b. el-Haris/*?,
Halid b. Hizam"* ile Zubeyr b. el-Avvam" ve esir statiisiinde oldugu i¢cin
iskence edilen en-Nehdiyye bint Umeyme bint Rukayka’y1 % sayabiliriz.
Burada Addas’in Islim’a girmesinde Hz. Hatice’nin sézlerinin etkili oldugu
rivayetini de zikredebiliriz®”. Hz. Peygamber’e destek konusunda Hz. Ha-
tice’nin herkesten ileride oldugu, Hz. Aise ve diger sahabilerin bu konuda
ona ulasamadiklar1 kabul edilmektedir®¥,

Hz. Hatice’nin cennetle miijdelenenler arasinda oldugu® ve Hz. Peygam-
ber’in Medine devrinde onu, gen¢ hanimi Hz. Aise’yi kiskandiracak kadar
cokca andigi rivayet edilmektedir. Bir giin Hz. Peygamber, yine onu hayir-
la yad ederken Hz. Aise; “O sadece yasli bir kadin degil miydi? Allah sana

[48] Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 208-210.

[49] Tbn Ishak, a.g.e., 142; ez-Zubeyri, Nesebu Kureys, 213, 231. Ebu’l-Bahteri’nin bu iyilikleri-
ni unutmayan Hz. Peygamber, Bedir’de diisman ordusu saflarinda yer almasina ragmen;
“Kim Ebu’l-Bahteri’ye rastlarsa 6ldiirmesin” emrini verir. Fakat bir yanlislik veya kendi
direnmesi sebebiyle ldiirilir. Bkz. el-Zubeyri, a.g.e., 213.

[50] Ibn Kayyim, Zadu’l-Mead, I, 105.

[51] Ibn Sa’d, et-Tabakat, III, 40-44.

[52] ez-Zubeyri, Nesebu Kureys, 230.

[53] ez-Zubeyri, a.g.e., 212.

[54] ez-Zubeyri, a.g.e., 234.

[55] ez-Zubeyri, a.g.e., 235.

[56] Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 256.

[57] el-Halebi, Insdnu’l-Uyin, I, 394; Hamidullah, islam Peygamberi, I, 181.

[58] ed-Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, I, 266. Muhammed Hamidullah, kéle ve cariyelerin Islam’a
girmesinde, Hz. Hatice’nin zenginliginin énemine isaret etmektedir. Bkz. Hamidullah,
Islam Peygamberi, I, 181.

[59] Ibn Hanbel, Ahmed, Kitdbu FezAili’s-Sahdbe, Mekke 1983; I, 852-853; en-Nesai, Fezai-
lu’s-Sahabe, 75.
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ondan daha iyilerini verdi” der. Hz. Peygamber buna ¢ok kizar ve; “Hayur,
vallahi ondan daha hayirlilarini Allah bana vermedi. Halk, beni inkar eder-
ken o bana inandi, insanlar beni yalanladig1 zaman o beni dogruladi. Top-
lum beni mahrum biraktiginda o, beni malina ortak yapti ve kadinlar beni
cocuktan yoksun birakirken Allah, ondan beni ¢cocuk sahibi yapti.” derl®,
Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice’nin 6limiinden sonra onun arkadasi olan bir
kadina iyi davrandig1 ve onunla goriismeyi siirdiirdtigii zikredilmektedir'®!l.

Hz. Hatice, Hz. Peygamber’e maliyla, caniyla destek olup onu en sikinti-
I1 anlarinda yalniz birakmadi. O, Mekke devrinde inanmayanlarin biiytk
muhalefetine, her seyi gbze alarak kars1 koymustur.

Hz. Hatice ile gecirdigi yirmi bes yillik evlilik hayatinda Hz. Peygamber
hicbir olumsuzluk yasamamuistir. Hz. Peygamber, Kur’an’da ifade edilen
aile i¢i huzuru, sevgiyi, fedakarligi ve rahmeti bu evliliginde doyasiya yasa-
muistir. Sonraki donemde Hz. Peygamber’in esleriyle yasadigi problemleri
bu déonemde géormiiyoruz.

2. Hz. Peygamber’in Sevde ile Evliligi

Hz. Hatice 61digti zaman, Mekke devrinde Misliiman olmus Havle bint
Hakim isimli bir kadin, Hz. Peygamber’e gelir ve ona; “cocuklarina anne ve
evi idare” edecek bir kadinla evlenmesi gerektigini soyler. Havle bu 6zellikler-
de bir kadin arastirir ve Sevde’yi Hz. Peygamber’e ister®?. Mekke devrinin ilk
yillarinda Islam’1 kabul eden Sevde bint Zem’a b. Kays b. Abdsems el-Amiriy-
ye'nin anne tarafindan Hz. Peygamber’le akraba oldugu anlasilmaktadir®.

Habesistan muhacirleri arasinda yer alan Sevde bint Zem’a, kocasi es-
Sekran b. Amr Islam’1 birakip Hiristiyanliga girdikten sonra dininden ay-
rilmaz ve Misliiman olarak yasamaya devam eder®¥. Dul kalan Sevde’nin,
Mekke’ye dondiigii ve Is1am’1 kabul etmeyen babasi ve kardesi Abd ile yasa-
maya mecbur oldugu anlasilmaktadir’®l. Hz. Hatice’nin 6limiinden birkag

[60] Ibn Abdilber, el-stiab, IV, 279; Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, VII, 84-85

[61] Ibnu’l-Esir, a.g.e., VII, 64.

[62] Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 57.

[63] Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 79, VIII, 52; ez-Zurkani, Serhu Mevahib, III, 259.

en-Neccar
Zeyd
Amr
Kays Selma
Es-Sumis Abdulmuttalib
Sevde Abdullah

|64] el-Belazuri, Ensab, I, 219; et-Taberi, Tarih, III, 161.
[65] Ibn Hanbel, Musned, VI, 211.
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glin sonra Hz. Peygamber, niibiivvetin onuncu yilinin Ramazan ayinda®
Sevde ile evlenerek onu onurlandirir. Sevde'nin Hz. Peygamber’le evlenmesi
ve Hz. Hatice’'nin yerini almasi, hem kendisini hem de Hz. Peygamber’i bazi
sikintilardan uzaklastirmis olur®”. Sevde ayni zamanda Hz. Peygamber’in
cocuklarina da annelik yapmuistir®®. Hz. Peygamber, Sevde ile evlendikten
sonra yaklasik dort y1l Hz. Hatice ile oldugu gibi tek esli olarak yasar. Hicre-
tin ikinci yilinda Hz. Aise ile evleninceye kadar Hz. Peygamber ailevi prob-
lemlerle karsilagsmaz.

Hicretin ikinci yilindan sekizinci yilina kadar bazi1 hanimlarla evlenen
Hz. Peygamber artik aile i¢i problemlerle de ugrasmak zorunda kalmistir.
Sevde’yi de ilgilendirdigi i¢in bu problemlerin bazilarina burada dikkat ¢ek-
mek istiyoruz. “Eger bir kadin kocasinin, kendisine kotii davranmasindan
yahut yiiz cevirmesinden endise ederse, uzlasarak aralarini diizeltmelerinde
ikisine de bir giinah yoktur. Baris daha hayirlidir. Nefisler ise kiskancliga ve
bencil tutkulara hazir (elverisli) kilinmistir. Eger iyilik eder ve Allah’a karsi
gelmekten sakinirsaniz, stiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”®! Hz.
Aise, bu ayetin niiz(l sebebi konusunda ézetle séyle der: “Sevde yaslaninca
Hz. Peygamber’in kendisini bosayacagindan korkarak geceleri onunla bera-
ber olma hakkini bana verdi. Bunun tizerine bu ayet nazil oldu”"". Bu ayetin
niizal sebebi hakkinda, ayetin kadinlarin aleyhine yorumlanmasi sonucunu
doguracak, baska rivayetler de bulunmaktadir”!. Fakat bu konuda Hz. Ai-
se’nin yukarida kaydettigimiz rivayetinin daha dogru oldugu kanaatindeyiz.

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in bosamak isteyip sonra vazgectigi esleri-
nin Sevde, Hafsa ve Reyhdne oldugu yer almaktadir”. “(Ey Muhammed)
Eslerinden istedigini birakir, istedigini yanina alabilirsin. Kendilerinden
uzak durdugun kadinlarindan arzu ettigini tekrar yanina almanda, senin
lzerine bir giinah yoktur. Bu, onlarin gézlerinin aydin olmasini, tiziilme-
melerini ve hepsine verdigin seylere razi olmalarini daha iyi saglar...”/”l

[66] Ed-Dimyati, Serefiiddin Ebu Muhammed Abdulmi’min b. Halef b. Ebi’l-Hasen (61. 705 h.),
Nisau Rasulillah, Beyrut 1989, s. 42-43.

[67] et-Taberi, Tarih, III, 162-163; ez-Zurkani, Muhammed b. Abdilbadki, Serhu’l-Mevahibi’l-Le-
dunniyye 1i’l-fmami’l-Kastalani, III, 260; Abbott, Nabia, Aishah The Beloved of Mohammed,
London 1985, s. 2-3.

[68] Ibn Habib, el-Muhabbar, 80. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 53.
[69] en-Nisa (4)/128.

[70] Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 169.

[71] el-Vahidi, Esbabu’'n-Nuzal, 123-124.

[72] Ibn Ishak, Sire, 238; Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 84, 130; Ibnu’l-Cevzi, Telkih, 10; Ibnu’l-Esir, Us-
du’l-Gabe, VII, 66.

[73] el-Ahzab (33), 51.
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ayetinin tefsirinde Ibn Ishak, Hz. Peygamber’in, Sevde, Ummu Habibe ve
Meymiine’den ayrilmak istedigini fakat onlarin; “Bizden ayrilma, bizi bu
halimizle birak, malindan ve canindan istedigin kadar bize ayir” dedikle-
rini ve onun da buna uydugunu ifade ederek, Aise, Ummu Seleme, Zeyneb
ve Hafsa’y1 yanina aldigini gosteren rivayeti nakletmektedir”#. ibn Sa’d da
buna yakin bir rivayet kaydeder!”.

“Ey Peygamber, eslerine sdyle de: Eger diinya hayatini ve siislerini istiyor-
saniz gelin size bagista bulunayim ve giizellikle salivereyim”® emri ile Hz.
Peygamber, hanimlarina isterlerse onlardan ayrilabilecegini sdyleyince,
hepsi onunla kalmay tercih eder. Bundan sonra artik evlenmemesi de Hz.
Peygamber’e vahiyle bildirilmistir””.

Muhammed Hamidullah; “Kur’an icine girilen digimu ¢6zlip atmistir.
Rasulullah, bundan béyle bu dokuz zevceden dort hanimi ile zevci iliskiler
icinde bir aile hayat: siirdiirecektir” diyerek yukarida kaydettigimiz el-Ahzab
siiresinin 51. ayetinin konuya aciklik getirdigini ve Hz. Peygamber’in hanim-
larindan sadece doérdi ile zevci iliski icinde olmasina miisaade edildigini
aciklar”®, Fakat yukaridaki rivayette gecen “Malindan ve caninda istedigin
kadar bize ayir” ifadesi dikkate alinirsa adi gecen dort haniminin disinda
kalan esleriyle, Hz. Peygamber’in ayrildigini séyleyemeyiz. Yalniz bu uygu-
lamanin sadece Hz. Peygamber’e has 0zel bir durum oldugu ifade edilebilir.

Bize gore Hz. Peygamber’in Sevde’yi bosamasi ile ilgili rivayetler tek ta-
raflidir. Hz. Peygamber’in boyle bir diistincesi oldugunu séylemek mevcut
rivayetlerden anlasilmaz. Sevde boyle bir psikoloji icine girmistir. Ayrica bu
konuyla ilgili rivayetler Hz. Peygamber’in Sevde ile tek esli olarak yasadigi
zamana ait degildir.

Hz. Peygamber’in eslerinden olan Sevde, ihtiyaci i¢in bir aksam disari ¢1-
kar. Hz. Omer, boyu uzun olan Sevde’yi tanir ve arkasindan seslenerek onu
tanidigini séyler. Sevde, eve doner ve olay1 Hz. Peygamber’e haber verir. Hz.
Peygamber, Sevde’ye ihtiyaci icin disari ¢ikabilecegini ac¢iklar. Daha 6nce
meydana geldigini syleyenler bulunmakla birlikte bu olayin, hicab ayetin-
den sonra oldugu rivayet edilmektedir”. Bu rivayet dogru kabul edilirse,
Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in hanimlarinin disar1 ¢ikarken hicab emrine
uyarak taninmamalari goriistinde oldugu anlasilmaktadir.

[74] Ibn Ishak, Sire, 249.

[75] Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 196.

[76] el-Ahzab (33), 28.

[77] el-Ahzab (33), 52.

[78] Hamidullah, islam Peygamberi, II, 743.

[79] Ibn Hanbel, Musned, VI, 56; Muslim, Sahih, IV, 1709 (Selam, 7/17).
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Yemek pisirmek kadinin énemli isleri arasindadir. Bir giin Hz. Aise, Sev-
de’yi, hazirladig1 corbay1 yemege zorlar. Hz. Aise genc ve tecriibesiz oldugu
icin Sevde kadar giizel yemek yapamaz®’. Sevde'nin bilhassa etli yemekleri
yapmada ve arpa ekmegi pisirme konusunda beceri sahibi oldugu nakle-
dilmektedirf®!l.

Mevcut kaynaklardan anladigimiza gore, Hz. Peygamber, Hz. Hatice ile
evli oldugu zaman diliminde oldugu gibi Sevde ile evli olarak yasadig: tek
esli donemde de hicbir olumsuz durumla karsilasmamistir. Bu déonemde de
Rasulullah’in ailesinde huzur, siiktin, sevgi ve mutluluk hakimdir.

Buna gore Kur’an’in istedigi ailede huzur, siikiin, sevgi, fedakarlik, rah-
met ve mutluluk Hz. Peygamber’in tek esli olarak yasadig1 Hz. Hatice ve Hz.
Sevde ile evli oldugu donemde yasanmistir diyebiliriz.
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ABSTRACT

As the Muhammad’s marriages are mentioned, his polygamist life comes
up. However, his marriage life is about thirty eight years. He lived with only
one wife in nine years of his married life. At the time when Islam was int-

roduced, there had been a number of mistakes regarding marriage. These
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mistakes were tried to be corrected by the surahs and ayahs. As a matter of
fact, injustice and oppression could be seen since a man got married more
than one woman in Arabian society. Qur’an highlighted the injustices with
regard the issue and man’s selfishness through the principle of justice. It
appears that the Prophet, kept a happy marriage with Khadijah, caught
both happiness and peace and also got rid of economic distress. Sirah and
History Scholars shared the same idea which Meccan infidels’ oppression
of the Prophet increased right after Khadijah’s death. During twenty-five
years of his marriage life with Khadijah, he did not meet with any kind of
problem. We cannot see the problems he faced later on with other wives in
the life of Khadijah’s marriage. A couple days after Khadijah’s death, The
Prophet got married Sawda. He lived with Sawda four years monogamous
life likewise with Khadijah. Until he got married Aishah in the second year
of Hijrah, it can be say that he did not face problems in his family life. The
Prophet Muhammad had to account for dealing with the family problems
in his polygamous life from the second year to eighth year of Hijrah. As we
understand from the present sources, The Prophet did not face any problems
in his marriage with Khadijah and likewise Sawda during his monogamous
life. He had peace, tranquility, love and happiness based family in his mo-
nogamous life. As a result, we can say that peace, tranquility, love, self-sac-
rifice, mercy and happiness which Qur’an required in family life experien-
ced in the life of the Prophet’s monogamous life with Khadijah and Sawda.

Keywords: Monogamy, Polygamy, Khadijah, Sawda, Tranquility in the Family.
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OZET

Tebligin Mekke déneminde Miisliimanlar Mekke
misriklerin yogun baskisiyla kars: karsiya kaldilar.
Hz. Peygamber de ilk Miislimanlar can giivenlikleri
konusunda da endise duymaya basladi. Ashabinin
maruz kaldig1 baskilar: engellemeye giicli yetmeyen
Allah Rasili (sas), bilhassa kabileleri icinde himayesiz
kalan Mislimanlarin Habesistan’a hicret etmelerini
tavsiye etti. Planlanan hicret hazirliklarinin
tamamlanmasi tizerine tebligin 5. yilinin Recep ayinda
(M.615) on bir erkekle dort kadindan olusan ilk kafile
Habesistan’a hareket etti. Bu gelismeden yaklasik bir
yil sonra Cafer b. Ebti Talib bagkanliginda 82 erkek

ve 18 kadindan miitesekkil yeni bir Miisliiman grup
ikinci kafile olarak Habes hicretine katild1. Onceki
Muhacirler gibi onlar da Necasi Ashame tarafindan
iyi karsilandilar. Dolayisiyla yeni yurtlarinda giivenlik
icinde hayatlarini devam ettirmislerdir. Mekke
Miisrikleri, Habes muhacirlerinin geri génderilmesi
icin girisimde bulunmuslarsa da, Necasi bu talebe
olumlu cevap vermemistir. Habes muhacirleri kiigtik
gruplar halinde Mekke’ye donmiisler, geri kalanlar ise
Hayber’in fethinden sonra Medine’ye ulasmislardir.

Anahtar Kelimeler: Habesistan, Mekke miisrikleri,
Hicret, Necasi Ashame, Ca’fer b. Ebu Talib

ABSTRACT

Meccan period of notifica-
tion, Muslims were faced
with intense pressure
from the Meccan polythe-
ists. Prophet Muhammed
was worry about the life
safety of the first Muslims.
The Messenger of Allah
does not have enough
power to prevent pres-
sures advised that Mus-
lims who are unprotected
in their tribes emigrate to
Abyssinia. After comple-
tion of the preparations
for migration, the first
group of fourteen women
and eleven men moved to
Abyssinia in Recep month
of the 5th year of the
notification ( A.D. 615).
After nearly one year, a
new group of Muslims of
82 males and 18 females
headed by Ja’far b. Abu
Talib participated in Ab-
yssinian immigration as
the second group. They are
well received by Najashi
Ashame like the previous
emigrants and continued
their lives in security in
their new home. Even if
the Polytheists of Mecca
attempted to bring back to
the Abyssinian emigrants;
Najashi did not respond
positively. Abyssinian mi-
grants returned to Mecca
in small groups, rest of
them reached Medina af
ter conquest of Khyber.

Keywords: Abyssinia,
Meccan polytheists,
Migration, Najashi
Ashame, Ja’far b. Abu
Talib.
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Giris
ebligin Mekke doneminde Hz. Peygam-
ber’in (sas) yogun gayretleri neticesinde
Miislimanlarin Mekke’deki sayisinin
artmasi, cevre kabilelerden Islam dinine kati-
limlar olmasi gibi olumlu gelismeler miisrikleri
ayn1 derecede rahatsiz ediyor, neticede onlarin
inananlara baskilarini daha da siddetlendiri-
yordu. Bu sebeple bilhassa kabileleri tarafindan
dinlerinden donmeleri konusunda agir baskiya
maruz kalan ilk Mislimanlar can giivenlikleri
konusunda da endise duymaya baslamislard:.
Zira Islam’a girenlerin sayisinin artmasi miis-
rikleri daha da saldirgan hale getirmisti.
Ashabinin maruz kaldig her tiirli zuliim ve
iskenceleri engellemeye giicii yetmeyen, tistelik
olim korkusu sebebiyle onlardan bir kisminin
dinlerini terk etmeleri ihtimalinden endise du-
yan Allah Rastli (sas), bilhassa kabileleri i¢cinde
himayesiz kalan Mislimanlara Habesistan’a su
sOzleriyle hicret etmeleri tavsiyesinde bulundu.
“Sayet isterseniz Habesistan’a siginin. Zira
orada iilkesinde hic¢ kimseye zulmedilmeyen bir
hiikiimdar vardir. Allah kolaylik verene kadar
sizler orada kalin”. 1
Kur’an’da gecen “Zulme ugradiktan sonra Allah
yolunda hicret edenlere gelince, elbette onlar1
diinyada giizel bir sekilde yerlestiririz. Ahiret
miikafati ise daha buiytiktiir. Keske bilselerdi...
Onlar, sabreden ve yalniz Rablerine tevekkiil eden
kimselerdir”.” “(Ey Muhammed! Bizim adimiza
de ki, “Ey iman eden kullarim! Rabbinize karsi
gelmekten sakinin. Bu diinyada iyilik yapanlar
icin (Ahirette) bir iyilik vardir. Allah’in yerytizii

[1] Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, (thk. Muhammed Hamidul-
lah), Konya, 1981, s. 154.

[2] Nahl, 16/41-42.
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genistir. Sabredenlere bunun karsilig1 elbette hesapsiz olarak verilir”® dyet-
leri de bu hadiseye isaret eder.

1. islAm Oncesi Dénemde Arap-Habes iliskileri

Hz. Peygamber’in (sas) ashabina hicret yurdu olarak isaret ettigi Habesistan
ismini Mislimanlar ilk defa duymus degillerdi. Zira Arap yarimadasinda
Yemen halkiyla birlikte 6zellikle de Kureyslilerin Habesistan ile arasinda
gecmise dayanan iligkileri mevcuttu. Iki taraf arasinda bilhassa iktisadi bag-
lantilarin oldugu bilinmektedir. islim éncesi ddnemde Habesistan-Mekke
iliskilerinin en bariz 6érnegini Mekkelilerin bu tilke idarecileriyle akdettik-
leri ticari anlasmalar teskil eder. Tarih kaynaklarindaki rivayetlere gore iki
taraf arasinda yapilan imtiyaz anlasmalari sayesinde Mekkeliler sair kom-
su tilkelerde oldugu gibi Habesistan ile dogrudan irtibat kurabilmislerdir.
Habesistan ile Mekke arasindaki ticareti kurumsal hale getiren kisi ise, Hz.
Peygamber’in (sas) biiytik dedesi Hasim’dir. Kendisi 6ncelikli olarak Bizans
Imparatoruyla yaptig1 anlasmayla bu tilke topraklarinda ticaretin yolunu
acmistir. Kaynaklarin bildirdigine gére Hasim’in kardeslerinden Abdiissems
ile Muttalib de Habesistan krali Necasi nezdinde ticari imtiyaz anlasmala-
r1 imzalamislardir. Daha sonra da yapilan anlasmalara dayanarak pek ¢ok
Mekkeli ticaret amactyla Habesistan’a gitmistir.”! Bu ticari miinasebetler
vesilesiyle pek cok Mekkelinin bu iilkeyi ziyaret ettigi anlasilmaktadir. Ni-
tekim tiiccarlarin yani sira bir kistm Arap sairleri de Habesistan’a giderek,
Necasi’nin huzurundan kendisini metheden siirler okumuslardir. Bunlar
arasinda en meshurlar1 Ma’kil b. Huveylid, Esved b. Evs ve Hz. Peygamber
(sas) donemine ulasan meshur sair A’sa’dir.”! Sadece Mekkelilerin degil, on-
larla yakin ticari miinasebetleri olan Taiflilerin de Habesistan ziyaretleri ol-
mustur. Nitekim Sakif kabilesine mensup kendisinin Necdsi’nin huzuruna
ciktigini ifade etmistir.

Kureyslilerin Habes idaresiyle sahsi yakinliklarinin olduguna dair de bilgiye
sahibiz. Bu rivayetlerden Mekkelilerin Habes krali ile yakin iliskiler icinde
olduklar: anlagilmaktadir: Buna gére Hasim’in oglu ve Hz. Peygamber’in (sas)
dedesi Abdiilmuttalib ile onun Mekke idaresindeki rakibi konumunda olan
Abdiisems’in torunu Harb arasinda meydana gelen anlasmazlik hususun-

[3] Ztmer, 39/10

[4] Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miildk, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), I-XI, Beyrut ts.
(Daru’s-Siiveydan), II, 252.

[5] Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islim, I-X, Beyrut 1993VI, 669, VIII, 410, IX,
495.

[6] Buhari, Surat 15; Vakidi, Kitabti’l-Megazi, (thk. Marsden Jones), -II, Beyrut 1984, II, 593-
600.
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da taraflar meselenin halli i¢in Habes Necasisi'ne gitmeye karar vermisler-
dir. Ne var ki, her iki tarafla da yakin iliskiler icinde oldugu anlasilan kral,
aralarindaki dostluk miinasebetlerinin bozulmamasi i¢in ihtilafa miidahil
olamayacagini bildirmistir.”

Burada zikredilen rivayetler, Mekkelilerin Habeslilerle olan iyi iliskilerine
isaret etmektedir. Ancak bu iligkiler, bir siire sonra Yemen’deki Habeslilerin
Mekke’ye saldir1 diizenlemeleri sebebiyle bozulmustur. Zira Habesistan’da
hiitkiim stiren Aksum Kralligi, Yemen’de yasayan Hiristiyanlarin daveti ve
Bizans Imparatoru I. Justin’in (518-527) de tesvikiyle M. 525 yilinda Eryat
isimli komutanin idaresinde biiyiik bir orduyu Arap Yarimadasi'na gonder-
meye karar verdi. Aksum Krali Kaleb Ela Ahbeha (514-554) emriyle Yemen’e
giren Habes ordusu Giiney Arabistan’daki Himyeriler devletini tarih sahne-
sinden silmis, tilke Hiristiyan Habeslilerin kontroliine ge¢mistir. Yemen’e
kurtarici olarak cagrilan Habesliler zamanla tilkenin yeni istilacisi haline
dontismusler, artik Yemen’i merkezden gonderdikleri valilerle yonetmeye
baslamiglardir. Arabistan’in giineyini kontrol altina alan Habes krallig1, bu-
nun ardindan Yemen’i Hiristiyanligin 6nemli merkezlerinden biri haline
getirmek amaciyla San’a’da Kulleys adi verilen bir gosterisli kilise insa et-
mistir. Yemen valisi Ebrehe de hem Hicaz’in tamamini siyasi hakimiyetine
almak, hem de Kulleys’e rakip gordigi Kabe’yi tahrip etmek icin M. 570
yilinda Mekke‘ye bir askeri harekat diizenlemis, fakat Kur’an’da Fil stiresin-
de de isaret edildigi gibi hedefini gerceklestiremeden geriye donmiistir.®
Habeslilerin Mekke’yi ve Kabe’yi hedef alan bu saldirilar1 Mekke-Habes ilis-
kilerini olumsuz sekilde etkilemisse de, bu olumsuz hava uzun stirmemis-
tir. Zira Mekke’'nin istilas1 girisiminin tizerinden fazla bir siire gegcmeden
Habesliler, iran’in yardimini alan yerli halk tarafindan Arap Yarimadasi'n-
dan uzaklastirilmislardir.” Rivayetlerden anlasildig: tizere Mekke'nin Ha-
besistan’la ticareti, aralarinda yasadiklar: kotd hatiralara ragmen devam
etmistir. Oyle ki, kaynaklarimiz Kureys'in Sehmogullar: kabilesi reislerinden
Amr b. el-As’1n ticaret amaciyla Habesistan’a gittigine, burada onu bizzat
kralin misafir ettigine dair bilgiler aktarirlar."”

[7] Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, I-VIII, Beyrut ts. (Daru Saduir), I, 87; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf,
I, (thk. Muhammed Hamidullah), Jerusalem, 1963, I, 73.

[8] Fil, 105/1-5. Bu konuda bk. Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka-{brahim
el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), I-IV, Beyrut ts., I, 36-59; Belaziiri, Ensab, I, 67-68; Taberi, Tarih,
11, 139. Ayrica bk. Cevad Ali, el-Mufassal, III, 480-520.

[9] Ibn Hisam, es-Sire, I, 32-58, 64-70, 71-73. Tabert, Tarih, II, 147-148. Ayrica bk. Cagatay, Neset,
Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye Gag1, Ankara 1957, s. 7-22; Fayda, Mustafa, Islamiye-
tin Gliney Arabistan’a Yayilisi, Ankara 1982, s. 7-23.

[10] Tbn Ishak, Sire, s. 149-150; Belaziiri, Ensab, I, 233.
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Islam éncesi dénemle ilgili olarak bir kaynagin bize aktardig bilgilere
gore, Mekke’'nin ihtiyaci olan hububat deniz yoluyla Cidde’ye geliyordu. Bu
ticari faaliyette Habesistanlilarin etkin olduklar: bilinmektedir. Oyle ki, Mek-
keliler gelen mallari1 kervanlarla Cidde’den teslim aldiktan sonra Mekke’ye
nakletmislerdir. Bu siirecte sahsi bir sucu sebebiyle Habesliler tarafindan
alikonulan Kureysli Haris b. Alkame’ye karsilik Kureysliler, Mekke’ye gelen
bir grup Habesli tiiccarin mallarini yagmalamak suretiyle onlara kars: misil-
lemede bulunmugslardir. Tabii olarak bu hadise, Habes-Mekke iliskilerinde
yeni bir gerginlik sebebi olmustur. Bunun tizerine Mekke nin bir¢ok ileri
gelen kabile reisi devreye girerek, 6ziir dilemek ve bundan sonra onun tl-
kesinden hicbir tiiccarin Mekke’ye gelmesine engel olmamasini rica etmek
tizere Aksum kralinin huzuruna ¢ikmislar, kral gelen misafirlere yakin ilgi
gostererek kendilerine ¢ok coémert davranmistir. Bu sekilde iki taraf arasin-
da karsilikli iliskilerin yeniden normallesmesi saglanmistir. '

2. Habesistan’a Hicret Sebepleri

Hz. Peygamber (sas) tarafindan Mislimanlar icin ilk Hicret yurdu olarak
Habesistan’in tercih edilmesinin baska 6nemli gerekceleri de vardi: Her
seyden 6nce Arap toresi herhangi bir kabile mensubunun iznini almayan
kimselere siginma hakki taninmasina imkan vermiyordu. Baska bir ifadey-
le siginacak bir yer bulmak, si§inmacinin tabii bir hakk: degil, tamamen
sansina kalmis bir seydi. Aralarinda sadece erkeklerin degil, kadin ve ¢o-
cuklarin da bulundugu kirk-elli kisilik, hatta bazen ytizlerce kisilik bir top-
luluga siginma hakki tanimak son derece zordu. Zira herkesin birbiriyle
kavgali oldugu bir tilke olan Arabistan’da o hakki verecek kisinin rizasinin
yaninda, bu siginmacilarin bolge ekonomisiyle kaynasip biitiinlesmesi i¢in
onemli maddi imkanlara sahip olmalarini da gerekli kiliyordu. Araplarin
bilinen konukseverliklerine ragmen, Arap Yarimadasi’'nin bu kadar ¢ok sa-
yida siginmaciy1 barindiracak herhangi bir yeri yoktu. Ayrica Arabistan’daki
kabileler bu siginmacilari i¢lerine almakla Kureys’in dogrudan diisman-
ligina maruz kalacaklarinin da farkindaydilar. Bu sebeple Miisliimanlar,
Mekkelilere kars1 kendilerini savunmak icin, Arap Yarimadasi’nda yasayan
herhangi bir kabile yerine, Kureys’in muhtemel tehditlerine aldirmayacak
gliclii bir devlete ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu hususta Arabistan’a komsu il-
keler arasinda ilk aklan gelen Iran’di. Ancak bu devlet, Hire’de kurulmus
olan Arap kralligini heniiz yeni ortadan kaldirmist1 ve tamamen Araplar

[11] Ibn Ishak, Sire, 149-150; Belaziiri, Ensab, I, 233. Islam éncesi dénemde Arabistan-Habesis-
tan arasindaki, siyasi, iktisidi, dini ve ictmai iligkiler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Oztiirk,
Levent, i1k Hicret Habesistan, Istanbul 2015, s. 37-59.
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arasindan ¢ikmis olan bu yeni liderden (Hz. Peygamber-(sas) tabiatiyla kus-
kulaniyordu. Bizans Imparatorlugu ise o siralarda Iranlilara kars1 giristigi
miicadelede oldukca agir kayiplar vermis ve Sam, Kudiis ve hatta Iskende-
riye’yi kaybetmisti. (M.613-617). Ayrica bu dénemde Bizans krali tarafindan
ozellikle Araplara karsi alinmis olan siki ekonomik tedbirler, o ddnemin
Mekkeli Miislimanlarini Suriye’ye de cekemezdi. Komsu tilkeler arasinda
ise sadece Habesistan, en azindan uluslararasi karisikliklarin disinda bulu-
nuyordu. Ustelik bu tilkenin krali Necasi’nin Araplara kars1 oldukc¢a yakin
davranacagi da {imit ediliyordu. Iste biitiin bu olumlu sartlar dolayisiyla
Miislimanlar i¢in ilk hicret yurdu olarak Habesistan tercih edilmis oldu."

Hz. Peygamber’in (sas) Muhacirlerin ekonomik problemlerini ¢c6zmede
avantaj teskil etmesi sebebiyle Habesistan’1 hicret yurdu olarak tercih etmis
olmasi da miimkiindiir. Zira biiyiik bir kismi ticaretle mesgul olan Kureys
Miislimanlarinin bu sayede Mekke’nin en kadim ticaret ortaklarindan olan
Habesistan’da hayatlarini siirdiirmeleri imkani vardi. Muhtemeldir ki, hic-
ret eden Miislimanlardan 6nemli bir kismi1 da ticari seferleri sebebiyle bu
tilkeye gelmislerdi."!

Miisliimanlarin Islim’1 yaymak amaciyla Habesistan’a hicret ettikleri¥,
yahut yeni bir dini merkez edinilmesi gayesiyle buraya gittikleri seklindeki
degerlendirmeler!™ gerek tarihi gerceklerle, gerekse Miisliimanlarin misyon-
lariyla uyusmamakta, kaynaklardaki verilerle ortiismemektedir. Rivayetler
biitlin olarak degerlendirildiginde asil sebep ailelerinin baskilarindan bu-
nalan ilk Miislimanlarin, kabilelerinin kendilerine verdikleri emani iptal
etmeleri nedeniyle tlkelerini terk etmek durumunda kalmalaridir. Bu du-
rumda onlar hicret edebilecekleri en uygun yer olarak Habesistan’1 secerek
buraya goc etmislerdir.el

Habesistan’a hicret konusunda tizerinde durulmasi gereken diger bir
husus ise, bu hicrete bizzat Hz. Peygamber’in (sas) ni¢in istirak etmedigi
konusudur. Risdletin Mekke doneminin son ¢ yil1 ve faaliyetleri (Arap ka-
bilelerinin tamamiyla gortisme, Medinelilerle ilk irtibatin ardindan gercek-
lesen Birinci ve Ikinci Akabe Biatlari) dikkate alindiginda Allah Raslii’'niin
(sas) esasinda Arap Yarimadasi i¢inde bir merkez olusturmak istedigi, 6n-

[12] Hamidullah, Muhammed, {slim Peygamberi, (cev. Salih Tug), 11, Istanbul 1990-1991, I,
294-295.

[13] Bu konuda bk. Hamidullah, Muhammed, “Hz. Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri”,
(cev. Abdullah Aydinli), EAUIFD, sy. IV, Ankara 1980, s. 337-338.

[14] Bk.Ebulfazl, izzeti, Islam’in Yayilig Tarihine Giris, (gev. Cahit Koytak), Istanbul 1984, s. 308;
Ahmed Ebt Bekir Ali es-Seyh, Medlimi’l-Hicreteyn i14 Ardi’l-Habese, Riyad, 1993, s. 45-46.

[15] Muhammed Sedid, el-Cihad fi’l-lslim, Beyrut 1985, s. 47-48; Ali es-Seyh, s. 68-73.
[16] Oztiirk, Levent, Ik Hicret Habesistan, s. 189-190.
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celikli olarak Araplar Isldm bayrag: altinda birlestirmeyi diisiindiigii, bu
sebeple yarimada disina gitmeyi aklina getirmedigi anlasilir. Kaldi ki sayet
Habesistan’a hicret etseydi burada ancak kralin miisaade ettigi kadariyla
faaliyet gosterebilir, belki de bir siire sonra bolgede Miisliman-Hiristiyan
cekismesi yasanabilirdi. Az sayidaki Miisliman Muhacirin Habeslilerle bas
etmesi de mimkiin olmazdi. Ayrica unutmamak gerekir ki, Ashame’den son-
ra gelecek kralin iilkesindeki Miisliimanlara ayni toleransi gostereceginin
de bir garantisi yoktu. Kald1 ki Ashame’den sonra gelen Habes Necasi’si ise
Misltimanlara iltifat gostermemistir.'” Sayet bu donemde Habes yurdunda
Miislimanlar kalsaydi, onlarin burada eskisi gibi yasama imkanlari1 orta-
dan kalkabilirdi. Bu sebeple Miisliimanlarin, dinlerini yasamalar1 yaninda
yayabilmeleri icin siyasi kontrolii de ellerinde bulundurmalar: gerekiyordu
ki, bu da ancak Arap Yarimadas: dahilindeki bir beldede gerceklesebilirdi.
Nitekim Allah Rastli (sas) tic yillik bir hazirlik stirecinin ardindan bu im-
kani1 Medine’de bulacaktir.

3. Habesistan Muhacirleri

Planlanan hicret hazirliklarinin tamamlanmasi tizerine tebligin 5. y1-
Iinin Recep ayinda (M.615) on bir erkekle dort kadindan olusan ilk kafile
Habesistan’a hareket etti. Ilk MuhAcirler arasinda Osman b. Affan ile esi
Rastlillah’in (sas) kizi Rukiyye, Ebt Huzeyfe b. Utbe ile hanimi Sehle bint.
Stiheyl, Ebti Seleme ile hanimi Ummii Seleme, Amir b. Rebia ile hanimi
Leyla bint. EbG Hamse’nin yani sira Ziibeyr b. el-Avvam, Mus’ab b. Umeyr,
Abdurrahman b. Avf, Osman b. Maz’tin, Ebi Sebra, Hatib b. Amr ve Siitheyl
b. Beyda bulunuyordu. ilk MuhAacirler Mekke’den ayrildiktan sonra Suaybe
Limani’'na gelmis, burada bekleyen ticaret gemisiyle kisi basina yarim dinar
ticret karsiliginda Habes yurduna ulasmislardir.®!

Habesistan Hicretine katilan ilk Miisliimanlarin kabile baglantilar: dikkate
alindiginda hemen her kabileden bir kisinin hicrete katildig: goriilecektir.
Buna gore esleriyle birlikte hicrete katilan Hz.Osman ile Ebtt Huzeyfe Beni
Umeyye’den; Ziibeyr b. el-Avvim Esed b. Abdiiluzza’dan; Mus’ab b. Umeyr Ab-
duddar’dan; Ebii Seleme Mahz{im’dan; Osman b. Maz'tin Cumah’dan; Amir
b. Rebia Adi’den; Ebti Sebra Amirogullari’ndan; Sitheyl b. Beyda’da Hariso-
gullarindandir. Goriildigi gibi hemen her kabileden bir veya birkag Miis-

[17] Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 442, IV, 75; Ibn Kesir, es-Siretii’n-Nebebiyye, 1V, (nsr. Mus-
tafa Abdilvahid), Beyrut 1976, II, 41

[18] Ibn Ishak, Sire, s. 206; Ibn Hisdm, es-Sire, I, 344-365; Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 203-204.
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ltiman ilk Habesistan hicretine istirak etmistir. Bu durum Hz. Peygamber’in
(sas) bu isimleri 6zellikle secip gondermis oldugunu akla getirmektedir.*
Bu gelismeden yaklasik bir y1l sonra Cafer b. Ebt Talib baskanliginda
82 erkek ve 18 kadindan miitesekkil yeni bir Miisliiman grup ikinci kafi-
le olarak Habes hicretine katildi. Onceki MuhAcirler gibi onlar da Necasi
Ashame tarafindan iyi karsilandilar. Dolayisiyla yeni yurtlarinda giivenlik
icinde hayatlarini devam ettirmislerdir.?” Ibn Ishak’in rivayetine istinaden
tarihciler tarafindan Habesistan’a iki hicretin gerceklestigi kabul edilmek-
tedir. Bunu sebebi ise miellifin Habes Muhdcirleri icin iki ayri liste vermis
olmasidir. Anlasilan o ki, Ibn Ishdk ilkinden sonra farkl tarihlerde gruplar
halinde birden fazla gerceklestirilen hicretleri bir liste halinde vermis, bu
sekilde toplamda iki hicretin yapildig: kanaati ortaya ¢ikmistir. Halbuki,
Mislimanlarin kendi imkanlari ¢ercevesinde gerek ferdi, gerekse gruplar
halinde Habesistan’a hicret etmis olmalari mimkiindiir.?"! Hz. Eb{ Bekir’in
Habesistan’a hicret tesebbiisii bunun en bariz 6rnegini teskil eder: Mekke
déneminde miisrik Kureyslilerin baski ve eziyetlerinden bunalan Hz. Ebt
Bekir, Habesistan’a hicret etmek icin Hz. Peygamber’den izin alarak yola
koyuldu. Yaninda hicret arkadasi olarak Haris b. Halid bulunuyordu. Mek-
ke’den bes giinliik mesafede Kizildeniz’e ulasmadan 6nce Birki’l-Gimad bol-
gesinde Kare kabilesinin reisi Ibn Diigunne, hicret kararindan vazgecirmek
icin onu himaye edecegini bildirerek Mekke’yi terketmekten alikoymus, bu
sayede Hz. Eba Bekir, Mekke’de bir zaman daha kalabilmistir. Himaye alan
Hz. Ebt Bekir, Mekke’ye geri donerken, arkadas1 Haris tek basina yoluna
devam etmistir. Ancak Mekkelilerin Hz. Ebt Bekir’den sikayetleri devam
edince Ibn Diigunne onu himaye etmekten vazgectigini bildirmis, bunun
tizerine Hz. Eb( Bekir, Allah’in himayesine sigindigini ifade ederek biitiin
baskilara ragmen Mekke’de yasamaya devam edecegini ilan etmistir.??
Habesistan hicretine Kureys icinde hemen her kabileden Miisliimanlar is-
tirak etmistir. Bununla birlikte Mekke sakinleri arasinda faaliyete en biiyiik
katilim ise baslangictan beri iclerinden Islim’a dahil olanlarin biiytik bas-
k1 gordiigii Mahztimogullari, Sehmogullari, Cumahogullari, Amirogullars,
Haris b. Fihrogullar ve Umeyyeogullar kabilelerinden oldu. Habesistan’a

[19] Demircan, Adnan, Nebevi Direnis Hicret, Istanbul 2000, s. 164-165; Oztiirk, Levent, {1k Hic-
ret Habesistan, s. 73-74.

[20] Ibn Ishak, Sire, s. 154-157; Ibn Hisam, es-Sire, I, 344-365; Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 203-204.
[21] Bu konuda degerlendirmeler icin bk. Oztiirk, Levent, 11k Hicret Habesistan, s. 73-83.

[22] Buhari, Kefale 4; Ibn Ishak, Sire, s. 218-219; Ibn Hisam, es-Sire, II, 11-13; Belaziiri, Ensab, 1,
205.
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hicret eden Miisliimanlarin ayri ayri listesini veren Ibn Ishak, Ibn Hisdm ve
Belaziiri’de de bu durum acikca ortaya konulmaktadir. Buna goére Mahz-
mogullarin’dan Ibn Ishak’a gére 10, ibn Hisdm’a gore 9, Belaziiri’ye gore ise
12 kisi; Sehmogullari’'ndan mielliflerin verdigi rakam sirasiyla 11, 14, 12
kisi; Cumahogullarindan 14, 16, 15 kisi; Amirogullarr’'ndan 13, 11, 12 kisi;
Haris b. Fihrogullari’'ndan 5, 8, 9 kisi ve Umeyyeogullari’'ndan sirasiyla 8,
6 ve 7 kisidir. Buna Hasimogullar1’yla ge¢mise dayali ittifak iliskilerinden
olsa gerek kendi soylarindan Misliiman olanlara kars: nispeten daha mi-
samahakar davranan kabilelerden Habesistan hicretine istirak edenlerin
sayis1 daha diisiik sayida kalmistir. Nitekim Esedogullari’ndan hicrete ka-
tilanlarin sayisini ibn Ishak 2, ibn Hisam 4, Belaziiri 5 kisi olarak verirken,
Zuhre ogullari ise sirasiyla 4, 4 ve 6 kisi olarak zikredilir. Hz. Ebd Bekir’in
kabilesinden Habesistan’a gidenler her ii¢ miellif tarafindan da 3 kisi olarak
bildirilir. Hz. Omer’in kabilesi Adi ogullarindan hicrete katilanlar hakkinda
Ibn Ishak 2 sayisini verirken, Ibn Hisdm ile Belaziiri’ye gére Habesistan’a
bu kabileden katilanlarin sayisi 6’dir. Nevfelogullari'ndan ise hicrette hazir
bulunanlar her ti¢ miiellife gore ise birer kisidir.**

Hicrete Hz. Peygamber’in kabilesi Hasimogullari’'ndan katilim ise son de-
rece sinirl kaldigi gorilir ki, onlar her ti¢ mitellifin ittifakiyla Ca’fer b. Eb
Talib ile esi Esma bint Umeys’tir. Halbuki Kureys kabileleri arasinda Hz. Pey-
gamber’in (sas) soyu ve hamisi olmalari sebebiyle en fazla baski goren kabile
Hasimogullar1’ydi. Dolayisiyla bu sartlardan kurtulmak icin en ¢ok bu kabile
mensuplarinin Habesistan’a goc¢ etmesi gerekiyordu. Fakat rivayetler hicrete
bu aileden sadece Cafer b. Ebta Talib ile hanimi Esma bint. Umeys’in istirak
ettiklerini zikreder ki, muhtemelen onlarin katilimindan, Cafer’in Hz. Pey-
gamber’in (sas) akrabasi olmasi (hususiyle de onu Mekke miisriklerine karsi
himaye eden amcasi1 Ebt Talib’in oglu olmasi) sebebiyle onu temsil etmesi
ve Muhdcirlere sozciiliik yapmasi hedeflenmistir. Hasimiler’in Habesistan
hicretine az sayida temsilciyle katilmis olmalarinin asil sebebi ise, kabile
ileri gelenlerinin,-kendilerinden bir kismi Islam’a girmemis olsalar da- kan
bagi sebebiyle aileleri icinde Miisliiman olanlar1 himaye etmeleri ve onlar1
misriklere kars: korumalaridir. Hatta onlar, bu stirecte kendilerine siginan
baska kabile mensubu korumasiz Misltiimanlar: da himaye etmislerdir.

Anlasilan o ki, Miislimanlara yonelik baskilar, Mekke’de hakim olan ka-
bilecilik anlayisindan dolay1 bazen hafifleyebiliyordu. Gelenege gore Miisli-
man bir kabile mensubunun baska kabileye mensup bir miisrik tarafindan

[23] Kureys kabilelerinden Habesistan hicretlerine katilanlarin listesi hakkinda bk. Demircan,
Adnan, Nebevi Direnis Hicret, s. 166-176; Oztiirk, Levent, i1k Hicret Habesistan, s. 93-108,
209-214.
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ciddi oranda rahatsiz edilmesi, ¢ogu defa gdze alinamayan bir davranisti. Zira
baska bir kabile mensubu tarafindan saldiriya ugrayan bir kisinin himaye
edilmemesi, kabilesi icin kinanma sebebiydi. Ancak bir Miisliimana yonelik
baski bizzat kendi kabilesi mensubu misrik akrabasi tarafindan gerceklesti-
riliyorsa, tistelik onlar tizerinde kabilenin sagladigi eman da iptal ediliyorsa,
buna kars1 koymak son derece zordu. Ciinkt bu durumda Miisliman olan
diger kabile mensuplarinin buna miidahalesi miimkiin olmuyordu.?¥ Bu
sebepledir ki, Ebti Cehil ile Ebd Siifyan’in pek ¢ok akrabasi bizzat kendi ka-
biledaslarindan gordiikleri bask: sebebiyle Mekke’yi terk etmek durumun-
da kalirken, Hz. Peygamber’in (sas) yakinlar ise kabilelerinin kendilerine
gosterdigi miisamaha ve destek sebebiyle Mekke’de hayatlarini siirdiirme
imkani bulmuslar, Habesistan’a hicret etmek durumunda kalmamaislardir.

4. Muhacirlerin Habesistan Hayati

Habes Muhacirleri yeni yurtlarinda emniyet altinda yasamaya basladilar.
Oyle ki onlar, orada bulunduklar: siirede daima Habes krali tarafindan hi-
maye gormisler, bu esnada hem canlarini hem de dinlerini koruyabilmis-
lerdir.” Bir kisim Habesli din adami1 Miislimanlarin ibadet edip, dinleri-
ni tanitma faaliyetleri gerceklestirmelerini tehlikeli gorerek onlar1 tehdit
ettiklerinde, Necasi buna miisaade etmedigi gibi muhacirleri tehdit eden
her kisiden ceza olarak dort dirhem alinmasini emretmistir.”l Necasi’nin
Miisliimanlara kars1 sergiledigi bu sicak yaklasimdan yola ¢ikarak onun
Ca’fer’in yaptig1 savunmanin hemen ardindan Misliiman oldugunu ileri
siiren degerlendirmeler yapilmistir.?”? Ancak kaynaklarin biyiik bir kismi-
na gore Necasi Ashame’nin Hz. Peygamber’in (sas) hicretin génderdigi da-
vet mektuplari neticesinde Islim’a girdigi kanaati tizerinde hemfikirdirler.
Bu sebeple Ashame’nin Muhdcirlerin gidisinden sonra gerceklestirilen ilk
toplantilar ve dini tartismalar esnasinda Miisliman oldugu hususu tarihi
gerceklere uymayan, asiri iyimser bir yorumdur.

Ibn Ishak, Habesistan’da kalislari sirasinda Hz. Osman’in esi Rukiyye'nin
bazi Habeslilerin s6z1i saldirilanina maruz kaldigini, kralin misafirlerine
kot muamelede bulunan bu sahislarin daha sonra tespit edilerek cezalan-
dirildigini rivayet eder.?l

[24] Demircan, Adnan, Nebevi Direnis Hicret, s. 53-54.
[25] Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 204.
[26] Siiheyli, Ravdu’l-Unuf, (thk. Abdurrahman el-Vekil, I-VII, Kahire 1967-1970, III, 223-224.

[27] Bu konuda bk. Suyfti, Ref'u $e’ni’l-Hubsan, (Bursa Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi,
Kurstinizade: no:143, vr.80a-139b), vr. 96b.

[28] Tbn Ishak, Sire, 199.
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Miisliimanlarin Habesistan’a gidislerinde IslAm dininin tebligi konusu
oncelikli hedef olmamasina ragmen, Muhdcirlerin IslAm dinini en giizel
sekilde temsil etmelerinden basarili sonuclar elde ettikleri, bu sayede ferdi
anlamda ihtidanin gergeklestigi goriiliir. Anlasilan o ki gerek ibadet ser-
bestisi, gerekse teblig imkan1 bulmalar: sebebiyle bir kistm Habesli bu do-
nemde Islam’1 kabul etmistir. Nitekim Habesistan’da Hz. Peygamber (sas) ile
nikdhlanan Ummii Habibe ile birlikte Medine’ye gelen Bereke ve Necasi'nin
hizmetcilerinden Ebrehe Miisliiman olmuslardi. Ayrica Muhacirlerin geri
kalanlarinin déntisiiniin gerceklestigi son yolculuga altmis kisinin katilmis
oldugu rivayeti bu grupta Islamiyeti kabul eden Habeslilerin varligini akla
getirmektedir.?” Zira bu tarihe kadar Mekkeli Muhdcirlerin btiytik bir kismi1
coktan Habesistan’1 terk etmislerdi.

Miiltecilerin Habesistan’a varislarindan kisa bir zaman sonra Cafer ile esi
Esma bint. Umeys’in ogullar1 Abdullah diinyaya geldi. Bir kisim rivayetler-
de onlarin Muhammed ve Avn ismindeki cocuklarinin da burada dogmus
olduklari zikredilir.* Bu ¢ocuklardan baska Ebti Seleme’nin kizi Berre,
Halid b. Said ile Umeyne bint. Halef ¢iftinin Said, Eme ve Derc isminde ¢o-
cuklari, el-Muttalib b. Ezher ile Ramle bint. Ebi Avf ciftinin Abdullah, Eba
Huzeyfe ile Sehle bint. Stiheyl ciftinin Muhammed; Haris b. Halid ile Rayta
bint. el-Haris ciftinin de Misa, Ayse, Zeyneb ve Fitima ismindeki cocuklar1
da Habesistan dogumludur. B

Habesistan giinlerinde diinyaya gelen cocuklar Miisliimanlara siirur ve-
rirken, bazen onlar i¢in tizlicti hadiseler de meydana gelmistir. Bunlardan
biri de Ubeydullah b. Cahs’in irtidat ederek eski dini olan Hiristiyanlik di-
nine ge¢mesidir. Mekke’de bulundugu sirada Hiristiyanlig1 benimseyen
Ubeydullah, Hz. Peygamber’in (sas) Islam dinini teblige baslamasiyla birlikte
yeni dine girerek esi Ummti Habibe ile birlikte Habesistan’a hicret etmisti.
Ancak burada Hiristiyanligin etkisinde kalip Miislimanliktan koparak ye-
niden eski dinine donmtstiir.*

Habesistan’daki Miislimanlarin iilke idarecilerinden himaye gérmeleri-
ne ragmen bir takim sikintilar yasadiklar: da anlasilmaktadir. Medine’ye
dontislerinde, Muhdacir hanimlarindan birisi olan Esma bint Umeys’in ken-
dilerine karsi Medine’ye hicretle éviinen Hz. Omer’e cevaben sdyledikleri

[29] Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 97-98.
[30] Ibn Ishak, Sire, s. 208; Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 204.

[31] Habesistan’da dogan ¢ocuklar ile ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Oztiirk, Levent, {1k Hicret
Habesistan, s. 87-89.

[32] Ibn Sa’d, et-Tabakat, III, 89.
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Habesistan’da gecen giinlerin Muhdcirler icin pek de kolay olmadigini acik-
ca ortaya koymaktadair:

“Siz burada Allah Ras@li’niin yaninda, onun korumas: altindaydiniz. O
sizin aclarinizi doyurup, sizin dertlerinizle ilgileniyordu. Halbuki, biz orada
vatan hasreti icinde bir¢cok problemle karsilasiyorduk”.!

Ibn Sa’d’da gecen baska bir rivayete gére Habes MuhAcirlerinden Abdul-
lah b. Mes’tid da Habesli devlet memurlariyla bir sikint1 yasamis, yakasini
kurtarabilmek icin onlara iki dinar riisvet vermek durumunda kalmistir.®4

Kaynaklarimizda Habes Muhdcirlerinin burada bulunduklari esnada ha-
yatlarini nasil idame ettirdiklerine dair sarih bilgiler yoktur. Abdullah b.
Mes’id’un zor durumda kalmasi dikkate alinirsa, onun kiictik capta ticaretle
mesgul oldugu, bu faaliyetleri sebebiyle devlet memurlariyla basinin derde
girdigi diistiniilebilir. Ayrica Habes Muhécirleri arasinda Hz. Osman ve Ab-
durrahman b. Avf gibi meshur tiiccarlarin bulunmasi da unutulmamalidir.
Kald: ki, Hz. Peygamber (sas) Medine’ye hicretinden sonra onu Ensar’dan
Sa’d b. Rebi (ra) ile kardes ilan etmistir. Abdurrahman b. Avf, Medine nin
zenginlerinden olup malini kardesi kabul ettigi Abdurrahman’la (ra) paylas-
mak isteyen kardesine : “Allah sana, ailene bereket versin. Malini ¢ogaltsin.
Ben senden herhangi bir yardim istemiyorum. Sen bana ¢arsinin yolunu
goster, ben orada kazancimi elde ederim” cevabini vererek rizkini temin
icin ticarete baslamis, ticari tecriibesiyle Medine carsisinda kendi gecimini
saglayacak hale gelmis, hatta kisa siire sonra burada da evlenip aile kurma
imkani bulmustur.® Bu sebeple Abdurrahman b. Avf’in benzer ticari faali-
yeti Habesistan’da da gerceklestirdigi tahmininde bulunmak mimkiindiir.
Hulasa Habes Muhdcirlerinin énemli bir kisminin ticaretle mesgul olmak
suretiyle hayatlarini devam ettirdikleri ihtimal dahilindedir. Yoksa onlarin
yillar boyunca sadece yanlarinda getirdikleri mal veya nakit para ile hayat-
larini stirdiirmiis olmalar1 aciklanamaz.®®

Diger taraftan Mekke miisrikleri onlarin burada iyi halde olmalarindan
rahatsizlik duymaya basladilar. Halbuki onlarin beklentileri Habesistan’a
gidenlerin geri doniip kendilerine teslim olmalariydi. Ancak beklentileri
gerceklesmeyince Miisliiman siginmacilarin sinir disi edilmelerini temin
maksadiyla Habesistan’a resmi bir elci heyeti gondermeye karar verdiler.
Mekke adina bu vazifeyle gorevlendirilen Amr b. el-As ile Abdullah b. Ebi

[33] Buhari, Megazi 38; Miislim, Fedailu’s-Sahabe 169; Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 281.
[34] Ibn Sa’d, et-Tabakat, III, 151.

[35] Buhari, Menakibii’l-Ensar, 49; Ibn Sa’d, et-Tabakat, III, 125-126.

[36] Oztiirk, Levent, {1k Hicret Habesistan, s. 90.
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Rebia Habesistan’a ulastilar.’” Gelen elciler, Necdsi’nin huzuruna ¢ikmadan
once, kraliyet sarayindaki tiim askeri ve sivil biirokratlarla, din adamlari ve
sair yoneticilere hediye edilmek tizere bol miktarda kiymetli Arabistan deri-
lerini yanlarinda getirmislerdi. Mekke elcileri saray erkanina gelis amagclarini
aciklayarak onlardan Necasi nezdinde kendilerine destek olmalar: ve kral
bu hususta ikna etmeleri ricasinda bulundular. Habeslilerin, siginmacilar:
iilkelerinden kovarken vicdani bir rahatsizlik duymamalari icin de onlarin
kendi dinlerinden ¢iktiklar: gibi Hiristiyan dinine girmedikleri hususunu
da bilhassa dile getirdiler. Nihayet Kureys adina gelen elciler kralin huzu-
runa cikarak, bazi ayak takimi insanlarin Mekke’den ayrilip Habesistan’a
yerlestiklerini, onlarin kendi dinlerini terk ettiklerini, fakat sigindiklar:
insanlarin dinine de girmediklerini sOyleyip Muhdcirleri sucladiktan son-
ra, gelis amaclarinin bu insanlarin tilkelerine geri gdnderilmelerini temin
etmek oldugunu bildirdiler. Daha 6nceden elcilerin getirdigi kiymetli he-
diyelerle goniilleri kazanilmis bulunan saray erkani da kralin huzurunda
Kureys elcilerinin isteklerini hararetle desteklediler. Ancak kral, siginma
hakkina ihanet etme diistincesine kapildiklar: icin biirokratlarini siddetli
bir sekilde azarladi. Ardindan da tlkesine gelen insanlar1 dinlemeden bu hu-
susta herhangi bir karar vermeyecegini soyleyerek Miisliimanlar arasindan
bir temsilcinin huzuruna getirilmesini emretti. Bunun tizerine kendisine
ulasilan Cafer b. Ebtd Talib herkesin huzurunda sdyle bir konusma yapti:
“Ey hiikiimdar, Allah aramizdan birini secip de onu kendisi icin elci ola-
rak gonderene kadar biz cahillerdendik, putlara tapar, 61t hayvan eti yer,
fuhus yapardik. Akrabalik baglarina riayet etmez, komsuluk haklarini tani-
mazdik. Gii¢lii olanlarimiz zayif olanlarimizi ezerdi. Uzun bir miiddet bu
halde yasadik. Sonra Allah bize aramizdan soyunu, dogrulugunu, giiveni-
lirligini, namuslulugunu bildigimiz bir peygamber gonderdi. O bizi Yiice
Allah’in birligini tanimaya ve O’na ibadet etmeye ¢agirdi. Agac ve tastan
yaptigimiz putlara tapmaktan, Allah’a ortak kosmaktan uzaklastirdi. Bize
dogru soylemeyi, emanete ve akrabalik bagina riayet etmeyi, komsularla
glizel gecinmeyi, haramdan, kan dokmekten sakinmay1 emretti. Fuhustan,
yalandan, yetim mali yemekten, namuslu kadina iftira etmekten men etti.
O, bize, diger insanlara kotiliik yapmaktan cekinmeyi, sadece Allah’a iba-
det etmeyi, sadaka vermeyi ve her cesit iyi ve giizel ameller islemeyi 6gretti.
Biittin bunlar, bize hos ve cazip geldi ve biz bunlar1 yapmaya basladik. Fakat
bunun hemen arkasindan kendi insanlarimizdan, vatanimizi terk etmeye
ve senin tilkene siginmaya bizi mecbur eden iskenceler gordiik. Biz, secebi-

[37] Ibn Ishak, Sire, s. 194; Ibn Hisam, es-Sire, I, 358-359.
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lecegimiz biitiin krallar arasindan sizi tercih etmis bulunuyoruz; zira sizin
yaninizda bize kimsenin zulmedemeyecegini timit ediyoruz”.®!

Habes kral1 bu veciz konusmayi dinledikten sonra Hz. Peygamber’in (sas)
getirdiklerinden kendisine bir érnek sunulmasini istedi. Bunun iizerine
Cafer, kendisine Meryem stresinin ilk dyetlerini okudu.?’

Kral ve adamlar: Cafer’in okudugu ayetlerden son derece etkilenerek agla-
maya basladilar. Necisi bunun ardindan, duyduklarinin Hz. Isi’ya gelenlerle
ayni kaynaktan oldugunu ifade ederek Miisliimanlara iilkesinde huzur icin-
de istedikleri kadar kalabileceklerini acikladi. Neticede Miisliimanlar: geri
alabilme timidiyle Habesistan’a gelen Mekke elcileri elleri bos dondiiler.’!

Habes Miisliimanlarinin geri génderilmeleri icin Amr b. el-As ile Abdullah
b. Ebti Rebia’nin Necési nezdinde girisimlerinden netice alamayan Mekke
miisrikleri Bedir savasinda yasadiklar: hezimetin ardindan Miisliimanlar-
dan intikam almak icin Necasi Ashame’ye yeni bir elci heyeti gobndermeye
karar verdiler. Bu defa Amr b. el-As’in yaninda Umare b. Velid bulunuyordu.
Ancak Necasi Kureys’in Miisliimanlarin geri génderilmelerini talep eden bu
girisimini de geri ¢evirmis, iistelik Hz. Peygamber’in (sas) miisrikler karsisin-
da kazandig1 Bedir zaferi sebebiyle cok memnun oldugunu aciklamistir.*!l

Habes Muhacirleri tilke kralinin kendilerine gostermis oldugu kadirsi-
nasligi hicbir zaman unutmamuislardir. Nitekim bu déonemde cikan i¢ savas
sebebiyle iktisadi sikintiya diisen kral Ashama’ya kendi imkanlari nispetin-
de yardimc1 olmaya ¢aligmislardir. Tarihgilerin cogu, Habesistan hanedan
miicadelesinde savasma cagina gelmis Miisliimanlarin Necdsi’nin safinda
yer alip ona destek olduklarini kaydederler. Nitekim onlar arasinda yer
alan Zibeyr b. el-Avvam tilkede meydana gelen i¢ savasa fiilen katilmis,
bunun sonucunda Necasi kendisine ¢cok degerli bir mizrak hediye etmistir.
Zibeyr’in donistinde bu mizrag: Rastliillah’a (sas) armagan ettigi, onun da
bu silah1 biitiin hayati boyunca resmi torenlerde kullandig rivayet edilir.*?

5. Habesistan Muhacirlerinin Geri Dondsleri
Habesistan’a gerceklesen hicretin hemen akabinde Mekke‘de kalan az sa-
yidaki Misliimani bir nebze de olsa ferahlatan iki gelisme meydana geldi

[38] Ibn Hisam, es-Sire, I, 359-360.

[39] Meryem, 19/1-40.

[40] Ibn Hisam, es-Sire, I, 361-362.

[41] Ibn Abdilberr, Diirer fi Thtisari’l-Megazi ve’s-Siyer, Beyrut ts, s. 93; Ibn Kesir, es-Sire,II, 26-
27.

[42] Ibn Habib, Kitabi'l-Miinammak fi Ahbari Kureys, (thk. Hursid Ahmed Faruk), Beyrut 1985,
S. 417; Belaziiri, Ensab , I, 188.
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ki, bu da Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Hamza*¥ ile Hz. Omer’in™*¥ [slam’a
girisleridir.

Habesistan’da kalan Muhdcirlerden bir kismi Hz. Hamza’'nin, ardindan
Hz. Omer’in de Miisliiman olmasiyla Mekke‘deki din kardeslerinin feraha
kavustuklarini diisiinmeye basladilar. Onlardan bazilari da gerek Habesis-
tan’a alisamadigindan gerekse yurtlarinda duyduklar: 6zlemden dolay1
Mekke’ye geri dondiiler. Mekke yakinlarina kadar gelen Muhécirler karsilas-
tiklar: bir kisiden Mekke’de degisen bir seyin olmadigini 6grendiler. Bunun
lizerine Habesistan’a geri donitip dénmeme konusunda yaptiklari istisare
sonucunda sehre girmeye karar verdiler. Onlarin biiytik bir kismi yeniden
hicretin zorlugunu da goze alamayarak misriklerden aldiklar1 himayelerle
Mekke’de yasamaya devam etti. Abdullah b. Mes’td gibi kendisini himaye
edecek kimse bulamayanlar ise ¢aresiz Habesistan’a geri dondiiler. [*°!

Habesistan’da kalanlarin bir b6liimii Medine‘ye hicretin 6ncesinde Miis-
limanlara uygulanan sosyal boykotun ardindan Arap Yarimadasi'na geri
dénmuiislerdir. Zira boykotun kaldirilmasindan sonra Mekke’deki Miislii-
manlar arasinda nispeten bir rahatlama olmustur. Kaynaklarda boykotun
ardindan Habesistan’dan Mekke’ye geri donen Miislimanlarin sayisinin
otuz civarinda oldugu kaydedilir."l

Ibn Hisam, Ibn Ishak’tan aktardig: bir rivayette Bedir zaferinden sonra
Habesistan’dan otuzdort Muhdcirin Medine’ye déndiiklerini aktarir. Onla-
rin Bedir zaferini duyarak Medine’ye dénme karari veren bir grup Muhacir
oldugu anlasiliyor.””? Habes MuhAcirlerinin geri kalanlar1 ise ancak Hicretin
yedinci (M.628) yilinda gerceklesen Hayber fethinden sonra Hz. Peygamber’in
(sas) Amr b. Umeyye ed-Damri vasitasiyla Necasi nezdindeki girisimleriyle
Medine’ye getirilmislerdir. Nitekim Rastliillah (sas) onlar: goriince “Hay-
ber’in fethinin mi, yoksa kardesim Cafer’in gelmesinin mi daha sevindirici
oldugunu bilemiyorum” diyerek memnuniyetini beyan etmistir. 1!

Habes Muhdcirleri tilkede kaldiklart siire icinde varliklarini sirdirmisler
ve dinlerini muhafaza etmeyi basarmislardir. Ancak onlardan ikisi Misli-

[43] Ibn Ishak, Sire, s. 151-153; Ibn Hisam, es-Sire, I, 311-312.

[44] Buhari, Fedailu Ashab, 3, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 17; Ibn Ishak, Sire, s. 160-165; ibn
Hisam, es-Sire, I, 366-375.

[45] Buhari, Tefsiru’l-Kur’an 53; Ibn Ishak, Sire, s. 158; Ibn Hisdm, es-Sire, II, 3-9; Belaziiri, Ensab,
I, 227.

[46] Ibn Ishak, Sire, s. 238; Bu konuda bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Demircan, Adnan, Ne-
bevi Direnis Hicret, s. 58-61; Oztiirk. Levent, {lk Hicret Habesistan, s. 121-124, 216-218.

[47] Ibn Hisam, es-Sire, IV,10-12.

[48] Buhari, Farzu'l-Hums 15, Mendkibu'l-Ensar 37; Ibn Hisdm, es-Sire, IV, 3; Ibn Sa’d, et-Tabakat,
II, 108.
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manliktan c¢ikarak bulunduklar: iilke insanlarinin dini olan Hiristiyanliga
gecmislerdir. Bunlar Ubeydullah b. Cahs ile Sekran’dir. Bu din degistirme
olayinin ayrintilar: arasinda, Ubeydullah’in alkolik biri oldugu ve sarhos
bir halde iken suya diistip boguldugu disinda pek bir sey bilinmemektedir.
Bununla birlikte din degistiren her iki sahsin hanimlari onlarin yolundan
gitmeyi reddetmislerdir. Oyle ki Sekran’in karis1 Sevde kocasindan ayrilarak
bir siire sonra Mekke’ye donmistiir.*”! Onun bu tutum ve davranisindan ¢ok
memnun kalan Allah Rastli (sas) kendisiyle evlenerek onu onurlandirdi.
Bu olay hicretten 6nce gerceklesmistir.’” Ubeydullah’in esi, ayni zamanda
da Mekke miigriklerinin reisi Ebd Siifydn’in kizi olan Ummii Habibe’ye ge-
lince, onun kocasi da muhtemelen birkac yil sonra din degistirmistir. Zira
olay1 haber alan Rasulillah (sas) Necasi’'ye mektup yazarak onunla nikahini
glyaben kiymasini ve onu Medine’ye géndermesini istemistir. Bu olay ise
Hicretin altinci yilina (M.628) tesadiif eder .5

Sonucg

Habegsistan’a yapilan hicret 6ncelikli olarak Mekke’de can giivenligi endise-
si duyan bazi Misliimanlarin hayatlarini koruma amaciyla gerceklestirdigi
gecici bir ¢6ztimdii. Dolayisiyla Habesistan’a gidenlerin uzun vadeli olarak
buray1 yurt edinme gibi 6ncelikli bir hedefleri bulunmuyordu. Nitekim
onlardan bir kismi1 gitmelerinden kisa stire sonra donmis, geri kalanlar
da sartlar uygun hale geldiginde Arabistan’a geri gelmislerdir. Bu sebeple
Habesistan go¢ii uzun vadeli ve planl stratejik degil, kisa vadeli ve gegici
nitelikteki taktik bir hicret faaliyeti olarak degerlendirilmelidir. Sayet boyle
bir hedef g6zetilmis olsaydi, hicrete mutlaka Hz. Peygamber (sas) de istirak
ederdi. Binaenaleyh Mislimanlarin Habesistan’a gerceklestirdikleri hicreti
Islam tarihinin ilk kapsamli hicreti olarak kabul etmek gerekir. Bu hicretin
temel nedenleri ise Miislimanlara dinden dénmeleri icin kabileleri tarafin-
dan gerceklestirilen baskilari etkisiz hale getirmektir.

Anlasilan o ki, Habes Muhacirlerinin gittikleri tilkede dinlerini yayma
gibi esash bir misyonlar: da yoktu. Kald1 ki, kaynaklarimiz bu konuda acgik-
layici bilgi sunmamaktadirlar. Onlar Habeslileri Miislimanliga kazanmak
bir tarafa, kendi aralarindan Ubeydullah b. Cahs’in dinini terk edip Hiristi-
yanliga gectigine sahit olmuslardir. Oysa Medine’ye gocte, Habesle kiyaslan-
diginda Miislimanlar i¢in can giivenligi ve siginma ihtiyac tali derecede

[49] Tbn Hisam, es-Sire, I, 345-355; Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 52. Sekran’in Habesistan’da degil
Mekke’de 61diigii de rivayet edilmektedir. (bk. Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 52).

[50] Ibn Sa’d, et-Tabakat, VIII, 53.
[51] Buhari, Farzu’l-Hums 15, Menakibu’l-Ensar 37.



HABESISTAN HICRETI UZERINE MULAHAZALAR | 43

bir etkiye sahiptir. Buraya hicretteki esas gaye ise Miislimanlar i¢in huzur
ve gliven ortamini tesis etmek, davete uygun yeni bir merkez saglamaktir.
Daha acikcas1 Medine, yeni bir millet (lmmet) ve yeni bir devletin kurulus
merkezi olarak secilmistir. Habesistan’a hicreti bu anlamda asil hedef olan
Medine’ye hicret 6ncesi bir hicret tecriibesi ve gecici bir siginma mekani
cabasi olarak gormek mimkindir.
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OZET

Araplar, bir babadan geldigine inanan
insanlarin meydana getirdigi kabile esasina
dayanan bir toplum yapisina sahiptiler. Daha
cok erkek soyundan gelen akrabalik bagina, yani
asabiyete dayanan kabilede, kan bag1 énemli bir
yer tutuyordu. Bu sebeple de Araplar asabelerini
yani soylarina mensup olanlari1 6grenmeye 6énem
vermislerdir.

Neseble ¢viinme (miifahara) Araplar arasinda
mukaddes sayilmakla birlikte onlarin hayatlarini
idame ettirebilmeleri i¢in vazgecilmez bir
zorunluluktu. Zira ayni soydan gelenler,
soylarini 6vmede birlesiyorlar, gerektiginde
dismanlarina kars1 uzak veya yakin akrabalarini
yardima cagirarak diismanlarina tstiinlik
saglamaya calisiyorlardi.

Islam, insanlarin
akrabalik baglari ile
birbirlerine destek
olmalarini, dinin ¢irkin
gormedigi hususlarda
yardimlasmada
bulunmalarini,
akrabalik haklarim
gOzetmelerini
yasaklamamis aksine
bunlara 6nem
verilmesini tesvik
etmistir. Nesebin 6n
plana cikartilarak
insanlarin birbirlerine
kars: tistiinliik yarisina
girmeleri ve 6viinmek
maksadiyla soylardan
bahsedilmesi, buna
karsilik baska
insanlarin mensubu
bulunduklari aile

ve kabilelerin yine
soylar1 sebebiyle
elestirilmesi yerine
insanlarin birbirlerini
taniyarak iyi ve hayirda
yardimlagmalari tesvik
edilmistir.

Anahtar Kelimeler:
Neseb, Ensab, Asabiyet,
Mufahara, Secere,

Soy bilimi, Araplarin
soylari.
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Giris

dhiliye doneminde kabileler halinde yasam-

larini stirdiiren topluluklar, neseplerini

ogrenmek ve kendilerinden sonraki nesil-
lere 6gretmek hususunda gayret gdstermislerdir.
Bunda, onlarin yasam tarzlarinin biyik etkisi
vardir. Zira kabileler halinde yasayan Araplar,
siyasi ve hukuki bir diizenden mahrumdular.
Onlar, hayatlarini bir kabile ortaminda, yetki
ve sorumluluklar: hukuk cercevesinde tespit
edilmeyen, ayni soydan gelmenin veya kabile-
nin bagh bulundugu soya yakinlik veya uzakliga
gore konumlari belirlenen bir ortamda stirdiir-
mekteydiler.

Araplar, bir babadan geldigine inanan insan-
larin meydana getirdigi kabile esasina dayanan
bir toplum yapisina sahiptiler. Daha cok erkek
soyundan gelen akrabalik bagina, yani asabiyete
dayanan kabilede, kan bag1 énemli bir yer tutu-
yordu. Bununla birlikte hilf, civar ve vela yoluyla
da akrabalik bag: kurulabiliyor, béylece kabile-
ye yeni katilimlar oluyordu; ancak bu sekilde
kurulan akrabalik, kabilenin mensup oldugu
ceddi ve ona baglilig1 ortadan kaldirmiyordu.!

IslAm 6ncesi Arap toplumu, ¢6l hayatinin orta-
ya ¢ikardigi bir sosyal model olan kabile sistemi
tizerine kurulmustur.? Arabistan bozkirlarinda
baba, anne ve az sayidaki cocuklardan ibaret olan
cekirdek ailenin bagimsiz bir sekilde kimseyle
irtibat icerisinde olmadan hayatini siirdiirmesi
mimkin olmadigindan bu tir kigiik aileler bir
araya gelerek yasamak zorundaydilar. Onlar1 bir
araya getirerek birlikte yasamalarini saglayan bag
ise, asabiyet bagi, yani ayni soydan gelenlerin
olusturdugu ve kabile denilen grubu olusturan

[1] Mustafa Fayda, “Ensab”, DIA, Istanbul 1995, XI, 245.

[2] Semseddin Giinaltay, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri,
sad., M. Mahfuz Soylemez- Mustafa Hizmetli, Ankara
1997, 5.30.
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birlikteliklerdi.” Dolayisiyla ¢61 hayati kabile esasli bir yapilanmay1 zorunlu
hale getirdigi i¢in uzun asirlar boyu Araplar kabileler halinde yasamlarini
sirdiirmisler, bir devlet nizami altinda hukukla sinirlari belirlenmis haklar
veya sorumluluklar yerine kabilenin gelenek ve goérenekleri cercevesinde
yasamlarini sirdiirmiislerdir.

|- Cahiliye Doneminde Ensab

Gerek kabiledeki konumun belirlenmesi gerekse baska kabileler arasindaki
durumumun tespiti bakimindan ensab 6nemli oldugu icin Araplar kabileler
halinde yasamlarini siirdiirmeye baslamalarindan itibaren neseplerine 6nem
vermislerdir. Araplarin neseplerine deger vermelerinin altinda yatan tek ge-
rekce onlarin nesepleri ile 6viinmeleri degildi. Neseble 6viinme (miifahara)
Araplar arasinda mukaddes sayilmakla birlikte onlarin hayatlarini idame
ettirebilmeleri i¢in vazgecilmez bir zorunluluktu. Zira ayni soydan gelenler,
soylarini 6vmede birlesiyorlar, gerektiginde diismanlarina karsi uzak veya
yakin akrabalarini yardima cagirarak diismanlarina iistiinliik saglamaya
calisiyorlardi. Nesebe 0nem vermede miifihara ve gerektiginde yardimlas-
manin saglanmasindan baska sebeplerin de etkili oldugu gorilmektedir.

Islam’in dogup intisar ettigi devrede Araplar, kabirlerine gidip gecmis
atalarini sayarak onlarin ¢coklugu ve ululuguyla 6viinecek kadar® asiri
gitmislerdi. Cahiliye devri Araplarinin neseplerine verdikleri énem onlar-
dan intikal eden siir, ahbar ve benzeri edebi-tarihi rivayetlerde acgikca go-
riilmektedir. Esasen ensab, siir, ahbar ve emsal Arabin vazgecilmez edebi
ugrasilarini olusturmaktaydi.’! Bu edebi tiirlerle ilgilenmek Arabin tarihi
ile ilgisini sagladig1 ve devam ettirdigi gibi atalariyla olan irtibatini da mu-
hafaza etmeye yariyordu. Uzun ¢61 gecelerinde baska ugrasilari olmayan
Araplarin, hem medeni hem de bedevi olanlar atalar1 ve tarihlerine olan
ilgileri disinda asabiyetin geregi ve ecdatlarinin ahbari ile éviinerek hosca
vakit gecirmek tizere ensab silsilelerini ve bu silsilede yer alan cedlerinin
ozellikle eyyamii’l-Arab ve sair donemlerdeki fedailii’l-Arab olarak nitelen-
dirilen yigitlik, mertlik, comertlik, fedakarlik vb. 6zelliklerini anlatmay1
bir gelenek haline getirmisler, hatta hayatlarinin vazgecilmez bir unsuru
saymislardir. Nitekim cahiliye Araplarindan intikal eden siir, emsal ve ah-
barin muhtevasinda 6zellikle ensabin 6nemli bir yek@n tuttugu gorilmek-

[3] Mustafa Gagrici, “Asabiyet”, DIA, Istanbul 1991, TII, 453.

[4  Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Istanbul 2012, 5.209.
[5] et-Tekastir 102/1-3 ayetlerinin tefsirlerine genis bilgi icin bakilabilir.

[6] Apak, Islam Oncesi, 5.208.
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tedir. Bu durum onlarin ensaba verdikleri 6nemi gostermektedir. Neseb
cedvellerindeki sahislarin bilgilerine ulasmak icin gecmiste yasanilanlari
konu edinen siir, ahbar ve emsala dair rivayetlere mutlaka miiracaat etmek
gerekmekteydi. Dolayisiyla cahiliye déneminin sonlari ve Islamiyet’in bas-
langic yillarindaki ensaba dair gerek sozli gerekse yazili olarak nakledilen
rivayetlerde nesep bilgilerinin daha ¢ok siir, ahbar ve emsal tiirii eserlerde
yer aldig1 soylenebilir.”

Daha Islamiyet’in gelmesinden énceki dénemlerde bile nesep secerele-
rinin kaybolmamasi ve uydurma soy agaclarinin ortaya ¢ikmasina mani
olunmasi icin kabilelerin neseplerine dair bilgilerin yazili olarak kayda
gecirildigi ve bunlarin kitap olusturacak sekilde diizenlendigine dair bil-
gilerden®® hareketle, Ensab ilminin Araplar tarafindan 6nemsenerek ele
alindigini bunun da onlarin tarihi bilgilere ulagsmalarina katki sagladigini
soylemek mimkindir.

Soy ve sopla iftihar etmek icin kabilelere tarihi malzeme saglayan, kabi-
leler arasi tefahurun (6viinme) baslica vasitasi olan ensab bilgisi, Cahiliye
doneminde hem sifahi hem de 6nemine binaen yazili olarak kayda geci-
rilmis® ve ihtiva ettigi bilgiler Arap tarihine biiytik katkilar saglamistir.

Cahiliye Araplar1 kendi kabilelerinin nesebini siralarken olabildigince
geriye hatta ta Hz. Adem’e kadar gotiirmeye gayret gostermislerdir.® Boy-
lece ne kadar kokli ve asil bir kabile olduklarini ispatladiklar: gibi kendi
kabileleri ile irtibati bulunan bagska kabilelere de isaret ederek onlarla irti-
batlarini diizenlemeye c¢alismislardir.

Esasen Araplarin neseplerine verdikleri 6nem cercevesinde ensab ilmiyle
olan iliskilerini bu kiiltiirle yetismeyen insanlarin anlamasi zordur."" Col-
de yasayan Arap icin kabile, kabileyi bir arada tutmak icin de asabiyet duy-
gusu gerekliydi. Asabiyetle kabileyi olusturan fertler arasinda dayanisma
saglaniyor, diismana karsi cikiliyor, dostlar bir araya gelerek nesepleri ile
oviintiyorlardi. Kabileyi ayakta tutabilmek icin gerekli goriilen asabiyet bagi
ise kabile fertleri arasindaki nesep iliskisini bilmekle korunuyordu. Kisinin
nesebini bilmesi 6viing vesilesi sayilirken nesebinden habersiz olmak utang

[7] Abdilaziz ed-Diri, Bahs fi Neg'eti [lmi’t-Tarih inde’-Arab, Beyrut 1993, 5.40; Nasuhi Unal Ka-
raaslan, “Ibn Diireyd”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 418.

[8] Bu hususta genis bilgi i¢in bkz., Fayda, “Ensab”, DIA, XI, 245; Ramazan Sesen, Miisliimanlar-
da Tarih-Cografya Yazicihgi, Istanbul 1998, s.18.

[9] Fayda, “Ensab”, DIA, XI, 245.

[10] Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu'n-Neseb, takd., Sitheyl Zekkar, thk., Meryem Muhammed,
Beyrut 1410/1989 (muhakkikin 6nsozii), s.17.

[11] Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (muhakkikin 6ns6zii), s.17.
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vesilesi olarak degerlendiriliyordu."? Bu bakis acisina sahip olan bir Arabin
neseble ilgilenmemesi diistintilemez. Oysa diger milletlerde bdylesine nese-
be baglilik s6z konusu olmadigindan ensaba dair caligmalar da Araplardaki
kadar kadim olmadig: gibi yaygin ve ayrintili degildir.

Nesebe bakis acis1 yukarida anlatildig: gibi olan Araplardan bazilari in-
sanlarin nesep kayitlarini tutmanin yani sira atlarinin hatta kopeklerinin
ve develerinin bile soy agaclarini kaydetmislerdir.”® Mesela Ibnti’l-Kelbi
(204/819), “Kitabu Ensabi’l-Hayl fi’l-Cahiliyye ve’l-islam”, Medaini (225/840),
“Kitabu’l-Hayl”', Esmai (230/844), “Kitabu’l-Hayl”, Muhammed b. Habib
(245/860), “Kitabu’l-Hayl”"¥, Ibnii’l-Arabi (231/845)), “Kitdbu Ensabi’l-Hay-
li’I-Arab ve Fursaniha”*® isimleri ile bilinen ve atlarinin nesep kayitlarinin
yer aldig1 eserleri telif etmislerdir.

II- islamiyet’e Gore Asabiyet ve Nesep Bilgisinin Durumu

A-islamiyet’in Reddettigi Ensab Anlayisi

Islam dini dogustan gelen 6zelliklerden ziyade kisinin ¢alisarak kazan-
dig1 hasletlere 6nem vermektedir. Bu yéniiyle Islim’da kast sistemi yoktur
denilebilir. Zira kast sisteminde, kisinin diinya hayat: boyunca hangi mev-
kide bulunacagi, sosyal statiisii vb. daha dogmadan 6nce belirlenmistir. Ne
kadar tembel olursa olsun kendisi icin belirlenen sinifin altina diismeyece-
&i gibi ¢cok calismakla kimse kendisi icin tayin edilen tabakanin bir istiine
gecememektedir. Oysa Islim’a gore insanlar, yapip ettikleriyle hem Allah
katinda hem de insanlar nazarinda iyi veya kotii bir konuma gelebilirler.
Bir bagka ifadeyle biitiin insanlar dogustan gelen hak ve sorumluluklara sa-
hiptirler. Kimsenin kimseye iistiinliigiinden bahsedilemez. Ustiinliik kisinin
soyu, cinsiyeti, derisinin rengi, memleketi, maddi durumu vb. gibi dogustan
kendisine verilen 0zelliklerde olmay1p yasami boyunca Allah’a ve insanlara
kars1 sorumluluklarini yerine getirmedeki gayretiyle alakali bir husustur.
Dolayisiyla Islamiyet’te insanlarin soy soplariyla éviinmeleri yasaklanmistir.

Kur’an- Kerim, insanlarin bir erkekle bir kadindan yaratildigini beyan
etmis!'”, Hz. Peygamber de Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arap’a,

[12] Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam (muhakkikin 6ns6zii), s.21.

[13] Cevad Ali’ye gore Araplar deve alip-satarken nesep cetvellerine bakarak fiyat belirlerlerdi.
, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, (I1. Baski) yy., 1413/1993, VIII, 329.

[14] Ibnii-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty., s.151.
[15] Ibni’n-Nedim, s.155

[16] Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (muhakkikin 6nsozii), s.17.
[17] el-Hucurat 49/13.
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beyazin siyaha, siyahin beyaza yaratilislar1 ve nesepleri bakimindan hi¢bir
dstiinliginin bulunmadigini belirtmistir."® Ahirette stira tifirildiginde
nesep farki gozetilmeyecegi ve insanlara soylarinin fayda vermeyecegi*,
onlarin yalniz tanisip goriismek icin milletler ve kabileler halinde yaratil-
dig1, insanlara tstiinliik saglayacak yegane vasfin takva oldugu®®” Kur’an-1
Kerim’de haber verilmistir. Yiice Allah, nesep coklugu ile éviinmenin insan-
lar1 aldatip oyaladigini bildirmistir.?!

Hz. Peygamber, “Asabiyet davasi giiden bizden degildir.” buyurur?? ve
nesep Ustiinligiiniin kisiye dinde mertebe saglayamayacagini®, nesep se-
bebiyle karsilikli muhalefet ve hakaretin cahiliye ddetlerinden oldugunu/
ifade eder.

Yalniz bilinmelidir ki Restlullah’in da tarif ettigi gibi® asabiyet, kisinin
kavmine, mahza kavmi oldugu i¢in zuliim ve haksizlikta yardimc1 olma-
s1, arka ¢ikmasidir. Ama insanin akrabalarina, tizerinde dogdugu topraga
baglanmasi kadar tabii bir sey yoktur?® ve hak dairesinde, hic bir tarafa
dismanlik beslemeden bir kavmin i¢ctimai durumunu yiikseltmek, verim-
liligini artirmak, lyi hasletlerini yiiceltip kétii huylarini izle etmek, mut-
lak bir hayir, Allah ve insanlar nezdinde makbil, sadyan-1 takdir bir istir.?”
[slam’in yasak kildig1 hareket, hukukun vermedigi bir hakki akrabalik sa-
yesinde elde etmeye kalkismaktir.?®!

B-islamiyet'in Benimsedigi Ensab Anlayisi

Islam’da asabiyet ve kavmiyetciligin acik dille reddedildigi bilinen bir hu-
sustur. Dolayisiyla biz bu ¢calismada bilinenleri tekrar yerine sadece cahiliye
Araplari tarafindan asir1 derecede 6nem verilen ve dini, sosyal, siyasal ve
ekonomik hayatta oldugu kadar hukuk 6ntinde de imtiyaz unsuru olarak

[18] Miisned, V, 411.

[19] el-Mi’mintn 23/101.

[20] el-Hucurat 49/13.

[21] et-Tekasiir 102/1.

[22] Miislim, “Imaret” 57; Nesai, “Tahrim”, 28; Ibn Mace, “Fiten”, 7; Ibn Hanbe, II, 306, 488

[23] Tirmizi, “Kur’an”, 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17; Darimi, “Mukaddime”, 32; {bn Hanbel,
11, 252, 407.

[24] Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 27; Miislim, “Iman”, 121, “Cenaiz”, 29; Ibn Hanbel, I, 377,
415, 431, 441, 455, 496, 526, V, 342, 344.

[25] Mislim, “Imare”, 57; Nesai, “Tahrim”, 28; Ebt Davad, “Edeb”, 116; Ibn Mace, “Fiten”, 7;
Ibn Hanbel, 11, 306, 488, IV, 107, 160.

[26] Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, ¢ev., Cemal Aydin, Ankara 2006, s. 71-72.
[27] Babanzide A. Naim, Islam’da Da’vayr Kavmiyyet, Istanbul 1332, 5.11, 46.

[28] M.S. Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1978, say1: XXIII, s.141.
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kullanilmas1 karsisinda Islamiyet’in bu konudaki tavrinin ne kadar net ve
kesin oldugunu ifade etmek istiyoruz.

Ayet ve hadis-i seriflerde insanlarin neseplerine olan ilgileri, akrabalarini
sevmeleri ve onlarla iyilik ve giizellikler hususunda yardimlasmalar: kesin-
likle reddedilmemis, aksine tesvik edilmistir. Bununla birlikte nesebin Allah
ve kullar nezdinde kisinin sorumsuzca davranarak kendisine veya akrabala-
rina ayricalikli konum saglamasi, adalet dniinde imtiyazli hale gelmesi icin
kullanilmas1 ve daha da énemlisi kord koriine bir taraftarlik, sempatizanlik
ve yardimlasma seklinde tezahiirii kesinlikle reddedilmistir.?” Islam’1 asil
kaynagindan 6grenen ve hayatlarinda tatbik eden sahabe neslinin cahili-
ye donemindeki asabiyet diistincesini bir kenara biraktiktan sonra nesep
ve asabiyete bakisinin hangi yonde degistigini gdstermesi bakimindan Hz.
Omer’in sdyledikleri giizel bir érnektir:

-“Vallahi kiyamet giinii Peygamber (sas)’'in huzuruna Arap olmayan miisli-
manlar amellerle gelip biz de amelsiz bir sekilde gelirsek, onlar Hz. Muham-
med’e bizden daha evla olurlar. Hi¢ kimse akrabaliga giivenmesin, Allah’a
yarar isler islesin, zira amelde topallayan kimseyi nesebi hizlandiramaz”

“Ayni sekilde Islam’da, atalarinin ¢okluguyla éviiniip gururlanmak zem-
medilmistir; fakat ilimde, taatta, giizel ahlakta éviinmek mezmam degildir.
Bilakis gtizel bir sey ve bir tesvik unsurudur. Bu sebeple hayirli hususlarda
oviinme ve misabaka dinimizde ciiz gortilmis, hatta emredilmistir.”!

Islam, insanlarin akrabalik baglar ile birbirlerine destek olmalarini, dinin
cirkin gérmedigi hususlarda yardimlasmada bulunmalarini, akrabalik hak-
larini gozetmelerini yasaklamamis aksine bunlara énem verilmesini tegvik
etmistir. Nesebin 6n plana ¢ikartilarak insanlarin birbirlerine kars: iisttinliik
yarisina girmeleri ve 6viinmek maksadiyla soylardan bahsedilmesi, buna
karsilik baska insanlarin mensubu bulunduklar aile ve kabilelerin yine
soylar1 sebebiyle elestirilmesi yerine insanlarin birbirlerini taniyarak iyi ve
hayirda yardimlasmalari tesvik edilmistir. Hz. Peygamber, hicret sonrasin-
da Mekke’de kalan miisrik akrabalariyla bile insani iliskilerini stirdirmiis,
zaman zaman onlara yardim malzemesi gondererek akrabalarina yardimci
olmaya, bdylece sila-i rahimi korumaya gayret géstermistir. Medine’ye yer-
lestikten sonra orada yasayanlarin kabileler halinde sehirde yasamlarini
siirdiirmelerine kesinlikle karsi ¢ikmamistir. Benzer sekilde daha sonraki

[29] Bu hususta genis bilgi i¢in bkz., Hatiboglu, s.121-213.

[30] Ebt Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-TabakatiiT-Kiibra, Beyrut ty., III, 296; Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Ahkdmu’s-Sultaniyye, Beyrut ty., s.200.

[31] Maide 5/48.Ahmet Onkal, “Araplarda Ensab ilmi ve islam Tarihi A¢isindan Onemi”, Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1990, Say1: 3, s.124.
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donemlerde insa edilen Islam sehirlerinde de mahalleler olusturulurken
kabileler halinde iskdn s6z konusu olmustur. Bununla birlikte insanlarin
mensubu bulunduklari aile ve kabileyi her konuda mutlak hakli, Gstiin ve
imtiyazli olarak gormeleri kesinlikle reddedilmis, hatta cahiliye adeti ola-
rak degerlendirilmistir. Nitekim Hz. Peygamber kendisinden sonra miis-
limanlarin cahiliye zihniyetine dayanan asabiyete yonelmesinden endise
ederek soyle buyurmustur:

“Ummetimin icinde Cahiliye déneminden kalma tamamen terk edeme-
yecekleri dort sey vardir: Asaletleriyle ¢viinmek, baskalarinin soylarina dil
uzatmak, yagmur yagmasinda yildizlarin etkili oldugunu sanmak, liiniin
arkasindan yiiksek sesle aglamak”®?

Yukaridaki ifadelerden hareketle Islamiyet’in nesebi bir realite ve fitri bir
o6zellik olarak degerlendirdigi, nesebin 6zellikle iyilik ve giizelliklere ulasma-
da insanlarin yardimlasmalarini saglamada 6nemli bir unsur olabilecegil*!
kanaatinde oldugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan cahiliye devri asabiyet
anlayisini reddeden ve asabiyetin en énemli dayanagi olan nesebe de kori
koriine baglilig1 ¢irkin géren Islim dini, nesebin sirf 6vme veya yerme icin
kullanilmasini, ayni soya mensup kimselerin iyilikten ¢ok kotilik hususun-
da kan bagi ile bagh bulunduklar: kimselerle yardimlasma ve dayanigsma
icerisinde bulunmalarina kesinlikle kars1 cikmistir.

Islamiyet’in neseble ilgili realist ve faydaci yaklasim tarzi nesep secereleri-
nin mislimanlar tarafindan ilgiyle 6grenilmesinin yolunu a¢mistir. Daha
Hz. Peygamber doneminden itibaren miisliimanlardan pek cok kimse bu
ilmi 6grenmeye gayret gostermistir.

Hz. Peygamber’in nesep ilmiyle ilgili olumsuz diistinceler icerisinde ol-
dugunu gosteren bir hadis-i seriften bahsedilmektedir: Kaynaklardan ba-
zilarinda nakledilen bu hadis-i serife gore “Restil-i Ekrem mescide girdigi
zaman bir adamin etrafinda bazi kimselerin toplandigini gérmis, ni¢in
toplandiklarini sorunca o kisinin allaime oldugunu sdylemisler, neyin alla-
mesi oldugunu sorunca da Arap ensabinyi, siiri ve Araplarin ihtilaf ettikleri
hususlari en iyi onun bildigini ifade etmisler, bunun tizerine Restil-i Ekrem,
“Bu fayda vermeyen bir ilim ve zarar vermeyen bir cehalettir” demistir.**

Ancak Kettani, Ibn Hacer (852/1449)’e istinaden, merf{i ve mevkif olarak
varid bu haberin “sabit” olmadigini kaydeder.” Ibn Hazm da bu s6zii ke-

[32] Miislim, “Cendiz”, 29.
[33] Onkal, “Ensab {lmi”, s.125.
[34] Miittaki el-Hindi, Kenziil-Ummadl, X, 280.

[35] Abdulhay el-Kettani, et-Terdtibu’l-idariyye (Hz. Peygamber’in Yinetimi), cev., Ahmet Ozel, Istan-
bul 1990, 111, 114.
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sinlikle reddederek “Hadistir” diye Rastliillah’a nispet edenlere, bizzat Hz.
Peygamber’in “Kim sOylemedigim bir s6zii bana isndd ederse Cehennem
’de yerini hazirlasin.” hadisini hatirlatir ve Kur’an’daki peygamber kissa-
larinin, Hz. Peygamber’in hayatinda cereyan eden bazi hadiselerin, fikhi
bir takim meselelerin hep nesep bilgisiyle alakali oldugunu zikreder; bu
sebeple de nesep bilmenin faydasiz, bilmemenin de zararsizligini iddianin
batil oldugunu, bildkis ilm-i ensabin, cehlinin zararlar doguracak faydali
bir ilim oldugunu, bu konuda bilgi sahibi kimselerin bulunmasinin farziy-
yet ifide ettigini belirtir.®

Hz. Peygamber’in burada yasakladigi husus, Ibn Hald(in ( 808/1406)un da
isaret ettigi tizere, kardeslik bagini, akrabalik hak ve hukukunu muhafaza-
ya hizmet edecek derecede nesep bilindikten sonra daha fazlasiyla istigalin
Itizumsuz ve faydasizligina temas eder ve bu sekilde nesep ile ugrasmanin
bosuna emek sarf etmek demek oldugunu, bunun ise dinimizce yasaklan-
digini belirtir.®” Benzer sekilde Muhammed Abdiilhay el-Kettani de bu ha-
dis ile lizumsuzluguna isaret olunanin “daha énemli seyleri 6grenmekten
alikoyacak sekilde ensab ilmine dalmak”®® oldugunu soylemektedir.

Ibn Hazm (456/1064), ensabin faydasiz bir ilim olduguna dair rivayetin
asilsiz kabul edildigini belirterek ensib ilmini faydali ilimlerden saymis,
hatta bu ilmin insanlara farz olan kisminin bulundugunu séylemistir.*
Ibn Hazm, “Ensabinizi sila-i rahimde bulunacak 6l¢tide 6grenin” rivayetini
Hz. Omer’in s6zii olarak kaydetmistir.”) Semani’ye gore de Hz. Omer nesep
ilmiyle ilgili olarak sunlari sdylemistir: “Karada ve denizde yon bulup gi-
decek sekilde ilm-i niicimu 6grenin, daha fazlasini degil. Sila-i rahim i¢in
ensabi 6grenin ki bu sekilde evlenmeniz haram olan kadinlar: taniyabile-
siniz; daha fazlasi i¢in degil”*!l

[36] Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said el-Endelesti Ibn Hazm, Cemheretii Ensabi’l-Arab, nsr., He-
yet, Beyrut 1403/1983, s.3-5.

[37] Ibn Haldun, Mukaddime, cev., Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1989, I, 324-325, 327. Ibn Haldun’a
gore uzayan nesep silsileleri asabiyet duygularinin azalmasina yol actig1 gibi bunlarla ilgili
bilgilerin de sthhatini zayiflatabileceginden bu silsilelerle ilgili rivayetler hikaye nev’inden
Oteye bir anlam tasimayacaktir. Dolayisiyla da boylesi nesep bilgileri ve buna dayanarak
olusan asabiyet, birbirleriyle yardimlasmaktan ibaret olan fayda ve kiymetini kaybettigin-
den bilinmesiyle bilinmemesi miisavidir. Mukaddime, I, 325.

[38] Kettani, III, 113.

[39] Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said el-Endelesti Ibn Hazm, Cemheretii Ensabi’l-Arab, nsr., He-
yet, Beyrut 1403/1983, s.5.

[40] Ibn Hazm, s.3.

[41] Eba Sa’d AbdilKerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi Sem’ani, el-Ensab, takd. ve. talik.,
Abdullah Omer el-Baridi, Beyrut 14081988, 5.24-25.
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[slam’da ensab ilminin faydasiz degil bilakis son derece énemli ve gerekli
oldugu anlasilmaktadir. Neseb ilminin lizumlu ve faziletli bir ilim oldugu-
nu soyleyenlerin su gerekceleri siraladiklari gorilmektedir:

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbiri-
nizle tanigmaniz icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah
yaninda en degerli olaniniz, O’'ndan en ¢ok korkaninizdir. Stiphesiz Allah
bilendir, her seyden haberdardir.”*? mealindeki dyet-i Kerime ile Allah Te-
ala (cc), insanlar1 biiytik topluluklar ve kabileler halinde yarattigini boyle-
ce birbirlerini daha kolay bir sekilde taniyabileceklerini beyan etmektedir.
Ayet-i Kerime’den de anlasildig1 kadariyla insanlarin birbirlerini tanimalar:
ve aralarinda iinsiyetin olusmasi icin nesep bilgisi gereklidir. Zira nesep bil-
meyen insanlari bilhassa akrabalarini tam anlamiyla taniyamaz ve onlarla
yeterince iyi iliskiler tesis edemezler.'*!

Kur’an-1 Kerim’de cahiliyenin nesep anlayisi ve uygulamalar: acik bir
sekilde yasaklanirken Islim’in cercevesini ¢izdigi tarziyla gelisen nesep
ilminin yasaklandigina dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Aksine
Kur’an-1 Kerim’de pek cok peygamberin dogumu ve nesebi hakkinda bilgiler
verilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in nesebi gereksiz gérmek yerine 6énem-
sedigini sOyleyebiliriz.

1- Hz. Peygamber’in Ensab’la ilgili Uygulamalar

Hz. Peygamber’in neseble ilgili tavri da nesep ilminin Islimiyet’te liizum-
suz goriilmediginin delili olarak gosterilmektedir.

Hz. Peygamber “Sila-i rahim yapmanizi temin edecek dlciide neseplerinizi
ogreniniz. Ciinkd sila-i rahim, akrabalar arasinda zenginlige, ecelde gecik-
meye ve Allah’in rizasini kazanmaya vesiledir”™¥ buyurarak tiim immeti-
ne nesep ilmini 6grenmelerini emretmistir. Diger taraftan Hz. Peygamber
Ozellikle baz1 sahdbilerin nesep ilmini sahih kanallardan 6grenmesi icin
direktifler vermistir. Neseb ilmine vakif olan sahébileri bu 6zelliklerinden
dolay1 dislamak yerine onlardan is1am’1 davet hususunda azami derecede
istifade etmeye calismistir. Nitekim Hz. Peygamber, Mekke doneminde, sehre
disaridan gelen kabilelere Islam’1 teblig etmek icin ziyaretlerde bulundu-
gunda ensab bilgisiyle meshur olan Hz. Ebti Bekir’i beraberinde gotiirmiis,

[42] el-Hucurat 49/13.
[43] Ibn Abdirabbih, el-Tkdul-Ferid, thk., A. Emin-l.Ebyari-A.Selam, Beyrut ty., III, 312
[44] Tbn Hanbel, II, 374; Tirmizi, Birr, 49; Maverdi, s.96.
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onun, kabilelerin soylariyla ilgili yaptig1 konusmalarla diyalog ortamini
olusturmasindan sonra devreye girerek tebligde bulunmustur.”’

Benzer sekilde Hz. Peygamber Kureysli miisriklerin Islim’a saldirmak tize-
re insad ettikleri bir siire yine bir siirle cevap vermek ve Kureyslileri hicvet-
mek tizere kendisinden izin isteyen Hassan b. Sabit’e bu izni sartli olarak
vermistir. Kureys soyu icerisinde kendisinin nesebinin de bulundugunu bu
sebeple de Kereys’i hicvederken Peygamber’i bundan hari¢ tutmas: gerekti-
gini Hassan b. Sabit’e hatirlatan Restl-i Ekrem, ona ihtiya¢ duydugu nesep
bilgisini Ebt Bekir’den 6grendikten sonra siirini insad etmesini istemistir.°!

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in kendi nesebini ceddi Nizar’a*” hatta ta Hz.
Ademe kadar gotiirdiigiine dair bilgilere de rastlanmaktadir. Yine Restil-i
Ekrem, c¢esitli vesilelerle zaman zaman sahabilerin neseplerine dair bilgiler
de vermistir.*¥ Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendi nesebini bilmenin disin-
da bagkalarinin neseplerine dair de malumat sahibi oldugunu sdylemek
mumkindiir. Lizumsuz bir ugras: veya faydasiz bir ilim olsaydi bizzat Hz.
Peygamber’in nesep ilminde vukufiyet kazanmasi ve bu konudaki bilgisini
insanlarla paylasmasi dogru olmazdi.

2- Sahabilerin Ensab’la ilgili Uygulamalari

Restilullah (sas)in rahle-i tedrisatinda yetisen ve Islim’in ruhunu en iyi
anlayan sahabilerin de nesep konusunda olumsuz bir tavir takinmadiklari,
hatta baz1 sahabilerin bu husustaki bilgileriyle 6n plana ciktiklar: anlasil-
maktadir. Hz. Ebt Bekir, Ebtt Cehm b. Huzeyfe el-Adevi, Ciibeyr b. Mut‘im™?,

[45] Ebt Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin Abdulha-
mid, Beyrut 1401/1980, I, 268; Sem’ani, I, 36-38; Onkal, “Ensab {lmi”, s.126.

[46] Buhari, “Menakib”, 16, “Megazi”, 34, “Edeb”, 91; Sem’ani, s.22; Ebti Omer Yusuf b. Abdil-
lah b. Muhammed Ibn Abdilberr, el-Istiab fi Ma'rifetil-Ashdb, thk., Ali Muhammed el-Buhari,
Beyrut ty., I, 401; Cevad Ali, VIII, 330; Fayda, “Ensab”, DIA, XI, 246; Onkal, “Ensab {lmi”,
$.126-127. Ibn Abdilberr’in belirttigine gore Ebt Bekir'den 6grendigi nesep bilgisini dik-
kate alarak siirini yazan Hassan b. Sabit’in siirini dinleyen Kureysli misrikler, “Bu siirde
Ebd Kuhafe’nin oglunun yani Eba Bekir’in izleri goriilmekte” dediler. el-{stiab, I, 401

[47] Fayda, “Ensab”, DIA, X1, 246.

[48] Muhammed Stileyman et-Tayyib, Mevsiiatii'l-Kabdilil-Arabiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi 14181997,
I, 24. Nitekim Hz. Peygamber, huzurunda bulunan ve ben kimim seklinde bir soru soran
Amr b. Miirre el-Citheni ve Sa’d b. Malik’in neseplerini siraladiktan sonra “ kim kendisine
belirttigim bu nesep disinda bir soy edinirse Allah’in laneti onun tizerine olsun!” buyur-
mustur. Bkz., Hikim en-Nisabtri, Ma'rifetu Ulimi’l-Hadis, thk., es-Seyyid Muazzam Hiiseyin,
Beyrut 1397/1977, 5.169; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld,
thk. Suayb Arnavut ark., Beyrut 1414/1994, 1, 96. Ayrica bkz., Ebt Zeyd, Tabakatu’n-Nessabin,
s.8.

[49] Hz. Ebt Bekir’in nesep ilmi konusunda Ciibeyr b. Mut’im’in hocas1 oldugu da ifade edil-
mektedir. Bkz., el-Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, thk., Hasan
es-Sendiibi, Beyrut 14141993, I, 302-303; a.mlf., Kitdbu'l-Hayevan, thk., Abdiisselam Harun,
Beyrut 1389/1969, III, 210; Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk., el-Bicavi,
Beyrut 1412/1992, I, 462; Sezgin, I, 14.
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Mahreme b. Nevfel ve Akil b. Ebi Talib’in enséabi c¢ok iyi bildikleri, ayrica Hz.
Ali, Omer ve Osman’in da nesep bilgisine vakif olduklar: ifade edilmistir.l*
Sahabiler arasinda 6zellikle Hz. Omer nesep ilmine énem vermis, divan
teskilatini kurdugunda divanda isimlerine yer verilecek miisliimanlari ne-
seplerine gore kaydettirmis, neseplere gore tasniften sonraki siralamada ise
Islam’daki kidem ve Hz. Peygamber’e yakinlik esas alinmigtir.>!

Rivayetlere gére Hz. Omer divan teskilatini kurdugunda kaydin neseplere
gore yapilmasini saglamak tizere ensaba dair bilgileriyle meshur olan ti¢
sahabiden olusan bir komisyon kurmustur. Hz. Omer komisyonda gérev
yapmalari i¢in Akil b.Ebi Talib, Mahreme b. Nevfel ve Ciibeyr b. Mut’im’i
tayin etmistir.’>?

Hz. Omer komisyon iiyelerine calismalari esnasinda izlemeleri gerekli
yontem hakkinda da direktifler vermis, divan listesine insanlarin konumlari
ve mertebelerine gére kaydedilmesini emretmistir. i1k listede 6nce Hasimo-
gullarinin sonra da Hz. Eba Bekir ve kendi kavminin 6n sirada yer aldigini
goren Hz. Omer bu siralamay1 begenmemis, insanlarin Peygamberimize ya-
kinliklarina gore divana kaydedilmesini istemistir.® Bunun tizerine onlar
listenin basina Hasim ve Abdulmuttalib ogullari ile onlara yakinliklarina
gore Kureys’in diger kollarini, sonra da Ensar’dan Sa’d b. Muaz’in kabilesi
ve digerlerini kaydetmislerdir.’>

Mekke ve Medine disindaki diger sehir ve yerlesim birimlerindeki insanlar
da benzer tarzda divana neseplerine gore kaydedildi.*” Divan teskilatindaki
siralamada nesebin temel kriter olarak kabulii ve bu dogrultudaki listele-
me calismalari nesep ilminin énemini artirdig: gibi insanlarin nesepleriyle
daha yakindan ilgilenmelerine de vesile oldu. Divan teskilatindaki bu sira-
lama Hz. Omer’den sonra hilafet makamina gecen Hz. Osman déneminde
de benimsendi.®

[50] Cevad Ali’nin bildirdigine gére Mescid-i Nebevi’de sahabiler Kur’an, Hadis ve siir talim et-
tikleri gibi ensdba dair bilgileri de bu konuda mahir olan kimselerden 6grenmekteydiler.
Ozellikle sahabilere ensap konusunda Akil b. Ebi Talib’in ders verdigi anlasilmaktadir.
el-Mufassal, VIII, 332.

[51] Maverdi, 5.200-201.

[52] Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitihu’l-Bulddn, ¢ev., Mustafa Fayda, Ankara 1987,
$.655; Maverdi, s.200; Fuat Sezgin, Tarihu’t-Turdsi’l-Arabi, ¢cev., A. Mustafa- S. Abdurrahim,
Riyad 1411/1991, 11, 14.

[53] Beldziiri, Fiitiih, s.655; Maverdji, s.200.

[54] Belaziiri, Fiitiih, s.655-656; Maverdi, s.200; EbGi Ubeyd (muhakkikin 6nsé6zii), s.75.

[55] Ebt Ubeyd (muhakkikin 6énsozii), s.76; Fayda, “Bnsab”, DIA, X1, 246.

[56] Maverdi, s.201. Maverdi’ye gore Hz. Ali, divandan maas dagitirken Hz. Peygamber ve Hz.
Ebii Bekir gibi esit dagitmistir. Onun bu konudaki ictihadi imam-1 Safi tarafindan da be-
nimsenmistir. Iimam-1 Azam Ebd Hanife ise bu hususta Hz. Omer’in uygulamasini tercih
etmistir. Ahkdmu’s-Sultaniyye, s.201.
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Yeni sehirler insa edilirken insanlar kabile esasina dayali olarak iskan
edildiler. Hz. Omer déneminde kurulan Ktfe, Basra ve Fustat gibi sehirlerde
mahalleler kabilelere gore diizenlendi.’” Kabile esasli iskan icin de ensab
bilgisi zorunlu hale geldi.

C- IslAmiyet’e Gore Ensab ilminin Gerekli Oldugu Alanlar

1-Akidevi Bakimdan Ensab ilminin Onemi

Kamil bir iman icin Hz. Peygamber sevimek®¥, bunun icin de onu iyi tani-
mak gerekmektedir. Hz. Peygamber’i tanimak icin de onun annesini, baba-
sin1, mensubu bulundugu kabileyi; Araplardan Beni Hasim’den oldugunu,

Mekke’de dogdugunu ve peygamberlik gorevini burada aldigini, Medine’ye

hicret edip vefat edene kadar davasini buradan siirdiirdiigi vb. konulari

bilmek gerekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber kendisi hakkinda bilgi ve-
rirken nesebini sayarak bunu yapmistir. Ibn Hazm’a gére bir miisliimanin

Hz. Peygamberle ilgili olarak “Kureysli miydi yoksa Yemenli, Temimli veya

A’cemi miydi?” demesi onu itikadi bakimdan dinini bilmemesi sebebiyle

sikintiya sokar. P

Kisinin annesini babasini bilmesi de farz olarak kabul edilmistir. Bunun
icin de nesep bilmek gerekmektedir. Bir insanin babasindan baskasina
babalik nispetinde bulunmasi dinen haramdir.®"

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Bir kadin, kendilerinden olmayan kimseyi
bir aileye sokarsa, Allah (cc)’dan bir sey bulamaz. Allah onu Cennetine
sokmaz. Bir erkek de cocuga bakar oldugu halde onun nesebini inkar
ederse, Allah onunla kendi arasina perde koyar ve onu kiyamete kadar
oncekilerin ve sonrakilerin 6niinde rezil ve riisva eder” °? Dolayisiyla bir

[57] Belaziiri, Fiitilh, s.394.

[58] “Ey Muhammed de ki, babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, akrabaniz, elde
ettiginiz mallar, durgun gitmesinden korktugunuz ticaret, hosunuza giden evler sizce Al-
lah’tan Peygamberinden ve Allah yolunda savagsmaktan daha sevgili ise, Allah’in buyrugu
gelene kadar bekleyin. Allah fasik kimseleri dogru yola eristirmez.” (Tevbe 9/24).

“Uc haslet vardir. Bunlar kimde varsa imanin tadini duyar; Allah ve Restiliini bu ikisi disinda
kalan her seyden ve herkesten daha ¢ok sevmek, bir kulu sirf Allah rizasi i¢in sevmek, Allah,
imansizliktan kurtarip Islim’1 nasip ettikten sonra tekrar kiifre, inancsizliga diismekten,
atese atilmaktan korktugu gibi korkmak.” (Buhari, iman 9).

[59] Ibn Hazm, s.1. Ayrica bkz., Tayyib, I, 23.
[60] Ibn Hazm, s.2.

[61] “Bilerek, babasindan baskasina nesep iddiasinda bulunan kimseye Cennet haramdir”
Buhari, “Menakib”, 5, “Ferdiz”, 29; Miislim, “iman”, 112, 114, 115; Tirmizi, “Vesiya”, 5.

[62] Darimi, “Nikah”, 42; EbG Davud “Talak”, 29; Nesai, “Talak”, 47.
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miisliimanin kendisini gercek babasina nisbet etmesi gerekmektedir!®®
ki bunun icin de soyunu yani nesebini bilmesi sarttir.®4

2- Hukuki Bakimdan Ensab ilminin Onemi

Hukuki muameleler bakimindan da nesep bilmenin ltizumlu oldugu
goriilmektedir. Ozellikle evlenilmesi seran haram olan kimselerin® nikah
akdi ile bir araya gelmemeleri icin hem erkegin hem de kadinin nesepleri-
nin asil ve fiird itibariyla bilinmesi gerekmektedir. Kan veya siit bakimdan
evlenilmesi dinen haram olanlarin belirlenmesinde nesep ilmine bagvuru-
larak boylesi bir tespit sithhatli bir sekilde ortaya konulabilir. Aksi halde
evlilik yapmak isteyen erkek ve kadin arasindaki nesep bagi bilinmeden
dinin haram saydigi evlilikler s6z konusu olabilir.

Peygamberimizin esleri ile evlenmek de miisliimanlar i¢cin haramdir. Zira
onlar miminlerin anneleri olarak nitelendirilmisler, anne ile evlenmek
haram oldugu gibi onlarla evlilik de haram sayilmistir. Dolayisiyla im-
mehati’l-mi’'minin’in bilinmesi haram olan bir evliligin 6niine gecmek icin
gereklidir.® Bu ise onlarin kimlerden olustugunun tespiti ile mimktnddr.

Iyi bir toplum ancak dinin énerdigi dogrultuda gerceklestirilen evlilik-
lerle insa edilebilir. Bu sebeple de Islam evliliklerin saglikli bir sekilde yii-
riitiilebilmesi icin esler arasinda denklige (kefaet) dnem vermistir. Denklik
icin giizellik, zenginlik, kiiltiirel durum, nesep vb. gibi hususlar 6n plana
cikmistir.” Evliligin saglikli bir sekilde devami icin evlilik 6ncesinde eslerin
birbirlerine denk olmalar1 6nemsenmistir. Dolayisiyla evlenecek bireylerin
neseplerinin bilinmesi zaruret arz etmektedir.°®!

I[slam hukukuna gore Hz. Peygamber’in ehl-i beyti zekat ve sadakadan
istifade edemez. Fakir olsalar bile bu gruba dahil olanlara zekat fonundan
0deme yapilamaz. Bunlara devlet hazinesine intikal eden gelirlerden 6zel-
likle Humus gelirlerinden verilir. Zira ganimet gelirleri arasinda yer alan
humusun beste birlik bélimi (humusu’l-humus) zi’l-kurbaya dahil olanlara

[63] el-Ahzab 33/4-5.

[64] jbn Hazm’a gore kisinin babasini bilmesi ve ona gore kendi nesebini siralamasi farzdir.
Ibn Hazm, s.2.

[65] en-Nisa 4/23.

[66] Tbn Hazm, s.3.

[67] Bir hadis-i serifte soyle buyurulmaktadir: “Kadin, dort seyi i¢in nikahlanir: Mali, nesebi,
glizelligi ve dini icin. Sen, dindar olani tercih et ki ellerin topraga degsin (fakirlikten kur-
tulasin) Buhari 5183; Miislim 1466/53; EbGi Davud 2047; Nesei 3230; Darimi 2/133, 134;
Ibn Mace 1858; Ibn Hibban 4036; Beyhaki 7/79.

[68] Maverdi, 5.96-97; Tayyib, I, 23.
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verilir. Dolayisiyla ehl-i beyte mensup olanlarin bilinmesi zekat ve humusla
ilgili tasarruflar bakimindan da 6nemlidir.

Mirasa hak sahibi olanlarin paylarinin tespiti icin de varislerin neseple-
rinin ve nesillerinin bilinmesi gerekmektedir. Zira varisler, mirisle olan
yakinliklari veya uzakliklarina gore degisen oranlarda mirastan pay alirlar.
Ozellikle ferdiz ilmi bakimindan nesep bilgisi hayati bir éneme haizdir.

3- Toplumsal Bakimdan Ensab ilminin Onemi

Sila-i rahim farz, bunun ziddi olan kat-i rahim de haramdir. Kisinin ya-
kinlari olan ve gozetilmesi emredilen kimseler ise yine ayet ve hadislerde
belirtilmis, yakinlik bagi olan kimseler arasinda bir derecelendirme yapil-
muistir. Sila-i rahim dairesine giren kimseleri genel anlamda ifade etmek
gerekirse, evvela kan bagi ile veya evlenme yoluyla (sihriyet) akraba olan-
lar, sonrasinda ise komsular, aile dostlari, 6kstizler, yetimler, yoksullar ve
diger miminlerdir.

Akrabalik baglarinin devam ettirilmesi su ayeti Kerime’de emredilmis-
tir: “Stphesiz Allah adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardimi emreder. Ha-
yasizligi, fenalig1 ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size
ogiit veriyor.”””!

Hz. Peygamber’in hadislerinde de sila-i rahimin 6énemi bildirilmistir.
Bir sahdbinin cennete girmeye vesile olan amelleri sormasi izerine o (sas),
“Hicbir seyi ortak kosmaksizin Allah’a kullukta bulunursun, namazi kilar-
sin, zekati verirsin ve sila-i rahim yaparsin.”’”! buyurmustur. Bu sebeplerle
kimlerin akraba olduklarinin bilinmesi énemlidir. Aksi halde sila-i rahimin
yapilmasinda énceligi olanlar ihmal edilebilirler. Dolayisiyla Islam’in bu
emrini ve akrabalik iliskilerini saglikli bir sekilde siirdiirebilmek, boylece
toplumu meydana getiren insanlar arasinda dayanigsmanin aileden basla-
yarak yayginlastirilabilmesi i¢in de insanlar asil ve fiirtilarinda yer alanlari
bilmelidirler.

Allah Teala, “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik.
Ve birbirinizle tanigmaniz icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak
ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’'ndan en cok korkaninizdir. Stiphe-
siz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”” buyurarak farkli kavimler ve
kabileler halinde yaratilmanin temel sebebinin insanlarin birbirlerini daha

[69] Ibn Hazm, s.3.

[70] Nahl 16/90.

|[71] Buhari, “Zekat”, 1.
[72] el-Hucurat 49/13.
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kolay bir sekilde tanimalarini saglamak oldugu belirtilmistir. Ayni toplumu
olusturan bireylerin toplumsal barisi saglamalar: ve huzur icerisinde yasa-
malari icin birbirlerini iyi tanimalari 6nemlidir. Ancak bu sekilde bireyler,
kendileri disindakilerle daha iyi iligkiler kurabilirler. Biitiin bunlar i¢in ise
yine ensab ilmi 6nemlidir.

Ensab ilminin yukarida sayilanlar disinda ilmi ve siyasi bakimdan hatta
tibbi yéonden de 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.

Yoneticilerin idareleri altindaki insanlari iyi tanimalari basarili olmalari
icin 6nemlidir. Yonettikleri kisilerin hangi soya mensup olduklari, atala-
rinin durumu zevkleri veya nefret ettikleri hususlarda bilgi sahibi olmak
idarecilerin tebaalarina kars1 izleyecekleri siyasette islerine yarayacaktir.

Pek cok ahlaki 0zellik gibi bazi hastaliklar da kalitimsaldir. Ayni soya
mensup insanlarin babadan ogula benzer ahlaki 6zellikleri tasidiklar: gibi
ayn1 hastaliklar: tevariis ettikleri de goriilmektedir. Dolayisiyla bir bolgede
gorev yapan hekimin karsilastig1 hastaliklar: anlamlandirabilmesi ve buna
gore teshis ve tedavide bulunabilmesi i¢in de insanlar1 tanimasi gerekmek-
tedir. Bu da insanlarin soylarini bilmekle miimkiin olacaktir.”!

Asirlar 6nce yasayan insanlarin isimlerinin tam olarak tespiti, birbirleri
ile olan irtibatlar: i¢in de ensab bilgisi gereklidir. Ayrica 6zellikle Hadis il-
minde kullanilan, bunun disindaki Islami ilimlerde de g6z ard: edilmeyen
cerh ve tadil ydonteminde metin kritigi kadar sened kritigi de 6nem arz et-
mektedir. Haberi nakledin kisilerin cerh veya tatili i¢cin nesep bilgisine mii-
racaat edilmistir."¥ Ozellikle rical kitaplari ravilerle ilgili degerlendirmeleri
esnasinda mutlak surette ensab ilmine bagvurmak durumunda kalmislardir.
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ABSTRACT

The Arabs have a society based on the tribal principle brought by the pe-
ople who believe that they come from a father. Blood ties occupied an im-
portant place in the kinship bond, that is, in the tribe based on asylum. For
this reason, the Arabs have given importance to learning asylums, ie those
belonging to the roots.

(Exhortation) Being holy among the Arabs is an indispensable necessity
for them to be able to rescue their lives. Because the same societies joined
together to praise their people, and when necessary they were trying to
give superiority to their enemies by calling their distant or close relatives
against their enemies.

Islam has encouraged people to support each other with kinship ties, to
help them when religion does not look ugly, and to pay attention to them
instead of forbidding kinship rights. Neseb was brought to the forefront,
encouraging people to help each other and gain recognition and mutual
respect instead of criticizing the families and tribes belonging to other pe-
ople for the sake of nobility and bragging rights.

Keywords: Neseb, Ensab, Ancestry, Mufahara, proud of progeny, Genea-
logy, Ancestry, Arabic tongue.
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OZET

Islam dininin hem teoride hem pratikte
din-diinya ayrimi yapmamis olmas1 hasebiyle,
bu inang havzasinda ortaya ¢ikan inang
mezheplerinin hareket noktalarini sadece siyaset
veya dini kaygilar olarak kategorize etmek
oldukea giictiir. Bununla beraber ortaya ¢ikis
donemleri itibariyle insanlar1 ikna edebilmek
adina dini arglimanlarindan delil aradiklars,
sOylem ve tezlerine dayanak olabilecek metinleri
tespit etmeye calistiklar1 da agiktir. Ancak
mezhepler, goriislerine temel teskil edecek delil
veya dayanaklari bulamadiklar: durumlarda
ihtiyac duyduklar: nasslari tiretme yoluna
gitmislerdir ki, Kur’an yorumu da dahil olmak
iizere biitiin Islami ilimler, mezheplerin bu
cabasindan etkilenmislerdir. Bu calismamizda
mezheplerin bu ugraslarinin siyer metinleri
0zelinde yansimalarini takip etmeye,
hususiyetlerini belirlemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Tenkit, Mezhep, Sia,
Zindiklar, Ehl-i Siinnet.

ABSTRACT

Because of the fact that
Islam has not made
distinction of reli-
gion-earth both in the-
ory and in practice, it
is quite difficult to clas-
sify the starting points
of faith sects emerged
in this faith basin as
political and religious
concerns. In addition,
it is obvious that they
looked for evidences
from religious argu-
ments to convince peo-
ple, as of the period of
their emergence, and
they tried to determine
the texts which would
be the basis of their
discourses and theses.
However, in the cases
when sects did not find
the evidences and the
bases they looked for,
they attempted to pro-
duce those dogmas in
that all Islamic sciences
were affected by this ef-
fort of the sects includ-
ing the Qur’an review.
We will try to follow
the reflections of these
interests of the sects
specific to sirah texts
and to determine their
characteristics in this
study.

Keywords: Sirah,
Criticism, Sect, Sia,
Atheists, Ahl al-
Sunnah.
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Giris

ilindigi iizere Islaim inanc mezhepleri,

devlet yonetiminin “hangi” 6zelliklere

sahip “kim” tarafindan yiriitiilecegi
meselesinden ortaya ¢ikmislardir. Esasinda
din-siyaset ayrimi olmadigi, baska bir ifadeyle
bugtinki manada bir ayrisma s6z konusu ol-
madig1 icin meselenin dini mi, yoksa siyasi mi
oldugu tartismasi da haliyle karsilig1 olmayan
bir mesele olarak varligini hali hazirda devam
ettirmektedir. Dinin sekillendirip yonlendirdigi
iktidar miicadelesi zamanla kendisini var eden
gerekcelere de hakim olmus ve tarihi yasanmis-
liklarla birlikte kendi dini diistince ve hatta itikat
sistemini gelistirmistir.

Tarihi yasanmisliklarin inanci sekillendir-
mesine ve geriye dontik olarak tarihin yeniden
dizaynina en giizel dérnek hi¢ kuskusuz Sia’dir.
Hz. Peygamber’in soyu etrafinda gelisen iktidar
sdylemi, tarihi tecriibeler sonucunda Islam’in bi-
zatihi kendisi haline getirilmis siradan bir mez-
hebi séylem olarak “Islim’in en dogru yorumu”
iddias1 yerini “Islam’in bizatihi kendisi” halini
almis ve kacinilmaz olarak digerlerinden cok
kendisini 6tekilestirmistir. Isin enteresan yani
ise “tiiredi” olan ve “tiiredi” olarak nitelendirilen
bu grubun bizzat kendisini nitelendirenleri de
etkilemis olmasidir. Masumiyet, Beda veya Ricat
gibi akideleri olmasa da nass teorisinin onlari
ehl- bid’a olarak vasiflandiran ehl-i stinnet ve’l-
cemaa’nin goruslerini de etkiledigini gormek
muimkindir.

Hakkin teslimi anlaminda bu baglamda istisnai
mezhep konumunda olan Havaric’i zikretmek
durumundayiz. Zira kendileri de dahil olmak iize-
re muhalif bulmakta pek sikinti yasamamanin
dayanilmaz rahatligiyla hareket eden mezkar
grup, etkilemek veya etkilenmekten cok mev-



SIYER ANLATILARINDA MEZHEBT iZDUSUM UZERINE BAZI MULAHAZALAR | 67

cutlar: sindirmek, hatta mimkiinse yok etmek tizerine strateji gelistirmis,
karsisinda isyan edecek kimse bulamayinca bu sefer de kendisine isyan et-
mekten ¢ekinmemistir. Kalic1 ve siirdiiriilebilir bir yonetim-devlet planlari
olmadig icin propaganda veya karsit gruplara sdylem/cevap gelistirme gibi
bir dertleri de olmamuistir. Bu cercevede mezhebi sOylemlerine delil bulma
konusunda, yeni bilgi tiretmek ve var olani tahriften cekinmeyen iki bi-
yik “diisman”a —6yle ki birbirlerine rakip ifadesinin sevimliligini bile hak
etmeyen bir acimasizlikla saldirmislardir- kiyasla daha objektif ve hatta
samimi olabilmislerdir. Nitekim Ibn Abbas’a mektup yazip Resulullah’in
savaslardaki uygulamalarini sormalari® onlarin bu konudaki ictenliklerini
yansitmasi bakimindan ayrica kayda degerdir.

Hariciler digsarida birakilsa dahi mezhepler denildiginde sadece Ehl-i Stin-
net ile onlarin rakipleri $ia’y1 kastetmedigimizi belirtmeliyiz. Her ne kadar
ayr1 bir din olarak kabul etme egilimi var ise de Zindiklarin da herhangi
bir mezhep gibi calistiklari, benzer yéntem ve argiimanlar: kullandikla-
r1, amaglar: ugruna ayni merkezi noktaya yogunlastiklarini sdylemeliyiz.
Binaenaleyh siyer merviyati 6zelinde mezhebi izdiisim derken bu ti¢ ana
gruptan bahsettigimiz gézden kacirilmamalidir. Az 6nce de ifade edildigi
gibi Haricileri bu isten uzak tutmak —en azindan klasik dénem itibariyle—
daha makul bir yaklasim olacaktir.

Netice itibariyle Islami ilimler {izerinde mezhebi bir etkiden bahsedile-
cekse bunun $ia, Zenadika ve Ehl-i Stinnet ¢ercevesinde aranmasi gereke-
cektir. Kastimiz yorumun degil, yoruma konu olan “metin”ler oldugunu
her ihtimale karsi vurgulamamiz gerekmektedir.

Sia’nin tezine delil bulmak ve kitleleri davasina inandirmak, Ehl-i Stin-
net’in ise kiinyesinde yer alan “cemda”y1 muhafaza icin Kur’an’in ve ne
kadar tahrif edilirse edilsin onun yorumunun yeterli olmadig1 mezhep
mensuplar: tarafindan oldukega erken fark edilmis, ilgi ve alaka immetin,
“muhafaza”dan ¢ok, “muhafaza etmis” izlenimi vermeye calistig1 “men-

[1]  Bkz., Malik b. Enes (179/795), el-Muvatta, I, thk., tlk: M. Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yay., II.
Bsk., Istanbul 1992, 11, 455; Ebti Ubeyd, Kasim b. Sellam (224/838), Kitdbu’l-Emval, thk.,
tlk: Muhammed Halil Herras, Daru’1-Kiitiibi’l-{lmiyye, II. Bsk., Beyrut tz., 343-344; Miislim,
Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac (261/874), Sahih, LIII, thk., tsh., tlk: M. Fuad Abdulbaki,
Gagri Yay., II. Bsk., Istanbul 1992, II, 1444-1446; Ibn Sebbe, Ebti Zeyd Omer en-Numeyri
el-Basri (262/845), Kitabu Tarihi’l-Medineti’l-Miinevvere, I-IV, thk: F. Muhammed Seltut, yer
ve tarih yok, II, 647-650; Ebii Davud, Siileyman b. Esas b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr b.
Imran el-Ezdi (275/888), Siinen, -V, thk., hsy., sth: Bedreddin Getiner, Gagr1 Yay., II. Bsk.,
Istanbul 1992, I11, 170; Tirmizi, Ebd Isd Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. ed-Dahhak
(279/892), Siinen, IV, thk., sth: Ahmed Muhammed $akir, Gagr1 Yay., IL. Bsk., Istanbul 1992,
IV, 125-126.
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kulat”a cevrilmistir. Maksat ise dogruyu ve “olan1” degil, “olmasi istenilen”i
bulmak, gercegi soylemek gerekirse “olmasi istenilen”i iretmek olmustur.

Mezhep fanatiklerinin Kur’dn’dan uzak durmalarinin —tesebbiis etmekle
beraber- en dnemli nedeni “korunmuslugu”nun boyutlar: gibi gériinse de,
kanaatimizce temel neden desifre olma korkusudur. Yiizlerce hadisi veya
metni hi¢ miilaki olmadiklar: ulemdya atifla tirettiklerinde sorgulanmazlar-
ken en ufak bir Kur’an’a miidahale tesebbiistinde ortaya c¢ikacaklar: ve belki
de sonlar1 olacagi korkusu onlar1 Kur’an’dan uzak tutmustur. En nihayetin-
de Kur’an’a yorum bazl yaklasabilirler, metni degil yorumu kendi ideolo-
jik zeminlerine oturtabilirlerdi. Nitekim $ia’nin yaptig1 gibi, desifre olma
korkular1 olmadigl zaman sureler uydurmaktan, eserlerine kaydetmekten
cekinmemislerdir. Haliyle bu zihin diinyasinin merviyata neler yapabilece-
gifyapmis olabilecegi sanirim o kadar da tahayyiil dis1 bir mesele degildir.

Mamafih Sia’nin miicadele ettigi alan itibariyle Ehl-i Siinnet ile boy 6l¢ii-
semedigini s0ylemek durumundayiz. Esasen tarihi realiteyi mesrulagtirma
konusunda oldukca basarili olan Ehl-i Siinnet’e kars: kendi paradigmasini
tiretme cabasinda olan Sia’nin basarisizligi asikardir. Gerektiginde gasbi
(kilic1) halife tayin yollar: arasinda zikretmekten cekinmeyen Ehl-i Siinnet’e
kars1 bu konuda yetersiz kalmasi da aslinda beklenen bir durumdur. Agikcasi
Hiiseyin’in yasini tutmakta sebat gosteren Siilerin, bir giin 6nce asi denilenin
bir giin sonra halife olarak tescilini onaylamak gibi ciddi bir “tutarsizliga”
sahip Ehl-i Stinnetle miicadelesinin boyutu herhalde izahtan varestedir.

Menkule yaklagsma konusunda da Ehl-i Stinnet biiytik bir avantaja sahiptir.
Zira Ehli Stinnet inancin (muemalat, itikat, ahlak) temelini iki ana kaynakla
(Kur’an ve Stinnet) sinirlandiran “ana kitle” bu metinlerle; inancin temeli-
ni “imamin goriisi, Kur’an, Stinnet” gibi dallandirip budaklandirmis olan
Sia’ya karsi cok daha erken ugrasmaya, miicadeleye baslamistir. Buna bir de
mezhebi olusumunu tamamlama siirecini (en az {i¢ asir) ekleyecek olursak
tarihi 6ncelik acisindan Ehl-i Stinnet’in avantaji daha net gortilecektir. Sia
kendi metinlerini tiretme asamasindayken Stiinni cevre ustle gecmis, hangi
metinlerin hangi kistaslara gore kabul edilecegini belirlemisti.

Ehl-i Stinnet ulemas: mevcut “malzeme” izerine ustl insa ettiklerini us-
talikla gizlemistir.. Kastimiz mevcut usiile uygun menkulat tizerindeki siip-
heyi artirmak veya giintimiiz “sanal ulemasi1”nin yaptig1 gibi toptan inkar
asla ve kat’a degildir. Soéylemek istedigimiz siyasi ¢cevrenin olustugu, siyasi
kabullerin kurumsallastirildigi ve hatta sadece siyasetin veya itikadin de-
§il, hukukun dahi disipline edildigi bir ddnemde olusturulan usliin kabul
veya reddettigi metinlerin makabline gitmek liizumudur. Bunu daha somut-
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lastirmak gerekirse Buhari'nin otoritesi olusturulduktan sonra cercevesi
cizilmekte olan bir ustlle bu otoritenin yipranmasina izin verilmeyecegi
gerceginin unutulmamas: gerektiginden bahsediyoruz. Nitekim Buhari’nin
veya Miislim’in miiellefaitinda birakin mevzu hadisi, zayif hadisin varligini
dahi kabul etmeyen zihin diinyasinin aksamdan sabaha olugsmadigi muhak-
kaktir. Isin enteresan yani ise, bu alg1 ve ustiliin olusturdugu cercevenin,
ortaya ¢ikan devasa paradokslar: gérmemesi veya gercekten goriip bilerek
sessiz kalmasidir. Oyle ki, binlerce “hadis” imal ettigi sdylenen “zindikla-
rin” uydurmalarina 6rnek olarak hemen hemen hepsi ayni tic dort ornekle
yetinip “gerisi temizlendi” iddiasiyla derin sessizlige gomiilmek bugiiniin
“giiya” mudakkik arastirmacilarina ve dahi oryantalistlere 6yle malzemeler
miras birakmistir ki, her tiirld taacciibiin fevkindedir. Yeri geldigi zaman
usil sahiplerini yerden yere vurmaktan haz duydugu belli olan ¢cagdas
miidakkiklerimizin zindik imaldtina karsi ayr1 bir muhibban olmalar: bu

taacciiblin boyutlarini artiracagi sanirim teslim edilecektir.

Mezhebi Tasarrufu Tespit

Hadisle kiyasladigimizda siyer rivayetlerinde mezhebi izdiisimiin olduk-
ca sinirh bir haber cercevesinde kaldig1 sdylenilebilir. Kanaatimizce bunun
iki ana nedeni vardir ki, 6ncelikle siyerin “Peygamber’in uygulamasi/model
hayat1” yerine, “asli olmayan hikayeler” olarak degerlendirilmesi, ikinci ola-
rak da bu konuda muhaddislerin sonucta basarili olacak olan Siyer-Megazi
metinlerinin giivenilirligini elbirligiyle tartismaya a¢malaridir: “Biz Resu-
lullah(sas)’den helal, haram, siinnet, ahkama dair konularda rivayet ettigi-
mizde, isnadlarda dikkatli oluruz, Nebi(sas)’den amellerin faziletleri gibi
konularda rivayet ettigimizde ise isnddlarda miisamahali oluruz.”? diyen
Ahmed b. Hanbel ile “Helal ve harami ilimde meshurlardan al, digerlerini
ise seyhlerden.”?! diyen Stifydn es-Sevri'nin esas cabalarinin herhalde Hz.
Peygamber’in model hayatini dogru aktarmak olmadig aciktir.

Mezheplerin hadise kiyasla siyere daha az saldirmalarinin ikinci nedeni
ise, Siyer’in Islim’in temel kaynaklari arasinda kendisine yer bulamamuis ol-
masidir. Kur’an, Siinnet/Hadis, icma... seklinde giden siralamalarda Siyer’in

[2] Hatibu’l-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit (463/1070), el-Kifiye fi limi’r-Rivaye, thk.,
tlk: Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, II. Bsk. Beyrut 1986, 163; Suytti, bu séziin
Ibnu’l-Miibarek ve Ibn Mehdi tarafindan da dile getirildigini, s6z konusu anlayisin ehl-i
hadis ve baskalar1 tarafindan da kabul edildigini belirtmektedir. Bkz. Suytti, Ebu’l-Fadl
Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevavi, thk., tlk: Ah-
med Omer Hagim, I, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1993, I, 252.

[3] Ramhurmuzi, Hasan b. Abdirrahman (360/970), el-Muhaddisu’l-Fasil beyne’r-Ravi ve’l-Va’i,
thk: Muhammed Accac el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, 406, 417-418.
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zikredildigi bir listeye heniiz tesadiif edilmemistir. Giintimiiz Tiirkiye’sinde
tefsir akademisyenlerinin “Kur’dn’in niizul dénemini iyi bilmek” gerekcesiyle
Siyer arastirmalarina yonelmeleri, hadis akademisyenlerinin “esbab-1 viirad
icin tarihi cerceve” gerekcesiyle Siyer incelemelerine girismeleri her tiirli
“g6z aydinligini1” hak edecek derecededir. Bu cercevede sonuclarin kabul
edilebilirliginden c¢ok, en azindan komik duruma diistilmemesi icin “biraz
da disipline saygi”yla hareket edip “disiplinin ustlliine” riayet edilmesini
onermekten baska bir tavsiyemizin olmadigini belirtmekle yetiniyoruz.

Merviyat tizerindeki mezhebi tesiri belirlemenin son derece zor oldugunu
bunun ancak zann-i galip ifade ettigini, sadece ilmi sorgulamada kendimizi
garantiye alma anlaminda degil, sosyal bilimlerdeki bu zanniligin, kulla-
nilan ifade ve ibareler ne kadar keskin olursa olsun gézden kacirilmamasi
gerektigini ayrica vurgulamak gerekir. Bununla beraber bir rivayet metni
ve senedi tizerinde mezhebi tasarrufu belirlemek icin bazi kistaslar tayin
etmek mimkiindir. Buna gore merviyat tizerindeki mezhebi tasarruflar
konusunda su hususlar bir fikri verir niteliktedir:

a. Metinler oldukga acemicedir. Ureten zihin i¢in esas olan bir gercekligin
ortaya konmasi degil, belirlenen hedef{ler)e hizlica ulasmaktir.

b. Metin onu iireten mezhep tarafindan sahiplenilmistir: Hele tiretme
imkani olmayan bugiinkii donemlerde, ge¢cmisteki bu tiretimler oldukca
kiymetli ve ihmale gelmez verilerdir.

c. Sened sayet “monte” edilmis degilse ve miidahale sinirl1 ise mezhebiyle
anilan sahislarin varlig: tiretim merkezini belirlemede yardimci olacaktir.

d. Sonraki dénem tartismalarinin izlerini barindirir. Icerik itibariyle sa-
dece tez ortaya atmaz ayni zamanda tezlere cevap da verir niteliktedirler.

Biitin bu hususlarin diger mevzi haber tespit yontemleriyle bir araya
gelince faydadan hali olmayacagi, metnin kimler tarafindan, hangi gaye-

lerle ve hatta bazen ne zaman uretildigi hakkinda fikir verecegi asikardir.

Ehl-i Siinnet izdiisiim
Hentiz efradini cAmi agyarini mani mezhepler olusmadan bir Ehl-i Stin-
net’ten bahsetmenin ne kadar saglikli olacag: tartisilir. Ancak hem mevcu-

A

du muhafaza, hem de savunmasi itibariyle “Hulefa-i Rasidin” déneminden
itibaren stiregelen ana kitle olmasi itibariyle Ehl-i Stinnet’in merviyat tize-
rindeki tesiri daha ¢ok siirec icerisindeki hem i¢c hem de dis siyasi, itikadi
ve hatta taabbudi konulara ait gériislere/uygulamalara cevap verme/savunu

yapma ameline matuf, kismi bir tesirden bahsetmek miimkdndiir.
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Ehl4i Siinnet’in haber imaline yénelmesinin bir diger énemli gerekcesi
de kitlesini psikolojik rahatlatma amaci tasiyan ve hadis literatiiriinde cok
sik karsilastigimiz “intikam alma” giidtsidiir. Sadece Ehl-i Siinnet’e degil,
Sia’'nin da oldukga sik basvurdugu bu yéntemle ya intikamin gerceklesecegi
bir gelecek ya da mutlak adaletin cezalandirma seklinde vuku bulacagi ahiret
vurgusuyla psikolojik olarak intikam alinmakta, ylireklere su serpilmektedir.

Bu cercevede Ehl- Stinnet’in bir sekilde miidahil olup, ekleme veya ¢1-
karma yaptig1 veya yeniden tirettigi ve bu suretle karsit din ve mezheplere
savunu yaptigi rivayetlere 6rnekler olarak sunlari verebiliriz:

-Hz. Peygamber’in dogumundaki olaganiistii olaylar,

—Ayin yarilmasi, parmaklarindan su ¢ikmasi, agaclarin yiirimesi gibi
mucizat1 Ahmediye rivayetleri,

—-Hz. Ebt Bekr adina hilafet icin vasiyet yazdirma (kirtas),

-Hz. Omer’in Miisliiman olmasinda abdest alma zorunlulugu,

-Zu’l-Huveysira, Sa’lebe gibi hikayeler.

Gortilecegi tizere bu tiir menkulatta Ehl- Stinnet’in amaci rakiplerine ce-
vap verme, tarihi uygulama ve tercihleri savunurken menkulatin destegini
yanina almaktadir. Ehl-i Stinnet hilafette nass: sart kosmamakla beraber nassi
sart kosan $ia’ya karsi “nass varsa Ebi Bekr icin vardir” tezini ortaya atmuis,
pekala karsit savi kabul/taklit ederek ona uygun tiretimde bulunabilmistir.

Ehl-i Stinnet sadece kendi biinyesinden kopan $ia’ya karsi veya ciddi s1-
kintilar yasadig1 Haricilere karsi haber iiretmemis, bilakis bir miiddet sonra
ortak yasam alanlarini kullandig1 gayr-i Mislimlere kars: da “ana kitlesini”
muhafaza etme adina haberler tiretmistir. Mucize tiird haberlerin “koti birer
kopya” olmasinin temel esprisi de dini miindzaralara hazirliksiz yakalanmis
olmasinin verdigi telastan kaynaklanmaktadir. Acele edildigi icin daha ¢ok
miihtedilerin kendileriyle beraber hidayete erdirdikleri hikayeler olmak
kaydiyla tizerinde az oynamayla maksada uygun hale getirilmis, karsit dini
ikna edememis ise de kendi miintesiplerini hem kendince inandirmis, hem
de fanatik hale getirmistir. Stiphesiz bugiin Hz. Peygamber’in mucizesinin
olmadigini séylemenin nelere mal oldugunu/olacagini diisindigtimiizde,
Ehl-i Stinnet’in bu konuda kesin bir zaferinden bahsetmemiz mimkiindir.

Ehl+ Stinnet’in tasarrufta bulundugu anlasilan rivayetlerde kendi kitle-
sini belirli idealler veya inanclar etrafinda bir arada tutma niyeti agik bir
sekilde goriilmektedir. Bu, ya kars1 tarafin ilzamina yonelik bir delil, ya
kendi inancin saglamasina dair bir onay ya da acziyetin gizlenmesine yo6-
nelik intikamin 6telenmesi ve nihayet cezanin ka¢inilmazlig1 vurgusuyla
gerceklestirilmistir.
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Sif Izdiisiim

[1k dénem itibariyle Sii siyer yaziciifindan bahsetmek oldukca giic ol-
masina ragmen siyer metinlerinde $ii tasarruflarinin -Ehl-i Siinnet’le kiyas-
layinca- ¢ok daha fazla oldugu aciktir. Haliyle buradan klasik dénem siyer
mielliflerinin bircoguna yoneltilen “teseyyi” ithaminin sthhati sonucuna
ulasacak degiliz. Ancak gerek Emevi siyasi tecriibesi gerek Abbasi donemi ve
en 6nemlisi Ali’nin masumiyetinden ¢ok mazlumiyetinin neredeyse klasik
donem biitiin Islam tarihcileri tarafindan tasdiki, bu tiir rivayetlere sessiz
kalinmasina ve hatta onaylanmasina neden olmustur. Oyle ki, Emevilerin
veya Ali karsit1 diger gruplarin tarihin tahrifine (propaganda da diyebiliriz)
yonelmelerinin onlari rahatsiz ettigi, bu konuda biraz da “6yle yapilmaz boyle
yapilir” mantigiyla bir araya gelen “ben sana gosteririm” psikolojik tavrin,
“sessiz onay” olarak ilme dontistiigiini soyleyebiliriz. Nitekim Emevi sara-
yina intisap etmis tarihcileri dahi bu durum cileden c¢ikartmaya yetmistir:

“Stileyman b. Yesar, Hisdm b. Abdilmelik’in yanina girdi. Hisdm, “Ey Si-
leyman, onlardan giinahin biiytigiini tstlenen...(24/Ndr, 11) kimdir?” dedi.
Stileyman, “Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’diir.” dedi. Hisam, “Yalan séyledin.
O, Ali’dir.” dedi. Bu sirada, Zithri iceri girdi. Hisdm ona da aynisini sordu.
O da, “Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’diir.” dedi. Hisdm yine, “Yalan sdyledin.
O, Ali’dir.” dedi. Ziihri, “Babasi yok olasica, ben mi yalan soyledim? Gokten
‘Allah yalani helal kild1’ diye bagirsalar ben yine yalan sdylemem, bana Said,
Urve, Ubeyd ve Alkame b. Vakkas haber verdiler ki; Aise, “Onlardan giina-
hin biiy{igiinii iistlenen Abdullah b. Ubeyy’dir.” demistir. Herkes sasirmist1.
Hisdm ona, “Kalk git, senin gibi birisine giivenmek bize lazim degil.” dedi.
0, “Haksizlikla veya zorla sen benim tizerime hakim olamazsin! Benimle
ugrasmayi birak!” dedi. Hisdm, “Hayir, fakat sen bir milyona yola gelirsin.”
dedi. Zihri, “Sen de senden 6nceki baban da bilir ki, malla yola gelmem.”
dedi ve cikti. Hisam, “Stiphesiz, seyhi biz tahrik ettik.” diyerek, ona bir mil-
yon takdir etti. Bu Ziithri’ye haber verilince, “Allah’a hamd olsun, bu onun
katindandir.” dedi”.

Bazen de bu durum, tarihgiler tarafindan alay konusu dahi yapilabilmistir.
Nitekim Ziihri, Ma’mer’in Hudeybiye’de katibin kim oldugunu sormasina

[4] Zehebi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Siyeru A’lami’'n-Niibela,
I-XXIII, thk: Suayb el-Arnavt-Muhammed Nuaym el-Urkustsi, Miessesetii’'r-Riséle, IX. Bsk.,
Beyrut 1413, V, 339-340. Bu hadisenin benzerinin Velid b. Abdilmelik ile Ziihri arasinda
gectigi de rivayet edilmistir. Bkz., Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail (256/870),
Sahih, IVII, Cagri Yay., II. Bsk., Ist 1992, V, 60; Ibn Sebbe, I, 337; Zehebi, 11, 160; Kurtubi,
Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (671/1272), el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an,
I-XX, thk: Ahmed Abdulalim el-Berdini, Daru’s-Su’b, II. Bsk., Kahire 1372, XII, 198.
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giilerek, “Ali b. Ebi Talib’dir. Sunlara (yani Beni Umeyye’ye) sorsan, Osman
derler.”® seklinde cevap vermistir.

Sia’nin siyer merviyatina miidahil oldugu haberler haliyle hilafet (vasiyet,
masumiyet, efdaliyet, ehl-i beyt) ve mutlak intikam tizerine kuruludur. Bu
cercevede Sia’nin tasarrufitta bulundugu haberlere 6rnek olarak sunlari
verebiliriz:

—Ali’nin ilk Miisliiman olmasi,

-Inzar hadisesi,

—Resulullah’in Ali’yi kardes edinmesi,

—Hayber’de sancagin Ali’ye verilmesi,

—-Ehl-i Beyt’in kimlerden oldugunu gosteren Necran Hiristiyanlarinin
miildaneye ¢agrilmasi,

—-Kirtas hadisesi.

Sia’nin bu haberlerinde nihai hedefi hilafetin Ali ve soyuna hasrini Re-
sulullah’in uygulamasina onaylatmaktir. Tabi ki haberler ve metinler asla
bunlarla sinirh degildir. $ia neredeyse alternatif bir siyer antolojisi olus-
turmustur. Ancak olusturulan bu siyer literatiirinde 6zne Hz. Muhammed
degil, Hz. Ali ve onun diismanlaridir. Hatta bu literatiirde Hz. Muhammed,
Hz. Ali’nin hilafetini/imametini insanlara bildirmek i¢in génderilmistir
dersek herhalde fazla abartmis olmayiz.

Zindik izdiistim

Bu cercevede iizerinde durmak istedigimiz son grup/mezhep ise Zenadi-
ka’dir.”! Zenadika'nin 6ncelikli amaci ise her ne surette ve sekilde olursa
olsun topyekdn Isldm’in kendisine zarar vermektir. Verdikleri zararlarin ve
etkilerinin hala striyor olmasi distnildiginde amaclarina ulasan yega-
ne mezhep olduklar: dahi sdylenebilir. Ehl-i Stinnet veya Sia’nin trettikleri

[5]  Zihri, Muhammed b. Miislim b. $ihab (124/741), (Kitabu’l) Megazi, cem: Siiheyl ez-Zekkar,
Daru’l-Fikr, Dimesk 1401/1981, 58.

[6] Zindiklik konusunda bkz. Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri
(276/889), el-Medrif, thk: Servet Ukkase, Mektebetu’l-irsad, VI. Bsk., Istanbul 1992, 621; Di-
neveri, Ebtt Hanife Ahmed b. Davud (282/895), el-Ahbaru’t-Tival, thk: Abdulmiinim Amir,
Daru’lHhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, L. Bsk., Kahire 1960, 47; Ya’kabi, Ahmed b. Ebi’l-Ya’kab b.
Cafer b. Vehb b. Vadih (292/905), Tarihu’l-Ya’kabi, I, Daru Sadir, Beyrut 1412/1992, 11,
400; Ibn Hibban, Eb Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Biisti (354/965),
Kitabu’l-Mecrhin mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafi ve’l-Metrikin, HII, thk: Mahmid Ibrahim
Zayid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1992, I, 62-64; Mestdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin (346/957),
Murticu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, I-IV, thk: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, V.
Bsk., Riyad 1393/1973, I, 250-251, IV, 9-10; Chokr, Melhem, Islim’in Hicri Ikinci Asrinda
Zindiklik ve Zindiklar, cev: Ayse Meral, Anka Yay., [stanbul 2002; Abbadi, Ahmed Muhtar,
Fi’t-Tarihi’l-Abbasi ve’l-Endelusi, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut tz., 68-70; Hudari, Mu-
hammed Bek, ed-Devletu’l-Abbasiyye, Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sakafiyye, Beyrut 1415/1995,
88; Takktis, Muhammed Stiheyl, Tarihu’d-Devleti’l-Abbasiyye, Daru’n-Nefais, III. Bsk., Beyrut
1422/2001, 76-78.
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daha “masum” amaclara mebni iken, Zenadika tamamen “yikic1” bir ideal
adina ugrasmis ve “maalesef” basarili da olmuslardir. Bugiin gerek Dogu’da
gerek Bati’da sekillenen Peygamber motiflerine baktigimizda etkinlikle-
rinin boyutlar: hakkinda da ciddi bir fikir sahibi olmamiz miimkinddr.
Glinimiizde Miisliman kisvesi altinda medyada milletin goziiniin icine
bakarak Islam adi altinda sirkin pazarlaniyor olmasi Zenidika geleneginin
“bilingsizce” de olsa hiz kesmeden devam ettigini gostermektedir. Binae-
naleyh Halife Mehdi doneminde (158-169/775-785) bunlari takip ve imha
amaciyla kurulan Daru’z-Zenadika’nin ve muhaddislerin 6viing¢ haneleri-
ne gururla yazdiklar: ve hi¢ durmadan tekrar ettikleri “izlerinin silindigi”
tezinin kuru bir iddiadan baska bir sey olmadigini soyleyebiliriz. Nitekim
binlerce uydurma fiilinden bahsedilen Zindik uydurmalarina érnek olarak
dort bes mevzii hadisin zikrinden 6te gidilmemesi aslinda bu basarisizligin
da bir nevi itirafidir.

Siyer merviyatinda Zindik uydurmalarinda diger mezheplere oranla cok
daha rahat genellemelere gitmek miimkiindir. Bu baglamda;

-Islam ve Miisliimanlar: hor géren,

—-Hz. Peygamber’i hor goren,

—-Hz. Peygamber’i Kur’an’a ters bir eylem icerisinde gosteren,

-Kur’an’in degistigini konu edinen,

—-Hz. Peygamber’in Kur’an ragmina emirler verdigini iceren; her tirli
metnin imalinde Zindik katkisindan bahsedebiliriz. Hatta bu ¢ercevede
Hz. Peygamber’e dinin Yahudiler tarafindan 6gretildigi, Araplarin hicbir
sey bilmeyen (defi hacet sonrasi temizlenmekten tutun da sayilara kadar!”
genis bir cehalet durumundan bahsediyoruz) vahsi topluluklar olduklar:
seklindeki ufak biiyiik hicbir ayrintiy1 atlamadiklarini séyleyebiliriz.

Zenakida ile ilgili sunu da eklemeliyiz ki, ulastiklar1 uzmanlik seviyeleri-
ne uygun olarak mevcut haberler izerinde tadilat yapmaktan cok, yeniden
haber tiretimine basvurmalari itibariyle diger mezheplerden ayrilirlar. Hig
siphesiz Zindiklarin basarisinda diger mezheplerin aksine aceleci davranma-
y1p uzun soluklu bir miicadele icerisine girmelerinin, bagka bir ifadeyle son
derece profesyonelce davranmalarinin etkili oldugu aciktir. Arapca 6grenip
Islami ilimlerin biitiin dallarinda uzmanlasmak, her tiirlii sorusturmadan

[7]  Bu konuda onlarin Sutibiyye ile birlestiklerini séylemek mimkindir. Sutibiyye hareketi
konusunda bkz. Mestdi, 11, 53-54; Altisi, Mahmd Siikrii el-Bagdadi (1270/1853), Billagu’l-E-
reb fi Ma’rifeti Ahvali’l-Arab, HII, tsh: Muhammed Behcet el-Eseri, Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye,
Beyrut tz., I, 159-184; Ahmed Emin, Duha’l-islam, I-II, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, X. Bsk., Beyrut
tz., I, 49-78; Kiligh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Su’ibiyye, Isaret Yay., Istanbul 1992, 71-236;
Fevzi, Faruk Omer, “es-Sutibiyye ve Tesvihu’t-Tarihi’l-Arabi’l-islami”, er-Risaletu’l-islimiyye,
say1: 186-187, (Bagdat 1406/1985), 109-126, 119; Chokr, 239-259.
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gizlenmeyi basarmak ve hatta medreselerde gérevler almak Zindiklarin
ulastig1 seviye hakkinda bilgi vermektedir.

Siyer merviyatinda Zindik imalati olan haberlere 6rnek olarak sunlari
zikretmemiz mimkindir:

—-Hz. Peygamber’in Uzza’ya ko¢ kurban ettigi,

—-Hz. Peygamber’in ¢ocuklarina putlara nispet edilen isimler koydugu,

-Hz. Peygamber’in putlardan uzak durmayi Zeyd b. Amr’dan 6grendigi,

-Garanik kissast,

-Sifa niyetine deve sidigini icirmesi,

—-Zeyneb’i goriip asik olmast,

—-Hz. Peygamber’e sihir yapilmasi.

Bu haberlerin hem gectigi kaynaklar: hem de bugtin dahil bu haberlerin
revacta olmasi, etkinlikleri hakkinda ciddi bir fikir verir niteliktedir.

Burada son olarak kisaca bugilin bir mezhebin gortslerinin, siyasi irade
ve idarenin tasarrufuyla metinlere eklendigi iddiasina da temas etmeliyiz.
Cagdas bazi arastirmacilarin “Emevi iktidarinin giinah galerisini temizleme”,
“kitleleri kullanma” vb. gerekcelere binaen “Allah yapti/att1/6ldirdi” gibi
cebr ifadelerin Emevilerle Cebrilerin ortak imalati oldugu iddia edilmistir.
Acikcasi bu s6ylemin arka planinda Arab dili ve kullanimi konusundaki
yetersizlik yatmaktadir. Hem Islam 6éncesinde hem Islimi dénemde Arap-
lar fiilin faili olarak stirekli Allah’1 isaret etmislerdir. Bundan maksatlari
eylemin sorumlulugunu ona ihale etmek degil, bilakis kudretine izafedir.
Emeviler doneminde -6rnegin Kerbeld’daki kullanimina tepki gibi- séylem
orneklerinde ise hem baglamina hem de verilen tepkiye bakmak gerekmek-
tedir. Neticede tarih yorumunda bir ekol olusturabilecek kadar karsilig ol-
makla birlikte Cebri alginin metinler iizerinde tasarruflarindan bahsetmek
pek mimkiin géorinmemektedir.

Sonuc

Siyer metinleri tizerinde tasarrufta bulunanlarin iyi niyetinden pek bah-
setmek mimkiin olmadig: gibi, velev ki, iyi niyet olsa dahi buna miisama-
hayla yaklasmak mtimkiin degildir. Zira s6z konusu olan basit bir tarihi
sahsiyetin biyografisinin tahrifi degil, yasami bizzat ilahi kitap tarafindan
model olarak sunulan ve kabul edilen bir peygamberin hayat hikayesidir.
Binaenaleyh hic¢ kimse model olarak, gecmisteki bir iki fanatigin veya art
niyetlinin ¢ercevesini kendi mezhebi ¢ikarlarinin belirledigi bir kurguyu
yasamak istemeyecektir. Hatta birakin istemeyi, boyle bir durumla karsi
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karsiya birakilmay: —6rnegin Peygamber’e ittiba adina bir dinsizin uydur-
duklarina uymasi; deve sidiginin icirilmesi- nefretle karsilayacaktir.

Siyer merviyatinin bu tiirden acik miidahalelerden bugiin dahi kurtula-
madigini, eline kagidi kalemi veya mikrofonu geciren fanatiklerin hala bu
gelenegi stirdirdiklerini sOyleyebiliriz. Acikcasi dogru siyeri ve dogru Pey-
gamber algisini Kitlelere ulastirmanin bu tiir miidahalelerin 6niine gececegi
konusundaki timidimiz de her gecen giin kirilmaktadir. Zira birakin genel
halk kitlesini, giiya bu isin uzmani olanlarin dahi bdyle bir dertleri olmadi-
g1, sohret arzusu ve tutkusunun, her tiirli dogrudan ¢ok daha baskin oldu-
gunu acik yiireklilikle kaydetmeliyiz. Aksi halde Zindik imalati merviyatla
dolu giiya Siyer arastirmalarinin ve sdylemlerinin piyasada cirit atmasini,
tstelik Kur’an paravan kilinarak bunun yapiliyor olmasini ne anlamak ne
de izah etmek mimkiindir..
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OZET

Islam dininin en énemli kaynagi Kur’an,

ikinci kaynagi ise Hz. Peygamber’in hadis/
stiinnetidir. Hadis kelimesi ‘haber’ anlaminda

da kullanilmaktadir. ‘Muhabirligin anahtarr’
kabul edilen 5N1K’'nin (Ne? Ne zaman?

Nerede? Nasil? Neden? Kim?) hadislerin

stibutu ve anlasilmasinda kullanilabilecegi
diistintilmektedir. Hadis Ustliinde ‘ferd’ olarak
bilinen, birkac kusakta tek kisi tarafindan
rivayet edilen bir hadis cesiti bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in, Hristiyanlarin Meryem Oglu
Isa’ya yaptiklari gibi, beni asir1 sekilde 6vmeyin!’
hadisi vardir. Ferd hadis olmasi sebebiyle

sthhati sorunlu olan bu rivayetin epistemolojik
degerinin de sorgulanmasi gerekmektedir. Hadis/
siinneti anlamada ‘peygamber tasavvuru’ dnemli
bir konudur. Peygamber anlayisindaki herhangi
bir yanlislik veya sapma, hadis ve stinnetleri
degerlendirmede de hataya yol acacaktir. Saglam
verilere dayali, saglikli bir peygamber anlayisi
yoksa bunun normal bir sonucu olarak, hadis

ve stiinnetleri yanlis anlamak ve yorumlamak
kacinilmaz olacaktir.

Bu noktadan hareketle,
genelde Islam’in 6zelde
hadis/stinnetin yani
Allah Elgisi’'nin (s)
dogru anlasilmasinin
da bu tasavvura baglh
oldugunu soylemek
yanlis olmaz. Bu
yiizden, konuyla

ilgili hadis metnini
inceleyecegiz. Makalede
5N1K tekniginden
hareketle bu hadis
metninin siib{it ve
anlama calismasi
yapilmis; sorularin
cevaplandirilmasiyla
geribildirimler
alinmistir.

Anahtar Kelimeler:
Hadis aber, anlama,
5N1K, peygamber
tasavvuru.
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1. Giris
1 slam dininin en 6nemli kaynaklarindan
biri Hz. Peygamber’in (s) sinnetidir. Gi-
nimiz insaninin, ¢aglar éncesinden ge-
len Hz. Peygamber’in (s) s6z ve davranislarini
anlamasi, anlamlandirmasi énemli bir ihtiyac
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bazi calismalarda, hadisi anlamanin sadece
hadis ilmi tarafindan ve sadece klasik hadis kil-
tiiriine/literatiiriine dayanarak yerine getirilebi-
lecek bir is olmadigi; hadisin kapsadigi alanlarla
ilgili cagdas disiplinler ile hadis ilmi arasinda
ortaklasa calismalarin baslatilmasi gerektigil"
ileri stirilmektedir.

Hadis kelimesi sozliikte, sonradan meydana
gelen, hadise, soz ve haber anlamlarinda kulla-
nilir. Bu kelimeden tiireyen fiiller de bir hadiseyi
haber vermek anlamina gelmektedir.? Hadisin
‘haber’ anlami esas alinarak 5N1K teknigi uygu-
lanmak istenilmektedir. fletisim fakiiltelerinde
ders olarak okutulan 5N1K, haberin yapisini or-
taya koyan ve anlatilmasi/anlasilmasina katki-
lar saglayan bir tekniktir. Bu ytizden 5N1K’nin
hadislerin analiz edilmesinde ve anlasilmasinda
kullanilabilecegi distuntlmektedir.

5N1K: Habercilik (Gazete/TV) terimi olup ha-
berin 6gelerini olusturan ‘Ne? Ne zaman? Ne-
rede? Nasil? Neden? Kim?’ tarafindan soylendi
sorularini icerir. Ingilizce Five WIHF! olarak ifa-

[1] *Bu makale, “Hadisleri Anlama Yontemi”, (Lacin, Kay-
seri, 2014, s. 181-221) adl1 dogentlik ¢alismasindaki
dort 6rnek hadisten ikincisi olup; siyer arastirmalari
ve “peygamber tasavvuru” baglaminda, makale forma-
tinda sunulmustur.

Kirbasoglu, M. H. Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara, 1993,
s. 126-128; Gormez, M. Stinnet ve Hadisin Anlasilma-
s1ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara,
2000; Yatkin, Nihat, Hadisi Anlamada Yontem, Istan-
bul, 2013, s. 19.

[2] Ibn Manztr, Lisanti’l-Arab, I-X, Beyrut, [t.y.], [[/131.

[3] https://en.wikipedia.org/wiki/Five_Ws (erisim tari-
hi:15.06.2016)
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de edilmektedir. Bu sorulara “Muhabirligin bes anahtar1” denilmektedir.
Bunlara giintimiizde ‘nereden?’ sorusu da eklenerek 6N1K olarak kullanil-
makta oldugu belirtilmektedir.”! Giiniimiiz medyasinda verilen bir haberin
‘Haberin bagimsiz haber kaynaklarinca dogrulanmasi’ gibi bir 6l¢ii de kul-
lanilmaktadir. Biz de kaynagin bilinmesi gerektigi goériisiinii benimsiyoruz.
Ciinkii Kur’an- Kerim Islam toplumunu olustururken, yasanan bir olaydan
hareketle ‘haberin kaynagini arastirma’ prensibini salik verir: Ey iman
edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar
verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in, o haberin dogrulugunu arastirin.”

Baslikta isaret edilen ‘Hristiyanlarin Meryem oglu Isd’ya yaptiklar: gibi,
beni asir1 sekilde 6vmeyin! Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana ‘Allah’in kulu
ve Rastilii’ deyin!” seklinde, Hz. Omer’den (6.23/644) gelen rivayetin “haber”
olarak kabul edildigi bu ¢calismada, 5N1K tekniginin hadis metinlerini an-
lamada nasil kullanilacagi, bu hadis izerinde denenmistir.

Hadis serhlerine g6z attigimizda bu sorulardan her birinin daginik bir
sekilde hadis metinlerine soruldugunu®® géormekteyiz. Burada ise biitiin
sorular bir metne ayni anda sorulmaktadair.

Ayrica son metodoloji ¢alismalarinda baska sorularin da sorulmasi 6ne-
rilmektedir.

Bundan sonra haber konusuna gecebiliriz.

2. Haber/Hadis

Hadis kelimesinin so6zliitk anlamlarindan biri de haber’dir.”! Hadis Ustli
eserlerine baktigimizda, hadise ‘haber’ denildigini gérmekteyiz. ibn Hacer
(6.852/1448) haber ve hadis arasindaki farki belirtirken “bu meslegin bil-
ginlerine gore, haber hadisle es anlamlidir”*% der. Suyfti (6.911/1505) de
haberi hadisle es anlamli gordiigi gibi hadisi “merfQ’, mevkaf ve makta

[4] Tokgoz, Oya, Temel Gazetecilik, Ankara, 1994, s. 138, 181; Browne, Cristopher, Gazetecinin
El Kitabu, ¢ev. O. Coskun, Ankara, 2001, s. 117; Biilbiil, A. Ridvan, Yazili Anlatim ve Yaz1
Tirleri, Ankara, 2000, s. 62.

[5]  http://tr.wikipedia.org/wiki/5n_1k, (erisim tarihi:15.06.2016).
6]  Bkz. http://[www kritik-analitik.com/PageContentsPopup.aspx?Id=171, (erisim tarihi:15.06.2016).
[7)  Hucurat, 49/5.

[8]  Zengin serhler déneminde bu sorulardan bazilarinin bir hadise uygulamasi i¢in bkz. Ayni,
Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Beyrut, t.y. I/17-35.

[9] Ibn Manzar, I1/131.

[10] Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-Nazar Fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker, s. 36, 195; Ayrica bkz.
Naim, Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1976,
1/7; Subhi es-Salih, Hadis {limleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Y. Kandemir, Ankara, 1981, s. 7;
Itr, Nureddin, Menhecu’n-Nakd fi Ulimi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimagk,1985, s. 85.
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haberleri i¢ine aldigini”"soyler. Yine hadis rivayet lafizlarindan biri de
(L) a>h="Bana/bize haber verdi’ demektir. Yani riviyet edilen seyin ma-
hiyeti, haberdir.

Islam geleneginde hadis ve siinneti farkli okuma sebeplerinden biri de
Peygamber tasavvurudur. Bu konuda dengeyi 6nerdigi distiniildigi icin
bu hadis metni secilmistir.

Bu hadis, ulasabildigimiz yazili kaynaklarda ilk olarak, ‘zamanimiza in-
tikal etmis olan hadis musannefatinin en eskisi’*¥ olan Ma’mer b. Risid’in
(6.153/770) Cami’inde™ gecmektedir:
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“Omer b. el-Hattab’dan rivayetle, Rastilullah (s) soyle buyurdu: ‘Hristiyan-
larin Meryem oglu Isd’ya yaptiklari gibi, beni asir1 sekilde 6vmeyin! Ben an-
cak Allah’in kuluyum. Bana ‘Allah’in kulu ve Rastld’ deyin!”

Ulasilan ilk kaynak olarak yazilan bu metnin farkl rivayetleri ‘Ne Dedi?’
sorusu kapsaminda incelenecektir.

2.1. Kim/ler Soyledi/Rivayet Etti?

‘Kim soyledi?’ sorusu ile s6ziin kaynagi, ‘Kim rivayet etti?’ sorusu ile de
s0zl kaynagindan aktaran kisi/raviler kastedilmektedir.

Hadiste ana kaynak Hz. Peygamber’in kendisidir. Onun s6ziinii bize ak-
taran/haber veren kisi sahabidir. Tiirk gelenegine uyularak bu soru ‘Kim
soyledi’ yerine ‘Kim buyurdu?’ seklinde sorulmustur.

‘Kim Haber Verdi?’ sorusu ile ilk muhataplarin kim oldugu kastedilmek-
tedir. Allah Elcisi’in (s) ilk muhataplari, sahdbedir. Daha sonra 6teki raviler
gelmektedir.

Bu hadis, ulasabildigimiz bir¢ok hadis kaynaginda, Hz. Omer (5.23/644)
tarafindan riviyet edilmistir." Tek kisinin rivayeti hadis usuliinde ferd ha-
dis*” olarak isimlendirilmektedir. Son dénemlerdeki bazi eserlerde “Hadisin

[11] Suydti, C., Tedribii’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Ebi Kuteybe Nazar M. el-Firyabi,
Medine, 1959, 1/29.

[12] Gakan, Hadis Edebiyati, Istanbul, 1985, s. 18.

[13] Abdurrezzak, el-Musannef, XI/70.

[14] Ma’mer b. Rasid, Cami, XI/27; EbG Davud et-Tayalisi, Miisned, I/6, 29; Abdurrezzik, el-Mu-
sannef, V[/439, XI/273; Humeydi, el-Miisned, thk. H. A’zami, Beyrut, 1988,1/16; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, Istanbul, 1992, 1/23, 24, 47; Buhari, Enbiya 48, (IV/142).

[15] Polat, Selahattin, ‘Ferd’, DIA, Ankara, 1995, 12/368; Ugur, Hadis Terimleri S6zI1ii§ii, Ankara,
1992, s. 93; Aydinli, Hadis Istilahlar1 S6z1igt, Istanbul, 2010, s. 76; Yiicel, Hadis Usali, s.
153.
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garib/ferd olmasi, sthhatina engel degildir”'® denilmistir ancak ravi sayis1
esas alindiginda ferd olmaktan ¢ikmaz. Esasen bu subut arastirmasinda,
yuzyilin getirdigi yeni imkanlar sayesinde, yeni tarikinin bulunabilecegi
timidi de vardir.

Bu hadis i¢in sadece ‘Kim rivayet etti?’ sorusunu sorabiliyor, “kimler”
diyemiyoruz. Clinki elimizdeki mevcut ya da ulasabildigimiz yazili hadis
kaynaklarina gére bu hadisi Allah Rastlii’'nden (s) sadece Hz. Omer rivayet
etmistir. Ondan da Abdullah b. Abbas (6.68/687) rivayet etmistir. ibn Abbas’in
tek basina rivayeti ise sadece Muvatta’in Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi
(6.221/836) rivayetinde!'”! gecmektedir.

Hz. Omer bu sézii Mescid-i Nebevi’de, sahdbenin huzurunda sdylemis
olmasina ragmen sahabe kusaginda sadece Abdullah b. Abbas’tan gelmesi
ferd hadis olmasim giiclendirmektedir.

Senedleri olan bu haberi kimlerin rivayet ettigine bakabiliriz.

2.1.1. Hz. Omer Tarikinin Sened Tenkidi

2.1.1.a. Ma'mer b. Rasid'in (6.153/770) Camiii#!

“Ma’mer b. Rasid> Zihri> Ubeydullah b. Abdullah>Abdullah b. Abbas>
Omer.” seklindedir. Hz. Omer’den Abdullah b. Abbas rivayet etmistir. Her
ikisi de sahabi olduklarindan, zabt konusunda da tenkide gerek gormeksi-
zin, Ibn Abbas’tan rivayet eden Ubeydullah b. Abdullah’a geciyoruz.

Ubeydullah b. Abdullah (6.98/716): “EbG Abdullah kiinyeli Ubeydullah Eb
Hureyre, Ibn Abbas ve Aise’den rivayette bulunmustur. Sika, fakih ve ilmi
cok biriydi. Medineli olup orada 6lmiistiir.”* Tabiinin ileri gelenlerinden
olup meshur 7 fakihden biri sayilmistir. Omer b. Abdiilaziz’in hocaligini
yapmis® “Omer b. Abdiilaziz hilafete gecince, ‘Ubeydullah sag olsayda,
onun fikrini alir; meclislerimde bulunmasini isterdim’ demistir.”! “Ha-

[16] Bkz. Abdulhak b. Seyfeddin Dihlevi (6.1052/1642), Mukaddimetd fi Ustli’l-Hadis, thk. Sel-
man el-Hiiseyni el-Nedvi, Daru’l-Besdiri’l-islamiyye, Beyrut, 1986, s. 76; Emir es-San’ani
(6.1182/1768), Tavzihii’l-efkar li-meani Tenkihi’l-enzar, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid,
Matbaatii’s-Saade, Kahire, 1366/1947), s. 213.

[17] Malik b. Enes, Muvatta, Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, thk. T. Nedvi, Bombay, Beyrut,
1992, 1/33.

[18] Abdurrezzak, el-Musannef, XI/70.

[19] Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. M. A. Atd, Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1990; V/250;
Zirikli, H., el-A’lam, Dart’lHlm 1i’l-Melayin, y.y., 2002, IV/195.

[20] Zirikli, IV/195.
[21] Buhari, et-Tarihti’l-Kebir, Haydarabad, t.y., V/386.
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dis ve fikihta imamdir.”?? Medineli yedi fakih’den biridir.?®! Ibn Hibban
(6.354/965) Sikat'inda onu zikretmistir.”¥ “Omriiniin sonlarinda kér olmus,
buna ragmen Buhari kendisinden hadis rivayet etmistir. Ebd Ziir’a, imam,
sika ve me’mun oldugunu belirtmistir. Ziithri, deniz gibi genis bilgisi olan 4
kisi gordiiglinii ve bunlardan birinin Ubeydullah oldugunu séylemistir”.*!
Ali b. Hiseyin ve Ziihri onun 6grencisi olmustur. Rivayet ettigi hadislerden
bazilar1 Kiitiib-i Sitte’de yer almaktadir.?®

Zihri, Muhammed b. Miislim (6.124/742): Ebti Bekr, Muhammed b. Miislim
b. Ubeydullah Ibn Sihab ez-Ziihri Islam Ansiklopedisi’nin tanitim ciimlesin-
de “Hadisleri Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz’in emriyle resmen tedvin
eden alim”P" olarak takdim edilmektedir.

Imam Malik (6.179/795), “Hadisi ilk toplayan, Ziihri’dir” ¢/ demistir.

Ziihri, Enes b. Malik, Said b. Miiseyyeb ve Ubeydullah b. Abdullah’dan
hadis dinledi. Kendisinden de Malik, Ma'mer, Ibn Uyeyne, Evzai vb. hadis
rivayet etti. Sam’da, 124/742 yilinda 61d.%

Ibn Sa’d (6.230/845) Tabakat’inda Ziihri’ye ¢ok genis bir yer vermistir.
Der ki: “Urve b. Ziibeyir, Ubeydullah b. Abdullah vb. ile oturdum ve bilgi
sahibi oldum. Arkadasi Salih b. Keysan anlatir: “Ziihri ile birlikte stinneti
yazmak tizere harekete gectik. Nebi’den (s) gelenleri yazdik. Ben sahabeden
gelenleri ‘stinnet degil’ diye yazmadim, o yazdi. O kazand1 ben kaybettim.”
Yine Ma’'mer, “Ziihri’den fazla yazdigimi disiniiyordum. Halife Velid 61-
dirildigiinde, deve yiikleriyle tasinan defterlerin Ziithri’nin ilmi oldugu
soylendi.” Ma’'mer’in anlattigina gore Ziihri’ye ‘Mevaliden hadis rivayet et-
medigin sOyleniyor?’ denilince ‘Rivayet ediyorum ancak muhacir ve ensar
cocuklarini bulunca onlardan aliyorum, baskasini ne yapayim!” demistir.®"
Ayni, rivayette inkita konusu oldugunda bile, Ziihri’ye zarar vermeyecegini;

[22] Zehebi, Tezkireti’l-Huffaz, I/62.

[23] Ibn Ebi Hayseme, Zitheyr b. Harb, Tarihi Ibn Ebi Hayseme, thk. Salah b. Fethi Hilal, Kahire,
2006, 11/952; Ibn Hibban, Kitabii’s-Sikat, V/63; Mesahiru Ulemai’l-Emsar, thk. M. Ali Ibrahim,
Mansure, 1991, I/106.

[24] Ibn Hibban, Kitabii’s-Sikat, V/63; Ibn Hibban, Mesahiru Ulemai’l-Emsar, I/106.

[25] Baci, et-Ta’dil ve’t-Tecrih, 11/888; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan, I11/115; Zehebi, Tezkire-
ti’l-Huffaz, , 1/62.

[26] Bkz. A.Kahraman, “Ubeydullah b. Abdulldh”, DIA, Ankara, 2012, 42/18-19.

[27] H.Ozkan, “Ziihri”, DIA, Ankara, 2013, 44/548. (DIA'nin terceme bashgindaki takdim sekli
‘anafikir’ olarak 6nemsendigi i¢in verilmistir.)

[28] Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Beyrut, Haydarabad, 1952, VIII/74; Ibn Receb, Serhu {le-
1i’t-Tirmizi, thk. H. A. Said, Urdiin, 1987, 1/342; Kasumi, Kavaidii’'t-Tahdis, s. 71.

[29] Kelabazi, Ricalu Sahihi’l-Buhari, 1I/677-678.
[30] Tbn Sa’d, a.g.e., (V/348-357 aras1), V/348, 11/389, XI/388.
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Zithri’nin bilyiik bir imam oldugu, Imam Malik’in bile ondan hadis rivayet
ettigini, ‘glivenmemis olsa rivayet etmezdi’® diyerek goriis beyan etmistir.

2.1.1.b. Imam Malik'in (6.179/795) Muvatta'inin Ka’'nebf rivayetis2

Bu hadisin Imam Malik rivayeti Muvatta'in sadece Abdullah b. Mesleme
el-Ka'nebi (0.221/836) rivayetinde “Malik> Ziihri> Ubeydullah b. Abdullah>
Abdullah b. Abbas” seklinde gecmektedir.

Ka’nebi niishasinda Hz. Omer kaydi olmaksizin; hadisi dogrudan Ibn Ab-
bas rivayet etmektedir. Biitiin rivayetlerde bulunan Hz. Omer’in buradaki
senette olmayisi bazi ihtimalleri akla getirmektedir. Abdullah b. Abbas
bizzat Hz. Peygamber’den (sas) duysaydi Hz. Omer’den rivayet etmezdi. Oy-
leyse sahabi miirseli olmalidir. ibn Abbas’in bu bilgiyi Hz. Omer’den aldig1
anlasilmaktadir.

2.1.1.c. Ebl Davud et-Tayalisi (6.204/819), Miisned®:!
Ebt Davud Tayalisi> Siifyan b. Uyeyne> Ziihri> Ubeydullah b. Abdullah>
Abdullah b. Abbas> Hz. Omer.

2.1.1.d. Abdurrezzak (6.211/827), el-Musannef?4

Abdurrezzak> Ma’mer b. Rasid> Zithri> Ubeydullah b. Abdullah> Abdul-
lah b. Abbas> Omer.

Musannef’in X. cildinin bir kismi ve XI. cildin tamami Abdurrezzak’in
hocas1 Ma’mer’den rivayet ettigi hadisleri icermektedir.** Ma’mer b. Ra-
sid burada hem miiellif hem de Abdurrezzak’in seyhi olarak gelmektedir.

Ma’mer b. Rasid (6.153/770): DIA’nin ilgili maddesinin tanitiminda “Ye-
men’de hadisi ilk tedvin eden tabii, muhaddis ve fakih”*® olarak takdim
edilmektedir.

Basraliyken Yemen’e gitmistir. Eb Urve kiinyeli olup 153/770 yilinda
Olmustir.”

[31] Ayni, Umdetii’l-Kari serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut, XIV/69.

[32] Malik, Muvatta, Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayeti, Beyrut, 1992, I/33; (Ka’nebi bas-
kisina ulasamadigimiz i¢in buradan iktibas ettik.)

[33] Ebt Davud et-Tayalisi, Miisned, I/6, 29.

[34] Abdurrezzak, el-Musannef, XI/272.

[35] Cakan, Hadis Edebiyati, s. 45.

[36] I.Hatipoglu, ‘Ma’mer b. Rasid’, DiA, Ankara, 2003, 27/552.

[37] Tbn Sa’d, a.g.e., VI[72; Icli, Tarihii’s-Sikat, 1/435; ibn Hibban, Mesahir, 1/305.
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Yemen’de yasamis, 14 yasinda Katade’yi dinlemistir. Ziihri ve Yahya b.
Ebi Kesir’i dinlemis, kendisinden Siifyan- Sevri, Siifyan b. Uyeyne ve Ibn
Mibarek, Su’be ve Abdurrezzak riviyet etmislerdir.®®

“Yahya b. Main, Ma'mer’in Ziihri’yi ibn Uyeyne’den daha iyi bildigini s6y-
lemis; kitab1 yanindayken rivayet ettiklerinin ¢ok daha saglam oldugunu
belirtmistir.?? Icli (6.261/875), Tarihii’s-Sikat’tal*? zikretmistir. ibn Ebi Ha-
tim’e gore, fakih ve sika olup ‘Salihu’l-hadis’tir.*!l ‘Abdurrezzak kendisinden
10.000 hadis yazdigini soylemistir.*?

Kutiib-i Sitte’de rivayetleri mevcuttur.

2.1.1. e. Humeydi (6.219/834) el-Misned!
Abdullah b. Ziibeyir (Humeydi)> Siifyan b. Uyeyne>Ziihri>Ubeydullah b.
Abdullah> Abdullah b. Abbas> Omer.

2.1.1.f. Ahmed b. Hanbel (5.241/855), Miisned/4

1- Abdullah (oglu)>Ahmed b. Hanbel>Siifyan b. Uyeyne> Ziihri> Ubeydul-
lah b. Abdullah>Abdullah b. Abbas> Omer.

2- Abdullah (oglu)>Ahmed b. Hanbel> Abdurrezzak> Ma’mer> Ziihri> Ubey-
dullah b. Abdullah> Abdullah b. Abbas>Omer.

2.1.1.g. Buhari (6.256/870) Sahihi*

Humeydi>Sifyan b. Uyeyne>Ziihri> Ubeydullah b. Abdullah>Abdullah b.
Abbas>Omer. Buhari’nin seyhi Humeydi’den gelen rivayet zinciri yukarida
gecmisti.

Bu hadis metni, verilen sened zincirleriyle, asagida da gelecegi tizere, pek
cok kaynakta rivayet edilmektedir. ‘Ferd’” hadis olmakla birlikte, giivenilir
raviler tarafindan, senedinde bir kopukluk olmadan, seyh-talebe miinase-
beti icinde rivayet edildiginden sahih kabul edilmistir.

Burada rivayetin kendisinden dagildig1 kimse, Ziihri olmaktadir. imam
Malik’in “Hadisi ilk toplayan, Ziithri’dir” s6zi yukarida gecmisti. Bu yiizden
‘miisterek ravi’ gérintiist vermesi normaldir.

[38] Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, VII/378; Miislim, Kitabii’l-Kiind ve’l-Esma, Medine, 1984, 1/625.
[39] Ibn Ebi Hayseme, Tarih, I/325, 326; Zehebi, Mizanii’l-'tidal, Beyrut, 1963, IV/154.

[40] Icli, Tarihi’s-Sikat, 1/435.

[41] Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII|257; Zehebi, Mizanii’l-I’tidal, IV/154.

[42] Zehebi, Mizanii’'l-"tidal, IV/154.

[43] Humeydi, el-Miisned, I/16.

[44] Ahmed b. Hanbel, 1/24, 47.

[45] Buhari, Enbiya 48 (IV/142).
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Hadisin H. III. Yiizy1l sonuna kadar rivayet senedleri bulunmaktadir. Ferd
olan bu hadisin ravileri Ziihri’den sonra ¢ogalmaktadir. Makale boyutu hep-
sini burada zikretmemize izin vermediginden; isnad zincirleri verilmekle
birlikte, ilk kaynagin ricali ele incelenecektir.

Bu hadisin bagska sahabi ravisine ulasilamamasi sadece Hz. Omer’in riva-
yet ettigi anlamina gelmez. Nitekim Ibn Abbas rivayeti de bulunmaktadir.
Ayrica yayinlanmamis yazili kaynaklar bulundugu gibi bizim erisemedigi-

miz kaynaklar da olabilir.

2. 2. Ne Buyurdu?/Soyledi?

‘Ne buyurdu?’ sorusunun cevabinda, ilk muhatap olan sahabilerin ne
duyduklari, bu s6zden ne anlayip aktardiklari ve sonrakilerin bu s6zleri
nasil anlay1p aktardiklar: ortaya konmaya calisilacaktir.

Ulasilan ilk kaynak metni yukarida verilmisti. Bu haber ayni zamanda
Abdurrezzak’in da rivayetidir. Ancak seyhi Humeydi’'nin rivayetini de icer-
mesi acisindan Buhari metnini aliyoruz:
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“Abdullah b. Abbas der ki: Omer’i (r.a.) minberde hutbe okurken duydum:
Nebi (s) s6yle buyurdu: ‘Hristiyanlarin Meryem oglu Isd’ya yaptiklar gibi,
beni asir1 sekilde 6vmeyin! Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana ‘Allah’in kulu

ve Rastli’ deyin!” 4l

Simdi hadisin soylendigi yer konusuna gecebiliriz.
2.3. Nerede Buyurdu?

2.3.1. Hz. Peygamber Zamaninda

Asagida ‘Nicin Buyurdu?’ sorusu kapsaminda ayrintili olarak gelecegi
lizere, hadis kaynaklarinda ‘Allah Elcisi’'nin 6niinde egilme istegi’yle ilgili
bazi1 haberler bulunmaktadir.

Tarih boyunca insanlar, makam mevki ve toplumdaki sosyal statiilerin-
den dolay1 bazi insanlara, 6zellikle de baskanlarina ayricalik taninmasi
egilimindedirler. Kral tipindeki yoneticiler de buna imkan saglamislardir.
Ancak Allah Elcisi Muhammed (s) kul olmay1 ve kul kalmayi se¢mistir. Bunu
su hadiselerde acikca gérmekteyiz:

[46] Buhari, Enbiya 48, (IV/142); Huddd 31(VII[25-26).
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a- [slam’in ilk yillarinda Habesistan’a hicrette, kafile bagkani Cafer’in (r.a.)
Habesistan krali Necasi’ye Meryem Oglu Isa hakkindaki Islam’in goriisiinii
aktarirken, zayif bir konumda bulunmasina ragmen, agir suc sayilabilecek
eylemde bulunmus; kral Necasi’nin karsisinda egilmemistir.*”

Ma’mer b. Rasid’in (6.153/770) Camii’inde “Muaz b. Cebel (6.17/638) Sam’a
gittiginde Hristiyanlarin din adamlarinin 6niinde egildiklerini goriir. Dont-
siinde Allah Restlii'ne konuyu agar. ‘Siz, 6niinde egilmeye daha layiksiniz’
deyince O da ‘Insanin insan éniinde egilmesini emretseydim kadinin koca-
s1 6niinde egilmesini emrederdim’** buyurdugu haberi bulunmaktadir.*!

b- Bir bagka rivayette Muaz, Sam’daki Hristiyanlara, din adamlarinin
oniinde egilmelerinin sebebini sorunca, ‘Nebilere saygidan dolay1’ derler.
Muaz bunu Hz. Peygamber’e anlatinca da Allah Elcisi, ‘Onlar, Kitab’ini tah-
rif ettikleri Peygamberlere yalan soyliiyorlar!” buyurur.®

Ayrica Ibn Hacer’in (6.852/1448) konumuzla ilgili hadisin serhinde ib-
nu’l-Cevzi’den (6.597/1200) aktardigi malumat bulunmaktadir: “Asil yasak
nedeni, Muaz b. Cebel’in Allah El¢isi’'nden (s) 6niinde egilmek i¢in izin iste-
diginde bundan kaginmasi ve insanin insan éntinde egilmesini yasaklamasi
hadisesinden ortaya cikiyor. Sanki o birilerinin 6vgi 6tesinde asir1 gitme-
sinden korktu ve buyrugunu gii¢lendirerek yasaklama getirdi.”®!

Ibn Teymiyye (6.728/1328), Yemen gérevi sirasinda birilerinin “Muaz’in
(r.a.) oniinde egilmek istediklerini kabul etmedigi’®? bilgisini vermektedir.

Muaz’in Yemen’e uzun siireli gitmesi H. 9. (Agustos-630) yilindadir.® Hz.
Peygamber’in yaya olarak Muaz’i ugurlamasi sirasinda gecen konusmada
hissettirildigi tizere® Muaz dénmeden Yiice Allah Elcisi (s) vefat etmistir.
Oyleyse Yemen dontisii 6niinde egilmek istegi haberi daha énceki bir sefer-
de olabilir. Ayrica Sam dontsti de olabilir.

[47] Ebt Davud et-Tayalisi, [/270; Beldziri, Fiituhu’l-Biildan, Beyrut, 1988, s. 253; Beyhaki, Delai-
li'n-Niibiivve, Beyrut, 1988, 1/297; Zehebi, Tarihii’l-islam, 1/582; Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensur,
11/752.

[48] Abdurrezzak, el-Musannef, XI/301.

[49] Allah Elcisi’'nin, ‘eger’ diyerek de olsa, genelde insanin insan dniinde, 6zelde kadinin ko-
cas1 oniinde egilmesini dillendirmesi, bize gére miimkiin géziikmemektedir. Bu ruhu, 20.
asirda, [stiklal Mars1 Sairi'miz (6.1936) soyle dile getirir: “O ritku’ olmasa diinyada egilmez
o baslar”, Ersoy, Safahat, s. 426; konuyu “abartili sayg1” olarak ele alan bir ¢aliyma icin
bkz. Hatice Eris, “Esler Aras1 Sayginin Sinirlari ve Secde Hadisi”, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara U. SBE, Istanbul, 2005; A. O. Ates, ‘Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin’ adl1
calismasinda “Kadinlarin Kocalarina Secde Etmesi” konusunu incelemistir. s. 313-328.

[50] Ahmed b. Hanbel, IV/ 311, 381, 227-228; Ibn Mace, Nikah 4 (1/595).

[51] Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, XII/149.

[52] Ibn Teymiyye, el-Miistedrek al-Mecmu-i Fetava Seyhu’l-islam, 1418, I/19.

[53] Kandemir, Y., “Muaz b. Cebel”, DIA, Istanbul, 2005, 30/338.

[54] Ahmed b. Hanbel, V[235.
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¢- Ayrica Darimi, ‘Birine Secde Etmenin Yasaklig1 Babi’'nda Kays b. Sa’d
(6. 60/679) ve Arabin birinin 6éniinde egilme istegi haberlerini verir. Kays,
Hire’ye gittiginde halkin baskanlarinin 6ntinde egildiklerini goriip kendi
kendine, ‘Rastilullah, 6niinde egilmeye daha layiktir’ diisiincesini Allah
Rastlii’'ne acar. Allah Elcisi: ‘Kabrime ugradiginda éniimde egilecek misin?’
diye sorunca ‘Hayir’ cevabini alir. ‘Bunu yapmayin!">® buyurur ki haberin
ardinda yine ‘kadinin kocasi 6ntinde egilmesi’*® hususu bulunmaktadair.

Bu rivayet, ‘kadinin kocasinin 6ntinde egilmesi haberi’ olmaksizin, so-
runsuz olup; tevhid inancinin 6ziine uygundur. Nitekim Hicaz Bolgesinde
Yahudiler oldugu gibi Hiristiyanlar da vardi. Yahudilikten Miislimanlhiga
gecen Yahudiler gibi Misliiman olan Hiristiyanlar da bulunmaktaydi. Din
degistiren insanlarin gecmis inanc ve kiiltiirlerinden tamamen soyutlanma-
st miimkiin degildir. Kur’an’in niizul siras1 gozetildiginde 13 yillik Mekke
Doénemi’nde Kur’an’in yarisi inmis olup yogunlasilan konu tevhid inancinin
yerlestirilmesidir. Misrik kelimesi, en az kafir kelimesi kadar giindemde-
dir. Miisliiman olan Araplarin hepsinin tevhid inancini 6ziimsemis olmasi
beklenemez. Bu yilizden yasadiklari tarih ve cografyada normal goziiken
seyleri kendileri de yapmak istemis olabilirler. Nitekim Ebt Vakid el-Leysi
anlatir: “Allah Elcisi (s) ile birlikte Mekke’den Huneyn seferine ciktik. Kafir-
lerin/Mtsriklerin ‘Zat Envat’ adinda kutsal saydiklar: ve silahlarini astik-
lar1 bir agaclari vardi. Oylesine biiyiik ve yesil agacin bir altindan gecerken
‘Ey Allah’in Rastilii! Onlarin Zati Envat’: gibi bize de bir kutsal agag yap’
dedik. Bunun tizerine, Nefsim kudretli ellerinde olan Allah’a yemin ede-
rim ki, kavminin Musa’ya, ‘Bunlarin taptiklari gibi bize de bir tanr1 yap’®”
dedikleri gibi diyorsunuz. Siz hala cahiliye insani1 gibi diistiniiyorsunuz.
O bir stinnet/gelenektir ki sizden 6ncekilerin yolundan yiirtiyeceksiniz”*®
buyurdu. Hicretin 8. yilinda (m.630), Huneyn Seferi 6ncesinde gerceklesen
bu hadise, Mekke’den hareket eden onikibin kisilik bir ordunun icinde/®
ortaya cikmuistir.

O daha hayattayken bu vb. secde/6niinde egilme hadiselerinin gectigini
gormekteyiz. Biitlin bu rivayetlerin ortak noktasi, o tarih ve cografyada,
komsu iilkelerde halk tarafindan, su veya bu nedenle, biiyiik bilinen kisile-

[55] Darimi, Salat 159 (I/281); Ebti David, Nikah 39-40 (II/604-605).

[56] Bkz.Dipnot 48.

[57] Bkz. A’raf, 7/138

[58] Ahmed b. Hanbel, V/218; Tirmizi, es-Stinen, Istanbul, 1992, Fiten 18 (IV/475).
[59] Adil Yavuz, Hadislerde Mekkilik ve Medenilik, Ankara, 2007, s. 151.



90 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI e SAYI: 2 ¢ TEMMUZ-ARALIK 2017

rin 6niinde egilindigi ve bu ddetin Hz. Peygamber’e de yapilmasi isteginin
bizzat kendine iletilmesidir. Allah Elcisi’'nin (s) buna kars1 ciktig1 kesindir.

Baska bir habere gore, Yahudilerden biri Hz. Peygamber’e gelerek Miislii-
manlardan birinin kendisine tokat attigini sikayet etti. Hz. Peygamber, o
Miisliimani ¢agirtti: - Onun ytiziine neden vurdun? - Yahudi'nin bulundu-
gu yerden gecerken Hz. Musa’'nin biitiin insanlardan daha tstiin olduguna
yemin ettigini isittim. ‘Muhammed’den de tiste mi ytikseltti?! dedim ama
ofkelenmistim; bu yiizden tokatladim’ deyince Hz. Peygamber: “Peygam-
berler arasinda su, sundan daha hayirlidir demeyiniz!”® buyurdu. Ciinki
Kur’an’da: “Iste bu peygamberlere Biz birbirinden farkli iistiinliikler verdik.
Allah, onlardan kimiyle sdylesmis, kimini de derecelerle yiikseltmistir”©!
buyrulmaktadir.

Acaba bu hadis, sahabe kusag1 ve sonrasinda bir sekilde giindeme gelmis
midir?

2.3.2. Sahabe Kusagi ve Sonrasinda

Sonraki kaynaklar ve serhlerde de bu konuda net bir bilgiye rastlanma-
mistir. Ancak rivayet siirecine bakildiginda bu hadisi Hz. Omer’in, Mescid-i
Nebevi'nin minberinden cemaate, konuyu 6nceden tasarladigi i¢in ‘6zel
giindemli’ diyebilecegimiz Cuma hutbesinde konustugu bilgisi acikca go-
rilmektedir.

Hz. Omer bu sozii, bir Cuma giinti, Mescid-i Nebevi'nin minberinden ce-
maate sdéylemistir. ‘Omer minbere ¢ikinca/minbere oturdu/minberde din-
ledi’® gibi ctimlelerden bu mekan acikca ortaya ¢ikmaktadir.

Bu durumda mekan, Mescid-i Nebevi minberi, cemaat da sahabe ve tabiin
olmaktadir. Ancak haber sadece genc¢ sahabi Abdullah b. Abbas kanaliyla
bize ulagmaktadir.

2.4. Ne Zaman Buyurdu?

2.4.1. Hz. Peygamber Zamaninda

Hz. Peygamber’in ne zaman sdyledigi konusunda bir bilgiye ulasamadik.
Hz. Omer’den gelen 20 kadar rivayette “Js2/Js” fillerinin kullanilmasi, Hz.
Peygamber’den duymasi olarak algilanabilir.

[60] Buhari, Diyat 32 (VIII/47-48).
[61] Bakara, 2/253.

[62] Abdurrezzak, el-Musannef, V/439; Hatib Bagdadi, el-Fasl 1i’l-Vasl, 1/489; Humeydi, el-Miis-
ned, I/16; Buhari, Enbiya 48 (IV/142); Bezzar, Miisned, 1/47; Ibn Hibban, et-Tekasim, I11/256.
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2.4.2. Sahabe Kusagi ve Sonrasinda

Abdullah b. Abbas’in anlatti§ina gére, ‘Omer’in hilafetinde, son olarak hac
yaptiginda biz Mina’daydik’, ‘Medine’ye geldik; Cuma giiniiyd’, ‘Omer’in
hilafetinin sonu’ ‘Zilhicce ayinin sonunda Omer Medine’ye geldi, bir Cuma
glinliydii’®¥ ifadelerinden sehid edilmeden 6nceki haccini anliyoruz. Hz.
Omer (26 Zilhicce) 23/644 yilinda sehid edildigine gore, 6limtinden énceki
Zilhiccenin son Cuma’sinda olup; tizerinden bir ay ge¢cmedigi anlasiimaktadir.

2.5. Nasil Buyurdu?

Nasil buyurdu? sorusu da anlama faaliyetinin énemli bir parcasidir. Bu
soru kisi ve eyleminin niteligini gosterdigi icin, yazili metinlerde kayip sa-
yilan beden diliyle ilgili bazi verileri geri dondiirme imkani olabilir.

Nasil buyurdugu konusunda yukaridan beri andigimiz rivayetlere baktigi-
mizda bu sorunun 0zel bir cevabr bulunmamaktadir. ‘Nerede Soyledi?’ soru-
sunun cevabinda Hz. Omer’in ‘insanlara cuma hutbesinde’, 6zel giindemle
soyledigi ortadadir. Yani her cuma hutbesinin konusu olmakla birlikte bu
hadisin gectigi hutbe ve konusu, hac zamaninda duyulan bir hadisenin ¢o6-
ziimii icin, 6zellikle secilmistir. Nitekim asagida Ibn Abbas’in, muhatabini
kizdiracak olan ‘Omer bugiin daha énce soylemedigi sézler soyleyecek’ de-
mesi, ‘0zel giindem’le konustugu diisiincesini akla getirmektedir.

Bunun ne oldugu ‘Neden/Nicin Soyledi?’ sorusunda acgikca belli olacaktir.

2. 6. Nicin Buyurdu?
Nicin Soyledi? sorusu 6ncelikle ‘sdylemesine neden olan olay’1 akla getir-
mektedir. Buna Sebebu’l-Hadis veya ‘Sebeb-i Vurtid’®¥ denildigi bilinmektedir.

2.6.1. Hz. Peygamber Zamaninda

Bu sorunu cevabi, terim olarak ‘sebebu viirtid’ olarak ifade edildiginden
ilgili baslik altinda incelemek istiyoruz.

Ibn Hacer (6.852/1448) bu hadisin rivayetinden sonra ibnu’l-Cevzi’den
(6.597/1200) bir metin aktarir: “Bir seyin yasaklanmasi, onun mutlaka mey-
dana geldigini gostermez. Ciinkii biz Hiristiyanlarin Isi hakkinda iddia
ettiklerini Nebimiz hakkinda sdyleyen birini bilmiyoruz.” Sonra Muaz b.
Cebel hadisinden anlasildigina gore yasagin asil nedeni, 6niinde egilmeye
izin istediginde, bundan daha 6teye gitmelerinden korktu ve abartili 6vmeyi

[63] Abdurrezzak, el-Musannef, V/439; Bezzar, Miisned, I/46; Hatib Bagdadi, el-Fasl 1i’]-Vasl, 1/488,
489; Bezzar, Miisned, 1/46; Ibn Hibban, I11/255; Hatib Bagdadsi, el-Fasl 1i’l-Vasl, 1/489.

[64] Bkz. Aydinly, s. 276-277; Ugur, s. 82-83.
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yasaklad1”®9 demektedir. [bnu’l-Cevzi’nin bu s6zii daha sonra olmayacagi
anlamina gelmez. Isa’'nin (a.s.) seviyesinde bir sey sdylenmedigi dogru olabi-
lir ancak ‘yticeltme arzusu’nun tehlikeli sonuclar dogurdugu ortadadir.®

Satir aralarindan, burada séylenmek istenen bir hadise sezilmektedir.
Bu hadiselerin ortak noktasini aldigimizda, birilerinin Hz. Peygamber’in
Ontnde egilme istegi'ne karsilik O, bu s6zi sdylemis olmalidir. ‘Kul ve
Rastl’ kimliginden Rastl kimligini birilerinin yanlis algilamasi sonucunda
kutsanmasi, Is4’1n (a.s.) basina gelen seyin iimmetince yasanmamasi icin,
onceden tedbir almis olmalidir.

2.6.2. Sahabe Kusagi ve Sonrasinda

Bir hadisin sahabe dénemi ve sonrasinda, bir vesileyle rivayet edilmesine
“Sebebu Zikri’l-Hadis” denilmesi 6nerilmektedir.l°”)

Hz. Omer’in bu hadisi rivayet edisinin sebebi bazi1 kaynaklarda a¢iklanmak-
tadir. Abdurrezzak’in Musannefinde, Ibn Hisam (6.213/828) es-Siretii'n-Ne-
beviyye’sinde, Buhari’nin Sahih’inde, Bezzar'in (6.292/905) Miisned’inde, Ibn
Hibban’in et-Tekasim’inde, Taberani'nin (6.360/970) Mu’cemu’l-Evsat’inda
ve Hatib Bagdadi'nin/®® isaret ettigi uzun hadise gore, Abdullah b. Abbas
hadiseyi, yaklasik olarak, sdyle hikaye etmektedir:

Hz. Omer’in sehid edilmesi nedeniyle ‘son hacci ve halifeliginin son yilr’
oldugunu 6grendigimiz hadisede Abdurrahman b. Avf, Mina’da Abdullah
b. Abbas’in yanina gelir. [bn Abbas’a su hadiseyi duyup duymadigini sorar:
Adamin biri Hz. Omer’in yanina gelip ‘Hz. Omer 6liince yerine falan kisiye
biat edecegiz’ s6ziinii birinden duydugunu séyler. Hz. Omer, ‘Halki topla-
y1p yoneticileri konusunda uyaracagim’ deyince Abdurrahman b. Avf: ‘Bu
isi hicret yurdu Medine’de yapmasinin daha uygun olacagini’ énerir. Me-
dine’ye dontsin ilk Cumasi gelir. Hadiseye ilk sahit olan Abdurrahman ve
ondan duyan Ibn Abbas, Mescid’e varirlar. Ibn Abbas, Said b. Amr b. Niifeyl'in
minberin dibinde oturdugunu goriir ve yanina oturur. Cuma vakti olunca
Omer igeri girer. Ibn Abbas, Said’e: ‘Omer bugiin daha énce sdéylemedigi
sozler sdyleyecek’ deyince muhatabi Said kizar ve ‘Soylenmedik neyi sdyle-

[65] Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, XII/149; Ali el-Kari, Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, Cem’ii’1-Ve-
sail fi serhi’s-semail, Misir, [t.y.], [[/129. Ibnu’l-Cevzi'nin tedaviilde bulunan 15 kadar ese-
rinde bu bilgiyi bulamadik.

[66] Bkz. Erul, B., Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru’, s. 420-423; Siret Tedkikleri, s.
56-60.

[67] Isik, Mustafa, Sebebu Zikri’l-Hadis Baglaminda “Men Kezebe Aleyye” Ornegi, Erciyes Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2014, Say1: 18, 5.7-32.

[68] Abdurrezzak, el-Musannef, V/439; Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebevi, I1/658; Buhari, Hudad
31(VIII/26); Bezzar, Miisned, I/47; Ibn Hibban, et-Tekasim, I11/257; Taberani, Mu’cemu’l-Ev-
sat, V/104; Hatib Bagdadi, el-Fasl 1i’l-Vasl, 1/490.
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yecekmis!’ diye tepki gosterir. Omer minbere ¢ikar, Hz. Peygamber’in vefa-
tinin hemen ardindan meydana gelen, Islam Tarihi'nde ‘Beni Sakife’ adiyla
gecen, Hz. Ebtbekr’in halife secilmesi hadisesinden bahseder. Bu hadis de
hutbe icerisindedir.

Halife Hz. Omer’in Hutbesi’'nde séylemesi, nasihattan uyariya kadar uza-
nan bir c¢izgide diistintilebilir. ‘Toplum gemisinin kaptani’ olarak, toplum
fertlerine sorumluluklarini hatirlatmak i¢in séylemis olmalidir.

Acaba ale’l-ebvab sistemle kitaplarini telif eden hadis imamlar1 bu hadisi
nasil anlamislardir?

2.6.3. Hadis imamlarinin Bu Rivayete ‘Fikhu'l-hadis” Acisindan
Yaklasimlari

Muhaddislerin hadisleri nasil algiladigini anlamak icin, hadisleri eserle-
rinde hangi Kitab ve Bab baslig1 altinda ele aldiklarina goz atmak gereKkir.
Buna Fikhu’l-hadis®® denir. Fikhu’l-hadis, hadislerin anlasilmasini kolaylas-
tiran klasik hadis ilimlerindendir. Hadisin nicin sdylendigini anlama konu-
sunda Oncelikle ge¢misin mirasindan faydalanmaliyiz. Ancak bunu yapar-
ken bilgileri yigmak yerine bugiin bizi ilgilendiren bilgilere yer vermeliyiz.

2.6.3.a. Ale’l-Ebvab/Konularina Gore Yazilmis Hadis Eserlerine
Gore Bu Hadis

i1k olarak Ma’mer b. Rasid’in CAmii’nin (4 <4)7= ‘Ovgii Babr'nda bu
hadis rivayet edilmistir. Hadisteki fiil ‘asir1 6vmek/abartmak’ anlamina
geldiginden Isa (a.s.) asir1 6viildiigi icin ilah diizeyine yiikseltildiginden
ve ovgiide asirilik da insanlar: yanlisa gotiireceginden Hz. Muhammed,
{immetini 6nceden uyarmistir. Goriildiigi izere hadis, ele alindig1 babla
uyum icindedir. Ancak bizim amacimiz bu uyum degil; hadisin nicin soy-
lendigini tesbite calismaktir.

Abdurrezzak’in Musannef’inde, ‘Beni Sakife’de Hz. Ebii Bekir’e Biat Edil-
mesi’ konusunda gecer ki Hz. Omer’in Cuma hutbesinde, halefi konusunda
Miisliimanlar1 uyarmak icin yaptig1 konusmadal” bu hadisi rivayet ettigini
gormiistiik. Abdurrezzak, seyhi Ma’'mer gibi ya da kendisi medh/6vgii ko-
nusunda bu hadisi degerlendirmistir. Asiriligin gotiirecegi kotii sonuctan
sakindirmak icin burada zikredilmistir. Hz. Omer de baska bir asirilig1 én-

[69] Hakim en-Nisabtri, Ma’'rifeti Ulumi’l-Hadis, thk. M. Hiiseyin, Beyrut, 1977, s. 63; Tahir
el-Cezairi, Tevcihii’'n-Nazar ila Usuli’l-Eser, thk. A. Ebtt Gudde, Haleb,1995, 1/423; Bkz. Gor-
mez, a.g.e.s. 110-117.

[70] Ma’mer b. Rasid, Cami, I11/333, 337.
[71] Abdurrezzak, el-Musannef, V[439, XI/272-273.
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lemek icin, 6zellikle bu hadisi sahabe ve tabitinden olusan seckin bir cema-
ate, 0zel giindem belirleyerek, hutbede okumustur.

Darimi Kitabu'r-Rikdk’da, ‘Nebi’nin (s) ‘Beni asir1 6vmeyin’ S6zii Babi’'ndal”
rivayet eder. Burada hadis metninin bab baslig1 yapildigini goriiriiz. Boyle
durumlarda baslikla hadis arasindaki ilgi dogrudan oldugundan yoruma
gerek kalmamaktadir.

Buhari'nin Kitabu’l-Hudud’da tamamini verdigi hadis metninin Kita-
bu’l-Enbiya’nin 48. babinda Meryem’le ilgili ‘Kitapta Meryem’i an!"” aye-
tinden sonra ele aldig1 hadislerin sonlarina dogru” sadece bu paragrafi
rivayet ettigini goriiriiz. Yani Hz. Muhammed Meryem’in hamile kalmasi
ve Isd’nin (a.s.) dogumundaki olaganiistiiliikler yiiziinden abartilarak yii-
celtilen Isd’nin konumundan ders alinmasi icin uyarida bulunmustur.”

Ibn Huzeyme (6.311/925) Sahih’inde bu hadisin bir par¢asini Kitabu’l-Vu-
d@’un ‘Temizlenmenin Farz Olmaksizin Mistehab ve Faziletli Olusu’ bablar
kiimesi’nin bir babinda bu hadisi ‘bab baslig1’ olarak kullanmaistir. ‘Abdest
Aldiktan Sonra Kelime-i Sehadet Getirmenin Ancak Hiristiyanlarin Merye-
moglu Isa’ya Yaptiklar Gibi Asir1 Ovmeyip O'nun Allah’in Kulu ve Elgisi Ol-
dugunu Soylemenin Fazileti Babi'nin” basliginda kullanir. Abdest aldiktan
sonra Islam’in slogani”” kelime-i sehddeti dua olarak okumak, kisinin énce-
likle kendine yaptig1 bir telkin olup, asiriliga gitmesini 6nleme tedbiridir.

Ibn Hibban’in (6.354/965) et-Tekdsim’de, Nevahi Kism1’'nin 43. nev’i olan
(Pl i 3 3)sSTe Reshes e 33500 LY clsl e i)l 178 = “Metinde Gegen Sebep-
lerden Dolay1 Bazi Seylerden Sakindirma’ konusunda zikreder. Burada, ya-
sak ve nedeni birlikte ele alinmistir.‘Metinde Gecen Sebep’ olan ‘asir1 6vme’
yoruma gerek birakmayacak kadar aciktir.

Bir hadisi anlamayi bes kategoride ele alan Gormez, ‘birincisini zihnin
belirledigi asikardir’ der ve ‘teracim/ bab basliklari’nin bu vazifeyi gor-
diiklerini soyler.” Biz de hadis miiellefatinin ‘Mukaddime’ boliimlerinin

[72] Darimi, 11/626-627.

[73] Meryem, 19/16.

[74] Buhari, Hudad 31(VIII/25-26); Enbiya 48 (IV/142).

[75] “Hz.Peygamber’in niibiivvetine ispat olarak muhaddislerin getirdikleri biitiin deliller
icinde, hadis tenkit prensipleri tatbik edildiginde en zayif olanlar, onun dogum oncesi ve

dogumunda meydana geldigi ileri siirtilen olaylarla ilgili rivayetlerdir, denilebilir.” Erding
Ahadli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, s. 123.

[76] Ibn Huzeyme, Sahih, /103, 110.

[77) “Slogan (Fr.): Bir diisiinceyi kolay hatirlanip tekrarlanabilir bir bicimde ifade eden kisa,
carpici soz” (Tirkce Sozliik, 11/1318) olarak tarif edilmektedir. Glinliik dilde kullanilirken
‘ici bos slogan’ denmisse, bu slogan kelimesinin i¢ini bosaltmaz.

[78] Ibn Hibban, et-Tekasim, I1/257.

[79] Goérmez, a.g.e.s. 203-204.
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de bu isi gérdiigiinii diistiniiyoruz. Mesela Beyhaki (6.458/1065)Medhal’de
G ir s o) JAY 3 L L) 89= “Kibirlenmenin {lim Adamlar1 ve Baskala-
rina Mekruh Oldugu Babi’'nda bu hadisi degerlendirmektedir. Allah Elcisi
(s) kibirlenmeyip alcakgoniillii davrandigina, ‘beni abartmayin/beni asir:
ovmeyin’ buyurduguna gore, onun yolundan gidenlere de kibirlenmemek
diiser. Beyhaki, Stinenti’l-Kiibrd’ya Giris’te bunu rivayet ettigine gore, ‘zihni
hazirlik’ burada da gecgerlidir. Miellif, okuyucunun zihnini, takdim ede-
cegi hadis ve stinnetin anlasilmasi icin hazirlamaya ¢alismaktadir. Ayrica
Beyhaki'yi, kendisini kibre kaptiran alimleri hatirlatarak, otokritik yapan
biri olarak goriiriz.

Begavi (6.516/1122) bu hadisi Kitabu’l-Fedail’de, ‘Hz. Muhammed’in Teva-
zuu’ babindal® degerlendirmektedir.

Hz. Omer’in, yerine gececek kisinin basa getirilmesinde meydana gelecek
bir ‘asiriliktan sakindirma’ konusundaki hutbesinde yer alan bu hadis, yu-
karidan beri belirttigimiz farkli bablarda kaydedilmis olsa da, esasen asiri-
liktan sakindirmanin ta kendisidir.

2.6.3.b. Miistakil Konularda Yazilmis Bazi Eserlerde Bu Hadis

Hz. Muhammed (sas) tarihi bir sahsiyet oldugu icin, tarih ve tarihle ilintili
ne kadar ilim varsa, her birinde bir s0zl veya davranisi olabilir. Her s6z-
niin hadis edebiyatinda olmasi gerekmez, dzelde siyer genelde Islam tarihi
kaynaklarindan yaralanilabilir. Nitekim “Rastlullah’in stinnetini yalnizca
hadis kitaplarinda aramak yanlistir. Kur’ani onciiller olusturulduktan son-
ra, Hz. Peygamber’in siinnetini bulma ve kavrama yoluyla bize intikal etmis
her tarihi malzeme (hadis, siret, tarih, tefsir, tabakat kitaplari) yol gosterici
olabilir.”® Nitekim Kettini (6.1345/1926) 4dab ve ahldk tizerine yazilmais
miistakil kitaplari, semail, siyer ve megazi kitaplarini da kaydeder.**! “Siret
ve tarih kitaplarinin hadis ilmi ile ilgisi” dile getirilmekte, hakim diistin-
cenin aksine,“tarihin hadisten daha giivenilir oldugunu ileri stiren ilim
adamlari da olmustur”® denilmektedir.

Bu hadis Tirmizi'nin (6.279/892) Stinen’inde bulunmamaktadir. §email’de
ise ‘Allah Rastli’ntin Alcakgonilli Olusu Babi’nda® zikretmistir. Zaman
ve ortam ‘hiikimdar peygamber’ olmasina uygun iken Hz. Muhammed’in

[80] Beyhaki, Medhal ile’s-Stineni’l-Kiibrd, thk. M. Z. A’zami, Kuveyt, t.y. I/332.
[81] Begavi, Serhu’s-Stinne, XIII/246.

[82] Zeyveli, Kur’an ve Siinnet Uzerine, s. 16.

[83] Kettani, Hadis Literatiird, s. 42, 62-90, 215.

[84] Erul, Siret Tedkikleri, s. 252.

[85] Tirmizi, el-Semailu’l- Muhammediyye, Beyrut, t.y. s. 189.
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‘kul peygamber’ olmay1 se¢mesi alcak goniilli olmaktan da 6te bir seydir.
Burada ‘tevazu babr’'nda gecmesi, immete de bir mesajdir.

Beyhaki (6.458/1065) Suabu’l-iman’da ( s} & 1lss iml ol o ) £ha 5l 3 Vi)
= ‘Nebi’nin (s) [smet sifatimasum olmas1’ konusunda aciklama sadedinde
Rast@l'tin (s) alcakgontilli oldugu ve 6vgiide abartiyr sevmedigini anlatir-
ken boyle buyurdugunul®® séyleyerek bu hadisi zikreder. Tirmizi, Beyhaki
ve Kadi Iyaz (6.544/1149)8" goriis birligi icindedir.

Bu hadis metni semail tiirii eserlerde tevazu babinda ele alinmis olsa da,
biz bu goriise katilmiyor; bu ctimleyi gercek anlaminda algiliyoruz. Ciinki
alcak gonillilik yorumu, onu abartili anlatmanin yolunu a¢gmaktadir. Yi-
celtmeci davrandigi bilinen semail mdellifleri i¢in de bir gerekcedir. Oysa
hadis metni, asiriliklar: 6nlemek amaciyla sdylenmistir.

Ulkeler, diller ve kiiltiirleri farkli olsa da davranislar ayni olabilmektedir.
Mesela, Ebt Same (6.665/1268) der ki: “Allah Elcisi (s) ve baska erenlerden
dua ve yardim talebiyle medet ummak, onlarin gaybi bildikleri vb. kifir
seylere inanarak -ki halkin ¢ogu Mevlid-i Nebi (s) vb. térenlerde bulunuyor-
Evliya adini verdikleri kimselerden yardim dilemek, asiriliktir. Buhari’nin
Sahih’inde gectigine gore”®¥ diyerek bu hadisi kaydetmektedir. ‘Benim pey-
gamberim seninkinden dstiindiir’ anlayisina tepki olarak yazilan Stileyman
Celebi’'nin (6.825/1422) Mevlid’i, yiizyillarca halkin tabaninda ‘yiiceltmeci
peygamber’ anlayisini artirmistir. Aslinda Kur’an’daki buyruk, ‘Rastller’in
bazisina inanip bazisina inanmamay1 ve aralarinda tistiinliik yarisi yapma-
y1’® yasaklamaktadir. Nitekim Hatiboglu yaptigi bir sdyleside “Hristiyan
rahipleri Hz. Isa’y1 nasil anladilarsa, biz de Miisliiman cephesi olarak, “siz
mi Hz. [sa’da su fazileti gériiyorsunuz, bizimki sizden daha tistiindiir” ya-
risina girmisiz. Alimlerimiz, onlarda goriilen her mucizenin aynisini, daha
fazlasiyla bizimki gostermistir yarisina girmisler. Boyle bir yarisin Kur’ani
temeli yoktur”®” demektedir.

2.6.3.c. Hadis Serhleri
Hadis serhleri, serh edilen kitab1 merkeze alarak hadis ¢evresinde séyle-
nebilecek bircok seyi dile getiren bir literattirdir.

[86] Beyhaki, Suabu’l-iman, I11/66,72.

[87] Kadilyaz, el-Sifa el-$ifa bi Ta’rifi Hukuki’l Mustafa, Amman, 1407, I /262-263.
[88] Eba Same, el-Bais, s. 110.

[89] Bakara, 2/285.

[90] M. Sait Hatiboglu, “Hz. Peygamber’i Taklit, Peygamber’i Ornek Almak Degildir”, Iktibas
Dergisi, Say1: 328, Nisan 2006.
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Hadisimizin dile getirildigi serhlerden, gerekli olduguna inandigimiz bazi
iktibaslar yapacagiz. Bu hadisin ayrintili bir sekilde giindeme gelisine ilk
Once Tibi’de (6.743/1342) rastlariz. Tibi, dnce Itra’in 6vgi ve yalanda asiri
gitmek oldugunu belirttir. Hristiyanlarin Isa’y1 dvmede asir1 gittikleri ve onu
Tanrr’'nin oglu saydiklarini soyler. Allah Elcisi (s) sahdbenin kendisini asir:
évmelerini yasakladi dedikten sonra: “Isa Mesih anlayisindan Meryem’in oglu
[sa kavramina dénmek, onu ilah olmaktan uzaklastirmaktir. Yani évgiide
asir1 gidip Tanrica ve Ilah oglu anlayisina saptilar. Oysa Yiice Allah “Ey Ehl-i
Kitab; dininizde taskinlik etmeyin. Allah hakkinda ancak gercegi sOyleyin.
Meryem oglu Isa Mesih; Allah’in peygamberi, O’'nun Meryem’e ulastirdigi
kelimesi ve kendinden bir ruhtur” ayetini zikreder.!

Ibn Hacer (6.852/1448) bu hadisin, uzun Sakife hadisi’nin bir parcasi oldu-
gunu belirtikten sonra Ibnii’t-Tin’in aciklamalarina yer verir: “Hristiyanlar
Isa’y1 agir1 6vmiis; bazilar1 Allah’la birlikte algilamis, bazilar1 bizzat flah ol-
dugunu iddia etmis, bazilar1 da Allah’in oglu kabul etmislerdir. Ardindan
“Ben Allah’in kuluyum” seklinde yasaklama geldi”? demektedir.

Ayni (0.855/1451) ‘Itra’ kelimesi ve hadis hakkinda ‘hadisin bab baslig1
ile miinasebeti, Isa (a.s.) iledir’®! derken haklidir ¢iinki burada bab baslig1,
Kitabu’l-Enbiya’'nin 48. babinda, sadece Meryem’le ilgili ‘Kitapta Meryem’i
an!® iyetinden sonra ele alinmaktadir.

Hz. Peygamber’in, Isd’nin basina gelenin, kendi basina gelmemesi icin
uyarida bulunmasi da bu kapsam i¢indedir. Konu ‘sakindirma’ olunca, Sa-
kife’de, Ensar-Muhacir kavramlarina bagl olarak ‘miiminlerin emiri’'nin
Ensardan secilmesi gerektigi masum bir diisiince gibi goziikebilir. Abarti
sonucu liyakat yerine asabiyet gibi bir asiriligin ortaya ¢cikmasindan korkan
Omer, éliince yerine gececek kisi konusunda cemaati uyarmistir.

5N1K’dan hareket etmemize ragmen anlama ¢alismamiz bununla sinir-
I1 degildir. Son zamanlarda yapilan bir metodoloji ¢aliymasinda, ‘Hadisle-
rin Anlasilmasi’ni incelenmekte; ‘Hz. Peygamber’den bize kadar gelebilen
bir s6z veya uygulamay1 dogru anlayabilmek icin sorular dnerilmektedir.
Bunlarin yedi tanesi 5N1K formiiliinde olup “Kime Buyurdu ve Ne Sifatla
Buyurdu?”® sorulari yeni 6neridir.

[91] Tibi, Serhu’t-Tibi ala Miskati’l-Mesabih, X/3146; Nisa, 4/171.
[92] Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, VI/490, XII/149.

[93] Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI/37.

[94] Meryem, 19/16.

[95] Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI/37; Buhari, Enbiya 48 (IV/142).
[96] Goérmez, a.g.e.s. 205.
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2.7. Hangi Sifatla Soyledi?

Hz. Peygamber’in birincisi ‘insan’ olmak, ikincisi ‘Allah’in Elcisi’ olmak
Ozellikleri vardir. O devlet baskani, kadi/hakim, miiftd, idareci, egitici vb.
sifatlariyla konusmus ve bazi davranislarda bulunmustur. Haliyle, hadis
ve stinneti anlamak icin Hz. Peygamber’in bunlar1 hangi sifatla gercekles-
tirdigini bilmek de 6énemlidir. Ancak bunu belirlemek her zaman kolay
olmamaktadir.

Toplumun 6nem vermedigi veya siyasi, resmi, dini vb. sifatlar1 olmadan
konusan kimselerin sozleri dnemsenmez. Siyasi ya da resmi kimligi olma-
dan sdylenen bir ciimlenin bu kimliklerden biriyle séylendiginde farkl: al-
gilandig1 her zaman goriilmektedir.

Akseki (6.1951) “Peygamberimiz (s) Efendimizin teblig, fetva, kaza ve
imamette olan tasarruflarini birbirinden ayirmak ve onlar1 bilmek, ha-
dis ve stinnetle mesgul olanlar icin, son derece faydali ve lazimdir. Ciinkii
peygamberden naklolunan seyler ¢cok kere hangi sifatla oldugu tasrih edil-
mediginden, bunlarda maksat gizli kaliyor”®” demektedir. Fikhu’l-hadis
anlamindaki fikih eksenli okuma’da muhaddisler “Hz. Peygamber’in be-
seri, nebevi, idari ve askeri tasarruflarini dikkate almislardir.”*® Bir devlet
baskani olarak, bir aile reisi olarak sdylemi farkl sekilde olacaktir. Yine bir
komutan olarak soyledikleri ile bir ibadet esnasinda mesela bir hacda, ya da
mescidde hutbe irad ederken kullandig: tslup ve sozlerindeki baglayicilik
dogal olarak birbirinden farkli olacaktir.®

2.7.a. Hz. Peygamber Zamaninda

[Ik Miisliiman olan kisinin kisaca kendini ifade etmesinin ad1 ‘Kelime-i
Sehadet’tir. Sehadetin ana fikri ise, Allah El¢isi’in (s) kul ve el¢i olmasinin
oncelikle kabul edilmesidir. ‘Abduhu/O’nun kulu’ ifadesi ise Hiristiyanlik-
tan ayrilma noktasidir.

Hz. Peygamber bir sahabiye ‘et-Tahiyyat’ duasini 6gretirken adam tekrar
esnasinda yanlishikla “Muhammed Allah’in Rastli ve kuludur” demistir.
Hz. Peygamber, “Ben Rastil olmazdan 6nce kul idim. ‘Sehadet ederim ki,
Muhammed O’nun kulu ve Rastlidir de!”'% buyurarak adamin yanlisini
diizeltmistir.

[97] K.Burslan- H.- Erdem, Riyazu’s-Salihin ve Tercemesi, Ankara, 1972, s. XVIL.
[98] Erul, B., Islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bigimleri, Ankara, 2004. s. 100, 108.

[99] Karatas, M., “Hadisleri Yeniden Anlamak”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, 5.137.

[100] Abdurrezzak, el-Musannef, I1/205.
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Bir diiglinde, def calarak Bedir sehitlerini anan kadinin “Aramizda yarin
ne olacagini bilen bir Rasiil vardir” diyen kadina ‘Oyle deme; daha énce
soylediklerine devam et.’"!l buyurmustur.

Hz. Peygamber bu sozii ‘Allah’in El¢isi’** olarak ve peygamberlik sifa-
tiyla sOylemistir. O’'nun ‘Kul®®! ve Rastil’ kimligini gosteren pek cok hadise
ve hadis olmasina ragmen yukarida zikredilen olay ve s6z onun ‘6nce kul
sonra Rasfil’ oldugunu kendi agzindan ifade etmektedir.

2.7.b. Sahédbe Kusag1 ve Sonrasinda

Hz. Omer ‘Miiminlerin Emiri’ sifatiyla bu sézii aktarmistir. Mekan ve za-
man sorularinda gordiigiimiiz gibi, konusmasina bu hadisi ‘planli olarak’
koymustur. Clinki kendisinden sonra siradan birinin hilafet mevkiine gec-
mesini istememekte; sahabeyi uyarmaktadir.

Soylenen mekanin Mescid-i Nebevi olmasi, dinleyenlerin sahabe ve tabitin
olmasi, Hz. Omer’den gelen rivayetin de tek bir kisiden gelmesine ragmen,
ravileri sika oldugu icin giiven unsuru olusturmus; hadis imamlarinca tah-
ric edilmis olmalidir.

Soziin kimlere sdylendigi de metni anlama konusunda 6nem arz etmektedir.

2.8. Kime/Kimlere Buyurdu?/Soyledi?

Hitabette ‘muhatabin durumuna gore konusmak’ esastir. Bu soru ‘anla-
ma ameliyesinin diger tarafini, yani s6ziin muhatabinin kim oldugunu be-
lirlemek i¢in sorulur. Tarihsel bir s0zii veya yazili bir metni anlamak i¢in
muhatabi belirlemek son derece 6nemlidir. Zira konusan ve yazanin zih-
ninde bir sey ifade etme arzusunu uyandiran, muhatabin kendisidir. Her
hitab, 6ncelikle muhatab icindir.**4 Bu anlamda, Arap Edebiyatinda ‘Her
yerde sdylenmesi gereken bir soz vardir''® mantigindan hareket edilmeli-
dir. Tirkce’deki “Diigiline giden oynar, 6liiye giden aglar’ atasozii de benzer
bir mantik icermektedir.

Hz. Omer, konusmanin basinda “Kim bunlari ezberler ve anlarsa, ulasa-
bildigi yere kadar rivayet etsin. Kim de 6grenemez ve kavrayamazsa, benim
hakkimda yalan yanlis sozler séylemesi hususunda hakkimi helal etmiyo-

[101] Buhari, Megazi 12; Nikah 47; Ibn Mace, Nikah 21; Tirmizi, Nikih 6; Begavi, Serhu’s-Stinne,
9/47; Ayrica bkz. A’raf, 7/188.

[102] Al4 Imran, 3/144; Ahzab, 33/ 40; Muhammed, 47/2; Fetih, 48/29.
[103] Kul olusuyla ilgili baz1 ayetler: Bakara, 2/23; Isra, 17/1; Necm, 53/10; Cin, 72/19.
[104] Gormez, a.g.e. s. 206.

[105] Beydaba, Kelile ve Dimne, gev. Ibnii’l-Mukaffa, Kahire, 1937, s. 161; Cahiz, Amr b. Bahr,
el-Resail ti’l-Edebiyye, Beyrut, 1423, s. 22, 165, 195; Ibn Kuteybe, Edebii’l-Kitib, thk. M. el-
Dali, Beyrut, t.y.s. 19.
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rum”% demek suretiyle ‘halife’ sifatiyla, sahdbe ve tabitindan olusan ce-
maate hitap etmistir.

S6ziin ‘Kime Soylendigi?’ sorusu, 6ncelikle muhatabin kim oldugunu
tesbittir. Zaten konusma giindeminin muhatabi hesaba katarak belirlen-
mesi gerekir. Muhatabi tesbitten sonra s6ziin baglamini kavramak daha
kolay olacaktir.

2.8.a. Hz. Peygamber Zamaninda

Allah Rastlt’'niin (s) ilk muhataplar: sahabe idi. Hz. Muhammed (s) Gm-
metini [sd (a.s.) immetinin Isa’y1 ilah edinmesi gibi bir davranistan sakin-
dirmak icin oldugu anlasilmaktadir.

2.8.b. Sahabe Kusag1 ve Sonrasinda

Hz. Omer, sahabe ve tabitin kusagina, hutbede séylemistir. Bu durumda
pek cok kisi bu hadisi duymus olmalidir. Ustelik konu siyasi oldugu icin
toplumu ilgilendirmektedir. Hz. Omer burada Miisliimanlarin bagina ehil
olmayan birinin gelmesine engel olmak yani bagka bir asirilig1 énlemek icin
bu hadisi seckin bir cemaate, giindem belirleyerek soylemistir.

Hz. Omer ‘Miiminlerin Emiri’ yani ‘Devlet Bagkan1’ sifatiyla dile getirmis-
tir. O, kalabalik bir sahdbe grubuna soylemis olmasina karsin yine tek bir
kisinin rivayeti olarak bize gelisi, s6zli kaynaklarin geciciligi, yazili kay-
naklarin kaliciligini hatirlatmaktadar.

Acaba bu haber, hangi kaynaklarda gecmektedir?

2.9. Haber/ Hadis “Nereden Alindi1? [Haberin/Hadis’in Kaynag1 Nedir?
Bu hadis metni mesel icerdiginden ve edebi oldugundan; ilgili eserlerde
de gecmektedir.

2.9.a. Hadisin Gectigi Literatir

Hadis mielliflerinin kayitlarinda tarih sirasi dikkate alinmis ve haber/
hadisin kaynaklar su sekilde siralanmistir:

1) Ma’mer b. Rasid (6.153/770) Cami.*"

2) Imam Malik’in (6.179/795) Muvatta’inin el-Ka'nebi (6.221/836) rivayetil*s

3)Ebi Davud et-Tayalisi (6.204/819) Miisned.!"*!

[106] Abdurrezzak, el-Musannef, V/439, XI/273; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebevi, thk. M. Sakka, Ka-
hire, 1955, 11/658; Buhari, Hudtd 31(VIII/26).

[107] Abdurrezzak, el-Musannef, XI/70.
[108] Imam Malik, Muvatta, 1/33.
[109] EbGi Davud et-Tayalisi, Miisned, /6, 29.
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4
5
6
7

Abdurrezzik, Musannef ve Tefsir.!'?
Ibn Hisam (6.213/828) Siretii’n-Nebeviyye.'!!
Humeydi (6.219/834) Miisned."'?
Ahmed b. Hanbel (6.241/855) Miisned.!"**!
8) Darimi (6.255/868) Stinen.!'*4
9) Buhari (6.256/870) Sahih.*3l
10) Tirmizi (6.279/892) Semail.l"*®!
11) Bezzar (6.292/905) Miisned."!”
12) Eb Ya’la (6.307/919) Miisned. '8l
13) Ibn Huzeyme (6.311/923) Sahih.1l
14) Ibn Hibban (6.354/965) et-Tekasim.'2’l
)
)
)

—_ L == ==

15) Taberani (6.360/970) Mu’cemu’l-Evsat.?!

16) Herevi (6.370/980 Tehzibti’l-Luga.l?%

17) Beyhaki (6.458/1066) el-Medhal ve Suabu’l-iman.'*

18) Hatib Bagdadi (6.463/1071) el-Fasl 1i’1-Vasli’l-Midrec fi'n-Nakl!?*

Haberin kaynagi, haberin dogrulugu acisindan bir giiven veya giivensiz-
lik unsurudur. Ferd olarak gelen bu rivayetin, 300 y1l boyunca, ad1 gecen
muellifler tarafindan kaydedilmesi, ‘sthhatina gliven’ olarak algilanabilir.

Bir hadisin, hadis usuli kitaplarinda, sthhat acisindan degerlendirilmesi
de 6nemlidir.

2.9. b. Hadisin ‘Bazi Hadis Uslu Kitaplari'nda Kullanimi

Bu hadisin belli bash ‘Hadis Ustlii’ kitaplarinda yer aldigini géremedik.
Ancak bazi hadis ve tefsir imamlar1 bu hadisi kullandiklari yerlerde, sithha-
tiyla ilgili aciklamalarda bulunmuglardair.

[110] Abdurrezzak, el-Musannef, V439, X1/272-273; Tefsir, 111/438.
[111]Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, I/658.

[112] Humeydi, el-Misned, I/16.

[113] Ahmed b. Hanbel, 1/23, 24, 47.

[114] Darimi, Siinen, I1/626-627.

[115]Buhari, Hudtd 31(VIII/25-26); Enbiya 48, (IV/142)

[116] Tirmizi, el-Semailu’l-Muhammediyye, s. 189.

[117] Bezzar, Miisned, 1/47.

[118] Eb(i Ya’la, Miisned, 1/142.

[119]Ibn Huzeyme, Sahih, I/103, 110.

[120] ibn Hibban, et-Tekasim, I11/257.

[121] Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, V[104.

[122] Herevi, Tehzibii'l-Luga, thk. Muhammed Ivaz Mur’ib, Beyrut, 2001, VIII/14.
[123] Beyhaki, el-Medhal, 1/332; Suabu’l-iman, I11/77.

[124] Hatib Bagdadi, el-Fasl 1i’l-Vasl, 1/490.
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Ali b. el-Medini’'nin (6.234/848) ‘isnad1 sahih’'**! dedigi kayd: gecmektedir.

Ma’mer, Abdurrezzak, Imam Malik, Ahmed b. Hanbel’in eserlerinde,
Buhari ve Ibn Hibban’in Sahih’lerinde gecmesi ‘sahih’ olarak nitelendir-
dikleri fikrini verir.

Tirmizi’nin Semail’i i¢in ayni seyi soyleyemiyoruz ancak metin, ‘sahih’
kabul edilen rivayetlerle ortiismektedir.

Begavi (6.516/1122), Kurtubi ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ‘sahih’1?¢l deger-
lendirmesinde bulunurlar. ibn Teymiyye ve Tebrizi (6.741/134) ‘miittefekun
aleyh’ oldugunu'*” sgylemektedirler. Hadis Miislim’in Sahih’inde gecmedi-
ginden; buradaki “miittefekun aleyh” tabiri, hadis dlimlerinin sahih goérdi-
gil'?® anlaminda kullanilmis olmalidir.

Sonucta, bu hadisin sithhati konusunda bir sorun bulunmamaktadir.

Bu hadisin nasil anlasildig1 konusunda, pergelin sabit ayagi olan Kur’an-1
Kerim’le ilgisi noktasinda, ge¢cmisin mirasindan yararlanmamiz gerekir.

2.10. Bu Hadisin Bazi Kur'an-1 Kerim Tefsirlerine Gore Yorumu

Hadis [siinneti anlama calismamiz icinde, her hadis metni gibi bu hadisin
de tefsirlerde nasil ele alindigina goz atacagiz. ‘Baz1’ kaydini koymamiz, bu
hadisi tefsirinde kullanan miifessirleri anlatmak icindir.

1k olarak, hadisleri isnadli olan Abdurrezzak tefsirinde, “Senin sanini
yiikseltmedik mi!” ayetinden sonra hocast Ma’mer’den (6.153/770) rivayet
ettigi bu hadisi kaydeder.'" 11k tefsirlerin kisa ve rivayet agirlikli oldugu
bilinmektedir. Burada da yorum olmayip sadece hadisin rivayetiyle yeti-
nilmektedir. Ancak asil yorum, bu ayetin altinda bu hadisin anilmasidir.

Bircok miifessir bu hadisi “Ey Ehl- Kitab; dininizde asir1 gitmeyin. Allah
hakkinda ancak gercegi sdyleyin. Meryem oglu Isa Mesih; Allah’in peygam-
beri, O’'nun Meryem’e ulastirdig1 kelimesi ve kendinden bir ruhtur” 3% dyeti
baglaminda kaydederler. Mesela Kurtubi (6.671/1272), Ibn Kesir (6.774/1373),
Nisabtiri, (6.850/1446) , Suytti (6.911/1505), I. Hakki Bursevi (6.1137/1724),

[125] Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-Azim, 11/477.
[126] Begavi, Serhu’s-Stinne, VIII/246; Nisa, 4/49; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, V/247.

[127] Al4 Imran, 3/144; Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih li-Men Beddele Dine’l-Mesih, thk. Ali
b. Hasan Abdiilaziz, Riyad, 1999, I1I/158; Tebrizi, Miskatii’l-Mesabih, I11/1372; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, et-Tefsirii’l-Kayyim, Beyrut, 1410, 1/96.

[128] Bkz. Ibnii’s- Salah, Mukaddime, thk. N. Itr, Dimask, 1986, s.14, 28, 80, 97; Aydinli, s. 238;
Ugur, s. 296.

[129]Insirah, 94/4; Abdurrezzak, Tefsir, I11/438.
[130] Nisa, 4/171.
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Kasimi (6.1914)"" gibi. Suytti, Cafer’in Habesistan krali Necasi’ye Meryem
ve oglu Isa hakkindaki Islam’in goriistinii aktardigina® temas eder. Bu il-
ginin kurulusu da bildigimiz kadariyla, ilktir. Cafer’in (r.a.) o kiltir ve cog-
rafyada sug sayilabilecek eylemi, yani Necasi'nin karsisinda egilmemesi gibi.

Kasimi, “Kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan cevresini miibarek kildigi-
miz Mescid-i Aksa’ya gotiirmiisdi” ayetindeki kul kelimesiyle ilgili olarak,
onun kul olmay1 sectigi konusunda bu hadisi kullanir."* Yine Ashab-1 Kehf
hadisesinde, halkin ‘Gistlerine bir bina yapin’ demelerine bagli olarak, kabir
ve tiirbeler konusuna deginir. Kabri tavaf, iistline mescid yapma ve mum
yakma gibi davraniglarin ona Ilah’in sifatlarini yakistirma olacagini soyler.
Rafizilerin Hz. Ali’ye ilahlik, peygamberlik, masumiyet, vb. seyleri isnad et-
melerinin sayg1 degil; saygisizlik oldugunu belirttikten sonra bu hadisi ri-
vayet eder. Ashabinin ayaga kalkmasina karsi oldugunu, hastayken namaz
kildirdiginda cemaatin de oturarak kilmasini istedigini hatirlattiktan sonra
bunlarin kitap, siinnet ve icmaya aykiri oldugunu soyler.'*4

Buhari’nin (6.256/870) Kitabu’l-Enbiya’da, Kitapta Meryem’i an!’ ayetiyle
baglantili olarak bu hadisi rivayet ettigini gormiistiik."**) Ancak tarihten
gliinimiize, tefsirlerini gorebildigimiz miifessirlerin Buhari’nin kurdugu
ilgiyi kurmamasi da ilging géziikmektedir.

En ¢ok ilgili goriilen ayet Ehli-Kitab’a hitap etse de, aslinda bize sdylenen
“dinde asir1 gitmeme” konusudur. Miifessirler, baz1 mezhep ve mesreplerdeki
asiriliklara dikkat cekmislerdir. Ayetlerde kulluga vurgu yapilmistir. Bdylece
bu hadisin Kur’an c¢izgisinde, onun ayetlerini anlamamiz noktasinda tefsir
malzemesi olarak kullanilmis oldugunu gérmiis bulunuyoruz. Ancak ‘yi-
celtmeci peygamber tasavvuru’ bu ayetleri de bir engel olarak gérmemistir.

3. “Peygamber Tasawuru” Hakkinda Ozel Degerlendirme ve Sonuc
Dinler Tarihi'ne gore, tarih boyunca din kurucusuna yonelik temel iki
yaklasim goze carpar: 1.Teolojik Yaklasim: Din kurucusunun metafizikle
yakin temas halindeki bedeni, yiizi, sidigi, kani ve temas ettigi nesneleri

[131] Kurtubi, el-Camiu 1i Ahkdmi’l-Kur’an, VIj21; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l-Azim, 11/477; Nisa-
buri, Hasan b. Muhammed, Garaibii’l-Kur’an ve Regaibii’l-Furkan, thk. Z. Umeyrat, Beyrut,
1416, 11/537; Suytti, C., ed-Diirrit’I-Mensur fi’t-Tefsiri’l-Me’sur, Beyrut, ty., [[/752; Ismail
Hakki, Rihu’l-Beyan, I1/327; Kasimi, Mehasinii’t-Te'vil, [11/477; IV/218-219.

[132] Ebti Davud et-Tayalisi, Miisned, I/270; Belazuri, Fiituhu’l-Bildan, s. 253; Beyhaki, Delai-
li’'n-Niibiivve, 11/297; Zehebi, Tarihti’l-islam, 1/582.

[133]Isra, 17/1; Kasimi, Mehasinti’t-Te'vil, VI/428.

[134] Kehf, 18/21; Kasimi, Mehasinti’t-Te’vil, VII[15, 17, 18; Bu davranislarin tilkemizde de yaygin
oldugu bilinmektedir.

[135] Meryem, 19/16; Buhari, Enbiya 48 (IV[/142).
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bile kutsal sayilir. 2. Tarihsel Fenomenolojik Yaklasim: Dinin her yéni din
kurucusu tarafindan bizzat 6gretilen yonleri en sade haliyle yasanmis olma-
lidar.”13¢ f1ki abartan, ikincisi oldugu gibi algilamaya calisan bir anlayistir.

Kelime-i Tevhid ve acilimi Kelime-i Sehadet, Islam’a ilk giren kisinin 6zet
olarak sdylemesi gereken ‘olmazsa olmaz’ cimlesidir. Namazin her Tahiy-
yat'inda okunan, hadis terimi olarak miitevitir olan ‘yasayan stinnet’tir.l%”
Dayanaklari ise ayet!'* ve hadislerde, bu hadiste ise 6zellikle dile getiril-
mektedir. Burada miimin dua ederken ayrica kendine telkinde bulunur:
“Muhammed Allah’in kulu ve elcisidir.” Allah Elgisi (s) ashabinin arasinda,
kim oldugu sorulmayinca bilinmeyecek kadar sadedir. Nitekim digsaridan
gelenler, sormak durumunda kalmislardir.** Clinki o Allah’in kulu olmay1
secmistir. Nitekim ¢agdas sairlerden Cemal Safi “Abdullah var midir senin
tstiine”* derken bunu vurgulamaktadir.

Yine bir vesileyle “Allah ve Sen/f Muhammed dileginde” ciimlesini kulla-
nan birini uyarmis ‘ve’ baglaci yerine ‘simme/sonra’ baglacini kullanmasi-
n1 istemistir. "*! Allah Rastli, muhtemelen, 6nceki immetlerin gordiikleri
mucizeleri, peygamberin sahsina atfedip ona beser tistii vasiflar yiiklemeleri
sebebiyle, kendi immetinin de ayni hataya diismemesi icin, gosterdigi hissi
mucizelerin Allah’in izni ve kudretiyle oldugunu 6zellikle bildirmistir."*4

Hadisin séylenmesine sebep olan hadise ise, Isi’nin (a.s.) basina gelen-
lerden Muhammed iimmetinin ders almasini amaclamaktadir. Kur’dnda
Isa’dan (a.s.) bahsedilirken her zaman (&5 &' <) = ‘Meryem’in oglu Isa’*?!
denildigini gérmekteyiz. Hatta Mesih olarak ve tek basina gectiginde™ de
(Meryemin oglu) olusu hi¢ atlanmamistir. Konumuz olan hadiste de ayni
sekildedir. Biz Miisliimanlar i¢in normal gibi gdziiken bu tamlama, Hiristi-
yanlar icin ‘yollarin ayrilis noktasr’dir. Sapma, bu noktada baslamaktadair.

[136] Mustafa Alici, Dinler Tarihi Penceresinden Hz. Peygamber (s.a.v.)’i Anlamak, Akra Kiltir
Sanat ve Edebiyat Dergisi, Say1 3-May1s 2014, s. 53-54.

[137] Fazlurrahman, islam, Gev. M. Dag-M. Aydin, Ankara, 1992, s. 76.
[138] Mesela, Necm, 53/10; Isra, 17/1.

[139] Ahmed b. Hanbel, 1/264, 111/168, V/63; Ibn Zencuye, Kitabti’l-Emval, 1/123, 11/520, 11[/1190;
Buhari, ilim 22 (I/23); Ibn Mace, Ikame 194 (1/449); Eba Davud, Salat 23 (1/326-327); Bezzar,
Miisned, XII/327; Nesai, Siinen, IV/122, 23; Ebti Ya’la, Miisned, I11/170; ibn Huzeyme, Sahih,
IV/63; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, XV/189; Ibn Hibban, Sahih, I/367, X/473.

[140] http:/[www.toredergisi.com/cemal-safi/naat-senin-ustune.html, (erisim tarihi: 09.04.2014).

[141] Abdurrezzak, el-Musannef, XI/28; Tbn Ebi Seybe, Miisnedu Ibn Ebi Seybe, Riyad 1997; I1/165;
Darimi, Siinen, Istizan 63, (I1/603); Buhari, Edebu’l-Miifred, I/274; Ibn Mace, Keffarat 13
(1/684-685).

[142] Ahadli, s.100.

[143] Bakara, 2/87, 253; Nisa, 4/157; Mdide 5/110, 112, 116.

[144] Maide, 5/17, Tevbe, 9/31; Miiminun, 23/50.
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Dinler tarihinde ‘Teslis/U¢ Uknum’'#l adiyla bilinen inang, Isd’nin babasiz
dogmasi ve beraberinde olaganiistii bircok mucizenin olmasi ytiziinden or-
taya cikmustir. Kur'an’da bunu yalanlayan ayetler™ bulunmaktadir. Isa’ya
da inanmak zorunda olan Miislimanlarin bazisi, dogumunda olmasa da,
[sa’nin 6liimii konusunda Kur’an’da gecen!"*” agiklamaya ragmen Hiristiyan
anlayisina yaklasmaktadirlar.

Hz. Muhammed’in 6limi sahabeyi derinden sarsmistir. Ulasabildigimiz
en erken kaynak olan Ibn Sa’d (6.230/845) bu haberleri toplamistir. Hz. Ai-
se’den izin alarak Mugire b. Su’be ile huzura giren Omer, Mugire'nin 61di
dedigine inanmayarak Mugire’yi azarlamistir. Mescide ¢ikinca, 6ldi diyeni
oldirmekle tehdit edip Musa (a.s) gibi 40 giinliigline gidip dénecegini bildir-
mistir. Halkin icinden bazilarinin ‘Isa’nin (a.s.) ruhu gibi yiikseldigini séyle-
yenler oldugu’ rivayeti de bulunmaktadir. Hz. Ebubekir Hz. Omer’e susma-
sin1, oturmasini soylemis ancak dinletememistir. Halka yaptig1 konusmada:
“Kim Muhammed’e kulluk ediyorsa, bilsin ki Muhammed 6lmistiir. Kim de
Muhammed’in ilahina kulluk ediyorsa bilsin ki O 6lmez ve 6lmeyecektir”
dedikten sonra “Muhammed; sadece bir elcidir. Ondan 6nce de nice elgiler
gelip gecmistir. Simdi o, 6liir veya oldurilirse; geriye mi doneceksiniz?”148l
ayetini okumustur. Ibn Abbas’in: “Ebubekir bu ayeti okuyuncaya kadar san-
ki halk bu ayetin indigini bilmiyorlardi” dedigi rivayet edilir. Hz. Omer’i
de bu ayetin yatistirdig1'* belirtilir. Hz. Eb@ Bekir ve Omer’in davranislari
Buhari’de"™ de gecmektedir.

Abdiilkahir Bagdadi (6.429/1037) immetin firkalara ayrilmasini ele aldig1
eserinde ‘ilk ihtilaf olarak, Allah Elcisi’nin (s) 61imiiyle bir kisim insanlarin
oldiigiine inanmayip Isa (a.s.) gibi goge cekildigini sandiklarini sdyler. Bu
ihtilafta, Hz. Ebubekr’in halki yatistirdigini belirtir.!s!

Sehristani (6.548/1153) ise Allah El¢isi’nin (s) vefatiyla ilgili olarak orta-
ya ¢ikan ihtilaflardan bahsederken bu hadiseyi 3. ihtilaf olarak siralar. Isa
(a.s.) gibi gbge cekildigini sdyleyenlerin basinda Hz. Omer’in adin1 verir."'>2
Bu hadisin, Hz. Muhammed’in 6limiine inanmak istemeyen, beklenmedik

[145]S. Giindiiz, Din ve Inang S6z1iigii, Ankara, 1998, s. 367.
[146] Nisa, 4/171-172.

[147] Maide, 5/116-117-118.

[148] Ali-imran, 3/144.

[149]bn Sa’d, a.g.e. 11/204-208.

[150] Ahmed b. Hanbel, VIj219-220; Buhari, Megazi 83 (V/143).

[151] Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Beyrut, 1977, s. 12; Y. Ziya Yoriikdan, Milel ve
Nihal’ tizerine karsilastirmali bir inceleme, Ankara, 2002, s.106.

[152] Sehristani, Kitabii’l-Milel ve’'n-Nihal, Miiessesetii’l-Halebi, t.y. I/21-22; Yortikan, Ebu’l-Feth
Sehristani, s. 52.
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cikislar yapan Hz. Omer’den gelmesi ilgingtir. Yine Sehristani, 10. ihtilaf
olarak ele aldig1 Hz. Ali’nin halifeligi ve sonrasinda Gulat- Sia’nin sapitti-
g1 belirtir.

Ibnu’l-Cevzi (6.597/1200) “Hristiyanlarin Isd hakkinda iddia ettiklerini
Nebimiz hakkinda séyleyen birini bilmiyorum” dese de bu diisiince gorece-
lidir. Miifessirlerin yukarida Gulat1 Sia hakkinda soyledikleri hatirlanma-
lidir. Allah Elcisi’nin (s) abartili anlasildig: bir dénemde, ona tepki olarak
cikan ‘Vehhabi’lik akimi, Hicaz bolgesini eline gecirince, ‘etki-tepki’ kaide-
sine bagli olarak, ‘Ehl-i Siinnet’ denilen genis Miisliman kesimin hosuna
gitmeyen eylemlerde bulunmustur.

Ibn Teymiyye (6.728/1328)"*¥ ‘Muhammed, ancak bir peygamberdir. On-
dan 6nce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6lir veya olduriliirse
gerisin geriye eski dininize mi déneceksiniz?’ ayetine bagl olarak bu ha-
disin soylendigi”** yorumunu yapmaktadir. ‘Ey Kitab ehli! Dininizde asir1
gitmeyin’ diye baslayan ayet grubundan sonra Muhammed immeti icin,
Hz. Muhammed hakkinda ‘Kulu ve Ras@li’ tabirini kullandiklarini; Hris-
tiyanlar'in Meryemoglu isa’y1, Yahudiler’in Uzeyir’i asin yiicelttikleri gibi
abartmayip tstelik Yahudilerin Siilleyman’i Nebi saymayarak siradanlastir-
diklar: gibi asir1 gitmediklerini syler. Bu hadisi verdikten sonra Muham-
med immetini (k=3 }&5 358 el Grebtd L5y “Yahudilerin indirgemeci,
Hiristiyanlarin asir1 Yiiceltici Davranislar: Arasinda Mislimanlarin Normal
Diistinmeleri’™® baslig1 altinda degerlendirir.

Osmanli’'nin ¢ kitaya hitkmettigi asirlar boyunca, halka damardan giren
bazi eserler, peygamber anlayisini carpitmistir. Mesela ‘Vesiletii'n-Necat’
isimli Mevlid, Stileyman Celebi (6.825/1422) tarafindan, “Miiminler, ‘Pey-
gamberlerinden hic¢ birinin arasini ayirmayiz’ diye iman ettiler” ayetinden
bahseden vaizden etkilenerek 1409’da yazilmistir.’>” Resmi mevlid toren-
lerinin Kan@ini déneminde saray protokoliinde yer almaya basladigz, III.
Murad zamaninda resmilestigi (1588) bilinmektedir.”'>® Mevlid gelenegi,
ylceltmeci anlayisi tabana yaymistir. Yazicioglu Mehmed Bican’in (6.1453)
‘Muhammediyye’sinin medrese ve mekteplerde ders kitabi olarak okutul-

[153] Sehristani, a.g.e., I/26; Yortikan, ‘a.g.m., s. 57.

[154] Mezarlari yerle bir eden Vehhabiligin beyni sayilan Ibn Teymiyye’nin mezar1 Sam’da, dii-
zeltilerek ‘Devlet Hastanesi’ yapilan binanin arkasinda; yikilmamis olarak durmaktadir.

[155] Al imran, 3/144; Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, III/158.

[156] Nis4, 4/171-173; Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, 11/144-145, 133.

[157] Bakara, 2/285; Pekolcay, N., Mevlid, DiA, 2004, Ankara, 29/486.

[158] M. Seker, ‘Osmanlr’larda Mevlid Térenleri’, DIA, Ankara, 2004, 29/479.
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dugu’ belirtilmektedir."* Yine kardesi “Yazicioglu Ahmed Bican’in (6.1466)
‘Envaru’l-Asikin’ adli eseri ‘asir1 yiiceltilmis bir peygamber anlayis1’ ortaya
koyarak onu 6érnek alma konumundan uzaklastirdig1 goriilmektedir. Ustelik
miiellif bunlar1 yaparken hizmet ettigini disinmektedir.”*!

2000’1i yallar 6ncesinde, imam-Hatip Liselerinde okutulan ‘Siyer’ dersle-
rinde dogumundaki olagantstii hidiseler, kisa da olsa, verilmektedir.'®!l
2000’11 yillar sonrasinda, orta 6gretimden yiiksek 6gretime, ‘hadis’ hak-
kinda yazilan biitiin eserlerde, akademik seviyede olsun olmasin, ‘Allah
Elcisi’in Beser Kimligi’**? vurgulanmaktadir. “Hz. Peygamber imajin1 ve
tasavvurunu; Kur’dn’in ve bizzat Rastlullah’in olusturmus oldugu gercek-
likten koparip, onu beser istiiliige, mtcizelerin etrafina sacildigi tarih isti
bir kisili§e dontistiirmistir. Bu déniisiimiin sonucu, hem Islam’a, hem de
Misliimanlara ¢ok agira mal olmustur. Ciinki bizden biri, vahye mazhari-
yetinin disinda aynen bizim gibi biri olmaktan ¢ikarilan peygamberin, bu
vesileyle bize 6rnek olma konumundan da ¢ikarildigina kimse aldirmamis-
tir”1%3 denilmektedir.

Kendi Dilinden Hz. Muhammed*¥ adl1 tebligde, “tarihi stirec icerisinde,
cesitli maksatlarla, hakkinda tiretilen pek cok menkibe; kisiligi ve misyo-
nu hakkinda uydurulan bircok haber yiiziinden bazen taninmayacak hale
getirildigi; tasidig1 niyete, kullandig1 kaynak ve malzemeye gore isteyen
herkesin tercih ettigi bir peygamber tasviri olusturmak imkanina sahip”
oldugunu séylemektedir. Bu imkan her mezhep ve mesrebin bir peygamber
portresini ¢cizmesini ortaya ¢ikarmaktadir.

Bir makale Olceginde ele aldigimiz hadis incelemesinin bir bolimint
olusturan “peygamber tasavvuru” kavrami, bu imkanlar 6lciistinde kisa
tutulmak zorundadir.

Habercilikte kullanilan sorular: hadis metnine sorduk ve su geri bildi-
rimlere ulastik:

[159] H. Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel islam Anlayisi, Istanbul, 2001, s. 24-25.

[160] A. Emin Seyhan, Envaru’l-Asikin Orneginde Hadislerde Kiyamet Alametleri, Isparta, 2006,
s. 80-81, 85; Bkz. Arpagus, s. 28-29.

[161] Mesela bkz. Konrapa, M. Zekai, Peygamberimizin Hayati, Istanbul, 1982, s. 11; Komisyon,
Siyer, Istanbul, 2012, s. 39.

[162] Komisyon, Hadis, Istanbul, 2009, 2010, s. 10; Bkz. Karacabey, S., Nebevi ve Beseri Bilgi, Bur-
sa, 2002, 5.177-242; Sancakli, Stinneti Dogru Anlamak, s. 19-26.

[163] Keles, Siinnet, Istanbul, 2006; s. 174.

[164] Unal, 1. Hakki, “Kendi Dilinden Hz. Muhammed”, Kutlu Dogum Sempozyumu Bildirisi,
Mugla 2010.
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Bu hadis Hz. Peygamber sonrasinda, Hz. Omer tarafindan Medine’de Mes-
cid-i Nebi minberinde, H. 23 y1linda sahabe ve tabiin kusaklarina verilen
hutbede, 6zel glindemle sOylenmistir.

Hz. Omer’den geng sahabi Abdullah b. Abbas tarafindan rivayet edilmis-
tir. Hadis, ferd olarak gelmesine ragmen, belli basl hadis kaynaklarinda
‘sahih’ kabul edilmistir.

‘Peygamber tasavvuru’ konusunda Kur’an ayetleriyle ortiisen bu hadis,
saglikli ve dengeli bir peygamber anlayisini ortaya koymaktadir.

Kisaca, tarih boyunca din kurucusuna yonelik temel iki yaklasimdan abar-
tan teolojik yaklasimdan uzak durup oldugu gibi algilamaya calisan tarih-
sel fenomenolojik yaklasima gore ‘peygamber tasavvuru’ olusturulmalidir.
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ABSTRACT
The most important source of Islam religion is Koran and the second
source is hadith/sunnah. The word hadith is used to mean ‘news’ as well.
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5W1H, which is accepted as the ‘key of being a correspondent’ (What? When?
Where? Why? Who? How?) is thought to be used in the certainty and un-
derstanding of the hadiths. There is a hadith type that is known as the ‘ferd’
in hadith manner and related by a single person in several generations.
There is a hadith of the Prophet ‘As The Christians Do To Mary’s Son Jesus,
Don’t Praise Me Excessively!” Since ferd is a hadith, its truth is problema-
tic and epistemological value of this hearsay must be questioned. ‘Prophet
envisioning’ is an important matter in understanding hadith/sunnah. Any
error or deviation in the Prophet understanding will lead to errors in the
understanding of hadiths and sunnah. If there is no sound Prophet Unders-
tanding based on solid data, as a normal result of it, it will be inevitable to
misunderstand and misinterpret the hadiths and sunnahs. Based on this,
it will not be wrong to state that right understanding of Islam in general
and hadith/sunnah as specifically in other words right understanding of
Allah’s Prophet depends on this envisioning. Therefore we will scrutinize
the hadith text related with this matter. Certainty and understanding study
of this hadith text has been made by starting from 5SW1H technique in the
article; and feedbacks have been received.
Keywords: Hadith, news, understanding, SW1H, Prophet envisioning.
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1- VAHIYIN VARLIK IMKANI
ahiy kavrami, Kur’an baglaminda, ¢cok
genis anlam iceriklerine tekabiil etmek-
tedir. Ozel ve 6zet olarak bu anlam ve
alanlar soyle temellendirebiliriz: Vahiy cesitleri:
Bir dinin/seriatin manalarinin, malum lafizlar
cercevesinde, secilmis kimselere, aracilar (me-
lekler v.b) vasitasiyla Allah’in bildirmesidir. Bu
manalarin lafizlarla, tertibi; sabit ve degismez
olup ve onlarin formlanmasi/dizayn edilmesi
(suret kazanmasi) ise Peygamber/peygamberler
tarafindan degil, dogrudan Cebrail tarafindan
yapilmistir. Lafizlarin tasidiklar: ilahi anlamlar
ise hem Peygamber ve hem de diger insanlar ta-
rafindan siirekli anlam tretecek/yorumlanacak
yetenektedir. Anlamlarin bu lafizlarin iz disi-
miinden sonsuzca Uretilmesi; ilahi ilmin sonsuz
mana tecellilerinin, sabitlenen formlar icerisin-

GURBUZ DENiz de, degisik zaman ve mekanlarda belirmesidir.
PROF. DR.

o ) Bu anlamiyla vahiy, en genis ve en baglayici
ANKARA U. ILAHIYAT FAK. y y g 3 g1y

anlamini izhar etmektedir.! Bu cesitten vahiy
tzerinde konusmak, paylasimda bulunmak ve
akil-mantik kurallar: tarafindan saglamasini
yapmak gereklidir. Eger tizerinde ortak kanaat
ve akli ¢cikarimlarda bulunamiyorsak, bu tiirden
vahiyler, peygamberlere degil diger varliklara
gelen vahiyler kapsaminda degerlendirilir.
Peygamberlere gelen vahiylerin hepsi, ayni
ontolojik statiide degildir. “O restiller ki, onlarin
bazilarini bazilarindan tstiin/faziletli kildik...”®
Bunun yaninda ayni peygambere verilen vahiy-
lerin icerik statiilerinin hepsi de ayni degildir.
Bu hususu su sekilde aciklamak miimkindir:
Insan ve kelebek; her ikisi de Allah’in yaratik-
lar1 olmalari itibariyle essiz yaratim, suret ve

[1] Bkz.Meryem,11; $ura,51; Enbiya,25; Yunus,15,109;
Taha,114

[2] Bakara, 253
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icerige sahiptirler. Yaratilmalar: (Allah’in fiili olmalar1 yoniiyle) cihetiyle
her ikisi de ilahidir. Ancak varlik tezahitirleri olarak ikisinin de ayni statiide
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bununla beraber ontolojik stattileri
ayni olmasa da varliklarinin tebdil ve tagyir (degistirilmesi) edilmesi ilahi
yaratimin bozulmasi demek oldugundan onlar1 degistirmek Islam inancin-
da yasaklanmistir. Ancak vahyi olusturan harf ve kelime maddi durumlari
beseri olup, onlarin Cebrail tarafindan dizayn edilmesi yani formiilasyonu
ilahidir. Bunun gibi, insan ve kelebegin de bedenleri/maddeleri miimkiin,
ancak yaratma fiilinin mahiyeti/yaratimlilik ilahidir.

Biitiin varliklara, yerdeki ve goktekilere kendi varlik ve varolus yetenekleri-
nin verilmesidir ki, bu yaratilis mahiyeti de vahiy olarak isimlendirilmistir.
Bu cesit vahiy, kendi i¢inde biitiin mahlukata tesmil olacak cesitlilikte ve
genisliktedir. Burada, canli, cansiz, insan, hayvan, goksel tabakalar, arzin
katmanlar1 hepsi kendi varlik statiisiine uygun sekilde vahye muhataptir.?!
Bu tarz vahiy; bireysel, yalnizca “sahibini baglar” nitelikte olup sahibini bir
is yapmaya yoneltir. Clinkii bu ¢esit vahiy, yalnmizca ferdi tecriibeye konu
olan vahiydir. Mana olarak varliklara ya da insanlarin gonline birakilan
bu vahiy, bir din ya da seriat olmayip insanlarin zihinsel ve bedensel bazi
ekzersizleri neticesinde ulastiklar: ilhamlar ve sezgilerdir/hadslerdir.

Seytanlarin kendi iclerinde ve kendilerine tabi olanlara vahyetmeleri/il-
ham ya da vesvese vermeleri seklinde isimlendirilen vahiylerdir.!

Bu yazimizda bizi ilgilendiren ya da tizerinde duracagimiz vahiy cesidi,
ozellikle birinci ve ikinci cesit vahiylerdir.

Vahiy, stir'at/hiz manasina gelmektedir. Bu baglamda baktigimizda, vah-
yi tastyan (Cebrail) stir’at sahibidir. Filozoflarin terminolojisinde Cebrail,
Faal Akil ve Vahibu’s-Suver (stiretleri veren) olarak anlam kazanmuistir. Bu
baglamda akil; korumak, baglamak, ayirmak manalarina gelip zamanin
varligina isaretle mekansal kat edisten azami derecede azade olan varlik
demektir. Filozoflarin tesmiye ettikleri Faal Akil (aktif akil); Kur’dn’da bu
manay1 cagristiracak sekilde Cebrail i¢in “akil sahibi” (zG mirre)® denile-
rek anlamlandirilmistir. Bu anlamiyla Cebrail ve vahiy, kadim vahiy gele-
neklerinin hem diisiinsel ve hem de dini olarak tevhidi/birlenmesi olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Vahiy fiiliyatinda; vahyi veren aktif (faal), onu alan ise pasif konumdadar.
Ikinci olarak ise vahyin gerceklesmesi icin alan ile verenin ayni varlik bo-

[3] Bkz.Nahl, 68;Kasas,7; Maide,111;Enfal,12; Fussilat,12
[4] Bkz.En’am;112
[5] Bkz.Necm,6
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yutunda olmalari gerekmektedir.! Aksi halde ayni varlik boyutuna sahip
olamamalarindan dolayi iletisim icerisinde olmalar: akli olarak miimkiin
degildir. Meseleye bu baglamda baktigimizda yine filozoflarin vahiy te-
lakkilerine uygun bir anlamlandirma ve konumlandirmayla kars: karsiya
gelmekteyiz. Bilindigi tizere; Isldm inancina goére, miimkiin aleme iligkin
biittin ilahi bilgi, Umm’l-Kitab’a inzal olunur. Umm®’l-Kitap ya da Mele-i
Ala, kaynagi ilahi, kendisi miimkiin olan bir varlik alanidir. Filozoflara gore;
Faal Akil ayn1 zamanda Levh-i Mahfuz!” olup ilahi biitiin formtlasyonlarin
kaynagidir. Bu akil, aktif olup ontolojik konum olarak kendisinden asagida
olan (pasif) biitlin varliklara form ve anlam vermektedir.

Bu cerceveyi cizdikten sonra filozoflarin vahyin gelisi ve olusumu hak-
kindaki metinlerine miiracaat edebiliriz. Ozellikle belirtmek gerekir ki,
filozoflar vahyin nasil meydana geldiginin akli aciklamasini yapmak icin
cok ilginc kanaatlere sahiptirler. Bunlardan en 6nemlisi Farabi’dir. Farabi;
Kitabu Mebadi Arai Ehli’l Medineti’l Fazila adl1 eserinde vahyin Peygambere
gelisini detaylandirarak anlatmaktadir.

Farabi’nin bu husustaki aciklamalar: sdyledir: “(Peygamberde ki) Miite-
hayyile; Faal Aklin verdigi seyleri (yu’tiha) gozle gériinen mahsuslarla taklit
(tuhaki) ve ifade ederse, o zaman miitehayyilenin tahayytl ettigi bu seyler
doner ve duyma kuvvetine resm olurlar. Miitehayyilenin bu resimleri, miis-
terek duygu kuvvetinde varliga cikinca (hasil olunca), onlardan etkilenen
gorme kuvveti tizerine bu seyler yansir (inakese). Gorme kuvveti de bu resim-
leri, goris 15181 ile aydinlik havaya aksettirir. Havaya yansiyan bu resimler,
bu sefer tersinden, gozde bulunan gérme kuvveti tizerine yeni bastan resm
olurlar. Bu suretle Faal Aklin verdigi seyler o insan tarafindan gérilmiis
olur (meriyyen).”® Farabi’nin bu metni, vahyin olusum ve insanda yani pey-
gamberde bir varlik haline gelis durumunu akli olarak anlatmaktadir. i1k
once sunun altini ¢cizmek gerekir ki, Faal Akil’dan peygamberin miitehay-
yile yetisine bir sey verilmektedir. Yani peygamber, Faal Akil’dan bir seyler
aliyor. Bu alinan seyler de peygamber tarafindan gérme ve duyma aracili-
&1 ile isitilip gorilebilir. Yani manayi ses olarak veya kelime olarak duyan
peygamber, o seyleri yazi ile de goriilebilecek konumda gorebilmektedir.

Bilindigi tizere insanin ilahi vahiy ile olan iletisimi, ancak bir anlam ola-
rak, sesle ve bir form olarak da goézle goriilebilmektedir. Vahyin peygam-
beri asan bir alandan yani Allah’tan Faal Akla mana olarak gelmesi ve bu

[6] TIzutsu, Kuran’da Tanri ve Insan, Gev: M.Kiirsad Atalar, 2002,Istanbul, 5.250-251
[7]  Zuhruf43/4; Vakia56/77-78; Buruc¢85/22
[8]  Farabi; Kitabu Arai Medinetii'l-Fazila; tkd. Albir Nasri Nadir; Beyrut; 2002;5.114-115,
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anlamin da Faal Akil’dan ses ve goriintii olarak peygambere bildirilmesi
-Faal Akil ayni zamanda stret verendir- vahyin kaynaginin 6zellikle de s@-
ret kazanmasinin peygamber degil, Cebrail tarafindan yapildigina isaret
etmektedir. Farabi’'nin ifadesi ile Faal Akil aracilig ile vahyin peygambere
form olarak verilmesi Allah’in failliginin bir geregidir. Ciinkii Faal Aklin
biitin fiil ve kazanimlari dogrudan Allah tarafindan Cebrail’e verilmistir.
Ibn Sina da Farabi’nin tasvirine benzer anlatiminda vahyin meydana gelisi
ile ilgili su ifadelere yer verir.

“Peygamber, gayba dair bilgiyi melek vasitasiyla Allah’tan alir, miitehay-
yile giicti bu bilgileri ¢esitli harf ve semboller halinde tasarlar. Zihin (nefis)
levhasini bos bulunca, bu ifadeler ve semboller oraya naksolunur; boylece
peygamber bu sembol ve ifadeleri anlamli s6zler olarak isitir ve (melegi) bir
insan saretinde goriir. Iste vahiy budur.”®!

Ibn Sina da, selefi Farabi’nin anlayisina uygun tarzda peygambere gelen
vahyin nasil meydana geldigini yukaridaki gibi aciklamaktadir. Ona gore de
peygamber; Allah’in kelamini isitir ve melekleri gériir. Peygamberin vahyi
isitmesi melekler vasitasiyla olur. Vahiy, Allah’tan ve meleklerinden, pey-
gamberin dili ile inmis ilahi formlardir. Peygamber duyarak ve ona uyarak
vahyi alir.' Goriildiigii tizere her iki filozofa gore de vahiy, s6z ya da ses
olarak peygambere Cebrail’den gelmektedir. Burada formun/sesin/stiretin
peygamber tarafindan olusturulmadigini anlamaktayiz.

Bu, Islam metafizik anlayisinda bir dinin kaynagi olarak inanilan vah-
yin, akli/felsefi olarak Farabi ve Ibn Sina tarafindan yapilan agiklamasidir.

Bu vahiy cesidinin yaninda, Farabi ve Ibn Sina ikinci tiir vahiy icinde zik-
redilen, bir insanin kendi gayretiyle, Faal Akil’la ittisale gecmesinin mim-
kiin oldugunu da ifade etmislerdir. Bu ittisali gerceklestiren sahis, tistiin
yeteneklere sahip olmanin yaninda 6zel olarak da kendi gayretiyle biligsel
ve bedensel tezkiyelerden gectikten sonra Faal Akil’la irtibata gecebilmek-
tedir. Bu irtibat dolayisiyla herhangi degismez bir metni elde edememek-
tedirler. Ancak ilahi alani akledecek bir akli yetenege (entelektiiel yetene-
ge) kavusabilmektedirler."!! Bu yetenek sahibi kimse; peygambere verilen
vahyin bildirdigi ilahi metinlerin anlamlarini kesfetmek ve yorumlamak
suretiyle bu manalarla bir mille olusturup insanlari yonetir.

[9] 1Ibn Sin, Tevhid ve Niibiivvetin Ispati Uzerine,Gev: Hiiseyin Aydin ve Arkadaslari, Uludag Uni-
versitesi [lsahiyat fakiiltaesi Dergisi,1988, Bursa, c.11v, say1:7 s. 317.

[10] Bkz.Ibn Sina, flahiyat Sifa/Metafizik, Gev:Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Istanbul, 2011,
$.361,362,368

[11] Filozofun Faal Akil’la olan iletisimini Fazlur Rahman ve Yasar Aydinl tarafindan; felsefi
hakikati de icerisine alan “entelektiiel vahiy” diye isimlendirmektedirler. Bkz. Yasar Ay-
dinl1, Farabi'de Tanri-Alem Ilskisi, Istanbul,2008,5.138
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FUAT AYDIN
PROF. DR.
SAKARYA UNIVERSITESI

2- BILINEMEYENLE KARSILASMA YA DA
DINLERDE VAHIY

n basit anlamiyla tanrinin/askin/metafi-

zik bir varligin insanlarla olan iletisimi

seklinde tanimlanabilecek olan vahiy bu
6zelligiyle tamamen dinlerle iligkili ve onlar icin
vazgecilmez/temel bir kavram/anlayistir. Dini
anlamda, Tanrinin (sozsel, eylemsel ve bizatihi
yerylizline inme gibi farkli bicimlerde) kendisini
insanlara bildirmesine ya da onlar1 bir hakikate
muttali kilmasina vahiy denildigi gibi bu ikisini
gerceklestirme yollarina ve Tanri’nin sézinin
metne doniismiis haline de vahiy denir (Vedalar,
Gatalar, Tevrat, Incil, Kur’an gibi). Bu 6zelligiy-
le vahiy iki temel argiimana dayanir. Birincisi
insani asan, dogrudan bilinemeyen, her seye
muktedir ve insanlarla iligkisini kesmemis bir
tanri; ikincisi ise bu vahyi alabilecek ve kullana-
bilecek akilli bir varlik.

Tanriy1 ve tanrinin istegini bilme tarih boyunca
iki ana sekilde gerceklesmis gibi gdriinmektedir.
Birincisi yukaridan asagiya; ikincisi ise asagidan
yukariya. Birincisi dinidir ve vahiy daha cok bu-
nun icin kullanilir. Burada aktif olan, insanlara
kendisini tanitmak ve onlara bir seyler iletmek,
yol gdstermek isteyen tanridir. Ikincisi ise akildan
ya da bizatihi tabiattan hareketle boyle bir varli-
g1n mevcudiyetini ve onunun iradesini bilmeye
yonelik cabayi ifade eder (varligini bilme kozmik
vahiy; ne dedigini anlama kehanet).

Ancak birincisinde Tanrinin hem anla hem
de gelecekle ilgili iradesi bizatihi kendisi tara-
findan ifsa edilmesine ragmen, ikinci kisimda
tabiattaki bir takim unsurlar kullanilarak onun
iradesi ve gelecekte olacak seyler tespit edilmeye
calisilir. Birincisi karsiligini, Zerdistlik Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islam’in vahiy anlayisla-
rinda bulmasina ragmen ikincisinin 6rnekleri
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daha ziyade, Samanizm’de ve kehanetin ¢esitli uygulamalarinda gorilir.
Kahinler tarafindan gelecekte olacaklar1 bilmek i¢in atalar, tabiat giicleri,
hayvanlar, 6zellikle de kuslar, bogazlanan hayvanlarin belli organlarinin
durumu vs. gibi ¢ok cesitli unsurlara miiracaat edilir.

Haklarinda, bize kadar gelmis sifahi rivayetlerinden bilgi edindigimiz ilkel/
yazisiz/medenilesmis olan topluklarin askinla ve onun gelecege yonelik ira-
desi ya da gelecekte ne olacagina dair bilgi bu ikinci (Samanlarin vect haline
gecmeleri sonrasi ruhlarla iletisim kurmalari’; Roma Augurlar’inin vahsi
hayvanlarin hareketlerini gbzlemeleri, Cin’de Kaplumbaga kemiklerinin
atese atildiklarinda ¢atlamalarin aldiklar: sekiller® vs.)® yolla 6grenilmeye
calisilir. Bunlar arasinda peygamberlerin birazdan bahsedilecek olan vahiy
alma bicimlerine en ¢ok benzeyen, belli ayinsel eylemlerden sonra kendinden
gecerek, goklere ve yer altina inerek ruhlarla ve atalarla temasinin sonunda
gecmis ve gelecek hakkinda bilgiyle donen, bir¢ok fonksiyonu icra edebilen
(sifaci, din adami vs.) hemen hemen biitiin yazisiz toplumlarda bulunan
ancak farkl isimlerle adlandirilan kisinin, samanin durumudur. Saman ol-
manin farkli yollar1 olmakla birlikte, bu is icin gorevlendirilme/secildigini/
cagrildigini hissetme ve kabul edilmediginde sikintili durumlar yasamayla,
kendinden gecerek gelecek, hastalik ve kayip olmus seylerin bilgisini elde
etme maksadiyla kendisinden gecme gibi ¢zellikleri, ilkel toplumlardaki
samanligin Ortadogu tipli peygamber algisinin karsilig1 olarak gortilebilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, i¢cinde bulundugumuz (Ortadogu/Semitik)
dini gelenek anlaminda bir vahiyden s0z etmek icin askin, icindeki her seyle
birlikte evreni yaratan ve onunla ilgilenmeye devam eden bir Varligin mev-
cudiyetinin kabuli temel bir esastir. Bu sekilde bakildiginda diinyanin en
kadim inanclarindan biri olan Hinduizm’de bdyle bir vahiyden s6z etmek
mimkiindiir. Ancak burada en azindan Vedalarin kaynagi olarak kabul
edilen vahiyden s6z ettigimizde yukaridan maksatl bir bildirme iradesin-
den daha ziyade, vect halindeki Hint azizlerinin (Risi=gorenler/goriiciiler),
Brahma’dan kutsal bilgiyi (=veda, vid= kokiinden) isitmeleri (=sruti) s6z ko-
nusudur. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan metinler, tanrisal kaynagindan

[1] Samanlar ve Samanizm i¢in bkz. Mircae Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Berkan, imge Yayin-
lar1, Ankara 1990.

[2] Kehanet kemikleri icin bkz. Mario Poceski, Chinese Religion, the eBook, Journal of Buddhist
Ethics Online Books Ltd. 2009, s. 5-8.

[3] Kehanet ve kehanette bulunma yollar1 hakkinda bkz. Mariasusai Dhavamony, Phenomenology
of Religion, Universita Gregoriana Editrice, Roma 1973, s. 45. Yunan diinyasinin en énemli
kehanet merkezi olan Delf kahini i¢in bkz. Greek Religion and Society, ed. P.E. Easternling and
J. V. Muir, “Delph and Divination”, Cambridge University Press, Cambridge 1985, s. 121-154.
Roma kahinleri olan Augurlar i¢in bkz. S. G. F. Brandon, “Augurs, Augury”, A Dictionary of
Comparative Religion, (S.G.F. Brandon) Weidenfeld&Nicholson, London 1970, s. 115.
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dolayi vahiy tiriinii, sorgulanamaz otorite olarak goriiliirler. Ayrica Tan-
rinin hakikat hakkindaki bilgisini isitmenin yani sira, Tanr1 bizatihi 6gret-
mek, yanlislar: diizeltmek maksadiyla kendisini farkli bedenlerde olmak
lizere yerytiziinde tezahtir de ettirir (Avatar=yukaridan asagiya inen). Hatta
bazen tanri, bu tir bilginin insanlara ulastirilmasini da ister (Ramayana
Destani’nin insanlara ulastirilmasi icin yaziya gecirilmesini Brahma’nin
Valmiki’den istemesi gibi)®.

Budizm en azindan Therevada (=Eskilerin 6gretisi) mezhebi g6z 6niinde
bulunduruldugunda askin bir varlik kabul etmediginden Semitik dini ge-
lenek baglaminda herhangi bir vahyi kabul ettigi sdylenemez. Ancak insan-
larin yasadiklar: sikintiya yol acan hakikate bireysel cabayla ulagma olan,
bir aydinlanma s6z konusudur. Seylan, Burma, Siyam, Kambogya ve Tibet,
Mogolistan, Cin, Kore ve Japonya’da bulunan Mahayana Mezhebi (birinci
grup Kuzey; ikinci grup Giiney Okulu olarak adlandirilir) ve alt dallarinda
diinyevi Buda’'nin Askin Yontni ifade eden, Hakikatin Bizatihi kendisi kabul
edilen Buddha-Kaya anlayis1 vardir. Ancak buna ragmen onda da bir yukari-
dan asag1 bir vahyin varligindan s6z etmek mimkiin degildir.

Cin diisiincesinde Yiice Varlik (Sang-ti) anlayisi olmakla birlikte, onun
insanlarla iletisim halinde oldugunda dair bir inang¢ asikar degildir. Chou
Hanedanlig1 donemiyle iliskilendirilen Shii/Siir Ching/Kitabi’'nda resmedilen
GOk (Tien), her seyi yapabilen gii¢ ve kudrete sahip, insanlarla ilgilenen ve
onlardan kendi emirlerine itaat etmelerini isteyen bir Tanr1 olarak takdim
edilse de, sonraki dénemde bu ézelligini kaybetmis goriinmektedir. Ozellikle
Mou-tzu disindaki filozoflarda din ¢ok énemli bir islev gormez. Shii Kita-
br'nin da ait oldugu Sang Hanedanlig1 dénemi, gelecek hususunda Gok’iin
emrini 6grenmek icin kaplumbaga kemiklerini kullandigi kehanetlere bas-
vurur ve bunlar: yorumlardi (kemiklerin aldiklar: sekillerin yorumlanmasi-
na dair agiklamalar icin bkz. Degisimler Kitabi/I Ching). Nasil oldugundan
s0z etmeksizin, Konfiicyiis de elli yasinda G6giin emrini 6grendigini séyler.

[4] Fuat Aydin, Hint Dini Dilsiincesinde Insamn Ozgiirliik Arayisi, Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013,
s.17-24.

[5] “Derken Brahma giilerek ermis Valmiki’ye bu siirsel sézlerin senin sanini her yere yaysin,
senden tek istedigim, bu siir 6l¢iisiiyle $ri Radma’yi, goksel ermis Narada’'nin sana anlattigi
bu 6ykiiyt, kardesi Lakshmana’yi, karisi Sita’y1, Rakshahasalari, yani biitiin Raima Oykiisti'ni
anlatmalidir” dedi. Oyle ki bu eser yerytiziinde ve gék diinyalarinda, her yerde, taninsin,
bilinsin” diye ekledi ve sonra gézden kayboldu. Ermis Valmiki, 6grencisi Bhaaradvaca ve
diger miiritler saskin halde kalakaldilar. Sonra hepsi birlikte hocalarinin sdyledigi beyiti
tekrar etmeye basladilar. Valmiki, yaratici Tanr1 Brahma’nin dedigini yapti ve hecelerine,
fiil koklerine, uyaklarina dikkat ederek, yiizlerce beyitten olusan, isitilmesi hos Rama 0y-
kiistinii ve onun on baglh yaratik Ravana’y1 6ldtrtlisint anlatmaya basladi”. Valmiki, Hint
Destani, Rimdyana, eviren ve 6zetleyen Korhan Kaya, Imge Kitapevi, Ankara 2002, s. 31.



DOSYA KONUSU: VAHIY OLGUSU ‘ 123

Japonya’da ne olduklar: tam olarak tanimlanamasa da tabiatin her yerin-
de var olduklar: kabul edilen, Kamiler insanlarin isteklerine karsilik veren
goriinmez varliklar olarak kabul edilirler. Budizm Japonya’ya gelinceye
kadar bunlarin herhangi bir resmi, heykeli olmadig1 gibi, mabetleri de yok-
tu. Cesitli vesilelerle insanlara hem korkunc¢ hem de merhametli yoniinu
gosteren Kamilerin ne demek istediklerini, bugiin artik resmi bir i olarak
kehanetle ugrasmasalar da, Japon kahineleri/samanlari olan mikolar bir
zamanlar insanlara ulastirma vasitasi olarak islev gortirlerdi. Ancak bu da
keza Kamilerin iletmek istedikleri bir seyi bildirmeden daha ziyade, asagi-
dan yukari yonelik bir bilme ¢abasidir.

Yazili bir kiiltiire sahip olmadiklari i¢in inanclar: hakkinda ancak s6zli
nakillerden bir seyler 6grendigimiz Afrika’da farkli isimlerle adlandirilan;
her seyin yaraticisi olan, benzeri bulunmayan vs. 6zelliklere sahip bir Yiice
Varlik (Supreme Being) diistincesi bulunsa da, -kadim donemlerde bdyle bir
iliskinin varlig1 kabul edilse de uzun bir zamandan beri- onun insanlara ile-
tisime gectigine dair bir inan¢ yoktur. Herhangi bir sekilde resmedilmeyen,
insanlardan uzak, onlarin islerine karigmayan, insanlarin ise ancak cok cid-
di sikintilar yasadiklarinda yardim istedikleri bir tanridir. Kehanet bu Yiice
Varliga degil de, daha asag1 tanrilara cocugun dogum 6ncesi talih haritasini
tespit etmek, evlilik ve ailevi vb. meselelerle alakali olarak miiracaat edilir.

Islam’in da icinde yer aldig1 ve yukarida Ortadogu/Semitik Gelenek adini
verdigimiz; uzak dogu inanclarina nazaran bir¢ok ortak anlayisa/kavrama
sahip dinlerin ilk 6rnegi olarak kabul edilebilecek Zerdtistliik ve hayati
hakkindaki anlatilardan tam bir peygamber olarak resmedilmis goériinen
Zerdist, sifatlari/sahsiyeti olan askin bir tanriyi, Ahura Mazda’y: kabul ettigi
icin, vahiy anlayisina sahiptir. Vohu Manah adindaki melek onu goge, Ahu-
ra Mazda’nin huzuruna gotirmis ve Ahura Mazda, emirlerini vahyetmis
ve bunu diinyadaki insanlara yaymasini emretmistir. Bu dogrudan vahyin
yasanmasi sonrasinda, “iyi bilgiyi” kendisine bir aracinin, Vohu Manah’in
getirdigini soyler. Dolayisiyla Zerdiistliikte; Ahura Mazda'nin dogrudan ve
melek Vohu Manah’in araciligiyla olmak tizere iki tiirli vahiy anlayisi ol-
dugu soylenebilir.

Yahudilik, bizatihi Tanrinin insanin bilincini nifuz ederek ona ilahi
hakikati vermesini vahiy olarak kabul eder. Dolayisiyla Yahudilik, insanin
herhangi bir cabayla O’'nun iradesini bilmesini imkansiz gorir. Tanr1 in-
sanlarla iliskisini hicbir zaman kesmemistir; cennete Adem ve Havva ile
sonraki peygamberlerle (Musa, Samuel, Yeseya, Amos, Yeremya, Hezekiel,
Zekeriya) konustugu gibi, (Misir’dan Yahudileri kurtarmasi ve onlar1 Vaade-
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dilen topraklara getirtmesi gibi) dogrudan tarihe miidahale ederek de on-
larla iliski icinde olmaya ve kendisini insanlara bildirmeye devam etmistir.
Yahudilikte vahiy iki temel sekilde gerceklesir: Tanrinin dogrudan tecelli-
si (gilluy sekine) ve O’'nun Ruhu ya da melegi, isaretler, yasalar sayesinde
iradesinin tezahtird. Bu tecelli/tezahiir bircok sekilde ve yerde (mabedin
kurulusunda, peygamberin gorevlendirilisi sirasinda olmak tizere rityada,
riiyette, yanan c¢ali gibi nesnelerde ve tabiat olaylarinda vs.) vukuu bulur.
Bu tezahtiriin biitiin insanlar i¢in vukuu buldugu ifade edilse de, Tanr1’nin
yuz yiize goristigu tek kisinin Hazreti Musa oldugu kabul edilir (“Onunla
remz ile degil, acikca, ag1z agiza sdylesecegim ve Rabbin suretini gérecek”
Sayilar 12/6-8).1° Bu, biitiin peygamberler icinde yalnizca Musa’ya has olan
ve onu benzersiz kilan bir vahiy seklidir.

Ikinci vahiy seklini olusturan Tanrinin iradesinin, Rabbin Sézii'niin,
Tevrat'in (Yasa, Ogreti) peygamberlere gelmesidir. Eski Ahi’te bu durumun
birkac sekilde gerceklestigi goriiliir. Insanlarin Tanr1 adina konusmalari ve
peygamberlik etmeye baslamalari onlarin tizerine/onlara, Ruhun/Tanrinin
Ruhunun/Kutsal Ruhun inmesiyle/gelmesi olmaktadir. Bu ruh sayesinde
peygamber Tanri ile iliskiye girmekte, O’nun iradesini ve ne istedigini 6g-
renerek onu insanlara ilan/tebligi etmektedir. Tanri’nin elinin insanlarin
tizerine gelmesi de, Ruhu'nun inmesi/gelmesiyle ayni durumu ifade etmek
icin kullanilan bir durumdur. Vahyin geldigi bir baska bicim ise Melegin/
Tanrr’'nin Meleginin insanlara gelmesi ve Tanr1’'nin iradesini bu melek araci-
ligiyla bildirmesidir. Kitab-1 Mukaddes’te melek yer yer karisikliga yol acacak
bicimde kullanilmaktadir. Yakup sabaha kadar giirestiginin Tanr1 oldugunu
sdylerken; baska bir yerde onunla giiresenin melek oldugu ifade edilir. Sara
ile yasadig1 sikintili durumdan kurtulmak icin evden ayrilan Hacer, cesme
basinda kendisiyle konusanin Tanri oldugunu soyler. Oysa bagka bir yerde
onun melek oldugu anlasilir. Bu da s6z konusu durumda vahyin hem ara-
cil1 hem de aracisiz olarak Tanrinin bizatihi melek seklinde tezahiir ederek
kendi mesajini ilettigi anlamina gelir. Yahudi literattirinde Tanrinin bir
insani peygamber sectigi ve ona iradesini bildirdiginin bir baska ifadesi de,
Tanrinin Kelam’nin insanlarin tizerine gelmesidir.

Sami dini gelenegin ikinci halkasini olusturan Hiristiyanligin vahiy anla-
yisina gelince, insanin dogal akli sayesinde, mahltikattan hareketle Tanriy1

[6] Tanriy1 goérenin sag kalamayacagi Kitab-1 Mukaddes ifadesinden dolay1, Musa'nin O’un
gormesini imkansiz oldugunu kabul edenler Yahudi distintirleri de vardir. Sina daginda
gerceklesen ve Yahudiler tarafindan binlerce insanin taniklik ettigi bu olayda, Tanr1’nin
tek tek biitiin Yahudilerle konustugu, Rabbani Yahudilik tarafindan kabul edilir. Crawford
Howell Toy, Kaufmann Kohler, “Revelation”, jewisihencyclopedia. X, 390.
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bulunabilecegini kabul etmekle birlikte, bir bagka tanima sekli daha vardir
ve insan hi¢bir zaman bunu gerceklestiremez. Bu da Tanrinin bizatihi ver-
digi bir kararla insana kendisini ifsa etmesi yani vahiydir. Kutsal kitapla-
rinda vahyin kendisini ifade etmek icin ortak tek bir kelime olmamasina
ragmen, Isa anlayislarina uygun olarak vahyin gerceklesmesi ve sonrasini
ifade eden kavramlar kullanilmistir. Buna gére Sinoptik Incilleri (Matta,
Markos, Yuhanna) icin, ilahi bilgiyi ve miijdeyi aciklamasi; Pavlus da, Isa
Mesih’te ortaya cikan gizemi, Yuhanna’da ise, Tanrinin Keldmi'nin ortaya
cikmasi, goriinmesi ve insan olarak aramizda yasam siirmesi anlamina ge-
lir®l. Bu sekilde anlasilan vahyin kayaginin kim oldugu meselesi de, s6z ko-
nusu anlayislara uygun olarak degisiklik géstermektedir. Hem Sinoptik In-
ciller hem de Pavlus'un mektuplarina gore, vahyin kaynagi Tanri’dir. Ancak
Isa’nin Ibrani peygamberlerinin tanr1 adina konusmalarindan farkli olarak
“ben size derim ki; ben size diyorum ki” gibi ifade kendi adina konustugunu
gosteren ifadeler bu kanaatin tek dogru olarak dile getirmenin mimkiin
olmadigin gosterir. Yuhanna'nin “Baslangicta Kelam vardi....” s6zii bu iki-
sini bir araya getirerek Isa’y1 hem vahyin 6znesi hem de nesnesi kilan bir
ifade olarak goriinse de, bunun Yuhanna'nin kitabinda savundugu yegane
diistince oldugunu séylemek zordur, ¢iinkii o da yer yer vahyin kaynagi ve
vahyin konusu arasinda ayirim yaparak, kaynak olmaklig1 Tanr1’ya atfeder.
Bu aslinda, Hiristiyan iman esaslarinin kesin karara baglandig: iznik Konsi-
li'ne kadar her iki diisiincenin savunucularinin bulundugu, ancak isa’nin
tanrilig1 kesinlestirildikten sonra Vahyin hem kaynaginin hem vahyin ko-
nusunun bizatihi Isa olarak kabul edilmeye baslandig1 séylenebilir.

Bu birlesimden dolay1 Hiristiyan diinya icen Isa’nin, daha énceki biitiin
vahiy ttirlerinden farkli ve benzersiz bir durumdur®.

Hiristiyan literatiirinde vahyin gerceklesme yollarina gelince bunlar;
melek ile, riiya, riiyet ve kutsal ruh ve Isa Mesih ile vahiydir. Yahudilikte
melegin Tanr1 ile insan arasinda bir araci islevi gordiigii diisiincesi varligini,
Hiristiyanlikta da devam ettirir. Melekler peygamberlere tanrinin vahyini
getirdikleri kabul edilse de, bu onlarin yalnizca peygamberlere goriindiik-
leri/geldikleri anlamina gelmez; onlar diger insanlara da gelir ve onlar1 yol
gosterir, onlar1 yonlendirirler. Cebrail’in Meryem’e gelis, Yusuf’a, cobanlara,
Filibus’a, Kornelius’ya gériinmesi gibi. Meleklerin insanlara bu gértinmeleri,

[7]  Katolik Kilisesi Din ve Ahlak flkeleri, cev. Dominik Pamir, Istanbul 2000, s. 35.
[8] Taraket, a.g.m, 172-175.
[9] Tarakgei, a.g.m., 175-177.



126 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI e SAYI: 2 ¢ TEMMUZ-ARALIK 2017

rilyada, riiyette ve insan sureti bicimlerinde olmustur®. Eski Ahit’te Melegin
Musa’ya, Zekeriya’ya mesaj getirdigi ifadeleri yer alsa da, Isa’ya melegin bu
maksatla geldigine ya da bu gelisin riiya ya da riyette gerceklestigine dair
herhangi bir ifade yer almaz/"!l.

Hiristiyanlik icin vahiy kemal halini, bizatihi Tanrinin séziiniin beden
bulup aramizda yasamasi olan sa ile bulmustur!'?. Evvelki vahiyler yuka-
rida zikredildigi gibi bir takim aracilar vasitasiyla gerceklesmis olmasina
ragmen [sa ile gerceklesen vahiy, dogrudan ve aracisiz vukuu bulmasi itiba-
riyle benzersiz bir olaydir. Bu yiizden kendisinden onceki ve sonraki vahiy
anlayislar: hicbir zaman onunla mukayese edilemez". O geldikten sonra
oncekilerin gecerliligi ortadan kalktig1 gibi, sonraki vahiy ve Tanriya gotir-
me iddialarinin da bir gecerliligi yoktur: Beni gormiis olan, Baba’yr gormiistiir”.
“Yol da, gergek de, yasam da Ben’im. Ben aract olmadik¢a kimse Baba’ya gelemez. Eger
beni tanimis olsaydiniz, Babam’ da tamrdimz. Artik O'nu biliyorsunuz, hem de gordii-
niiz"4; “Hiristiyanlik inanci, Mesih’de tamamlanmis olan Vahyi diizelttigini
ya da astigini iddia eden “aginlamalar1” kabul etmez. Hiristiyanlik dis1 bazi
dinler ve de bdylesi “acinlamalar” tizerine kurulmus bazi yedin mezhepler
bu kategori icindedir”"?.
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CAGFER KARADAS
PROF. DR.
ULUDAG U. iLAHIYAT FAK.

3- GAZZALI'YE GORE SON ILAHi VAHIY
KUR'AN’I ANLAMA VE ANLATMA
ur’an’t anlama konusu sahabeden giint-
( miize devam eden 6nemli bir meseledir.
ik dénemde kullanilan fehim, fikih,

terciime, tefsir ve te’vil kelimelerinin tamami
Kur’an’i anlama ile ilgilidir. Zaman icerisinde
bunlardan son ikisi tefsir ve te’vil dne cikmis
diger kelime ve kavramlar baska alanlarda 1s-
tilah haline gelmistir. S6zgelimi fikih, hukuki
konular1 anlamanin 1stilahi olurken terciime,
glinimiiz Tiirkcesinde de oldugu gibi, bir dil-
den diger dile aktarma anlaminda kullanilir
olmustur. Bununla birlikte tefsir ve te’vilin ne
oldugu hususunda da bir anlagsma ve ortak nokta
bulundugu sdylenemez. Tefsir nerede baslayip
nerede bitmektedir, cercevesi nasil cizilmelidir;
te’vilin alani nedir, nereden baslayip nereye
kadar gidebilir? gibi sorularin ge¢cmiste oldugu
gibi gliniimiizde de herkesin ittifak ettigi acik
ve cercevesi belirli bir cevabini bulmak zordur.

Gazzali’nin asr1 sufiler, batiniler, felsefeciler,
kelamcilar/fakihler ve ehl-i hadis gibi birbirin-
den zihniyet olarak ayrilan gruplarin bulundu-
§u ve bu ayriligin dogurdugu goriis farkliliklar:
nedeniyle birbirlerine yonelik tenkitler hatta
ithamlarin havada ucustugu renkli ve hareketli
bir dénemdir. S6zgelimi Gazzali’nin ehl- ilim
dedigi baz1 kimselerin o dénemdeki sufileri, ibn
Abbas ve benzeri miifessirlerin naklettiklerine
aykiri olarak Kur’an’: te’vil ettikleri gerekcesiyle
itham etmisler hatta kiifiirlerine hiikmetmis-
lerdir.! Bu bir tek 6rnek bile donemin tartisma
ortamini ve zihniyet farkinin meydana getirdigi
gorisler arasindaki ucurumu gostermesi baki-
mindan yeterlidir.

[1]  Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, 1, 524.



DOSYA KONUSU: VAHIY OLGUSU ‘ 129

Bu durumda dénemin baslica meselelerinden birinin Kur’an’in tefsir ve
te’vilinin nasil ve hangi argiimanlarla yapilacagidir. One ¢ikan fikir, tefsi-
rin ancak nakil yoluyla gelen rivayetlerle yapilmasi gerektigi ve Kur’an’i
anlamada ¢ikarsama ve bir delile dayanarak goris ileri sirme/hiikiim
koyma anlamina gelen istinbat ve istidlal gibi yontemlerin terk edilmesi
gerektigidir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Kim Kur’an’i kendi gortst ile
tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”? hadisine dayandirilan bu
anlayis1 Gazzali benimsemez ve hatta siddetle tenkit eder. Tenkitlerini de
serdettigi dort delile dayandirir:

i. Eger Kur’an Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlere dayanacaksa sa-
habenin de gériislerinin gecersiz olmasi gerekir. Biz biliyoruz ki, Ibn Ab-
bas ve Ibn Mes’tid gibi sahabiler kendi goriislerini sdyleyerek Kur’an’ tefsir
etmislerdir.

ii. Sahabiler, baz1 ayetlerin tefsiri konusunda telifi miimkiin olmayacak
sekilde celiskili tefsirlerde bulunmugslardir. Bu ¢eliskilerin tamamimin Hz.
Peygamberden nakli miimkiin degildir. Bu celigkiler icerisinden dogrusunu
tespit icin de istinbat ve istidlale ihtiyac vardir.

iii. Hz. Peygamber, Ibn Abbas icin “Allah’im onu dinde fakih kil ve ona
te’vili 6gret” diye dua etmistir. Eger te’vil sadece isitilen rivayet dayanacaksa
Ibn Abbas’a 6zel bdyle bir duanin yapilmasinin ne anlami vardir?

iiii. Yiice Allah “Onlardan istinbatta bulunanlar onu bilirlerdi”® mealin-
deki ayette istinbati ilim ehline nispet etmekte veya onlarin istinbata ehil
olduklarini tespit etmektedir. Istinbat ise isitmeye dayali rivayetin 6tesinde
bir durumu ifade eder.

Tefsir ve te'vilin alanini daraltan ve ilim ehlini tabir yerindeyse hareket
edemez hale getiren anlayisi elestiren Gazzali, bu hususta bir cercevenin
olmasi gerektiginin ve tamamen basiboslugun da karmasa meydana geti-
receginin farkindadir. Bunun i¢in 6zellikle iki hususa deginir. Birincisi in-
sanlarin kendi arzu ve isteklerini tatmin ile ulagabilecekleri bir takim sahsi
cikarlarini elde etmek icin Kur’an’i alet etmeye yonelik tefsir ve te’villerin
oniine gecilmesi gerekir. Ikincisi ise ancak nakil/rivayet yoluyla bilinebi-
lecek ayetlerdeki incelikleri g6z ardi edip sadece Arapca bilgisine dayali
yapilan tefsirlerin de eksik hatta zararli sonuclar dogurabilecegi gozden

[2] Tirmizi “Tefsir”, 1.

[3]  Ayetin tamaminin meali sdyledir: “Onlara giiven ve korku veren bir haber geldiginde hemen
yayiverirler. Eger s6z konusu haberi Allah’in Rasuliine veya yetkili kimselere (ulu’l-emr)
gotiirselerdi, iclerinden istinbatta bulunabilecekler bu haberin ne oldugunu bilirlerdi.
Allah’in fazli ve rahmeti olmasaydi ¢ok aziniz hari¢ hepiniz seytana uyardiniz.” en-Nisa
4/83.
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uzak tutulmamalidir. Clinki rivayetler, ayetlerde bulunabilecek miibhem,
bedel, ihtisar, hazf, izmar, takdim ve te’hir gibi hususlar1 bildirir ve acikliga
kavusturur. Bu bilgilerden yoksun bir sekilde Arapca bilgisine dayanarak
tamamen kisisel ¢cikarsamalarda bulunmalk, fesat, fitne ve karmasanin dog-
masina neden olur. Bir dili bilmek énemlidir ama bir dilde ortaya ¢ikmis
bir metni sadece o dili bilmekle anlasilabilecegini diisiinmek eksik ve fasit
bir anlayis olur. Gazzali’nin getirdigi temsil de oldugu gibi bir ev hakkinda
bilgi sahibi olmak disaridan tahmin ve ¢ikarsamalarda bulunmakla degil
ancak kapisindan iceri girmekle mimkindir.”

Daha 6nceden var olan ve Gazzali doneminde de sicakligini koruyan bu
meseleyi tefsir ve te’vil arasini ayirmak ve her birini ayri bir alana hasretmek
suretiyle EbG Mansar el-Matiiridi (6. 333/944) bir 6lciide ¢ozmeye caligmistir.
Ona gore tefsir sahabilere, tev’il ise ilim adamlarina ait bir husustur. Ciin-
kii sahabiler, Hz. Peygamberin sohbetlerinde bulunmus, hem savas hem de
baris zamanlarinda onun hal, hareket ve agiklamalarina muttali olmuslar-
dir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinin bir takim inceliklerini ondan dinleme ve
bilme hususunda herkesten daha 0ncelikli bir konuma sahiptirler. Kendi
gortslerini aciklasalar bile bunu Hz. Peygamber’den 6grendikleri bir terbiye
ve talim ile yaptiklari muhtemel hatta muhakkaktir. Oyleyse tefsir, ancak
sahabilerden gelen nakillerle yapilabilir. Yukarida zikredilen “Kim Kur’an’
kendi goriisii ile tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”® hadisini
bu ¢ercevede anlamak gerekir. Te’vil ise bir kelimenin manasinin varaca-
g1 son noktayi tespit ve tayindir. Bu islemde s6zii muhtemel manalardan
birisine yonlendirmek veya tercih etmek s6z konusudur. Tefsirde nakil ile
sinirlandirma, burada gecerli degildir. Ancak te’vil isleminde Allah adina
aciklama yapmak gibi bir ciiret icine de girilmemelidir. Yapilan islemin bir
zan ve tahmin oldugu Allah’in muradinin bu olabilecegi seklinde ihtiyatl ve
temkinli davranmakta ve goriis aciklamakta fayda vardir. Clinkt Kur’an’da
neyin murat edildigini bilen sadece Yiice Allah’tir.® insan burada bir ter-
cimandir. Hz. Ali (6. 40/661) bu hususa su soziiyle dikkat ceker: “Kur’an,
iki kapak arasinda bir kitaptir. Kendisinin hakemlik yapmasi ve konusmasi
miimkiin degildir. Icindekileri dile getirecek bir terciimana gereksinim du-
yar. Bu dile getirme gorevini yerine getirecek de insandir.”” Burada insana
disen kendi konumunu ve roliini ¢ok iyi bilmesi ve tayin etmesidir. Ciinki

[4] Gazzali, Ihydu uliimi'd-din, 1, 526-528.
[5] Tirmizi “Tefsir”, 1.

[6] Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, 1, 1; Bekir Topaloglu, Te'vilatiiT-Kur'dn’dan Terciimeler, Istanbul
2003, s. 3-4 (Arapca kisim s. 3-4)

[7]  Nehcii'l-Belaga, (tah: Suphi Salih), Beyrut 1982, s. 182.
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aklin yolu birdir ve nitekim Hz. Ali, Mattiridi ve Gazzali’'nin ifadeleri farkl
olsa bile, bir ortak noktada bulusmaktadirlar. Gazzali’nin Kantnu’t-Te’vil
adli risalesinde begenisini dile getirdigi orta yolu tutan alimlerin tavri ve
anlayisi da budur.®!

Sonuc olarak Kur’an’in taninmasi, onun Allah kelami oldugunun bilin-
mesiyle ve mucizevi bir yolla peygambere ulastiginin kabul edilmesiyledir.
Diger bir deyisle Kur’an hem mucizedir hem de mucizevi yolla insanliga
ulagmis ilahi bir kitaptir. Kur’an’in zahiri yaninda bir batin manasinin ol-
dugu da muhakkak olmakla birlikte, bu iki mananin birbirinden kopuk ve
yine birbirine aykir1 olmasi asla s6z konusu degildir. Her iki mana da in-
sanin ruh ve bedeninin olusturdugu biitiinlik gibi, uyumlu bir birliktelik
olusturur. Kur’an’a ulagsmak ve onu hakkiyla anlamak icin sekil ve esasa
tekabiil eden bir takim sartlarin Gazzali’nin ifadesiyle zahir ve batin edep-
lerinin gozetilmesi gerekir. Bunlari gézeten insan hakkiyla Kur’an’: anla-
maya muktedir olur. Ancak Kur’an’in tefsir ve te’'viline gelindiginde yine
bir takim sartlarin bulunmasi kaginilmazdir. Burada da, heva ve heves gibi
deni arzulardan ve sahsi cikar pesinde olmaktan uzak durmanin yani sira
Hz. Peygamber’den ve sahabeden nakledilen bilgilerin ve inceliklerin dik-
kate alinmasi 6nem arz etmektedir.

[8]  Gazzali, Kaninu't-te’vil (nsr. Mahmd Bic(), y.y., 1413/1993, s. 19-20.
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4- KEHANET-VAHIY iLiSKISI

ehanet, sezgi veya bir tiir ilhamla, ya da

bazi isaretlerin yorumuyla ileride meyda-

na gelecek olaylar1 6nceden goérme ya da
haber verme, gizli veya esrarengiz bilgiyi ortaya
cikarma faaliyeti, netice itibariyle gaybi bilme
iddiasinda bulunma; kahin de ise biitiin bu fa-
aliyetleri gerceklestiren Kisiye verilen isimdir.M"
Bu yoniiyle kahinlerin gerek birtakim ruhlarla,
gerek manevi varliklarla, gerekse bizzat ilahlarla
irtibata gecmek suretiyle diger insanlara fayda
ve zarar verebilme kudretine sahip olduklar:
kabul edilir.”

Biittin ilkel kavimler gibi cahiliye Araplari
da kehanete son derece diskiindiiler. Onlar,
genelde kahinlerin cin ve seytanlarla irtibatl
olduklarina inanirlardi.® Araplara gore kahinler
biitiin hadiselerin gercek sebebi olan ruhlarla da

ADEM APAK iligkileri bulunan insanlardi. Bu sebeple onlar,
PROF. DR.

o irtibatli bulunduklar: ruhlar yardimaiyla gaipten
ULUDAG U. ILAHIYAT FAK.

haber vermek, gecmisin ve gelecegin sirlarini
kesfedebilmek, ayn1 zamanda yine ruhlardan
yardim almak suretiyle hastalara sifa vermek
glicline sahiptiler.

Islam 6ncesi Arap anlayisinda kehanet olgu-
sunun gerek cin, gerek seytanla olan irtibati
ve bununla baglantili olan “insanin cinle iliski
kurabilmesinin mimkiin oldugu” seklindeki
inang, dini nitelikli vahiy ve peygamberlik anla-
yisinin da temelini tegkil eder. Islam dncesi Arap

[1] Ibn Manztr, LisaniiT-Arab, I’XV, Beyrut ts. (Darus-Sadir),
XIII, 362-363; Zebidi, Zebidi, Taciil-Arils, I-X, Beyrut ts.
(Daru Sadur), IX, 326-327; Harman, Omer Faruk, “Kahin”,
DIA, XXIV, 170.

[2]  Mes’adi, Miiriicii’z-Zeheb, I-IV, (thk. Muhammed Muhyid-
din Abdulhamid), Misir 1964, II, 172-173; Cevad Ali, VI,
755-756.

[3] Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi-Arab Kable'-slam, I-X, Beyrut
1993, VI, 705-706.

[4] Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 757.
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kilttiriiniin bu distincelere sahip olmadigini diistiniirsek, vahiy fenome-
nini kiltiirel acidan algilamamiz imkansiz hale gelir. Bu diisiincenin akli
ve fikri olusumunda insan-cin iliskisine dair s6z konusu kanaatin kokleri
bulunmadig: takdirde bir Arabin kendisi gibi bir insana goksen melek in-
digini kabul etmesi nasil miimkiin olabilir? Iste biitiin bunlar, vahiy feno-
meninin olgudan kopuk, olguyu hice sayan ve onu asan bir fenomen degil,
aksine kiiltiirel telakkilerin bir parcasi oldugunu ve bu kiiltiiriin mevcut
kanaatlerinden dogdugunu teyit eder. Cinin saire hitapta bulunup ona si-
irini ilham ettigine, falc1 ve kdhinlerin de bilgilerini cinlerden aldiklarina
inanan bir Arap, bir insana gokten vahiy getiren melegi tasdik etmeyi tabi-
atiyla anlamsiz bulmaz. Bu sebepledir ki, Kur’dn’in ¢agdas: olan Araplardan
vahyin bizzat kendisine yonelik bir itiraz s6z konusu olmamaistir; onlarin
itirazlari, daha ziyade ya vahyin muhtevasina veya kendisine vahiy gelen
sahsa, yani Hz. Muhammed’e (sas) yoneliktir.

Arap kiiltiiriinde yaygin olan ve koklerini Islam éncesi telakkilerinde
buldugumuz insan-cin iliskisi anlayisinda varlik, bitki olsun, hayvan ol-
sun, insan olsun birbirinden ayr1 alemlerden olusmaz. Tam aksine dlemler
arasinda yukaridan asaglya veya asagidan yukariya dogru siirekli bir hare-
ket iliskisi s6z konusudur ki, bu iliskinin gerceklestigi alan, alemlerin en
sonuncusu ve en miikemmeli olan insana, farkli alemlerin bir kismiyla
baglanti kurma imkani veren beseri faaliyet alanidir. Bu noktada sekil ola-
rak nebf ile kdhin arasinda herhangi bir fark yoktur. Nebi'nin askin dlemle
olan iliskisi ile kdhin arasindaki fark sudur ki, Peygamber’in iliskisi temeli
ilahi tercih olan bir cesit fitrat ve yaratma iizerinde gerceklesir. Buna karsin
kéahin, maddi dlemin engellerinden kismen siyrilmak ve onun 6tesindeki
alemlerle irtibat kurmak icin, kendisine destek olacak bir takim yardimci
araclara ihtiyac¢ duyar. ©

“Peygamberler, goz acip kapayacak kadar bir stirede fiilen melek olmak
icin, bedensel ve ruhsal olarak tiim insani 6zelliklerinden siyrilarak askin
aleme gecebilme fitratina sahiptirler. Bu esnada o, askin dlemin varliklarini
kendi mertebelerinde gérme, ilahi hitab1 ve keldm-1 nefsaniyi isitme imkani
bulur. Iste bunlar nebilerdir. Allah onlar i¢in bir anda beser tabiatindan siy-
rilmayi-ki bu vahiy halidir- yaratilistan gelen 6zellik kilmis; i¢ diinyalarina
istikamet tizere ve dosdogru olma egilimini yerlestirmek suretiyle onlari,
beseriyet halinde iken sahip olduklar1 bedenlerinin engel ve manilerinden

[5] Nasr Himid Eba Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, (cev. Mehmet Emin Masali), Ankara 2001, s. 56-
57.

[6] Nasr Himid Eba Zeyd, llahi Hitabin Tabiatz, s. 60.
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ayirmistir.”” Kadhinler ise bunun aksine, beseri ugrasilara dayanirlar ve
maddi engelleri asabilmek icin kendilerine destek olacak seylerin yardi-
mina basvururlar. Onlarin yardimeci vasitalari ise seci (kafiyeli) s6z, hayvan
kemigi gibi seyler olmasindan otiird, diger alemlerle baglantilar: yetersiz
ve elde ettikleri bilgiler de dogru veya yanlis olmaya misaittir. Daha dog-
ru bir ifadeyle, bu bilgilerle dogru-yanlis birbirine karismis vaziyettedir.®
“Halbuki peygamberlerin diger alemlerle iletisim kurmalari hicbir ¢aba sarf
etmeksizin, zihinsel tasavvurlari ve s6z ya da hareket tiiriinden herhangi
bir bedensel yardim vasitasi olmaksizin gerceklesir. .. Buna karsilik kahinin
ilhami seytandan geldigi icin, o akli olan seyleri anlama hususunda kemal
derecesine ulasamaz. Kdhinler sinifinin en yiiksek hal ve 6zellikleri, mad-
di seylerle mesgul olmalarina engel olmasi ve eksik olan bu ittisal (baska
alemlerle irtibat kurma) konusunda kendilerine destek olmas1 i¢in vezinli
ve kafiyeli s6zlerin yardimina basvurmasidir. Bunun bir sonucu olarak on-
larin kalplerine bir seyler dogar. Kahin yabanci vasitalarin yardimiyla diline
geleni soyler. Ciinki o, kendi idraki disinda ve ondan bagimsiz olan yaban-
c1 vasitalarla eksikligini gidermistir. Bundan dolayidir ki, verdigi haberler
yalan da olur, dogru da”."’!

Kehéanet ile niibiivvet arasindaki iliski, -Araplarin tasavvurunda her ikisi
de vahiy kabul edilir- insanin farkli varlik mertebesinde ait baska bir varlikla
iletisim kurmasidir. Bu iletisim, insanin peygamber olmasi halinde melekle,
kahin olmas: halinde ise seytanla gerceklesmektedir. Bu iletisimde 6zel bir
sifre kanaliyla iletilen bir mesaj s6z konusu olup, bu sifreyi ticiincii sahsin,
en azindan iletisim esnasinda anlama imkani yoktur. Nebi daha sonra bu
mesaj1 insanlara “teblig” eder, kahin ise seytandan aldig1 seyin muhtevasi-
n1 “bildirir”. Bundan dolayidir ki, vahiy Islam 6ncesi kiiltiiriiniin yabanci
olmadig1 ve kilttire disaridan empoze edilmemis bir fenomendir.

Gaybdan haber verdigine inanilmasi sebebiyle kdhin ile peygamber ara-
sinda goriintiste bir benzerlik kurmak mimkiindiir. Hatta gaybdan bilgi
alirken kihinin kendini kaybedip trans haline ge¢cmesi''', hadislerde gecen
Hz. Peygamber’in (sas) vahyin gelmesi esnasinda agirlasan durumu da pekala
benzetilerek aralarinda somut anlamda bir benzerlik de kurulabilir."? An-
cak bununla birlikte toplum icindeki gériintii ve durumlarindan hareket

[7) Ibn Haldan, Mukaddime, Daru Ihyai't-tiirasi’l-arabi, Beyrut ts. s. 95-96.
[8] Nasr Hamid, Ebd Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiatt, s 60.

[9] 1bn Halddn, s. 100.

[10] Nasr Hamid Eba Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, s 62.

[11] Harman, Omer Faruk, “Kahin”, DIA, XXIV, 170.

[12] Buhari, Bediilvahy, 2; Iftitdh, 37.
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etmekle, yani onlarin gériinen taraflarini ve getirdikleri haberin veya bilgi-
nin icerigini incelemek suretiyle peygamber ile kahinin-tabiatiyla vahiy ile
kehahet- aralarindaki temel ayrimi su sekilde ortaya koymak mimkinddr.

1. Peygamber, Kur’an’da insanlar koétiiltiklere karsi uyaran (nezir) ve iyi-
lik yapmalarinin karsiliginda miikafatlandirilacagini miijdeleyen (besir)
bir kimse olarak takdim edilir. Baska bir ifadeyle bu diinyanin son hayat
alani olmadigini, yapilan her isin degerlendirilecegi bir giiniin (kiyamet)
ve sonucunda bir karsiligin (miikafat veya ceza) verilecegi baska bir dlemin
(ahret) bulundugunu hatirlatan peygamber, bu gercege gore davranmala-
rini insanlara 6giitlemektedir. Nitekim “Ey Muhammed sen hatirlat. Rabbinin
nimeti sayesinde sen ne kahinsin ve ne de mecniin”* mealindeki ayet, peygambe-
rin insanlara gercek ve dogruyu hatirlatmasi ve 6gtitte bulunmas: 6zelligi-
ne vurgu yapilmakta ve bu 6zelligi ile kdhinden ayrildig: belirtilmektedir.
Buna karsilik Arap kiiltiriinde bu diinya vurgusu daha agir basmakta ve
ahiret dlemi fikri neredeyse bulunmamaktadir. Putlara kars: yaptiklar ta-
pinma ve sayginin amaci, saglik ve afiyet icinde olmak, servet elde etmek
ve zafere ulasmak gibi diinyevi menfaatlerdir. Bu durum su ayette acik bir
sekilde ifade edilir: “Dediler ki, hayat ancak bu diinyada yasadigumiz. Oliiriiz ve
yasariz. Bizi zamandan baskas: heldk etmiyor”.'¥ Bundan dolayi yapip-ettikleri-
nin tekrar 6nlerine gelecegi fikri neredeyse bulunmamaktadir. Bu kiiltirin
bas aktorleri kahinler olduguna gore bu bilgi ve anlayisin onlardan gelmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

2. Meslegini bir gecim kaynagi olarak goren kahin, getirdigi haber ve bilgi
karsiliginda bir ticret beklentisi icinde iken, peygamber yaptig1 is bir meslek
olmadigindan hicbir beklendi icerisinde olmaksizin insanlara siirekli bilgi
getirmekte, 6giit vermekte ve yol gostermektedir. Yasin stiresinde Allah’in
gonderdigi elcileri kabul etmeyen ve onlar1 ugursuz olmakla suclayan kav-
me sehrin uzak bir bélgesinden gelen bir adamin “Ey kavmim elgilere uyun,
Sizden bir iicret talep etmeyen bu insanlara tabi olun, onlar dogru yoldadir” dedigi
hatirlatilmaktadir.'® Buna karsilik kdhinler yaptiklar: is karsiliginda insan-
lardan hulvan adi verilen tcret alirlardi.

3. Toplum icindeki konum ve duruslari sebebiyle peygamber ile kahin
arasinda farklilik s6z konusudur. Kendisinden ytiz kizartic1 ve sahsiyeti
zedeleyici bir davranisin sadir olmamasi, yani masumiyeti, 6zellikle emin

[13] Tdr, 52/29.
[14] Casiye, 45/24.
[15] Yasin, 36/20-21.
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(gtivenilir) lakabu ile anilmasi, s6yledigi ile yasantisinin geligkisiz olusu pey-
gamberi kdhinden ayirir.

Burada zikredilenlerden peygamber ile kahin arasinda diinya hayati iti-
bariyle temel noktalarda farkliliklarinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu bilgilerden hareketle gaybdan haber alma noktasinda da onlarin farkli
olduklari sonucuna kolaylikla ulasilabilir. Her ne kadar yeni dini kabule
yanasmasalar da Kureys’in ileri gelenleri de kahin ile peygamber arasinda-
ki farki gérmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber’i (sas) toplum i¢inde kiiciik
distirmek ve onurunu zedelemek giindemiyle gerceklestirilen toplantilara
katilan Nadr b. Haris, yanindakilere su konusmay: yapmastir”. “Ey Kureys
toplulugu, Allah’a yenim olsun ki, heniiz ¢aresini bulamadigimiz bir is basi-
niza geldi. Muhammed sizin hosnut oldugunuz yeni yetme bir cocuktu. En
dogru s6zliiniiz ve emanete en ¢ok riayet edeninizdi. Sakaklarinda kiriklar
belirdiginde ve size bir sey getirdiginde siz ona sihirbaz dediniz. Kesinlikle
sihirbaz degildir, zira biz sihirbazlarin iiflemelerini ve diigiimlerini biliriz.
Kahin dediniz. O kesinlikle kahin de degildir. Ciinki biz onlarin hallerini
gordiik ve secilerini dinledik”.I*®l

[16] Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, (thk. Muhammed Hamidullah), Konya, 1981, s. 181-182. Bu konu-
da bk. Karadas, Cagfer, “Biiyl ve Din”, Usill I, 2004, s. 122-127.
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5- YALANCI PEYGAMBERLERIN ORTAYA
CIKIS NEDENLERI

-Soyo-Kiiltiirel, iktisadi Ve Psikolojik
Baglamda-

1 Ik peygamber Hz. Adem ile birlikte besere
yonelik ilahi mesajlar gelmeye baslamis ve
bu mesaj son peygamber Hz. Muhammed

ile Kur’an adi altinda kemal noktasina ulagmis-
tir. Bu son ilahi mesaj da asli niteligi korunarak
gliniimiize kadar gelmistir. islam dininin temel
inang esaslarindan biri olan peygamberlik, mer-
kezi bir konumda bulunmaktadir. Kelamcilara
gore ilahi bir lituf olan peygamberlik, insanin
bedeni ve ruhi nitelikleriyle ilgili degildir. Do-
layisiyla niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda
irtibat kuran, insanlar1 hem kendileri hem de
evren hakkinda bilgilendirip diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamayi 6greten bir miiesse-
sedir. Kurumsal olarak niibiivvet, her zaman
Miisliiman toplumun giindeminde yer almaistir.
Ancak farkli kesim ve bolgelerde, farkl isim ve
ifade bicimleriyle, IslJam’in ilk déneminden gii-
niimiize kadar ntibiivvet iddiasinda bulunan bir
takim yalanci peygamberler ortaya ¢ikmaistir.
Zor giinlerde insanlari, milletleri dagilmaktan,
cokmekten kurtaracak fikirlere, ideallere ihtiyac
vardir. Islam, Miisliimanlarin ac1 giinlerinde
onlara bu 6zellige sahip bir fikir, bir ideal, bir
ufuk vermistir. Boyle bir din mevcut iken baska
bir dinin zuhuruna ihtiyac yoktur. Insanin ta-
biati, yenilik ve iistiinliik ihtiva etmeyecek olan
sistemleri din olarak kabul etmez."! Ancak haki-
ki din sahiplerini sapik yollara ¢ekmek, onlar1
avlamak icin kurnaz taktikler gelistirerek yeri
geldikce Hinduizm, Budizm gibi milli-dinlerden,
Yahudilikten, Hiristiyanliktan, gerektiginde de

[1]  Berki, Sakir, “Islamiyet ve Sahte Dinler”, s1am, S:24, Mart-Ni-
san, Ankara 1959, s. 7.
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Kur’an ve hadislere basvurarak tarihte ve giiniimiizde Islim diinyasinda
peygamberlik iddiasinda bulunan ve Hz. Muhammed’den sonra beserin
dini ihtiyacini tatmin iddiasiyla énceleri “miiceddid”, “mehdi”, “Mesih”,
“vaad olunmus Mesih”, “Miistegas”,” “kendini peygambere benzeten”,
“peygamber vekilligi”, “yardimc1 peygamberlik”, “peygamberin s0zctisi”,
“eksik peygamber”?® gibi yumusak kavramlarla ortaya c¢ikan, iddialarini ka-
nitlayamayan ve diger insanlar tarafindan ciddiye alinmayan bircok “mec-
zub”, “maceracit”, “peygamber taslagi”, “sahte peygamber”, “miitenebbi” "
“el-miitenebbiii’l-kazib”,P “el-miitenebbiii’l-kezzab” l® “yalanci peygamber””
ortaya ¢ikmistir. Daha sonra bunlarin tamamina yakini rastl ve nebiligini
iddia etmis, hatta iclerinden bir adim daha ileri gidip ilahligini ilan eden
yalanci peygamberler olmustur.

Yalanci peygamberler, bulunduklar: bolgelerdeki ahlaki, siyasi, ekonomik
ve sosyo-kiiltiirel sartlarin sebep oldugu bir takim mahalli tesirlerden cesaret
aldiklarini géormekteyiz. Yalanci peygamberler, insanin psikolojisine aykir1
ama i¢inde yasadiklar: toplulugun nabzini iyi tutan bir nevi oportiinizm ile
halkin temaytlind takip ederler. Bunlardan bazilari dini gorevleri hafif-

letmek suretiyle insanlar1 kendilerine ¢cekmek icin gayret sarf etmislerdir.

[2] Mirza Ali Muhammed (Bab’in kendisinden sonra gelecek peygamberin 1500-2000 yillar:
arasindan 6nce ortaya ¢itkamayacagini ebced ve cifr gibi hesaplarla hesapladigini bildir-
mektedir. Iste ona gére Miistegas, bu miiddeti ifade eden, imdat ve yardim istenen kimse
anlamina gelen bir kelimedir. Bahaullah, Mirza Ali Hiiseyin, fkan Kitabi (cev. Mecdettin
Inan), Istanbul 1991, s. 128, 138.

[3] er-Razi, Ebtt Hatim Ahmed b. Hamdan, Alamii’n-Niibiivve: er-Redd ald’l-Miilhid Ebi Bekr er-Rdzi,
Beyrut 2003, s. 200.

[4] Miitenebbi (yalanci peygamber) deyimi Halife Me’mun (6. 218/833) zamaninda erkek ¢ocuk-
lar icin bir takma ad olarak da kullanilmistir. Mez, Adam, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti
(cev. Salih Saban), Istanbul 2000, s. 357.

[5] Céahiz, bu kavrami “er-rastilti’s-sadik’in zitt1 olarak kullanmaktadir. el-Cahiz, Ebti Osman
Amr b. Bahr, Rasdiliil-Cahiz (nsr. Ali EbG Miilhim), Beyrut 1987, s. 119.

[6] er-Razi, EbG Hatim, Alamii'n-Niibiivve, s. 185, 198, 200; en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymn b.
Muhammed, Tabstratii’l-Edille fi Usiili’d-Din (thk. Claude Salame), Dimesk 1993, I, 401.

[7)  Miitenebbi kelimesi bazi yazarlarca Tiirkceye “peygamber taslag1” Seklinde aktarilmistir.
Zira Tiirk¢e’de mastar olarak taslamak, sifat olarak da taslak kelimesi, kendinde olmayan
bir degeri, varmuis gibi gdsterme ve dyle olmadig1 halde iddiasinda bulunma isine denil-
mektedir. Bu durumda miitenebbi, peygamberlik taslayan anlamina gelir. Dolayisiyla
“miitenebbi”nin Tiirkce’deki karsiligi olarak “yalanci peygamber” seklindeki kullanimina,
peygamber gibi nezih bir unvanin yanina yalanci gibi igrenc bir sifatin yaklasmasindan
sakinildigindan bu ifadenin yerine “peygamber taslag1” ifadesini uygun goérenler vardir.
(Yardim, Ali, Peygamberimizin Semdili, Istanbul 1998, s. 73). Ancak biz, yalanci peygamber
tabiriyle, Islam’daki sinirli bir anlama sahip olan peygamber kavramindan daha genel bir
anlamda kullanmaktayiz. Bu nedenle, ¢aliymamizda yalanci peygamber ifadesini kullanaca-
g1z. Clinki bircok kelam bilgini “er-rastlii’s-sadik”1n ziddi olarak “el-miitenebbiii’l-kazib”i
kullanmayi tercih etmislerdir. (en-Nesefl, Tabsirdtii'l-Edille, 1, 401). Hatta son zamanlarda,
Tiirkiye’de bazi yazarlar, rasil ve nebilik iddiasinda bulunanlari “yalanci peygamber” ta-
biriyle ifade etmektedir. (Cevizoglu, Hulki, Seyhler Miiritler ve Yalanci Peygamberler, Istanbul
1997).
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Meseld, daha Hz. Peygamberin sagliginda,® “Rahman’dan® vahiy aldigini
soyleyen Miiseylimetii’l-Kezzab, Arap yarimadasinin dogusunda meskan
Hanife ogullarina sarab1 ve zinay heldl kiliyor, namazi kaldiriyor ve orucu
hafifletiyordu.

Yalanci peygamberler, “toplumsal bir bosluktan” da ortaya ¢ikmamis-
lardir. Onlar, toplumda ayni zamanda ve yan yana varliklarini sirdiirmek
icin stratejilerini gelistirmeye ¢calismaktadirlar. Her birinin kendine has ve
tabiileri tarafindan benimsenen gelenek, dil, norm ve degerleri, amaclari ve
ogretileri bulunabilir. Ancak onlar arasindaki farkliliklar, radikal farkliliklar
degildir; bu farkliliklar ikinci diizeydedir. Onlar, sadece farkli otoritelere,
dillere, 0gretilere, geleneklere, amac ve cikarlarina, zaman ve bolgelere bagl
bulunduklar icin farklidirlar; aslinda vardiklari sonug itibariyle bir farklari
yoktur. Ancak yine de bakis acilar1 birbirinden farkli olan yalanci peygam-
berlerin nihai amaclarinin da farklilik arz ettigi goriilmektedir. Ciinki de-
gisik sebeplerin etkisiyle aralarinda anlayis planinda belirgin farklilasmalar
s0z konusudur. Hatta bu kimseler diyalektik akil yiiriitme ve nedensellik
ilkesine 6nem vermediklerinden cogu zaman alisilmadik terimler ve bakis
acilar ortaya koymaktadirlar. Oyle ki peygamberler, toplumun birli§ine ve
tyelerinin paylasmakta olduklar: hususlara agirlik verirken, yalanci pey-
gamberler toplum icindeki béliinme ve insanlarin farkli maddi ¢ikarlari
pesinde kosmaktan ileri gelen miicadeleler tizerinde durmuslardir. Zira ya-
lanc1 peygamberler, toplumun refahina olan diizen getirici degisimi degil,
bozucu degisimi ¢coziimlemeyi 6nemseyerek cikarlarina agirlik vermislerdir.

[1aveten bunlar, kendilerince olacak feliketleri 6nlemede yapilacak de-
gisikliklerde dini acidan yenilikler istemelerinden dolay: insanlara ters
diismekte ve peygamberlere diismanlik etmektedirler. Ancak unutmamak
gerekmektedir ki, bu diismanlik sadece Hz. Muhammed’e yonelik bir ta-
vir degildir, aksine her peygamberin diigmani bulunmustur.' Ozellikle
Hz. Peygamber’e karsi olan diismanliktan dolay1 bazi insanlar, kendilerini
peygamber diismani haline getirebilmektedirler.'? Nitekim Kur’dn’da bazi

[8] Hamidullah, Muhammed, Islam Tarihine Giris (cev. Ruhi Ozcan), Istanbul 1994, s. 115; Cabiri,
Muhammed, Abid, Islam’da Siyasal Akil (cev. Vecdi Akyiiz), istanbul 1997, s. 399-400.

[9] Hz.Peygamber’den riviyet edilen bazi hadisler, yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmalarini
cesaretlendirmistir. Mesela: “..Ummetimde otuz yalanci belirecek ve her biri peygamber oldugunu
iddia edecektir; fakat ben, peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber yoktur.” et-Tirmizi,
“Fiten”, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 278; Wellhausen, Julius, Islam’in En Eski Tarihine
Giris (cev. Fikret Isiltan), Istanbul 1960, s. 13-16.

[10] Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, s. 401, 406.
[11] En am 6/112.

[12] el-Maturidi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu Ehl-i Siinne (thk. Fatima Yusuf
Haymi), Beyrut 2004, II, 163.
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tiimmetlerin hidayet rehberi peygamberlerinin yalanci (kdzib) olduklarini
soyleyerek onlarin kendilerinden tistiin olmadiklarini, kendileri gibi sira-
dan bir insan olduklarini ve yalanlamalarina karsilik da peygamberlerin
sabrettiklerini ifade edilmektedir.*l

Yalanci peygamberler, ortaya koyduklar: inanc yapilarini, iliskiler diizeni
acisindan diger insanlara aktarirken ikiyiizli bir davranis gelistirmektedir-
ler. Clinkii iddialar1 delil ve belgeden yoksundur. Iddialarini da yalan tizere
kurduklarindan dolayi, kendilerinden olmayan insanlara ilismelerindeki
tutumlari, tuzak kurmak ve aldatmak seklinde gerceklesmektedir. Yalanci
peygamberlerin, kendilerinin biiyiik ilim sahibi olduklarini ¢evrelerindeki
cahil, basit, diisinme ve arastirma kabiliyetinden yoksun insanlara kabul
ettirmeye calistiklar: bilinen bir gercektir. Ancak Allah, bu tir inkarc ya-
lancilarin i¢ yiiziinii bize haber vermektedir. Zira kendisine vahyedilmedigi
halde “bana vahyolundu” diye soyleyenler,'¥ kendi kendine din uyduran-
lar, yalan yere peygamberlik iddia edenler, Allah ve Peygamberle rekabet
etmeye kalkisanlar, Allah’a kars: ilimsiz olarak yalan uyduranlar ve 6zellikle
vahiy iddiasiyla iftirada bulunanlar, Allah’a ilgisi cdiz ve layik olmayan bir
sey isnad etmektedirler. Bu kimseler, mevcut olmayan bir durumu ispat ve
mevcut olan durumu da yok saydiklar i¢in yalanin iki biiyiik ¢esidini ken-
dilerinde toplamis durumdadirlar. Onlar, beseriyet i¢in herhangi bir dini
yenilik de ortaya koymamislardir. Onlarin kitaplari ve beyanlari, tersine
olarak, kendini methetmekten ve satafatli iddialardan ibaret kalmistir. Bu
yalanci insanlar, vahiy tecriibesinden yoksun olduklar: i¢in ¢ok biiytik va-
adlerde bulunmalar: da kendilerini peygamber yapmayacaktir. Oysa gercek
peygamberlerin bu tiirden vaadleri olmamuistir. Niibiivvet icin nasil vahiy
gerekiyorsa, vahiy icin de niibtivvet gerekir. Her konuda mutlak kudret ve
yetki sahibi olan Allah, elbette nebi ile miitenebbi arasini ayiracak sekilde
gercek peygamberini delillerle destekler.

Miisliman bilginler, bu dini ve felsefi diistincelere mensup olanlarin her
birini ikna edecek, akli delillere -yerine gore nakli delillere de- bagvurmak
suretiyle dogu koékenli bu batil ve gecersiz inang sistemlerine kars: reddi-
yeler ve risaleler kaleme almislardir. Ancak degisik nedenlere bagli olarak
ortaya c¢ikan yalanci peygamberlerin, tam bir resmini ¢izip okuyucuya sun-
mak giictiir. Zira yalanci peygamberleri en azindan antropolojik, etnolojik,
sosyolojik, psikolojik, iktisadi, tarihsel, dilbilimsel ve benzeri disiplinler
acisindan da arastirmak gerekmektedir. Fakat yine de bu arastirmalar bir

[13] En’am 6/34; Had 11/27.
[14] En’am 6/93; Yanus 10/17.
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yalanci peygamberin hangi gerekcelerle ortaya ciktigini ve sdéylemlerinin 6z
olarak ne oldugunu bize sdylemedikleri gibi, biz de pek ¢ok incelikli etkeni
ilk bakista goremeyebiliriz. Bu sebepten biz, Islam diisiince tarihinde yalanci
peygamberlerin ortaya cikmasinda etkin olan unsurlardan énemli gordi-
glimiiz sosyo-kiltiirel, iktisadi ve pisikolojik etkenler tizerinde duracagiz.

Yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmalari, sosyal hayatin degisik alanlari
ile sik1 bir iligkinin varhigim gostermektedir. Ozellikle ilk asirlarda Imamiyye
ve diger asir1 $ii gruplarda gaib imami bekleme nazariyesi, toplumsal 1slahat
calismalarina yansimistir. Mislimanlar arasinda i¢ bozulmayla miicadele
etmek, Miislimanlarin diisiisiint ve yikilisini engellemek, fasiklarin ve za-
limlerin egemenligi ele gecirmelerini 6nlemek, yoldan cikanlara ve kanu-
na karsi gelenlere -veya yasalara karsi ¢cikmaya tesebbiis eden herkese- karsi
cikmak gibi amaclar, yalanci peygamberlerin fikirlerini yayginlastirabilme-
lerine imkan saglamistir. Dolayisiyla onlar, Islim cografyasinin surasinda
burasinda kendi peygamberliklerini ilan etmekten geri durmamislardir.

Galiyye’nin hemen hemen her firkasinda farkl sekillerde gortilen yalan-
c1 peygamberlerin varliginin temelinde kabilecilige olan baglilik, 6nemli
bir faktor olarak karsimiza cikmaktadir. Araplar’da kabilecilik, ganimet ve
inang gibi Arap siyasi tarihini kendileri araciligiyla okunan anahtar kav-
ramlardan biridir."” Araplar’da kabile baglilig1 (el-asabiyye), aralarindaki
rekabet icin tek basina yeterli degildi. Bunun yaninda daha yiiksek seviyede
baglanti kurulmasi gerekliydi. Meseld, lider olan insani diger insanlardan
ayirabilecek “peygamber” veya “kdhinlik/peygamberlik” gibi vasiflar 6nem-
liydi. Peygamberlik, o toplulugun seref ve izzetinin temsilcisi anlamina geli-
yordu. Halid b. Velid, Yemame savasinin sonunda ele gecen esirlere sorular
sordugu zaman, onlar Miiseylime’nin peygamberligine iliskin soruya, “bizim
anlayisimiz sudur: Sizden (Kureys) bir peygamber, bizden de bir peygamber
olsun” seklinde verdikleri cevap,'® Araplarin dini duygularinda kabileler
arasi yarisin boyutunu gostermektedir.

Iktisadi sebepler de, yalanci peygamberlik iddiasinda bulunan insanlari
cesaretlendirmistir. Zira politik ve maddi zenginlikleri diisiik bir diizeyde
olsa da, yalanci peygamberlerden bazilari bulunduklar: bolgelerdeki iktisadi
durumdan faydalanmak icin gayr-i mesru kazanc kapilarini acik tutarak,
insanlardan bir kismini aldatma gayesi icerisinde olmuslardir. Bu tarzda

[15] el-Cabird, Isldm’da Siyasal Akil, s. 97-98.

[16] et-Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulilk, Beyrut, ty, II, 463-519;
Ibnu’l-Esir, Ali b.Ebu’l-Kerem, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1968, 11, 326-367; Aslan, Abdiilgaffar,
islam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, Arastirma yayinlari, Ankara 2009,
s. 183-185.



DOSYA KONUSU: VAHIY OLGUSU ‘ 143

halkin cahilliginden yararlanarak bir gayeye ulasabilmek icin bazi kimseler,
peygamberlik iddiasini kendilerine uygun bir yol olarak secmisler ve sec-
mektedirler. Bunlar dini ve diinyevi sahalari, fikirleri i¢in birer propagan-
da araci olarak kullanmaktan ¢ekinmezler. Onlar, kendilerine inananlari,
birer misteri konumunda gormektedirler.

Ebt Hamid el-Gazzali'nin (6. 505/1111) kaydina gore, peygamberlik iddia-
sinda bulunan birinin Gilan’dal'” kendisine “Hakkin Yardimcis1” ldkabini da
takip giinahsiz oldugunu sdyleyerek propaganda yapar. Bu adam, bélgenin
sakinlerine Cennet’ten arsalar parsellemekte, hatta bazilar: hakkinda cim-
ri davranmakta ve Cennet’ten bir zird’ yeri ancak yiiz dinara satmaktadir.
Onbinlerce inanani, ona ytiiklerle kiymetli mal, zahire tasimakta ve kendi-
lerine Cennet’teki kosklerden satin almaktadirlar.®

Gorildiigi gibi, dini degerleri kullanarak dindar kisilerden maddi ¢ikar
saglayanlar her zaman her toplumda vardir. Kimi kisiler, sahip olduklar1 po-
zisyonlari ve statiileri sayesinde, icinde yasadig1 toplumun tamaminin veya
bir kisminin ilgisini ¢ekebilir; béylece bu durumu kendi lehine ¢cevirmek
isterler. Kendilerine gosterilen tevecciih, onun mirsid, miictehid, mehdi
yardimcisi, mehdi, mesih, peygamber yardimcisi, peygamber gibi kavram-
larla anilmaya dogru yiiceltebilir. Boyle bir kimsenin de hi¢ olmadig1 kadar
varlikli bir insan haline gelmesi az rastlanir bir durum degildir. S6z konusu
kavramlarin, toplumlarda 6zellikle Islim toplumunda diinyevi bir kazanca
yol agmamasi ve savunusu yapilan degerlerin ytikselisi dolayisiyla menfa-
atlenmemek miimkiin miidiir? iste, degisik isimler altinda kendi toplumu
tarafindan en radikal ve en icten karizmatik motivasyonlarla harekete geci-
rilmis olan bu insanlar, -6rnegin Miiseylime ve Yemame toplulugu-, icinde
bulunduklar: toplumun feldketi konumuna gelebilmektedirler.

Psikolojik rahatsizliklar da yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikis nedenlerini anlaya-
bilmek icin, insan faktoériiniin 6nemini iyi belirlemek gerekmektedir. Bu
baglamda, yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikisinda farkl sebeplerin yani
sira insan faktoriinti de gézden uzak tutmamak gerekir. Insanin oldugu her
yerde, olgu ve olaylarin farkli degerlendirilisi kacinilmaz gibi gériinmek-
tedir. Ciinki onlarin iddialari, insanlar arasindaki bireysel farkliliklarla ve
insan tabiatindaki psikolojik egilimlerle iligkili oldugu bilinen bir gercektir.
Bireysel karakter farkliliklari ve insan tabiatindaki psikolojik egilimler, ki-
sinin i¢inde yasadig1 sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik ortamin tesiriyle farkl

[17] Cilan, Taberistan sahilindeki bir bolgenin adidir.
[18] el-Gazzali, EbG Hamid, Feddihu’l-Batiniyye (thk. Abdurrahman Bedvi), Kahire 1964, s. 108.
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disiince ve sdylemlere sahip olmasini saglayabilir. Nitekim biitiin ¢aglarda,
ya yalanciliklar1 meydana ¢ikmis ya da sirf sagmaliklar: ytiziinden kendi
kendilerini ele vermis olan yalanci peygamberler, insanlarin mu’cizeye ve
harikulade olaylara kars1 duydugu kuvvetli egilimi kullanarak taraftar edin-
meye c¢alismislardir. Halife Me’'mun (6. 218/833) doneminde peygamberlik
iddiasinda bulunanlarla ilgili birka¢ miinazara zikredilir. ibnu’l-Murtaza,
“Tabakatii’l-Mu'tezile” adl1 eserinde bu konuda insanin ar duygularini zedele-
yecek derecede ilginc¢ bir 6rnek sunmaktadir: Maveratinnehir’de peygam-
berlik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir adam saraya getirilir ve ondan peygamber-
liginin ispat1 icin mu’cize géstermesi istenilir. Bunun tizerine o da, “eger
sizden birinizin giizel annesi varsa bana getirsin, goz acip kapamadan pek
kisa bir zamanda ona nur topu gibi bir oglan bahsedecegim” tarzinda bir
mucize gosterebilecegini sdyler. Divanda bulunan dénemin Mu’tezili kelam-
cilarindan Simame b. Esres (0. 213/828): “Annem bir siire 6nce 61di, fakat
diger kardeslerimiz burada, umarim ki anneleri sagdir, sana getirsinler”*”l
seklinde cevap vererek onun psikolojik yénden ne denli rahatsiz oldugunu
ortaya koymustur.

Yine yalanci peygamberlerin, baskalar: adina belli gérevleri ihdas etme
gayreti icinde olduklar gériilmektedir. Ozellikle Miiseylimetii’l-Kezzab,
el-Esved el-Ansi ve onlari takip eden yalanci peygamberlerin liderlik, san,
sohret, makam, mal ve servet elde etmenin yaninda, islim’a kars1 giidiilen
intikam duygusu, egoizm, ihtiras, ruhi rahatsizlik gibi nedenlerden dolay:
da peygamberlik iddiasinda bulunmuslardir. Bunlar metod olarak harici
miicadele yolunu degil de, genelde Hz. Muhammed’in peygamberliginin
tasdiki yaninda peygamberliklerini ilan etmislerdir. Mesela Kadiyaniligin
kurucusu Mirza Gulam Ahmed -ve gintimtiizde de onunla paralellik goste-
ren yeni haraketler- Hz. Muhammed’i tasdik ediyor goriinerek nebilik id-
diasinda bulunmus ve “Allah, bu yiizyilda nebiler silsilesinin benzerligini
gostermek i¢in beni ‘nebi’ olarak gonderdi”®” demek suretiyle kendisinin
Hz. Muhammed’in nitbiivvetinin bir ihsani oldugunu ileri sirmustir.

Nitekim Mirza Gulam Ahmed, taraftarlarinca hakkinda agikca nebi ve
resil kelimelerinin kullanilisindan sonra kendisi de bunu benimsemistir.
Ancak o, bu kelimeleri dogrudan dogruya kullanmak yerine isminin basina

» o«

“muhaddeslik”, “z1lli nebilik” (nebinin golgesi), “ciiz’i nebilik”, “tam nebilik”,

» o« » » o«

“limmeti nebilik”, “bi’l-kuvve nebilik”, “burfizi nebilik”, “mecazi nebilik”,

[19] Ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitdbu Tabakdti-Mu'tezile (nsr. Susanna Diwald-Wilzer) Is-
tanbul 1964, s. 64.

[20] Figlali, Ethem Ruhi, Kadiyanilik (Ahmediyye Mezhebi), izmir 1986, s. 41.
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» o«

“miibessirat yoluyla nebilik”, “seriat getirmeyen nebilik”, hinddlar icin de
“avatar” goreviyle gonderildigi gibi nitelikler eklemek suretiyle nebilik id-
diasinda daima te’vile biirinmiis ve istedigini acikca ortaya koymak yerine
birtakim kelime oyunlarina basvurmustur. O, bu sekilde birtakim kelime
oyunlariyla sanki nebilik iddias1 disinda bulunmus gériinmek istemis ve
bu tavrini 6mriniin sonuna kadar siirdiirdigu bir davranis haline getir-
mistir.”! Bu arada sunu belirtmek gerekir ki, Ehl-i Stinnet ekoliine mensup
kelamcilar, ister el-Esved el-Ansi ve Miiseylime gibiler olsun, isterse onlar-
dan sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlar olsun, Hz. Peygamber’in
peygamberligini inkar etmeseler de, peygamberlik taslayan biitiin yalanci
peygamberleri tekfir etmislerdir.?? Bu demektir ki, niibiivvet mtiessesesi
Hz. Muhammed ile hitdma ermis, ilahi vahiy onunla kemale ulasmistir. O,
ayn1 zamanda; kusursuzlugun, eksiksizligin, miikemmelligin ve kemalin
essiz temsilcisidir.

Diger taraftan, insanin koti bir sosyal cevrede yetismesi, o cevreden etki-
lenerek farkl tezahtirlerde bulunabilir. Oyle ki, peygamberlik gérevi gibi
son derece yiliksek bir rol, bir stirti tehlike ve zorluklara gogiis germeyi
beraberinde getirmesine ragmen, bazi insanlar ¢ikip heva ve heveslerine
uyarak peygamberlik iddiasinda bulunabilmektedirler. Ciinkii insan i¢in
bir peygamber, bir ilahi el¢i suretinde goriinmekten daha sirtikleyici bir
heves olabilir mi? Eger bir kisi, bir yandan kibirliligi, 6te yandan da kont-
rolden ¢ikmis hayal giiciiniin etkisiyle, kendini inandirmaya baslamis ve
kuruntuya kendisini kaptirmzis ise, bu kadar ytiksek ve degerli bir dava yo-
lunda hilelere basvurmakta tereddiit edebilir mi? Elbette burada, en kiiciik
bir kivilcim bile, en yakici bir alev halini alabilir. Ustelik malzemeler de,
daima, buna gore hazirlanir.

Hic stiphesiz, yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasinda ¢esitli olumsuz
arzular egemen olabilmektedir. Bunlar, sinirsiz bir yiikselme ve iktidar hir-
s1 tasiyan megalomani derecesinde kibir, gurur, hirs, tamah, san ve sohret
gibi duygulara sahiptirler. Ayrica bunlar, hayata, insanlara ve zamana karsi
kotimser bir felsefl zihniyeti tasidiklarindan, her ne suretle olursa olsun
kuvveti ve kuvvetliyi yticelten, baskalarini kiictik goren kisilikleriyle 6ne
cikarlar. Buna mukabil iktidar tutkusu, insan dogasinin bir parcasidir, an-

[21] Muhammed Ali, Maulana (Mevlana), The Ahmadiyyah Movement (Tahrik-i Ahmadiyyat) (Urdu-
ca’dan ¢ev. S. Muhammed Tufail, M.A.), Lahore 1973, s. 119, 120, 124, 130, 133, 135, 142-
145, 149 (Bu eser, Gulam Mirza Ahmed’in Tavzih-i Merd’in Lahor kolunun terctimesidir);
Mevdudi, Ebu’l-A’14, Kadiyanilik Nedir? (¢ev. Ahsen Batur), Istanbul 1975, s. 24-25.

[22] el-Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak (thk. Muhammed M. Abdiilhamid), Beyrut 1994,
s. 343.
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cak bu tutkunun, kendilerinin diinyay1 ¢arpik bir bicimde gérmelerine izin
verilmemelidir. Clinkt 6l¢tisi kacirilmig bir iktidar tutkusu tam anlamiyla
deliliktir.”¥ Iste, yalanc1 peygamberlik iddiasinda bulunanlar, peygamberli-
§i bir glic ya da iktidar kaynagi olarak géormek suretiyle prestij kazanmaya
calismislardir. Bunlar icin iktidar, ayn1 zamanda muazzam bir servet ve
giic anlamina gelmektedir. Gulat firkalar: tarafindan Hz. Ali ve evladinin
isimlerinin istismar edilmesi, aristokratik ve asiretvari davranislari segi-
lemeleri, mensup olduklar1 toplumlarin tstiinde belli derecede niifuz ve
otoriteye sahip olmalarindan dolay: onlar: érgtitlemeleri, kendilerini asan
biiytik ve gizemli bir gii¢ tarafindan idare edildikleri gibi nedenlerin yalanci
peygamberlerin iktidar/glic kaynagini olusturdugu soylenebilir. Bu arada,
hem siyasi hem de Allah, Cebrail, vahiy, peygamber gibi dini kavramlarin
inananlar iizerinde olusturdugu etkinin cazibesine kapilan bazi insanlar,
bu kavramlarla olusan giice ulasmak istemektedirler.

Yalanci peygamberlerden bazilari, Misliiman diisiincesinin entelektiiel
mirasina canlilik getirmek, sézde onu korelmekten, asir1 parcalanmisliktan,
muglakliktan ve karmasikliktan kurtarmak icin kendilerince bir yol harita-
sin1 temin etmeyi amacladiklarini sdylemislerdir. Sahte entelektiiel bir hil-
ya kuran bu insanlarin yaptiklar: sey, carpik ve diisiik seviyeli bir taklitten
ibarettir. Bunlarin kendilerine temel aldiklar1 goriisler, degisik din ve felsefi
akimlardan nakil ve ithaldir. Bu sebeple, bunlarin hi¢biri yeni ve orijinal
bir tebligde bulunmamis, tamamen farkli din ve felsefi sistemlerden bes-
lenmis, siyasi, ekonomik ve diinyevi menfaat gayesiyle ortaya ¢ikmislardir.

Kisaca yalanci peygamberler, Allah’in son dini olan Islim’dan umudunu
kesmisler ve Rabblerine kavusma noktasinda derin bir siiphe icerisindedir-
ler. Yalanci peygamberlerin sdylemlerinde, Hz. Peygamber’e ve onun teblig
ettigi dine olan karsitlik biiyiik 6lciide kendini gdstermektedir. Yalanci pey-
gamberlerin ileri siirdiikleri iddialar ise, belirgin bir toplumsal degisimin
sonucu olarak degil, peygamber ve peygamberlik kurumuna bir karsi ¢ikis
olarak goriilmelidir. Bunlar, toplum icinde inancsizliga, azginliga, sapikli-
ga diisen, batili hakkin yerine ikdme etmeye calisan, insanlar1 Allah yolun-
dan alikoyan, Allah’a karst yalan uyduran, bozgunculuk yapan, haddi asan,
biiytiklik taslayarak asiriliga giden, kendilerini ve tabiilerini akildisiligin
vesayeti altina sokan, taklit ve menfaat diiskiini, esasen nefislerinde hirs ve
kiskanclik meyli olan inatci, polemiklerden medet uman sarlatan, ihtilalci
ve akil hastasi insanlardir.

Allah, bu kimselerin durumunu sdyle tasvir etmektedir:

[23] Russel, Bertrand, Power, London 1960, s. 173-176.
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“Allah’a karst yalan uydurandan, ya da kendisine hicbir sey vahyolunmamis iken;
‘bana vahyolundu’ diyenden ve; ‘ben de Allah’in indirdigi gibi indirecegim’ diyenden
daha zalim kim olabilir? O zalimler dliim dalgalar: icinde, melekler ellerini uzatmus,
‘Haydi canlarimizi ¢tkarin Allah’a gercek olmayan séylemenizden ve O’'nun dyetlerine

biiyiikliik taslamamzdan otiirii bugiin algaklik azabtyla cezalandirilacaksiniz!’ Derken
onlarm halini bir gorsen”.24

[24] En’am 6/93; krs. Yanus 10/17.
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6- ILK DONEM SIYER KAYNAKLARINDA
ILK VAHIY

ahyin baslangiciyla alakali ilk donem
,l/ siyer kaynaklarinda oldukea farkl riva-

yetler bulunmaktadir. Bu anlatimlarda
ilk vahyin nasil geldigi, ilk vahyin hangi stire ve
ayetler oldugu, Hz. Peygamber’e ilk vahyin ilk
defa kac yasinda ve ne zaman geldigi hususunda-
ki rivayet farklar: dikkat cekmektedir. Bununla
birlikte kaynaklarin bu konuda aktardig: ortak
bilgiler ise Hz. Peygamber’in risiletle gorevlendi-
rildigi zaman sadik riyalar goérdigi, karsilastig
agaclarin ve taglarin ona “es-Selami aleyke Ya
Restilallah” seklinde seslendikleri ve kendisine
yalnizligin sevdirildigi, bu sebeple her sene bir
ay Hira’da yalniz kalip ibadet ettigi (tehanntis)
yontiindedir.

Hz. Peygamber’e ilk vahyin nasil geldigi ko-
nusunda Siyer kaynaklarinda iki tiir anlatim
yaygindir. Buna gore Hz. Peygamber’e vahiy bir
melek araciligiyla ya da géormedigi bir varligin
sesiyle gelmistir. Hz. Peygamber’e ilk vahyi ge-
tiren melegin Israfil olduguna dair sinirl nakil
mevcutsa da bu konuda kabul géren Hz. Pey-
gamber’e ilk vahyin Cebrail araciligiyla geldigi
hususundadir. Ancak Cebrail’in gelisiyle ilgili
de farkl: rivayet ve anlatimlarin mevcut oldu-
gu goriilmektedir. Oyle ki Siyer kaynaklarinda
Cebrail’in Hz. Peygamber’le ilk karsilasmasinda
dogrudan vahyi ilettigi yontindeki anlatimlarin
yani sira ilk karsilagsmada vahyi tevdi etmeksizin
sadece “Ya Muhammed! Ben Cibril’im” seklinde
kendini tanittig1 yoniinde anlatimlar dikkat
cekmektedir. Yine bu tir rivayetlere gore Ceb-
rail cumartesi ve pazar glinleri Hz. Peygamber’e
goriinmiis, pazartesi de vahyi getirmistir. Ote
yandan Cebrail’in vahiy getirmesine dair anla-
timlar da gerek Cebrail ile Hz. Peygamber’in diya-
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logu noktasinda gerekse Hz. Peygamber’in ilk karsilasma anindaki durumu
noktasinda zenginlik icermektedir. Oyle ki kimi rivayetlerde ilk karsilasma
esnasinda Hz. Peygamber oldukca sakin/dinginken, kimi rivayetlerde ise
gordiiklerinden endiseye kapilmis/tirkmitis bir haldedir. Hz. Peygamber’e
ilk vahyin gérmedigi bir varligin sesiyle geldigi yoniindeki rivayete gore ise
ona oncelikle “Ya Muhammed! seklinde seslenilmis, korkuyla bulundugu
yerden ayrilmis, Hz. Hatice'nin yonlendirmesiyle Varaka'ya gitmis, Varaka
ise ona bir daha ses duydugunda kagmamasini ve ne denildigini anlamak
icin yerinde durmasini tavsiye etmis. Bunun tizerine Hz. Peygamber, yine
yalniz kaldiginda ses ona Fatiha Stiresini okumustur.

{1k dénem Siyer kaynaklarinda ilk vahyin ne oldugu konusunda ti¢ farkl
goris mevcuttur. Bu goriislere gore ilk vahiy esnasinda nazil olanlar Alak
Stresi ve Miiddessir Stresi'nin ilk ayetleri ve Fatiha Stresi’nin tamamidir.
Ancak erken dénem Siyer kaynaklarindan giiniimiizdeki arastirmalara agir-
L1kl olarak kabul edilen goriis, Alak Stiresi’'nin ilk vahiy oldugu yontinde-
dir. Bu hususta mitelliflerin diger goriislere de yer vermekle birlikte Alak
Stiresi ile ilgili rivayetlere daha fazla itibar gostermeleri etkili olmustur.
Nitekim Alak Stresi ile alakali nakillerin ilk sirada zikredilen rivayetler
olmas1 bunun bir gostergesidir. Zira klasik rivayet kiiltiirti dogrultusunda
sekillenen telif geleneginde kendilerine ulasan bilgileri topyektin aktarma
gayesi giden mielliflerin genelde en muteber bulduklari rivayetleri basta
zikretmek suretiyle kanaatlerini ortaya koyduklar: bilinen bir yéntemdir.

Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildigi zaman kirk yasinda oldugu
konusunda ittifak halinde olunan rivayetler mevcuttur. Ancak ¢cok yaygin
olmamakla birlikte ona vahyin kirk ti¢ veya kirk bes yasinda geldigi yéniinde
rivayetler de mevcuttur. Bununla birlikte ilk vahyin ne zaman indigi konu-
sunda farkl rivayetler bulunmakla birlikte Ya‘kdbi’'nin vahyin Recep ayinda
indigi yontindeki rivayeti disinda ilk vahyin Ramazan ayinda ve pazartesi
indigi hususunda bir ittifaktan bahsetmek miimkiindiir. Stiphesiz vahyin
Ramazan’da inmeye basladig1 hususunda “Ramazan ay: ki Kur'dn onda indiril-
meye baslandu...” ve “Biz Kur’ani Kadir gecesinde indirmeye basladik...” mealindeki
ayetler belirleyici olmustur. I1k vahyin pazartesi indigi noktasinda ittifakin
nedeni olarak ise Hz Peygamber’den pazartesi orucu hakkinda nakledilen
“o giin i¢cinde dogdugum ve peygamber olarak gonderildigim veya bana (vahiy) in-
dirildigi giindiir” seklindeki rivayet diisiiniilebilir. Kaynaklarin farklilastigi
nokta ise Ramazan ayinda vahyin indigi pazartesinin tesbiti meselesidir. Bu
konuda 6ne ¢ikan goriisler, vahyin Ramazan’in on yedinci, on sekizinci ve
yirmi dordiinci giintinde indigi seklindedir.
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[k vahiyle ilgili anlatimlarda Hz. Peygamber’in melekle karsilasmasi ve
ilk vahyi alis esnasinda uyanik oldugu vurgusu yapilmaktadir. Ancak ibn Is-
hak, vahyin baslangici ve ilk vahiy ile ilgili anlatimlarinda Hz. Peygamber’e
ilk vahyin uyurken geldigini nakletmektedir. Sitheyli bu rivayeti Cebrail’in
Hz. Peygamber’i vahye hazirlamak, ona risaleti kolaylastirmak icin Kur’an’i
indirmeden 6nce gorindigi seklinde yorumlamaktadir.

Siyer kaynaklarinda Alak Stiresi’nin ilk vahiy oldugu konusunda nerdey-
se bir ittifaktan s6z etmek mimkiin iken bu bilgiyi aktaran rivayetlerden
hangisinin dogruya en yakin oldugu noktasinda bir mutabakat saglanama-
mistir. Ancak bu konuda daha énce kismen degindigimiz Hz. Peygamber’in
ilk vahyi aldiginda sasirip korkuya kapildig: yoniindeki anlatimlara diger
anlatimlardan daha c¢ok tevecciih gosterildigi tespit edilmistir. Bu anlatim
tirtini ihtiva eden rivayetlerin metin ve senet yoniinden ufak farkliliklar
icerse de genel itibariyle temel hususlarda mutabik olduklar: gériilmek-
tedir. S6z konusu rivayetlerin mutabik olduklar: hususlar arasinda Hz.
Peygamber’in Cebrail’le Hira’da karsilasip vahyi almasi, vahiy esnasinda/
sonrasinda korkup endiseye kapilmasi ve Cebrail’in “Oku!” emrine Hz. Pey-
gamber’in “Ben okuyamam!” cevabini vermesinin ardindan Cebrail’in onu
sitkmasini zikredebiliriz. Vahiy sonrasinda Hz. Peygamber’in korkuyla eve
dontip olanlar1 Hz. Hatice’ye anlatmasi, Hz. Hatice’nin onu teskin etmeye
calismasi ve amcaoglu Varaka b. Nevfel’e olanlar: aktarip ondan onay ve
destek almasi gibi anlatimlar da ortak hususlar arasinda zikredilebilir. 11k
vahiyle alakali ayrintili ve zengin icerikli anlatimlarda Hz. Peygamber ve
Cebrail disindaki Hz. Hatice, Varaka b. Nevfel ve baz1 rivayetlerde yer alan
Hiristiyan kole Addas gibi sahislarin etkinliginin cahiliye ddoneminden beri
stiregelen Arap kissacilik gelenegi ve tislubunun etkisi ile ortaya ¢cikmis ol-
mas1 muhtemeldir.
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7- SOSYAL BILIM VAHYE NASIL BAKAR?

in nokta-i nazarindan bakildiginda va-

hiy sadece bireyin kurtulusu acisindan

degil, toplumun diizen ve selameti aci-
sindan da 6nemli bir isleve sahiptir. Neticede
toplumsal diizenin tamamaiyla ortadan kalkti-
g1 bir ortamda bireyin manevi kemalatindan
ve kurtulusundan bahsetmek zordur. Bundan
dolay1 dinlerin bir taraftan ahlaki diger taraf-
tan hukuki normlara sahip oldugunu goriruz.
Hukuki normlarin peygamberden peygambere
kiiclik capli da olsa degisiklik gdstermesi, vahyin
mevcut toplumsal yapiy1 gbz 6ntine aldiginin
bir isareti olarak kabul edilebilir. Peygamber-
lerin misyonlarini felsefelerine konu edinen
onuncu yiizyil filozoflarindan Thvan-1 Safa’ya
gore, Allah’in peygamberlerini farkli seriatlar
ile gdbndermesinin sebebi toplumlarin icinden

VEJDI BILGIN gectigi sosyal evrimdir. Bir taraftan bu seriatlar
PROF. DR.

PR insanligin evrimine paralel yeni hiikiimler geti-
ULUDAG U. ILAHIYAT FAK.

rir, diger taraftan da bazi hiikiimlerle insanligin
evrimine katkida bulunur. Bu amaclar dogrul-
tusunda bir peygamberin getirdigi seriat, “bir
onceki donemin sosyal yasanti ve diistinceleriy-
le ilgili olan hiikiimleri ya tamamen degistirir
(mensuh kilar) ya da yeni seyler ekleyerek sekil
degisikligine ugratir.”l!l

Vahiy ni¢in toplumun 6ntine ahlaki ve huku-
ki normlar koymaktadir sorusu ise Iislam gele-
negindeki kokld “histin-kubuh” tartigsmasi ile
cevaplandirilabilir. Bir sey bizatihi kendisinden
dolayr mi1 iyidir/kotiidir, yoksa onun bu vasfi
kazanmasi bir otorite (Yaratici) tarafindan mi
belirlenmektedir? Eger iyi/kotii vasfi bizatihi es-
yanin kendisinden kaynaklaniyorsa bu durumda
“akil” onu takdir edebilir. Mutezile ve bir kistm

[1] Mehmet Bayraktar, Islam’da Evrimci Yaratilig Teorisi,
Ankara, 2001, s. 70
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Maturidiler bu goriisi savunurken, genel olarak Ehl-i Siinnet esyanin ken-
disine dogrudan bir iyilik/kotiiliik hamledilemeyecegine, dolayisiyla bunun
bir otorite tarafindan belirlendigini iddia etmislerdir.” Bugiin antropolojik
verilere baktigimizda diinyadaki topluluklar arasinda evrensel diyebilece-
gimiz tek yasagin ensest oldugunu gormekteyiz.®! Bunun disindaki biitiin
fiillerin iyi ya da kot olusu gorecelik arz etmektedir. Buradan hareketle
de esyanin bizatihi kendisinde bir hiisiin/kubuhtan bahsedilemeyecegini,
dolayisiyla tarihsel ve toplumsal olarak degisen farkli kabullerin vahiy ile
sabitlendigini ve istikrara kavusturuldugunu séylemek mimkinddr.

Vahiy bize sadece ahlaki ve hukuki normlar: vermez. Ayn1 zamanda top-
lumlarin gelisimi icin gerekli bazi teknik bilgileri de verir. Bir rivayete gore
Abdullah b. Abbas “Allah Adem’e biitiin isimleri 6§retti,” (Bakara: 31) mea-
lindeki ayeti, canak-comlek yapmayi 6gretti seklinde tefsir etmistir.* Yani
Allah diinyaya attig1 insana nasil hayatta kalacagini, temel ihtiyaclarini
hangi aletlerle karsilayacagini 6gretmistir. Bu durum diger peygamberler-
de de devam etmis, her peygambere Allah tarafindan 6zel bir meslek bilgi-
si verilmistir. Mesela Hz. Musa’ya demirin islenmesi 6gretilmis, Hz. Musa
bununla zirh yapmistir (Enbiya: 80).”) Bundan dolay1 islam geleneginde her
peygamber bir meslegin piri olarak kabul edilir.

Vahiy ve toplum iliskisi hakkinda yukarida sdylenen hicbir sey “modern”
sosyal bilim tarafindan kabul edilmez. “Modern” sosyal bilim temellerini
on sekizinci yiizyi1ldaki Aydinlanma felsefesinden almistir. Aydinlanma
felsefesine gore, Kant’'in ifadeleriyle insanlik artik resit duruma gelmistir'®
ve din de dahil olmak iizere biittin toplumsal kurumlar: akil yoluyla insa
edebilir. Aydinlanma filozoflar1 genelde deisttir. Bu felsefeye zemin hazir-
layan diistiniirlerden Herbert Of Cherbury (61. 1648) her dinin temelinde
zamansal ve mekansal acidan daima gecerli olan bes 6nerme oldugunu ileri
sirmiistii: En ytiksek varlik olarak bir Tanr1 vardir. En 6nemli ibadet O’'na
kendini verebilmektir. En iyi tapinma Tanri1 inanci ve sevgisiyle biitiinles-
mis erdem, sevgi ve hayirseverlikten olusur. Sayet bu husustaki kurallar
ihlal edilir veya giinaha diistiliirse kalbin derinliklerinden pismanlik duyul-
mali ve dogru yola dontiilmelidir. Ve hem bu diinyada hem de ahirette bir

[2] TIlyas Gelebi, “Hiistin ve Kubuh,” DIA, Istanbul, 1999, c. 19, s. 60-61.
[3] Bkz. Calvin Wells, Insan ve Diinyast, Cev. B. Giiveng, Istanbul, 1994, s. 98.
[4] Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Gagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, c. 1, s. 144.

[5]  Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Cev. S. Yildirim ve di§., Ankara, 1988-1993,
c.16,s.193.

[6] Immanuel Kant, Se¢ilmis Yazilar. Gev. N. Bozkurt, Istanbul, 1984, s. 211.
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miikafat ve ceza s6z konusudur.” Herbert Of Cherbury eserlerinde vahyin
gerceklesme imkanini da sorgulamaktadir.® Boylelikle evreni yaratan ama
ona miidahale etmeyen bir Yaradan anlayisi ile “tanr1” ve “vahiy” birbirin-
den ayrilmis olur. Bu diistinceyi takip eden Aydinlanma filozoflar1 Yahudi-
lik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi kurulu dinlere kars1 ¢ikmaislar, bunlarin
yerine vahiysiz, peygambersiz, mucizesiz, ritlielsiz, sadece bir Yaradan’in
ve ona minnet ve siikran hisleriyle bagli olmanin yer aldig1 bir din (dogal
din/deizm) ikame etmeye calismislardir.”!

On dokuzuncu ytizy1l sosyal bilimi ise ilging bir sekilde tanriy1 da red-
detmis ama Aydinlanmacilarin dedigi gibi kendi akillariyla yapma dinler
kurmaya calismistir. Saint-Simon “Yeni-Hiristiyanlik”1, Comte ise “Insanlik
Dini”ni distince diinyasina hediye etmistir.

Comte’un pozitivizmi “vahyi” bir bilgi kaynagi olmaktan tamamen ¢ikarir.
Pozitivizm Kopernik’le baslayan modern bilimi temel alan, dini-metafizik
aciklamalar: bilim-6ncesi diisinme bi¢imleri olarak goriip reddeden bir
diinya goriisi ve bilim anlayisidir. Modern bilim evrenle ilgili aciklamala-
r1 yine evrenin icinde aradigindan pozitivizm bilgi kaynagi olarak sadece
duyu organlarimizla gerceklestirdigimiz deney ve gozlemi kabul eder.'!l
Pozitivist anlayisin bati bilimine hakim olmasiyla birlikte insanligin ytiz
binlerce yillik birikimini yansitan vahiy ve hikmet reddedilmistir.

On dokuzuncu yiizyilda vahiy olgusu tamamen reddedildigi gibi dinlerin
mengsei sosyolojinin ve antropolojinin temel konularindan biri olmustur.
Esasinda dinin gii¢ kaybetmeye baslamas1 on altinci ytizyildaki yeni kozmo-
loji anlayisiyla baslamis, kilisenin biiyiik bir strateji hatasi yaparak modern
bilime hasim olmasiyla kacinilmaz maglubiyet stireci baslamisti. Bilim
adamlar adeta kiliseye diismanca bir anlayisla kendi bilimsel yaklasimlari-
n1 bina edince, sonug tanriy1 inkara kadar ulasmistir. On dokuzuncu ytiizyil
artik tanrinin olmadigini bir postulat olarak kabul eden “bilim adamlar1”
ile doludur, dolayisiyla artik yapilmasi gereken insanlarin binlerce yildan
beri inandig1 dinin menseini bulmaktir. Animizm, naturalizm, totemizm
gibi farkli ilkel din teorileri uzun siire bilim diinyasinin giindemini mes-

[7] Herbert of Cherbury, A Dialogue Between Tutor and His Pupil, 1768 baskisindan tipkibasim,
Bristol, 1993, s. 7.

[8] A.Erhan Sekerci, Aydinlanma ve Din, Istanbul, 2016, s. 113.
[9] Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1990, s. 361-367.

[10] N. Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi, Istanbul, 1982, s. 150-151.
[11] Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum, Istanbul, 2013, s. 47.



DOSYA KONUSU: VAHIY OLGUSU ‘ 155

gul etmistir."? Neticede bu teorilerin bilimsel olarak mutlak anlamda ne
dogrulanabilecegi ne de yanlislanabilecegi noktasina gelinince, sosyal bilim
yavas yavas dinin kaynag1 tartismasini, dolayisiyla vahiy konusunu bir ke-
nara birakmistir. Esasinda tanrinin olmadigini (ateizm), varsa bile vahyin
olmadigini (deizm) iddia etmek sosyal bilim acisindan 6nyargili bir tutum-
du. Sosyal bilimin degerlerden azade olma anlayis1 gelistikce miiminlerin
inanclariin “batil” veya “bos” olarak nitelendirilmesi de bilim etigine ay-
kir1 gorilmistiir. Bugiin sosyal bilim, kaynagini tartismaksizin, daha ¢cok
agnostik diyebilecegimiz bir tutumla vahyi de bir fenomen olarak ele almak-
ta, ozellikle bilgi sosyolojisi acisindan toplum ile iligkisini incelemektedir.

Vahyin kendisinin dogrudan toplumsal yapiyla bir iligkisi var midir? Konu
gercekten bilgi sosyolojisi acisindan incelenebilir mi? Klasik bilgi sosyolojisi
Marks’in etkisiyle bilgiyi sosyo-ekonomik sartlarin bir sonucu olarak kabul
ediyordu. Oysa gtiniimiiz bilgi sosyolojisi maddi toplumsal sartlarin bilgi-
yi etkiledigi kadar bilginin de maddi toplumsal sartlara etki ettigini kabul
etmektedir.® Vahyi bir bilgi olarak kabul ettigimizde -ki Islam diistincesi
acisindan da bu yanlis olmayacaktir- kaynaginin toplumsal olup olmadigi
tartismasini bir kenara birakirsak, giintimiiz bilgi sosyolojisi acisindan bir
incelenmeye tabi tutulmasinin mimkiin oldugunu iddia edebiliriz. Vah-
yin, daha sonra gelisen Islam medeniyetindeki kurucu rolii zaten inkar
edilemeyecek diizeydedir. Acaba mevcut toplumsal sartlar vahyin gelisine
etki etmis midir sorusunun cevabini, yine Kur’an ilimleri icerisindeki “es-
bab-1 nlizul” bize vermektedir. Biitiin Kur’an ayetleriyle ilgili toplumsal bir
baglamdan s6z etmek miimkiin olmasa da, azimsanmayacak oranda ayet
o giintin toplumsal sartlariyla dogrudan iliskilidir. Bunun aksi olmas1 da
beklenemezdi. Eger Kur’an Hz. Muhammed’in peygamberliginin herhangi
bir evresinde, toplu olarak bir anda nazil olsaydi, hem peygamberin biyog-
rafisindeki hem de Araplarin yasamindaki pek cok olay1 g6z ard: edecekti.
Bu durumda Kur’an yasanan anin problemlerine bile cevap veremeyecek
bir kitap olarak kalacakti. Siphesiz Allah ezeli ilminde miiminlerin yasa-
yacag1 her problemi bilen bir varlik olarak hepsini 6nceden bildirebilirdi.
Ancak bu durumda Allah insanin sorumlulugunu askiya almis olurdu ki,
bu durum imtihan sirrina tamamen aykir: olurdu. Bundan dolay1 vahiy bir
anda degil, yirmi bir y1llik stirede peyderpey gelmistir.

[12] Teoriler ve elestirisi i¢in bkz. Edward Evans-Pritchard, Ilkellerde Din, Gev. H. Portakal, Anka-
ra, 1998.

[13] E.Doyle McCarthy, Bilgi Kiiltiirii, Gev. A. Figen Yilmaz, Istanbul, 2002, s. 31-56.
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Bugiin, konuya Islam vahyi acisindan bakacak olursak, esbab-1 niizul il-
minin Otesinde tarih ve sosyal bilimlerle koordineli olarak yeni calismalara
ihtiya¢c duydugumuz kesindir. Zira a) salt Kur’an, b) Kur’an ve miitevatir ha-
dis, ¢) Kur’an, hadis ve gelenek formiilleriyle ortaya c¢ikan ii¢ ayr1 yaklasim
tilkemizin hem distince hem de toplumsal yapisi tizerinde, ilmi tartisma
usullerini asip kisiler ve gruplar arasi iliskileri olumsuz etkileyecek diizeye
gelmigstir. Stiphesiz ki biitiin bu formtilasyonlar icinde en merkezi role sa-
hip olan 6ge vahiydir. Vahyin mantik 6rgiist, dini temsil diizeyi, linguistik
yapisl, bireysel ve toplumsal problemlere yaklasimi vb. konularin incelenip
miiminlerin daha ihatali diistinmelerine imkan verecek ¢alismalarin ya-
pilmasi gerekmektedir. Bilgi sosyolojisinin hem vahyin ntizul evresi, hem
tefsir edilme siireci, hem de modern dénemdeki yorum bic¢imlerini anlama
noktasinda énemli katkilar1 olacagi kanaatindeyiz.
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YUSUF ZiYA KESKIN
PROF. DR.
HARRAN U. iLAHIYAT FAK.

8- SUNNET VAHIY iLisKisi
ozliikte “hizli bir sekilde ve gizlice sdyle-
mek, isaret etmek, ilham etmek” anlam-
larina gelen vahiy, terim olarak “Allah’in
bir emri, bir hiikm{ veya bilgiyi peygamberine
giz olarak bildirmesi” demektir. Gerek fiil, ge-
rekse mastar olarak Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
yerde gecen vahy, peygamberler yaninda bazi
insanlara, meleklere, arilara, yer kiiresine ve
goklere yoneliktir.l
Islam alimleri vahyin aklen miimkiin ve gerekli
oldugu hususunda goriis birligi icindedir. Alim-
lerin cogunlugu, vahyin sadece peygamberlere
verildigini, diger insanlarla ilgili vahyin ilham
manasinda oldugunu ifade etmislerdir.?
Vahiy metafizik bir olay oldugu icin mahiyeti-
ni bilmek miimkiin degildir. Vahyin hakikatini,
ancak ona muhatap olan peygamberler bilebilir.
Vahiy tiirleri; sadik ritya, Allah’in perde arka-
sindan peygambere hitap etmesi, Allah’in pey-
gamberlerin kalbine ilka etmesi (kudsi hadisler
bu tir vahiylerdendir), Cebrail’in asli suretinde
peygambere goriinerek vahyi getirmesi veya go-
riinmeden teblig etmesi, Cebrail’in insan sekline
girerek teblig etmesi seklinde siralanmistir.t!
Kur’dan’in hem lafiz hem mana olarak Hz. Pey-
gamber’e (sas) vahiy yoluyla geldigi hususunda
Miisliimanlar arasinda gériis birligi vardir. islam
kaynaklarinda Hz. Peygamber’e Kur’an disinda
vahiy gelip gelmedigi meselesi ise tartigmalidir.
Bu konuda ¢ ayr1 goris ortaya cikmaistir.
Birinci goriise gore siinnetin tamami vahiy
mahsuliidiir. Hasan b. Atiyye, Evzai, Buhari, ibn

[1]  Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s.
440-41.

[2]  Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s.
441.

[3] Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s.
441.
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Hibban, Eb Hafs Omer b. Ibrahim el-Ukberi, Ibn Hazm ve Ibnu’l-Vezir gibi
alimler bu goriisii benimsemislerdir. Bu dlimlerden Tabii Hasan b. Atiyye,
“Cebrail Kur'dnt indirip ogrettigi gibi, siinneti de Hz. Peygamber’e indirip ogretiyor-
du” diyerek daha sonra olusacak stinnetin vahye dayandig: fikrinin 6nct-
lerinden olmustur.”

Bu gortist savunanlar, “O kendi arzusuna gore konusmaz. O (soyledikleri) vahye-
dilenden baskast degildir”® ayeti ile “Ben ancak Rabbimden bana ne vahyolunuyorsa
ona uyartm” ayetini,® ayrica sorulan bazi sorulara Hz. Peygamber’in cevap
vermeyip vahyi beklemesini” ve diger baz1 delilleri ileri siirerek stinnetin
tamaminin vahye dayandigini sdylemisler ve baska deliller de getirmislerdir.

Hz. Peygamber’e Kur’an disinda vahyin geldigini ve siinnetin vahye da-
yandigini gosteren delillerden biri, Resul-i Ekrem’e Kur’an’in yani sira hik-
metin de indirildigini bildiren ve kendisine daha énce bilmedigi seylerin
ogretildigini aciklayan ayetlerdir.® Nitekim “Allah sana kitabi ve hikmeti indirdi,
sana bilmedigin seyleri 6gretti”® mealindeki ayette Kur’an ile anilan hikmetin,
Restlullah’in kavli ve fiili siinnetini belirttigi kabul edilmektedir.""

Ileri siiriilen bagka bir delil de kiblenin tahvilinden énce Hz. Peygamber’in
Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilmasidir. Kur’an’da boyle bir hiikiim yer
almadigina ve Hz. Peygamber de kendi basina bdyle bir hiikiim koymadig1-
na gore Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilmasi, Kur’an disi bir vahiy (vahy-i
gayr-i metliivv) ile sabit olmustur ki bu da stinnetin vahye dayandigini gos-
termektedir.

Yine Cibril hadisi, namaz vakitleri, rek’atlari, kilinis sekli, sefer namazi,
ezan, eti haram olan hayvanlar ve diger bazi hiikiimler, Hz. Peygamber’in
kendi basina belirleyecegi hiikiimler olmay1p bunlar, Kur’an dis1 vahiyle
belirlenmistir. Dolayisiyla stinnet vahye dayanmaktadir.

Stinnetin vahiy mahsuli oldugunu savunan alimler, Allah Resulii’niin
hatalarinin diizeltilmis olmasindan hareketle, diizeltme yapilmamis siinnet-
lerin vahyin onayindan gectigini kabul etmislerdir. Bu baglamda siinnetin
Kur’an vahyinden farki, sadece lafizlari itibariyledir. Kur’an hem lafzen hem
manen vahiydir, stinnet ise manen vahiy olup lafizlar Hz. Peygamber’e aittir.

[4] Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, Kitabi Yayinevi, Istanbul, 2009, s. 134-35.

[5] Necm, 53/3-4. Bu ayetler aslinda Kur’an vahyinden bahsetmekte ve Hz. Peygamber’i inkar
edenlere cevap niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla siinnetin vahye dayandigindan bahset-
memektedir.

6] A’raf, 7/203.

[7]  Genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, s. 133-177.
[8] Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s. 442.

[9] Nisa 4/113.

[10] Safi’i, Risdle, paragraf: 250, 251, 305, 307.
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Ikinci goriis sahipleri ise Kur’an disinda Hz. Peygamber’e herhangi bir
vahyin verilmedigini ileri stirmtislerdir. Bu gortisii ilk donemlerde marjinal
bazi gruplar ile bazi sahsiyetler savunmus, giniimiizde de Hint alt kitasin-
daki Ehl-i Kur’an hareketi benimsemistir. Bu goriiste olanlar, Kur’an’in Hz.
Peygamber’in beser yoniine vurgu yapmasi, Kur’an’in her seyi beyan etmis
olmasi, Hz. Peygamber’in bazen hata yapmasi ve bundan dolay: uyarilmasi,
Kur’an’da dinin kemale erdiginin bildirilmesi, Hz. Peygamber’in Kur’an di-
sinda hadisleri yazdirmay: yasaklamasi ve hadislerin cogunun ahad yolla gel-
mesinden hareketle siinnetin vahiy kaynakli olmadigini ifade etmislerdir.!l

Stinnet-vahiy iligkisi tartismalarinda ticiinci gortis sahipleri, siinnette
hem beserifictihadi unsurlarin var oldugunu, hem de vahye dayanan esas-
larin bulundugunu sdylemislerdir. Tabiin alimlerinden Sa‘bi, ayrica imam
Safii, Ibn Kuteybe, Imdmu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Ebl Ya‘la el-Ferra, Sah
Veliyyullah Dehlevi ve Abdiilgani Abdiilhalik gibi alimler bu goriisii benim-
semislerdir. Bu alimler kendi gortislerine, Hz. Peygamber’e istisare etmeyi
emreden ayet ile Hz. Peygamber’in bazi i¢tihatlarinin diizeltilmesiyle ilgili
ayetleri, ayrica Hz. Peygamber’in Medine’de hurma asilama olayindan sonra
soyledigi “Ben ancak bir beserim. Size dininize ait bir sey emredersem bunu yapin,
sahsi goriisiime gore bir sey soylersem ben ancak bir beserim’'? hadisi ile diger baz1
hadisleri delil getirmislerdir.!'!

Cagdas bazi alimler ise siinneti vahiy olarak degil de ilham cercevesinde
ele almis, Kur’an vahyinden ayirmistir. Buna gore Cebrail vasitasiyla gelmis
oldugu bildirilse de bazi hadisler Kur’an vahyi gibi degil, ilham, yakaza
veya uyku halinde Peygamberin kalbine ilka edilen bilgiler olarak deger-
lendirilmistir. Kanaatimizce bu yaklasim, vahiy olgusunun tam anlasilma-
masindan kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an vahyi ile ilham arasinda ne tir
bir farkin oldugunu ancak bu olguya muhatap olan Peygamberler bilebi-
lir. Vahiy ve ilham konusunda ileri siiriilen gorisler, tahmin ve yorumdan
Oteye gecmemektedir.

Imam $afi‘1 (204/819), Kur’an’1 vahy-1 metliiv (okunan vahiy) saymis, bunun
karsiliginda stinnet veya hadislere de vahy-i gayr-i metliiv (okunmayan va-
hiy) demistir."¥ ibn Kuteybe (276/889) ise siinneti ii¢ grupta degerlendirmis-
tir. 1. Cebrail’in Allah’tan getirdigi siinnet. 2. Allah’in, Resuliine biraktig,
hakkinda kendi re’yini agiklamasini emrettigi stinnet. 3. Hz. Peygamber’in
edeb olarak belirledigi stinnet.!!

[11] Genis bilgi icin bkz., Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy [liskisi, s. 92-133.
[12] Miislim, Fadail, 140-141.

[13] Genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, s. 181-204.
[14] M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, Ankara, 1997, c. 15, s. 29.

[15] Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi Thadis, Daru’lcil, Liibnan, 1393/1972, s. 196.
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Bazi dlimler de Hz. Peygamberin teblig goreviyle alakali siinnetlerinin
vahye dayandigini, teblig goreviyle ilgili olmayanlarinin ise vahye dayan-
madigini séylemislerdir.

Her goris dogal olarak kendi diisiincesinin dogrulugunu ortaya koyma-
ya ve kanaatlerini ayet ve hadislere dayandirmaya calismistir. Her grubun
kendine gore hakl gerekceleri olabilir ve her goriise gore Kur’an ve stinnet-
ten deliller bulunabilir.

Mesela Hz. Hafsa’ya bir sir veren Restilullah’in bunu kimseye sdylememe-
sini tembih ettigi halde Hafsa’nin o sirr1 Aise’ye sdylemesi tizerine Allah’in
bu durumu Resil’iine bildirmesi ve daha sonra olayin Kur’an’da anlatilma-
s1® ve diger bazi 6rnekler, Restil-i Ekrem’e Kur’an vahyi disinda da baska
vahiylerin geldigini gostermektedir.'”

Yine mesela Bedir savasindan 6énce Hubab b. Miinzir, ordunun konakla-
dig1 yerin uygun olmadigini gérmiis, bunun vahiyle olup olmadigini Hz.
Peygamber’e sormus, kendi ictihadiyla oldugunu 6grenince yer degisikligi-
ni teklif etmis, sonucta Allah Resulii, bu sahabinin gorisii dogrultusunda
hareket etmistir."® Bu da Hz. Peygamber’in her davranisinin vahye dayan-
madigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak akli ve nakli delilleri dikkate aldigimizda Hz. Peygamber’in
biitlin s6z ve davranislarini vahiy mahsuli olarak degerlendirmek mimkiin
olmadig gibi, Hz. Peygamber’in siinnetinde vahiy eseri hicbir iz bulunmadi-
gin1 soylemek de miimkiin degildir. Bunun yerine bazi alimlerin ifade ettigi
gibi stinnetin bir kisminin vahye dayandigi, bir kisminin da dayanmadigini
sOylemek daha isabetli gortinmektedir.

Vahiy aldiginda stiphe bulunmayan Allah Resulii’niin Kur’an disinda da
vahiy almasinda garipsenecek bir durum yoktur. Kur’an’i kendi peygambe-
rine vahiyle bildiren Yiice Allah, Kur’an disinda da bazi hiikiimleri vahiyle
bildirmis ve Peygamberini vahyin kontroliinde yénlendirmistir. Belki bu-
radaki sorun, hangi siinnetin vahye dayandigi, hangisinin dayanmadiginin
tespitidir. Bununla ilgili de Islam alimleri farkli yaklasimlar sergilemisler,
dini ve diinyevi, teblig vasfi olan veya olmayan... diyerek siinnetin vahiyle
baglantisini tespit etmeye caligmislardir. Bunun da bazi agmazlari bulun-
maktadir. Zira neyin dini, neyin diinyevi oldugunu belirlemek ayr1 bir tar-
tisma konusudur.

[16] Tahrim 66/3.
[17] M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, Ankara, 1997, c. 15, s. 29.
[18] Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut, 1981, II, 272.



162

SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 2 « TEMMUZ-ARALIK 2017

MEHMET EVKURAN
PROF. DR.
HITIiT U. ILAHIYAT FAK.

9- VAHIY UZERINE DUSUNCELER

Allah Tasawvuru ve Vahiy

slam inancinin temeli tevhit inancidir. Bu

nedenle Islam inanc ilkelerinin savunulma-

sin1 amac edinmis bir ilim olan Kelam’in
ilk konusunu tevhit olusturmaktadir. Tevhidin
anlasilmasi diger esaslarin anlasilmasi icin de
on-sart olmustur. Tevhid, Allah’in var oldugun-
dan ¢ok O’nun birligini ve essizligini ifade eder.
Nitekim Kur’an ifadelerine yansidigi ve Arap
antropolojisinin ortaya koydugu gibi, Araplar
biitiin ilahlardan daha ytice ve {istiin yaratici
tek bir ilahin varligini kabul ediyorlardi. Kur’an
onlarin bu kabultiini temel alarakV zihinlerini
sirkten tevhide ulastirmay: amacladi. Allah’a
ulasmadajyakinlasmada aracilik yaptiklari ya da
yeryliiziinde kendilerine yarar-zarar sagladiklari
inanciyla taptiklar: putlarin herhangi bir giice
sahip olmadigini acik¢a vurgulayan Kur’an,
Allah’in insana olan yakinligini vurgulamistir.
Buna gore Allah, insanin ulasamayacagi kadar
uzaklarda degil, bilakis 6zenle yarattig1 insana
yakindir.”

Kur’an’in dilinin tenzih ile tesbih arasinda
hassas bir dengede yiiridigini gormek mim-
kiindiir.®! Ancak akil ve kavrayis sahibi okuyu-
cular icin, metnin insani tenzihe ulastirmayi
amacladigi kapali bir husus degildir. Kur’an’da
kullanilan tegbih sdyleminin teolojik tartigmalar-
da ele alinan yoniine takilmadan bunun amaci-
nin, Allah’1 diger varliklara benzeterek anlatmak
yerine, O’'nun insana ve aleme olan yakinligini

[1]  Zimer suresi, 38; Ankebit suresi, 61; Zuhruf suresi, 9.
ayetler
[2] Bakara suresi, 186; Kaf suresi, 16. ayetler

[3] Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1
Tasavvuru-Tevhid, Tenzih ve Tesbih Kavramlari Ekse-
ninde Bir Analiz-, Islami [limler Dergisi, II/1, s. 52 vd.
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ve rakipsiz hakimiyetini vurgulamak oldugu séylenebilir. Putlara, melek-
lere, y1ldizlara ya da baska varliklara atfedilen tiim kozmik ve dogal giicle-
rin gercekte Allah’a ait oldugu anlatilmistir. Kur’an’da gecen her bir sifat
(isim) ve fiil, Allah’in evren tizerindeki kesintisiz ve mutlak egemenligine
ve O’nun insan ve evrenle olan iliskisinin bir yoniine dikkat cekmektedir.

Kur’an’in One stirdiigi teolojik mantiga gore, garip ve anlasilamaz olan
teizm degil deizmdir. Tanr1’'nin 6zenle yarattig1 6zel ve yetenekli bir var-
lik olan insanla ilgilenmesi degil, onu kendi haline birakip ilgilenmemesi
hikmete aykiri olurdu. Diger yandan insanin sorumluluk sahibi oldugunu
ilan edip, onun davranislarini belirli bir yonde icbar etmesi de ayni sekilde
zulim ve haksizlik olurdu. Allah’in insanlara kars: haksizlik yapmayacagi
acikca vurgulamistir. Insani ahlaki olarak duyarli ve sorumlu yaratip, ona
sorumluluk tasidigini bildirmek Tanr1’ya yakisan en hikmetli istir. Tarih bo-
yunca haksizliklar, esitsizlikler, carpikliklar Tanri’nin iradesi, istegi, karari
gibi gosterilerek mesrulastirilmistir. Su halde insan, hayatinda karsilastigi
haksizliklar: anlamaya calisirken bu ilkeyi, yani Allah’in zulmetmeyecegi
ve zulmi onaylamayacagi gercegini goz 6ntinde bulundurmasi gerekir.

Allah’in insana olan yakinligl, vesayet anlaminda degildir. Allah’in her
seyden haberdar, isiten, géren olmasi, insanin 6zgirligini ve iradesini
kasitlayacak ya da yonlendirecek diizeyde bir zorlama olusturmaz. insan-
da varlik hakkinda biiyiik ve temel sorular sorma egilimi vardir. insan bil-
mek-6grenme isteyen ve bu nedenle de arastiran ve diisiinen bir varliktir.
Varlik ile ilgili en temel soru, varligin kokeninin ne oldugu ve sonra nereye
gidecegi-donecegidir. Bu soru ‘var olanlarin’ kendi bilgi, bilin¢ ve deneyim-
leriyle kesin bir sonuca baglayamayacaklar: metafizik bir sorudur. Bunun
icin metafizik yardim ve destege ihtiyac vardir ki, bir ileti olarak vahyin
anlami burada ortaya ¢ikar. Bu noktada Allah’in latif sifatini 6ne ¢ikaran
kelamcilar, zorunlu (vacip) olmadig: halde din ve peygamber géndermeyi,
O’nun lituf ve hikmetinin bir geregi oldugunu disiinmiislerdir.

Kelam Sifati ve Vahiy

Islam 6gretisi agisindan Tevhid inanci ile niibiivvet arasinda siki bir bag-
lant1 vardir. Tek Tanri inancini benimsemesine ragmen vahiy kavramini
zatta gerceklesen bir boliinme ve parcalanma temelinde aciklayan inang
sistemleri sonucta tevhid inancini1 koruyamamislardir. Ornegin teslis
dogmasinin ortaya cikmasi bu sekilde olmustur. Oziinde bir ve tek olarak
kabul edilen Tanri, Isa’ya reenkarne olmus ve yeryiiziine inmistir. Tevhid

[4] Ald Imran suresi, 182; Hacc suresi, 10; Enfal suresi, 51. ayetler
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bozulmus ve Tanri, ogul, kutsal ruhtan olusan yeni bir teo-ontolojik diizen
tasarimi gelistirilmistir.

Islam diisiiniirleri teslis, seneviyye, dehriyye, berdhime gibi inang sistemleri
karsisinda tevhidin safligini korumak amaciyla Tanri’nin basitligi (parcalar-
dan olusmadig1), huldliin imkansizligl, tenasiithiin gecersizligi gibi konular
tzerinde yogunlasmislardir. Hiristiyan teologlar ile girisilen tartismalarin
odak noktasini ise Isa’nin ontolojik statiisii olusturmaktadir. Isa’nin beden-
lenmis Tanr1 oldugunu iddia eden Hiristiyan teologlar karsisinda Misliman
kelamcilar ve felsefeciler, ilahi zatin boliinmez biitinligini savunmuslar
ve yaratilmislar arasinda hicbir varligin Tanri’nin zatina 6zgii sifatlarla ni-
telenemeyecegini ileri sirmiislerdir. Bu baglamda kidem ve beka gibi ilahi
zatin en karizmatik niteliklerinin (bunlar zati sifatlar olup, sadece Allah’a
ait olan ve baskalarina nispeti miimkiin olmayan sifatlardir.) peygamber
de olsa bir insana ya da baska bir varliga atfedilemeyecegini acik bir tutar-
lilikla dile getirmislerdir.

Bu tartismanin ayrilmaz parcalarindan biri de vahiy kavramidir. Tanrisal
bir eylem olarak ‘vahiy’ nasil anlasilmalidir? Vahiy, ilahi zatta bir degisime
yol acar mi1? Vahiy hangi sifatla iliskilidir? Allah’in miitekellim olmasini
nasil anlamak gerekir? Kelam s6z mi yoksa kutsallik olarak m1 anlasilma-
lidir? Vahyedilen sey nedir? Vahyin icerigi acaba ilahi zata ickin kadim bir
muhteva midir? Kelam zata ait bir sifat olarak diistintildiigtinde kelamda ad:
gecenlere dair bilgi ve hiikiimler cebr ifade eder mi? Eger ederse, Allah’in
insanlardan bazilari icin hidayet, bazilari icinse dalalet dilemesi durumu
ortaya c¢ikar ki bu O’'nun i¢in bir zuliim ve haksizlik sayilmaz mi? Kelam
sifat1 hakiki bir 6zellik olarak zata nispet edilebilir mi ve ‘kelam- kadim’
nitelemesini kullanmak tevhide halel getirir mi? tiirinden énemli sorular
Miisliiman kelamcilar tarafindan tartisilmistir. Bu tartismalar Islam kelam
ekolleri arasinda gerilime yol acmis ise de, [slam §gretisinin tevhid, niibiivvet
ve vahiy gibi temel kavramlarinin netlestirilmesinde biiyiik rol oynamistir.

Tirkce yazilan ilahiyat ve felsefe metinlerinde sik rastlanan ‘kutsalin
kendini acmasi/ifsds1’ soziiniin, Hiristiyan teolojisinin temel ilkesi olan
teslisi aciklamak tizere tiretilmis bir anlatim oldugu gercegi, dikkatsizlik
ya da 0zensizlik nedeniyle gézden kacirilmaktadir. Kutsalin kendini ifsa-
si’'nin Misliiman zihninde zuhir ve tecelli kavramlari nedeniyle sempatik
ve tanidik bir anlam cagrisimi yapmaktadir. Oysa teslis 6gretisi acisindan
kutsalin ifsasi, ontolojik bir yansima, huldl, reenkarne anlami tasimaktadir.
Kelam da s6z anlaminda vahiy degil, kutsal ruh-logos anlaminda Tanrisalli-
&1 anlatmaktadir. Tam da bu noktada irfan gelenegi ya da tasavvuf 6gretisi
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ad1 altinda Islamilesen sdylemlerin, icerdikleri batini ve gnostik unsurlar
nedeniyle Islam’a gore kabul edilemez varlik, bilgi ve vahiy anlayislarina
kap1 araladig: acik bicimde goriilmektedir.

Bilindigi gibi tarihte oldugu gibi giiniimiizde de Kelamcilarin elestirildigi
konularin basinda varlik ve bilgi anlayisi gelmektedir. Allah-alem arasinda
belirgin bir fark oldugunu savunan kelamcilar, asir1 tenzihci yaklasimlariyla
Allah-insan-evren arasini a¢makla ve soguk, resmi bir varlik tasavvuru ortaya
atmakla su¢lanmislardir. Dinin rasyonel aciklamasini yaparken onun duy-
gusal ve bireysel yoniini géormezden geldikleri iddia edilmistir. Bu elestiri-
ler tiimiyle haksiz olmamakla beraber, kelamdan dogan boslugu dolduran
sistemlerin elestirdikleri konularda daha biiyiik sorunlara yol actiklar: da
bir gercektir. Ornegin dinin kavramlarini 6zel anlamlarda kullanarak alter-
natif din anlayislar: ihdas etmislerdir. Vahye kars: ilham, peygambere kars1
veli, akla kars1 kalp, topluma kars1 topluluk/cemaat gibi yapilandirmalarla
ice kapali, sorgulanamaz, denetlenmesi imkansiz, dogrulugu kendiliginden
menkl, ruhbansi dini olusumlar insa etmislerdir. Irfan ad1 altinda mesru-
lastirilan ve yiiceltilen bu yapilarin en temel sorunu, Islam’in daha bastan
elestirdigi ve sapkinlikla niteledigi inanc, diisince ve davranis bicimlerini
Miisliman toplumuna tagimasi, tanitmasi ve benimsetmesidir. Géniil ve kalp
g6zUinln acik tutulmasi, diger inanclara esneklik ve anlayis icinde yaklagil-
masi gibi tutumlar, sinir1 cogunlukla asmakta, teolojik degerlendirme gticti
ve basiretini asindirmakta ve folklorik diizeyde zaten kiilttirel yasamda var
olan batini ve ezoterik unsurlarin Islamilestirilmesine ve bir siire sonra da
bizzat ‘Islam’in 6z (1ibb)’ olarak kabul edilmesine yol agmaktadir. Islam
diinyasindan teolojik ve toplumsal agidan sorunlu ve savruk olusumlarin,
batini-ezoterik hareketlerin bu esnek 6zelliginden yararlanmis olmalari
dikkat cekici ve tizerinde durulmaya deger bir sorundur.

Tiim elestirilere ragmen kelamcilarin durdugu yerin ne kadar kritik ve
dogru oldugu zamanla defalarca kez anlasilmistir. Kelamcilarin duyarligi,
dinin herkese acik ve ‘konusulabilir’ olan bilgisel yoniiniin gelistirilmesi
ve acik, seffaf bir dindarhik tarzinin giiclenmesini saglamaya doéntiktiir.
Elbette dinin, kisinin i¢sel diinyasini ilgilendiren deruni, mahrem ve giz-
li bir yoni bulunmaktadir. Ancak miiminin bireysel tecriibesiyle ilgili bu
konuyu, hem gizli ve mahrem ilan edip hem de bu konuda olabildigince
sdylem, kavram ve deger {iretmek biiyiik bir celiski degil midir? Ozii geregi
gizli ve mahrem olanin bdyle kalmasi gerekmez midir? Dogru olan dinin;
varligin diizeni, aklin varlig1 ve degerleri anlamasi ve insanin eylemde bu-
lunma imkani gibi ‘konusulmas:t mimkiin’ acik konular tizerinde durmak
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degil midir? Dinin zahirini yeterli bulmayip-begenmeyip daha ileri ve has
bir dindarlik vaad eden yapilanmalarin, elde olani bile tehlikeye diistirtip
kaosa ve giivensizlige yol actiklar1 olgusu, Islam diinyasinda istisnai bir du-
rum degildir. Bu nedenle her ne kadar vardiklari sonuclar mutlak olmayip
tartisilabilir ise de kelamcilarin izledikleri yontem ve tasidiklari kaygi son
derece yerinde ve mesradur.

Kelam eserlerinde Allah’in sifatlarindan s6z edilir. Elbette bunun ilk ve
temel nedeni Kur’an’da bunlardan s6z edilmis olmasidir. Kur’dn’da en giizel
isimlerin Allah’in oldugu belirtilmistir. Durum bdyleyken Kur’an’da Allah’in
isimleri olarak gecen bu kavramlarin sifat olarak kabul edilip-edilmeyecegi,
edildiginde ise Allah’in zatinda ickin mi yoksa ayri1 birer nitelik mi oldu-
gu konulari Kelamcilar arasinda tartisilmistir. Bugtinden bakildiginda bu
tartismalarin keyfi, gereksiz ve hatta zararlh olduklar: diisiintlebilir. Oysa
ilk kelam tartigsmalar: arasinda yer alan bu konu, Tevhidin savunulmasi
baglaminda ve Islam inancinin entelektiiel diizlemde ele alinmasinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Tesbih ve tecsime karsi tenzih (Allah’in
yakisiksiz durum ve niteliklerden miinezzeh kilinmasi) duyarliliginin bir
yansimasi olmustur.

Kelamcilar tevhid ilkesinin biittinligiini ve sayginligini bozmaksizin
vahiy olgusunu temellendirmeye c¢alismislardir. Bu ¢ercevede tartisilan
konularin basinda kelam sifati1 gelmektedir. Acaba kelam, yiice Allah’in
hakiki bir sifat1 midir? Yoksa burada bir mecaz mi kullanilmistir. Tesbih
ve tecsime diismekten 6zenle ka¢inmaya calisan ve tenzih ilkesini zat-sifat
iliskisinde temel bir aciklama modeli olarak kullanan Mutezile kelamcila-
r1, kelam sifatinin hakiki bir sifat olmadigini, yaratmajhalk sifatinin bir
acilimi oldugunu, tiim vahiylerin de gercek bir sifat olan kelam-konusma
yoluyla degil de yaratma-halk yoluyla viicuda geldigini savunmuslardair.
Temel kaygilari, kelamin hakiki bir sifat kabul edilmesi halinde birden faz-
la kadim varlik kabul edilecegi (teaddiidii’l-kudemad) ve bunun da tevhide
aykirilik olusturacagidir. Ehl- Stinnet icinde ise iki farkli yaklasim ortaya
¢ikmistir. Mihne'nin 6nemli aktdrlerinden olan Ahmed bin Hanbel ve onun
taraftarlar1 Kur'dan’in mahluk olmadigini savunmus ve kelamin da zattan
ayrilmayan hakiki bir sifat oldugunu diisinmiuslerdir. Ehl-i Hadis ve Selefi
ekol, lafziyla ve manasiyla Kur’an’in yaratilmis olmadigini 1srarla savunmus
ve kelam-1 kadim kavramini ortaya atmistir. Okunan, yazilan, dokunulan
Kur’an’in kadim kabul edilmesinin ilahi zat ile olan iliskilerde karisikliga
yol acabilecegini fark eden Stinni kelamcilar ise lafiz-mana ayrimina git-
misler ve vahyin mahluk olmayan béliimiintin zat ile ilgili ve onda ickin
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mana oldugunu, lafizlarin ise mahluk oldugunu sdylemislerdir. Buhari ve
Raberi gibi Stinni kimligi belirgin olan alimler, bu yondeki goriislerinden
dolayi tutucu hadiscilerin saldirilarina maruz kalmislardir.
Hanefi-Maturidi kelamcilar buradaki sorunu agmak tizere ‘kelam-1 nefsi’
ve ‘kelam-1 lafzi’ ayrimini benimsemislerdir.” ‘Kelam-1 nefsi’, ytice Allah’in
zatiyla kaim kelamina bakan manalardir. ‘Kelam-1 lafzi’ Aramice, Ibranice,
Arapca vs. olarak indirilen lafizlardir. Kelam: hakiki bir sifat olarak kabul
etmenin, ciddi teolojik sorunlar doguracagini diisinmitislerdir. Bunlardan
ilki, Mutezile kelamcilarinin isaret ettigi bizzat Allah’in varligi ve tevhid ile
ilgili iken digeri ise insanin varlig1 ve eylemleri ile ilgilidir. Kader ve insanin
ozgurligu ile ilgili sorulara cevap vermek i¢in de Allah’in ezeli bilgisinin,
insanin eylemleri tizerinde bir cebr-zorlama olusturmadigini sdyleyerek Al-
lah’in egemenligi ile insan 6zgiirligi konularini uzlastirmaya calismislardir.

Bilgi Teorisi ve Vahiy

Vahyin sundugu bilgilerin insan tarafindan kesfedilmesinin imkansiz
olup-olmadig1 problemi Islam geleneginde tartisilmistir. Kelamcilar, Islam
inancinin temel ilkelerini ele aldiklari eserlerinin niibtivvet boliimlerinde
bu konuya egilmislerdir. Ayrica bilgi teorisi baglaminda akil-vahiy iliskisini
aciklarken histin-kubuh gibi insan hayatini dogrudan ilgilendiren konular
baglaminda da meseleyi tekrar tartismislardir.

Miisliman kelamcilar acisindan akil, dinin esasidir. Aklin dinin temel olu-
su, insanin dini ve ahlaki acidan sorumlu (miikellef) olmasini saglamakla
sinirl degildir. Aklin gorevi sadece dine muhatap olan insanin emir-nehiy,
tergib-terhib ile ilgili seri aciklama ve bildirimleri anlamak degildir. Akla
cizilen pasif ve edilgen pozisyonu kabul etmeyen ve bunu akla haksizlik
sayan kelamcilara gore aklin giicli ve yetkisi bundan daha fazladir. Genel
yaklasimda akil, Allah’in génderdigi bir elci gibi degerlendirilir.® Nasil ki
insanlar arasindan gonderilen elc¢inin varlig1 ve gorevi vuciib ve miikellefiyet
olusturuyor, el¢inin bildirdiklerine inanmak ve geregini yapmak zorunlu
oluyorsa, aklin kesin olarak verdigi hiikiimlere uymak da dylece zorunludur.
Bu acidan bakildiginda aklin tipk: seriat gibi sorumluluk (vucab) olusturan
bir gti¢, kaynak ve referans oldugu agiga cikmaktadir. Soyle ki; eger akil bir
konuda kesine yakin olarak iyi ya da kot olduguna dair bir hiikiim verir-
se, buradan bir vuctb ve buna bagli olarak bir sorumluluk (miikellefiyet)
dogmaktadir ve kisi ahirette bundan hesaba cekilecektir.

[5] Samil Ocal, “Kelamullah’in Gifte Dogas1: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”, Isldmiyat Dergisi,
11/1, s. 61 vd.

[6] Ragip el-Isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria, s. 124
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Mutezile icinde akla tipki seri sorumluluk olusturma derecesinde giic ve
yetki taniyan bir egilim bulundugu gibi daha mutedil ve dengeli bir egilim
de goze carpar. Ehl- Stinnet’in genel yaklasima da uyan bir gortise gore, va-
hiy esyada ve eylemlerde 6nceden bulunan iyilik ve kétiiliikleri ortaya koy-
makta ve vuclibubu ilan etmektedir. Bu, Hanefi-Maturidilerin goriistine ¢ok
yakindir. Esariler ise esyadaki iyilik-kottlik niteliklerinin asli olmadigini,
degisken ve goreli oldugunu ve bu nedenle bir seyin kendiliginden (lizatihi)
iyi ya da kot nitelik tasimadigini, bu nitelikleri ortaya ¢ikaran seyin dini
emir ve nehiy oldugunu savunmustur. Buna gore bir konuda emir gelince
o sey ‘iyi-hasen’; nehiy gelince de ‘kotii-kabih’ niteligini kazanmaktadir.
Dini bildirim gelmeden 6nce o seyin, iyi ya da kot olduguna dair akil ve
tecriibeyle karar verilemez. Esari kelaminda gozlemlenen, insanin dine ve
peygambere olan ihtiyacini vurgulamak tizere kurgulanan bu yaklasim, in-
sana verilen ve din karsisinda sorumlu olmasina neden olan akil ve tecriibe
gibi fitrattan kaynaklanan nitelikleri tasfiye etmektedir.

Dini teblig ve sorumluluktan s6z edebilmek i¢in, akleden ve degerlendi-
rebilen, ¢ikarimlarda bulunabilme yetenegine sahip bir varlik olarak insan
ve dogasini kabul etmek gerekmektedir. Dini hitap olmadan 6nce, iyi-kotd,
dogru-yanlis, giizel-cirkin kavramlarini algilama ve tespit etme yetisine sahip
olmayan bir varliga, peygamber gondererek hitapta bulunmak da anlamsiz
olacaktir. Oysa din, insanin dogasina acikca atifta bulunur ve fitratin Al-
lah’in yarattig1 bir 6l¢iit olduguna dair gondermede bulunur.” Ayette dine
ictenlikle yonelmek emredilirken, Allah’in insanlari yaratirken onlara ver-
digi fitrattin elden birakilmamasi gerektiginin vurgulanmasi gercekten de
dikkat cekicidir. Dinin énem ve degerini anlatmak adina, sahte ve gereksiz
ve bir o kadar da tehlikeli bir diialite ortaya atip, din-akil gerilimi tizerin-
den bir teolojik sdylem iiretmek Kur’an’in insa etmeye calistig1 bakis acisina
uygun dismemektedir. Din bir iligkidir. Amaci, insana varlik ve degerler
ile ilgili temel ve biiyiik sorularina cevap vermek ve ona sorumluluklarini
bildirmektir. Iliskinin temel ve énemli ayag1 insandir ve insandan arindi-
rilmis bir varlik diinyasinda dinden s6z edilemez. Bu bakimdan, Tanr1’y1
ve dini yliceltme adina insani itibarsizlastiran bir teolojik s6ylem, dinin de
temelini ve dayanaklarini yok etmektedir.

Aklin yapisi ve verdigi hiikiimler tizerinde duran kelamcilar, bunu ya-
parken aslinda aklin sinirlarini géstermeyi amacglamislardir. Boylece dine,

[7)  “Sen yiiziinii dine Hakka ydénelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlari iizerinde ya-
rattids fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” RGm suresi, 30. ayet
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hangi konularda ve hangi sinirdan sonra ihtiya¢c duyuldugunu ortaya koy-
mak istemislerdir.

AKIi vacib (aklin zorunlu goérdiigii sey) kavramui, Islam 6gretisini temellen-
dirme ve savunma gorevini tistlenmis olan Miisliiman kelamcilarin yaban-
c1s1 olmadiklari bir kavramdir. Konu ilk kez, dine ve peygambere muhatap
olmamis ve dini bildirimden yoksun insanlarin teolojik ve ahlaki durum-
larini agiklama baglaminda ele alinmistir. Bu tiir insanlarin durumlarinin
g0z Oontinde bulundurularak soruldugu “insanin sorumlu oldugu ilk sey
(vacib) nedir?” sorusuna cevap olarak “marifetullah” karsilig1 verilmis ve
insanin diistinme ve kesif yetenekleri acisindan alemin yaraticisinin varligi
bilgisine ulasabilecegi ilkesine dayanilmistir. Bu diisiincenin arka planinda
din duygusunun ve Tanri inancinin dogallig: ve fitrata uygunlugu kabuli
vardir ve bu kabul bizzat dinin naslarindan ve insanlik tecriibesinin genel
gozleminden harekete edilerek gelistirilmistir.

Ikinci asama, aklin verdigi hiikiimlerin derecesi ve kesinlik diizeyidir. Ke-
lamcilar varlik aleminde yaratilistan gelen hiisiin ve kubuh niteliklerinin
bulundugu diisiincesini tasimaktadirlar. Varlikta, nesnelerde ve eylemlerde
bulunan hasen ve kabih niteliklerinin ac¢ik ve kesin olanlarinin insan ta-
rafindan bilinebilecegini savunmuslardir. Buna gore dini bildirim olmasa
da insan bunlarn kesfedebilir. Iyi, giizel ve dogru olanin yerine getirilmesi,
kotd, cirkin ve yanlis olandan ise kacinilmasi gerektigi yaratilistan gelen
egilimler sayesinde zorlanmadan anlasilabilmektedir. Ancak sorumlulugun
olusmasi farkli bir konudur. Bunun ilk nedeni esyadaki iyilik ve kotiligin
¢ogu zaman ic¢ ice gecmesi ve insanin bunlari degerlendirebilecek giiveni-
lir, kesin ve eksiksiz bilginin tiimiine sahip bulunmamasidir. Ayrica insan
akil varlif1 oldugu kadar arzu varligidir da. Insanda yer alan sehvet, 6fke,
hurs, acelecilik gibi olumsuz nefis giiclerinin etkisi altindadir. ilke olarak
dogru olani bilse de onu eyleme ve karar doniistiirmede zorlanmaktadir.
Dogruluk idesine sahip olmak ve onu hissetmek ile belirli bir tikel durumda
dogru ve isabetli karar1 vermek birbirinden farkli seylerdir. Bazi kelamcilar,
bu konuyu ‘vuctth’ kavramini ortaya atarak tartigsmislar ve iyilik-kotiilik,
dogruluk-yanlislik niteliklerinin durumsallik ve degisebilirlik 6zelligine
dikkat cekmislerdir.”

Bu sorunlara, toplu halde yasayan insanlarin arzularindan ve inang-bilgi
diizeylerinden kaynaklanan catismalar da eklendiginde toplumda iyi, dogru
ve giizel olanin hakim olmasinin saglanmasi zorlasmaktadir. Ciinkd insan-
lar ve guruplar ¢ikarlarini ve iistiinliiklerini gézetmektedir ve bu toplumda

[8] Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, VI, s. 70
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rekabet ve gerilime yol agmaktadir. Rekabeti ve catigmalar: 6nlemek icin,
herkesin itaat edip soziinii dinleyecegi bir otoritenin diizenleyici giictine
ihtiyac duyulmaktadir.” Iste din ytice Allah’in otoritesini ve s6ziinii insan-
lara bildirerek bu iki sorunu birden ¢ézmiistiir. I1k olarak iyi ve dogru ola-
nin yapilmasi gerektigini, bireysel hesabi gerektiren dini bir sorumluluk
oldugunu ilan etmistir. Buna bagli olarak Allah’a ve insanlara yonelik ye-
rine getirilmesi gereken gorevleri aciklamistir. “Elciye itaatin Allah’a itaat
oldugu” vurgulanmis ve bu bildirimler, bir peygamberin s6zi ve uygula-
mast ile ve Allah’in otoritesinin diizenleyiciligi sayesinde gerceklesmistir.

Vahyin insan i¢in tasidig: degeri kavramak i¢in, vahiy génderilmeseydi
insan nelerden mahrum kalirdi? sorusuna cevap vermek gerekmektedir.

Insan sahip oldugu akil, diisiinme ve sezgi gibi giicleriyle varlik hakkindaki
sorulara cevap vererek bilgi tiretilebilir. Ancak bu onaylanmis ve kesinlesmis
degildir. S0zgelimi adalet idesi tizerinde distinelim. Ahiret inanci sadece
adaletin gerceklesmesi degil, varligin anlaminin tamanlanmasi ve degerle
bulusmas: anlaminda da aklin sorularina bir cevap olusturmaktadir. Her
birimiz adalet duygusuna sahibiz. Ancak yasarken gozlemlerimiz, adaletin
bu diinyada tam olarak gerceklesmedigini séylemektedir.

Insanlarin baslangicta tam olarak fark edemeseler de nesnelerdeki ve ey-
lemlerdeki iyilik ve kottliikleri, hayir ve serleri yasayarak ve bedel 6deyerek
ogrenecekleri de ayr1 bir gercektir. Vahyin énceden nesnelerde ve eylem-
lerde yatan hayir ve ser unsurlarini bildirmesi, insan aklina ve tecriibesine
bir yardim ve katkidir. Peygamber ve din gondermeyi, yiice Allah icin vacip
degil mimkiin olarak géren Siinni kelamcilar, vahyin gonderilmesini bir
lituf olarak degerlendirmislerdir. Vahyi de liituf teorisi baglaminda acik-
lamislardir.t

Farkli Vahiy Tasavvurlari ve Alternatif Dini Otoriteler

Dinler ve inang sistemleri arasindaki farkliliklar tek bir nedene indirge-
mek miimkiin olsaydi eger, bu Tanr1 tasavvuru olurdu. ‘Tanri tasavvuru’,
bizzat (bizAtihi) O’'nun ne oldugu ile ilgili degildir. Insanlarin O’nu ne se-
kilde ve surette diisindiig(, tasavvur ettigini ifade eder. Yaygin bir benzet-
meyle, Glines tutulmasi, Giines’te olup-biten bir olay olmayip gozlerimizle
Giines arasinda yasanan bir durum oldugu gibi, Tanr tasavvuru da insan
zihninde disiinsel ve tahayyil gliclerinin imkan ve sinirlarinda gerceklesir.
Vahye dayansin ya da dayanmasin Tanri kavramina sahip tiim dinler, sade-

[9] Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 224 vd.

[10] Sinan Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi, s. 35 vd.
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ce Tanr1’nin var oldugunu ilan etmekle kalmazlar. Bunun yaninda O’'nun
nitelikleri ve eylemleri hakkinda da acik ve anlasilir sdylemler icerirler.
Boylece inananlarin zihninde ve génliinde Tanr1’ya dair bir tasavvur olusur.
Dindarlik tarzlarinin temelinde de Tanr1 tasavvuru yatar.

Tanr1’ya atfedilen her nitelik ve eylem, O’nun alem ve insan ile olan ilis-
kisini anlatir. Din dili acik bicimde zaman zaman tesbih sinirlarini zorlar-
casina Tanr hakkinda somut nitelikler kullanir. Iman edenler dilin can-
l1l1g1 ve mesajin acikligl sayesinde bunu anlamakta zorlanmazlar. Ancak
lizerinden zamanin ge¢mesi ve kiiltiirel doniisiim gibi nedenlerden dolay:
bir zamanlar acik ve net olan sdylemin anlasilmasinda zorluklar yasanma-
ya baslamaktadir. Bu zorluklar dilin kendi yapisindan degil, muhatabin
zihinsel ve kiiltiirel dontisiimiinden kaynaklanmaktadir. Muhatap sosyal,
kiltiirel ve zihinsel olarak déntstiigii i¢in dil ile dolayl bir iliski kurmakta
ve soylemi anlamakta zorlanmaya baslamaktadir. Vahiy dilinin bir okyanus
oldugu, kiyamete kadar her asirda yeni anlamlarin kesfedilecegi soylemi
de anlami1 kagirmanin dogurdugu sonuglardan biridir. Sonraki nesillerin
sOylem ile olan iliskisini telafi etmek amaciyla yoruma dair disiplinler insa
edilmistir. Tefsir ve ustil ilimleri tiim dallariyla bu ihtiyacin giderilmesi
icin ortaya ¢ikmuistir.

Misliiman Kelamcilar, Hiristiyanlarin teslis inancina karsi1 koyarken ko-
nuyu metafizik-ontoloji baglaminda ele almislardir. Huldl, tenasiih, ittihad
gibi kavramlarin imkansizligini rasyonel ve metafizik ilkelerle aciklama-
ya ¢alismislardir. Tanri’nin varliginin mahiyeti, bu eksende 6ne ¢ikan en
onemli konudur. Hiristiyanlar da Tanri’nin 6zlinde tek ve bir oldugunu ka-
bul etmektedirler. Ancak Tanrr’'nin kendini a¢iga vurma iradesi, 6zellikle
insanlarin giinahlarinin temizlenerek kefaretin gerceklesmesi konusundaki
merhameti nedeniyle reenkarne olmustur. Kendisinden ayrilmasina izin
verdigi bir parca (ki bu da Tanri’'nin kendisi gibi ezeli ve ebedidir.) Isa olarak
tecessiim etmistir. Isa, diger insanlardan farkli olarak iki 6zellik tasir. Bir
yontyle etiyle kaniyla o bir insandir. Ancak tasidig1 kutsal ruh nedeniyle
O, Tanrr’dir. Isa’y1 degerli kilan ve hatta egsiz kilan sey bedeni degil, Tanri-
sal ruhtur. Resmi Hiristiyan dogmasina gore teslisi kabul etmek ve Isa’nin
Tanr1 olduguna inanmak kurtulus i¢in zorunludur.

Zaman zaman [slam diinyasindan yiikselen 1limli Islam girisimleri bagla-
minda, Hz. Meryem'’in iffeti, Hz. Isa’'nin mucizevi dogumu ve onda gériilen
olagantstiiliiklerin Kur’an’dan ayetlerle desteklenerek 1limli bir sOylem
tiretilmeye calisildig: goriilmektedir. Ehl-i Kitap ile iyi gecinmek, onlara
iyilikte bulunmak, en giizel sekilde onlarla tartismak gibi Kur’an anlatim-
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larinin yanisira tarihsel olarak Habesistan Krali Necasi’'nin Miislimanlara
yonelik 6rnek davranislari da hatirlatilmaktadir. Bu tarz girisimlerin, va-
hiy gelenegine sahip Mislimanlar ile Hiristiyanlar arasinda ortak deger
olusturmaya katki saglayacag: dile getirilmekte ve dini heyecan ve nezaket
doruk yapmaktadir.

Bu tarz teolojik girisimlerin sosyo-politik sonugclari bir yana, teolojik an-
lamda ciddi sorunlar dogurdugu bir gercektir. Temel sorun, vahiy tasavvu-
runun déniismesi olarak teshis edilebilir. Onerme-kelam merkezli bir vahiy
anlayisina sahip olan Miisliimanlarin, kisi merkezli bir vahiy anlayisini
kabule hazir hale getirildigi gériilmektedir. Incil’i degil Isa’nin kendisini
vahiy olarak kabul eden Hiristiyan doktrininin, Islam toplumlarinda dog-
rudan bir karsiligi yoktur. Ancak ilham, kesif gibi aracglarla peygamberimsi
otorite anlayislarinin bir karsilig1 vardir ve bu durum acik, giiven dolu bir
toplum kurulmasinin éntinde bir engeldir.

Misliman toplumlarinda tarih boyunca mehdi beklentisine bagli olarak
alternatif otorite arayislari eksik olmamaistir. Mehdi beklentisi kendi teolojik
zeminini kurmus ve ilham, kesif ve riiya gibi bilgi yontemleri dini ve sosyal
hayatta gerilim ve catismalara yol acmistir. Hz. Peygamberle gériismek ve
O’ndan bilgi ya da onay almak, mevcut dini anlayislar: tehdit etmis ve dini
mesruiyet krizi dogurmustur.

Misliman kelamcilar Tanri’nin ‘béliinmez biitiinligi’ ve basitligini sa-
vunurlarken, toplumun ve tarihin biitiinligiinii de korumaya ¢aligmislar-
dir. Riiya, kesif ve ilham gibi peygamberimsi bilgi yontemlerine itibar eden
dini guruplar, dogrudan ya da dolayli bicimde Islam toplumlarinda vahiy
tasavvurunu asindirmislardir. Kelamcilar ilham, kesif ve riiya gibi gizemli,
gizli, denetlenmesi imkansiz yontemler tizerinden olusturulan dini otori-
telerin, dini ve sosyal hayatta tizerindeki vesayetlerinin farkina varmis ve
bu batini ydntemlerin, giivenilir bilgi ydntemleri olmadigini ilan etmisler-
dir. Aslinda konu Muhammed ikbal’in yerinde degerlendirmesiyle, islam
vahiy geleneginin bir parcasi olarak kendisini mesrulastirir; ancak Islam
vahyin son halkas1 olmasi itibariyla bu gelenegi sonlandirir."Y Bundan
boyle insanlar, peygamber ya da peygamberimsi otoritelerle degil vahyin,
aklin, tecriibenin ve sagduyunun ortak rehberliginde yollarina devam et-
mek durumundadirlar.

Islam insanlik icin biiyiik bir sanstir. Hem ilahi kaynaginin giivenilirligi
hem de Islam peygamberinin hayati ve mesajinin belirginligi, her tiirlii ka-
rartma, dontistiirme ve tahrif i¢in saglam bir diren¢ olusturmaktadir. Miis-

[11] Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmet Asrar, s. 174
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liimanlarin sorunu ise Islam’in 6zgiin ve agkin mesajini gelenegin otoritesi
ve ekollerin darlastiric1 paradigmasi icinde yasatmaya calismalaridir. Islam
diinyasi, kendisine sunulan bu muazzam litfu geregi gibi takdir edememe-
nin sikintilarini yasamaktadir. Hayat ile vahyin kopan biitiinliigiin yeniden
kurulmasi, Kur’an’in amacina ve degerlerine gore okunmasi, gelenekte yer
alan degerli diistincelerden mezhep taassubuna takilmadan yararlanilmasi,
Mislimanlar arasinda diisiince ve ifade 6zgirligiiniin saglanmasi, tekfirci
ve batini guruplarin ilim ve diisiinceyi tahkir eden yaklasimlar: ile miicade-
le edilmesi Misliimanlar: gelecege tasiyan yolda atilmasi zorunlu adimlar
gibi gérinmektedir.

“Tagut’a kulluk etmekten kacinip, Allah’a yonelenlere miijde vardir. On-
lar sozii dikkatle dinlerler, sonra onun en giizeline tabi olurlar. Iste onlar o
kimselerdir ki, onlar1 Allah hidayete erdirmistir. Ve iste selim akillara sahip
olanlar da ancak onlardir.” (Ztimer suresi, 17, 18. Ayetler)

Soz’i vahye indirgeyen ve onun disindaki her diisiince ve degere ilhad
ve sapkinlik goziiyle bakan lafizci ve tutucu Islam anlayisi, Miisliiman zih-
nin hareket alanini daraltmakta ve kisirlagtirmaktadir. Buna karsilik reye,
akla ve tecriibeye 6nem veren (aslinda akilli demek daha dogru olurdu!) an-
layis ise, vahyin ortaya koydugu ilkeler ile insanlarin gelistirdigi giizel ve
yararli degerler (ma’rif) arasinda bir bag kurmaya, yasamak ve inanmak
icin gerekli olan esnekligi korumaya calismaktadir. Aslinda vahiy; ideal ile
gerceklik, iman ile hayat, akil ile duygular arasinda, din adina kurgulanan
karsitligin yaniltict oldugunu ve insanin bunlar arasinda bir tercih yapmak
zorunda olmadigini aciklamak tizere génderilmistir. Hayatin ve varligin
bitinligiind parcalayan her dini anlayis, iman adi altinda insani da bol-
mekte, biitiinliigtint ortadan kaldirmaktadir. Boliinmiis ve yabancilasmis
bir insanin dini anlayis ve pratikleri, tutarli ve saglikli bir yasam bicimine
imkan vermemektedir.
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10- MUFESSIRLERE GORE VAHIY OLGUSU

iifessirlere gore vahyin kok anlami hiz-

I1 bir sekilde isaret etmektir. Bu isaret

imali s0z ile, bir sesle, baz1 organlarin
isaretiyle, yaziyla ya da vesvese ile gerceklesir.l!
Zeccac daha kisa bir tarifle vahyi séyle tanimlar:
“Vahiy bir seyi gizlilik icinde bildirmektir.”™
Ibn Atiyye ise biraz daha tahsisle vahyi “Mana-
nin kalbe gizli bir sekilde ulastirilmasidir” diye
tarif eder.”! Miifessirlere gore bir Tefsir 1stilahi
olarak vahiy “Allah’in Cibril vasitasiyla peygam-
berlerine kelamini géndermesi ya da bu sekilde
gonderdigi kelamidir.”

Vahiy kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yetmisten
fazla ayette fiil formlariyla, alt1 ayette “vahy”
seklinde mastar formuyla zikredilmektedir. Pey-
gamberler disinda Allah’in “ilham” manasinda-
ki vahyine mazhar olan diger varliklar Kur’an-1
Kerim’de soyle siralanmaktadir:

1-insanlar:

a-Hz. Musa’nin Annesi:

Milsa’mn annesine, “Onu emzir, basina bir sey gel-
mesinden korktugun zaman onu denize (Nil'e) birak,
korkma, iiziilme! Ciinkii biz onu sana geri déndiirecegiz
ve onu peygamberlerden kilacagiz” diye ilham ettik.”

b-Hz. Isa’nin Havarileri:

Hani bir de “Bana ve Peygamberime iman edin” diye
havarilere ilham etmistim. Onlar da “Iman ettik. Bizim
Miisliiman oldugumuza sen de sahit ol!” demislerdi.l°

[1]  Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimi'u’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-
Kur’dn, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, Daru
Hecr, Kahire 1422/2001, XXVII, 612-613.

[2]  Zeccic, Ebii Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me’dni’l-Kur’dn
ve I'rabuh, Tahkik: Abdulcelil Abduh Selebi, Beyrut
1408/1988, 1V, 133.

[3] Ibn Atiyye, Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib el-En-
delitisi, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsivi Kitabi'l-Aziz, Tahkik:
Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut ty. I, 435.

[4] Bkz.Taberd, V, 402; Suyati, Celaliddin, el-itkan fi Uli-
mi'l-Kur'dn, Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Misir
1394/1974, 1, 160.

[5] Kasas 28/7.

[6] Maide 5/111.
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2-Melekler:

Hani Rabbin meleklere, “Ben sizinle beraberim. Iman edenlere sebat verin. Ben ka-
firlerin kalplerine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarimn iistiine. Vurun, onlarin
biitiin parmaklarina” diye vahyediyordu.”

3-Gokylzu:

Baylece onlari, iki gtinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini
bildirdi. En yakin gégii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak giic sahibi
ve hakkiyla bilen Allah’in takdiridir.®

4-YeryUzu:

Iste o giin yeryiizil kendi haberlerini bir bir anlatwr. Ciinkii Rabbin ona vahyetmistir.P

5-Bal Arisi:

Rabbin, bal anisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarin yaptik-
lari cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”°

Kur’an-1 Kerim 6znesi Allah olan bu vahyetme fiilinden baska seytanlarin
birbirlerine gizlice yaldizli s6zler telkin etmelerini de vahiy fiiliyle ifade
etmektedir:

Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik. Bunlar al-
datmak icin birbirlerine yaldizl laflar vahyederler/fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu
yapamazlardi. O hdlde, onlart iftivalariyla bas basa birak.!!

Kok anlamu itibariyle Allah’in diledigi mahlukuna s6ziint iletmesi an-
lamindaki vahyin insanlara ulagsmasini Kur’an-1 Kerim ti¢ vasita ile tahdit
etmistir:"?

“Allah bir insanla sadece vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Ya da bir
elci gonderip izniyle ona diledigini vahyeder.”!®!

1-Vahiy Yolu: Bu vasita ilham, bilgiyi kalbe atmak ya da riiya yoluyla ger-
ceklesir. Hz. Musa’'nin annesine gelen ilham, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban
ettigini riiyada gormesi¥ bu kabildendir. Bu durumda kul Allah’in kelamini
isitmez; mana dogrudan kalbe atilir.

[7]  Enfal 8/12.

[8]  Fussilet 41/12.
[9] Zilzal 99/4-5.
[10] Nahl 16/68.
[11] En’am 6/112.

[12] Bkz.Razi, Fahruddin Ebt Abdullah Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-Gayb, Beyrut 1420, XXVII,
611.

[13] S$tra 42/51.
[14] Saffat 37/102.
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2-Elci Olan Melek Vasitasiyla Peygambere Vahiy génderme: Hz. Cbril’in
peygamberlere vahiy getirmesi bu kabildendir ki Allah’in kelam1 dogrudan
degil de ticlincii bir sahis vasitasiyla besere aktarilmis olur.

3-Allah’in Perde Arkasindan Konusmasi: Bu durumda Allah’in kelami me-
legin disindaki bazi nesneler vasitasiyla kula ulasir ve kul bu kelamu isitir.
Hz. Musa’'nin ilk vahye mazhar oldugunda agactan kendisine nida edilme-
si®® bu cesit vahyin 6rneklerinden biridir.

Miifessirlere gore yukaridaki ayet-i kerimede de ifade edildigi gibi bir 1st1-
lah olarak vahiy muhatabi sadece peygamber olan Allah kelamidir. Bunun
disindakiler ise vahiy degil ilhamdir."®l

Miifessirler vahyin Allah’in kelami oldugu ve Allah’in bu kelamla konus-
tugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak vahiy ile duyulan sesten ve harf-
lerden olusan kelamin ilahi olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Bir
kismi bunlarin ilahi oldugunu iddia ederken diger bir grup onlarin mahluk
oldugunu; onlarin manasinin Allah’in kelami oldugunu séylemislerdir."”
Bu konu “Halku’l-Kur’an/Kur’an’in Mahluk Olup Olmamasi1” adiyla 6zellikle
Kelam alimleri arasinda uzun tartismalara neden olmustur.

Ashab-1 Kiram akillarina gelen her tiirlt problemi veya anlamadiklar: me-
seleleri hayatta oldugu stirece Hz. Peygamber’e (s) soruyorlardi. Ancak bu
tir suallerin onlardan sadir olmadigini miisahede etmekteyiz. Bu da bize
bu tiir tartismalarin sonraki asirlarda degisik kiiltiirlerin Islam’a dahil ol-
mas1 sonucunda ortaya ciktigini géstermektedir. Sayet bunlar tafsilatiyla
bilinmesi ve iman edilmesi gereken hususlar olsayd: Allah Restlii (s) tara-
findan mutlaka bildirilirdi. Béyle bir sey soz konusu olmadigina gére bu
tir tartismalarin faydali olmadigini ve immetin herhangi bir problemini
¢6zmedigini sdylemek durumundayiz.

Miifessirler peygambere ulagsma keyfiyetine gore vahyin birkac cesidin-
den soz ederler:®l

1-Can Sesine Benzer Sekilde Gelen Vahiy: Vahyin en agir ¢esidi olarak de-
gerlendirilen bu tiir vahiy genellikle tehdit ayetlerini icerirdi.

2-Peygamberin Kalbine Dogrudan Atilan Vahiy: Vahiy vasitasiz olarak
peygamberin kalbine atilir ve Allah peygamberin kalbinde bunun vahiy
olduguna dair bir bilgi yaratir.

3-Cibril’in Insan Suretinde Getirdigi Vahiy: Hz. Cibril’in kendi asli sure-
tinde degil de insan suretinde vahyi getirmesidir ki peygambere en kolay
gelen vahiy budur.

[15] Kasas 28/30.

[16] Bkz. Taberi, IX, 530.

[17] Bkz.Razi, XXVII, 612-613.
[18] Bkz. Suydti, I, 160-161.
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4-Uykuda Iken Gelen Vahiy: Hz. Cibril'in peygamber uyku halinde iken
getirdi vahiydir.

5-Allah’in Peygamber ile Konusmasi: Allah’in peygamber uyanik ya da
uykuda iken onunla konusmasidir. Miifessirlerin beyanina gére Kur’an-1
Kerim’de bu yolla nazil olan ayet mevcut degildir.

Miifessirler bir baska acidan vahyi “metliivjokunan” ve “gayr-i metliv/
okunmayan” diye iki kisma ayirirlar. Ziihri’den nakledilen su rivayet vah-
yin bu iki cesidini tarif etmektedir: “Ziihri’ye ‘Vahiy nedir?’ diye sorulunca
su cevabi verdi: Allah’in peygamberlerden birine vahyetmesi, onu kalbin-
de sabit kilmasiyla peygamberin onu dile getirmesi ve yazmasidir ki bu
Allah’in kelamidir. Vahyin bir diger kismi1 da sudur: Peygamber kendisine
vahyedileni dile getirmez, yazmaz ve yazilmasini da emretmez. Ancak onu
insanlara anlatir; onlara Allah’in bunu kendilerine agiklamasini ve teblig
etmesini emrettigini beyan eder.”*’!

Yukaridaki tarifin ikinci kisminda Ziihri gayr-i metliv vahyi tavsif et-
mektedir. Bazilar1 bu nevi vahyin varligini kabul etmese de miifessirlerin
biiyiik bir ¢ogunlugu bunu kabul etmektedir. Kabul edenler bazi ayetlerde
Kitab’dan sonra zikredilen “Hikmet” kavramini bununla aciklarlar. Bu ¢esit
vahye bircok 6rnek gosterirler. Hicretten sonra Allah Restilii’'niin (s) namaz-
da Kabe’ye degil de Beytii’l-Makdis’e yonelmesi bu 6rneklerden biridir.?"!

Gayr-i metliv vahyin varligina en kesin delil sahih kudsi hadislerdir.
Ayrica Bedir savasinda ordunun konuslanacagi yerin tespitinde o konuda
herhangi bir ayetin inmedigi bilindigi halde Allah Restlii’ne (s) “Bu tespit
Allah’in emriyle midir?” diye sorulmasi bdyle bir vahyin ashab tarafindan
bilindigine kesin bir delildir.

Sonug olarak miifessirlere gore vahiy olgusu Yaraticinin yaratilanla iletisi-
me gecmesidir. Bu iletisimin mahiyeti tam olarak kavranmasa da tezahitirleri
miisahede edilmektedir. Ayrica miifessirler son derece detay sayilacak bazi
konularda goriis ayriligina diismiis; gereksiz ve faydasiz kisir tartismalarla
vakit gecirmislerdir. Oysa bu tartismalarin Mislimanlarin bireysel ve top-
lum hayatina herhangi bir olumlu katkisi s6z konusu degildir. Kanaatimiz-
ce gliinimiizde ¢ogu giindemden diismiis Tefsir Tarihinde gelip gecmis bir
konu olmaktan Oteye gecmeyen bu tartismalardan ¢ikarilacak en 6nemli
sonuc sudur: “Islam dininde dogma yoktur. Bu nedenle Miisliimanlar her
konuyu serbestce tartigmislardir. Bu da Islam dininin fikir hiirriyetine ne
denli imkan verdiginin en giizel érneklerinden biridir.”

[19] Suydti, I, 160.
[20] Tbn Atiyye, I, 218.



178 | SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 2 « TEMMUZ-ARALIK 2017

11- KUR'AN-SIYER iLiSKiSi BAGLAMINDA
VAHIY

. nsanoglunu yaratmakla ona bir sorumlu-
luk ytikleyen ve bunu, adeti tizere onun
kaldirabilecegi 6l¢iide yapan Hz. Allah, bu
defa Mekke’yi ve oradaki kulu Muhammed’i sece-
rek insanlara hitap etti. “Neden Mekke?, neden
Muhammed?” gibi sorular1 anlamli ve gerekli
bulmasam da, bir ilahiyatci-tarihci olarak, vuku
bulan ve neticesi belli olan bir olay hakkinda ko-
nusmanin rahatligiyla bir takim hikmetler saya-
bilirim. Ancak bunlardan daha énemlisi bence,
Hz. Allah’in insani neden muhatap aldig1 ve ona
yikledigi sorumlulugun mahiyet ve neticesidir.
Cilinkii Mekke olmasa da Ankara olsaydi, Ankara
degil de, Paris veya Kahire olsaydi, kanaatimce,
muradi ilahi ve Allah-beser iligkisi acisindan de-
M. HANEFi PALABIYIK gisen hicbir sey olmayacakti. Clinki Hz. Allah

PROF. DR. daha 6nce de binlerce kez, bircok cografyaya ayni
AU ILAHIYAT FAK.

sekilde yonelmis ve muhataplariyla bulusmustu.
Bu kez degisen, sadece mekan ve yeni ytizlerdi.

Mekke’de dogru s6zlii oldugu ve yalan séyle-
medigi icin “Emin” lakabiyla anilan Muhammed
(s), 40 yasinda ve icindeki yalnizlik arzularini
Mekke yakinlarindaki Hira Magarasi’nda tat-
min ederken, tim peygamberlerde oldugu gibi,
beklenmedik bir anda Vahiy Melegi ile muhatap
oldu. Melek Cebrail 6nce Fatiha, pesine de Alak
Suresi’nin ilk bes ayetini getirerek, ona, pey-
gamberlik goreviyle taltif edildigini bildirdi ve
gitti. Ne oldugunu anlamadan ve anlamlandi-
ramadan, saskinlik icinde evine dénen Hz. Mu-
hammed, boylece peygamberlik gérevini almis
oldu (27 Ramazan H.0. 13/20 Agustos 610) ve bir
siire sonra insanlari tevhide ¢agirmaya basladi.

Burada vahiy-resul iliskisi ve seyrini anlatir-

ken, giindeme gelen bir takim problemlere te-
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mas ederek onlari tartismaya, bu arada da bazi degerlendirmeler yapmaya
gayret edecegim.

Oncelikle daha sonralar1 karsimiza cikan, “tebsirat”, “sevahid” ve “dela-
i1” edebiyat: acisindan meseleye baktigimizda, “Resulullah, dogmadan ¢ok
once peygamberdir, alemler onun hatirina yaratilmislardir ve hatta tim
peygamberler onun gelmesi icin gelerek stireci tamamlamaislardir. Halbu-
ki asagida ele alacagimiz ilk vahiy tecriibesi hakkindaki rivayetler, aslinda
Allah Resulii’nlin “daha 6nceden peygamberlik beklentisi veya 6nbilgisi”
icinde olmadiginin delilidir. Yani Resulullah 40 yasina kadar, daha sonra
peygamber olacagina isaret olabilecek herhangi bir olagan ve olagantisti bir
durumla karsilasmamuistir. Fakat bu edebiyata baktigimizda, Hz. Peygamber,

-«

mahlikatin kendisine verdigi “es-Selamu Aleyke ya Resulellah” tiirii selam
ve hitaplardan, peygamberliginin beklentisi veya en azindan meraki iceri-
sinde olmasi gerektigini anlayabiliriz. Veya iizerinde stirekli bir bulutun
gezmesine bir anlam ytiklemesi, cocukluk ve ergenlik donemlerinde, ken-
disinin beklenen peygamber olacaginin anlasilmasindan dolayi gecirdigi
cok sayidaki suikast girisimleri sebebiyle, genclik ve sonraki donemlerinde
siirekli kacak yasamasi ve saklanmasi veya giiya amcasinin onun i¢in cogu
kez yaptig1 gibi korunmasi veya siirekli muhafizlariyla gezmesi gerekmek-
teydi. Boyle olmadigina dair rivayetler veya boyle olduguna dair az da olsa
olsa gortilebilecek rivayetler, Miislimanlarin diger immetlere kars: Hz.
Peygamber’in onlarin peygamberlerinden “dstiinliigintin delili” icin kulla-
nilmak tizere iiretilmis malzeme olarak goriilmesi gerektigi kanaatindeyim.

itk Vahiy

Allah Resulu’niin ilk vahiy alisini anlatan rivayetlerden ¢ikardigim sudur:
Resulullah, magaradayken Cebrail kendisine, “Iqra’=Oku” (yani “duyur”)
demek suretiyle, “Risaletle gorevlendirildigini duyurmasini” istemistir. Hz.
Peygamber de, “ma eqrau” derken “neyi duyuracagini bilmedigini” ifade
etmistir. Once Kur’an’in ézeti mahiyetindeki Fatiha Suresini, pesine veya
ertesi glinki gelisinde de Alak Suresinin ilk ayetlerini alan Hz. Peygamber,
ilk anda pek anlam veremedigi ve hatta anormal ve sevimsiz bu olaylari,
kisa bir stirede idrak ederek, vazifesine baslamistir.

Rivayetlere gore, kisa bir miiddet sonra Hz. Hatice, Allah Resulii’ni Hi-
ristiyan olan ve Tevrat ve Incil’i iyi bilen yakin akrabasi Varaka b. Nevfel’e
gitmeye ikna etti. O, Resulullah’in anlattiklarini dikkatle dinledi ve anlattik-
larindan Hz. Muhammed’e Peygamberlik vazifesi verildigini ¢ikardi. Ancak

Hz. Peygamber’in, kisa da olsa ¢ok uzun gelecek ve psikolojik sikintiya gir-
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digi ilk giinlerinde, Varaka’nin dediklerine dair bir gonderme yapmadigini,
bu bilgilerin herhangi bir sekilde bir daha giindeme gelmedigini gérmek-
teyiz. Allah Resulii sadece isin mahiyetini iyice idrak etmek icin birkag kez
daha Hira Magarasina gitmis her seferinde Cebrail’le karsilasmis ve hatta
bir keresinde Necm Suresinde de anlatildigi gibi onu gercek haliyle gérmiis
ve ¢ok korkmustu.

Vahyin inisinin Kesilmesi (Fetretii’l-Vahy)

Hz. Muhammed, ilk olanlar1 anlamlandirmaya calisirken Cebrail bir daha
goriinmemisti. Bu durum onun meseleyi giindeminde tutmasini ve siirek-
li konuyla mesgul olmasini saglamak icin oldugu anlasilmaktadir. Bu onu
stirekli gergin ve teyakkuzda olmaya itmis, Cebrail’in yeniden kendisine
gelmesini beklemeye baslamisti. Olay Mekke’de duyulmus fakat Cebrail de
bir daha goértinmez olmustu. Bu durum Hz. Peygamber’i cok tizmiis, timit-
sizlige diisiirmiis ve yasadig tecriibenin, sdylenen ve diisiiniilenden farkl
bir sey olabilecegi endisesini tasimaya baslamisti ki, ii¢ ay kadar devam eden
bir aradan sonra Cebrail yeniden gelmis ve kendisine bir daha kesilmemek
lizere Kur’an’i vahiy etmeye baslamaisti.

Bazi rivayetler vahyin tic yil kadar kesildigini ve bu vesileyle Allah Resu-
lu’'nin iyice vahye hazirlatildigini ifade ederler. Bu siireyi kabul etmek uy-
gun gorinmemektedir. Ciinki ti¢ yilin ¢ok uzun bir siire olarak, Risalete
hazirlanmayi degil, bilhassa yasanan bu tecriibenin anlamini yitirmesine
hatta unutulup ciddiye alinmamasina sebebiyet vermesi daha muhtemel-
dir. Ayrica bu ii¢ yilin, ii¢ y1l stiren ‘gizli teblig’ faaliyetiyle karistirildigini
da diistinmek mimkiindir. Clinkd siire itibariyla fetret donemi tic yil, gizli
teblig donemi de tic yil, birlikte alt1 y1l eder ki, bu stire icinde yani besinci
yilda baslayan Habesistan’a Hicret’in gerekcesi olan iskence ve baskiya za-
man kalmamaktadir. Yani en azindan hicrete gerekce olacak birkac yila daha
ihtiyac duyulmaktadir. Bu gerekcelerle fetretii’l-vahyin ¢ok kisa siirdigtinii
ancak merak ve endise doguracak kadar da devam ettigini kabul etmelidir ki,
bunu ifade eden ‘li¢ ay’ rivayetlerini makul ve tercihe sayan géormekteyim.

Rivayetlere gore, Allah Resulii, yukarida temas ettigim gibi, ilk giinlerde,
“belki yeniden gelir ve goririm de durumu tam anlarim” diye Hira Maga-
rasina gittigi bir sirada Cebrail’i, gokytiziini kaplamis bir halde géormiis ve
ayn1 sekilde korkuya kapilarak evine gelerek evde tizerini 6rtiip yatmisti.
Iste bundan sonra gelen vahiyle artik gérevine baslamistir. “Ey értiiye bii-
riinen!...” diye baslayan Miizzemmil ve Miiddessir surelerinin ilk ayetleri

nazil olmustur.
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Resulullah kendisine gelen bu vahiyleri anlamaya ve kavramaya, verilen
talimatlari da ifaya calismaktan baska bir sey yapmiyordu. Zaten hemen inen
su ayetler, onu goreve de davet ediyordu. “Sen ey (yalnizligina) biirinmis
olan! Kalk ve uyar! Rabbinin biiyiikligtinii ve yiiceligini an! Oz benligini te-
miz tut! Ve biitiin pisliklerden kacin! Iyilik yapmay1 kendine kazang araci
kilma, ama sabirla Rabbine yonel.” (Miizzemmil 73/1-10; Miiddessir 74/1-7)

Bu Hira Magarasinda gerceklesen ilk vahiy tecriibesinin, rityada oldugu
seklindeki iddialarin da tartisilmaya layik oldugunu diisiinmekteyim. Bana
gore vahiy asla riiyada olamaz, vahiy alma isi, Peygamberlerin bizzat suurlu
ve uyanik hallerinde miimkiin olmalidir. Ger¢i Allah Resulti’niin rityada vahiy
aldigini sOyleyenler, bu ilk tecriibe disinda somut bir temellendirme yapa-

miyorlarsa da, yine de teorik olarak bunun imkanindan bahsetmektedirler.

Ferdi Davet Donemi

Bu cagr1 6nce ¢ yil gizlilik icinde yani birebir davet ve 6zel teblig yoluy-
la yayilmaya devam etti. Bununla birlikte bu cagri, Mekke’ye yaklasik 200
km. uzaklikta olan Gifar Kabilesine bile ulasacak kadar yankilanmisti. “Gizli
teblig” denmesi, “toplu ve meydanlarda yapilmayan davet” anlamindadir,
yoksa ¢ok derinden ve resmiyete intikal etmeyen yeralt1 faaliyeti anlaminda
degildir. Bunu, davetin tim Mekke’de duyulmasindan ve Hz. Peygamber’in
etrafindaki halkanin zamanla biilylimesinden ve buna tepkiler gosterilme-
sinden anlayabiliriz.

Bu donem géziimiiziin 6niinde soyle canlandirilmalidir: Yillardir tani-
diklari, kiminin ¢ocukluk yasindan beri iyi bildigi, ayn1 mahallede biiyi-
diig, birlikte oyunlar oynayip koyunlar giittiigii, anasi ve babasiyla hatta
dedesiyle uzun yillara dayanan dostlugu miinasebetiyle tanidigi, neredeyse
her giin sokaginda gordigi, “su bizim Muhammed” veya “Muhammediil
Emin” dedikleri arkadaslari, taniglari veya arkadasinin oglu/torunu Muham-
med, “Peygamber” olmus, aldig1 bu vazifesinden dolayi insanlar1 “tebsir”
ve “tenzir” ederek, Tevhide/Islam’a davet ediyormus. Béylesine bir yaklasim
ve saskinligin ¢ok siirmesi beklenemezdi. Bu yiizden baslangicta, aldirma-
dan ve sadece dinleyerek kulak asmadan gecirdikleri “Muhammed’in da-
veti”’ne, bir miiddet sonra tepki vermek gerekiyordu. Nitekim 0Oyle de oldu.
Rivayetlerden anladigimiza ve déneme girip dolastigimizda, Resulullah’in
kiicimsendigini, ciddiye alinmadigini veya tam tersine tepkilerle karsi
karsiya kaldigini géormekteyiz. Bu tir tepkilerin bir yi1l kadar stirdigint

tahmin etmek mimkidndur.
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Bu esnada neler olduguna dair acik bir sey bilmiyorsak da, daha sonraki
neticelerden anlasilan, Allah Resulii’'niin az da olsa belli bir mesafe kat et-
tigidir. Clinkd risalet vazifesinin idrakinde olan bir Peygamber icin, vahyi
tebligden geri durmak ve yilmak disiniilemezdi. Bizim “ilk Miislimanlar”
olarak isimlendirdigimiz sahabenin, bu ilk yil icinde Islamiyet’i kabul ettigi
aciktir. Bu stire¢ biraz degisimle birlikte ayni sekilde ikinci yil da stirecek-
tir. Duruma inanamama ve saskinlik seklinde tezahiir eden bu yaklasimla-
rin, yerini bir miiddet sonra -muhalifler acisindan- alay ve kiicimsemeye
biraktigini gérmekteyiz.

Bu sekilde alay, kiiciimseme ve asagilamalara maruz kalsa da Allah Resu-
14, yilmadan vahyi duyurmaya/tebligine devam ediyor ve tabiri caizse etra-
findaki halkay: genisletiyordu. Onu ciddiye almayanlar iki-ii¢ y1l boyunca
etrafindaki bu grubu da fark edemediler veya kiicimsediler. Muhtemelen,
“hevesli birkac genc, maceraci, zavalli koleler ve arkadas hatirina sessiz ka-
lan birkac¢ dost”tan ibaret gordiikleri bu grup, kendi etraflarini biiytitecek
ve ii¢ yilin sonunda sayilari elliye yaklasacakti.

Vahyin ilk muhataplarinin toplumun zayif kesimlerine mensup insan-
larin olusturduklarina dair iddia vardir. Halbuki bu ilk Miisliman grup,
toplumun her katmanindan insanlari iceriyordu. Bunlar arasinda zengin
ve esraftan isimler, olgun ve geng yasta olanlar, kadinlar, kizlar, asiller ve
koéleler vardi. Bu insanlarin ne fiili olarak ne de diger bazi agilardan toplum-
la ters diismek ve didismek gibi bir niyetleri yoktu, hepsi kendi hallerinde,
islerinde ve giiclerinde yasam siiriiyorlardi. Yeni inanclar: ve ibadetleriyle
kendi diinyalar: ve miimin kardeslerinin diinyalar: icinde yasiyorlardi. Hig
kimseye satagsmamaya, eskiye gore daha vakur ve diizenli yasamaya 6zen
gOsteren bu grup, sadece kendileriyle ilgileniyor, inen vahiyleri takip edi-
yor, din ve ibadet hayatlarina bakiyor, ailelerinin ve toplumun bir parcgasi
olarak diizen kurmaya calisiyorlardi.

Fakat onlarin bu halleri de Allah Resulti'niin hali gibi ancak ti¢ y1l stirdd.
Bu ticiinct yilin sonunda (H.O. 10/Bi’setin 4. Y111/612-613) Hz. Allah “acik
davete baslamas1” emrini verince (Suara 26/214), daha 6énceden yasamadik-
larini, tiim inananlar hep birlikte yasamaya basladilar. Kimileri kendi ai-
lesinden, kimileri akraba ve asiretinden, kimileri de toplumun ileri gelen
esrafindan, kimileri de efendilerinden bask: gérmeye basladilar. Bu baskilar
zamanla siddete, dayak ve iskenceye doniistii. Neredeyse bu durumdan tim
inananlar nasiplenmeye basladi.

Hz. Peygamber’in ilk dénemlerde kildig1 namazlarda, bilhassa Kabe’deki-
lerin sesli okundugu ve buna misriklerin de sahit oldugu bazi rivayetlerden
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anlagilmaktadir ki, 26 yasindaki Omer’in Miisliiman olmasiyla (Zilhicce H.O.
9/Bi’setin 6. yilinda/Hac 46/Haziran 614.) ilgili rivayetler bunun bir géstergesi
olarak anlasilmalidir. Buna gore bu namazlarin, ibadet kasitli namaz olma-
lar1 yaninda hatta onlardan daha c¢ok, Kur’an’i/vahyi insanlara duyurmak
amacli oldugunu diisinmenin dogru oldugu kanaatindeyim. Nitekim diger
ornek de, Garanik rivayetlerine konu olan, Kur’an okumasi’dir.

Allah Resulii, ashabiyla daha rahat goriismek, onlarin sikinti ve ihtiyac-
larini gidermeye yardimei olmak, islam’1 ve yeni inen ayetleri teblig etmek
icin bir yere ihtiya¢c duydu. Erkam’in evi bu is icin idealdi. Clinkd bu ev,
Kabe’nin yakininda olmasi, umre veya hac icin Mekke’ye gelenlerle irtibat
kurma kolaylig1 saglamasi, herkes icin rahatca erisilebilecek merkezi bir
konumda olmasi nedeniyle énemliydi.

Habesistan’a hicret yani besinci yila kadar vahiy-toplum ve vahiy-Resulul-
lah acisindan durumu soyle aciklamak mimkindir.

Allah Resuldii asil gorevi olan teblig vazifesini her hal i sartta yapmak ve
inen ayetleri yasamak ve duyurmak cabasi icindeyken, miiminler toplulugu
da, vahyi idrak edip anlamaya ve tatbik etmeye calisiyorlardi. Fakat burada
o6nemle vurgulamak gerekmektedir ki, bu ddsnemde Miisliiman olan insan-
larin, ihtida sebepleri arasinda en etkili unsurun bizzat vahyin kendisinin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Yani insanlar bazen Resulullah, bazen
kendilerinden 6nce hidayete erismis insanlar vasitasiyla hidayete erisiyor-
larsa da, hidayete vesile olan temel unsurun, bizzat Kur’an oldugunu soyle-
mek gerekmektedir. Clinkii gérdiikleri tek mucizenin, onlara cevap veren

ve kendilerini ikna eden hususun bizzat Kur’an oldugunu gérmekteyiz.

Garanik Olayi

Kabul edilsin veya edilmesin, cesitli sekillerde kaynaklarimizda yer alan
‘Garanik Olayr’'na temas etmeden ge¢cmeyi uygun bulmuyorum. Clinki bu
durumun, hem vahyin anlasilmasi ve hem de bdyle bir olayin kaynaklari-
miza girmesinin nedeni ac¢isindan 6nemli oldugunu diisinmekteyim.

Rivayetlere gore olay su sekilde cereyan etmistir: Mekke’de Miisliimanlarin
eziyet ve iskencelere ugradiklari, bu sebeple bir kisminin Habesistan’a go¢
ettigi bir donemde Hz. Peygamber, Mekke miisrikleri ile uzlasmanin yolla-
rin1 ariyor, devamli anlasma careleri diistiniiyordu. Zihni bu diistincelerle
mesgul iken Mislimanlarin Habesistan’a hicret etmelerinden ti¢ ay sonra
Ramazan’da bir giin, Kdbe’de namaz kildig1 esnada 53/Necm stiresinin, “Hic¢
diistindiiniiz mi (neden taptiginizi) Lat ve ‘Uzza’ya? Ve (licliiniin) ti¢linci-

sii ve sonuncusu olan Menat(a)?” seklindeki 19 ve 20. ayetlerini okuduktan
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hemen sonra Seytan, Hz. Peygamber’e musallat olmus ve seytanin etkisiyle
Hz. Peygamber, farkinda olmaksizin, “Bunlar ytice kugulardir ve sefaatleri
umulur!” ctimlelerini vahyin devami gibi sdyleyip Necm suresini okumaya
devam etmisti. SGrenin sonuna gelince secde ayeti oldugu i¢in Hz. Peygam-
ber ve orada bulunan Miisliimanlar secdeye kapanmuislardi. Misrikler de
Hz. Peygamber’in okudugu bu ctimleler sebebiyle son derece sevinip, “artik
Muhammed ildhlarimizin sefaatini kabul ettigine gore aramizda 6nemli bir
ayrilik kalmadi” diyerek hepsi de secdeye kapanmislar, son derece yasli bir
veya birkac¢ miisrik de, bu esnada yere egilip secde etmek zor geldigi icin
yerden bir avuc toprak alarak alinlarina degdirmis ve boylece ilahlarina ta-
zimde bulunmuglardi. Bu olay sebebiyle miisrikler kisa bir stire Miisliman-
lar1 kendi haline birakmislar, iskence ve baskilarindan vazgecmislerdi. Bu
haber Habesistan’daki Miisliimanlara, “tiim MekKkelilerin Islam’a girdigi”
seklinde ulasmis ve Habesistan muhacirleri orayi terk edip Mekke’ye yonel-
mislerdi. Ancak bu olayin ardindan Cebrail (as) gelerek, hatasi dolayisiyla
Resulullah’t ikaz etmis, bu arada nazil olan 22/Hacc suresinin, “Bununla
birlikte, senden 6nce her ne zaman bir el¢i ya da haberci gondersek ve bu
(elci ya da haberci) ne zaman (uyarilarina olumlu tepkiler almay1) umut etse,
Seytan mutlaka O’'nun giittig nihal amaca golge diisiirmeye kalkismistir;
ama Allah Seytan’in diisiirmeye calistig1 gdlgeyi giderir ve mesajlarini kendi
iclerinde acik ve anlasilir kilar ve birbirleriyle aciklar; ¢tinki Allah dogru
hiitkiim ve hikmetle edip-eyleyen, mutlak ve sinirsiz bilgi sahibidir.” mea-
lindeki 52. ayeti ile 6nceki ciimleyi iptal etmisti. Hz. Peygamber, olanlardan
tiztintd ve pismanlik icinde, yeni inen ayetleri ilan edince MekKkelilerin ezi-
yetleri de yeniden baslamigstir...”

Meseleyi, Kur’an’in baglami, s@irenin baglami, rivayetin 6zellikleri, Arap
dili, Hz. Peygamberin o zamana kadarki miicadelesi, gelis gayesi ve niibi-
vvet bakimindan ele alan klasik ve ¢agdas bir¢cok alim bu hadiseyi kabul
edilemez bulmuslardir. Bu olayin kabul gorerek klasik eserlere giris gerek-
cesini ise, Allah’in Kur’an’1 koruyacagi garantisinin (Isra, 17/73-75; Hicr,
15/9) tecellisi ve Hac suresi 22/52. ayetinin izah ve tefsir edilmesi olarak
anlamak mimkiindir.

Rivayetlere gore burada Resulullah’in okumasinin pesine, “Bunlar ytice
kugulardir ve sefaatleri umulur.” ciimlelerini kimin sOyledigi de tartisil-
muistir. Bu sozii Resulullah séylemeyecegine gore, ya seytanin ya da orada-
ki miisriklerin sdylemis olabileceginden bahsedilmistir. Ciinki ayetin de
ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber Kur’an okurken giirtiltd yapip, bagirip ca-
girarak sesini bastirma ve ona baskin ¢ikma seklinde misriklerin devamli
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izledikleri bir politikanin (Fussilet, 26) geregi olarak ve son okunan ayette
de putlarinin adi zikredilince onlarin siddetli bir sekilde kotiillenmesinden
endise ederek, kendi inanclarina uygun bir sekilde miisriklerden birisinin
sOylemis olmas1 muhtemeldir. Bu s6z sdyleyenin, Hz. Peygamber olmadig1
gibi, seytan da olmadigl, ama seytanlasmis insanlardan biri oldugu ifade
edilmektedir, “Bu ciimle, misrikler tarafindan daha once bilinen, tavaflari
ve yeminleri sirasinda kullanilan bir ctimle idi. Miisrikler, ‘Lat, Uzza ve 6teki
ticiinciileri Mendt; bunlar yiice kugulardir ve sefaatleri umulur’ derlerdi. Hz.
Peygamber’in okudugu 53/Necm suresinin 19 ve 20. ayetlerinde bu putlarin
adi1 gecince, misriklerden biri 6nceden kullandiklar: bu yemin climlesini
araya sokusturuvermis, ilk planda bunu kimin okudugu bilinememisti...”
gibi cesitli yorumlara da rastlanmaktadar.

Garanik olayinin kabul edilemezligine ragmen, vahyin tam olarak anla-
silmaz ve acikca izah edilemez keyfiyette olusu, tartismalara son noktanin
konmasina mani olmaktadir. Konuyu burada uzun uzun tartismak, yapilan
iddialar1 ve verilen cevaplari siralamak yerine, konu hakkinda yeterince
tartisma ve arastirma yapilmis oldugunu, daha genis bilgi edinmek iste-
yenlerin bu calismalara miiracaat etmesini tavsiye etmekteyim. Bununla
birlikte Garanik hadisesini bir¢ok acidan kabul edilemez buldugum icin,
kisaca degerlendirmeyi yeterli gérmekteyim. Oncelikle Necm suresinin nii-
zul tarihi bu dénemden daha énceye yani bi’setin ii¢ veya dérdiincii yilina
ait olmalidir. Ciinkid bu sure, Kureys tanrilarini agikca elestiren ilk suredir
ve Kureys’in agir baskisi, Kur’an’in bu elestirilerinden sonra baslamistir.
Rivayetlerde yer alan bir kac kisi haric, tiim Miislimanlarin Habesistan’a
goctiigli ve Mekke’de Miisliman kalmadig: seklindeki ifadelerle, Hz. Pey-
gamber’in Mislimanlarla beraber Kabe’de namaz kilip secde ettigi iddia-
lar1 celismektedir. Resulullah kimlerle birlikte, kac kisiyle, hangi durumda
Kabe’ye gitmistir? O esnada boylesine bir toplu ibadete basvurulduguna dair
bir iddia, Hz. Peygamber’in ve Misliimanlarin genel durumlarindan dolay1
kabul edilebilir gériinmemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in Kur’an’t okuma-
s1 sirasinda, seytanin tasallutuyla Kur’an ayetlerine bir s6ziin karigsmasina
ya da seytanin veya bir kimsenin herhangi bir s6ziiniin gecici bir stire i¢in
bile olsa fark edilmeyip Kur’dn’dan zannedilebilmesine ihtimal vermiyo-
rum. Zaten seytanin bir varlik olarak bdyle bir icraatta bulunabilmesinin
kabul edilmesini de uygun gormemekteyim. Ilgili ayette (Hac, 22/52) kaste-
dilenin ise, insanlarin fiil, arzu ve beklentilerini ifade eden ctimleler oldu-

gunu distinmekteyim. Ayrica hem Kur’an metninin korunmuslugu, hem
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de Resulullah’in hayati, sirkle miicadelesi ve Kur’an’t koruma hususundaki
gayretleri, bizi boyle bir rivayete inanmaktan alikoymaktadair.

Burada Allah Resulii’niin hayat: hakkinda anlatilanlarin icerdigi bazi bos-
luklarin doldurulmasinin da, vahiy acisindan bir takim iddialar: getirdigini
distinmekteyim. Mesela Resulullah, insanlari neden Habesistan’a yonlen-
dirdi de, baska bir mekani tercih etmedi? Neden kendisi de oraya degil de,
Taif'e gitmeyi tercih etti? Neden daha sonra Medine’ye hicret etti de, baska
yere degil?... gibi bir takim sorulari sorarak, aslinda bunlarin bir kismina ve-
rilen cevaplari ve ilgili rivayetleri de gormeyerek ve Allah Resulti’niin bdyle
cok dnemli kararlar1 kendi basina almadigi/alamayacagi kanaatini gelistire-
rek, bu hususlarin da vahiy yoluyla oldugunu iddia edenler olmustur. Bunu
da “Kur’an Dis1 Vahiy” adlandirmasiyla temellendirilmeye calismislardir.

Bu iddialarin bazi rivayetlere bagvurularak yorumlanmasi miimkiin ol-
makla beraber, bu tir iddialarin seslendirilmesinin altinda Kur’an-Stinnet
iliskisi ve Kur’an disindaki dini kaynaklarin/malzemenin saf dini olmaktan
cok ideolojik yorumlamasinin yattigini diisinmekteyim. Bu ideoloji de, Ehl-i
Hadis’in “stinnet, din i¢in yeterlidir” ideolojisidir. Genel anlamda bdéyle di-
sinmenin diger bir sebebi de, kanaatimce arastirmacilarin veya alimlerin
Kur’an vefveya peygamber algisinda yatmaktadir. Dolayisiyla vahyin ele
alinmasinda karsilastigimiz diger bir problem de, Resulullah’in hayatini
anlatirken rastladigimiz Melek/Cebrail destegi veya Seytan miidahalesidir.
Bazi hususlarda hic¢ gerekmedigi zamanlarda bile Cebrail’in gelerek Allah
Resulii’'ne yol gosterdigi rivayetlerinin de bu anlayisi besledigi aciktir. Me-
sela Taif dontsi Cebrail’in Taiflilileri yok etme teklifi, Resulullah’in hicret
oncesinde kendisine yapilacak suikasti Cebrail’den ¢grenmesi, hicrete ¢1-
karken Cebrail’den bazi talimatlar alarak yola koyulmasi ve onun koruma-
siyla harekete gecmesi, Nadirogullarinin suikastini yine Cebrail vasitasiyla
o6grenmesi gibi, aslinda mucize olarak sunulan bazi rivayetlerin, Cebrail’in
vahiy getirmesi disinda da Resulullah’la goristiigtiniin kabul edilmesinin,
bu anlayis1 destekleyen unsurular arasinda oldugu kanaatindeyim.

Isra ve Mirac

Siyerle ilgili diger bir konuda Allah Resulii’ne miracta (27 Recep H.O. 3/
Hicretten 8 ay 6nce/6 Mayis 620 Gece) bir takim vahiyler verildigi yoniinde-
dir. Miracin vukuunun mahiyeti hakkindaki tartigmalar bir yana, Bakara
Suresinin son ayetlerinin miracta nazil oldugu ve o giine kadar sabah akgsam
iki vakit olarak kilinan namazlarin miracta bes vakit olarak emredildigi ka-

bul edilmektedir. Bu hususta yani bes vakti amir olan ayetlerin hangisinin
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o gece nazil oldugu temellendirilemese de, 1srarla buna vurgu yapilmasi
da, vahiy siyer iliskisinde éniimiizde problem olarak duran hususlardandir.

Mirac hakkindaki meshur anlatilar yaninda bazi kaynak ve arastirma-
lar, Isra ve Mirdc’in mahiyeti ile ilgili farkli goriisler de ileri siirmiislerdir.
Isra ve Mirdc’in vuku tarihleri, her ikisinin ayni zamanda meydana gelip
gelmedigi, miracin riiya olarak mi1 yoksa bedenen fiili olarak mi1 vuku bul-
dugu, mekan olarak nerede ve nasil gerceklestigi, Isra suresinde zikredilen
Mescid-i Aksa'nin Kudiis’deki Beytii’l-Makdis mi oldugu, Isra ve Mirac’in Hz.
Peygamber’in hayatinda kac defa ve nerelerde iken gerceklestigi, Mirac’da
Allah’1 goriip gormedigi gibi konular: bunlarin énemlilerindendir.

Tamami Medeni kabul edilen Bakara Suresinin (Bazergan’a gore bazi ayet-
leri Mekkidir), ne son ayetlerinin ve ne de bes vakit namazi emreden ayet-
lerin miracta indirildigi agiktir. Ayrica Mekke'nin ilk yillarinda nazil olan
ve Resulullah’in vahiy tecriibesinden bahseden Necm Suresindeki ayetlerin
Mira¢’la irtibatlandirilmasini da tamamen yanlis bulmaktayim.

Kur'an’in Nizull Acisindan Mekke ve Medine Dénemi

Risaletin Mekke devri, ittifak olmamakla beraber, Hz. Peygamberin do-
gumunun 41. y1l1 Ramazan ayinin 17. gintinden, dogumunun 54. y1l1 Re-
biiilevvel ayinin ilk giinlerine kadar, toplam 12 y1l, 5 ay, 13 gtindir. Bu do-
nemde inen (Mekki) stireler, Kur’an’in yaklasik % 78’ini teskil eder, ancak
hacim bakimindan ti¢te birinden azdir. Bu surelerin sayis1 hakkinda ittifak
olmamakla beraber 90 civarinda olup, Kur’an’in yaklasik dortte ti¢tini olus-
turmaktadir. Buna gére Medeni sureler ise Kur’an’in yaklasik % 22’sini tes-
kil eder, ancak hacim bakimindan ti¢te ikisini olusturur. Sayilar: yaklasik
olarak 24 civarinda olup bu da Kur’an’in dortte birine tekabiil etmektedir.

Derveze’ye gore Mekke doneminde inen Kur’an ayetlerinin kendisine
0zg bazi 6zellikleri vardir. Niizul-siyer miinasebeti acisindan bunlar soy-
le 6zetlenebilir:

1. MekKki stirelerde Allah’a davet yaninda, itaat ve ibadetin sadece Allah’a
oldugu hususu yogun bir sekilde islenir. Sirk ve onunla ilgili her seye karsi
etkili, cesitli ve giiclii bir iislupla savasilir. Yine, Islam’in ahlaki, toplumsal,
insani ilkeleri cesitli, etkili ve gticli bir tislupla yogun bir bi¢imde islenir.
Zira Medine doneminde agirlik kazanacak olan ibadet ve hukuki miinase-
betler bu temeller tizerine oturmaktadir.

2. MekKki stirelerde ahiret hayati, onun miikafati, cezasi, onunla mtjde-
leme ve uyarma ¢okca kullanilmais, tekrar edilmis ve cesitli vesilelerle giin-

deme getirilmistir. Aym sekilde peygamberlerin ve kavimlerinin, Adem ile
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Iblis’in hikayeleri de cokca anilmuis, tekrar edilmis ve cesitli sekillerde giin-
deme getirilmistir. Melekler ve cinler, degisik acilardan bazen genisce ele
alinmis, bazen da kisaca deginilmistir.

3. Kafirlerin yalana, tartismaya ve ithamlara varan sozleri ve tavirlarinin
reddedilmesi, onlarin yalanlanmasi, elestirilmesi ve tehdit edilmesi Mekki
stirelerde cokca yer almis ve cesitli vesilelerle giindeme getirilmistir. Mekki
stirelerin biitiintinde ve ayr1 boliimlerinde islenen konular yaklasik olarak
aynidir. Bunlar, ¢cagri, bilgi verme, niteleme, hikdye etme, tartisma, korkut-
ma, miijdeleme ve kissalarin verilmesi acisindan benzerlik arz etmektedir.

Bunlarin hepsinde o déonemin karakteristigini belirleyecek izler mevcut-
tur. Zira o donemde, Resulullah ve miisliimanlar gii¢ ve say1 acisindan za-
yif, misrikler ise, gliclerine ilaveten liderligi de ellerinde tutmaktaydilar.
O donemde davet; ikna etmeye, tartismaya, delil getirmeye, miinazaraya
ve glicli bir iradeye dayaniyordu. Muhataplar, inanclarinda, geleneklerin-
de ve tutumlarinda birbirine benzerlik arz ediyordu. Bu benzerligin Mekki
strelerin ve ayetlerin muhtevasinda da ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Kur’an
okuyucusu bu dénemin basinda, ortasinda ve sonunda indigi rivayet edilen
ayetler demeti ve stirelerin cogunda, korkutma, dérnekler verme, hatirlatma,
énce yasamig kavimlerin ve peygamberlerinin, Adem’le Iblis’in hikayelerini
anlatmada; Araplari ve davet karsisinda irkilmemeleri, etkilenmemeleri ve
davay1 kabul etmemelerinden dolay: elestirmede, onlarla olan tartigmalari,
onlara verilen cevaplari hikdye etmede; onlarin bu tartismalara ve yiiz cevir-
meye dayali konumlarini belirlemede; tislubun hayli yumusak oldugunu, sert
olmadigini gérir. Bunun yaninda okuyucu bu dénemin basinda, ortasinda
ve sonunda indigi rivayet edilen stire ve ayetlerin tislubunda bir azamet ve
sertligin oldugunu, uyariyla beraber bu sertligin giderek artmaya basladi-
g1n1 ve alaninin genisledigini gérebilir. Ozellikle dénemin sonunda indigi
rivayet edilen siirelerde, esnekligin gittikce azaldig1 gézlemlenmektedir.

Bu goriintimler Mekke doneminin yapisini ve 6zelligini gostermektedir.
Bu durum esyanin tabiatiyla uyum icindedir. Donem yaklasik on {i¢ sene
devam etmistir. Resulullah orada yerlesmis bulunan ya da ¢esitli miinase-
betlerle Mekke’ye gelen, yaklasik ayni1 konumda bulunan gruplar, siniflar ve
topluluklarla iliski kuruyordu. Bir grupla iliskiler gayet yumusak olurken,
baska biriyle ¢ok sert olabiliyordu. Yine bu iliskilerin bazi1 durumlarda yu-
musak, bazi durumlarda kati ve sert olmaya ihtiyaci vardi. Bu durum kati
tavirl liderlerin asiriliklarini, yumusak huylu olanlarinin ise yumusaklik-
larini Resulullah’a kars: stirdiirmeleriyle ilgili oldugu kadar, kat1 tavirl
liderlerin bu donem boyunca duruma egemen olmasi ve davetin stirekli
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olarak sinavlar ve tehlikelerle kars1 karsiya oldugu, dar bir cerceve icinde
kalmasiyla da dogrudan ilgiliydi.

Burada yetenek, caba, konum ve olaylara bagl degisik gériintimler vardir.
Bunlar, Resulullah’in bu ugurda harcadig: giic ve enerjiyi ve bu dénemde-
ki Siret-i Nebevi'nin olaylarini, devrelerini agiklamada yardimci 6gelerdir.

Mekke’de, tesrii hiikiimlerin, Medine’ye oranla hem az, hem de umumi
bir karakter arz ettigi soylenebilir. Tesri” acisindan getirilen bazi hiikiim-
ler ise sunlardir:

Kiz ¢ocuklarinin éldiriilmemesi, insanlarin kendi kendilerine yasak
ettikleri temiz yiyeceklerin helal kilinmasi, les, akitilmis kan, domuz eti,
Allah’tan baskasi adina kesilmis olan hayvanlarin etlerinin yenilmemesi
ve bundan darda kalanlarin istisna edilmesi, Allah’a ortak kosulmamasi,
ana-babaya iyilik yapilmasi, kotiiliik yapilmamasi, cana kiyillmamasi, 6l¢i
ve tartinin muhafaza edilmesi, yetim malinin korunmasi, adil olunmasi,
verilen soziin tutulmasidir. Genel kabule gore, bu hiitkiimler Mekki olmakla
birlikte tarihleri kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Mekki hiikiimlerden,
yine tarihleri kesin olmamakla beraber, genel kabule gore bazilar1 sunlardir:

Abdest gusiil ve namaz, vahyin ilk giinlerinde, giinde sabah ve aksam ola-
rak iki vakit ve ikiser rekat olarak ve ayrica gece namazi seklindedir. Bes va-
kit namaz ise, genel kabule gore, hicretten birkac yil 6nce farz kilinmistir.
Cuma namazi da Mekke’de farz kilinmistir, ¢iinkd Medine’ye ilk hicretin
baslamas tizerine Hz. Peygamber, Mus’ab b. Umeyr’i Islim’1 6gretmesi icin
gorevlendirmis, Mus’ab (veya Es’ad b. Ziirare) da Peygamberin hicretine ka-
dar, orada Cuma namazini kildirmistir.

Bu acidan Medine donemi ise soyle 6zetlenebilir:

1. Medeni ayetlerin yapi ve seci 6zelliklerinin degismesi; kissalardaki
uzunluk, cennet cehennem tasvirleri ve kiyamet sahnelerinin detayli anla-
tilmamasi; o dénem Yahudilerine ve az da olsa Hristiyanlarina elestiriler
yapilmasi ve dindeki sapmalarinin kinanmasi; ayni sekilde miinafiklarin
da siddetle elestirilmesi.

2. Medeni ayetlerde bircok bolim cihada ve onun zorluklarina katlanma-
ga cagrida bulunmakta; hukuki, idari, yasal, ahlaki, bircok hususta b6lim-
ler ihtiva etmektedir. Daha 6nce Mekke’de ahlaki vs. sosyal, siyasi, iktisadi
konulardaki kullanilan tesvik tislubu, Medine’de emir veya farz etme tislu-
buna doniismuistir.

3.Yine Medeni Kur’an, Resulullah’in evlilik ve aile yasantisi ile ilgili bir-
cok bolim icermektedir ki, buna Mekki donem Kur’an'inda hemen hemen
hic¢ rastlanmamaktadir.
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4. Yahudilere, miinafiklara ve kalplerinde hastalik olanlara kars: siirdi-
rillen elestirel iislup, ¢cevreyi pisliklerden, sapmalardan, tuzaklardan ye
tezgdhlanan oyunlardan arindirma zemin ve imkani hazirlamistir. Dini
ozgiirlik teminat altina alinmis ve Allah’in séziiniin yiiceltilmesine imkan
saglanmistir. Davetin gelismesi, yayginlasmasi ve koklesmesiyle uyum ha-
linde, Islami olusumun tizerinde bulundugu siyasal ve toplumsal konuma
uygun hareket ortami hazirlanmistir. Bu yontem, Resulullah’in ve Misli-
manlarin konum itibariyle zayifliktan giiclenmeye, azinliktan cogunluga,
istikrasizliktan istikrara, korkudan giivene dogru gelismeleriyle ahenkli
bir bicimde stirmustir.

Mekke donemini niizul-siyer soyle de ayirmak mimkindir:

-Birinci Asama: Ferdi/gizli davet (1-3 y1l).

-Ikinci Asama: Putlara saldir1, Kureys’le catisma ve baskinin baslama sii-
reci (bu dordiinci yilla baslayan siire toplu/asikar davet dedigimiz teblig
asamasl. (4-6. y1l)

- Uctincii Dérdiincti asama: Hz. Peygamber’e ve yakinlarina kusatma ya-
pilmasi. (7-10. y1l)

Ve artik Hz. Peygamber’in Mekke’de teblig yapma imkani bulamadigi icin
Taif'e gitmesi bundan sonra da kendisini kabilelere arz ederek gidebilecegi bir
yer aramasiyla ilgili dénemdeki (10-13. y1l) cabalar1 oldugunu séyleyebiliriz.

Ayni tarzi Medeni donemi i¢in de uygularsak soyle bir tabloyla karsila-
sabiliriz:

-Birinci Asama: Yerlesme ve kendini kabul ettirmek icin miicadele donemi
(Hicretten Hudeybiye’ye kadar: 1-5 yillar).

-ikinci Asama: Kabul ve tasdik dénemi (Hudeybiye’den Mekke’nin fethine
kadar: 6-8. yillar)

-Uctincii Asama: Yayilma ve disa acilma dénemi (Mekke’nin fethinden
Resulullah’in vefatina kadar: 8-10. yillar)

Bu donemdeki tesrii faaliyet, ilk 6nce sadece fertlerin veya toplumun ha-
yatiyla ilgili olup, tatbiki ve ameli sahaya yonelikti. Bir yandan ibadetler
ve harp hiikiimleri, evlilikle ilgili aile nizami, kari-koca haklari, bosanma,
cocuklar ve haklari, miras ve mirasci hisseleri vs. sahalarda hiikiimler konu-
lurken diger yandan da anayasa, suclar, cezalar, muhakeme usulii, amir ve
memurlarin haklari ve Islam Devletinin diger devletlerle miinasebetleriyle
ilgili hiikiimler ve esaslar vazedildi. Bu dénemdeki tesri’in, iman ve iman-
la ilgili esaslar1 degil; ferdin diger fertlerle, toplum tiyelerinin birbirleri ve
miusliman toplumun diger toplumlarla iliskilerini diizenleyen hiikiimle-
re tahsis olundugu goriilecektir. Yani miisliman toplumun (veya devletin)



DOSYA KONUSU: VAHIY OLGUSU ‘ 191

olusmasi i¢in gereken prensipler hicretten itibaren inmeye baslamistir.
Kesin olmasa da bazi 6rnekler verecek olursam:

Hicretin 1. y1l1, cuma namazi (Medeni oldugunu kabul edenlere gore),
hutbe, ezan, nikah, cihat, kital; 2. y1l1, orug, bayram namazlari, fitir sada-
kasi, kurban, zekat, kiblenin degisimi, ganimetler hukuku; 3. y1l1, miras hi-
kiimleri, bosanma hukuku; 4. y1l1, seferde ve korku aninda namazin sekli,
teyemmum, iftira cezasi, tesettiir; 5. y1il1, ila htikmii: cahiliyede hanimlari-
na yaklasmama yeminin ortadan kaldirilmasi; 6. y1l1, ickinin ve kumarin
yasaklanisi, zihar hiitkmii; 7. yil1, les, domuz eti ve kan gibi yenilmesi yasak
olan seylerin beyani; 8. yil1, kisasa ait diizenlemeler; 9. y1l1, hacca dair bazi
diizenlemeler; 10. y1l1, vasiyet, nesep ve nafaka ile alakali hiitkiimler, faizin
yasaklanisi.

Dolayisiyla, bu asamalarda nazil olan ayet ve surelerin de bu siirece uygun
ve asamali geldigini séylemek miimkiindiir.

Diger Bazi Konular

Bir olay icin birden fazla ayetin/surenin nazil oldugu yani bir sebeb-i nii-
zuliin birden fazla olay hakkinda anlatilmasini da problemli bulmaktayim.
Bu durum 06yle olmustur ki, bazen ayetlerin/surelerin de birden fazla nazil
oldugu kabul edilmistir. Bir ayetin/surenin de bazen birden fazla sebeb-i
nizuliniin olmasi da, o ayetin/surenin de bazen birden fazla olmasini
gerektirdigi de goze carpmaktadir k, bunlarin kabul edilmesini mimkiin
gormemekteyim.

Yine vahyin ntizuliine sahit olan sahabenin bu hususta anlattig1 miisahe-
delerin, bizim gibi Giclincl nesil muhataplari icin ¢ok acik bir karsiliginin
olmadig1 da kabul edilmelidir. Yani, “Vahiy geldiginde, Resulullah’in agir-
lasmasi, sogukta terlemesi, deve tizerindeyken devesinin dizlerinin kirilacak
gibi olmas1 vb. miisahedeler”in sahabe icin ifade ettigi anlam ve ¢agrisim,
bizim diinyamizda ayni yankiy1 bulmamaktadir. Oyleyse bu durum da iza-
ha muhtag bir vaziyettedir.

Bir baska konu da peygamberlerin vahyi alis sekillerine delil getirilen
ayetin (“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan ko-
nusur. Yahut bir elci génderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O
yicedir, hiitkiim ve hikmet sahibidir.” Sura 42/51) de tam olarak neyi ortaya
koydugu hususu da tartisma konusudur. Yani “bu ¢ tarzin hepsinin mi
yoksa sadece birinin mi, peygamberlere gelen vahyi ifade edip etmedigi. In-
sanlig1 ilgilendiren vahiy, dogrudan dogruya tictincii kismi yani “elci/Cebrail
vasitasiyla gelenin vahiy oldugu” kanaatini bende daha agir basmaktadar.

Digerleri ise, Allah’in insanlarla konusma bicimi olarak algilanmalidir.



192 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI e SAYI: 2 ¢ TEMMUZ-ARALIK 2017

Bir baska problem, akil-nakil/akil-vahiy veya cok genel anlamda din-bilim
catismasi veya polemigidir. Bu hususta “nakil-akil-kainat” ticliistintin de Al-
lah’1in ayetleri olduguna inanmaktayim. Dolayisiyla teorik olarak ticl ara-
sinda bir catisma olmamalidir. Ancak tarihi metinleri anlasilmasi problemi,
bu hususlarda da catisma ve ¢elisme var hissini uyandirmaktadir. Kanaatim
tcliniin de uzlastirilmasi yoniindedir. Yani akil, naklin hakemliginde veya
nakil, aklin hakemliginde kainati da sahit tutarak anlama ve yorumlama
cabasina (ictihat) girismelidir.

Vahyin zahir ve batininin veya acik ve isarl mana tasimasinin da ¢ok an-
lamlilik probleminin bir parcasi oldugunu diisiinmekteyim. Ben cok anlamli
olanin, hicbir anlami olmayacagina inananlardanim. Bu durum, Kur’dn’in
kendi yapisindan degil, bizim ona yaklasim tarzimizdan kaynaklanmakta-
dir. Sahabede bdyle bir problem olmadig1 kanaatindeyim. Ciinki bizlerin
Kur’an’la olan iliskisi, metinle olan iliskinin sonucunu dogurmaktadir. Hal-
buki sahabenin Kur’an’la olan iliskisi, hitap/soz ile olan iligki tarzindadir;
“isitilince anlam tahakkuk eder ve icra edilir” tarzdadir.

Diger 6nemli bir konu da Kur’an vahiylerinden bir kisminin diger bir kis-
min1 neshettigi konusudur ki, bu iddiay1 da kabul edilebilir bulmamaktayim.
Kur’an’in kendi icerisinde nesh olamaz. Bu durumun, bizim nasih-menstth
kabul edilen ayetleri iyi anlayamamizdan kaynaklandigini diistinmekteyim.
Bu ayetlerin tedricilik agisindan yorumlanmasini da dogru bulmamakta-
yim, ¢iinkd Kur’an su an elimizde bir metin olarak durmaktadir. Bana gore
Kur’an, Cahiliye donemi ve tarihi inis stireci dikkate alinarak okunmasinin
da neshle bir ilgisi olabilecegi kanaatinde degilim. Nesh edildigi edilen
ayetlerin, nesh ettigi iddia edilen ayetlerle ayni1 konularda olmadigi, farkli
hususlardan bahsettigi kanaatindeyim. Bu ylizden aradaki ciddi veya basit
farklarin gdzden ka¢masi, ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu kanaatine varil-
masina sebep olmustur. Yani biri elmadan digeri armuttan bahsetmektedir.

Diger bir husus ayetlerin muhkem ve miitesabih olmalar: hususudur ki,
bunun da c¢ok sansasyonlara yol actigini ve istismar edildigini diisiinmekte-
yim. Bu durum aynen Kur’an ayetlerinin birbirini tefsir etmesi hususunda
delil getirilen ayetlere benzemektedir. Sonucta Hz. Allah, “falan ayet, filan
ayeti aciklar” demedigi gibi, “falan ayet muhkem, filan da miitesabihtir” de
dememektedir. Bu durumdaki izafiligin g6z ardi1 edilmemesi, elde edilen
kanaatlerin, yazili bir metnin okunmasi hususlarindaki zaaflarin sonucu
oldugunun dikkat edilmesi gerektigini diisiinmekteyim.

Son olarak, en kabul edilemez buldugum konulardan birinin de “Kur’an
dis1 vahiy” iddias1 oldugunu belirtmek istiyorum. Aslinda “Ehl-i Hadis”in
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bir takim iddialarini temellendirmek icin bastan beri istismar ettigi konu-
lardan biri olan Kur’an dis1 vahiy iddiasinin, Stinnet ve Niibtivvet ikileminin
karistirilmasi sonucu ortaya ¢iktigini disiinmekteyim. “Hz. Peygamber’in/
Stinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi ile davranislarinin baglayiciligi”
baglaminda ortaya ¢ikan tartigmalarla, ta tabiin doneminden beri polemik
konusu olan bu husus, bilhassa Imam Safii’'nin meseleyi ideolojik olarak
ele almasindan itibaren problemlidir. Meselenin ¢ok yonlii oldugu agiktir
ve miistakil bir baslikta ele alinmalidir. Ehl-i Hadis, Sia, fikih, tasavvuf ve
mezhepler baglaminda da ele alinmasi gerektigini diisinmekteyim.

Biitiin bu ve benzer problemlerin sahabe arasinda ve onlarin déneminde
olmadigina inanmaktayim. Dolayisiyla dogru anlama, kanaatimce sahabe-
nin ve onlarin cagdaslar: olan misrik, miinafik ve Yahudilerin anlamasidir.
Buna gore, bize diisen, onlarin anlamlarini yakalamak, o devirdeki anlam
ve anlamaya ulagsmak ve kendimizi onlarin yerine koyarak ve o déonemi il-
mel, aynel ve hakkel yakin hissederek anlama ¢abasina girismektir. Bu da
her haliyle ac¢ik bir “metodoloji” problemidir.
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BiR CALISTAYIN ARDINDAN

iyer Vakfi tarafindan dérdiincisi diizen-
S) lenen Siyer Calistayi, 10-12 subat 2017
tarihinde Darica Basin ve {lan Kurumu te-
sislerinde gerceklestirildi. Ug giin siiren calistay,
lic teblig tizerinden bes oturumda tamamlandi.
Acilis ve kapanis oturumu haric i¢ ana baslikta
ti¢ oturum ile tebligler, otuz iki kisilik bir heyet
tarafindan ayr1 ayr1 degerlendirildi. Calistay bir

sonug bildirgesiyle kapanda.

Acilis oturumunda Prof. Dr. Mustafa Fayda,
Prof. Dr. Adnan Demircan ve Muhammed Emin
Yildirim birer konusma yaparak calistayin 6nemi
ve glindemine dair degerlendirmede bulundular.

Tebligler oturumunda ilk olarak Doc. Dr. Saban
Oz tarafindan “Cocuk Siyer Yayinlarinda Karsi-
lagilan Problemler ve Coziim Onerileri” baslikli
teblig sunuldu. Takribi 80 sayfalik tebligde Oz,
cocuklara yonelik yayinlarin genis bir ilgiye sa-
hip oldugundan hareketle ¢cok yonli cazibeler
tasidigini dolayisiyla asla goz ardi edilemeyecek
bir potansiyeli barindirdigina isaret etti. Bu ge-
nis ilgi ile orantili olarak da elestirilecek yonleri
oldugunu belirtti. 3-12 yas arasi ¢cocuklara hitap
eden yayinlarin éncelendigi tebligde Oz, bu ya-
yinlarin sorunlarina odaklandigini ve 6zellikle
de tolere edilmesi miimkiin olmayan yanlislara
yogunlastigini ifade etti. Saban Oz, cocuklara
yonelik siyer yazmanin daha baslangicta zor
oldugu, cok fazla soyut kavrami barindiran bu
alanda, ¢ocuk siyerlerinden beklenti ve ihtiyac-
lar kisminin dogru sekilde konumlandirilmasi
gerektigi tespitini yapti.

Cocuk siyerlerindeki hatalar merkeze alinarak
hazirlanan tebligde 6ncelikle hatalarin ana se-
beplerine tafsilatl sekilde yer verilmistir. Buna
gore; hatalarin kaynaklari sdyle siralanmaistir.

Mesleki yetersizlik,
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Siyasi, Dini, Ideolojik ve Savunmaci Yaklagimlar,

Ekonomik Kaygilar ve orjinalite kurma arzusu.

Cocuklara yonelik yazilan siyer kitaplarinin genelde beklenen niteligin
uzaginda bir goériiniim arzettigi tespitini yapan Oz, bu nitelige ulasilmasi
icin uzmanlardan profesyonel destek almanin gerekli oldugunu ifade etti.
Muhatabin ¢ocuk oldugu gercegini goz ardi etmeden, gerek muhteva gerekse
muhtevanin tasiyicisi olan dil noktasinda 6zenli ve sorumlu yaklasimlara
ihtiyac oldugunu dile getirdi. Biitiin bu baglamlarin dogru bir korelasyon
olusturabilmesi icin de ¢ocuklara yonelik siyer kitaplarinin usuliine dair
calismalarin yapilmasi gerektigini belirtti.

Saban Oz’iin tebligine dair degerlendirmeler ise daha ¢ok éneriler ve
tebligin zenginlesmesi tizerine yogunlasti. Dis diinyada cocuklara yonelik
yayinlarin ne durumda oldugunun tespit edilerek yeni tecriibelerden ya-
rarlanilmasi, cocuk siyeri konusunda teblig sahibinin bir model denemesi
yapmasl, sorunun dil ve muhteva uyumunda oldugu, disiplinler arasi igbirli-
ginin kacinilmazigi, siddet icerikli muhtevanin ¢ocuklar icin hazirlanacak
kitaplarda yer almamasi, yapilan degerlendirmeler arasindaydi. Ek olarak
yayinevlerinin de 6zellikle cocuk yayinlar: konusunda hassasiyet gosterme-
lerinin temin edilmesi icin ¢alisilmas: tavsiye edildi. Asir1 yiikleme olarak
yorumlanabilecek bilgi aktarimlarindan uzak durulmasi, bu gercevede
muhtevaya dikkat edilmesi gerektigi teyid edildi.

Calistayin ikinci tebligi Prof. Dr. Eyiip Bas ve Arastirma GoOrevlisi M. Samet
Bilgin tarafindan ortaklasa hazirlanan “Popiiler Siyer Yayinlarinda Karsila-
silan Sorunlar ve Céziim Onerileri” baslikl teblig idi. Eytip Bas hocamizin
rahatsizlig1 nedeniyle tebligin ikinci yazar:1 M. Samet Bilgin tarafindan
yapilan sunumda, popiiler kavrami 6ncelikle tartisilip tanimi yapildi. Bu
kavramla halka yonelik akademik kaygilarin bir nebze goz ardi edildigi ¢a-
Iismalarin kastedildigi belirtildi. Ardindan mevcut popiiler siyer yayinlari-
nin genel durumuna dair tespitlere yer verildi. 1923 - 2011 yillar1 arasinda
kaleme alinan popiler caligmalarin 6éncelendigi tebligde, bu dénem ii¢ ara
zaman dilimine taksim edilerek her donemin 6nde gelen miiellif ve eserle-
rine isaret edildi. Ardindan bu yayinlarin dil ve iislup bakimindan durum-
larina dair genel degerlendirmelerle meshur popiiler siyer 6rneklerine dair
bir liste sunuldu. Tebligin en genis bolimi ise popiiler siyer literatiirinin
problemlerine ayrilmisti. Bu baglamda cocuk siyerlerinde karsilasilan sorun
kaynaklari ile benzer sebeplerin tespit edilmis olmasi énemliydi.

Prof. Dr. Eytip Bas ve Samet Bilgin’in tebliginde son olarak bazi tespit ve
Onerilere 6zet ve sonu¢ baglaminda yer verildi. Buna gore popiiler siyer
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calismalarinin iki ana sorunu vardir. Bir sekil digeri ise muhteva... Bu iki
sorun poptiler siyer alaninda kronik hale gelmistir. Bu sorunu asabilmek
icin Oncellikle siyer ilminin metodoloji ve terminoloji cercevesinde olusum
stirecinin tamamlanmasi, en azindan giincellenmesi gerekmektedir. Teb-
ligde, popiiler siyerin kalitesi ile ilmi siyer kalitesinin bagimsiz olmadigi,
popilerlik adina temel kaynaklarin disina tasan malumattan uzak durul-
masl, mutlaka editoryal destegin alinmasi, Siyer yayinlarinda; akademis-
yen, yazar ve edebiyatcilardan olusan bir kurulun isbirligi yapmasi 6neri
ve tavsiye olarak zikredildi.

Eyiip Bas ve M. Samet Bilgin tarafindan hazirlanan teblige yonelik deSer-
lendirmeler de zenginlestirici katkilar saglamistir. Bu meyanda popiiler si-
yer kavraminin olumsuz bir anlam tasimadig1 keyfilik anlamina gelmedigi,
bu alanda olumlu 6rneklerin de varligina dair degerlendirmeler yapilmis-
tir. Popiiler siyer alaninin ciddi bir talep icerdigi, dolayisiyla bu alanin bos
brrakilmamasi, heyet incelemelerinin poptiler siyer alanina dahil edilmesi
gerektigi degerlendirilmistir.

Uctincii oturumda ise Prof. Dr. Ali AKSU tarafindan hazirlanan “Edebi Si-
yer Yayinlarinda Karsilasilan Problemler ve Coziim Onerileri” baslikl teblig
sunuldu. Aksu, tebligini Cumhuriyet 6ncesi ve Cumhuriyet sonrasi olmak
tizere iki ana baslhikta aktardi. Cumhuriyet 6ncesi edebi eserleri Divan Ede-
biyati baglaminda degerlendirip bu eserlerde Hz. Peygamberle ilgili edebi
alanda eser tiirleri; mevlid, miraciye, hilye gibi dokuz adet eser kategorisini
tanimladi. Orneklerle atifta bulundu. Giris mahiyetindeki bu bilgilerden
sonra Aksu, cumhuriyet donemine gecti ve kurulus ddneminden giiniimi-
ze U¢ glicli sair; Mehmet Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakoc érnekliginden
hareketle sairlerin Hz. Peygamber’e dair tasavvurlarina isaret etti. Yeni Tirk
siiri olarak degerlendirilen bu kategoride, Hz. Peygamber, rahmet ve kurtu-
lus kaynag1 olmasi, bilginin ve hakikatin kaynagi olmasi ve onun toplumsal
konumu itibariyle tespitler yapti.

Prof. Dr. Ali Aksu tebliginde Romanlara da deginerek bu tiirde Hz. Pey-
gamber algisina dair bulgularini paylasti. Bu tiirtin ticayakli denilebilecek
ve birbiriyle baglantili iic acmazina isaret eden Aksu, roman tiiriniin kurgu
icermis olmasi, kurgulama isi yapilirken yazarin muhayyilesinin devreye
girdigi ve bu baglamda tiretilen romanin kiltiir endiistrisinde islenerek
toplum kiiltiirine eklemlenmesinden bahsetti. Aksu’ya gore, bu yolla pey-
gamber tasavvurunun gercek zemininden hayli koparilmis olmasi riskiyle

kars1 karsiya kalinmaktadir.
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Aksu, kadin sahabilerin konu edildigi romanlara da isaret ederek tebligi-
ni sonug¢landirmistir. Bu ¢ercevede, kadin sahabilerin modern sdylemlerle
gliniimiize tasinmaya calisilmasi bu tiir romanlarin ana eksenini olustur-
maktadir. Popiiler siyer yayinlarinda mucize ve olagan ustiliiklerle orili
bir siyer anlatiminin hakim oldugunu belirten Ali Aksu, Cumhuriyet do-
nemi edebi siyer yaziminin ilk 6érneklerinde belirgin olanin duygusallik
oldugunu, gercekligin kismen gozetildigini kaydetti.

Ali Aksu'nun tebligi izerinde de katilan ilmi heyet tarafindan tek tek de-
gerlendirmeler yapildi. Ozellikle halk deyisleri ve nefeslerin de ayrica ¢ali-
silmasina olan ihtiyac¢ vurgulandi. Edebiyat alanindan ve 6zellikle siirden
uzaklasmanin miimkiin olmadig1 ayrica bu alana bigdne kalinamayacagi
dile getirildi. Bu eserlerin yani sanatsal tiriinlerin akademik usul ile de-
gerlendirilmesinin uygun olmadigi, bu alanda iiretilen eserlerin gecmiste
onemli hizmetler goérdigi vurgulanda.

Uc giin boyunca yogun bir tempoda gecen calistay sonucunda bir sonug
bildirgesi hazirlandi ve kamuoyu ile paylasildi.

Sonug Bildirgesi:

Siyer Vakfi ev sahipliginde 10-12 Subat 2017 tarihlerinde Kocaeli/Dari1-
ca’da diizenlenen “Cocuk, Popiiler ve Edebi Siyer Yayinlarinda Karsilasilan
Sorunlar ve Céziim Onerileri” konulu IV. Siyer Calistay1 sonuclarinin kamu-
oyuna duyurulmasi ve ilgili kurumlarla paylasilmasi uygun goralmustir.

1. Mevcut ¢cocuk, popiiler ve edebi siyer yayinlarinda Hz. Peygamber’in
topluma dogru anlatilmasinda bazi problemler oldugu tespit edilmistir.

2. 1lgili alanlarda cagdas bilimsel verilere uygun yeni calismalara ihtiyac
duyulmaktadair.

3. Siyer yayinlarinin olusturulmasinda farkl: disiplinlerden yardim alin-
malidir. Ornegin cocuklara yonelik siyer yayinlarinda siyer disiplininin yan1
sira ¢cocuk edebiyati, pedagoji, psikoloji gibi alanlardan yararlanilmalidir.

4. Siyer alaninda yapilacak yayinlarin gelistirilebilmesi icin muhatap kit-
lelerde olusturdugu etki akademik usullerle 6lc¢tilmelidir.

5. Siyer konusunda dogru bilginin olusturulmasi ve bu bilginin yayinlarla
toplumun tiim kesimlerine ulastirilmasinda Diyanet Isleri Baskanligi daha
fazla sorumluluk Gstlenmeli, diger kurum ve kuruluslarla etkin isbirligine
gitmelidir.

6. Siyerle ilgili cocuk, popiiler ve edebi yayinlardan nitelikli olanlar 6diil-
lendirilmeli; tanitilip tesvik edilmelidir.

7. Tirkece yayinlanan nitelikli cocuk, popiiler ve edebi siyer yayinlari fark-
l1 dillere ¢evrilmelidir.
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8. Siyer yayinlarinin genis kitlelere ulastirilmasinda kitle iletisim araclari
daha etkin kullanilmalidir.

9. Yapilacak calismalara esas teskil edecek, temel kaynaklara dayali, usu-
line uygun, web ortaminda da ulasilabilecek bir Siyer Ansiklopedisi hazir-
lanmalidir.

Calistaya katilan akademisyenler:

Prof. Dr. Adem Apak (Uludag Uni. llahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Adnan De-
mircan (Istanbul Uni. llahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Ahmet Onkal (Necmettin
Erbakan Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Ali Aksu (Cumhuriyet Uni. llahiyat
Fakiiltesi) Prof. Dr. Casim Avci (Marmara Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr.
Eytip Bas (Kirikkale Uni. Ilahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Fatih Yahya Ayaz (Cu-
kurova Uni. Ilahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Hanefi Palabiyik (Atatiirk Uni. [lahi-
yat Fakiiltesi) Prof. Dr. Kasim Sulul (Harran Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr.
Levent Oztiirk (Sakarya Uni. Ilahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Mehmet Ali Kapar
(Necmettin Erbakan Uni. Ilahiyat Fakiiltesi ) Prof. Dr. Mehmet Seker (Usak
Uni. llahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Mustafa Agirman (Atatiirk Uni. flahiyat Fa-
kiiltesi) Prof. Dr. Mustafa Fayda (Marmara Uni. {lahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr.
Nuh Arslantas (Marmara Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Osman Giirbiiz
(Atatiirk Uni.llahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr. Omer Sabuncu (Harran Uni. {lahiyat
Fakiiltesi) Prof. Dr. Riza Savas (Dokuz Eyliil Uni. flahiyat Fakiiltesi) Prof. Dr.
Yusuf Ziya Keskin (Harran Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Dog. Dr. Hiiseyin AKGUN
(Amasya Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Dog. Dr. Metin Yilmaz (Ondokuz Mayis Uni.
flahiyat Fakiiltesi) Doc. Dr. Mustafa Saribiyik (DIB Strateji Gelistirme Daire
Bask.) Dog. Dr. Saban Oz (Kahramanmaras Siit¢ti Imam Uni. [lahiyat Fakiil-
tesi) Yrd. Dog. Dr. Cafer Acar (Gaziosmanpasa Uni. llahiyat Fakiiltesi) Yrd.
Dog. Dr. Mahmut Kelpetin (Marmara Uni. flahiyat Fakiiltesi) Yrd. Dog. Dr.
Tahsin Kogyigit (Dokuz Eyliil Uni. Ilahiyat Fakiiltesi) Ars. Gér. Muharrem
Samet BILGIN (Ankara Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Ars. Gor. Korkut Dindi (Agr1
fbrahim Cecen Uni. Islami {limler Fakiiltesi) Ars. Gér. Omer Aras (Istanbul
Uni. [lahiyat Fakiiltesi) Ars. Gor. Halil Ortakgt (Istanbul Uni. [lahiyat Fakiil-
tesi) Mahmut Karakis (Siyer Vakfi Hadis Hocas1) Mehmet Apaydin (KURA-
MER) Muhammed Ali Alioglu (Siyer Yayinlar1 Editérti)) Muhammed Emin
Yildirim (Siyer Vakfi Kurucusu)
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o¢. Dr. Saban Oz tarafindan kaleme ali-

nan ve gectigimiz giinlerde okuyucusu

ile bulusan Kur'dn’in Peygamberi, mevcut
Siyerlerin biiyiik cogunlugunun rivayet temelli
olmasina mukabil sadece Kur’an ayetlerinden
yola cikarak onun miibelliginin hayatini ortaya
koymak iddiasiyla hazirlanmistir. Calismanin
yeni bir Siyer usli denedigini sdylemek yanlis
olacaktir. Nitekim yazarin da belirttigi gibi eser-
de takip edilen “Kur’an metnini tarih metnine
dontstirme” ustli, Vehb b. Miinebbih, Musa
b. Ukbe, Ibn Ishak, Vakidi gibi ravi ve miiellifler
tarafindan klasik donem Siyer yaziciliginda da
kullanilmistir. Ancak degerlendirmesini yap-
tigimiz calismanin 6zelligi bu usidld, Siyer ile
ilgili tim Kur’an ayetlerine uygulamayi ilk kez
denemis olmasidir. Bunun yaninda alisilagelen
sekliyle kronolojik degil tematik Siyer anlatimi-
n1 hedeflemesi de ¢alismanin dikkat ¢eken bir
diger yoniidiir. Bunda Kur’an’in tarihi olaylari,
yer, zaman ve sahis belirterek anlatim yerine,
bu unsurlardan bagimsiz olarak ibret, mesaj ve
ornek verme amacli olarak aktarmasinin etkisi
bulunmaktadair.

Calismanin killi bir Siyer olma iddias1 bulun-
mamakta olup yazar, Kur’an’in anlattig1 kadariy-
la bir Siyer kaleme almaya gayret gostermistir.
Boylelikle Kur’an’in konusmadigi Siyer hadise-
lerinde olusan boslugun rivayetlerle doldurul-
mas1 yoluna gidilmemis, bunun yerine ilk Siyer
kaynaklarinda yer alan sebeb-i niiztil baglamin-
daki rivayetlerden, kronolojik siralamayi belir-
lemede veya hadise-ayet iliskilerinin kurulma-
sinda istifade edilmistir. Dolayisiyla rivayetler
arasina ayet yerlestirmek olarak karsimiza ¢ikan

TA

Kur’an’in Siyer’de kaynak kullaniminin 6tesine
gecilerek ayetin, rivayetin isaret ettigi anlam

ile kayitlanmasina mahal verilmemistir. Calis-
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ma bu yonii ile, Kur’an eksenli olarak Hz. Peygamber’in hayatini anlatan
ancak Kur’an’dan daha hacimli olan kimi eserlerden ayrilmakta olup Siyer
muhtevall Kur’an ayetlerini belirli ve sinirli kurgu iceren bir kompozisyon
dahilinde aktarmaktadir. Fakat bu noktada, eserin sadece dyet medallerinin
yeni bir kurgu ile aktarilmasindan ibaret oldugunu degil ayetlerden acik
bir sekilde anlasilan ¢ikarimlara da yer verdigini, uzak yorumlara ve rivayet
temelli aktarimlara girismedigini sdylemekte oldugumuzu belirtmeliyiz.
Kanaatimize gore yazarin dnemli bir iddiasi1 vahyin niizald ile metne akta-
rilmasinin iki farkli zaman diliminde gerceklesmis olmasi bir baska deyisle
ayn1 vahyin iki kez nazil olmasidir. Oz, Kur’an’in ilk bastan itibaren sifahi
degil kitabi bir metin hiiviyetinde oldugu diisiincesindedir. Buna gore Re-
sulullah’a yonelen sorular veya yasanan hadiseler karsisinda anlik olarak
nazil olan vahiy, bir kez de metinlesme siirecinde fakat bu kez, hadisenin
oncesi ve sonrasini da kapsayan ve hadise baglaminda verilecek 6gtit/yapi-
lacak uyarilar: da iceren bir anlatimla tekrarlanmistir. Resulullah’in kendi-
sine tevcih edilen sorularin tamaminin yanitlarini bilmesinin imkansizligi-
na ragmen onlara cevap vermesi yazarin bu goriisiinde esas aldig: delildir.
Yazarin bu diistincesinin bir uzantisi da onun ayetlerdeki “de ki”, ifade-
lerini “dedi ki” sekline déntistiirmiis olmasidir. Burada Oz’iin gerekgesi
bu ayetlerin dis gercekligi olmayan veya farazi hususlar yerine olmus ve
yasanmis hadiselere isaret etmekte olusudur. Kehf Siiresi 29. dyette gecen
ve “De ki, gercek Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”
meadlindeki dyetin, “Talepler” baslig1 altinda “... Resulullah onlarin bu tiir
tekliflerini, “Gerc¢ek Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”
diyerek reddettigi gibi...” seklinde tarih metnine dontstiiriilerek bir olay or-
glisli dahilinde aktarilmis olmasi calismada bu durumun acikca goriilecegi
pek cok 6rnekten yalnizca biridir. Bu baglamda yapilan bir diger degisiklik
de “de ki” ile baslayan ve Resulullah’in kendisinden bahsederken kullani-
lan “o, el¢isi, nebisi” gibi ifadelerin “ben” seklinde sunulmasidir. Bu ayni
zamanda eserde Siyer ile ilgili dyetlerin tamamina uygulandigini belirttigi-
miz “Kur’dn metnini tarih metnine déntistirme” ustlinin bir sonucudur.
Yazar, yaygin anlayista “bir olaydan sonra inen vahiy” veya “vahyin inme
miisebbibi olan olay” olarak anlasilan esbab- niizille dair rivayetlerde olay-ayet
iliskisinden cok, rivayetteki lafizlarla ayet lafizlari (lafiz-ayet) iliskisi kurul-
maya calisildigini belirtmektedir. Buna mukabil Oz, tek bir hadise icin pek
cok ayetin nazil oldugu ve tim bu ayetlerin olayin hemen akabinde niiza-
liniin mimkiin gérinmediginden yola cikarak esbab-1 niizil kavramini,
“Falan ayet, x hadisesinden sonra nazil oldu” degil “Falan ayet, x olayindan
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bahsetmektedir” seklinde degerlendirdigini ifade etmekte ve béylelikle bu
kavrama da alisilagelenden farkli bir yorum getirmektedir.

Eserin anlasilmasi icin bir zemin saglamak tizere yazar 6ncelikle Kur’an
kissalar1 ve Niibiivvete dair goriislerine yer vermektedir. Burada konunun
ayrintilarina girmeden su kadarini ifade etmekle yetinelim ki, Oz’tin Kur’an
kissalarini degerlendirme bicimi, kissalarin sahih olmadigini ispat etmenin
imkansi1z oldugundan hareketle konuyu tarihi gerceklik olarak ele almak
seklindedir. Burada yazar kendi goriislerini aktarirken bir yandan da ¢zellikle
tarihselci yaklasima tenkitler de getirmis olmaktadir. Kissalar baglaminda
deginmemiz gereken bir baska husus da “evlere arkadan girme”, diismanla
miicadele amaciyla “at besleme”, Resulullah ile goriismeden 6nce “sadaka
verme” gibi Hz. Peygamber’in hayatina dair Kur’ani anlatimlarin yazar tara-
findan tipki Hz. Siileyman, Hz. Musa ve diger peygamberlerin kissalarinda
oldugu gibi birer Kur’an kissasi olarak addedilmis olmasidir.

Yazara gore Kur’an’da nebevi gelenege dair ayetlerin birinci muhatabi
olarak Hz. Peygamber sunulurken muhataplarina mesaj vermek de me-
selenin diger bir yoniinii olusturmaktadir. Bu baglamda cesitli ayetler,

A

muhatabin “inkar”1 Gizerinden niiblivveti vurgulamakta, onlarin adeta bir
gelenek olustururcasina gonderilen her peygambere yonelttikleri itiraz
ve cevaplarin benzerligini 6ne ¢ikararak bu durum Resulullah’a bir teselli
olarak sunmaktadir.

Eserin ana boliimleri Islam Oncesi Araplar, Mekke Donemi, Medine Dénemi,
Hz. Peygamber’in Ailesi ve Toplum bashiklarini tasimaktadir ve her birinin
muhtevasinda ana ve hatta tek kaynak olarak Kur’an ayetleri kullanilmastir.
Icerikte dikkatimizi ceken husus, Kur’an’in anlattigi kadariyla yetinilmis
olmasidir ki bu da Kur’an’dan yola cikarak Siyer yazma iddiasindaki kimi
calismalarda sahit oldugumuz, icerikte farkli kaynaklara basvurarak calis-
manin ortaya cikis iddiasindan sapmalarin bu eserde goriilmesine engel ol-
mustur. Bu hususa dair calismada bulunan sayisiz 6rnekten birini aktarmak
yazarin usiliinii daha acik ortaya koyacaktir. Ornegin Yasin Stresi 78-79.
ayetlerde yer alan “Bu clirtimiis kemikleri kim diriltecek?” sorusunu soran
sahis Oz tarafindan “miisriklerden biri” olarak tanimlanarak rivayetlerde
gecen Ubeyy b. Halef ve Nadr b. el-Haris’in isimleri zikredilmemis ancak
dipnotta ve “rivayetlerde bu isimler yer almaktadir” seklinde nakledilmis-
tir. Kimi bashiklarin sadece birkac satirdan ibaret aciklama ile aktarilma-
sina mukabil kimilerinin oldukca genis muhteva ile sunulmasinin nedeni
de iste soziini ettigimiz, Kur’an’in anlattig1 kadariyla yetinmekten taviz
verilmemis olmasidir. Ayni durum o dénemde yasanan ve Siyer anlatimla-
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rinda yer alan bazi hususlara kitapta hi¢ yer verilmemesini de beraberinde
getirmistir. Hz. Peygamber’in ¢ok sayida evlilik yapmasina mukéabil kitabin
“Esleri” basliginda hanimlarindan sadece Zeynep bnt. Cahs’in adinin yer
almasi da séziint ettigimiz bu ustliin bir yansimasidir.

Eserin dili oldukca sade ve acgik olup, girift ve agdali ifadeler kullanmaktan
kac¢inildigini gérmekteyiz. Bununla birlikte cografya gibi teknik konularda
daha keskin ve kisa ifadeler var iken ibadet, giindelik hayat, muhalefet gibi
hususlari ele alan ve daha ¢ok da sosyal hayata dair konularda digerlerine
nispetle daha akic1 ve hikayeci bir anlatim tsltbu kullanildigini sdyleme-
miz mimkindir.

Sonug olarak, Endilis Yayinlari’nin Siyer Kitapligi'ndan ¢ikan Kur'dn’in
Peygamberi, gerek usil gerekse kaynak bakimindan alisilagelen Siyer yazici-
ligindan ayrilarak alana yeni bir acilim getirmektedir. Kur’an’in basindan
itibaren kitabi bir metin oldugu, vahyin iki kez niizld ve Kur’adn metninin
tarih metnine dontstirilmesi ustlinin muhtevadaki uygulama 6rnek-
lerinin alan arastirmacilar: tarafindan ¢okca tartisilacagini ve bunun da
dogruya ulagsma adina gerekli oldugunu disiinmekteyiz. Calisma, gerek
sagladigl acilim gerekse neden olacagi tartismalar acisindan bir okuyucu
olarak tilkemizdeki ¢agdas Siyer yaziciliginin yeni orijinal iirtinler verme-
sine yonelik beklentimizi artirmaktadir.






Nuh Arslantas, Kuramer Yay., Istanbul 2016.

~ HZ MUHAMMED
DONEMINDE YAHUDILER

KITAP TANITIMI

ASIM SARIKAYA A1
ARS. GOR. 4
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rap/Misliman-Yahudi iliskileri tarihi,

siyasi, iktisadi ve cografi sebeplerden

dolay1 giincelligini her daim koruyan
konularin basinda gelmektedir. Ulkemizde bu
siireci cesitli yonleriyle ele alan bir¢cok calisma
kaleme alinmis olmakla birlikte mevcut calisma-
larda odak noktasinin siyasi olaylar oldugunu
gormekteyiz. Bu durum, Arap/Misliiman-Yahudi
iligkilerini okuma ve anlamada toplumlarin bir-
birini dogru tanimamasi, iligkilerin ve etkilesim-
lerin boyutlarini tespit edememe gibi sorunlara
sebep olmaktadir. Yahudilik alaninda yaptigi ca-
ligmalarla taninan Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi 6gretim tiyesi Nuh Arslantas, bu calis-
malariyla siyasi merkezli tarih anlayisini sosyal
ve kiiltiirel alana dogru genisletmistir. Arslantas,
“Emeviler Déneminde Yahudiler” baslikli yiik-
sek lisans “Abbasiler ve Fatimiler Doneminde
Yahudiler (Dini-Hukuki ve Sosyal Hayat)” baslikli
doktora tezinde ve diger calismalarinda Islam
diinyasi icerisinde yasayan Yahudiligin gecmis
zamanda ve giiniimtizde dogru bir sekilde tanin-
masini, okunmasini saglamaya yonelik arastir-
malarda bulunmustur. Bu calismalarin Siyer ve
Islam Tarihi basta olmak tizere Islami ilimlerin
anlasilmasina katki saglayacaklarini ve kaynak
olma 6zelligi tasidigini séylememiz gerekmek-
tedir. Ayrica “Zamanin tahribati altindan tarihi
gercek, ancak “kaziyarak” ortaya cikarilabilir”l
ifadesi Arslantas’in tanitimini yaptigimiz “Hz.
Muhammed Doéneminde Yahudiler” ve dnceki
calismalarindaki usali tanimlamaktadir.

Giris ve dort béliimden olusan eserin, Kuramer
(Kur’an-1 Kerim Arastirmalar: Uygulama ve Aras-
tirma Merkezi, Istanbul) tarafindan konularin
Kur’an merkezli anlatildig: bir siyer killiyat:

[1]  Ugar, Sahin, Insamn Yeryiizii Mdcerds:, Sule Yay., Istanbul
2011, 39.



HZ. MUHAMMED DONEMINDE YAHUDILER | 211

icin “bélim” olarak hazirlandigi ancak calismanin dnemi, mistakil olarak
nesrine uygunlugu sebebiyle genisletilerek kitaba dontistiiriildiigi ve son
iki b6limin daha once miiellif tarafindan hazirlanan iki makalenin genis-
letilerek kitap formatina uygun hale getirildigi (s.21) Arslantas tarafindan
onsozde isaret edilmistir. Konunun 6éneminden kaynaklanan tekrarlar di-
sinda metin icerisinde bir biitinliik oldugunu ve dipnotlarin yeni calisma-
larla desteklendigini gozlemledigimizi ifade etmeliyiz.

Eserin 6nsodziinde ifade edildigi gibi, Kur’an’1 dogru anlamak icin niizl
ortamini bilmek gerekmektedir ve Kur’an’da Hz. Muhammed (sas) donemi
Yahudilerin dini ve sosyo-kiiltiirel hayatlarina dair bir¢cok atif vardir (s. 22).
Miiellif bu atiflar: tespit etmeye ¢alismis ve Kur’an’i niizil sirasina gore
okuyarak Yahudilerle alakal: ayetleri belirlemistir. Ardindan ilgili ayetleri
Siyer-Megazi eserleri basta olmak iizere Hadis, Tefsir gibi Islam ilimlere ait
eserleri tarayarak yeni bir bakis acisiyla degerlendirmistir (s. 22). Cagdas
eserlerde siklikla karsilastigimiz Yahudilerle ilgili ayetlerin toplu bir sekilde
verilmesi ve genellemeye gidilmesinin aksine, miellif ayetleri kullanirken ve
yorumlarken olaylarin akisi icindeki tarihi baglamini gézetmeye calismistir
(s. 22). Ozellikle Islam 6ncesi ve Islami ddnemde Mekkelilerin Yahudilerle
iliskilerinin nasilligini, boyutlarini, miellif bu dénemde nazil olan ayetler
lUzerinden tespit etmeye calismis ve tarihi stire¢ icinde bu ayetlerin nasil
anlasilmasina dair degerlendirme ve yorumlarda bulunmustur.

Miiellif “Hz. Muhammed Déneminde” ismini kullanarak her ne kadar
calismasina zaman tahdidi koymussa da Siyer ve Islam Tarihi alaninda ya-
z1lmis eserlerde tanik oldugumuz sekliyle Arap-Yahudi iliskilerini, Yahu-
dilerin Hicaz bolgesine yerlesmesiyle baslatmanin aksine, bu milletlerin
ortaya cikislarindan baslatmaktadir. Miellif bu siireci Yahudiler a¢isindan
hayati derecede degisimlere sebep olan olaylari esas alan tasnif icerisinde
Hz. Muhammed (sas) donemine kadar takip etmistir. Bu durum, stirecin
yogunlasma, kirilma, kopma dénemlerini takibini ve tespitini kolaylastir-
maktadir. Nitekim bu donemler eserde yer yer zikredilmistir.

Anlatimda sadece Hicaz bolgesi Yahudileri esas alinmamais, Arap Yarima-
dasi’'nda yasayan diger Yahudi kabilelerin Isldim 6ncesi dénemde Araplarla
sonraki stirecte ise Miisliimanlarla iliskileri muellif tarafindan izlenmistir.

Arap ve Yahudilerin kékenlerinin bir oldugunu vurgulayan miiellif, bu
iki milletin birbirlerine bakislarini, yaklasimlarini ve birbirlerini nasil
tanimladiklarini, milletlerin kendi kaynaklarini kullanarak incelemistir.

Alaninin dillerine hakim olan Arslantas, eserinde bunu yansitarak iliskile-
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ri cift tarafli olarak incelemis ve Islam Oncesi Yahudiler Goziiyle Araplar
diyebilecegimiz bir b6liim ortaya koymustur.

Calismada, Hz. Muhammed (sas) donemi Arap-Yahudi iliskileri yeni bir
tasnif icerisinde tetkik edilmistir. Mekke misriklerinin Hz. Muhammed (sas)
ve Miisliimanlara karsi stratejileri ilk dénem kaynaklarimizda ve cagdas
eserlerde tarihi siireci merkeze alan tasnifle ele alinmisken, Yahudilerin
Hz. Muhammed (sas) ve Miisliimanlara karsi stratejileri ya kabile merkezli
olarak ya da iliskilerin kopmasi merkezli olarak incelenmistir. Bu durum ise
Yahudi-Hz. Muhammed ve Miisliiman iliskilerinin izinin bir siire¢ icerisinde
stiriilmesine engel olmaktadir. Arslantas, Yahudilerin stratejilerini yeni bir
tasnifle ve Yahudi-Hz. Muhammed/Miisliman iligkilerini baslangictan kopusa
kadar takip edebilecegimiz hat iizerinde incelemistir. Oryantalistler tarafin-
dan konuya dair ortaya atilan iddialara da deginen miiellif, bunun tarihsel
gercekliginin olup olmadig1 konusunda degerlendirmelerde bulunmustur.

Miiellif, Siyer, Islam Tarihi, Hadis ve Tefsir kaynaklarini tarayarak Hz. Mu-
hammed (sas) donemi Yahudilerin sosyo-kiiltiirel hayatini ortaya koymaya
caligsmistir. Yahudilerin sosyo-kiiltiirel hayatinda bireylerin dogumdan 6lim
anina kadar olan yasami, cemaat yapisi, egitim-6gretim hayati, gtinlik ya-
sam, 6lim ve cenaze ekseninde aktarilmistir.

Arslantas’in Yahudilerin sosyo-kiiltiirel hayatini anlatirken kullandigi
bircok bilgi ve rivayetin aslinda ilgili kavmin sosyo-kiiltiirel hayatlarini
yansittigini ancak alana vukifiyet sahibi tarafindan fark edilebilecegini
soylememiz gerekmektedir. Ornegin, Yahudilere gére Yahudi olmayanlarin
imal ettikleri saraplari icmeleri haramdir. Bu sebeple Yahudiler tarih bo-
yunca saraplarini kendileri tiretmistir. Kaynaklarda sarap tiiketiminde bu
dini hassasiyete dair bilgi yer almamakla birlikte Kurayzaogullar: seferinde
pek cok sarap kiipiiniin ele gecmis olmasi miellife gore sarap tiretiminde
Yahudilerin hassasiyetlerine isaret etmektedir (s.308). Bu 6rnek kaynaklari-
mizdaki ham bilginin, alana vakif olanlar tarafindan nasil okundugu, kul-
lanildig ve islenildigine dair biz genc¢ arastirmacilara yol gostermektedir.

Hz. Muhammed dénemindeki Yahudilerin dini hayatini da ele alan miiel-
lif, sosyo-kiiltiirel hayati tespit ve anlatim ustliinii burada devam ettirmis,
Yahudilerin inancg ve ibadet sistemini anlatmakla kalmayarak dini hayat
Ozelinde etkilesime de yer vermistir. Zira Yahudi-Arap iliskileri, bir arada
yasamanin kacinilmaz sonuclarindan olan etkilesimden hali olmamaistir.
Medine cevresinde yasayan Yahudilerin ihtiyaclarini giderdikten sonra su
ile taharet yaptiklarina dair (s. 379) anlati, bu etkilesimin boyutunu yansi-
tan giizel bir drnektir.
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Eserde dikkatimizi celb eden kisimlardan birisi Hz. Muhammed’in (sas)
cagdasi Yahudilerin hangi Yahudi gelenege bagli oldugu meselesidir. Clin-
ki miellifin de ifade ettigi gibi bu toplum hem giliniimiize tarihi kayitlari
ulasmayan hem de cagdas Yahudileri icerisinde fazla bir 6neme sahip olma-
yan bir millettir (s. 20). Bu durum Medine Yahudilerin hangi gelenege bagh
oldugunun bilinmezligine sebep olmustur. Ancak miellif kaynaklarda yer
alan olaylardan hareket ederek bagli bulunduklari gelenegi tespit etmeye
caligmis ve tespitlerini maddeler halinde ve sebepleriyle birlikte aciklamistir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki, Arslantas’in Hz. Muhammed (sas) donemindeki
Yahudileri ele alan bu eseri, gerek Siyer, Islam tarihi, Dinler tarihi basta ol-
mak iizere Islami ilimlerin tiim alanlarinda uzmanlasanlara gerekse tarihe
merak saran okuyuculara genis ufuklar acan kaynak niteliginde bir eserdir.
Bu calisma Arap-Yahudi ifadesinde oldugu gibi taraflarin kendi kaynaklari
tizerinden cift tarafli olarak stirdiiriilecek arastirmalarda taraflarin siyasi,
sosyal, iktisadi ve kiilttirel olarak taninmasinin ve calisilan alanin diline
hakim olmanin énemini ortaya koymaktadir. Eser Arap-Farisi, Arap-Tirk,
Arap-Berberi, Arap-Kipti gibi Islam tarihinde siyasi, sosyal, kiiltiirel hayat-
ta son derece dnemli rol oynamis milletlerin iliskilerinin tarihine yonelik
olarak ve bu ustl iizere yapilacak calismalarin gerekliligini ve 6nemini or-
taya koymaktadir.












