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Itikaftan Uzlete, Uzletten Halvete, Halvetten Itikafa:
Ziyaiyye Ekoliinde Bir Egitim Yontemi Olarak Halvet ve Doniisiim

Hiir Mahmut Yiicer
Prof. Dr. Saglik Bilimleri Universitesi, Sosyal Hizmet BL Istanbul, Tiirkiye
hurmahmut.yucer@sbu.edu.tr

Arastirma Makalesi Gelig Tarihi: 22.03.2020 Kabul Tarihi: 10.04.2020
Oz

Naksibendilikte halvet kavramina genel olarak pek énem verilmedigi bilinmektedir. Ancak Halid-i Bagdadi ile bu bakis acis1 degismis, Ahmed
Ziyaeddin Glimiishanevi ile egitimde yontemsel (metodolojik) bir nem kazanmustir. Bu durum, Ahmed Ziydeddin Gliimiishanevi'nin tarikatini
negrettigi Sultanahmet’teki Giimiishanevi tekkesi metriikatindan giintimiize intikal eden belgelerden takip edilebilmektedir. Bu metedolojik
egilim 1974'ten itibaren yerini yavas yavas Islam’imn Medine dénemindeki haline birakmis ve nebevi bir form olan itikaf ibadetine déniismiistiir.
Bu arastirmada yeni belgelerden istifade ile Giimiishanevi'nin halvet uygulamasi, halvete hangi bolgelerden kimlerin ragbet ettigi, hangi
amagclarla bu yolu tercih ettikleri, halvetten ¢ikanlardan beklentileri ve halvetin tarikat/din i¢in etkileri arastirilmaya calisilacaktir. Tiirkiye'de
1974 sonrasi halvetin itikafa doniisiim siirecine isaret edilecektir. Calismanin sonunda yeni elde edilen belgeler nesredilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ziyaiyye, Halvet, Itikaf, Déniisiim

From I'tikaf to spiritual detachment (asceticism), from spiritual detachment (asceticism) to
solitary spiritual retreat, from solitary spiritual retreat to I'tikaf: The solitary spiritual retreat
transformation education method by the Ziyaiyye ecole

Hiir Mahmut Yiicer
Professor Dr. University of Health Sciences, Social Work Department. Istanbul Turkey
hurmahmut.yucer@sbu.edu.tr

Research Article Arrival Date: 22.03.2020 Acceptance Date: 10.04.2020

Abstract

In general, seclusion (khalwah) is not known as an important term in Naksibendiyye. However, this point of view had been changed by Halid-i
Bagdadi, and it gained methodological importance through the use of Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi. This process of changes can be followed
in the manuscripts which were acquired by the Giimiishanevi Tekkes in Sultanahmet. Moreover, this methodological tendency has slowly
returned to its initial state after 1974 and left its place to the seclusion (itikaf), a form of Sunnah practiced by the Prophet and his followers. With
the help of new manuscripts which have seen discovered recently, therefore, this article will focus closely upon the practice of khalwah in
Glimiishaneviyye, the disciples who are in khalwah and their locations, the reasons of their choice of khalwah, the expectations of Tariqah from
the ones who has finished khalwah and the effects of khalwah on Tariqah followers and on society of Turkish. Change of the case will be pointed
where after 1974 in Turkey. At the end of the article, the new manuscripts, which are translated from Arabic alphabet to Turkish alphabet, will be
presented.

Keywords: Ziyaiyye, Uzlat (lifelong seclution), khalwah (40 days long seclusion), change, itikaf (10 days long seclusion)
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Giris
Mutasavviflarin,
amactyla belli bir zaman diliminde belli bir mekanda
nafile ibadet, zikir ve tefekkiirle mesgul olarak
kalmalarina halvet denilmektedir. Belirli siire kirk giin
oldugu igin buna Arapgca ‘erbain’, Farsca ‘cile’ de
denilmektedir!.

Mutasavviflar, halvetin dini hayat agisindan énemini
gostermek igin Hz. Peygamber'in halvetten ve
yalnizliktan hoslandigini, zaman zaman Mekke

manevi yonlerini  gelistirmek

yakinindaki Hira magarasina cekilip burada inziva
hayat1 yasadigini ifade etmekte? 1ssiz bir yerde Allah
zikredip gozli yasaran kimsenin ahirette imtiyaz
sahipleri arasinda bulunacagina dikkat
cekmektedirler®. Diger yandan halvet ile kisi rhhi
armmasin (tasfiye) saglayip ilahi ilhdmlar1 alabilecek
meziyetleri kazanabilecektirt Insan miikemmel
degildir. Sadece Yaratict miikemmeldir. Insan ise
kemale Halvet
vasitasiyla manevi ilerlemesini hizlandiran veya

ererek/olgunlasarak  yiicelebilir.

tamamlayan kisiden halvet sonras1 kendisi ve toplum
i¢in kamil igler ve olgun davraniglar ortaya koymast
beklenmektedir. Nitekim, her Peygamberin hayatinda
bir inziva donemi bulunmaktadir. Bu inziva
doneminin ortalama siiresi ise Hz. Miisa'nin Tir
daginda kaldig1 siire olan kirk giin olarak
bilinmektedir.

Gazzali, halveteve inzivaya ¢ekilmenin faydalarindan
bahisle insanin daha ihlasli ibadet edecegini, riya,
glybet ve yalan gibi giinahlardan korunabilecegini,
fitne  ve fesattan uzak kalabilecegini, halkin eza ve
cefasindan kurtulabilecegini, halktan bir beklentisinin
olmayacagini sdylemektedir (1992: 579-602). Halvet,

1 Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinde mutasavviflar daha ¢ok halvet
ve inziva icin Kahire'de Mukattam dagi, Suriye'de Liikam dagy,
Beyrut'ta Liibnan daglari, Filistin'de Beytiilmakdis dagi, Sina
¢oliinde Tar dagim tercih ederken sonraki donemlerde dergahlar ve
tekkelerde yapilan halvethaneler bu ihtiyaci gidermistir. Halvet
kavraminin kaynaklari igin bk. H. Landolt. "Khalwa", EI2 (ing.). IV,
990-991; S. Uludag, ‘Halvet’, DIA, XV, 386,387.

2 Buhari, "Bedyi'l-vahy", 3; Miislim, "iman", 252; Uludag, ‘Halvet’,
DIA, XV, 386,387.

3 Buhari, "Ezan", 36; Miislim, "Zekat", 91; Uludag, ‘Halvet’, DIA, XV,
386,387.

4 Salik, dis diinyaya ait bilgilerin goz ve kulak gibi duyu
organlarindan zihne gelmesini 6nlemek icin tek bagina karanlik bir
odaya girer. Boyle bir yer bulamazsa bir ortiiyle basinu orterek dis
diinya ile olan temasini keser. O zaman Hakk'mn hitabin isitir ve ilahi
tecellileri temasa eder. Hz. Peygamber'e, "Ey Ortiinen" (el-
Miizzemmil 73/1), "Ey biiriinen" (el-Miiddessir 74/1) seklinde hitap
edilmis olmasi marifetin bu yolla elde edilebilecegini gosterir. Bu tiir
halvetin gayesi ruhu arindirmak suretiyle marifet ve kesfe
hazirlanmaktir. Gazzali, halvete ve inzivaya ¢ekilmenin faydalarin
anlatirken bu durumda insanin daha ¢ok ve daha ihlash ibadet
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kisinin nefsine hakim olmas: yanminda, ilm-i lediin
kapisini agan anahtarlardan, nefsin vesveselerinden
kalbi korumanin en onemlilerinden biridir. Nefsin
hoslanmamasina ragmen halvete girip insanlardan
uzaklasan, baska ifadeyle alistigi konumdan uzaklasip
nefsini Allah’a itaat icin hapseden kimse, belli bir siire
sonra bu uygulamadan zevk duymaya baslayacaktir
(Stihreverdi, 1990: 264, 266).

Tasavvuf tarihgileri genelde tarikatlar1 uyguladiklar
egitim metotlarina gore rthani ve nefsani tarikatler
olmak {tizere ikiye ayirmaktadirlar. Réthani tarikatlar
zikir, fikir, nafile ibadetlerle rthani ozelliklerini
gelistirerek kemale ermeyi hedef edinirler. Nefsani
tarikatlar ise daha ¢ok nefsini; orug, riyazat, uzlet,
perhiz gibi bir takim diinyevi nimetlerden mahrum
birakarak terbiye
Naksibendilik birinci grup réihani tarikatlar arasinda,
yani, oncelikle rhunu gelistirmeye agirhik verenler
kategorisinde sayilmaktadir.> Her ne kadar bir kisim
kaynaklar Naksibendileri birinci gruptan saymus

ederler. Bu ayrima gore

olsalar da tarikat tarihine biraz daha yakindan bakinca
bu durumu ayirt etmenin kolayca miimkiin olmadig:
goriiliir. Zira tarih igerisinde her iki yontemin de
donemsel olarak veya bolgesel olarak uygulanageldigi
goriilmektedir. Zira, arastirmalara gore, her ne kadar
Abdulhalik Giicdiivani ve Bahdeddin Naksibend gibi
kurucu pirlerin cehrl zikir, sema, halvet gibi
uygulamalar1 kabul etmeseler de bunlar1 uygulayan
Naksibendi seyhleri ve kollarinin oldugu bir gergektir.®
A. Halvetin Sosyo-Psikolojisi
Halvet yalnizlik ve inziva anlamlarini icermekte,
sosyoloji ise toplumlarin, gruplarin, diinyevi mevzular
tizerinden gerceklesen sosyal iliski bigimleriyle

edecegini, riya, giybet ve yalan gibi giinahlardan korunabilecegini,
fitne ve fesattan uzak kalabilecegini, halkin eza ve cefasindan
kurtulabilecegini, halktan bir beklentisinin olmayacagim sdyler.
Daha sonra da halvet hayatindaki sakincalara dikkat ¢eker. Uludag,
“Halvet’, DIA, XV, 386,387. Ayrica bak. Demirdas, Oncel, “Tasavvuf
Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolii”, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2012, cilt: XVI, sayz1: 53, s. 131-142

5 Glimiishanevi, hal ve makamlarla ilgili diisiincelerini agiklarken
insanlarin dniinde iki yol bulundugunu belirtir. Birincisi; ilk adimda
Hakk'1 gbren ve bununla amel edip buna sahip olanlar. imam Sazili
ve Sah-1 Naksibend bu gruptandir. Tkincisi; nefsi goren, Hakk'in
bunun {izerinde oldugunu bilip buna gére amel edenler. Imam
Gazzali ve Siihreverdi de bu gruba ornek olarak verilebilir.
Birincilerin delili ‘Sanki sen O'nu goriiyormus gibi Allah’a ibadet
etmendir’, ikincilerin delili ise ‘Sen onu gormiiyorsan da, O seni
goriiyor’ dur. Ikinci yoludakiler nefsin ilaci ile mesgul olup delil
(biirhdn) yolunu tutmaktadirlar. Bunun igin de esasa ve saadete
ulasmak icin halvet gerekir. Giimiishanevi, Camiu’l-Usill, Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Liibnan 2007, s. 251.

¢ Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, Hayat, Goriisleri Tarikati, s.330-
331.
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ilgilenmektedir. Burada halvetin diinyevi degil dini
imis gibi diistintilmemesi aksine uygulayicilar1 konu
edilmelidir. Bu anlamda halvetin gurupla, cemaatle
yapildigy, sosyolojinin ise insan gruplarmi, toplumlar
kendisine malzeme olarak sectigi unutulmamalidir.
Kiigiik gruplar sosyolojisi baglaminda grubun
incelenmeye deger en etkili motivasyon araglarindan
biri halvet ibadetidir. Iste tam da burada belli bir
amagla bir araya gelen insanlarin, planl bir birliktelik
ve belirli hedefler dogrultusunda gercekliklerini insa
etmeleri onlar1 sosyolojinin goz ardi edemeyecegi
unsur haline getirmektedir. Her tarikatin kendi halvet
tistlii vardir. Kendilerine gore bir nafile ibadet
planlamasi, tekrar edilecek  zikir  siralamasi
bulunmaktadir. Yine yenilecek yiyecek siralamasi veya
yapilacak/yapilmayacak  isler  listesi
bulunmaktadir. Iste biitiin bunlar, halvete katilanlarin
sosyo-psikolojik 0Ozelliklerini tahlil etme imkam
¢ikarmaktadir. “Halvet arkadasligl” kavrami, Tiirk
dini hayatindaki “asker arkadasi”, “haci arkadas1”
gibi uzun yillar siirecek koklii bir hafiza ve hatira
birikimine bunun tizerinden dostluk insasina isaret
etmektedir.

ginliik

Halvete katilanlar, goniilliiler igerisinden grup onderi
tarafindan secilmekte, grubun ise belirli bir tarikata
mensup oldugu unutulmamalidir. Gruba dogal olarak
maddi-manevi ozel egitim yontemleri
uygulanmaktadir. Grubun mensuplar1 ayni onder
etrafinda tekke, dergah veya cami gibi dini bir
mekanda bekleyecek (akiftin/akifin) vakitlerini nafile
ibadet, zikir ve tefekkiirle gegirecek, miimkiin oldukga
diger insanlarla hatta kendi aralarinda iletisim
kurmayacaktir. Ancak bes vakit namaz icin disaridan
gelen diger cami cemaatine katilarak birlikteligi farzlar
tizerinden gerceklestireceklerdir. Katilimcilarin dini
konularla ilgili bir bilgileri vardir. Ancak bu bilgilerini
kendi gerceklikleri tizerinden gelistirmek
istemektedirler. Gelistirme yontemi ibadet, taat,
tatbikat dini uygulamalar, buna bagh sezgi (Israk) ve
ilham yoluyla olacaktir. Yani beklenilen sey, diinyevi
mesgalelerle yorulan, lekelenen kalbin sadelige,
safliga, goniil aydinligina, i¢ huzuruna kavusmasi ve
hikmet sahibi olmasidir. Zira Semseddin Sivasi’nin
dedigi gibi goniil aynasi temizlenirse, ilahi rahmet
kapilar1 agilacak, cemalullah oraya yansiyacaktir. Reel
olarak da kirk giin ihlasla Allah’a kulluk edenin
kalbinden diline hikmet pmarlar1 akacak, dil en
dogruya en yakin ve en kusaticl terminolojiyi ortaya
koyacaktir. Artik onun susmasi gibi konusmas: da
ibadet sayilacaktir.
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Miritler halvette bulunduklari siire icerisinde az
uyuyarak, yemege az vakit ayirarak kendi aralarinda
artirmaya
calismaktadirlar. Arttirillan zaman yine daha fazla
ibadet, zikir ve tefekkiire tahsis edilecektir. Her ne
kadar Allah’in kullarin fazla ibadetine ihtiyaci yoksa
da kullarin bir defa kabule sayan “Allah” kelimesi
diyebilmek igin binlerce kez bu tekrar1 yapmalari
gerekmektedir. Bu durumda tekke ve halvet bilgi

konusmayarak zamanlarini

iiretim alani ve zamanin adi olacaktir. Bilgiyi kendi
gerceklikleri {izerine bina edeceklerinden dolay1 bu
sanal degil, teorisi ve pratigi olan bir bilgi olacaktir.
Sonugcta edinilen deneyim ile toplum icine gikilacak
onlara sivil/yaygin egitim verilecek, dini ihtiyaglar
karsilanacak, saglikli
bulunulabileceklerdir. Bu
Glimiishanevi dergahi i¢in, merkezde edinilen bilgi,
gorgt, karst takmnilacak tavir ve
motivasyonun ilgilileri tarafindan tasraya tasinilan bir
hayat formudur.

Manevi huzura ve mutluluga ulastiracak yollardan biri

yonlendirmede
durumda halvet

diinyaya

uzlet, uzletin kisa formu diyebilecegimiz “itikaf”
ibadetidir. Itikafta birey, dini biling diizeyi yiiksek,
hayatin liizumlu veya liizumsuz seylerinden Allah’a
yonelme gayretiyle ibadete, zikre ve duaya sarilir. Bu
da onun maneviyatin yiikseltebilir ve diinyevi endise
ve kaygilarimi giderebilir. Itikaf ayn1 zamanda modern
cagda zithd pratigi olabilir. Insan kalbi her durumda
bir seylere ragbet edip yonelme arzusu tasir. O bir
seyden yiiz ¢evirdigi anda bile bir bagka seye yonelme
meyline girer. Iste ziihd, kalbin bu ragbetini dogru
olmasi gereken dogru mecraya yonlendirme eylemidir.
Din psikolojisi agisindan olay1 ele alan A. Canan
Karakas ise makalesinin sonunda itikaf ibadetinin
manevi zekdnin artmasinda ve endise siddetinin
azalmasinda olumlu katki sagladigini sdylemektedir.
O itikaf ile ilgili farkl gevrelere “Ramazan ayindaki
vaaz ve hutbelerde itikaf hakkinda bilgiler verilip
topluma  tavsiye edilebilecegini, = Ortadgretim
diizeyinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde
Ramazan ve Orug konularina itikaf eklenebilecegini,
ilag  kullanmay1 gerektirmeyen duygu durum
bozukluklar1 yasayan bireylere manevi danisman
esliginde tavsiye edilebilecegini, Genglik ve ileri
genglik evrelerini yasayan bireylere daha az kaygili ve
daha mutlu bir hayat sans1 yakalayabilmeleri admna
itikaf tavsiye edilebilegini, boylece itikafta bireylerin
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onceliklerini sorgulama sansi bulabilegini
sOylemektedir.”?

B. Bir egitim Yontemi Olarak Naksibendilikte

Halvet

Yukarida Naksibendilerin bir kisminin halveti kabul
ederken diger kisminin tasvip etmedigini, tarihsel
stirecte iki tlrlii yontemin tarikat uygulamalar:
icerisinde  olageldigini sOylemistik. Daha ¢ok
Naksibendiligin klasik donemi olarak adlandirdigimiz
Abdulhélik Giicdiivani ile Bahaeddin Naksibend
arasindaki donemde halvet genel anlamda degil,
‘halvet der enciimen’ prensibi gercevesinde ele alinmus,
goniil uygulamasi olarak uygulanmustir. El kdrda goniil
yarda’ seklinde de Ozetleyebilecegimiz bu durum
‘kisinin bedenen toplum icerisindeyken kalben Allah ile
beraber olmasi’ seklinde izah edilmistir. Yani kisinin
toplumdan uzakta (tecrid), yalniz yagamas (tefrid) hos
karsilanmamis, toplum igerisinde, ayni sikinti ve
kederleri yasayip ayni sevinglere ortak olarak dinini
yasamasi Ogiitlenmistir.
Toplum igerisinde olmak bir egitim metodu olarak
sosyallesmenin bir aract olan sohbeti gerekli
kilmaktadur. fkili veya gurup sohbeti iletisimin en {ist
formunu gostermekte ve bu en nihayetinde sohbetle
egitilen, yetistirilen ve medenilestirilen bir ziimreyi
yani sahabeyi cagristirmaktadir. Zira sohbette dini
tasavvufi konularin konusulmasiyla kendinden bilgice
tistiin kisilerden hastaliklarinin tedavisini 6grenmekte,
psikolojik tedavi/rehabilite olmakta,?
yolculugunda rehberlik hizmeti almaktadir.
Kisinin kendi nefsiyle ugrasmaktan ziyade toplumdan
kopmadan, toplum igerisinde, ‘halvet kapisinin kapatilip
sohbet, ya da hizmet kapisimn agilmasina’  yonelik
tavsiyeler daha cok zihinsel bilginin edinilmesi ve bu

manevi

bilginin gerceklestirilmesine yonelik, disa doniik
ahlaki egitim metodu olarak degerlendirilebilir. Disa
doniik egitim metodu agik teblige miisait bir ortamin
ve ihtiyacin bulunmasindan neset edebilmektedir.
Mesela bir taraftan ‘seyhlere hizmet nifile ibddetten iistiin
sayilirken’ diger taraftan Ubeydullah Ahrar gibi bir
Naksibendi seyhi, medresesinde tifoya yakalanan ve
altm1 kirleten bir¢cok hastaya bakabilmekte, onlarin
elbiselerini bizzat yikayabilmektedir. Yani hizmet
kavrami, halka, hayvanlara, seyhe ve en son seyhin
miiridine hizmeti gibi ¢ok asamali bir derinlige

7 Karakas, Ahmet Canan, “Itikafin Manevi Zeka, Dini Suur ve Endige
Siddeti Uzerine Etkisi”, APJIR- Academic Platform Journal of Islamic
Research, 2019, cilt: III, say1: 1, s. 1-12

8 Glicdiivani’nin, ‘gafil insanlarla sohbet temekten, aslandan kacar
gibi kagimilmasi’, Ali Ramiteni'nin, ‘iyi arkadas, iyi isten daha
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ulagabilmektedir. Bu durumun grup asabiyeti/r(ihu,
cemaat suuru, toplumsal bir benlik ve kimlik
edinilmesine yonelik sonuglar doguracagi agiktir.
Boyle bir yontem, kurulus donemi tarikatlerinin genel
karakteristigi olarak degerlendirilebilir. Diger taraftan
toplumsal yapi, egilim ve yonelimler de bunda etkili
olabilir. Bir yontem olarak bu metodun 6rneklerine,
[slam dininin geldigi Mekke doneminde Hz.
Peygamber’in ashabiyla  ilgili
uygulamalarinda gormek miimkiindiir.

gevresi ve

Kaynaklardan Bahaeddin Naksibend’den sonraki bazi
Naksibendi seyhlerinin halvet hususunda ikinci yolu
ozel onem vererek tercih ettiklerini gostermektedir.
XIV. yiizy1l Naksi kaynaklarinda halvet konusuna 6zel
boliimlerin ayrildi1 ve sartlariyla beraber ayrintil
olarak islendigi goriilmektedir. Ali Ramiteni’ye ait bir
faydalarindan  bahsedilmistir.
Sa’ddedin Kaggari'nin halveti bir egitim metodu olarak
kullandig1, kendisine intisab eden Muhammed
Réci'nin mescidinde itikaf, ibadet ve riyazetle mesgul
oldugu bilinmektedir.® Bu konudaki bir rivayete gore
Ubeydullah Ahrar’in halifelerinden Muhammed Kadi
Semerkandi, Tagkent’'te halvete girince Naksl
gelenegini bozdugu gerekgesiyle seyhine sikayet
edilmistir. Sikayetleri alan Ahrar, ‘maksat bir olduktan
sonra usiillerin zaman ve zemine gore degisebilece§ini’

risalede  halvetin

sOyleyerek halifesinin halvet uygulamasma karsi
¢gikmamistir.10

Biitiin bunlardan halvetin Naksilikte aynen sohbet ve
hizmet gibi bir egitim metodu olarak uygulandigin
gostermektedir. Peki ne zaman ve hangi durumlarda?
Bu uygulamalarin temel kaynagmi da Hz.
Peygamber'in Medine donemi uygulamalarma
dayandirabiliriz. Diger taraftan halvet uygulamalar
miintesiplerin zihinsel kaos yaninda toplumsal sikinti,
catisma ve karmasaya karst hatta resmi teori ve
ideolojiye karsi bir siginis1 ifade ettigi diistiniilebilir.
Olaganiistli zaman ve kosullarin hedefler igin
olaganiistii yogunlasmay1 gerektirdigi soylenebilir.
Yani burada bir metodun terk edilip digerine gecis
degil her iki metodun da kullamilmaya basladig:
goriilebilir. Hatta Naksibendi-Halidilerin halvet ve
riyazati diger igleri i¢in bir dayanak ve destek noktas:
edindikleri de diisiiniilebilir. Halidiligin ¢iktig1 ve
yayildig1 Kuzey Irak bolgesinde o donemde Kadirilik

onemlidir’ gibi tavsiyeleri bu tiir yonlendirmelere 6rnek olarak
verilebilir. Tosun, a.g.e., 322.

® Bu konudaki kaynaklar ve tartismalar icin bk. Tosun a.g.e., s.330-
332.

10 Tosun a.g.e., 5.330-332.
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ve buna bagli olarak medrese gelenegi oldukca
yaygindir. Yani yeni metotlarin diger birikim
ylirlimesi hatta diger gelenekleri
gelistirmesi ¢ok daha dogal ve normal bir yontem
olarak ortaya ¢ikabilir. Bu anlamda Ziyaiyye

tizerinden

halifelerinin Osmanli’'nin tam da ¢ekilme déneminde
Rumeli koy ve kasabalari, dini bilgi diizeyi ve dini
duygularin gelismesi agisindan Karadeniz sahil
sehirleri ile Kiitahya Afyon gibi Anadolu vilayetleri
dikkatleri cekmektedir.

Diger taraftan halvet sebebiyle farkli bolgelerden gelen
miiridlerin tek gati altinda toplanmasi, aym kaptan
yemesi, ayni seyh efendinin gozetiminde, belli
sayidaki evrad ve ezkar ifa etmesi, ayni manevi
bilgileri ~alip  pratikleri
uygulamalari, onlar1 birbirleriyle psikolojik olarak
aynilestirirken, diger gruplardan ve diger tarikat
miintesiplerden farklilastirmis olmalidir. Halvet
sonrasi memleketlerine veya bolgelerine doénen

ortamda, ayni dini

egitimli miintesipler aymi metotlarla tarikatlarini
nesredecekler, olumsuzluklar karsisinda aym tepkiyi
gostereceklerdir. Yine merkezden giden tavsiye ve
yonlendirmeler onlar vasitasiyla alt tabakalara
iletilecektir.
C. Ziyaiyye’'de Halvet

Giimiishanevi'nin Halidiyye usulii Istanbul kiiltiirii ve
Istanbul medrese gelenegine dayanan bir ortamda
dogmustur. Ekoliin halvete 6nem verdigi ¢ok sayidaki
belgeden ve 1974’1i yillara kadar devam eden aym
metodun takipgilerinin anlattiklarindan
anlagilmaktadir. Kol basi kabul edilen Ahmed
Ziyaeddin = Giimiishanevi'l,  istekli = miiridleri
igerisinden bir se¢im yaparak tekkesinde'? yilda iki
defa halvet uygulamasi gergeklestirmektedir.
Katilmak isteyenler Recep ve Zilhicce aylarinda
girmektedirler.  Tekke
anlagildigina gore Recep aymdaki halvet {i¢ aylarmn ilki

halvete metrikatindan

11 Her ne kadar Naksibendilikte kol veya sube kavrami olmasa da
Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi ile birlikte halifelerinin temsil ettigi
yola ‘Ziyaiyye’ ismi verilmistir. Bu isimlendirmenin Hasan Hilmi
Kastamoni doneminde belirginlesmeye basladig1 anlasilmaktadir.
Zira gerek Misir'da basilan kitaplarda gerekse Istanbul’da basilan
‘ders tarifi’, ‘silsilename’ evraklarinda Halidiyye-i Ziyaiyye
isimlendirmesi goriilmektedir. irfan Giindiiz, Giimiishanevi'nin
tarikat icazeti yaninda hadis ilminden icazet vermesi ve kendine has
bir ulema ziimresi olusturmasi nedeniyle ‘bir kol tesis edebilecek kadar
genis bir nufuza sahip’ oldugunu zikreder. Zahidii'l-Kevseri'yi
Misir’da Ziyaiyye'nin bir temsilcisi olarak gosterir ve ¢alismasinda
muhtelif yerlerinde bu isimlendirmeyi kullanir. irfan Giindiiz,
Giimiishdnevi Ahmed Ziydiiddin, Istanbul 1984, s. 5,85, 140,164,250.

12 Giimiithanevi Dergahi, tekke ve zaviyelerin kapatilma kanunu ile
1925 tarihinde kapatilmis, cami 1942 senesine kadar ibadethane
olarak kullanilmistir. Bu tarihten sonra ‘kadro harici camiler” arasina
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olan Receb’in ilk Cuma gecesi (Regaib Kandili)
baglamakta ve kirk giin siirmektedir. Zilhicce aymndaki
halvet, Fecr Stresinde ‘on giin ve geceye yemin olsun ki’
ifadesi ile kudsiyet ve Onemine vurgu yapilan
Zilhicce’'nin ilk on giiniine tekabiil eden giinlerde
yapilmakta, arife giinii aksami sona ermektedir.
Aslinda bu tam bir halvet degil Ramazan itikafi gibi on
giinliik bir inziva ve ibadet hayatidir. Recep ayindaki
tam halvetten yaklasik ii¢ bucuk ay sonra icra
edilmektedir.
Halvetsiz viistl ve likd olmayacagim soyleyen
Glimiishanevi bu kanaatini Hz. Peygamber’'in Hira
magarasinda halvete ¢ekilmesi ve bu magarada iken
ilk vahyi almasi ile delillendirmektedir. Yani nasil
yalmzken Hz. Peygamber’e vahiy gelmisse, ancak
halvet halinde ilham gelebilecegine isaret etmektedir.’3
Glimiishanevi, tarikatin sekiz temeli oldugunu
sayarken ikinci sirada ‘halvet’i zikreder.* Halvetin
temel bir gereksinim olduguna da Hz. Ibrahim’in
inzivaya gekilirken soyledigi ‘Sizi ve Allah’tan bagka
taptiklarimizi terk ediyor ve Rabb’ime ibadet ediyorum.
Rabbime ibadet etmekle de mutsuz olmayacagim: umuyorum
(Meryem 19/48) ayetini delil getirir. Nitekim ashab-1
suffenin yolu da bu sekildedir.’s
Glimiishanevi halvet i¢in yirmi bes sart saymaktadir.
Dikkat edilirse bu sartlarin dort tanesi halvete giris ve
halvet esnasinda niyeti tashih etmekle ilgili, digerleri
de biitiin zamanim1 kontrol altinda tutmakla
baglantilidir. Bunlar soyledir:

1. Niyet ve ihlasin sadece Allah rizasi i¢in olmasi.

2. Halvete girmek icin seyhten izin alinmasi.

3. Once seyhin girmesi, iki rekat namaz kilip

miiridi i¢cin dua etmesi,
4. Halvet mekanina camiye girer gibi besmele ve
sag ayakla girilmesi,
5. Keramet edinme niyeti tasinmamasi,

katilan tekke binalari, bir miiddet Istanbul valilii jandarmalarmin
yatakhanesi ve elbise deposu olarak kullanilmis, sonra Anitlar
Yiiksek Kurulu'nun ‘korunmasi gerekli eserler’ kapsamina
girmesine ragmen 1957 yilinda yol yapimi gerekgesiyle yiktirilip
arsasi tizerine Defterdarlik binasi inga edilmistir. M. Baha Tanman,
“Giimiighanevi Tekkesi”, DIA, cXIV, Istanbul 1996, ss.277-278.;
Yilmaz, Diinden Bugiine Giimiishanevi Mektebi, ss.59-60.

13 Glimiishanevi, Camiu'l-usiil, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan 2007,
s. 251.

14 Giimighanevi, Camiu'l-usiil, 255. Tarikatin ona gore temelleri
sunlardir: Orug, halvet, devamli abdestli olmak, iyilik, rabita, stiphe
ve itirazi terk, kalp ve dil ile zikir, fazla yememek ve konusmamak.
15 Gimtighanevi, Cimiu'l-usiil, 257. ‘Halvet, safvet ehlinin sifatidir.
Uzlet ise vuslata isarettir. Miirid i¢in ilk halinde kendi cinsinden ayr1
kalmak gerekir. Sona geldiginde ise, onun iinsii ile tahakkuk etmek
icin halvet gerekir.” A.g.e., s.257.
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6. Karanlik ve bos bir mekan secilmesi, siirekli
abdestli olunmasi,

7. Halvet esnasinda daima murakabe halinin
tercih edilmesi, duvara veya bagka bir mekana
yaslanilmamasi,

8. Allah’1 goriir gibi zikre devam edilmesi,

9. Orug tutulmas;,

10. Halvete insanlarin serrinden kagmak i¢in degil
insanlar kendi serrinden kurtulsun niyetiyle
girilmesi,

11. Halvette, diinya, nefs, arzu ve seytana karsi
dikkatli olunmasi,

12. Halvet esnasinda seyhinin disinda kimse ile
konusmamasi,

13. Halvette ses ve giiriiltiiden uzak olunmasi,

14. Namaza ¢ikildiginda bas ve boyunun kapali
olunmasi ve kimse ile konusulmamasi,

15. Cuma ve cemaate dikkat edilmesi,

16. Kalbini her tiirlii siiphelerden temizlenilmesi,

17. Cok uyku uyunmamasi, uykuya abdestli
gidilmesi,

18. Her seyde orta yolun takip edilmesi,

19. Halvette fazla sohbet edilmemesi ve fazla
ziyaretci kabul edilmemesi,

20. Kalp ve ruh zikirlerine 6nem verilmesi,

21. Uykuda veya uyanikken gordiigii her seyi
seyhine arz edilmesi

22. Rabitaya devam ve dikkat edilmesi,

23. Tevbe ve istigfara devam edilmesi,

24. Giinleri saymakla meggul olunmamasi,

25. Seyhinden gelen feyzi, Hz. Peygamberden,
Hz. Peygamber'den gelen feyizleri de
Allah’tan bilinmesi.'¢

Giimiigshanevilikte halvetin yapilmasi igin merkez-
mekan sarti degil de yaptiracak yetkili halife sarti
arandigr i¢in Osmanli cografyasina yayilan halifeler
vasitasiyla  onlarin  bulundugu  her  bdlgede
yapilabilmektedir. Bu bazen 6zel tekke-hankah oldugu
gibi dini ilimlerin tahsil edildigi bir medrese bir
kiitiiphane veya bir cami olabilmektedir.

D. Belgelerin Niteligi ve Onemi

16 Glimuigshanevi, Camiu’l-usiil, 252-256.

17 Mahmut Esad Cosan Arastirma Merkezinde, Mustafa Fevzi Efendi
(1926) ve kendisinden hilafet alarak sirasiyla posta gecen Hasib
Efendi (1949), Aziz Efendi (1952) ve Mehmed Zahid Kotku (1980)
donemlerine ait halvet listeleri bulunabilmektedir. Ancak
Anadolu’da daginik halde bulunan metrikatin merkez igerisinde
toplanma ¢alismasi devam ettigi, gelenlerin tasnifi tamamlanmadigy,
tamamlananlar1 nesretmenin bu ¢alismanin hacmini kabartacag: icin
simdilik zikredememekteyiz. Mehmed Zahid Kotku’dan sonra bu
camia halvetten ziyade itikdf ibadetine yoOnelmistir. Tarikatin
temsilcisi Mahmud Es’ad Cosan miiridlerinin kendisinden halvet
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Glimiishanevi dergahindan intikal eden tekke
metriikatt bir siire farkli ellerde ve mekanlarda
muhafaza edildikten sonra giintimiizde Mahmut Es’ad
Cosan Vakfi Aragtirma Merkezine intikal etmis
durumdadir. Bu metriikat igerisinde tekke vakfiyeleri,
Anadolu’da kurulan kiitiiphanelere ait vakfiyeler,
[stanbul’dan goénderilen kitap bagislar;, nakdi
yardimlar, seyh inhalari, postnisinlere ait 0zel
defterler, kenarlarina sahsi notlar diisiilmiis ders ve
hadis kitaplari, basta Giimiishanevi olmak {izere bazi
seyh efendilere ait post, baston, miitteka, gomlek,
nalin, rahle gibi kisisel esyalar bulunmaktadir.

Suras1 bir gergektir ki Giimiishdnevi dergahina ait
tarikat hurdesinin biiyiik bir ¢ogunlugu halen 6zel
ellerde  Anadolu’'da  dagiuk  bir
bulunmaktadir. Zira gerek kurulan kiitiiphaneler
gerekse buralara yapilan bagislar o donemki halifelerin
glniimiizdeki  nesillerine  kismen de  olsa
ulasabilmistir. Yaptigimiz arastirmalarda su ana kadar

vaziyette

bildigimiz Giimiishanevi'nin dort vakif kiitiiphanesi
disinda ¢ok sayida halife veya dervisine bagislarda
bulunarak bunlarin okunmasini ve okutulmasini sart
kosmus olmasidir. Biz bu esyalar igerisinden sadece
halvete girenlerin isimlerinin kayith oldugu belgeleri
incelemeye, akademik hayatin dikkatine sunmaya
calisacagiz.
1. Burada sunacagimiz belgelerin en eskisi
1291/1874 tarihli, en sonuncusu ise 9 Ramazan
1338/9 Nisan 1920 tarihlidir. Bu tarihler
Glimiishanevi’den sonra postnisin olan, Omer
Zivaiddin Dagistani  (1920) donemlerini
kapsamaktadir. Zikredilen donemlere ait
tarikat halifeleri ve dervislerinden giiniimiize
intikal eden nesiller elinde bircok liste

bulunabilmektedir.” Meseld Ismail Kara'nin
nesrettigi Vardali Osman Niyazi Efendi’nin
(v.1327/1909) hayat: ile ilgili bir ¢alismada’s,
Seyh Efendi’'nin kendi medresesinde, vefatina
kadar araliksiz 14 yil halvet agtigi, bu
halvetlere Erzurum, Bayburt basta olmak
tizere Tekirdag ve Adapazari gibi bolgelerden

a¢masi talebine karsilik, hizmeti tavsiye etmis ‘kardeslerimiz dergide
(Islam Dergisi) her giin bir halvet ¢ikartiyor’ diyerek onlari basin-yayin
ve aktif vakif hizmetlerine yonlendirmistir. Bir baska seferinde
halvet ibadetinin ¢ok faziletli oldugunun zikredilmesi {izerine ‘dért
Ramazan itikdfinin bir halvet yerine gececegini’ sOyleyerek tarikattaki
geleneksel metot yerine siinnet temelli bir ibadete tesvik etmistir.
(www.Iskenderpasa.com/makaleler/itikaf) (10/07/2008) Kendisine
yapilan gelenegin terk edildigi elestirisine ise Giicdiivani ve Sah-1
Naksbend donemini 6rnek gostermistir.

18 [smail Kara, Giimiishanevi Halifelerinden Seyh Osman Niydzi Efendi
ve Giineyce-Rize'deki Tekkesi, Istanbul 2004, ss.37-44.
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gelip katilanlarin oldugu anlasilmaktadir.
Ayn1 calismada verilen bir listede, Seyh
Efendi'nin vefatindan bir yil dnceki halvete
(1326/1908) ¢ogunlugu Of havzasindan 86
kisinin istirak ettigi goriilmektedir. Yine Oflu
Yusuf Sevki Efendi'nin kendine intisap
edenlerin isimlerini kaydettigi 6zel defterinde
¢ok sayida halvete girenlere ait liste yer
almaktadir.?

2. Incelemeye tabi tuttugumuz belgelerden,
tekkede 46 yil boyunca halvete girenlerin
sayisi, meslegi, kiiltiir ve bilgi birikimi
hakkinda genel bir bilgi sahibi
olunabilmektedir. Belgelerin en Onemli
ozelligi sadece bir isim listesi sunmamasidir.
Bunun yaninda halvete gelenlerin hangi amag
ve niyetle geldigi, halvet cikisi gaye ve
hedeflerinin sorulmasi, verdikleri cevaplarin
kaydedilmis olmasidir. Bu bize iki seyi
gostermektedir: Birincisi gelenlerin niyeti,
niyetlerinin yaziya gegcirilmesi, niyet tashihi,
halvet sonrasi ¢ikista kendisi ve toplum igin ne
yapacagl ne tiir katkilarinin olacag: ikincisi
olusturulan  listenin  bir = programlama
yapmaya imkan vermesi, kirk giinliik manevi
egitim sonrasi yetisecek insanlarin Osmanlt
cografyasinda, hangi bolgelerde sivil, yaygmn
egitim programi iistleneceklerini
gostermesidir. Belgelerin tutulus seklinden
anlasildigina gore once tek kalemde katilimcl
listesi  olusturulmus, sonra bu liste
halvetnisinlere dagitilarak isimlerinin
karsisna hedef ve amaglarini yazmalar:
istenmistir. Yazilan cevaplarin bazilar1 nezih
bir hat ile yazildig1 icin okunakli, bazilar1 da
farkli el yazilari nedeniyle Zor
okunabilmektedir. Halvetnisinlerin kendi el
yazilar ile bu listeyi doldurmalari, sz ve
ahidlesmeyi ifade etmektedir. Bundan sonraki
hayatlarinda niyetlerine baglilik hususunda
genel geger, sOylenilir ve unutulur tiirden
degil, hedefi olan vurgulu bir niyeti ifade ettigi
anlagilmaktadir. Katilimcilarin amag¢ ve
hedefle ilgili soruya genelde Allah, Peygamber
ve hoca efendinin rizasini tahsil i¢in emre hazir

19 Yiicer, Hiir Mahmut. “Oflu Yusuf Sevki Efendi ve Dogu Karadeniz
Bolgesindeki Tesirleri”, 1. Uluslararast Gegmisten  Giiniimiize
Trabzon'da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2016, cilt: I, s. 103-
118
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olduklarini beyan etmeleri bu gontlliligi
gostermektedir. Diger taraftan cogunlugunun
bagta Balkanlar ve Rumeli olmak tizere
Anadolu'nun  herhangi bir vilayetinde
medrese a¢mak, Allah rizasi igin talebe
okutmak, talebeye hizmet etmek, hatm-i
haceye devam etmek, Mekke, Medine'yi
ziyaret etmek gibi amaglar1 bunlar1 takip
etmektedir. Yaziya gegirilmis olan bu
niyetlerde halvetlerin bir inziva hayatin tercih
etme veya toplumdan kagis goriilmemektedir.
Aksine topluma daha iyi, planl ve programli
hizmet gotiirebilmek igin hazirlik yapma, bir
nevi yoOnetim organizasyonuna yardimc
unsur oldugu seklinde degerlendirilebilir.

3. Recep ayinda yapilan halvetten sonra bazi
miiderris, imam ve vaizlarin Ramazan ayinda
cerre? ciktiklar1 goriilmektedir. Bu durumda
halvet sebebiyle Recep ayini Istanbul'da
geciren katiimcilarin buradan aldiklar: izinle
farkl vilayetlere yillik nafakalarini temin etme
ve 0grendiklerini halkla paylasmak igin iyi bir
firsata dontistiirmiis olduklar da
diistintilebilir.

4. Belgelerin ekserisinin merkez asitanede
tutuldugu anlasildig: gibi birkag tanesinin de
Afyon ve Trabzon/Of gibi sehirlerde yapilan
halvetler esnasinda tutuldugu
anlasilmaktadir. Katilimcilarin ¢ogunlugu Of,
(Cogunlugu Holaysa Koylinden), Tarakl,
Sirmene ve Trabzon havalisinden oldugu
hemen hissedilmekle birlikte Bosna,
Tepedelen, Sumnu, Giimiilcine, Pirlepe,
Kalkandelen, Drama, Yenipazar, Kostence,
Dagistan, Kirim, Kazan, Batum, $am,
Kastamonu, Kayseri, Amasya, Samsun, Sinop,
ﬁnye, Bafra, Akcaabad, Giimiishane, Egin
(Erzincan), Erzurum, Burdur, Keskin,
Nevsehir, Urgﬁp, Nigde, Harput, Arapkir,
Kayseri, Ankara, Ulas, Nallihan, Cankiri,
Cerkes, Sungurlu, Safranbolu, Diizce,
Boyabad, Eregli, Bolu, Geyve, Hendek,
Karamiirsel, Bayramig, Gonen, Emet, Goyniik,
Tekirdag, Kirklareli, Liileburgaz, Tarsus,
Demirci gibi ¢ok cesitli il ve ilgelerden gelmis

20 Osmanli doneminde medrese talebelerinin genelde Ramazan
olmak iizere {i¢ aylarda cami imamlig1 yapmak, halka vaaz etmek,
onlarin dini bilgi ve ibadet ihtiyaclarini karsilamak, karsiliginda
kisin medresenin yiyecek ihtiyaglarini verdiklerinden temin etmek
icin kdy ve kirsal bolgelere dagilmalarina denilir.
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olmalaridir. Bu farkliliklarin belgelerin diline
de yansidigr goriilmektedir. Belgelerin
cogunlugu Tiirkge olmakla birlikte bazilar
Arapca yazilmigtir. Bazilar1 ise yazi diline
kendi yoresel sivelerini aktardiklari, bazen
kelimeleri kisaltip hazfederek bazen de
teferruathica yazdiklan goriilmektedir. Buna
ornek olarak Kazan’dan ve Ege bdlgesinden
gelenlerin yazilarim 6rnek verebiliriz.

5. Katimcilarin  ekserisi miiderris olmakla
birlikte iclerinde imam, miiezzin, hatip gibi
dini ilimlerle istigal edenler, esnaf, sanatkar ve
az da olsa ¢iftcinin bulundugu
anlasilmaktadir. Fakat siyasal inkirazlarin
gelecegi bir sonraki donemde bu alim ve
miiderrisler hakikaten bolgenin dini oldugu
kadar sosyal ve siyasal hareketlerinde de
biiytiik rol oynayacaklardir. Mesela bunlardan
1917’de Rusya Miisliimanlar1 Miiftiisii segilen
ve bircok eser kaleme alan Alimcan Bartdi?,
Bolvadin’de bir medrese ve kiitiiphane
kurarak 1950'li yillara kadar egitime devam
eden Yoriikzade Ahmed Efendi??, Ziibdetii'l-
akdid ve  Niihbetii'l-fevdid isimli eserin
miitercimi®? Sungurlulu Hact Hasan b. Omer,
Ordu bolgesinde 16 civarinda medrese
acilmasina onderlik eden Unyeli Yusuf Bahri
Efendi* (1921), Oflu Fersad Efendi gibi 6nemli
sahislar bu donemde halvete katilanlar
arasinda goriillmektedir.

6. Belgelerden anlasilacagi {iizere halvetlerin
ortalama olarak 10-30 kisiden olustugu
goriilecektir. Bunun istisnast 1429 nolu
belgedir. Bu belgede 28’i halifelerden olmak
tizere toplam 100 kisi ismi bulunmaktadir.
Ancak belgenin tarihi ve halvetin nerede
yapidigma dair bir bilgi mevcut degildir.
Kiiciik guruplarin bazilarina iki halife nezaret
ederken bazilarina dort hatta bes halifenin
nezaret ettigi anlasilmaktadir. Hicbir belgede
ne Gumiishénevi ismi ne de daha sonraki
postnisin isimleri yer almamaktadir.

7. Halvete katilanlarin yiyecekleri hayirseverler
tarafindan Onceden temin edilmektedir.

2l Alimcan Efendi icin bk. A. Battal Taymas, Kazanli Tiirk
Meshurlarindan  Alimcan  Barudi, fstanbul 1958, s. 7-35; TDV
Ansiklopedisi, istanbul 1989, c.2, 5.463-464; Dog. Dr. Mehmet Saray,
Tiirk Diinyasinda Egitim Reformu ve Gaspiral [smail Bey, Ankara 1987,
s. 61,94; Sifi ve Komiser-Rusya'da Islém Tarikatlari, A. Bennigsen,
tercime: O.Tiirer, Ankara 1988, s. 123; Dr. irfan Giindiiz,
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Alnan yiyecekler arasinda ekmek, pring ve et
goriilmektedir. Princten corba ve etli pilav
yapilmaktadir. Verilen ekmek ve yiyecekler
¢ok az seviyede baglamakta ilerleyen giinlerde
diizenli olarak artirllmaktadir. Mesela 6 May1s
1884 tarihli belgede, halvetin birinci giinii
sahurda 6 kiyye ekmek verilirken, ikinci giin
10.5, yirmi birinci giin 11.5, otuz birinci giin
15.5, otuz ikinci giin 16 kiyye verildigi ve bu
seviye ile kirk giliniin tamamlandig:
anlasilmaktadir. Bir¢ok belgede de bu
kademeli yiikselis izlenebilmektedir.

8. Gider listesinde aydinlanma icin gaz, 1sinma
icin komiir ve yemek igin tuz parasi gibi
giderler de bulunmaktadir.

9. Belgelerden bazi katilimcilarin  halvetin
ortasinda gruba katildigi goriillmektedir.
Bunlarin durumlari isimlerinin hemen yanina
‘usf’  (yarim) seklinde yazilmistir. Bazi
belgelerde ise halvetin yarisina katilanlarin
isimleri belgenin altina topluca yazilmistir.
Kirk giin halvetin sonunda eksik giinlerin
tamamlanabilmesi ve telafi edilebilmesi
amaciyla dort veya bes giin halvetin yapildig:
anlasilmaktadar.

10. Bazi isimlerin basinda ‘ha harfi’ (H.) veya ‘ve
harfi’ (v.) bulunmaktadir. Bunlar o sahislarin
halife veya vekil oldugunu gostermektedir.
1426 nolu 1911 tarihli belgede ise halvete
girenlerin tamami halifelerden miitesekkil
olup isimlerinin karsisina kacar defa halvete
girdikleri yazilmustir.

11. Baz1 Dbelgeler cetvelle cizilerek halvete
gelenlerin memleket ve halvet sonrasi
hedefleri ile ilgili ayr1 kolonlarda bilgiler
verilmigtir. Belge baglarindaki sira
numaralarin1 ~ kendimiz =~ verdik. = Baz
okunamayan veya anlagilamayan koy ve
mekan isimleri karsisina soru isareti koyduk.

12. Bazi halifeler, halvete katilanlara hilafet
vermistir. Ancak 9862 nolu Dbelgeden
anlasildigina gore halvete katilmak hilafet i¢in
yeterli sart degildir. Belgenin yazar1 her ne
kadar belgeden anlasilamasa da kendisinin

Giimiighanevi Ahmed Ziyaiiddin ve Halidiyye Tarikati, Istanbul 1984, s.
157-158

2 Hayat1 icin bk. H. Hilmi Ozdemir, Bolvadinli Yériikzdde Ahmed Fevzi
Efendi, Ankara 2007.

2 Tbrahim Hatt1 Litografya Destgahi 1281/1864 Istanbul.

24 Mehmet Karayalman, Unyeli Taslizide Hac: Yusuf Bahri Efendi, Dila
Yay., 2011
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Gumiighanevi ve Kastamonulu Hasan Hilmi
Efendi’den elde ettigi usulii delil olarak
zikretmesine bakilarak onun Safranbolulu
Ismail Necati Efendi olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Sonucta bu yazida, halvete
katilanlar veya ¢ikanlar, evrad ve zikirle istigal
edenler engellenmemekle beraber halifelik
gorevinin  verilmemesi, hilafete istidath
olanlarin merkeze/kendisine bildirilmesini
istemisgtir.
E. Itikaftan Uzlete, Uzletten Halvete, Halvetten
itikafa: Déniisiim ve Sonug
Tasavvuf tarihinde halvete delil olarak daha ¢ok onceki
peygamberlerin uygulamalar1 6rnek gosterilir. Buna
gore Allah, Hz. Musa ile konusmak i¢in manevi bir
hazirlik evresi olarak 40 giinliik siire tayin etmistir.
(Araf 7/142.) Yine Hz. Musa (a.s.)’'nin, Medyen’de Hz.
Suayb (a.s.)in yaninda kaldigr miiddetce muhtelif
cile/erbain ¢ikartmig (Pakalin, 1971: 713), Davud (a.s.)
bir hataya dgar oldugu zaman Rabb’indan kendisine
magfiret ulasincaya kadar kirk giin kirk gece secdeye
kapanmay: adet edinmistir (Sithreverdi, 1990: 279).
Zira tevbede ve duada 1srar kabul edilme sartlarindan
sayllmigtir. Hz. Peygamber de peygamberlik oncesi
Hira magarasinda wuzlet hayati
Peygamberlik geldikten sonraki 13 yillik mesakkatli
Mekke donemi hayatinda tevhid ve teblig ile mesgul
olmustur. Medine’ye hicret ettikten iki sene sonra
Orug¢’un farz kilinmasi ile birlikte Ramazan ayinin son

gecirmistir.

on giinii itikafa girmeye baslamis, bu on giinliik siirede
inzal olunan Kur'anit Cebrail ile birlikte mukabele
etmistir. Hatta son Ramazan ayinda bu mukabele isi
yirmi giine ¢ikarak iki defa gerceklesmistir.

Gerek Yahudiler gerekse Hristiyan din adamlar ve
azizleri Allah’a yakinlasacaklar tasavvuru ile yerlesim
yerlerinden  uzakta, diinyevi seylere  ve
kadina/cinsellige mesafe koyarak dag baslarinda
savmea ve manastirlara ¢ekilmislerdir. Boylece
miistakil bir ruhban smnifit olusmustur. Ancak mutlak
uzlet hayatiyla Allah’a yakinlasma usulii Kur’an-1
Kerim’de diinya nimetlerinden Ool¢iilii bir sekilde
faydalanmanin tavsiye edilmesi (bk. el-A’raf 7/33; el-
Kasas 28/77), kendisini ahirete hasredecegini sdyleyen
ashab1 uyararak “Islamda ruhbanhigm olmadigmi”
belirten Hz. Peygamber’in emri ile terkedilerek bir
dengeye oturmustur. Yine de tabiiin ve etbauttabiin

25 bk. H. Landolt. "Khalwa", EI2 (ing,). IV, 990-991; S. Uludag, aym
makale.
26 Selguk Eraydin, “Cile”, DIA, ¢. V111, 315-316
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doneminde gerek siyasi ¢ekismelerden kagmak isteyen
gerekse fetihlerle gelen sehirlesme ve zenginlesmeye
bir aksiilamel olarak badiyeye c¢ekilen kimseler
olmustur. Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinde
mutasavviflar daha ¢ok halvet ve inziva i¢in Kahire'de
Mukattam dagi, Suriye'de Litkam dagi, Beyrut'ta
Libnan daglar, Filistin'de Beytiilmakdis dagi, Sina
¢oliinde Thr dagini tercih ettigi goriiliir.?> Ancak
tammnmus stfilerden EbG Said-i Ebii'l-Hayr'dan (.
440/1049) sonra erbain/cile/halvet/ tasavvufi hayatin
ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.2

Sehirlesmenin  artmasi, tekke ve dergahlarin
merkezlerde kurulmasiyla birlikte halvet ibadeti de
kurallasmig, hatta Halvetiyye tarikat: sadece bu nafile
ibadet tizerinden kendini tanimlamistir. Yukarida
Naksibendiye'nin ilk donemlerinde bu yontemi
benimsemedigini, daha geg tarihlerde bir egitim usulii
olarak uygulamaya bagladigini sdylemistik. Halvet
usuliine en fazla 6nem veren tarikatlardan bir digeri de
Mevlevilik’tir. Mevlevilerin siireli ve diizenli cileleri
genellikle bin bir giin siirmektedir. Ancak asir1 ¢ileci
uygulamalar zahir ulemasmin yam sira stfiler
tarafindan da elestirilmistir.¥? Cile insanin nefsine
hakim olmasi, kendisini disiplin altina sokmasi, ruh
temizligi, kalp huzuru, kesfin acilmasi ve keramet
sahibi olunmasi gibi degisik ahlaki ve tasavvufi
gayeler icin yapilmaktadir. Onde gelen baz siifiler kesf
ve keramet sahibi olmak i¢in ¢ile ¢tkarmanin dogru
olmadigr goriisiindedirler. Nitekim Sehdbeddin es-
Siihreverdi cileden asil maksadin dinin selameti, ihlash
amel ve nefsin denetim altinda tutulmasi oldugunu
belirterek kesf ve keramet sahibi olmak igin cile
¢ikaranlari elestirmiglerdir.2s

Cumhuriyetle birlikte tekkeler kapatilip tarikat
faaliyetleri yasaklaninca Anadolu insani bu egitim
yontemini daha 6zel mekanlarda kismen devam
ettirebilmiglerdir. En son sistematik ¢ile ¢ikaranlardan
birisi Tahiru’l-Mevlevi (1951)dir. Gerek Halvetiler
arasinda gerekse diger tarikat miintesipleri arasinda da
diizenli halvet agma ve miiridlerini yetistirme usulii
1990’'li yillara dogru iyice azalmig ve tiitkenme
durumuna gelmistir.

Iskenderpasa camiinde Ziyaiyye ekoliinii siirdiiren
Mehmed Zahid Kotku da 1974 yilina kadar her yil
diizenli olarak halvet agmis ve miiridleri i¢in bu usulii
uygulamistir. O tarihe kadar hemen bir¢ok tarikata

2 Serrac, el-Luma, s. 529. Genis bilgi i¢in bk. Yakup Safak,
“Mevlevilik Yolu ve Cile Adab1” https://semazen.net/mevlevilik-
yolu-ve-cile-adabi/

28 Stihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘drif, s. 311.
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miintesip seyhlerin miiridlerini halvet i¢in Zahid
Kotku'ya gonderirken Kotku'nun “Halvet de sohret
meydana geliyor”, “itikafta ise sohretin olmadigini”
sOyleyerek terk etmis ve biitiin miintesiplerini halvet
yerine itikaf ibadetine yonelmistir.> Oyle anlagiliyor ki
bazi kimseler bu uygulamay: kullanarak cemaat ve
toplum elde
cabalamaktadirlar. Ya da imtiyazin gelenekleserek
asiln yerini alan bu ritiielde zannetmektedirler. Buna
karsilik o adetleserek san ve sohrete sebep olan bu
uygulama yerine etrafindakileri Hz. Peygamber’in
ibadet uygulamasina, asli ruhuna irca ettirmektedir.
Stinnet olan ibadetlere ise riya karisamaz.

Nitekim sonraki yillarda Mahmud Es’ad Cosan,
halvete katiip katilmadigini soran ¢ok kere halvete
katilmis eski bir miiride “ilkokul yillarinda”
katildigini, yetistirici bir ibadet olarak “ilkokul
dersleri” seviyesinde oldugu cevabini vermistir. Yine
miiridlerinin kendisinden halvet ag¢masi talebine
karsilik, hizmeti tavsiye etmis ‘kardeslerimiz dergide

icerisinde imtiyaz etmeye

(Islam Dergisi) her giin bir halvet gikartiyor’ diyerek
onlar1 basin-yayin ve vakif hizmetleri gibi ferdi degil
toplumsal sorumluluklara yonlendirerek,
“fedakarlikta, sosyal iste ve iretimde
terbiyeyi” Oncelemistir. Bir baska seferinde halvet
ibadetinin ¢ok faziletli oldugunun zikredilmesi {izerine
“dort Ramazan itikafinin bir halvet yerine gegecegini”
sOyleyerek tarikattaki geleneksel son donem metotlar:
yerine ibadetin siinnetteki formuna tesvik etmistir.
Kendisine yapilan gelenegin terk edildigi elestirisine
ise Giicdiivani ve Sah-1 Naksbend donemini 6rnek
gOstermistir.?® Boylece manevi egitimdeki kurallasmis
ibadet degil donemsel Oncelemeler
olabilecegini bu oncelikleri degistirmenin de silsiledeki

hayatta,

yontemlerin

sorumlusu {izerinde olduguna isaret etmistir. Diger
yandan hem sohbetlerinde hem de yazilarinda birgok
kez itikaf ibadetinin faziletlerini ve iistiinliiklerine yer
vermigtir.3!

Mahmut Esad Cosan’dan sonra itikaf ibadetinin
internet sitesi ve sosyal medyada alti dilde yapilan
cagrilarla® toplumda yayginlagsmas icin 6zel nem

2 Seyh Kotku'nun istegi ve idaresinde 1960-1974 yillar1 arasinda
yapilan ve cogunlugu bugiin rahmet-i rahmana kavusmus olan
Anadolu'nun bir¢ok sehrinden katillmcalarin isim listeleri
elimizdedir. Halvet hakinda Tasavvufi Ahlak isimli kitabinda 6nemle
duran Kotku'nun (Halvetin Lizumu ve Nevileri c. 5, ss. 42-57)
Halvet yerine aymi sartlarda “mini halvet’e yonelmesi dikkat
cekicidir. Artik sahur vaktinde 21 adet kuru tiztim ve ¢ok az ekmek,
iftarda yagsiz ve tuzsuz yesil mercimek ¢orbasi, cok az ekmek ve 1tk
su seklindeki diyet, kimse ile konusmamak, koku ve kokulu sabun
kullanmamak, siirekli zikirle mesgul olmak gibi halvetteki kati
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verilmigtir. Toplum bu ibadetin yerine getirilmesi icin
tesvik edilmis, kimlerin yapmas: gerektigi, itikafin
onemi, ehemmiyeti, fikhi hiikiimleri, yapilis sekli ve
mahiyeti anlatilmis, her y1l bu is icin belirlenen camiler
haberlestirilmistir. Hatta glicii yetenlerin Kudiis,
Mekke ve Medine’de itikaf ibadetini yerine getirmeleri
tesvik edilmistir. BOylece o donemler icin ihmal
edilmis ve Hanefilerce siinnet-i gayr-i miiekkede
sayllan bir ibadetin yeniden hatirlanmasina caba
gosterilmistir. Bu 6neme binaen olsa gerektir ki hemen
her ilde bazi camiler Ramazan ayinin son giinlerinde
canlanmis, sonugta Diyanet Isleri Bagkanlig1 da halktan
gelen talepler dogrultusunda konuya egilmis,
mekanlarin  hazirlanmasi, cami  gorevlilerinin
bilgilendirilmesi ve muhtemel tedbirlerin alinmas:
dahil ihmal edilen bir siinnet sahiplenilmistir.

kurallarin zorunlu olmadig: halde itikafta uygulanmasiyla itikaflar
adeta birer kisa halvete dontismiistiir.

30 www.iskenderpasa.com/makaleler/itikaf (10/08/2008)

3 Prof. Dr. Mahmud Esad CO$SAN, 16. 01. 1998 - Sydney /
AVUSTRALYA. http://www.iskenderpasa.com/9B3009B8-6F85-
48F1-86BF-D3B443E3C5A4.aspx

Prof. Dr. Mahmud Esad COSAN, 12.03.1999 Cuma Sohbeti (Mekke-i
Miikerreme) http://www.iskenderpasa.com/35991DD3-6639-4054-
916E-3415FB18201B.aspx

32 https://itikaf.org/
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EKLER
Belge: | Sene 1286 (1869) Belge | Sene 1289 (1872) 7 H. Kazanhh Hoca Rahim
1429 1429 Efendi
1 H. Zeynullah Efendi | 1 H. Cerkes Miiderris Yusuf | 8 H. Hact Mahmud
Hoca Kazanli b. Efendi,10 Efendi b. Ali Kirazhi
Habibullah Mescid'de
2 H. Kostendilli Ali 2 H. Cerkes Hoca Abid 9 H. Hact Omer b.
Rasih Efendi b. Efendi, 12 Abdullah Dagistani
Ahmed Edirne'de
3 H.Karsli Ismail
Efendi
3 Malkarali Omer 3 H. Hemsinli Ahmed 10 H. Hasan Efendi
Efendi Efendi Siileymaniye Bayrutlu b. Mustafa
Havasi
4 Haa Tahirli Haa 4 H. Safranbolulu Ismail 11 H. Haca1 Esref Efendi b.
Tlyas Efendi Bayezid Havasi Ahmed Burgazlh 74
5 Mekkeli Hact Omer | 5 H. Eginli Sakir Efendi 12 H. Feyzullah Efendi b.
Efendi Hoca Mehmed Ispartali
sebk 74 aded
6 Buhérali 6 H. Kopriilii Yusuf Hoca 13 H.Ibrahim Efendi
Karahisar'da sakin Miiderris Sogukkuyu
Seyfeddin Efendi Medresesi'nde
7 Ayasofya'da 7 H. Samlili Hoca Bekir Belge | Receb sene 1302
Kayytim Hac1 Efendi 1430 | (Nisan 1302)
Hiiseyin Efendi
8 Mektebli Hac1 Belge | Sene 1290 (1873) 1 Elhdac Mehmed Efendi
Mustafa Efendi Sehri | 1430 b. Ahmed el-Karahisari
9 Biiyiikliman'da Haar | 1 H. Kayserili Omer Efendi | 2 Mustafa Efendi b.
Hiiseyin Efendi Emrullah el-Tekfurdagi
10 Hocapasa Medreseli | 2 H. El-Hac Ahmed Efendi | 3 Ahmed Efendi b.
Ibrahim Efendi Arabgirli Mehmed, El-Ankaravi
11 Yusuf Efendi Oflu 3 H. Oflu Yusuf Efendi. 4 Siileyman Efendi b.
Osman el-Egini
12 Bekir Efendi 4 H. Oflu Hac1 Tahir Efendi
Sumnulu b. Hact Mustafa
13 Cafer Efendi Off 5 H. Oflu Hacit Osman
Efendi b. Hac1 Mustafa
14 Erzurumi Hac1 Hafiz | 6 H. Buldurlu Mehmed
Efendi Efendi b. Hasan
15 H. Buharali
Medyen'de Hoca
Mehmed Halid
Efendi
(Belge) | 1291 Halvet (1874)
1428
1 Alaiyeli Haai Hiiseyin Efendi H. Her umfirunda efendime itd‘ati merctidur. Hacioglu

Pazarcak
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2 Pazarcikli Haci Hasan Efendi H. Arnavutluk, Lefce tarafina ba’deh(i Cuma kasabasina

3 Oflu Ahmed Efendi, H., irade efendimin. Ke'l-evvel, ba‘deht (...) Karadeniz, Beyoglu, ila
Trabzon(?)

4 Kirimi Haci Ismail Efendi Degirmendere, H. frade-i mu‘ayyene yok, emrinize ment,

5 Cankir1 Haci Hiiseyin Efendi, H. Kartal ve civarinda eglenip ba‘dehi sila, emriniz olursa
tekrar halvette kalacak

6 Kopriilii Yusuf Efendi Lefceye azimet ba’de'l-1d vilayete ta‘’lim te’alliim

7 Burdurlu Mehmed Efendi irade-i mu‘ayyene yok, Tavsancili

8 Hemsinli Ahmed Efendi, Pazarcik

9 Sumnulu Bekir Efendi, Sumnu

10 Edincikli Mehmed Efendi vilayetine Saraylh

11 Nevsehri Ismail Efendji, iradesi ma‘liim degil, emr-i seyhi

12 Bilecikli Mehmed Efendi, Hicaz'a azimet Kartal

13 Ankaravi Asker Ali Efendi, Tagkoprii'ye

14 Konyali Haydar Efendi, Catalca'ya

15 Avyasofya miiezzini Hac1 Hiiseyin Efendi, kaim-i fi mekanihi ya‘ni halvette tekrar kalacak

16 Kargani Ahmed Usameddin Efendi, efendime ma‘ltim, iradem yok

17 Pazarcikli Hac1 Ali Efendi, kaymakam, imam, Giimiircine, Serez, Drama

18 Bafrali el-Hac Mehmed Efendi, vilayetine

19 Safranbolu Ismail Efendi, emriniz olursa Silistreye

20 Bosnali Ibrahim Efendi, emrinizle Pravadi'ye

21 Eginli Hac1 Sakir Efendi, Halidere'ye

22 Oflu Hiiseyin Efendi emrinize muntazirim, Razgat

23 Oflu Mahmud Efendi, efendim bilir, Kozan ve Balgik ve Teke ve Kostence

24 Tepedelenli Ali Efendi, Burgaz'a

25 Kazanli Bahaeddin burada sakin, Mudanya ve Bursa ve Bilecik ve Cinarlik(?)

26 Giimiighaneli Ismail Efendi, Efendim bilir iradem yok, Islimye ve der(in-1 kasaba ve sehir

27 Kazanli Musa Efendi Hicaz'a

28 Kazanli Yakub Efendi, Islambolda tahsil, Yenisehir'e ma‘a Haciali

Ale'l-um@im efendimin irade-i aliyyesine razi ale'r-re’s ve'l-ayn.

Belge 1293 (1876) 1298 Receb (May1s 1881)

1413

1 V. Burdurlu Mehmed Rauf |1 Hac1 Ismail Efendi b. Mehmed Kirimi (...) bu arada
Efendi Hoca Izmid'de ders hizmete simdi hazirdir

okutmak arzu

2 El-Hac Hiiseyin Efendi, Cankiri, | 2 Hac1 Miicteba Efendi b. Abdiilcelal Kirimi burada
Hoca Mekke'ye hizmet-i imamet

3 Siileyman Efendi, Oflu, Kapia | 3 Mehmed Efendi b. Mustafa Safranbolu, memleket,
Murad Pasa Medresesi'nde sugl-i ders ve tarlk, pederden mevris birka¢ bin
talebe kurus istirék ticareti

4 Siileyman Efendi, Eginli, | 4 v. Haa Mahmud Efendi b. Ali, Gurzli Mescid,
To[p]hane Medresesinde talebe hidmet-i memleket, ders medrese

Hacioglupazarcigina (...)
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5 El-Hac Ahmed Efendi, | 5 v. Haaa Omer Efendi b. Abdullah Dagistani, Edirne
Arabkirli, Hoca vilayetine ders, ikisi
6 Ahmed Efendi, Hemsinli, Hoca | 6 v. Hasan Efendi b. Mustafa Bayburdlu hizmet(?)
emegi gittigi aksira(?)
7 Ibrahim Efendi, Kazanly, | 7 Siileyman Efendi b. Osman Fatih'de, Eginli, tasraya
Medine-i Miinevvere'ye zahir ve batinen derslerimle mesgul
8 Ali Efendi, Vefa Medresesi'nde | 8 Mehmed Efendi b. Ahmed Diigmeci evlad-1
talebe, askere isterler Karahisar, tagra tahsili'l-ilmii'z-zahir ma‘a't-tariki'l-
aliyye
9 Izzet Efendi, sehri, talebe 9 Mehmed Efendi b. Emin, Sinekli Medrese Kayseri,
tasraya (...) tahsilil-ilmi'z-zahir ma‘a's-tasdik
ta‘ayyiis
10 Kayserili Omer Efendi, Hoca, | 10 Ahmed Efendi b. Mehmed, Sinekli Medrese,
Uskiidar'a ders ve hatm-i hace Ankara, tasraya (...) tahsilil-ilm ma’a't-tarik der
etmek lizere medrese
11 Haydar Medresesi'nde Omer Mustafa Efendi b. Emrullah, Tekfurdagi, tasra
Efendi, Hafiz, talebe azimet
Yenisehir'de Urmiye Kasabasi
12 Bekir Efendi, Sumlulu Hoca 11 Hafiz Omer Efendi b. Hiiseyin Tokati, [zmit'e
imamet
13 Mustafa Efendi Cifte-i rabi‘de | 12 Haca Abdullah Efendi b. Mehmed Goyniiki,
Gilirtnlg, talebe, nefer Memleket tahsili'l-ilm ve tarik
Hacioglupazarcigima
14 Siileyman Efendi, Antalyali, | Belge | Halvet
1413
talebe (...)
15 [brahim Efendi, Sogukkuyu | 1 Ahmed Efendi b. Emin Ofi, ruhsat buyurulursa
Medresesinde hoca, Vidin'e 1n§éalléh akdemce sala
gidecek ders ve hatm etmek
16 Mahmud Efendi, Oflu, hoca, | 2 Yusuf Efendi b. Hasan Ofi ba‘de'l-istisare ders ve
Kartal'a ders ve hatm etmek tarike hizmet ile riza
uzere
17 Hasan Efendi, hoca, Geyve ve | 3 v. Haa Seref Efendi b. Ahmed Sehri el-hizmet,

civarinda gezmek iizere

vakifdan ve memleketden
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18 Yusuf Efendi, Yanbolu'ya ders | 4 Hact Emin Efendi b. Veli Sehri, hizmetinizde
ve hatm etmek iizere gider ise istihdam tahsil ma‘ltiim
19 Haa Hiiseyin Efendi, | 5 Hac1 Ismail Efendi b. Mehmed Ofi, (...)
Ayasofya'da, yerinde ikdmet
6 Hac Mustafa Efendi b. Emin, Mektebli, burada
tahsil-i hadis-i serif ve tarika riza ve ta‘ayyiisiine
himem-i resadetlerine
7 Hafiz Mehmed Efendi b. Hasan Besiktasli, burada
kalip tahsilde H. T. ta‘ayyiisiim hane icar1
Blge | 1298 Muharrem 1300 senesi bin ii¢ yiiz senesi Receb
1413 tarihiyle (May1s 1883)dahil-i halvet (40
giin) olan zevatlardir.
1 Alaiyeli el-Hac Hiiseyin b. Hiiseyin 1 | Alaiyeli Hac1 Hiiseyin Efendi Hoca
Efendi
2 Bosna Yenipazari Mahmud b. Ali Efendi | 2 | Kirtmi Hac1 Ismail Efendi Hoca
3 V. Sumnuvi Bekir b. Ahmed Efendi 3 | Safranbolulu Hoca Ismail Efendi Hoca
4 V. Oflu Haca Tahir b. Mustafa Efendi 4 | Balikesir Cerkes Hact Mehmed Efendi
5 V. Oflu Hac1 Osman b. Mustafa Efendi 5 | Bayburdlu Hasan Efendi
6 V. Bulduri(?) Mehmed b. Hasan Efendi 6 | Oflu Mehmed Efendi
7 Konyali Ibrahim b. Mustafa Efendi Cafer (Belge 1430)
Teviik Medresesinde Receb sene 1303 (Nisan 1886)
8 Sofyal1 Mehmed b. Hesman Efendi, Bas 1 | El-hac Seyfeddin Efendi b. Mehmed Alim
tahtimda(?) Bahr-i Siyah tarafinda el-Buhari
9 Kastamonu Mehmed b. Numan Efendi 2 | Cerkes Ismail Hakk: Efendi es-Sami
10 Kirimi el-Hac Ismail b. Mehmed Ali 3 | Saban Efendi b. Mustafa el-Siirmenevi
Efendi
11 Sehri el-Hac Mustafa b. Mehmed Emin 4 | Ahmed Kibar Efendi b. Mehmed es-
Efendi Stirmenevi
12 Bosnavi Ismail b. Muharrem Efendi Balta | 5 Mehmed Efendi b. Serif el-Ofi
Limani Imami
6 Ali Efendi b. ibrahim, el-Rizevi
7 El-Hac Hasan Efendi Diizceli, Aded 88
8 | Cerkes el-Hac Hafiz Yusuf Efendi, Siroz1
9 | Mehmed Efendi Kayserili
Belge 1300 Senesi Receb (Mayts Déhil-i Halvet sene 10 giin, gene 1300 Receb (Mayis
1414 1883) 1883)
1 Ankaravi Ahmed Efendi 1 Halife Haci1 Osman Efendi
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2 Egini Siileyman Efendi 2 Halife Yusuf Efendi b. Ali
3 Karahisari Mehmed Efendi | 3 Ali Efendi Kiitiiphaneci
4 Kayserivi Mehmed Efendi | 4 Stileyman Efendi Alaiyeli,
Tekfurdagi Mustafa Efendi | 5 Haci Ismail Efendi Trabzonlu
6 Dobnigeli Mehmed Efendi Aded: 5
7 Halebli Cerkes Hac1 Ishak Dahil-i Halvet Olanlarin esdmileri sene 1301 Receb
Efendi 218 (Nisan 1884)
8 Arabkirli Mehmed Efendi | 1 Hac1 Miicteba Efendi, Kirimi
9 Siirmeneli Saban Efendi 2 Yusuf Efendi, Ofi
10 Siirmeneli Ahmed Kamil | 3 Haci Omer Efendi, Dagistani
Kibar Efendi
11 Begiktagli Mehmed Héazim | 4 Bekir Efendi, Sumnulu
Efendi
12 Bodrumlu Hiiseyin Efendi | 5 Mehmed Efendi, Hoca, Oflu
13 Giimulcineli Osman | 6 El-HAc Ismail Efendi, Mercanli
Efendi
14 Sumnulu Mahmud Murad | 7 Yusuf Efendi Hoca, Vezirkopriilii
Efendi
15 Sumnulu Siileyman Efendi | 8 Hizir Efendi, Kirimi
9 El-Hac Emin Efendi, Sehri
Aded 21 10 | Osman Efendi, Sehri
11325(;8 Halvete dahil olanlarin Esdmileri sene 1301 (1884)
1 Hac1 Miicteba Efendi Kirimi: Der’aliyye'de mukim bu kere rizadan gayri garaz ve makstidum
yokdur. (Miihiir: Abdiihti Miicteba)
2 Yusuf Efendi Hoca Ofi: Cikmaga ruhsat buyurulursa ba’deh istisare ile ta’yin edecek. Suale
cevabdan acizim. Halvetde kalmak ve kalmamak kendileri bilir rizasini isterim. (miihiir: es-
Seyyid Yusuf Sevki)
3 Bekir Efendi Sumnulu: Miisd’ade buyuruldukda Sile'ye, siimme Istanbul, siimme va‘z
nasihat, evvela sadik-1 pederanelerine ittiba“ ister.(miihiir)
4 Mehmed Efendi Hoca Oflu: Miisa“ade buyuruldukda Selanik'de mahalline siimme {slambol,

siimme ba’de'l-istisare ta’lim ve ta‘alliim, nefsimden acizim terbiyeye muhtacim her ne giine

kilavuz ise razryim. (miihiir: Stikrii)
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5 El-Hac Ismail Efendi Mercanl: Evveld miisd’ade buyuruldukda silaya gitmek siimme
Istanbul, siimme hizmet-i tistaz, nefsimden Acizim bulundugum halden mdisteki, ila ahiri'l-
omr, Hafiz [smail.

6 Yusuf Efendi Hoca Vezirkopriilii: Bi'r-ruhsat memlekete, siimme ta’lim ve tedris, simme
ubfidiyyet, her bulundugum yerde miimkiin mertebe Cenab-1 Hakkin evamirini ma‘a'l-acz
her yerde yerine getirmek isterim. Bununla beraber ¢ok amele sebat edemiyorum. Kalb-i
selim yok ki istikameti niyaz edeyim. Bende sagdim. (miihiir: es-Seyyid Yusuf Ziyaeddin).

7 Hizir Efendi Kirimi: Ruhsat buyuruldukda Kostence’ye siimme Istanbul, stimme tahsil,
cevab-1 evvelde oldugum. Hizr,

8 El-Hac Emin Efendi Sehri: Ma‘at-tevfik hizmetde ikdmet, el-miiridii men 14 idarete lehti
ma’a't-tevfik, Haci Emin.

9 Osman Efendi Sehri: Ma‘a't-tevfik 6liince hizmetde ikamet ve sebat, nevbetii'l-mevt Osman.

10 Alaiyeli Hac1 Hiiseyin Efendi Hoca,

11 Kirimi Haci Ismail Efendi Hoca,

12 Safrabolulu Hoca Ismail Efendi,

13 Balikesir

1433 Sene 305 Receb-i Serif Gurresinde halvete duhiil eden (Mart 1888)

Bismillahi mecraha ve miirsaha inne Rabbi legafiirun rahim

1 El-HAc Ismail Efendi 12 | Haca Ali Efendi Medrese-i | 23 | Ahmed Efendi, Ankaravi
Kirimi Siileymaniye

2 Hac1 Hasan Efendi 13 | Hamdi Efendi Hemsini 24 | Cerkes Hac1 Hafiz Yusuf
Bayburdlu Efendi Sirozi

3 El-HAc Mehmed Efendi, | 14 | El-HAc Hafiz ismail 25 | Ali Efendi, Rizeli
Karahisari Efendi, Mercani

4 Hafiz Ahmed Efendi 15 | Mustafa Efendi, 26 | Abdurrahman Efendi,
Glimiighanevi Yenisehirli Yenisehirli

5 Kibar Efendi, 16 | Cerkes Ismail Hac1 Efendi, | 27 | Ali Efendi Yenisehirli
Siirmenevi Sami

6 Saban Efend;, 17 | Cerkes el-Hac Hasan 28 | Mehmed Efend;,
Siirmenevi Efendi, Diizceli Kayserili

7 Mustafa Efendi Harputi | 18 | Hasan Efendi, Yumrali 29 | Haa Hiiseyin Efendi

Alaiyeli

8 El-Hac Ramazan 19 | Mustafa Efendi, Of1 30 | Miderris Efendi, Unyeli
Efendi, Kazani

9 Osman Efendi 20 | Mustafa Efendi, Yumrali
Yenisehri

10 Ismail Efendi, 21 | Siileyman Efendi, Yumral
Siirmenevi

11 Mehmed Efendi 22 | Ali Efendi, Yumral
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(Belge) 1432 Sene 1306 Ramazan-1 Serif 13 (13 May1s 1889)
1 | El-Hac Ismail Efendi | Gayr-1 ma‘lim
Kirimi
2 | El-Hac Ismail Efendi | Buradan buraya siimme Hicaz
Mercani

3 Miderris Mustafa Efendi
Of1

Medrese'ye, siimme't-ta’lim, siimme'l-hatm bi'l-hace, siimme's-sila,
siimme Insaallahu il hazihi'l-fakir

4 Mehmed Talib Efendi Ofi

[d-i saniye kadar ta‘alliim ya‘ni ilm-i (feraiz ta‘’lim igin nerden oldugu
gayr-1 ma’'lim himmet taleb ederim). Etmek, siimme memleket,
simme miizakere, Omiir var ise Hoca Efendimizin riza ve tasarrufuna
rizaullaha muntazir.

5 El-Hac Hasan Efendi
Diizcevi

Ruhsatiniz ile memlekete azimet himmet-i aliniz ile ta’lim ve ta‘alliim
ve emr-i tarikata megg(il olmak niyetimdir ve Ramuzii'l-ehadis-i serif
takrii ve tedrisi mergiib ve miitemennadir.

6 El-Hac Yusuf Efendi
Sirozi

Harice ruhsat-1 alileri buyurulur ise memleketde ders ve tedris ve
devam-1 hatm-i hacegan

7 Ismail Efendi Stirmenevi

Memlekete azimet miitala‘a ve ihvanlar ile miizakere 6mriim oldukc¢a
halvet vakitlerinde gelip efendimin hak-1 payina yiiz siirmek

8 | Ibrahim Efendi Unyevi

Memleketine azimet siimme miizakere miimkiin mertebe

9 | Hiisnii Efendi Nallthani

Canakkalesine orada va‘az nasihat sonra memlekete azimet simme
tedris ile mesgiil

10 | ibrahim Efendi
Glimiishanevi

Hatira yok bir sey

11 | Ahmed Efendi Ofi

Memlekete azimet siimme tamlim ve te’allim siimme iistadimin
rizasimi tahsil, siimme nefsi terbiye igin zat-1 alileri kelimat ve
miizakere ve her vechile rizaullaha muvafik himmet, raciil-i gubariniz
bis eder.

12 | Mustafa Efendi Ofi

Biraderim Hac1 Yusuf Efendi varaka bir (...) o ne re’y ederse &yle
hareket edecegim.

13 | EI-Hac Rasid Efendi

Atlabii rizake ve rizaullah stimme ile'l-haric stiimme ila darii's-sa’adet

Kazani simme hiinake siimme emrike siimme emri ileyh
14 | EI-Hac Ramazan Efendi | Nefs-i emmareden halas, ders icazetine kadar istikdmete himmetinizi
Kazani rica ederim.

?;ge Sene 1308, 5 Recebii’'l-ferd, Halvet (14 Subat 1891)
Bismilldhi mecraha ve miirsaha inne Rabbi le-gaffirun rahim. Rabbena’ftah bi'l-hayr ve ahtim
bi'l-hayr ve ic’al akibeti umfirena riisden

1 H. Hac1 $aban Efendi Siirmenevi: Rizaillah icin her yerde her nefesde nesr bi-himmeti {istad1

2 H. Haa1 Hafiz Siileyman Efendi: Glimiishanevi, Tasra gidip Ramazan-1 serifde ders okudup
ba’dehti gelip okuyup okutmak.

3 H. Hac1 Ramazan Efendi Kazgani: Evvel Rizaillah, 2-Riza-i Rasdliillah, 3-Riza-i seyhim ve
sultanim, 4-Resadet-i (...)den miisd’ade ve izin olursa Kazanka(?) ziyaret kasdi ile (...)
niyyetimiz var.
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H. Ibrahim Efendi Unyevi: Ingdallah hoca efendimizin rizas: ile ba‘de'l-huric memleket

tarafina ba’dehti Cendbulldh’dan murad eder ise bi-kadri'l-imkan anin ile meggfl oluruz.

Cerkes Hasan Efendi Diizcevi: Ene'l-hakirii'l-miistersid ve'l-muhibbi li'l-istad li-ennehti eb
rthi ve sebeb-i hayati fi'd-diinya ve'l-mu’tad, es-suguli bi'l-ezkar ve'l-evrad li-ennallahe kad
faraza ale'l-ibad, el-kesbii li'l-ehli ve'l-evlad li-enne nafakatiihiim vacibetii aleyna fi kiilli an

ve mevadin

Mustafa Efendi Goyniiki: Insaallah hoca efendimizin rizast ile ba‘de'l-huric medrese gelirim,

ceddehti ba’de'l-abd miizakere ile mesgiil oluruz Ingaallah .

Ali Riza Efendi: Abargiri, gelmedi.

Hiiseyin Efendi Siirmenevi: Insaallah Ramazan-1 serifde (...) gidecegim. Bir yer bulursam
va‘az ve nasihat ile mesglil olacagim. Ba’deh{i nasihat ise beyne'l-id silaya gidecegim.

Ba’dehii dersimiz avdet.

Mustafa Ziihdii Efendi Glimiishanevi: Tasra gidip bir mikdar har¢lik peyda, siimme
memlekete azimet, siimme iistadimin himmetiyle cenab-1 hak bir medrese bindsina muvaffak
ederse ila ahirti'l-omr tedris ile mesgfil, siimme efendimin emrine raziyim. Stimme Emirler
Bahgesi'nde Ezan-1 Muhammediye kira’et ederim. Stimme her halde efendimin himmetine

muhtacim. Stimme Alldhu tealanin rizasi igin islerim rizasina muvaffak eyleye.

10

Halil Efendi: Nevsehiri Besiktas'da, gelmedi

11

v. Mekarim Efendi Kazgani, Allahu te’ala (...) miibarekini miiyesser eylese memlekete
gotiirecegim. Eger miiyesser olmasa pederim ruhsati olsa Hicaz'a varip Medine-i Miinevvere
tahsil-i ilm edecegim. Eger memleketde kaytsam bi-kadri'l-hal nesr-i ilm edecegim dahi
hizmet-i ebeveyn dahi seyh efendimizin tasnif etmis ilm-i hadis kitablarmni okutmak dahi
ahkam-1 ser‘iyyeyi icra etmek dahi Allah istikamet berse(?) Seyh efendimizin hayir duasim

almak

12

v. Gazi Efendi Kazgani: Insaallah seyh efendim ruhsat berse Hicaz’a gidecegim. Andin bu
sene memleketina kaytup seyh-i fani atam barma ehl-i evladim c¢o[cu]klarini terbiye
edecegim. Anlar ka ahkam-1 ser’ ta’'lim edecegim. Andin sonra memleketimde ilm-i hadis
olmadigindan talebelarin kadrii'l-hal hadis, hustisan Rdmuzii’l-ehddis okutmaga miicahede
edecegim. Dahi evvelki mescid medrese (...) iskérmiis idi, onu yeniden bina edecegim. Andin

sonra iilkanca bu minval tizere durmak sadedinde bulacagim ....

13

Cihangir Efendi: Kazgani, gelmedi.

14

Ibrahim Efendi: Denizlili, tagraya siimme memlekete azimet Ingaallah ve bi-izni seyhi siimme

inneme'l-a’'malii bin-niyat ma‘limekiim. Stimme talebna riza-i seyhina, siimme mevlana

19




20

Ziyaeddin Halid Efendimiz talk-i miistakimine siiltk siimme matlabind bi-izn-i seyh

yettebi‘u'n-nasi haze't-tarikat

15 v.Alim Can Efendi Kazgani: Menba’-1 feyz olan halvetden {istadin emriyle mevla ihrac ederse
siimme hemen Mevlasinin emr ve iséareti kabtil ve imtisdlden gayr mutlak irade yok siimme
eger mevlasi bu gulam-1 hakir-i madéin ve muhayyer ederse ve mevla-y1 hakiki eger tevfik
ihsan buyursa ameliyat-1 me’mitileden siimme igbu cami’-i serifde inziva ederek bir erba‘in
miicahede eder, siimme inkiza-y1 Ramazan-1 serif Hicaz'a azimet, siimme Medine-i
Miinevvere, siimme Istanbul bi-kasd-1 erba‘in Recebii'l-ferd siimme Sam-1 Serif, siimme
Kudiis-i serif, simme Medine ve ya‘isii fihi ild en yemftii yesserallahu te’dla yahsiinii'l-
hatime amin.

16 Sadik Efendi: Ankaravi, gelmedi

17 Hac1 Hafiz Mehmed Efendi: Stirmenevi, gelmedi,

18 Osman Efendi, Said Efendi, Hac1 Siileyman
I'tibar yevm-i Cum’a Receb 4.

Belge Bismillahirrahmanirrahim

1407 Rabbena eftah bi'l-hayr ve ahtim bi'l-hayr ve'c’al dkibeti umirena riisden

Halvet Defteri sene 1307 Receb-i serif gurre yevm-i Cum‘a ba‘de'l-asr. (Subat-Mart 1890)

1 Hulefadan Geyveli Hasan | Hizmet
Efendi Cami’-i serifde

2 Unyeli ~ Ibrahim  Efendi | Bugiin niyetimizde bir seyler yokdur. Insdallih hoca
hulefadan Vefa | efendimizin ne emir olur ise ba’dehti bir cevab verir bir yere
Medresesi'nde gitmememiz mechuldiir

3 Haca1 Hafiz Siileyman Efendi | Tasra gidip Ramazan-1 serifde ders okutmak siimme tahsil-i
Siileymaniye Medresesi'nde | ulim siimme't-ta’lim

4 Haa Ramazan Efendi | Rizai lillah ve riza-i Rasfilullah riza-i seyhim istikameti
Kazgani Aa Maslak | ma‘a'l-istita‘at
Medresesi'nde

5 Hamid Efendi hemsireni | Ene fi'l-kabri miinzii kesiriin mine'l-evani fe izad kame's-
Hocazade Fatih'de sa‘ati ama ile'l-cenneti (...) ilen-nirani simme in kane [i

kiirrete ezhebe ila Izmid li't-tedrisi fi sehr-i Ramazan siimme
tahsili'l-ulim siimme ta’lim

6 Mehmed Efendi Arabgirl | Riza-y1 serif-i veli-i miin‘imanelerine inkiyad-1 tamdar.
Besir Aga Medresesi'nde Efendim. Tasraya gitmek ba‘dehii gelip ders okutmak ve

heliimme cera

7 Hasan Efendi Nallihani | El-cevab mine'n-nefsi ene azimtii i esferi ve'r-riihi ve'l-akli
Musalli Medresesi'nde yek{ilani ukiibeyni fi'l-huziri ile'l-ebed

8 Tarstisi Hamza Efendi Aci | Her halde kendilerin rizélarini talibim zira hakkimda nef’ ve

Maslak Medresesi’'nden

zarar nedir bilmem. Simdiki Ramazani tasra gidip geldikde
kemafi's-sabik hidmetlerinde bulunayim ruhsatlar1 oldukda
memlekete gidip emr-i bi'l-ma’riif nehy-i ani'l-miinker edip
ve bu nisbet-i aliyyeye hadikay1 nesr edip émriimii bununla
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ifna isterim. Huz(r-1 risaletde mahciib olmamak igin lakin
nefs-i emmareden degilim. Bu teblig ifade,

9 Tarsusi Abdullah Efendi Aci | Ruhsat birle memleket canibine azimet validemin dahi
Maslak Medresesi'nde rizasini tahsil, Ramazanda bir taraflara gitmek, orada bir
ders-i garaib soylemek, geldigimde yine hizmet-i alinize
devam, 6mriim oldukca ser’-i seri’atlarla amel etme, simme
tesvik-i  li't-tarikat, stimme efendimizin hizmetinde
miistahdem. Siimme'r-r1za bi-himmetikiim.
10 Osman Efendi Bayburdi | fermamn ali miirgsid-i rahiméanelerine can ve bagla inkiyad
Mahmud Pagsa Medresesi'nde | ba‘dehti (....).
11 Kiirt Mustafa Efendi | Tasraya gidilecek yerimiz mu‘ayyen degil. Siimme izn-i
Siileymaniye Medresesinde | iistad ile musahabet edilecek.
12 Mehmed Efendi, Unyeli | Evvela Allah'n rizasi sonra rastilullihin rizast sonra seyh
Siileymaniye Medresesi'nde | efendimizin rizasiyla tagraya gidip ders okutmak sonra
himmetinizle muvaffak olursak derse ¢ikmak
13 Mustafa Efendi Unyeli Papas | Evvela Allah ' rizasi sonra Rastilullahin rizasi sonra Seyh
oglu Medresesi'nde Efendimizin rizasiyla tasraya gidip ders okutmak sonra
himmetinizle muvaffak olursak derse ¢ikmak

14 Mehmed Efendi Karahisari | Ve sileti ilalldh ma‘a rizai ve tevfikihi siimme ziyareti

Besir Aga Medresesi'nde nebiyyind ma‘a sefd’ati simme itd‘at-i {istaz fi umfr ve
hizmetihi simme hifz-1 Kur’an ma‘a kiraet siimme ilm-i nafi
ma’‘a amelihi siimme fiiy{iz-1 ddreyn ma‘a r1zai ibadihi

15 Ismail Efendi Hendekli Vani | Hidmet, tasraya gidilecek lakin yerimiz mu‘ayyen degil,

Medresesi'nde siimme va‘az ve nasthat siimme Islambol, tahsil-i ulim
simme hidmeti's-seri‘ati simme'r-riza simme
himmetikiim

16 Hacal fsa Efendi muhacirin-i | Tasra gidecek Insdalldh siimme ba’de'r-Ramazan validem

Cerakise’den icin hacca gidecegim. Ba’dehti beyt-i mukaddes hicret
edecegim

17 Osman Efendi muhécirin-i | Ben dahi Haci {sd Efendi ile beradber hacca gidecegim

Cerakise’den ba’dehti beyt-i mukaddese hicret ingaallah
18 Riza Efendi Arabgirl Besir | Atlabii'l-vuslati ilallah ma‘a muhabbetil-kamileti ve
Aga Medresesi'nde agkihi'l-hakiki ve'l-a’raz (...) siimme'l-vuslat ila seyyidina
aleyhi's-selam ma‘a muhabbeti ve agkihi siimme riza-i seyhi
ve himmetihi ve feyzihi ve himemi silsiletil-aliyyeti ve
fliyGizatihi ve ba’de haza keyfema te’'mur(ineni (...) bi'l-
muhtesib ve'l-meserreti ve istemedde minkiim f1 hal ve an

19 Hulefadan Cerkes Yusuf | Harice ruhsat veliyyiin-ni‘metleri buyurulur ise

Efendi yirminci giinii ba’de'l- | memleketde ders ve tedris ile memur bulundugum emr-i
asa tistazima devam edecegim (...)

20 Rusyali Cerkes Hasan Efendi | Harice ruhsat-1 veliyyii'n-ni‘metleri buyurulur ise orada

Hoca (Nisf) ezkar ile mesgfiil
21 Ofi Ahmed Efendi Hoca | Harice ruhsat-1 veliyyii'n-ni‘metleri buyurulur ise bayrama
(Nisf) kadar nasibin(?) muktezasina gore belki eglenmek efkar da
vardir.

22 Siirmeneli [smail Efendi Nisf | Evvela Sile'ye azimet ba’dehti bu silada mezkir olan ahval
memlekete azimet, ta’alliim ve miiteallim ve Lefke kazasina
azimet efkar ederim. ve (...)

23 Hiiseyin Efendi Kazgani | Harice ruhsat-1 veliyyii'n-ni‘metleri buyurulur ise memleket

(Nisf) vakt-i (...) zata alilerinin (.....) geliriz Insdallah u te‘ala

hazretlerine aciz(...) gonderip (....) cemi’ {immeti i¢in hem
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kendileriy¢iin ma'firet-i hiisn-i hatime hem Allah u teala
hazretlerine makbtil bulacak hem bildigim (...) {immeti
Muhammed’in  menfa‘at(?) seyh efendimizin du’a-i
behiyyesini Allah te’ala kabfil ede.
24 Buharali Mehmed Yusuf | Sohbet-i serif-i hoca efendimiz tamam (...) serif Allahu te‘ala
Efendi nisf (...) hazret-i Naksibend efendimiz pay-1 asitanesine basimiz
koyup ehl-i talebelerince ta’lim-i uliim-1 ser’iyye ve tarikat-i
Halidiyye ila vusfilullah ve can-1 haysiyetimiz kurban
edeyim. Emin-i hatim-i hab ola.
25 Hulefadan Haa  Mustafa | Bi-himem-i miirsidi talalldhu bakahu medresede miizakere
Efendi Akcaabadi ile istigal ve himem-i aliler ile hatm-i hacegana devam ve
kiilli ihvana bi-kadri'l-viis‘at ta’alliim-i tarik ve silaya
gitmek ve nesr-i tarlkat i¢in Giresun'a niyyet ve hoca
efendimizin ri1zasin taleb
26 Hulefadan Haci Talib Efendi | Seyhim ve nefsin ve rizaullah i¢in ve hiisn-i hatime ile
Of1 muvaffak olmak i¢in du’a ve nefsim ve hevam ile miicdhede
simme efendimin ruhsat buyururlar ise bir aya kadar
burada veyahud tasralara ta’lim ve ta‘alliim i¢in siimme
memleketde ders ile ve negr-i ulim ile rizaullah igin
27 Hulefadan Mercani Haa | Atlabii'l-istigal bima yerzahullahu ve rasilihi ve {istadi ve'l-
Ismail Efendi miicanebet] an hilafihi
Asr-1 ahir i¢in 22 Subat sene 307/5 Mart 1890
1 Hoca Abdullah Efendi Fatih Dersiamlarindan
Aded
(Belge)
1411
H 1 Oflu Fersadzade | Sasirdim bir tarafa azm edemedim. Hocam Haci Seyh
Ibrahim  Hakki | Efendimizin atebe-i ulyalarma hal-i dcizdnemi arz etmesini
Efendi b. Hasan | kemal-i tazarru‘la niyaz eylerim ol babda
H 2 Eginli Siileyman | El-miiridii men 14 iradetin lehti ve sdyed miisa‘ade buyurulur
Hilmi Efendi b. | ise memlekete gidip nesr-i tarik ile mesgtil olacagim. Her
Osman halde himmetinize muhtdcim ve emr-i miirsidanelerine
muntazirim
H 3 Oflu Haa | Insaallah Hendek'e (...)-1 emr gidip birka¢ giin sonra gelip
Mustafa Efendi b. | Giresun'a azimet efkarim. Eger Hac1 Seyh Efendimin re’yine
Hasan muvafakat olursa ol babda
H 4 Bayramigli el-Hac | Fakir vakifu fi babikiim 1a halin veld sanin illa lekiim
Ali  Efendi b. | ahibbekiim ve ahabbe an ahabbekiim lekiim
Mustafa
5 Unyeli el-Hac | Niyyet-i acizanem tahsil-i rnzaillah ve ma‘rifetullah ve
Arif Efendi b. | muhabbetulldh ve muhabbeti rastliillah ve hidmet-i ulema-i
Siileyman billah ve evliyaullahdir. El-emr ve'l-iradeti seyhi ve miirsidi
keyfe ma-yesau yetesarrafiinni'l-abd ve mafi yedihi Ii-
mevlahu
6 Karamiirselli Fakir bu bab-1 feyze belki en kiiciik bir abd-i aciz olabilir emr-
Hafiz Arif Efendi | i meniyyesiyle(?) sidkla dehalet eyledim Allah u te‘ala
b. Abdullah sahidimdir. Tasarruf ve biitiin tedbirim azizim seyhim
efendimindir. Rabbim teala seyhim nazarinda daim yer etsiin
amin.
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7 Unyeli Ali Riza | Niyyet-i acizdnem tahsil-i rizaillih ve muhabbetullah ve
Efendi b. | muhabbeti Rastilullah ve hidmet-i ulema-i billah ve biitiin
Mehmed tedbirim aziz efendim seyhim efendimindir.

8 Devrekli el-Hac | Niyet-i acizanem on bes senedir sila etmedim. Gidip sila edip
Osman Efendi b. | vebir mikdar idare-i ta’ayyiis tedarik edip gelerek rizden lillah
Mehmed Emin seri’at ve tarikat derslerime calisacagimdan cenab-1 Hak

muvaffaki bi'l-hayr etmesi ve maksGdumu muvaffak
olmakligtm  husGisunda  siddet-i  hahesle  himmet-i
resadetpenahilerini niyaz ve istirham eylerim.

9 Oflu Fersadzade | Niyyet-i Acizanem bu Ramazan-1 serifde Adana'ya azimet.
el-Hac Mustafa b. | Ciinkii kul deynine giriftar oldugum icin egerki miirsidim
Hasan emri alilerine raci‘dir. Du‘dya muntazirim, yahud Izmid

tarafina

10 Oflu Hafiz | Niyet-i acizdnem tahsil-i rizdilldha ve muhabbetulldha ve
Semseddin muhabbet-i Rastliillah’a ve hidmet-i ulemai billaha ve tahsil-i
Efendi b. el-Hac | ilm-i erdake ilmike bihali seyhim efendimizin emri alilerine
Mehmed muntazirim. Evvelce Selanik'e giderdim simdi ise himmet-i

allyenize muhtacim

11 Bayramigli Hafiz | El-abdii'l-fakir el-hakir az-za‘if et-talibii'r-ragibu ilalldh ve'l-
Esad Efendi b. | viistili ileyh ve'l-muhtacti ild himmeti's-sadati'l-kiram 1a-
Ibrahim siyyema ila himmetike ve'n-nazir1 bi-emrike fima ba‘’d

12 Bayramicli ~ Ali | Abd-i aciz hizmet-i aliye-i miirsidanelerine nailiyetimden

Efendi b. ismail

dolayr binlerce tesekkiirler eder ve fima ba’d emr-i
miirsidanelerine intizar ve amade bulundugumu arz eylerim

efendim
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(Belge) 1412

1 H. Pirlepeli Hac1 Osman | Evvel ve ahir maksadim ancak rizadir. Tevafuk buyuruldukda
Necati b. Yahya kemafi's-sabik hidmet-i devletlerinde bulunmakdir

2 Seyhzade Mehmed | Riza-i Rahmani ve himmet-i pirani taleb ve niyazdan baska sahsi
Fehmi Efendi hazretleri | olarak bir emelim yokdur. Um@imi olarak vatanin halast Islamimn

bakasi ciimle-i amalimdendir.

3 Haca Mehmed Emin | Emin-inist
Pasa b. Mehmed
Nevsehiri

4 H. Eginli Hact Mustafa | Beyt: Asitan-1 evliyada bir mukallid-i kemterim, bab-1 piir-feyz-i
Fevzi Efendi b. Numan | ziyada kitmir olmak isterim.

5 H. Unyeli Musa Kazim | Efendim burada bulundugum bir fikr-i kat‘i sahib degilim. Ba‘de'l-
Efendi b. Hasan ihrac ne zuhfir eder ise arz ederim.

6 H. Ereglili Haa Hafiz | Mukaddem rizdillah ve iimmet-i Muhammed'e hidmet etmekdir.
Osman Efendi b. Ali Thvan meclislerine devam ve miirsidim emrine inkiyaddr.

7 Kirkkileseli ~ Mehmed | Riza-y1 rahmaniden bagka bir matlabim yokdur.

Atif Efendi b. Mustafa

8 Diizceli Yusuf | Biitiin emelim himmet ve gaye-i aliyyeleri ile hakkin lutf-1 tecellisine
Ziydeddin Efendi b. | mazhariyet ve ilmen ve amelen hem goziim ve hem ihvan-1 dinimin
Hasan fevz ve necatina ¢alismakdir

9 Erzurumlu Yakub Sabri | Bu makam kable'd-duhiil ve ba‘de'l-hurfic aksa-y1 damalim hubb-1
Efendi b. Mustafa rizaullah olmakla beraber kesb-i kemalat-1 insaniyyedir. Ba’de'l-hurtic

de’b-i kadimim {izere miitala‘a ve ubtdiyyetdir. Ba’dehti Ramazan-1
serif dersiyle Bogazigine gitmek veyahud esbabini Cenab-1 Hak teshil
buyurur .....haneye tebdil-i hava etmekdir.

10 | H. Batumlu Mehmed | Allah 'n inayeti rasiiliin sefd’ati sadatin r(thaniyyeti miirsidimizin
Fevzi Efendi b. Mehmed | himmet-i daimeleri ile ma‘a'l-afiye nesr-i tarikat eylemek ve riza-yi
Serif bari vuslat ve hiisn-i hatime matliibumdur.

11 | Safranbolulu Hoca | Daima hatm-i haceye devam ve =zat1 resadet-penahilerinin
Ibrahim Efendi b. Ismail | himmetlerine intizar ederim.

12 | Kostenceli Hact Ali b. | Talebe-i ulim ve hacegan hazeratina hidmet ile himmet-i
Mehmed miirsidanelerini tazarru’ ve niyaz eylerim efendim.

13 | Keskinli Mehmed Emin | Talebe-i ultima tedris etmek ve avama nassa va‘z-1 nasihat ile mesgfil
b. Ahmed olmak emelinde ve niyyetindeyim. Bu babda himmet-i aliyyenize

muntazirim efendim.

14 | Sinoplu Hafiz Abdullah | Tevfik-i ilahi ve himem-i mesihatpenahileriyle evradim devam ve
Hilmi b. Mehmed riza-y1 siibhaniyi tahsil meslegim olan va’z u nasihat-i cema‘at-i

miislimine teblig-i ahkdm-1 nihayet-i hayriil-a'mal "in tefariku'd-
diinya ve (...) min zikrillah sirrina mazhar olmakdir.

15 | Karamiirselli Musa b. | Bes aydir misafirenet oturuyor, Cendb-1 Hakkin miisa‘adesiyle
Fevzi koyiime gidecegim evrad ve ezkdrima devam edecegim emrinize

muntazirim.

16 | Tekfurdagl Hafiz Omer Tasfiye-i ahlak ve anin miitemmimi olan ezkarullah ile mesgiil ve
b. Ali mesru’ olan hidematima miidavemetle hasil-1 kelam riza-y1 ilahiyi

tahsil ahass-1 amalim olup veliyylin-ni‘am seyhim efendim
hazretlerini tevecciih-i resadetlerini taleb ve istirham ederim.

17 | Tekfurdagh Alay | Bir care-i hasenesini bulursam diisman istilasindan beri
Miiftisti Ali Riza b. | Tekfurdaginda kalan ailemin nezdine gitmek ve Tekfurdaginda
Ibrahim ihvan-1 dine ala kadri'l-imkan hizmet etmek emelindeyim

18 | Samsunlu Siileyman | Ingaallah Samsun'a giderek himmet-i miirsidaneleriyle hatm-i hace ve

Sevket b. Osman

evradimla mesgil olacagim.
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19

Tekfurdagh Hafiz Sadik
b. Mehmed

Rizé-y1 ilahiyi tahsil maksadimmn en biyiigidiir. Ve himmet-i
miirsidaneleriyle semtimizde bulunan mahalle mescidinde bir hatm-i
hace kiisddin1 temenni ederim. Ve Insaalldh vazife-i da‘iyaneme
devamla beraber dergah-1 miirsidanelerinden ayrilmaz bir hizmetkar
olacagimi ba‘zi giinlerde miinasib cevami‘de ihvan-1 dine va‘z-1
nasihat etmek istedigimi ve kab(il buyuruldugum siiretde sene-i
atiyede halvete girmek niyyet-i halisasinda bulundugumu arz ederim.

20

Kalkandelenli
fslam b. Hiiseyin

Hafiz

Kemafi's-sabik lillahi fi'llah dergah-1 serife hizmet etmekdir

21

Tavsancili Hafiz Ali b.
Mustafa

Valideynimin hizmetinde tahsil-i rizailldh1 himmet-i aliyyenize
intizéar ile nafaka dindir(?)

22

Harputlu Mustafa Sabri
b. Ahmed Esad

Kemterin-i hadim-i Ahmed Ziyayim miirsidim, ben bu babdan baska
hi¢ bab gormedim

23

Nevsehirli
Ahmed Efendi

Seyyid

11ahi ente maksidi ve rizike makstidi. Miirsidim ve sadat-1 kirAmin
himmetlerine muhtacim.

24

Gonenli Haa Abdullah
b. Mehmed

Ingaallah hicaza gidecegim ve sag oldukca dergah-1 serifinizde hizmet
niyyetindeyim efendim.

BELGE 1415

Mehmed Efendi Unyevi, gelmedi

Hac1 Ibrahim Efendi, Giimiishanevi

Haa Sakir Efendi, Cankirivi, tasraya azimet siimme'l-va‘az ve'n-nastihat siimme sila-i rahim
simme eger validem izin verirse buraya avdet siimme memleket, siimme kasaba veya kura

sayi‘i(?), simme emri bi'l-ma‘r{if ve nehy-i ani'l-miinker, siimme ila ahiri'l-6mr Rabbime kulluk

edecegim.

Osman Efendi Ofi: Ez-mevla ve zat-1 dlilerinin izni ile yine 6teden beri mesgfil oldugumuz ders

ve evrad ve ezkarimiza avdetdir.

Haci Mustafa Efendi, Tavash: Canib-i memlekete azimet siimme tarikat-1 aliyyeye bi-
tevfikillahi te’dla sa’y ve gayret, siimme kirdeti'l-Kur’an ve'l-evrad ile mesgiil simme eger
mevla miite’dl tevfik ederse nesri'l-ulim, siimme nafile halvet ve savb ile istigal stimme

nasihatii'l-halk siimme kesbii'l-ma‘as bi-vasitati i’aneti'l-gayr.

Hasan Efendi Nallihanli: Dehaltii haze'l-kabri li-mevti ve izni bi'l-huriic. Kile fe nezhebii ile's-

seferi summe'l-vatani li't-tedris

Ali Efendi, Mihalicl: Evvela ene emftii(?) fi'l-halveti rizaillah, siimme lev emera seyhi bi'l-
hurtic. Ezhebe ile't-Tekfurdagi, siimme'l-imametii fi evkati'l-hams, siimme'l-mukabeleti,
summe'l-va’z ve'n-nasthat siimme'l-avdet, siimme'l-hacc in emken. Stimme (...) siimme

istegale bi't-ta’allem ile'l-icazeti siimme bi't-ta’lim ile'l-mevt.
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8 Mustafa Efendi Kiirdi: el-Miiridii men 14 .... Allah u leh{i seyhim terazi buyururlar ise evamire

imtisal ederim. stimme keza stimme kez3, siimme keza, simme keza, simme keza, simme

keza, simme keza.

9 Ismail Efendi Siirmenevi: Memlekete giderim, camimizde bes vakit namaz1 ahaliye kildiririm,

Ramazanda erlere ve avretlere va‘az ve nasihat ederim. Ve haftada ti¢ def'a hatm ederim. Ve
Ramazandan sonra Hoca Hasan Efendi'den ders okurum ve halvet vaktinde gelip miibarek

hizmet-i seriflerinize ytiiz siiriip rizanizi taleb ve du’a ederim.

(Belge) | Bin ti¢ yliz yirmi dokuz senesi erba‘inde bulunanlarin esamisi (1329/1911 )

1417

1 Holaysali brahim Hakk1 Efendi®: Miisa‘ade buyurulur ise kendi kdyiime gidip ders ve
nesr ile megg(il olacagim Ingaallah, ve ba’dehi feyzim gelir ise buradan dogruca Ramazan-
1 serife Hicaz'a azimet niyetindeyim.

2 Oflu Hact Mehmed Efendi: Miisa’ade buyurulur ise buraca islerimizin tesviyesiyle ba’dehti
memleketime azimet ve nesr-i tarikat ve tedrisat ile mesgtl olmak niyyetindeyim Insaallah

3 Bosnak Hac1 Ibrahim: Miisa‘ade buyurulur ise evvela Saraybosna'ya ve oradan icab eden
mahalle giderek tarik-i aliyyenin nesriyle mesgiil olacagim Insaallah. Ba’dehti buraya
gelecegim siimme ve siimme.

4 Atinali Hasan Efendi: Miisa’ade buyurulur ise memleketime gidip kemafi's-sabik nesr-i
tarikat ile mesgil olacagim Insaallah u te’alal

5 Karahisarl Mehmed Efendi: Miisa’ade buyurulur ise memleketime gidecegim ve bununla
beraber ne taraf gidilmesi emir buyurulur ise oraya gidip nesr-i tarik-i aliyye ve medaris ile
mesgil olacagimdir Ingaallah u teala

6 Holaysali Bahaeddin Efendi**: Bir kimse nezdinde olan hac masarnf akgesini aldigim
takdirde Ramazan-1 serifi buralarda emr buyurulacak bir mahalde ba’de'l-imrar Hacc-1
serife azimet niyetindeyimdir Insaallah u teala

7 Tekfurdagh Emin Efendi: Miisaade buyuruldugu halde Tekfurdagi'na giderek tarik-i

aliyyenin nesri ve cevami‘-i serifede va‘az ve tedris ile mesgfil olacagimdir Insaallah u teala

33 Haci Fersad Efendi (1866-1929) olarak bilinir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Fersad Efendi”, TDVIA. C. X, s. 413.
34 Mehmed Bahdeddin Efendi: (d.1279)Mennan b.Sileyman ogludur. Holaysalidir. Midye Muftisudir.
Bk.Albayrak, s.51.
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Oflu Haar Yusuf Efendi: Miisaade buyurulur ise evvela memleketime gidip ba‘dehii
Ramazan-1 serfde Gelibolu'ya azimet ve tarik-i aliyyeye hizmetle mesgtl olacagimdir

Insaallah u teala.

Oflu Hac1 Omer Efendi: Evvela tedavi-i emrazim icin bir hekime bakdirip ba‘deh(i emir

buyurulacak mahalle beray-1 hizmet azimet edecegimdir insaallah u teala.

10

fzmirli Hact Mustafa Efendi: Miisd‘ade buyurulur ise Izmir'e azimet ve tarik-i aliyyenin

hidematiyla mesgfl olacagimdir Ingaallah u te‘ala.

11

Holaysali Mehmed Efendi: Miisdaade buyurulur ise Sindirgi'ya azimet ve hidemat-1 tarik-i

aliyye ve tedrisat ve va‘z nasihatla mesgfil olacagimdir Ingaallah u teala

12

Holaysali Mehmed Niri Efendi: Miisdade buyurulur ise Hendek'e gidecegim ve Ibrahim
Hakki Efendi Hocayla Hicaz'a Ramazan-1 serifden evvel gider ise beraberce ve ba’dehti yine
Hicaz'a gidilmek niyetindeyim. Fakat Ramazan-1 serifde bu stiretde koyiimde kalip tarik-i
aliyyeye hidmet niyetindeyim ingsaalahu te’ala. Mu’ahharen fakire layih olan re’yimin yed-

i ali-i murside tevdi‘ine karar vardim.

13

Karahisari Ismail Hakki Efendi: Memleketime gidip orada Ramazan-1 serifde tedrisat ve

va‘az ve nasihatle mesgil olacagimdir Iinsaallah u te‘ala.

14

Demircili Liitfii Efendi: Biga'ya giderek kemafi's-sabik hidemat ve va‘z u nasthatla meggtil
olacagim gibi emr ve kabtil buyuruldugu halde yine huzir-1 seyhe avdet niyyetindeyimdir

Insaallah u te‘ala.

15

Demircili Hact Mustafa Efendi: Miisa’ade ve emir buyuruldugu halde kemafi's-sabik kale-

i Sultaniye ve Bayramig’e azimet niyetindeyimdir Insaallah u teala.

(Belge) Ugyiiz iig senesi halvet icin alinan nan-1 aziz bahasi 10 Receb sene 303 (6 May1s 1884)
1419
Kiyye
06 Halvet aksami sahur i¢in alinan
10,5 Birinci giinii Carsamba
10,5 ikinci giinii Pergembe
10,5 Uciincii giinii Cuma
10,5 Dordiincii giinii Cumartesi
10,5 Besinci giinii Pazar
10,5 Altina giinii Pazartesi
10,5 Yedinci giinii Sali
10,5 Sekizinci giinii Carsamba
10,5 Dokuzuncu giinii Persembe
10,5 Onuncu giinii Cuma
111
10,5 11. giinii Cumartesi

27



28

10,5 12. giinii Pazar
10,5 13. glinii Pazartesi
10,5 14. giinii Sali
10,5 15 giinii Carsamba
10,5 16. giinii Persembe
10,5 17. ginii Cuma
10,5 18. giinii Cumartesi
10,5 19. giinii Pazar
10,5 20. guinii Pazartesi
216 Nukilet
11,5 21. giinii Sal
11,5 22. giinii Carsamba
11,5 23. giinii Persembe
11,5 24. giinii Cuma
11,5 25. giinii Cumartesi
11,5 26. ginii Pazar
11,5 27. glinii Pazartesi
11,5 28. giinii Sali
11,5 29. giinii Carsamba
11,5 30. giinii Pergembe
331
15,5 31. giinii Cuma
16 32. giinii Cumartesi
16 33. giinii Pazar
16 34. giinii Pazartesi
16 35. giinii Sali
16 36. giinii Carsamba
16 37. giinii Persembe
16 38. giinii Cuma
16 39. giinii Cumartesi
16 40. giinii Pazar
490,5
Yekin
Kurus
490,5
37 Beher kiyyesi kirk {iger paradan olup {iger para zammu
527,5
009,5 Corba canaklar1 ve tuz ¢anagi bahasi
13 Iki buguk kiyye (...) bahasi
550
230 kurus 10 | Bekir efendi tarafindan alinan {iziim ve tuz ve piringler ve lahm bahas:
para
780 kurus 10
para

Ugyiiz dort Receb-i Serifinin sekizinci Cumartesi giinii icrd

buyurulan halvet-i serifin ndn-1 aziz bahdsiyla vesdir levizimdtin

miibeyyin cedveldir.
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Kiyye Yevm Receb sene 304 20 Mart sene
303 (1 Nisan 1303)
06 1 Cuma 7
10 2 Cumartesi 8
10 3 Pazar 9
12 4 Pazartesi 10
12 5 Sali 11
12,5 6 Carsamba 12
12,5 7 Persembe 13
12,5 8 Cuma 14
87,5
13 9 Cumartesi 15
13 10 Pazar 16
13 11 Pazartesi 17
13 12 Sali 18
13 13 Carsamba 19
13 14 Persembe 20
13 15 Cuma 21
13 16 Cumartesi 22
13 17 Pazar 23
13 18 Pazartesi 24
13 19 Sali 25
13 20 Carsamba 26
243,5
13 21 Persembe 27
13 22 Cuma 28
13 23 Cumartesi 29
13 24 Pazar 30
13 25 Pazartesi 1 Saban
13 26 Sali 2
13 27 Carsamba 3
13 28 Persembe 4
13 29 Cuma 5
13 30 Cumartesi 6
373,5 nukilet | Adedi'l-eyyam-1 halvet Aded-i mah-1 Sa’ban
13 31 Pazar 7
13 32 Pazartesi 8
13 33 Sali 9
13 34, Carsamba 10
13 35 Pergembe 11
13 36 Cuma 12
13 37 Cumartesi 13
13 38 Pazar 14
13 39 Pazartesi 15
13 40 Sali 16
13 41 Carsamba 17
516,5 Eksiklerin tamamu giinleri
3 Persembe 18
2,5 Cuma 19
2,5 Cumartesi 20
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0,5 Pazar 21
525
Yekiin
Beher kayyesi kirk iki paradan nédn-1 aziz bahas1 551 10
Bekir Efendi tarafindan alinan iiziim ve pring ve 313 20
lahm ve tuz v esebze ve sair bahas1 ya’ni ¢canaklar
894 30

Ucyiiz bes senesi Receb-i Serif gurresinden i‘tibiren dahil-i halvet olan zevdtin adediyle ndn-1 aziz bahds:

ve sdir levdzimdtini miibeyyin defter. Gurre-i Receb sene 305 (Nisan 1888)

Aded

29 aded-i niiftis

04 hadim

33 [yekin]

20 yevmiye yarim nan-1 azizden kirk yevmiyelik

660

415 Bekir Efendi tarafindan tesviye olunan pring ve {iziim ve lahm ve sair bedeli

Ugyiiz Alt1 senesi Receb-i Serif on tarihiyle dahil-i halvet olan zevdtin adediyle ndn-1 aziz bahdst ve lahm

ve diziim ve sdir levdzimdtin miibeyyin defter. Fi 10 Receb sene 306 (12 Mart 1889)

Aded

19 aded niifts ehl-i halvet

04 hadim

23

20 yevmiye yarim kiyye nan-1 azizden kir giinde

460

23 beher kiyyesinde iki para tenzil ile

437

313 Bekir Efendi tarafindan piring ve lahm ve {iziim ve sair masari bedeli

Ugyiiz yedi senesi Receb-i Serif qurresinden i‘tibdren dihil-i halvet olan zevitin adediyle nin-1 aziz ve

piring ve lahm ve iiziim ve sdir levazimdtini miibeyyin defterdir. Gurre-i Receb sene 307 (7 Mart 1890)

Aded
27 Aded-i niiftis
20 yevmiye yarim kiyyeden kirk giinde hasil olan nan-1 aziz bahasi
540
005 bir aded halvetci i¢in on giinde
121,5 dort hizmetgi icin altmis giinden ve bir buguk kiyye kiisiir ile
666,5
66,5 beher kiyyede dorder para tenzili ile hasil olan
600
Kurus
126 izim 28 kiyye fi 4,5 Bekir Efendi tarafindan
77,5 piring gorbalik, 31 kiyye, fi 2,5 bu dahi
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63 sebze fi 15, zeytinyag 6,5 kiyye fi 6, 1brik ve masraba: 9
58,5 Pilav i¢in et fi 6, kiyye 6 ve piring pilav icin, 9 kiyye
97 ikinci pilav, et sekiz kiyye, piring on dort kiyye
47 tigiincii pilav dort kiyye lahm, alt1 kiyye piring
61 bir teneke gaz 18 kurus, iki ¢uval komdir 39 kurus, dort kiyye
tuz 4 kurus
430 530
1130
(Belge) 1422
1 El-Hac Hiiseyin Efendi Iyyake na‘biidii ve iyyake nestain ya hadi'l-mudillin ihdina's-
sirata'l-miistakim
2 | El-Hac Ismail Efendi Kirimi | Izn-i gerif olur ise Purusya(?)
3 El-Hac Hasan Efendi Hizmetiim(?) tizerine kitaplara
Bayburdi
4 El-Hac Mehmed Efendi izin ben isterim zatin1 masiva neme gerek iradde efendimindir
Karahisari ve's-selam
5 Kibar Efendi Stirmenevi Izn-i serif olur ise memlekete azimet orada ta‘lim ve ta‘alliim
6 Saban Efendi Siirmenevi Emir Hocanindir isterse memleket isterse burada isterse
digari(?)
7 | Cerkes Ismail Hakki Efendi | Insaallah u te’ala bu sene-i miibareke izniniz du‘amz ile Haci
Sami Mehmed Efendi yanina Ramazan-1 serifde orucum orada bir
arada olsa Hicaz’a gitmek niyyeti vardir. Ondan sonra evimizde
de kema kiinte halka hak ile da‘’vet ederim olungaya irade
senindir(?)
8 | Cerkes el-Hac Hasan Efendi | Izn-i serif olur ise memlekete avdet orada hitabet ve eméanet ve
Diizceli ta’lim ta‘alliimde muvafik olursa
9 Cerkes el-Hac Hafiz Yusuf | Harice ruhsat-1 veliyyii'n-ni‘amileri buyurulursa memleketde
Efendi Sirozi ders ve tedris, dikkat ve hatm-i hdacegana devam, hitabet ve
imamete hidmet
10 El-Hac Ramazan Efendi Cikandan sonra Istanbul'da durucak men icazeti dersi (...)
Kazgani cendb-1 Hak miiyesser eylese, ikinci nefs-i emmare serrinden
halas olmak ister men vasitanizla ve's-selamii aleykiim.
11 Hiisnii Efendi Yumral Kader-i ilahi olur ise $ile canibine gidip asli mekanuma riicti’
edecegimdir.
12 | El-Hac Ali Efendi Amasyali, | Evvela riza, ba’dehti Kirkkilise'ye azimet bdylece her sene
Medrese-i Siileymaniye burada bulunmas:
13 Hamdi Efendi Hemsini Tasraya azimet va‘z nasihat bi ibadullah ba’dehi Der’aliyyeye
azimet medresede tahsil-i ul(im rizaillah
14 Ali Efendi Yumrali Tagraya azimet eger kader-i ilahi olur ise ba’dehti memlekete
azimet ta’lim ta‘allim
15 Siileyman Efendi Yumrali | Ba’de'l-istisare tasraya ba’deh{i memlekete orada tahsil-i uliim
yine boylece izn-i gerif olur ise vaktinde halvet
16 Hafiz Siileyman Efendi Tagraya azimet ba‘dehti riicti’ ile'l-medrese li-ecli't-tahsil
Glimiishanevi
17 Ismail Efendi Siirmenevi | Memlekete azimet miitala’a ba’dehi yine burada gelmek
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18 Ali Efendi Rizeli Ingaallah ba‘de'l-hurfic li-ecli'r-Ramazaniyye Selanik'e azimet
ba‘dehli buraya ve buradan memlekete ba‘dehli gine sene-i
sene-i atiyede duhfil-i erba’in

19 Osman Efendi Yenisehri | Evvela Riza saniyen ba‘zi umiirumu tesviye, salisen Anadolu'da
ve validemin rizasiygiin sila ba‘de idi'l-fitr bi-himmeti'l-iistad
arz-1 Hicaz

20 Abdurrahman Efendi Evvela hemsirem ile sila ba’dehii Izmir'e azimet orada kismet

Yenisehirli olur ise hocalik etmek

21 Ali Efendi Yenigehirli Burada bes on giin sakin olup ba’dehii Izmir'de hanemize
ba’dehi hocalik kismeti bilmek mehacelik ile

22 | Mehmed Efendi Kayserili | Miirid-i visaliniz siimme mu’‘ayyen bir mahal yokdur. siimme
rizanizi taleb siimme meclisinizde istifade ve istigaza stimme
(...) ta'lim ve ta’allim stimme miirid-i miskin stimme salik-i
muradim himmet.

23 Miiderris Mustafa Efendi | Ingaallah u te‘ala oldugum medresede himem-i aliyeleriyle

Akcaabadi Ramuzii'l-ehadisin ma’nasiyla miibageret ile mesgil ve halvet
olur ise fe-ni‘me'l-matltb

24 Miiderris Yusuf Efendi Insaallah ve bi'l-izn Konya siimme kema-sebk i'le'l-vatani'l-asli

Unyeli

25 Ankaravi Ahmed Efendi | Kema fi's-sabik hidmet-i sala ev hicaz

(Belge) | Ucyiiz on yedi sene-i miibareke-i Zilhicce-i serif asr-1 evveliyciin halvetde bulunan sdlikler

1425 (7 Nisan 1900)

Dersaadet
1 Osman Efendi Karahisari
2 Hamalzade Ahmed Efendi Karahisari
3 Hocazade Mustafa Efendi, Karahisari
4 Kara Haca1 Ahmed Efendi, Karahisari
5 Haa Hafiz Ahmed Efendi, Karahisari
6 Mehmed Efendi, Karahisari
Talebeden

7 Ali Efendi, Karahisari
Hafiz Mehmed Efendi, Karahisari
Murad Efendi, Karahisari

10 Hafiz Ibrahim Efendi, Karahisari

11 Hakk1 Efendi, Karahisari

12 Siileyman Efendi, Deyr karyeli

13 Hamid Efendi, Karahisari

Huccac ve Esnafdan

14 Mehmed Efend, Karahisari

15 Hac1 Hasan Aga Karahisari

16 Hac1 Ahmed Aga, Karahisari

17 Haca Kadir Aga, Karahisari

18 Haca Kadir Aga, Karahisari
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19 Ahmed Aga, Karahisari

20 Yusuf Aga, Karahisari

21 Abdurrahman Aga, Karahisari
22 Ibrahim Aga, Karahisari

23 Osman Aga, Karahisari

24 Bayram Aga, Salar Karyeli

25 Molla Ahmed Aga, Salar karyeli

Mecma’1 yirmi dort fakirle yirmi besdir.
Mezbur salikler mevte niyyet edip miingire kadar ¢ikmayacaklar. Simdilik hiisn-i hal ve kemal derece
yoklukla bile gece giindiiz (...) ve niyaz edip efendilerime du‘a ve kustirlarinin afvini istirham edip

merhameten emr ve irade yine her vechile efendilerimindir. Fi 6 Zilhicce-i serif sene 317 (7 Nisan 1900)
Bab-1 kitmir (...)
Mehmed Niyazi Bi Karahisari
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(Belge)

1426

1

Holaysali Ibrahim Hakki
Efendi

Bi-himmeti seyhind, Bayburt Kiitiiphanesi evrak: geldiyse ona
bakmak Ramazanda kdyiime gitme, sonra Hopa tarafina gitmek

2 Klanesli? Hact Mehmed | Evvela zikir saniyen fakat Ramazan miinasebetiyle bir yerde
Efendi b. Osman kalmak ba’de'l-id geriye gitmekdir.
3 Holaysali Haci Mustafa | Ingaallah yerimize gidip rizaullah {izere zikrimize ve dersimize
Efendi b. Hasan mesgil Seyh Efendimize du‘aci oluruz(?)
4 Holaysah Haai  Hafiz | izmid'e Ramazanlik niyet ettik ise dahi re’y sizindir. Ba‘de'l
Ahmed Efendi halvet Karahisara azimet ba‘dehti viis‘'um mikdar sert’at-1
garraya ve tarikat-i aliyyeye hizmet ba’dehi nasthat riza’ullah

5 Karahisarli Ali Riza Efendi

6 Stirmeneli Hiiseyin Efendi | Nefs-i Karamdiirsel’dir. Ramazan-1 serifde nasihat ile mesgl
arzusundayim.

7 Karahisarli Hakki Ba’de'l-halvet memlekete azimet ba‘dehli viis‘atimiz mikdar
ihvan-1 din-i miibine hidmet ve nasihat ba’deh{i hidmet-i eda

8 Holaysali Mehmed Efendi | Balikesir'e ba‘dehéi (...)likdeki dersime devam edecegim
Insaallah

9 Holaysali Hiiseyin Efendi | Selanikde miimin ihvanlarimiza vaaz nasihat edecegiz Insaallah

10 | Holaysalhi Haci Mehmed | Birader ile beraber Sile'ye miimin ihvanlarimiz va‘az ve nasihat

Efendi ve nesr-i tarikat ba’dehi memleket canibine

11 | Holaysali Osman Efendi Ramazan'da biraderim Hact Mehmed Efendi ile Sile'ye

12 | Oflu Rasl Efendi Ramazan-1 serifde niyet ve tedbirden ari ve ba'del-id
memleketimde kemafi's-sabik tedris ile istigal

13 | Holaysalh Haca  Yusuf | Cikmakhigimla emir buyurulur ise hastami hastahaneden alip

Efendi memleketime ba’dehti geriye kema-fi's-sabik Gelibolu'ya hadim-
i {immet-i Muhammed olmakliga niyyet-i halisimdir, emir
efendimindir

14 | Izmitli Mehmed Hursid | Ingaallah miisaadeniz ile buradan cikarsak bir kdye Ramazan

Efendi miinasebetiyle gitmek (...) kdye ba’de'l-id Fatih'de medreseye
devam etmek.

15 | Demircili Liitfii Efendi Miisaade buyurulur ise buradan ¢ikip emr-i alisi iizere birtarafa
teblig-i ahkam icin gidip ba‘dehii gelip tahsil-i ilm ve halka-i
alide bulunacagim

16 | Paganli Mehmed Efendi Miisaadeniz ile nereye emrederseniz Ramazanligim gidecegim.

17 | Paganl Mustafa Efendi Murad: bi-himmetikiimii'l-ariyet dahil-i fi ziimreti'n-nasihin
veld makali'l-an

18 | Unyeli Emrullah Efendi Koye gidip diirlisuma devam edecegim

19 | Taraklih Hac  Ahmed | Ciimle arzulardan ge¢dim. Emrinize muntazirim efendim,

Efendi hidmet.
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1427

Belge 1426 | Bin ii¢ yiiz yirmi dokuz senesi dahil-i erba‘in olanlarin esamisidir (1329-1911)

Aded

1 H. | Ofi Fergad-zade Ibrahim Hakki Efendi {i¢ defa erba‘in gormiisdiir

2 H. | Ofi Hact Mehmed Ug defa erbain gormiisdiir.

3 H Karahisari Mehmed Efendi, ti¢ defa asr-1 Zilhiccede bir defa da makamda erba‘in
gormiisdiir

4 H. Ofi Haa Omer Efendj, iki defa erba‘in gormiis, halvetnamesi teslim

5 H Karahisari Hakki Efendi on bir def’a asr-1 Zilhicce'de bir defa da makamda erba‘in
gormiis, halvetnamesi tevkif

6 H. | Oflu Mehmed Efendi bir defa erba‘in gormiisdiir. Keza tevkif dersi za‘ifdir.

7 H. | Oflu Mehmed Nuri Efendi bir agr-1 ahir ile bir erba‘in gormiis

8 H. | Hadim Demircili el-Hac Mustafa Hilmi on ti¢lincii sene olmak iizere miiserref oldum
keza tevkif

9 H Atinali Hasan Efendi {i¢ erba’in gormiisdiir

10 H. | Tekfurdagh Emin Efendi iki erba‘in gormiis

11 H. | Oflu Haa Yusuf Bahri Efendi bir erba’in gormiis

12 H. | Holaysali Mehmed Bahdeddin Efendi ii¢ erba‘in gormiig

13 H. | Bosnak Haci Ibrahim Efendi on iki defa erba‘in gormiisdiir

14 H. [zmiri Mustafa Efendi ii¢ defa erba‘in gormiisdiir, teslim-i hilafetname

15 Demircili Litfii Efendi
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(Belge) | Dahil-i Halvet Olanlar- (Liste basinda tarih bulunmamakta, ancak devamindaki liste
1429 tarihlerinden 1286/1869’dan 6nce oldugu anlasilmaktadir).

1 Halife Seyh Haci 34 | Hafiz Edhem Efendi 68 | Yusuf Efendi Kopriivi
Tahir Efendi Geyveli
Trabzoni

2 H. Hasan Efendi 35 | Ahmed Efendi Arabgiri 69 H. Mustafa Efendi Icelli
Kastamonulu

3 H. Mustafa Efendi 36 | Mehmed Efendi Dagistani | 70 | Hafiz Memis Efendi
Trabzoni Sirozlu

4 H. Hac1 Hasan Efendi | 37 | H. Hact Osman Efendi 71 Ali Efendi
Sunguruvi Oflu Hoca Zagferanbolulu

5 H. Ibrahim Efendi 38 | H. Haai Hasan Efendi 72 | Osman Efendi Tokadi
Urgiibi Pazarcikli

6 H. Abdiissalih Efendi | 39 | Mehmed Efendi Cerkesi 73 | Hasan Efendi Trabzoni
Nogayl

7 H. Abdiilaziz Efendi | 40 | Zekeriya Efendi Cerkesi 74 | Hafiz Tevfik Efendi
Nogayli, Adana Bergosi
civarinda Misis nam
mahalde sakin

8 H. Hac1 Ismail Efendi | 41 | Abdullah Efendi Cerkesi 75 | Hafiz Ahmed Efendi
Nogayh Trabzoni

9 H. Hasan Efendi 42 | Hasan Efendi Cerkesi 76 | Mehmed Emin Efendi
Nogayl Sahib-i Karahisari

10 H. Mahmud Efendi 43 | Hiiseyin Efendi Izmiti 77 | Mehmed Nuri Efendi
Bosnavi Ispartali

11 H. Mustafa Efendi 44 | Abdiilkadir Efendi Sehri 78 Mehmed Siikrii Efendi
Canakkalevi, Izmir Bilecikli
Agiklar karyesi

12 H. Hact Mehmed 45 | Hact Mehmed Efendi 79 | Mehmed Hilmi Efendi
Halid Efendi Sehri Edincikli
Demircili

13 H. Abdullah Efendi 46 | Veli Efendi Kirimi 80 | 34 H. Hact Murad
Aksehirl Efendi Gediz Miifettisi

14 H. Haci Hasan Efendi | 47 | Reyhan Efendi Arabistani | 81 | 3 H. Hac1 Abdullah
Erzincani Efendi Dagistanli Hoca

15 H. Mehmed Rasid 48 | Osman Efendi Dagistani | 82 | Seyh Ahmed Efendi
Efendi Buldurlu Osmancikl

16 Halil Efendi Alaiyeli | 49 | Omer Efendi Tophanevi 83 | H. Mehmed Efendi

Urgiiblii Hoca

17 H. Ahmed Efendi 50 | Mahmud Efendi Sogiiti 84 | H. Hiiseyin Efendi Rizeli
Trabzoni, Kesaf'da

18 H. Hac1 Said Efendi | 51 | Hocazade Ahmed Efendi | 85 | H. Mehmed Feyzi
Dramavi Kayserili Efendi Ispartali

19 H. Haa1 Hiiseyin 52 | H. Ali Efendi Pirlepevi 86 | H. Hiiseyin Efendi
Efendi Alaiyeli Cankirili

20 H. Mustafa Efendi 53 | Halil Efendi Eyiibi 87 | Nazif Efendi Dagistanl
Urgiibi

21 H. Mehmed Efendi 54 | H. Hafiz Mehmed Egref 88 | Abdiirrezzak Efendi
Safranbolulu Efendi Liileburgasi Dagistanli

22 H. Ahmed Stikrii 55 | Siileyman Efendi Ulasi 89 | Mehmed Efendi Kazanl
Efendi Filibevi
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23 H. Hac1 Abdi Efendi | 56 | Hact Omer Efendi Cerkesi | 90 Edhem Efendi
Hisn-1 Mansuri Giimtiighaneli
24 H. Haa Abdullah 57 | H. Mustafa Efendi Sivasi 91 H. Hafiz Osman Efendi
Efendi Dagistani Trabzonlu
25 H. Haci Hasan Efendi | 58 | Aziz Efendi Trabzoni 92 Mustafa Efendi
Kirimi Komiircili
26 H. Osman Efendi 59 | Haca Tuhfetiillah Efendi 93 H. Haa1 Miicteba Efendi
Trabzoni Kazanh Kiriml
27 H. Haci Musa Efendi | 60 | Hact Mehmed Efendi 94 H. Ahmed Efendi Oflu
Cerkesi Kazani
28 H.Hact Mehmed 61 | Haca Mehmed Efendi 95 | Mehmed Efendi Yanyali
Efendi Cerkesi Cerkesi
29 H. Abdiisselam 62 | H. Mehmed Ali Efendi 96 | H. Hoca Osman Efendi
Efendi Nogayli Cerkesi Vidin'de Cerkesi
30 H. Ismail Efendi 63 | Mustafa Efendi 97 | Hoca Miicteba Efendi
Urgiibi Kalkandeleni Cerkesi Maltepe'de
31 Mustafa Efendi Sehri | 64 | Ibrahim Efendi Nigdeli 98 | H. Hoca Mehmed Sakir
Efendi, Islimyeli
32 Hafiz Ahmed Efendi | 65 | Hac1 Hafiz izzet Efendi 99 H. Nasiruddin Efendi
Sehri Kazanl
33 Haca Hafiz Efendi 66 | H. Halil Vehbi Efendi 100 | H. Hoca El-Hac Mustafa
Geyveli Emetlili Efendi Nogaylh
67 | Veli Efendi Kopriivi
(Belge) 1431
ehl-i halvet sene 306 (1888) 19
Hadim 04
[yekiin] 23
yevmiye yarim kiyye nan-1 20
azizden kirk yevmiyelik
460
Beher kiyyesinde iki para tenzil 23
437
Bekir Efendi tarafindan piring ve | 313
lahm ve {iziim ve sair masarifi
(Belge)
1434
[istirak eden eshas] 33
nan-1 aziz kirk yevmiyelik 20
660
Bekir Efendi tarafindan tesviye olunan {iziim ve 415
piring ve lahm ve sebze ve sair
Kiyye fi aded
13 40 500 Mekke makarasi(?) biiyiik top
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18 54 100 digeri
(Belge) | Bin ii¢ yiiz dort senesi Receb-i serifi halvetinde bulunan zdtlarin esamileridir (7 Nisan
1346 1887) aded 24
1 Hac Hiiseyin Efendi 8 Haa Ali Efendi Hoca, 16 | 3 ve Ismail Hakki Efendi,
Alaiyeli Trabzonlu
2 Haca Osman Efendi 9 Hoca Simavly, ve Mollast | 17 | 4 Dagistanli Hact
[zmiri olan Idris Efendi Simavi Mahmud Efendi
3 Haa Mehmed Efendi 10 | Ali Osman Efendi 18 | Kazanli Haa Yusuf
Karahisari Cankirili Siileymaniye Efendi
Medresesi'nde
4 Mustafa Efendi 11 | Hac1 Hasan Efendi Izmiri | 19 | Kazanlh Rasid Efendi
Tekfurdagl, aded4 Sogukkuyu
Medresesi'nde
5 Seyfeddin Efendi Hoca | 12 | Hac Ali Efendi Amasyali | 20 Ibrahim Efendj, Unyeli
Buharals,
6 Cerkes Haca1 Yusuf 13 | Ali Efendi Harputi 21 | Cerkes Hac1 Ismail
Efendi Efendi Kasir(?)
7 Bu giin, Hac Ismail 14 | 3 Ahmed Kibar Efendi
Efendi Mercanl Stirmeneli, Trabzonlu
15 | 3 Yomrali Hasan Efendi
Trabzonlu
(Belge) Receb sene 300 (May1s 1883)
1437 Bu sene-i Miibarekde dahil-i halvet olacak efendilerin esamileri
1 Halife Hac1 Hasan 9 | Mustafa Efendi 17 | Hiseyin Efendi Aydinl
Efendi Alaiyeli Tekfurdagh
2 Halife Hac Ismail 10 | Haci Ishak Efendi Cerkes | 18 | Necib Efendi Sami
Efendi Kirimi
3 Hac Mehmed Efendi 11 | Hasan Efendi Tekfurdagli | 19 | Osman Efendi Hadise(?)
Cerkes Halife
4 Mehmed Efendi Ofi 12 | Murat Efendi, Sumnuvi 20 | Ahmed Efendi Galatali
5 Ahmed Efendi 13 | Refiki Siileyman Efendi 21 | Halife Hac1 Mustafa
Ankaravi Efendi Icili
6 Mehmed Efendi, 14 | Siileyman Efendi Eginli 22 | Halife Ismail Efendi
Karahisari Safranbolulu
7 Mehmed Efendi 15 | Hafiz Hadim Efendi, Sehri | 23 | Hadimler: Osman,
Arabgirl Stileyman, Hact Mehmed,
Emin
8 Mehmed Efendi 16 | Mehmed Efendi Dobniceli
Kayserili

Asgr-1 ahir i¢in; Halife Haca1 Ali Efendi, Halife Hadimi Miicteba Efendi, Mahmud Efendi Hoca Halife,
Ismail Efendi Trabzoni, ibrahim Efendi Hocapasali, Hac1 Bahaeddin Efendi, Bayburdi Hasan Efendi,
Halife, Stirmeneli Kamil Efendi, Stirmeneli Saban Efendi, Koémiirciineli Osman Efendi

(Belge)
1443

Bin ii¢ yiiz otuz senesi Erba‘incilerinin esamisidir. (1330-1912)
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1 Holaysali Haci 5 | Mehmed Hursid Efendi | 9 | Karahisari Hakk: Efendi
Mustafa Efendi b. Hac1 [zmit
Hasan
2 Siirmeneli Hiiseyin 6 Holaysalh Hact Hafiz 10 | Ahmed Nazmi Efendi
Efendi Ahmed Efendi Bozcaadali
3 Kalatesli(?) Hac1 Hafiz | 7 Holaysali Mehmed 11 | Hacai Abdullah Efendi
Mehmed Efendi b. Efendi
Osman
4 Fersadzade Ibrahim 8 | Karahisari Ali Efendi
Hakki1 Efendi
(Belge) Bin ii¢ yiliz otuz iki senesi erba’ininde bulunan zevatin esamisidir. (1332/1914)
1421
Aded
1 Oflu  Ibrahim Hakk: | Insdalldh miirsid-i ekremimizin izn-i serifi mficebince bu
Efendi Ramazan-1 miibarekde Trabzon'da ve ondan dersimi okutmaga
2 Oflu  Haa Mustafa | Kable'l-istisare maa seyhi ma (...) seyen gayri rizaillah
Efendi
3 Oglu Haca Mehmed | Yeni sene efendimiz emri ile ism-i aczeyn, (...) Medreseye avdet
Efendi b.Mustafa etmek
4 Unyeli Musa Kazim | El-miirid men 14 irddete leht
Efendi
5 Unyeli Hac1 Arif Efendi | (...) emri ila seyhi ve sebeb-i necati sellemehullahu ve tdilillahi
Omrahii'l-aziz
6 Karamiirselli Hac1 | Her emrim seyhim efendim hazretlerine miifevvezdir. Iradem
Omer Efendi dahi onundur
7 Oflu Hact Omer Efendi | Cismani marazimi tedavi ve mu‘dyeneden sonra nere emir
buyurulursa hazirim efendim
8 Samli  Omer Liitfii | friddemle miirsidii'l-a’zam ve sultimimiz olan seyh efendimiz
Efendi hazretlerinin yed-i serifindedir. Benim yedimde degildir
9 Bolvadinli Ahmed | Seyh Efendimiz hazretleri emir ve irdde buyurur ise memlekete
Efendi azimet edip orada bulunan timmet-i Muhammediye hizmet
etmekdir.
10 Oflu Haca Mehmed | Seyh efendimiz hazretleri irade-i aliyye olur ise buradan Sile'ye
Efendi azimet edip ve ondan medresemize gidip ihvan-1 dinimize
hizmet etmekdir.
11 Oflu Rastl Efendi Bir mevki‘a gitmege emir buyurulur ise (...) ftha ve illa
memlekete
12 Oflu Yusuf Bahri Efendi | Eger ¢ikmaklhigima emir buyurulur ise birkag giin koye gidip
ba‘dehti i'dde edip emr-i miirsidaneleriyle kemafi's-sabik yine
Gelibolu'ya tarikat ve ser'f’at ugurunda (...) hizmet edecegim.
13 Demirkapili Hac | Yarin karyeye avdet etmek ve huslii karlben me’'mil olan
Ahmed Efendi ma‘den(?) isim biter ise Medine-i Miinevvere'ye gidip orada
tevattun etmekdir.
14 Unyeli Ali Riza Efendi | Seyhim efendiye kiilliyen umiirunu tefviz eyledim
15 Oflu  Haa Mustafa | Adana'daimametden iki mah dahi hidmetim var ifa etmek iizere
Efendi egerki himmet ederseniz.
16 Oflu Osman Efendi [zmir vilayetine merbfit Torbali nahiyesinde Dermil karyesinde

muallim idim, geri gitmege efkdrim var efendimizden izin
olursa
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17 Oflu Hact Hasan Efendi | Ug bes giin zarfinda Karamiirsel'e gidip oralardan kat‘-1 alaka
edip gine buraya gelecegim. Miirsidim her nereye miinasib
goriir gonderirse gidecegim.

18 Demircili Liitfii Efendi | IngAllah seyhim efendimin himmetiyle iimmet-i Muhammede
hizmet yapmakdir niyyetim. Gidecegim yer efendime ba’de'l-
istisare te’ayyiin edecekdir.

19 Kalkandereli  Ibrahim | Terk-i vatan edip ahi sebilillaha hicret edildi. Burada tek bagima

Hakki Efendi bile mesken bulunamadigindan Bursa cihetine azimet niyyeti
var ise de yine her halde seyhim efendimiz hazretlernin
emirlerine muntazirim

20 Nallihanli Halid Efendi | Ber ve aftivleri, memlekete

21 Boyabadh Hasim | An ala keremillahi vechehti me’lGif-1 arz edecegim. VAllah i ne

Efendi cennete muhabbet ve ne de sedaid-i cehennemden havf hasyet
belki avdetim ancak tahsil-i rizaillihdir. Amal1 hakiranem
kitab-1 siinnet icma’-1 iimmete tevafuk etmek sartiyla nesr-i
ultim ve tarik-i maksadim ise ancak riza-y1 ilahidir. Her nerede
ve her nede olursa olsun Insaallah .

22 Yenipazari Siileyman | Gordiigiim garaibe (...) terk-i diinya ederek her umfrumu

Efendi seyhim {istaz-1 miilazim efendime terk ile fi sebilillah hizmet-i
aliyelerinde bulunmak iizere kolesi olmak isterdim. Gidecegim
yer mechiil

23 Hac1 Osman Bey Dergahdan ayrilmamak igin Istanbul'da kalmak evkat-1 sairemi
de tarika aid kiitiib ve resail ile gecirmek niyyet-i halisasinda
bulundugum ma’rtzdur

24 Oflu Numan Efendi Eskiyalar ihafesinden memlekete gidemeyip Bursa'ya gidecegim

25 Oflu Hasan Efendi Ingaallah duaniz berekatiyla memlekete gitmekdir

26 Oflu Osman Efendi Ingaallah u te’ala bir miinasib yer bulur isem Ramazanlk edip
ba’dehti memlekete avdet edecegim ingAllah

27 Oflu Ahmed Efendi Ramazan-1 serif miinasebetiyle Izmit(?) veya Bursa vilayetine
azimet emr muntazirim.

28 Akgaabadli Hafiz Omer | Memleketce yalmizligim oldugundan miisdade olursa

Efendi memlekete gitmek arzusunda idim. Simdi ise her umiruma
seyhim efendimi tevkil eyledim.

29 Oflu Hiiseyin Mehmed | Ramazan-1 serif miinasebetiyle Bursa Vilayetine azimet emrinize

Efendi muntazirim

30 Taraklili Hact Abdullah | Hizmete bi'l-istikame

Efendi

(Belge) 1338 Sene-i Hicriyesi Halvet Ashab1 (9 Nisan 1920)
1406

Derece Kiinye Miilahazat ve ifadat-1 mahstisa Irade-i

mirsidane
1 H | Pirlepeli Osman | Maksadim ancak riza-y1 miirsidaneleri olmakla
Necati b. Yahya | hizmet-i ali-i miirsidanelerinde bulunmak
Efendi ricasindayim ferman

2 H | Polathaneli Omer | Maksad-1 fakiranem muvafik-1 r1za-y1 miirsidi bir
Latfi  b.  Salih | is bulunursa istihddm olunmak ve tevecciihat-1
Efendi miirgidanelerinin devam ve bakasidir
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Hoca Osman Sevki
b. Hafiz Mehmed
Efendi

Sadat-1 kiram vasitasiyla azamet-i Ilahiyye rizast
talebindeyim

Samh Mehmed
Tefvik b. Mehmed
Ebussutid Efendi

Hizbullahi'l-miiflihin adadindan olup ultim-1
serl‘atla beraber isbu tarikat-1 aliyyenin nesr ve
isa‘asina bi-lutfillahi te’ala hizmet etmekdir.

Batumlu Mehmed
Fevzi b. Mehmed

Maksadim ancak himem-i seniyye-i

miirsidaneleriyle riza-y1 bariye ve sefa‘at-i rastile

Serif Efendi nailiyet ve hiisn-i hatime ve miisdhede-i cemal ve
nesr-i ulim-1 gser‘i‘at ve tarikat ve kesb-i ma‘rifet
6 Harputlu Mustafa | Cenabullaha hizmet
Sabri b. Ahmed
Esad Efendi
7 [zmitli Mehmed | Maksadim Allah "in r1zast ile ve peygamberimizin
Hilmi b. Kamil | ve seyhimin teveccithat-1 miirsidanelerinin
Abdullah Efendi devam ve bakasidir.
8 Samsun kazali | Maksadim rizaullaha ve meslegim tahsil-i ultim-1
Mustafa b. | din-i sa’iddir.
Mehmed Efendi
9 H. | Génani Hac1 | Riza-y1 miirsidaneleri ricasindayim ferman
Abdullah Mehmed
Efendi

Ahirii'l-erba‘in Fi 9 Ramazan sene 1338 yevmi'l-Cuma, Nisan

sene 336/9 Nisan 1920

BELGE: 9862
Ahmedallahu(?) ve eskiiruh@i ve salli ala seyyinida Muhammedin ve alihi ve sahbihi ve ala cemi’
sadatina el-izamii'l-aliye kutbeyn-i azimeyn ve seyhayni miikerremin hazret-i Ahmed Ziyaeddin ve
cenab-1 Hasan Hilmi kuddise'lldhu esrarehiima hazretlerinden ahz ve telakki ettigimiz tavr-1 bediheden
olmak iizere zat-1 alilerine beyan ederiz ki makamin izin ve tasdiki olmaksizin halvet ifasiyla hilafet-
name i‘tas1 hicbir halife i¢in cdiz olmayarak o stiretle vuku’ bulacak hilafetin edeben bed gayr-1sahih
olmasi lazim gelir. Isin su cihetle lediinniyati nazar-1 dikkate alinmak sartiyla talibinin kesret-i
zikirlerine mani’ olmamak tizere (...) Serif Halveti ifa etmeniz hustisunda me’z{in olunuz. Lakin emsal-
i sabikasi umém hulefa-y1 mevctidenin ma‘lumlari olmakla beraber ara-y1 cumhfir tizere hilafete ehakk
olanlarin makamindan istihlaflarini l1azim geleceginden sayed halvete kabiil ettiginiz zevat icinde
bu gibiler bulunursa tarafinizdan bi't-tensib icizetnameleriyle beriber miinasib bir zamanda
makdma i‘zdmlariyla "addatii's-sadat" "sadatii'l-adad" wushl-i celilesine ri‘dyet edilmek iktiza
edeceginin tavsiyesine ibtidar olunur. ve's-selamii aleykiim ve rahmetullahi ve berakatiihGi ve

ridvanuhi ve ala cemi’i'l-ihvan
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Oz

Mezhepler tarihinin énemli kaynaklarindan olan Milel ve Nihal adli galismasinda Sehristan, erken dénem Islam toplumunun ayrismasinda etkili
olan faktorlerden birinin de Peygamber’in mirasi oldugunu iddia etmistir. Siinni yapinin merkezi sdylemi olusturdugu varsayildiginda; periferi
konumunda olan muhalif séylemin temsilcisi olarak Sia'nin; bu konuya 6zel bir yer ayirdig: ve ciddi bir literatiir olusturdugu goriiliir. Mezhepler
tarihi yazicihiginda dnemli bir yer isgal eden $ia mezhebi, bu konuyu tartismada 6ncii adimlar olusturmus, Fedek de bu tartismada sembolik bir
anlam kazanmistir. Geleneksel kiiltiir kaliplarinin sagladigi bir dini bakis agisinin Sia mezhebini var ettigi diistiniildiigiinde, olusturulan
kurgularin rivayetleri inga ettigi, rivayetlerin de dini algilara yon verdigi goriiliir. Etkilesen bu yapilar; mezhep kaliplar1 igerisinde dini anlayislar
olarak kendilerini giincellemislerdir. Boylece Fedek Hz. Peygamber’in mirasi olarak tarihsel bir sorun olmaktan daha ziyade sembolik bir anlam
alan1 haline doniismiistiir. 56z konusu zaman dilimine iliskin zengin motifleri de igerisinde barindirmis olmasi sebebiyle konu tarafimizca calisma
alani olarak tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fedek, Hz. Peygamber’in Mirasi, Sia, Ehl-i Beyt

The Heritage of The Prophet as an Ideological Instrument “Fadak”

Bayram Cinar
Doctoral Student, Ankara Yildirim Beyazit University Institute of Social Sciences, Ankara, Turkey
kocacinarby@gmail.com
Orcid: 0000-0002-4886-7610

Research Article Arrival Date: 20.02.2020 Acceptance Date: 04.04.2020

Abstract

In his book, Milel and Nihal, which is among the important sources of the history of islamic sects, Sehristani claimed that one of the factors
influencing the separation of the early Islamic society was the heritage of the Prophet. Assuming that the Sunni structure constitutes central
discourse; As the representative of the opposition discourse, which is periphery, Shia; It is seen that he devotes a special place to this subject and
creates a serious literature. The Shia sect, which occupies an important place in the history writing of sects, has formed pioneering steps in
discussing this issue, and Fadak has gained a symbolic meaning in this discussion. Considering that a religious perspective provided by traditional
culture patterns leads to the Shia sect, it is seen that the fictions created have built narrations, and narrations have directed religious perceptions.
These interacting structures; They have updated themselves as religious understandings in their sect patterns. Thus, Fadak as an inheritance of
the Prophet, it has become a symbolic field of meaning rather than a historical problem. The subject has been preferred by us as a field of study
since it contains rich motifs for the time period in question.
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1.Giris

flk kusak Miisliimanlarinin Hz. Peygamber sonrasi
siyasi doneme hazir bulunduklarimi sdylemek giigtiir.
Hz. Peygamber’in geldigi sosyal ortamda cografya ve
sundugu
imkanlarin simirli olusu, bu durumun en O6nemli
sebeplerden biridir. Daha ¢ok sosyal ve siyasal alanla
iligkili bu donemlerde
sorunlarinin bir pargasi olarak itikadi mezheplerin
ayrismasinda da etkili olmustur.

Bu mezheplerden $ia; oOzellikle, Hz. Fatima ve
evlatlarin1 konu alan sorunlar1 ele alarak, durumu
kendi ideolojileri lehine bir avantaja doniistiirme
¢abasi giitmiistiir. Onlarin 6ne ¢ikardiklar: konulardan
biri de Hz. Peygamber’in mirasi meselesidir. Ote
yandan S$ia, bir grup ya da kitlenin sozciisii olmak
yonii ile diger mezheplerden farklilasir. Onlar daha
cok, Ali ve Fatima merkezli bir Ehl-i Beyt anlayist
iddialar kurumsallasma c¢abasi
giitmiislerdir. Toplumsal muhalefetin bu 6nemli kolu,
Hz. Peygamber’in mirast konusunda “hak sahiplerinin”
sozctiliiglinii tistlenerek, bu tartismalar1 mezhepsel bir

tarihin erken donem Miisliimanlarina

sorunlar, sonraki inang

eksenindeki ile

bakis agisiyla ele almistir. Hz. Peygamber’in mirasinin
bir parcasi olan Fedek arazisi de Sia tarafindan Ehl-i
Beyt baglaminda tartisilmistir. Bu yoniiyle; Sia'nin
konuya duydugu ilgi, hukuki ve sosyal bir sorun
olarak degil, Ali evlatlarin1 ilgilendiren bir tarafi
denilebilir.  Aksi
olarak zenginleserek farkl
alanlarla etkilesmesi beklenirdi. Oysa boyle olmamus,
tartismalar ehl-i beyt ve Fedek konusu ile siurh
kalmustir.

olmasi durumda

sebebiyledir
konunun kavramsal

Bununla baglantili olarak tarih icerisinde Fedek’e
iliskin tartismalarin yonii ve siddeti de Sia’nin iktidar
tizerindeki etkinligi ile iliskili olmustur. Bu ytlizden de
tartismalarin odagindaki Fedek arazisinin tarihsel
siirecte bircok kez statiisii degismistir.

1 Omer b. el-Hattab'm “Peygamber'in Hayber, Fedek ve Beni Nadir
olmak iizere, ii¢ yerde kendine mahsus ganimet yerleri vardi1” dedigi
aktarilir. Yahya b. Adem. Kitabu'l-Harac [k Dénem Vergiler
(Arapga/Tiirkge). Ceviren Osman Eskicioglu. Ankara: Ankara
Okulu, 2018. s. 47.; Neden diger Sia tarafindan yerler giindeme
getirilmemis de {izerinde konusulan yegane tasinmaz Fedek
olmustur sorusunun cevabi, Fedek arazisinin tasidig1 maddi anlamin
¢ok daha {izerinde, {islenmis oldugu sembolik bir anlam oldugunu
gosterir.

2 Maverdi Ahkam-1 Sulataniye’sinde Hz. Peygamber’e ait sekiz farkli
gelir getiren araziden bahsetmis olmasina ragmen bir tek Fedek
tizerinde supekiilasyon yapilmasi sembolik anlam baglaminda
ancak anlamli olabilirdi. Genis bilgi i¢in bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasan,
Muhammed bin Habib. el-Ahkimu’s-Sultiniyye (Thk. Ahmed Cad).
Kahire: DAru’l-Hadis, 2006.s. 254-256. Bu konunun sembolik
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Hz. Peygamber’in mirasinin tartisildig1 her zeminde $ii
ya Fedek
konusulmus ya da bu tartismalarda Fedek 6zel bir yer
isgal etmistir.! Ote yandan Hz. Peygamber’in mirast
baglaminda
tartisilmis olmasi ve bu tartismanin Fedek merkezli

yonlendirmelerle Ozellikle arazisi

konunun Fatima evladi {izerinden
olusu sebebiyle, Sia i¢in Fedek’in sembolik bir anlam
tasidigl, soylenebilir2 Ciinkii Hz. Peygamber’in
yegane gayrimenkulii Fedek olmadig1 gibi; Hz.
Peygamber’in yegéane varisi de Hz. Fatima degildir.
Oyle ise neden tartisma Fedek ve Hz. Fatima 6zelinde
surdiirtilmiistiir? Bu sorunun cevabi, Sia’nin derdinin
Hz. Peygamberin mirasmin tartisiimasi olmadigi,
fakat miras {izerinden bir ideolojik argiiman iiretme
cabast oldugudur. Ote yandan, Sia tarafindan
olusturulan literatiir ekseninde Fedek; Sii iddianin
ingsasinda ideolojik araca donistiiriilmiis birkag
konudan biri olmustur. Buna gore; Sia mezhebinin,
Siatu Ali olarak tarihsel yolculuguna ¢ikisinda,
magduriyet literatiiriiniin, bu ingsada énemli bir gérev
ustlendigi goze garpar. Sia'nin toplumun geri kalaniyla
ayristig kiimesinde, bu magduriyet
edebiyatinin 6nemli bir 6gesi olan Ehl-i Beyt'in haklar
igerisinde, Fedek’e de yer vermeleri bu durumun bir

kavramlar

gostergesi olmalidir.

Bu yoniiyle Fedek tizerinden Hz. Peygamber’in mirasi
konusu, tarihsel bir tartisma degil, aktiiel bir
tartismadir. Ciinkii Sia varolussal enerjisinin 6nemli
bir boliimiini “Al-i beyt’e zuliim edildi” séylemindeki
magduriyete borcludur. Fedek’in de icinde bulundugu
tarihsel olaylar iizerinden $Sia, iddia ve ideallerini diri
tutma cabasindadir. Konunun aktiiel olan yam da
budur. Fedek’in bugiin konusuluyor olusu onun
tarihsel ve ekonomik Onemi sebebiyle degil, aktiiel
olarak Sia'nin bu tartismalardan sagladigi enerjiden
dolayidir.

anlammna iligkin bir mitolojik anekdot $ii literatiir tarafindan
aktarilmigtir. Buna gore; Abbasi halifesi Harun Resit, Musa b.
Cafer’e: talebine. Musa b. Cafer'in Giiney smur1 Aden’e dogu
smirinin Semerkant bati simirinin Afrika, Hazar ve Ermenistan’a
kadar uzandigini sdyler. Bu cevap karsisinda imamimn egemenlik
iddiasmi ¢cok dogru anlamus olan Harun Resid: Gel yerime otur! Zira
Oyle goriiniiyor ki bize bir sey kalmiyor! Diyecektir. Bu aktarima
gore Fedek sonraki yillarda, Sia'nin egemenlik iddiasinin sembolik
bir karsilig1 bir anlam katmanina biirtinmiis goriiniir. Sii literatiirde
olduk¢a yaygin olan bu rivayete rastlanamamis olmasina karsin,
Imam Musa Kazim’in, halife Mehdiden Fedek’i daha makul sinirlar
igerisinde talep ettigi ve muhtemelen talebinin kendisine verildigi
aktarilmigtir. Bkz. El-Abbasi, Ahmed b. Abdulhamid, Umdetu’'l
Ahbar fi Medineti’l Muhtar (Muhammed Tayyib el Ensari). Iskenderiye:
Anmiriye, 1916. s. 337.
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Sehristan’nin  Miislimanlarin  {izerinde ihtilaf
gosterdigi erken donem konularindan biri olarak ifade
ettigi Fedek arazisinin statiisii® ilk Once tarihin
konusudur. Sonra miras hukuku basta olmak {izere
hukuk

ayrismasinda etkin bir argiiman olusu sebebiyle de

ilminin konusudur. Sia’nin benzerleriyle
Mezhepler Tarihi’'nin konusu olma 6zelligi tasir.

Sia'nin konuya iliskin kullandig1 argiimanlardan biri
olarak; Hz. Siileyman’in, Hz. Davud’a mirasgi
kilindigr*  yoniindeki argiiman,
peygamber inanicina yakinlastirmis goriinmekte ° olsa
da hicbir zaman Kelam ulemas: peygamberlerin miras
birakip birakmayacagi konusunu peygamber inanci
eksinde tartismaya konu etmemistir. Diger yandan
akaide iliskin mezheplerin kendine yer buldugu Milel
Nihal tiirii ¢alismalar, dini ekollerin inang diinyasini
farkina varmak ve inang alanlarina iligkin sorunlar
tesbit agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda,
konuya duydugumuz ilgi; aslinda kiiltiirel ve hukuki

Kur’ani konuyu

bir konu olan Hz. Peygamber’in miras1 konusu,
Sehristani’nin immetin iftirak ettigi meseleler arasinda
gostermesi sebebiyledir.

2.Hz. Peygamber’in Miras1

Hz. Peygamber’in mirast menkul ve gayrimenkul
mallar seklinde tasnif edilebilir. Bilindigi kadariyla Hz.
Peygamber’in menkul mirast 6zel/sahsi esyalarindan
ibaret olup, bunun diginda onun bir menkul
birakmadig: ifade edilmistir.

Hz. Peygamber hastaligi esnasinda sahip oldugu
birkag dirhemin fakirlere dagitilmasini istemistir. Daha
once kolelerini de azat ettiginden, vefat ettigi esnada o,
herhangi bir menkul miras birakmamuistir denilebilir.
Bu yoniiyle, Hz. Peygamber menkul olarak dinar ve
dithem birakmis degildir.® Bazi1 kaynaklar ondan
geriye binegi, giyim esyalari, zirhi, kilici, yiiziigii... vb.

3 Milel ve Nihal’de dérdiincii makalede Miisliimanlarin ayrildig:
konular arasinda altinci sirada Fedek arazisinin konumuna iligkin
tarismalar1 sayarak: Hz. Peygamberden miras olarak devri
konusundadir. Bazen veraset ve miilkiyet konusunda Hz. Fatma'nin
girisimleri olmus, Hz. Peygamberden “Biz Peygamberler miras
birakmayiz, bizim biraktigimiz sadakadir” meghur hadisi ile onun
bu talebi reddedilmistir. Bkz. Sehristani, EbG’l-Feth Muhammed
Abdulkerim. el-Milel ve'n-Nihal, (Thk. Ahmed Fehmi Muhammed).
Beyrut: Daru'l Kutubu'l ilmiye, 1992.s. 13.

4 Bakara, 2/249, 250.

5 Musevi, Seyyid Muhammed, Pegsaver Geceleri,Ceviren Fahrettin
Altan, Kadri Celik, Arslan Basaran, Serdar Aytekin, Yusuf Tore ve
Mehdi Aksu, istanbul: Kevser Yayinlari, 2004., s. 510.

¢ el-Buhari, es-Sahih (thk. Muhammed b. Nasir en-Nasir), Beyrut:
Daru Tavki'n-Necat, 1422.), Kitab el-Vasaya 1, (no: 2739).

7 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 257.

8 Genis bilgi icin bkz. Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 254-258.
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bazi alet ve edevatinin yaninda sarik ve ciibbesinin
kaldigin1 kaydeder. Hirkasi, kiliaa ve yiiziigiiniin
devlete kaldigi, bazi ev aletleri ve ayakkabilarinin ise
Fatima ve Ali ailesine verildigi kaydedilir.”

Hz. Peygamber’in gayrimenkul miras1 ise zevcatu
tahiratin oturdugu hiicreler basta olmak iizere, bir de
ganimetlerden elde edilen 1/5 (humus) ve Fey olarak
elde edilenlerdir. Buna gore Hayber’den alinan humus,
Fey olarak alman Fedek ve Beni Nadir'den kalan
araziler bunlardandir. ®

Enfal suresi 41. Ayete gore, ganimetlerden 1/5 hissesi
Hz. Peygamber'e ayrilir, geri savasa
katilanlara dagitilirdi. © Hz. Peygamber i¢in ayrilan
kismin 1/5'1 ailesi ve akrabalarina verilir, geriye kalan
4/5’i akrabaya (zevi'l-kurba),'? yetimlere, miskinlere ve
yolculardan ihtiya¢ sahibi olanlara verilirdi.! Hz.
Peygamber'in kendi yasamindaki uygulamalarina
uygun bir bicimde sonraki iki halife doneminde de
peygamber ailesinin ihtiyaglar1 bu paydan giderilmis,'?

kalanlar

geriye kalan pay da kamu yarar igin harcanmustir. Bu
uygulamanin  kaynaginin Hz.
Peygamber’in “...Size verilen ganimetlerden bana ancak
beste bir vardir, fazlas1 bana helal degildir. O begste bir de
yine size geri doner (sizin yararmmiza kullanilir)”® telkini
sebebiyle olmustur.

Hz. Peygamber hanimlarinin oturmakta oldugu,
mescidi nebeviye bitisik odalari, ummuhat—1 miiminin
oliinceye degin kullanmis, daha sonra da bunlar, Hz.
Peygamber’in

Oonemli oranda

1

sadakalar1 olarak kamuya

terkedilmistir."* Fedek’in de icinde bulundugu gelir
saglayan gayrimenkullerin gelirleri, Hulefa-i rasidin
doneminde aynen Rasulullah'm harcadif: yerlere sarf
edilmis, durum Ali b. Ebi Talip doneminde de

degismemistir.’> Peygamberimizin gelir getiren

gayrimenkulleri ilk halife Hz. Ebu Bekir doneminde,

9 EbG Ubeyd, Kasim b. Sellam. Kitdbu'l-Emvdl (Thk. Muhammed
Ammara). Beyut -Kahire: Daru's- Suruk, 1989.s. 75.

10 Peygamberimiz zevi'l kurba payindan Hasim ogullarina ve
Muttalip ogullarina da pay verirdi. Bkz. Ebu Yusuf, Yakub b
ibrahim. Kitabu'l Harac. Beyrut: Daru'l Ma'rife, 1979. s. 20.

11 Kasim b. Sellam, Kitibu'l-Emviil, s. 83.

12 Ebu Yusuf, Kitabu'l Harac, s. 19,20.

13 EbG Davhad, es-Sunen, (Thk. Muhammed Muhyuddin
Abdulhamid, Sayda) Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, tarih yok.),
Kitab el-Cihad 161, (no. 2755).

14 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 257.

15 Sii degerlendirmelerde Fedek’in statiisiiniin Ali b. Ebi Talip
déneminde de degismedigini teyid eder niteliktedir. Konuya iligkin
olarak Cafer es-Sadik ‘a: “Miiminlerin Emiri Ali b. Ebi Talib halife
olduktan sonra neden Fedek’i geri almadi? diye sordum” Cafer i
Sadik “o bu konuda Rasulullah uymustur”dedi. Rasulullah Mekke'yi
feth ettiginde Akil b. Ebi Talib onun evini satmisti, kendisine “ya
Rasulullah evine donmeyecek misin?diye soruldugunda” Rasulullah
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Hz. Peygamber’in varislerince talep edilmis, fakat
yonetim tarafindan bu tereke, miras olarak varisler

arasinda  dagitilmayip, kamulastirma  yoluna
gidilmistir.
Menkul ve gayrimenkul mirast disinda Hz.

Peygamber’in devlet baskanligi, dolayisiyla siyasal
ardilign da $ia tarafindan mirasa konu edilmek
istenmis, fakat konu iimmetin maslahati icab1 kamu
sorunu olarak ele alinmis ve icma ekseninde
¢oziimlenmistir.  Hilafet ifade
edebilecegimiz Hz. Peygamber’in halefi sorunu, Hz.
Ebubekir’e biat edilerek ¢6ziilmiis goriinse de, siirecin
timiinde Sii sOylem, {immetin bu kararina raz
olmamigtir. Oyle ki; onlar bunu Hz. Ali'ye ragmen
Cunkii Hz Ali, Hz.
Fatima'nin vefaati sonrasinda Hz. Ebubekir’e biat
etmistir.’6 Ali b. Ebu Talib’in bu ydnde bir iddiast
olmamasima karsin, oncelikle Sid tarafindan, daha
sonraki donemlerde ise yine benzer bir anlayisla Abbas
ogullar1 tarafindan, hilafet, miras konusu olarak

konusu olarak

surdiirmiis goriiniiyorlar.

goriilmek istenmistir.

Abbasi halifesi Mansur, Ali evladindan Nefsii'z-
zekiyye ile girdigi tartismada; baba tarafindan akraba
olmay1 mirasta Oncelikli olmak ile yorumlayarak,
rekabette One ge¢gmeyi amaglamistir.’” Halife Mansur,
Ali evladinin o giin ki temsilcisi Nefsii'z-zekiyye'ye
yazdig1 mektubunda: ... Allah amcay: baba mesabesinde
kild1. Kadini asabe ve veliler gibi yapmadi. Allah kitabinda,
anneden once babayla bagladi...”® diyerek bu tartismay
Islam hukuku cercevesinde siirdiirmiis goriiniiyor. Bu
ifadeler Hz. Peygamber’in vefatinda amcas: Abbas’in;
asabe olarak yegane varisi oldugunu, ' dolayisiyla
amcas1 Abbas var oldugu halde, Ali'nin hilafette hakki
olmadig tezini savunmak icin ileri stirmiistiir. Halife
Mansur'un Abbas ogullar1 olarak kendilerinin hak
sahibi olduklar1 iddiasma kars;; Sia tarafindan

“Akil bize ev birakt: m1 ki?” dedi. Imam Cafer devamla “Biz Ehl-i Beyt
bizden zulm ile alinan haklarimizi (bile daha sonra geri almayiz,) bu yiizden
Ali b. Ebi Talib halife oldugunda Fedek’i almadi” dedi. Bkz. Ibn
Babeveyh el-Kummi, Eb{i Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin, flelii’§—§erai, Cilt 1. Beyrut: Daru'l Murtada, 2006., s. 155.

16 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-
Siydse (Thk. Ali Sir1), Cilt 1. 2 cilt. (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), s. 31,
vd.

17 Nahide Bozkurt, “ Aliogullarinin Siyasal Iktidar Istencinde-
Abbasiler Donemi-ilk Miicadelesi Muhammed en-Nefsu'z-
Zekiyye'nin Isyarm,” Dini Arastirmalar 5, no. 13 (2002).

18 Taberd, Ebti Ca’fer ibn Cerir. Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik. ( nsr Ebti
Suhayb el-Kermi.). Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, tarih yok. s.
1530,1531.

19 Abdullah b Abbas'in rivayet ettigi bir hadisteki asabe anlayis
ashabin genelinin asabe anlayis1 ile ortiismedigi, bu durumun da
siyasi anlamlara hamledilerek, Abbas’in hilafette hakki oldugu
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tedaviile ¢ok sayida rivayet siiriilmiis ya da var olan
metinler tarihsel baglamlar1 disinda ele alinarak,
alanda bir bakis agisi insa edilmek istenmistir. 20

21. Hz. Peygamberin Gayrimenkul Mirasinin
Sembolik Bir Parcas1 Olarak Fedek

Resulullah, Hudeybiye’de; Kureys ile belirli sartlar
uzerinde anlasarak, belirli bir siire onlarin tehdit
olmasini engelledikten sonra, bir diger tehdide karsi
harekete gecer. Bu tehdit Hayber Yahudileri'dir.
Hayber seferinin bir¢ok gerekgesi vardir. Bunlardan
biri Medine’den ¢ikarildiktan sonra Hayber’e yerlesen
Beni Nadir Yahudileri'nin, Medine’deki Miisliiman
topluma kars: cesitli ittifak arayislar1 iken, diger bir
sebep de onlarin Suriye ve Irak bolgelerinden gelen
ticaret yolu i¢in tehlike olusturmalaridir.?! Ogzellikle; bu
toplumun Mekkeli miisriklerle dogal partner olma
potansiyelleri, o giin i¢in 6nemli bir tehdit unsuruydu.
Tiim bu gerekgelerden sonra, Hz. Peygamber Hayber
halkin1  kalelerinde  kusatti.  Hayberliler, Hz.
Peygamber'den af dileyerek, can ve mallarinin
bagislanmasini istediler. Hz. Peygamber de belirli
sartlar altinda onlar ile bir anlagsmaya vardi. Bu sirada
Hayber halki ile anlasmali olan Fedek halki?? Hayber
halkinin basina gelen olaydan haberdar oldugunda,
onlarin basina gelenin kendi baslarina gelmemesi icin
Hz. Peygamber’e el¢i gondererek, topraklariin yarisi
karsiiginda Hz. Peygamber ile baris yapmak istediler.
Hz. Peygamber de onlarin bu isteklerini kabul etti.?3
Boylece Fedek, savassiz olarak, elde edildi* Bu
ylizden Fedek statii olarak savasla alinan Hayber’'den
farkhidir.

I[slam savas ve maliye hukukunun miisterek bir
olarak Fey arazisi Fedek’in
ifade eden olup;
savasilmaksizin ve anlasma sonucu elde edilen bir toprak
parcast icin kullarilan bir terimdir.26 Fedek, bir

kavrami kavrami,

konumunu kavramlardan

anlami yiiklenmek istenmistir. Bkz. Yazici, Abdurrahman.
«Abdullah b. Abbas'n Feraiz flmindeki Igtihad ve uygulamalari.»
Journal of Islamic Law Studies, no. 28 (2016): 307-326. Bu rivayet: “mal1
belirli pay sahipleri arasinda Allah’tn kitabina gore béliistiiriiniiz, arta
kalani da (6liiye) en yakin erkege veriniz.” seklindedir.

20 Unalan, Abdullah. Imamet Teorisinin Referanslarinda Ehl-i Siinnet ve
Sia’ya Gore Hadis. Elips Kitap, 2006.

2l Hamidullah, Muhammed. (Hayber) . Cilt 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi icinde, 20-22. 1998.

22 Hamidullah Muhammed. Islam Peygamberi:(Hayat: ve Faaliyeti).
Ceviren Salih Tug. Ankara: Yeni Safak, 2003. s. 597.

2 Halife bin Hayyat. Tarihu Halife b. Hayydt (Thk. Ekrem Ziya Umari
)- Riyad: Daru Tayyibe, 1985. s. 83.

24 Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emuval, s. 78.

25 Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emuval, s. 75, 78.

26 Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emuval, s. 75.
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gayrimenkul olarak hicretin  yedinci yilindan  sonra
savasimaksizin - Miisliimanlarin tasarrufu altina  girdi.
Sozil edilen Fey kavrami, Fedek ile es zamanl olarak
Islam hukukuna dahil olmustur.
Ote yandan, Islam Maliye ve savas hukukundaki Fey
terimi; dini bir terim olarak anlaminmi Hasr Suresi 6 ve
7. Ayetlerinden alir. S6z konusu ayetler, kavrama hem
anlaminit hem de kullanim alanimi kazandirmistir. Bu
ayetlerde;
Allah'in, onlardan Resuliine wverdigi mallara
gelince, siz onu elde etmek icin ne at, ne de deve
stirdiiniiz.  Fakat  Allah, elgilerini, diledigi
kimselerin iizerine salar, onlara iistiin getirir. Allah
her seye kadirdir. Allah’in, o beldeler halkindan,
Resuliine verdigi mallar, Allah’a, Resul’e, ona
akraba olanlara, yetimlere, yoksullara yolda kalan
yolcuya aittir. Ta ki o mallar, icinizden yalniz
zenginler arasinda dolasan bir sey olmasin. Resul
size ne verdiyse onu aln, size neyi yasakladiysa
ondan sakinin ve Allah’tan korkun. Ciinkii Allah'in
azabr siddetlidir.?
Fey kavraminin sozlitk anlami, bu dinf anlamindan ¢ok
daha genis bir anlam ifade eder.® Bu anlamlarin
bazilarma karsilik gelen hukuki anlama da Kur’an’da
yer verilmistir.??
Hz. Peygamber mirasinin neleri kapsadig: ile ilgili
olmasa da onda nasil tasarruf edilecegi ile ilgili olarak,
[slam  Kkiiltir ~ geleneginde farkli  tartismalar
yasanmistir. Bu baglamda Fedek 6zelinde cevabi eksik
birakilmis soru, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
mirasina konu olan mallarin tasarrufu devlet mi yoksa
Hz. Peygamber’in varislerine mi ait oldugudur. Hz.
Peygamber sonrasi dénemde, konuya iliskin Islam
iki
savunulmustur. Bunlar:
1-Peygamber’in  terekesinin her birey gibi wvarislerine
birakt1$1, onun terekesinin de miras oldugudur.

geleneginde diisiince ileri siiriilmiis ve

27 Hagr 59/ 6,7.

28 Giinesin insanin baginin iistiinden batiya dogru kaymasindan
sonra golgenin tekrar uzamaya baslamasma “fey” denir. Liigatte
doniis anlamina da gelir. Dini terim olarak ise savagsmadan rakipten
alinan mallara denir. Savas olmadan diplomatik yollarla elde edilen
mubhaliflerinin mallarina” fey” denmektedir. Savasmadan uzlasi ile
elde edilen her tiirli mallar1 kapsadigr gibi rakibin canlari
korumak igin cizye olarak odedikleri mallar da “fey” kapsamina
girer. Fetihten sonra elde edilen topraklarin gelirinden pay alip,
isletmesini miilk sahiplerine birakmak olarak ifade edilen Harag’1 da
fey kapsaminda ele alan islam hukukculari olmustur. Bkz.
MUSTAFA FAYDA, "FEY", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/fey ~ (14.02.2020).; Muhtemelen
fey’in bu anlam genislemesi savad arazisinde ikinci halifenin yaptig:
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2-Peygamber’in - miras birakmadigi, ailesinin  gecimi
saglanmak sartiyla malamin  Beytii’l mal’a birakilmasi
gerektigidir.
2.1.1.Peygamber’in Terekesinin Her Birey Gibi
Varislerine Birakilmasi Gerektigi, Onun Terekesinin
de Miras Oldugu Tezi
Fedek ve Hz. Peygamber’in diger mirasinin varisleri
arasinda paylasilmasi gerektigi diisiincesinin sahipleri,
oncelikle Hz. Peygamber’in hukuki mirascilaridir. Hz.
Peygamber’in esleri, ¢ocuklari®® ve asabesi olarak
amcasi®! onun hukuki mirascilaridir ve onlar ilk
glinden itibaren, mirastan dogan haklarinin kendi
tasarruflarma verilmesini talep etmiglerdir. Bu
yaklagimin sahiplerinin en temel dayanagi, Miras
ayetlerinde Hz. Peygamberi istisna eden bir hiikmiin
bulunmamasidir. 32
Konuyu peygamber mirasi ekseninde degerlendiren
bu gruplarin basinda da Hz. Peygamber’in hanimlar1
gelir. Yapilan bir aktarima gore; Hz. Peygamber’in
hanimlari, Osman b. Affan’t mirastan dogan haklarini
talep konusunda, halife Ebu Bekir'e gondermek igin
tesebbiiste bulunmus, fakat Hz. Aise’nin: Resulullah
“Biz miras birakmayiz, bizim terekemiz sadakadir” dedigini
bilmiyor musunuz?” ¢ikisiyla, onlarin bu fikirlerinden
vazgectikleri aktarilmustir. ¥ Peygamber hanimlarinin
konu eksenindeki bilinen tek tegebbiisleri de budur.
[k halife Hz. Ebubekir devrinde Zevcat-1 tahirattan
bagimsiz olarak, Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas
ve kiz1 Hz. Fatima'nin da Peygamber mirasiin hukuki
varisleri olarak, halifeden haklarim1 talep ettikleri
goriiliir. aktardigi  bir  rivayette:
Peygamberimizin kiz1 Hz. Fatima ile amcas1 Hz. Abbas
halife Hz. Ebu Bekir'e geldiler ve Fedek ve Hayber
Halife Ebu Bekir
“Biz  peygamberler
olunmaz.  Bizim

Buhari’'nin

arazisindeki hisselerini istediler.
onlara; ben  Resulullahtan
toplulugunun mirasgi

birakti§imiz her mal sadakadir. Muhammed ailesi, ancak bu

terekesine

uygulama sonucunda olmustur. Genis bilgi i¢in bkz. Kasim b.
Sellam, Kitibu'l-Emviil, s. 135-140.

2 Fey kelimesi fiil olarak Kur’an-1 Kerim'de Bakara suresi 226 ve
Hucurat 9. ayette “vazgecmek, geri donmek” anlaminda kullanilmigtir.
Ahzab 33/50; Hasr 59/6,7.; “ganimet olarak vermek” manasinda
kullanildigini gérmekteyiz.

30 Hz. Peygamber’in vefaat ettigi sirada hayatta olan yegane ¢ocugu
Hz. Ali b. Ebi Talib’in esi Hz. Fatima’dir.

31 Hz. Peygamber’in vefaat ettigi sirada hayatta olan erkek ¢ocugu
olmadig i¢in hayatta olan yegane amcasi dolayisiyla tek asabesi Hz.
Abbas’dir.

32 Musevi, Pesaver Geceleri, s. 509.

3 el-Buhari, Kitab el-Feraiz 3, (n0:6730) ; Ahmed b. Yahya el-Belazuri,
Fiituhu'l-Biildan, Ceviri. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayinlar,
2013),s. 33.
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maldan yerler” dedigini isittim dedi ve ekledi: “Ben
Resulullah’in 0o malda yapmakta oldugu tassarruftan
baskasin1 yapmam, gordiigiim hicbir seyi de terketmem!” 3
Sii yaklasim bu Hadis'i bizzat Hz. Ebu Bekir'in
vaz'ettigi yoniindedir.?

Bir baska rivayette; Hz. Fatima, halife Ebu Bekir'in
yanina geldi ve ona: “Sen dldiigiinde sana kim varis
olacak?” diye sordu. Ebu Bekir: “Evladim ve ailem” diye
cevap verdi. Bunun tizerine Hz. Fatima: “O halde sana
ne oluyor da Resulullah’a bizden baskasini  vdris
yapwyorsun?” dedi. Buna karsihk Ebu Bekir: “Ey
Resulullah 1 kizi! Allah’a yemin ederim ki ben, babandan
ne altin ne giimiis ne su ne bu miras aldim” dedi. Fatima
ise: “Hayber’deki hisselerimiz ve Fedek "teki sadakalarimiza
ne oldu?” deyince; Ebu Bekir: “Ey Resulullahin kizi(!) Ben
Resulullah’in bunlar, Allah’in hayatta iken bana yedirdigi
bir lokmadir; ben oldiikten sonra bunlar, Miisliimanlarin
ortak maldrr, dedigini isittim” diye cevap verir.%

Oyle anlagiliyor ki ydnetimin peygamber mirasina
yonelik aldigi kamulastirma karari, mirascilarin hig
degilse bazilar1 tarafindan onaylanmamistir. Onlar her
uygulanan; miras,
paylagtinlir uygulamasiyla karsilasmayr ummuslardi.
Beklentilerinin karsilanmamas1 ise onlarda hayal

Misliimana varisler  arasinda

kirkligi olusturmustur. ik halifenin bu tutumunun
Fatimetu’z-Zehra’da ciddi bir kirginlik olusturdugu ve
bununla baglantili olarak oOliinceye kadar halife Hz.
Ebu Bekir’e kirgin oldugu, ifade edilmistir. el -fmame
ve’s-Siyase’de yer alan bir aktarima gore, onemli
oranda Hz Fatima'nin miras
kirgmhgmin  giderilmesi toplumsal
sembolik bir anlam tasiyan Ali'nin bi’at1’nin 6ntindeki
en gliclii engelin kaldirilmasi amaciyla Hz. Fatima'nin

olayindan dolay:

ve zeminde

gonliintin alinmasina tesebbiis edilmis, fakat bu
bagarilamamuistir. 38

Hz. Peygamber’den kisa bir siire sonra varislerinden
kiz1 Hz. Fattima oliince® konuyla ilgili talepleri

34 el-Buhari, Kitab el-Feraiz 3, (no: 6725-6726), Ibn Hacer, el- Askalani,
el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe. Ceviren Seyfullah Erdogmus, Istanbul:
Saglam Yaymnevi, 2011.s. 122.

35 Musevi, Pesaver Geceleri, s. 508- 510.

36 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 34.

37 el-Buhari, Kitab el-Feraiz 3, (no: 6726).

38 ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse , Cilt 1. 2 cilt. , s. 31.

3 Konuya iligkin iki rivayet var bu rivayetlerden biri Hz. Fatima'nin
babasindan 75 giin sonra 6ldiigii yoniindedir. Bkz. Ibn Kuteybe, el-
Imdme ve’s-Siydse, Cilt 1. 2 cilt., .31. ; Hz. Peygamberden alti ay sonra
oldiigii de gelenekte aktarilmistir. Bkz. Ebu’l-Abbas Abdullah b.
Sirsir Nasi el-Ekber, Mesailii'l-fmdme min Kitabi'l-Evsit fi'l-Makalat,
(thk. Josef van Ess) (Beyrut: Franz Steiner, 1971), s. 10,11.

4 Bu eserde dile getirilen Hz. Abbas’in Fedek’i Hz. Peygamber’in
miras1 olarak talep ettigi, Hz. Ali b. Ebi Talib’in ise esine Hz.

49

Academic Platform Journal of Islamic Researches 4-1, 44-59, 2020

dillendirmek icin temsilcilik roliinii bu kez Hz.
Fatima'nin esi Hz. Ali b. Ebi Talib almistir. Hz.
Peygamber’in miras: konusunda ilk halife Ebu Bekir
donemindeki girisimleri sonugsuz kalan, fakat tatmin
olmadiklar1 da goriilen Hz.
mirascilari; ikinci halife Omer b. Hattab doneminde de
cesitli
Bunlarin birinde Hz. Peygamber’in amcasi Abbas b.
Abdulmuttalib’in; kardesinin oglundan kalan mirasin
talep etmek, Hz. Peygamber’in damadi Ali b. Ebi Talib
de esinin mirasimni talep etmek amaciyla halifenin
kargisina g¢ikmuglardir. ik halifenin, Hz. Fatima’ya
aktardig “peygamberlerin miras birakmadig:” yoniindeki
argliman, ikinci halife tarafindan bir kez daha tekrar
edilmis goriiniiyor. Bir farkla ki: Ilk halife Ebu Bekir
doneminde bu araziler devlet tarafindan isletilip
peygamber varislerine ve Ehl-i Beyt’e haklar1 verilirdi.
Ikinci halife Omer b. Hattab doneminde ise, Ali b. Ebi
Talib ve Abbas b. Abdulmuttalib’in talepleri {izerine
kendi haklarmmi almak ve arta kalanimi ise Beytii'l-

Peygamber’in bazi

tesebbiislerde bulunmus goriiniiyorlar.*

mal’a birakmak tizere halife ile bir antlasma yaptiklar
izlenimi uyandirir.#! Boylece; once devlet isletip hak
sahiplerine haklarini veriyorken, bu uygulama ile hak
sahiplerinden bazisi araziyi isletip haklarim aliyor,
gerisini bagka hak sahiplerine ulastirmak iizere devlete
birakiyordu. Birinci ve ikinci halifenin bu uygulama
farklihgina karsin, arazinin statiistinde ise herhangi bir
degisim olmamuis goriiniiyor. 42

Resulullah’in safiyy* hitkmiinde olan ve en ¢ok bilinen
i¢ tasinmazi vardi. Bunlar: Ben? Nadir, Hayber ve Fedek
mallaridir4* Benl Nadir'den edinilen mallar;, Hz.
Peygamber’in ani ihtiyaglar i¢in ayrilmisti. Fedek ise,
tahsis edilmisti. Hayber
topraklarina gelince; Hz. Peygamber bunlar {ige

misafir ve yolculara

ayirmig; bunlardan ikisini Miisliimanlar arasinda

taksim etmis; bir parcasii da kendisi ve ailesinin
ihtiyaglarina ayirmist;; bu gelirden arta kalam ise

Peygamber’in bagis: olarak verildigi yoniindeki talebi ile tartistiklar:
Islam tarihinin genel sdyleminden eksik biraktig1 tartigmanin
konusunu ifsa etmekle farklilagir. Bkz. El- Abbasi, Umdetu’l Ahbar fi
Medineti’l Muhtar, s. 336,337.

41 ez Zuhri, Ibni Sihab. EI Megazi, ik Donem Islam Tarihinde Savaslar
(Arapga -Tiirkge). Ceviren Mehmet Nur Akdogan. Ankara: Ankara
Okuluy, 2016, s. 156,157.

42 ez Zuhri, El Megazi, Ilk Dénem Islam Tarihinde Savaglar, s. 156,157.
4 Safiyy: Hz. Peygamber’in savasta elde edilen ganimetler, taksim
edilmeden 6nce segip aldiklar1 veya savagsiz ele gegirilen feylerin
Hz. Peygamber’e ait olanlarina verilen addir. Genis bilgli icin bkz.
Kasim b. Sellam, Kitdbu’'l-Emuvidl, s.75,76.

44 Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emuval, s. 75.
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Mubhacirlerin fakirlerine verildigi aktarilmistir.4> Nadir
ogullarinin hurmaliklar1 Fey olarak resulullaha ait
oldugu halde, onun bunu Muhacirler arasinda taksim
ettigi de rivayet edilir. Bu maldan Ensar’dan sadece
ihtiyag sahibi iki kisiye pay vermistir. Bundan arta
kalan kismi ise mirasa konu olan gayrimenkullerdir.*
Fedek basta olmak {izere; Hz. Peygamber'e ait
gayrimenkullerin miras olarak aktarilmadigi; bunlarin
borglu ve yolcularin ihtiyacini karsilamak {izere vakif
olarak kaydedildigine iligkin bir de
peygamberimizin Ciiveyriye validemizden yana Hz.
Peygamber’in kayin biraderi Amr ibnu’l-Haris’den
aktarilmigtir.#

Hz. Peygamber’in Fey’den ve ganimetten miiellife i-
kulub’a da toplumsal barig ve kamu yarar1 amaciyla
O0deme yaptigr bilinmektedir. Hz.
saglhiginda onun bu uygulamasi da gesitli tartismalara
konu edilmis, bu tartismalarin birinde Hz.
Peygamber’in gozettigi hassasiyetlerden haberdar
olmayanlar, onu adaletsiz davranmak ve hakk:

rivayet

Peygamber’in

gozetmemekle itham etmislerdi.#® Kendilerinin ihmal
edildigi gerekgesi ile Ensar'in da Hz. Peygamber’e
kirginlik gosterdikleri gozlenmis, fakat sonugta Hz.
Peygamber konuya iliskin aciklamalar yaparak onlarin
gonliinii almay1 bagsarmustir.

tartismalarindan  bagimsiz  olarak, Hz.
Fatimamin, Fedek arazisinin Hz. Peygamber
tarafindan kendisine bagislandig1 iddiasinin da siiregte
giindeme geldigi ifade edilmistir. Hz. Fatima, ilk
halifeden Fedek ’in Hz. Peygamber’in sagliginda
kendisine hediye edildigi iddias: ile Fedek'i istedigi,
halifenin de ondan iddiasin ispat igin sahit talep ettigi,
aktarilmigtir. Bunun {izerine Fatima, Ummii Eymen ile,

Miras

Hz. Peygamber’in azadlist Rebah’it ® sahid olarak
getirir. 5! Halife Ebu Bekir: Bu hususta ya iki erkegin
veya bir erkek iki kadinin sahid olabilecegi, var olan
durumun eksik sehadet olacag gerekgesi ile bunu
kabul etmemis goriiniir. Belazuri'nin konuya iliskin
aktardig1 bir baska rivayet ise soyledir: Hz. Fatima,
halife Ebu Bekir'e: “Resulullah Fedek’i bana ayirdi, bunu
bana ver! dedi. Kendisine Ali b. Ebi Talib sahitlik yapt.
Ebu Bekir kendisinden bir sahid daha isteyince; Ummii

45 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 20,21; Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-
Emuvil, s. 76.

46 ez Zuhri, El Megazi, [lk Dénem Islam Tarihinde Savaglar, s. 62,63.

47 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan, s. 35, 36.

48 Maverdi, el-Ahkidmu’s-Sultaniyye, s.203; ibn-i Hisam, Ebi
Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye,, Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2009,s. 586-591.

49 Tbn-1 Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, s. 586-591.
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Eymen, ona sahid oldu. Bunun iizerine Ebu Bekir: “Ey
Resulullah ' kizi! Iki erkek veya bir erkek iki kadindan az
kimselerin sahitli§inin caiz olmadigim bilirsin!”’ deyince;
Hz. Fatima da cekilip gitti.5? Bu iki rivayet arasindaki
sorun rivayetlerin birinde Ali'nin digerinde ise
Rabah’mn olmasidir. Ummii Eymen ise her iki rivayette
ortaktir.

Sia konuyu, ¢ok tarafli olan miras olmaktan ¢ikararak;
Hz. Fatima’ya yani Hz. Peygamber’in kizina hediyesi
sekline dontistiirerek, Fadek’i diger varislerin hak
talebi smirlar1 disina ¢ikarmak ister. Halife Ebu
aktardigr sekliyle; peygamberlerin  miras
birakmadiklar: yoniindeki aktarimin da diginda bir
alana tagitmayr amaclayan hediye teorisi, Hz.
Fatima’'nin neden Hz. Abbas ile birlikte bu talepte
oldugunu izahta yetersiz kalacaktir. Zira birakilmis bir
hediyeden s6z ediliyorsa, bundan diger varislerin de
haberdar olmasi beklenir. Oysa durum, bunun aksini
gosterir. Hz. Abbas’in tavrindan anlasilan, onun ya bu

Bekir’in

hediye edilisten haberdar olmadift ya da bunu
bilmezden geldigidir. Kaldi ki Hicretin yedinci
yilindan Dberi bu
arazinin gelirlerinin akibetini daha fazla kimsenin
bilmesi gerekir.

Ote yandan Sia, hediye teorisini Isra suresi 26.
Ayeti'nin tefsiri oldugu ve bu manay1 Cebrail’in Hz.
Peygamber’e bildirdigi iddiasindadir.>® Durum boyle
olunca, tebligi ilgilendiren bir konuda Hz.
Peygamber’in bunu teblig etmemis ve gizli birakmus
olmas1 gorevini yerine getirmedigi anlami tasir. Hz.
Peygamber’'in gizli
diisiiniilemeyecegine gore, geriye tek segenek kalir ki;
Sia’nin iddiasi, ashabmn bunu bildigi fakat gizledikleri
seklindedir.>

Konuyu, Resulullah’in miras1 disina gikarip, diger
mirasgilarin s6z hakkinin olmadigr bir alan olan
hediyeye doniistiirerek, $ii iddianin ©nemli bir
arglimani haline getirmek ¢abasi® - ki buna gore bile-
konu hala inandiric1 olmaktan oldukca uzak goriiniir.
Zira “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmig yolcuya haklarin

Mislimanlarin  kontroliindeki

bunu birakmasi

50 Baz1 rivayetlerde Rebah yerine esi Ali b. Ebi Talib’in sahid olarak
getirildigi fakat akrabalik sebebiyle sehadetin sakit oldugu bu
sebeple kabul edilmedigi aktarilir.

51 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 34.

52 El-Abbasi, Umdetu'l Ahbar fi Medineti’l Muhtar, s. 336.

el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 34.

5 Musevi, Pesaver Geceleri, s. 507, 508.

54 Musevi, Pesaver Geceleri, s. 508.

5 Musevi, Pesaver Geceleri, s. 544.
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ver, fakat sacip savurma.”’ Anlamindaki ayette akraba
Fatima olarak tesbit edilip Fedek ona hediye
edildiginde, ayn1 ayette s6zii edilen yoksul ve yolda
kalmuslarin haklarmin nasil gozetilecegi, Sii yorumda
anlaml bir karsiik bulamamis goriiniiyor. Konuya
iligkin ideolojik bir yaklasim tercih eden Sii kaynaklar
tarafindan, dikkat cekilen isarl yorumlarda Fedek
arazisinin Fatima’ya verilmesinin kastedildigi ifade
edilmis % Peygamber mirasmin artakalanin
digerlerinin durumuna ise ilgi duyulmamustir. Bu
goriis; Sii cevreler arasinda da biiyiik bir ragbet
gormiistiir. Diger yandan sdz konusu bu rivayetler
Stinni kaynaklarca da paylasilmistir. 58

2.1.2.Hz. Peygamberin Terekesinin Beytii'l-Mal’a
(Kamuya)Birakildigi, Peygamber’in Varislerinin
Bakiminin ise Bu Maldan Saglandig1 Tezi

Bu tez, aslinda devlet bagkaninin Hz. Peygamber’in
velisi oldugu iddiasina destek sunan bir tezdir. Hz.
Peygamber’in miras1 tiizerindeki tasarruflari, Hz.
Peygamber sonrasi iktidarin mesruiyetinin tartisma
digt tutulmasinda etkili olmus bir konudur. Hz.
Fatima'nin, hak talebi cercevesinde Hz. Ebubekir’e
basvurmasi, fiili olarak onun otoritesini tanidig:
anlamu tasir. Bu durum, siyasal bir argiiman olarak,

gozden uzak tutulamayacak kadar Onemli bir
ayrintidir.
Ote yandan Hz. Peygamberin hayatinda ona

1/5(humus) ten bir pay verilir, o da bunu kendisinin,
ailesinin, ihtiyaglar1 icin harcardi. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra, bu paymn verilip verilmeyecegi
hususunda ihtilaf edilmistir.

Peygamberlerin miras birakacagini kabul eden goriise
gore, bu pay Resulullahin mirascilarina verilir.? Ebu

5 sra, 19/26.

57 Tbni Kesir'in Tefsirinde Isra suresi 24. Ayete iliskin yer verdigi
degerlendirme soyledir: Hafiz Ebu Bekr el-Bezzdr der ki: Bize Abbdd ibn
Ya'kitb... Ebu Said(el hudri)’den nakletti ki; o, “Yakinlara hakkini ver” dyeti
nazil oldugunda Rasulullahin Hz. Fatima'yt ¢agirip ona Fedek arazisini
verdigini soylemistir. Sonra Bezzdr der ki: Bu hadisi Fudayl Ibn
Merziik'tan yalniz Ebu Yahya et-Teymi'nin ve Humeyd Ibn Hammad'm
rivayet ettigini biliyoruz. Bu hadisin isnadi sahih olsa da hadis miigkildir.
Ciinkii dyet Mekke'de inmistir. Fedek ise, ancak hicretin yedinci senesinde
Hayber'le birlikte fethedilmistir. Oyleyse bu ikisinin birlikte soz konusu
edilmesi nasil miimkiin olur? Seklindedir. Bkz. ibn Kesir, Hadislerle
Kur’an’t Kerim Tefsiri, Cagr1 Yayinlari, Istanbul (1988). Ceviren
Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner, Istanbul: Cagr1 yayinlari, 1988, s.
4724.

% Seyh Saduk, Ebu Ca'fer, Uyun ahhbar al-Rida( Thk.Seyh Huseyn el
A'lemi). Cilt 2. Beyrut: Muessestul A'lemi, 1984, s. 211,
Musevi,Pegsaver Geceleri, s. 542-545.

% Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye, s. 201.

6 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye, s. 201.

61 Ebu Yusuf, Kitabu'l Harac,s. 23-27.

62 Yahya b. Adem. Kitabu'l-Harac ilk Dénem Vergiler, s. 51.
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Sevr’e gore ise bu pay halifenin miilkiine gececegi ve
halkin islerine harcanacagi yoniindedir. Ebu Hanifeye
gore, Resulullah’in vefatiyla bu pay diismiistiir.
Safii'ye gore ise, Resulullahin vefatiyla bu pay
ordunun yiyecegi, binek hayvanlari, silah yapimi ve
hazirlanmasi, kadilarin, imamlarin maasi igin ve
Miisliimanlarin genel menfaatlar1 igin harcanacag:
seklindedir.®® Hz. Peygamberin uygulamalarindan
edinilen izlenim; Islam hukukunda Fey mallarinin
kullanimina iligkin yol gosterici bir rol oynamig gibi
goriiniir. Buna gore: Hz. Peygamber, Fey arazilerinden
elde edilen gelirleri, konuya iliskin ayetlerden edinilen
kanaate gore kamu giderlerine, misafirlere, ihtiyag
sahiplerine ve ailesine harcadigl seklindedir.®!

Hasan Basri'nin goriisiine gore; diisman ordusunda
bulunan mal, alet ve edevat galip gelen askerlerin,
toprak ise Miislimanlarindir. Ebu Bekir (Ayyas) ise bu
topragin dagitilip dagitilmayacagl, devlet baskanin
karar verecegi bir meseledir.®? Dilerse bu toprag:
taksim eder, dilerse etmez yorumu konuya iliskin ciddi
bir konuya
tasarruflarina imkan vermistir.
Hasan Basri ve Ebu Bekir Ayyas'in verdikleri bu fetva;
aslinda Fey ile ilgili degil, ganimet ile ilgilidir.
Gortildiigii kadariyla bu fetvada devlet baskanina bir
muhayyerlik alani birakilmistir.
baskanina tanidiklar: bu tercih imkam bir keyfilik degil
konuya iligkin iki farkli rivayeti uzlastirma becerileri
ile ilgili olmalidir.
Beni Nadir topraklari®® ile Beni Kurayza topraklarini
taksim ettigini geriye doniik okumalarinda farkinda
olmus olmalidir,® diger yandan Omer b. Hattab’m
Sevad arazisini taksim etmedigini de biliyorlard1.®> Zit

agilm  saglamus, iliskin ~ yOnetici

Onlarin  devlet

Ebu Bekir Ayyas, Peygamber’in

63 Rasulullah Beni Nadir mallarini ele gegirince ki bunlar Medine’den
stiriilenlerin ilkidir, Y{ice Allah sdyle buyurmustur: “Kitab Ehlinden
inkdrc olanlar ilk siirgiinde (Hasr) yurtlarindan ¢ikaran O’dur...”
(Hasr, 59/2).; Bu ayetteki Hasr'in manas: siirgiindiir. Bu mallar,
Miisliimanlarin kendisi i¢in ne at ve ne de deve siirmedikleri
mallardandir. Bundan dolay1 Resulullah Ensar’a soyle demistir:
“Kardesleriniz olan Muhacirlerin mallar1 yoktur. Bu sebeple, eger
kabul ederseniz, ya bu mallar (Beni Nadir’e ait) ile sizin mallarimzin
tamaminu sizlerle (Ensar) onlar (Muhacirler) arasinda taksim edeyim
veya eger kabul ederseniz, mallarimz sizde kalsin, bu mallar
yalnizca onlara (Muhacirlere) taksim edeyim.” Ensar, Hz.
Peygamber in bu teklifine su sekilde karsilik vermistir: “Bu mallar1
onlara taksim et; ayrica bizim mallarimizdan istedigin kadarmi da
onlara ver.” Ensar'in bu cevabi {izerine; “...kendileri zaruret iginde
bulunsalar bile onlari, kendilerine tercih ederler...” (Hasr, 59/ 9)
ayeti nazil olmustur. Bkz. el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan, s. 21.

64 Yahya b. Adem. Kitabu'l-Harac ilk Donem Vergiler, s. 51.

6 Jrak’in fethedilmesinin ardindan baskumandan Sa‘d b. Ebii
Vakkas, gazilerin bu topraklarin da diger ganimet mallar1 gibi
kendilerine dagitilmasi taleplerini Halife Omer b. Hattab’a
ilettiginde; halife bu konuyu surada sahdbe ile etrafli sekilde
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gibi duran bu iki uygulamay telif etme yoluna girdiler.
Zira Hz. Omer’in delil olmaksizin Hz. Peygamber’e
etmeyecegi varsayimi uygulama
Orneklerini birlestirerek, bir ortak nokta ve bir ortak
sonug ¢ikardilar. Bu konudaki tasarruf yetkisi devlet
baskaninin inisiyatifindedir, seklindeki bu sonugla

muhalefet ile

hem iki farkli uygulamay: uzlastirdilar hem de Omer
b. Hattab’t peygamber siinnetine muhalefet etmek
ithamindan kurtarmis oldular ki bu 6nemli bir alan
acma becerisidir.

Rasid halifeler doneminde Fedek arazisine son seklini
veren ikinci halifenin uygulamasi olmus goriiniiyor.
Buna gore; Fedek Yahudilerinin yasanan baz
hadiselerden sonra Suriye’ye gog ettirilmesi esnasinda
ikinci halife Omer b. Hattab, Fey statiisiindeki Fedek
arazisinin geri kalan boéliimiine deger takdir ettirerek
ve bedelini Fedek halkina 6deyerek, arazinin tiimiinii
kamulagtirmigtir. ¢ Ganimet statiisiindeki Sevad
arazisi lizerinde de yine ikinci halifenin tasarruf
yetkisini kullanarak Fey arazisi muamelesi yapmasi®’
gerek Fey, gerekse ganimet arazileri hakkindaki
yOnetici tasarrufunu gilindeme getirmis, bu tarihten
sonra da ganimet arazileri de Fey arazileri gibi kamu
yarari i¢in harcanmugtir. Erken dénem uygulamalarim
modelleyen fikhi mezhepler de konuyu peygamber
mirast cergevesinde halife uygulamalar1 temelinde
tartismislardir. 68

Ganimet mallarmin idare tarafindan Fey hiikmiine
dontistiiriilmesi, daha ge¢ donemlerde konuya ilgi
duyan fakihlerin dikkatinde kagmadigi, diger yandan
rahatlatmak yonlii
aldiklarint da gosterir.®® Kuvvet yoluyla fethedilen arazi
konusunda devlet reisi muhayyerdir. Dilerse bu tip araziyi

onlarin idarenin elini tavir

tartismustir. Aktarildig1 kadariyla Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr b.
Avvam gazilere dagitilmasini telkin ve tavsiye etmislerken, Osman
b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Talha b. Ubeydullah, Muaz b. Cebel ve
Abdullah b. Omer ise dagitilmamasini savunmusglardir. Sonugta
halife Omer onceki uygulamalarin aksine savagla elde edilen
topraklarin  diger ganimet mallar1 gibi dagitilmayip biitiin
Miisliimanlarin yararina vakif olmak iizere sahiplerinin elinde
birakilmasina karar vermistir. Halife, ordu komutan1 Sa’d b. Eb
Vakkas’a yazdigr mektubunda ganimetleri Miisliiman askerlere
boliistiirmesini, arazi ve nehirleri ise isleyicilerine birakmasini ve
bunlardan elde edilecek gelirlerin biitiin Miisliimanlarin atiyyelerine
dahil edilmesini emretmistir. Bkz. Ebu Yusuf, Kitabu'l Harac, s. 24.;
Halife bu uygulamasiyla topragin elde edilis sekline gore hakkinda
hiikiim vermek uygulamasina son verilerek, kisinin tasarrufunda m1
yoksa umumun tasarrufunda mi ayrimi iizerinden ganimet ve fey
ayrimin yapildigina sahid olmaktayiz. Savas ile alinmis bir toprak
savaganlar arasinda boliisiilme uygulamasi sona erdirilerek,
immetin  timiintin ~ kullanimma  uygun  bir  statiiye
kavusturulmustur. Bu tarihten sonra da Savas ile alinmis olan toprak
ve araziler Fey muamelesi gormiistiir.

66 Kasim b. Sellam, Kitdbu’'l-Emuvidl, s. 78,79.
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ganimet kabul edip hak sahipleri arasinda boliistiiriir, dilerse
de biitiin Miisliimanlara ait bir Fey hiikmiinde ele alarak
taksim etmez ve kamu yararina kullamir seklinde bir
uygulamay1 sonug vermistir.

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam’a gore; biri ganimet, digeri
Fey’'le ilgili hiikiim de makbul ve
uygulanabilirdir. Ancak bu hususta Siifyan b. Said'in de
dedigi gibi devlet baskanina verilmis bir davranis serbestisi
vardir. Bu goriise gore, Hz. Peygamber’in uygulamas:. Hz.
Omer'in  uygulamast ile celismez 7
bulunarak ictihadin kaynaklarina génderme yapar.
Fedek konusunda ve peygamber mirasinin geneli
konusunda yetkinin halifeye verilmis olmasi, Fedek’in
bircok kez el degistirmesine ve farkh statiiler
kazanmasina neden olmustur. Siinni ulemanin konuya

olan  her iki

yorumunda

iliskin yetkiyi halifeye veren tutumlars, Islam fikhina
yansimis ve konuya ilgi duyan halifeler, peygamber
mirasi konusunda farkl tasarruflarda bulunmuslardar.
Sia ise bu davranig serbestisini kendi tezlerinin
dogruluguna ikna olmus halifelerin, Fedek’i gergek
sahibi olan Ehl-i Beyt'e verdikleri seklinde analiz
etmisgtir.”!

Ebu Ubeyd; Kitabu'l Emval adl eserinde Idarecilerin
Tasarrufu Altinda Bulunan Mallar bashgr altinda ele
aldig1 konuya, Hz. Peygamber’in mirasi ile baglamistir.
Eserinin mubhtelif yerlerinde yazar, Fey hakkinda
tasarruf yetkisi devlet baskani, imam yahut halifenin
yetkisindedir vurgusu yapar. 72 Halifenin ganimet
konusunda tasarruf yetkisinin bulundugu ise zaten
bilinen bir konudur. Bu konuda da genellikle Hz.
Omer’in Sevad arazisi konusundaki tasarrufu” delil
olarak kullanilir.”*

67 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emuvil, s. 129.

8 Makrizi, Takiyyuddin, Kitabu'n-Niza ve’t-Tehasum fi ma beyne Beni
Umeyye ve Beni Hasim, (Thk. Huseyn Munis), Kahire : Daru’l-Maarif,
1988., s. 48.

69 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emuvil, s. 135-138.

70 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emuvil, s. 137,138.

71 Musevi, Pesaver Geceleri,s. 542-544.

72 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emuvil, s. 133.

73 El- Abbasi, Umdetu’l Ahbar fi Medineti’l Muhtar, s.336.; Omer bin
Hattab , Irak'i fethettigi zaman Sad bin Ebi’l Vakkas'a yazdig:
mektupta: “Mektubun bana ulasti. (Mektubunda diyorsun ki). Insanlar
haklart olan ganimetleri ve Allah'in kendilerine ihsan buyurdugu Fey'i
aralarinda taksim etmeni istemislerdir. Sana getirmis olduklart ne kadar
menkul mal varsa onu hazir bulunan miisliimanlar arasinda taksim et.
Ancak arazi (tarima elverigli topraklari) taksim etmeyerek isleyicilerinin
elinde birak, vergiler karsihiginda islensin ve ondan almacak vergiler
Miisliimanlarin  ihtiyaclarina  sarfedilsin....”diyerek  ganimetler
hakkinda da tasarruf yetkisini kullanmis goriiniir. Bkz. Kasim b.
Sellam, Kitdabu’l-Emuval, s. 136.

74 Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emuval, s. 134.
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Resulullaha ait Fey konusunda, ikinci halifenin yaptig:

uygulama soyledir:
...Ebu Bekir ben Resulullah’in velisiyim, dedi
ve Ebu Bekir bu mallar teslim aldi ve o
mallarda Rasulullah’in yaptig1 gibi tasarruf
etti. Allah bilir ki, Ebu Bekir bu hususta dogru
yoldadir, hakka uyucudur. Sonra Ebu Bekir
vefat etti. Bu sefer ben Ebu Bekir'in velisi
oldum. Ve o mallar teslim aldim, emirligimin
iki senesinde o mallarda Rastilullah'in ve Ebu
Bekir'in yaptig1 gibi tasarruf ediyordum. Allah
biliyor ki, ben de bu tasarruf hususunda
dogru, itaatli, dogru yolda yiiriiyen ve hakka
uyan biri idim. Sonra siz ikiniz (Abbas ve Ali)
bana geldiniz, benimle konustunuz. Soziiniiz
bir, isiniz birdi. Ey Abbas, sen bana geldin,
kardesinin oglu tarafindan miras hisseni
istiyordun. Ali de geldi; o da karis1 Fatima'nin
babasimnin mirasmndan olan paym istiyordu.
Ben de sizlere: Rasulullah “Biz peygamberler
toplulugu vdris olunmayiz. Biz ne birakirsak
sadakadir” buyurdu dedim. Miiteakiben o mali
size ayni sartla teslim etmek fikri bende agirlik
kazaninca: Resulullahin Ebu Bekir'in ve benim
tasarruf edegeldigim gibi tasarruf edeceginize
dair Allah'in ahdi ve misaki {izerinize olmak
sartiyla o mallar1 size teslim edeyim, ister
misiniz dedim. Sizler de bu sartlar1 kabul
ettiniz ve teslim aldiniz. (Orada bulunanlara
donerek) Simdi Allah hakki igin sizlere
soruyorum: Ben bu mallart bu gsartla Ali ile
Abbis’a teslim ettim mi? dedi. Topluluk: Evet
teslim ettin, dediler. Sonra Omer, Al ile
Abbas’a yoneldi: Allah adina size soruyorum:
Ben o mallart bu sartla sizlere teslim ettim mi?
dedi. Onlar da: Evet, diye cevap verdiler.
Halife Omer: Oyleyken, benden bundan baska bir
hiikiim mii istiyorsunuz? Allah’a yemin olsun ki,
ben o mallar hakkinda bundan bagka bir hiikiim
vermem. Bu sartlar icinde bu mallar1 kullanmaktan
ileride acze diiserseniz, onlar: bana geri veriniz; ben
onlar1 sizin yerinize (velayet yolu iizere) tasarruf
ederim, 75 dedi.

Bu metinde gbzden uzak tutulmamas: gereken konu,

yaklasgimin sonra gelen halifenin oncekinin velisi

75 ez Zuhri, El Megazi, Ik Dénem Islam Tarihinde Savaglar, s. 156,157.
76 Ebi David, Kitab el-Feraiz 8, (no: 2899).

77 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 32.

78 {bni Kuteybe, el-Me’arif,(Thk. Servet Ukkase). Kahire: Daru’l-Mearif,
1960, s. 195.; Uciincii halifenin Fedek’i iktaya vermesi c¢okca

Academic Platform Journal of Islamic Researches 4-1, 44-59, 2020

53

olarak sorumluluk aldig1 yaklagimidir. Bu anlayisa
gore; Hz. Peygamber’in velisi, hukuki mirascilar1 degil,
olarak gorev {istlenen halifesinin
oldugudur. Tkinci halife Omer b. Hattab, bu anlay1s
cercevesinde edimlerini mesru bir zeminde tutmakta
ve tasarruflarinin savunusunu yapmaktadir. Hem de

onun ardili

bu savunuyu Hz. Peygamber’in hukuki mirascilarina
karst yapmaktadir ki bu 6nemlidir. Muhataplarindan
birinin fikih donanimi konusunda 6ne ¢ikmis ve ilk {i¢
halife doneminde 6nemli i¢tihatlara imza atmis Ali b.
Ebi Talip olmasi bu miidafaay1 daha da 6nemli bir hale
getirir.

Konuya iligkin bir diger degerlendirme de peygamber
mirasina muamelenin geride mirasgi
birakmayan birinin malinin beytu’l mal’a kalmasi
tabi tutuldugu seklindedir. Hz.
Peygamber'den nakledilen “...Varisi olmayanin varisi
benim...”7® rivayeti, Miisliimanlar tarafindan varisi
olmayanin varisi devlettir seklinde anlasilmis ve boyle

yapilan

uygulamasina

uygulanmistir. Konudan bagimsiz olarak erken déonem
Islam anlayisinda yakalanmis bu ufuk, kamu hukuku
agisindan 6nemli bir kazanim olmus goriiniiyor.

Bilindigi kadariyla Rasid halifeler déneminin basinda
Hz. Peygamber’in gelir getiren miilkleri ile ilgili
tasarruf, Hz. Peygamber donemindeki uygulamay:
aynen siirdiirmek yoniinde olmus; bu mallarin gelirleri
kamuya ve peygamber ailesine harcanmugtir. Tkinci
halife Omer b. Hattab, yasanan bazi olaylardan sonra
bedelini kamu hazinesinden 6deyerek, Fedek arazisin
geri kalan yarisin1 da kamulastirmistir.”” Gelirleri bu
donemde de kamu giderleri ve peygamber ailesine
harcanmaya devam edilmistir. Uciincii halife Osman b.
Affan, Fedek arazisini ikta (isletmesini belirli bir gelir
karsiliginda birilerine devretmek) olarak verdigi 78
sOylenmisse de konuya iliskin farklh aktarimlarin
olmasi sebebiyle bu konu berrak degildir. Dordiincii
halife doneminde bu iktanin devam edip etmedigini
bilmiyoruz. Fakat konu hakkinda bilinen durum;
dordiincii halife Ali b. Ebi Talib déneminde de bu
arazinin statiisiinii degistirecek bir adimin atilmamais
oldugudur. Bizce ilging olan Sia’nin yogun soylem
gelistirdigi bir konuda, konunun tarafi olan dérdiincii
halife Ali b. Ebi Talib’in, $ia’'nin iddialar1 yonde bir
adim atmamig olmasidir”® Ote yandan dérdiincii
halifenin bu konuda ekstra bir uygulamaya gitmemis

elestirilmis olsa da o Hz. Peygamber’in Hayber’deki miilkiinii Talha
b. Ubeydullah’a ikta vermistir. Bkz. Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emuval,
s.371.

79 Ebu Yusuf, Kitabu'l Harac, s.19,20.
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olmas1 $ia igerisinde farkli spekiilatif soylemleri
gliindeme getirmistir.® Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda
Fedek’in Ehl-i Beyt'e verilmemesi tavri Imam Riza
tarafindan soyle ifade edilmistir: Biz Ehl-i Beyt
baskalarimin  haklarmm almak icin calisiriz fakat bizden
zuliim yoluyla hakkimiz gasp edilse bile bize zulmedenden
onu alamaya ¢alismayiz, bizim hakkinmiz ancak velimiz olan
Allah alir. Biz ise halkin velisiyiz ve onlarin haklarii aliriz
kendi haklarimizi degil 8 seklinde yorumlanmuistir.

Daha sonraki siyasi iktidarlarin saltanat evrelerinde ise
Fedek, Sii tehdit karsisinda siyasi bir arag olarak gorev
ustlenmigtir. Denilebilir ki sultan halifeler,
donemlerde toplumsal barisin devamini saglamak
amaciyla Fedek arazisini bir ara¢ olarak devrede
tuttuklar gibi, gerginlik ve kalkisma dénemlerinde de
pazarlik araci olarak kullanmisglardir.

Emeviler doneminde gerginliklerin oldukga arttig1
varsayildiginda, Omer b. Abdiilaziz dénemine kadar
“Ehl-i Beyt”# lehine bir adim atildigini sdylemek ¢ok
giic. Ilk Emevi halifesi Muaviye b. Ebu Siifyan, Fedek'i

bazi

Mervan b. Hakem’e ikta olarak vermis$® Mervan’da
buray:1 ogullar1 Abdiilaziz ile Abdiilmelik’e vermistir.
Daha sonra bunlardan ¢ocuklarina intikal eden arazi,
Abdiilmelik'in ogullar1 Siileyman ile Velid, halife
olunca, haklarin1 amcalar1 Abdiilaziz'in oglu Omer bin
Abdiilaziz'e bagislamislardir. Konuya iliskin kamu
bildirisi niteligindeki hutbesinde Omer b Abdulaziz:
Fatima Fedek’i babasindan istedi. Hz. Peygamber:
"Senin bunu benden istemen benim de sana
vermem dogru degildir” buyurdu. Hz. Peygamber
Fedek’in  gelirlerini, yolcular ve misafirlere sarf
ederdi. Sonra Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali halife
olduklarinda, Fedek’in gelirlerini, Resulullah’in
sarf ettigi yere harcamiglardir. Muaviye halife
olunca Fedek’i, Mervan b. Hakem e ikta olarak
verdi. Mervan, Fedek’i, babam Abdiilaziz ile
Abdiilmelik’e bagislads. Boylece Fedek, benim
(Omer b. Abdilaziz), el-Velid ve Siileyman’in oldu.
El-Velid halife olunca, Fedek’teki payini istedim; o
da bana bagisladi. Siileyman’dan da Fedek’teki
payini istedim O da bana bagisladi. Sonunda
Fedek’in tamami benim oldu. Fedek, benim sahip
olduklarimin en degerlisi idi. Sahit olunuz ki ben,
Fedek'i eski haline dondiirdiim®* der.

80 {bn Babeveyh, ilelii's-serai, Cilt 1., s. 155.

81 ibn Babeveyh, [lelii’s-gerai, Cilt 1.,s. 155.

82 Burada Ehl-i Beyt kavrami Sia'nin kullandig1 baglama uygun bir
bicimde Fatima ve Ali evladina has kilinarak kullanilmistir.

83 Makrizi, Kitabu n-Niza ve’t-Tehasum fi ma beyne Beni Umeyye ve Beni
Hasim, s.48.
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Omer bin Abdiilaziz'in bu hutbesi, fedek arazisinin
hangi stireglerden gecerek kendisine ulastigin ifade
etmesi agisindan Onemlidir. Diger yandan onun
hutbesi kendisinden 6nceki halifelerin mirasa konu bu
arazi tizerinde hangi tasarruflarda bulunduklarimi
ifade etmesi acisindan da onemli atiflar1 barindirir.
Oliim tarihleri arasinda 113 y1l bulunan Abbasi halifesi
Me'mun (6. 833) ise Omer b. Abdulaziz (6. 720) in
iddiasmin aksine bir iddia ile Hz. Peygamber’in Fedek
arazisini Hz. Fatima’ya verdigine kanidir. Onun bu
iddia ve uygulamasindaki gercek amact gérmek igin,
pratigin ardindaki sosyal ve siyasal kaosu gormek icap
eder.

Halife Me’'mun déneminde, Sii-Emevi ittifaki ile bir
basg sebebiyle;
muhtemelen Sil kanadin iktidarla temas kurmalarim
saglamaya doniik bir adim olarak, Fedek’in statiisiinde
bir degisime gidilir. Zira bu doénemde toplumsal
etkinligini iyiden iyiye arttiran Sii gruplarin; Ehl-i Beyt

Siifyani  isyaninin gostermesi

adina devletten talepleri vardir. Bu durum siiregte
sosyal kirilganligi arttiran etkenlerdendir. Me'mun
iktidar paylagimini andiran bir tutum ile konuyu ele
alarak, toplumun bu kiiskiin gruplarmi devletle
barigtirmay1 amagclayan adimlar atmaktadir.®> Bu
durumda Fedek arazisi, siyasal bir arag rolii iistlenir.
Zira $ii gruplarin siik{inetini saglamak ve onlar1 kendi
iktidar1 etrafinda toplamak igin, Fedek sembolik degeri
yiiksek bir arazidir. Ote yandan, Abbasi halifesi
Me’mun’un, $ii ekolle sosyal barisi saglamaya doniik
adimlari, bununla da smirh degildir. Me’'mun’un Ali
er- Riza'yr ardil olarak belirlemesi, $ii gruplarin
ylikselen seslerinin azaltilmak yoniindeki bir bagka
hamlesidir.® Halifenin bu siyasi hamlesi siyasi
olan Sia'y1
goriilebilir. Buna karsin Abbasi lider kadrosunun
toplumu bir arada tutma yoOniindeki siyasetini
kavrayamayan baz1 yorumlar; gelenekte Me'mun’un
Sitligini glindeme getirebilmistir. Bize gore; burada net
bir bicimde goriilmesi gereken, halifenin gerilen
toplum gruplarmi yatistirma c¢abasinda oldugudur.
Bununla baglantili orak halife daha ileri adimlar da
atarak; Ali b. Ebu Talib’i ashabin en faziletlisi ilan
edecek, Al-i Beyt'in sembolii yesil rengi, geleneksel
Abbasi rengi olan siyahin yerine kisa bir siire de olsa

ortaklar1 ikna c¢alismasi olarak da

Omer b. Abdulaziz'in

84 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan, s.35,36.
bkz. El- Abbasi, Umdetu'l Ahbar fi Medineti’'l Muhtar, s.337.

8 Dimitri Gutas, Yunanca diisiince Arapga kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-
Arapga ¢eviri hareketi ve erken Abbasi toplumu, geviri. Liitfii Simsek
(istanbul: Kitap Yaymevi, 2003), s. 82.

86 Taberd, Tarthu’l-Umem ve’l-Miiliik, s. 1818-1820.
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baskent Bagdat'ta sembol olarak kullanacaktir.?” Bu
politikanin verimliligi halifeyi ikna etmis olmali ki o

halifeye  amcaogullarinin
konusunda bile

kendisinden  sonraki
hukukunu korumasi
bulunacaktir.8

Toplumsal baris1 saglamaya doniik bir hediye olarak

vasiyette

Fedek’i, Ehl-i Beyt'e veren Me'mun’un emirnamesi
(mektubu) soyledir:
Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e salat ve selamdan
sonra: Allah’in dini, Onun Elgisinin, halifeligi ve
kendisine akrabali§1 dolayisiyla Miiminlerin Emiri,
Hz. Peygamberin siinnetine uymaya, emirlerini
yerine  getirmeye,  baSista  bulunduklarim
sahiplerine vermeye, sadaka verdiklerine yardim
etmeye baskalarmdan daha l@yiktir. Bundan dolay:
sen de, Hz. Peygamber’in bagisladiklarina ve
sadaka verdiklerine vermeye devam et! Miiminlerin
Emiri'nin  basarisi,  Allah'm  yardim  ve
korumaswyladir.  Onun  ragbeti ise, Allah’a
yaklastiran isleredir. Rasillullah  Fedek’i, kizi
Fatima’ya vermis ve ona tasadduk etmisti. Onun bu
bagisint  acik  bir  gekilde herkes  biliyordu.
Resulullah’in ailesi arasinda bu hususta bir ayrilik
bulunmuyordu. Fatima da Fedek'in kendisine
tasadduk edilenden baskasina ait olmadiginmi iddia
ederdi. Bundan dolay: Miiminlerin Emiri, Fedek’ in
Fatima’vun mirasgilarina iade ve teslim edilmesi
goriisiindedir. O bu karari ile hak ve adaleti yerine

getirmek  suretiyle Allah’'a  ve  Rasulullaha
yakinlasmay;;  Hz.  Peygamber’in  emir  ve
sadakasinin  yerine  getirilmesini esas  almig

bulunmaktadir. Ayrica o, bu hususun Divan
defterlerine  tescil  edilmesini ve wvalilerine
mektuplarla  bildirilmesini  emretmisti.  Hz.
Peygamber vefat ettikten sonra, sayet her yil hac
mevsiminde, Hz. Peygamber’in bir kimseye
verilmis sadaka, bagis ve benzeri gseylerinin
bulunup bulunmadigr ilan edilseydi boyle bir
kimsenin sozii kabul edilir ve Hz. Peygamber’in
vadettigi sey ona Bu  bakimdan,
Resulullahin kendisine verdigi seyler konusunda
Fatima, s6zii tasdik edilmeye layik olan kimselerin
ilki olmak gerekir. Bunun icin Mii'minlerin Emiri,
kendisinin azadlis1 olan el-Miibarek et-Taberiye
mektup yazip, biitiin hak ve hukuku, kileleri ve
gelirleri gibi seylerin hepsiyle birlikte Fedek’in

verilirdi.

87 Nahide Bozkurt, Mu'tezile’'nin Altin Cag1: Me'mun donemi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), s. 110-115.

88 Taberd, Tarithu’l-Umem ve’l-Miiliik, s. 1826,1827.

89 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 36, 37.
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tamamini Resulullahin kizi Fatima'min varislerine
geri  vermeyi emretti. Miiminlerin
Emiri'nin Ehl-i Beyt adina gorevlendirdigi
Muhammed b. Yahyd b. el-Hiiseyin b. Zeyd b. Ali
b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib ile Muhammed b.
Abdillah b el-Hasan b. Ali b el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib’e Fedek’i teslim etmesini istedi. Ey Kusem!
Miiminlerin  Emiri'nin bu kararmn  Allah n
kendisine itaat yolunda ona bir ilhami, Allah’a ve
Onun Elgisine yakinlasmas: icin Tanrimin ona
bahgettigi  bir basarist bil! Ve bu durumu,
yamndakilere de bildir. Ey Kusem! El-Miibarek et-
Taberi'ye nasil davranwyorsan Muhammed b.
Yahya ile Muhammed b. Abdillah’a da ayni sekilde
davran; Fedek’in imar ve 1slahi, gelirinin ¢ogalmast
gibi  hususlarda insaallah  onlara yardim et!
Selamlarimla ® diyecektir.
Kendi icerisinde bazi sorunlar da barindiran bu
emirname, Islam tarihi aktarimlari ile celisir.%
Halifenin buradaki iddias1 Resulullah’in Fedek’i Hz.
Fatma'ya verdigi yoniinde iken, yaptigi ima ise
Ashab’in onlardan bunu esirgedigi seklindedir. Abbasi
halifesi Me’'mun bunu sdylerken biiyiik babasi Hz.
Abbas’t da itham ettigini ise muhtemelen farkinda bile
degildir.
Emeviler doneminde siirekli isyan halinde olan Ali
Sia’sina, Omer b. Abdulaziz doneminde Fedek
tizerinden devlet bir diyalog kopriisii kurmus
goriiniiyor. Abbasiler doneminde de Me'mun bu
yonde bir ¢alisma igerisinde olmus goriintiisii verir.
Peygamber ailesinden olmanin kendilerine sagladig:
avantajin farkinda olan Abbasi hanedan ailesi,
kendilerine duyulan ilginin Hz.
dolayistyla  dini
oncelemeleri  gerektiginin de farkina
olmaliydilar. Zira toplumun bdyle bir beklenti
igerisinde oldugu da farkinda olunmus bir konuydu.”!
Ali ogullan ile saglanan birligi de igine alan davet
siireci, bu anlamda onemli bir propaganda arac
olmustu. Nefsii’z-zekiyye hareketi Abbasi ihtilalinde
saglanmig goriinen ‘peygamber ailesi’ ittifakinin
bozuldugunu ortaya cikardigr icin 6nemlidir. Halife
Mansur'un, halkin Abbasi ihtilaline olan destegini
tehdit eden ve énemli oranda ulema destegi de alan bu
cikisa tepkisi muhtemelen bu yiizden ¢ok sert

Ayrica,

Peygamber’den
kaynaklandigini, hassasiyetleri

varmis

% el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 33, 34. El-Abbasi, Umdetu’l Ahbar fi
Medineti’l Muhtar, s. 336.
91 Zaman, Religion and politics under the early ‘Abbasids: the emergence of
the proto-Sunni elite, s. 72.
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olmustu? Iddia sahiplerinin yasamamasi da bu
ylizden 6nemliydi, zira bu durum kontra darbeyi de
glindeme  getirecek  bir
doniisebilirdi.”

Siifyaniler adina hiléfet ilan1 girisiminin halife Mansur
sonrasi ve mihne arifesinde ortaya ¢ikmis olmas: bu

beraberinde duruma

yoniiyle sasirtici degildi.® Mansur-Nefsii'z- zekiyye
cekismesi donemde, S$il sOylemin 1limh
kanadmin 6nemli kan kaybi yasadigi, dolayisiyla
marjinal $il yapilara yonelimin arttig1 farkina varilmis

sonrasi

olmali ki iktidar, partner olarak tercih edilebilecek
ilimli kanadin desteklenmesi karar1 almigtir. Zira bu
donemde Sia igerisinde farkli bir din projelerini bile
dile getiren, marjinal yapilarin ortaya qktg:
sOylenmistir.”> Bu ekstrimist $ii yonelimin onemli
oranda Mazdeki
yapilanma olarak Horasan bolgesinde organize oldugu
iddia edilmistir. ® Abbasi ihtilalinde 6nemli bir gorev
istlenen Alici sdylemin temsilcileri; Emevi yonetimine

unsurlarla  gliclendirilmis bir

kars1 kuzen ittifak: olarak gorev iistlenmis, fakat daha
sonra; Sii gruplar ihmal edildikleri, ihanete ugradiklari
iddias1 ile bu ittifaki askiya almustir. $ii sOylemin
temsilcilerinin; ihanete ugramis, kandirilmis olduklar:
inanci gercevesinde ‘magdur edilmis peygamber ailesi’
kavram dagarcig: ile toplum katmanlarindan giiclii
yardimlar goren Siifyani isyanlar1 da halife Me’'mun
doneminde ortaya ¢ikacakt1.?” Idarenin bas1 olarak
halife Me'mun’un, bu tehlikeli zeminde,
miittefiklerini isyancilarin

azaltmak yoniinde tavir gelistirmesi kadar dogal bir
sey olamazdi. Halife de siyasal bir enstriimana
doniismiis Fedek konusunda, sansasyonel bir karar
vererek, oray1 Ehl-i Beyt'e verdigini ilan etmistir. Onun

siyasi

artirmak ve say1sini

bu karari, gelenekte konuya iliskin verilen kararlarla
celisiyor bile. gecmisteki
uygulamalar: itham eden tavri muhataplar1 nezdinde
oziir dilemeci tutumu ile ilgilidir.

3. Gii iddia

Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Ali b. Ebi Talib’i
vasi ve imam olarak belirledigi, fakat ashabin Ali b. Ebi
Talib’in hakkin1 gasp ettigi, tezine bir dayanak
oldugunu diistindtikleri, argiimanlardan biri de Fedek
konusundaki iddiadir. Fedek iizerinden sodylenmek

olsa Me’mun’un

92 Zaman, Religion and politics under the early ‘Abbasids: the emergence of
the proto-Sunni elite, s. 73-76.

9 Zaman, Religion and politics under the early ‘Abbasids: the emergence of
the proto-Sunni elite, s. 77,78.

% Mahmut Ay, “Mu'tezile ve Siyaset {liskisi” (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi 2000)., s. 234.

% Zaman, Religion and politics under the early ‘Abbasids: the emergence of
the proto-Sunni elite, s. 38.
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istenen; Hz. Peygamber’in Eli Beyti en temel
haklarindan bile mahrum edilerek, onlara zulm
edilmis oldugudur. Fedek, bu iddianin, tespitinin bir
aract olarak S$ii soylem agisindan 6nemli olmustur.
Yani denilmekte olan sey; Hz. Peygamber sonrasinda
ashab, sadece Hz. Peygamber’in liderlik konusundaki
vasiyetine muhalefet etmekle kalmamis, El-i Beyt'e
onun bagisladig1 hediyeyi de vermeyerek, Ali b. Ebi
Talib’in ailesi magdur edilmistir.”® Iste Fedek; bu
Sii
sOylemin kuramcilarinin da kabul ettigi sekliyle; Fedek
konusuna hem miras olarak ilgi duyulmus hem de
onun hediye olarak Hz. Fatima'ya verildigi
sOylenmistir.

Miras konusu olarak Fedek, Hz. Peygamberin esleri,
Hz. Abbas ve Hz. Fatima arasinda boliistiiriildiigii
takdirde Hz. Fatima'ya diisecek paym hukuki olarak
bir hak olsa bile, ekonomik olarak kayda deger bir
anlama kargihik gelmeyecegi varsayilabilir. Fakat

magduriyet edebiyatinin aract ve nesnesidir.

girisimleri itibar1 ile Hz. Fatima buna razidir. Buna
gore; acaba Fedek’in de igerisinde oldugu Hz.
Peygamberin mirasinin Sii iddiada ifade edildigi tizere
Ehli  Beyt'e verilerek; onlarin  kaderlerine
terkedilmeleri mi, yoksa Rasid halifeler donemi ve
sekliyle Hz.
mirasinin kamulastirilarak soyunun ekonomik ve
sosyal yiiklerinin {immete yiiklenmesi mi daha isabetli
olmustur? Daha once cevabi verilmeyen bu soruya
bugiin cevap verilmesi $ii iddianin bu kavramdan

sonrasinda yapildig: Peygamber’in

daha fazla nemalanmasini engelleyecek envanteri
icerisinde tagir.

Diger yandan, Hz. Omer’in kurguladigi mali sistemde,
Bedir Savagma katilanlarin ¢ocuklarina ikiser bin
dirhem tahsis ederken, Ehl-i Beyt'ten olan Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin'e beser bin dirhem tahsis etmesi,
Fatima evladina taninan ayricaligin, bir gostergesi
oldugu gibi, Sii sOylemin yersizliginin de énemli bir
gostergesidir. Abbasiler doneminden itibaren nakib,
nakibiilesraf veya nakibiinniikeba adiyla Hz. Peygamber
soyunun(seyid ve serif) tespiti ve korunmas: basta
olmak iizere, giderleri Beytii'l- mal’dan karsilanmus,
onlara yonelik harcamalar kamu gideri olarak kabul

% Tayeb el-Hibri, Reinterpreting Islamic historiography: Harun al-Rashid
and the narrative of the Abbasid caliphate ( Cambridge: Cambridge
University Press, 1999), s. 99.

9 Sii muhalefetin ne denli yogun bir hal aldigina iliskin bir
degerlendirme icin bkz. Ay, “Mu'tezile ve Siyaset Iliskisi” , s. 236-
241.

9 Musevi, Pesaver Geceleri, s. 508- 513.

99 el-Belazuri, Fiituhu'l-Biildan,s. 664.
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edilmigtir. 100
aktarimlar ve onun yasantisindan ¢ikarilan sonuglara
dayali olarak Hz. Peygamber’e ve ailesine zekat ve
sadaka yemek haram kilinmistir. Ummet onlarin bu
0zel durumlarimi farkinda olarak, onlarin zekat ve

Ciinkii Hz. Peygamber'den yapilan

sadakaya ihtiya¢ duymayacaklar: bir yasam stirmeleri

temin edilme yoluna gidilmistir.

Sia bunun gerekce ve felsefesini sdyle analiz etme

yoluna gitmistir:
“Onlarm sadaka almast haram kilimmgtir. Ciinkii
sadaka, insanlarin  sahip olduklart  seylerin
kirleridir. Ve insanlarmn bu kirden temizlenmesi,
ancak koleleri ve cariyelerine veya birbirlerine
verdikleri sadakalarla miimkiin olabilir. Fakat
humsa (ganimetin beste biri) gelince bu onlara,
zekdt yerine heldl kilmmustiy; ciinkii onlar, zekdt
almaktan da men olunmugslardir.”10!

Tiim bunlardan sonra denilebilir ki Sii sdylemin Fedek

diyalektigin; ideolojik bir

varolus motivasyonu oldugu, bu sdylemle onlarin Ehl-

tizerinden gelistirdigi

i Beyt’in hukukunu korumak degil, kendilerine mesru
bir anlam alani olusturma ¢abasinda olduklaridir.
Kald1 ki Fedek’in ideolojik tarafi bir kenara birakilirsa
bugiin s6z konusu arazinin ve dahi iddianin siyasi,
hukuki hatta ekonomik bir degeri de kalmamustir.
Sonug¢

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun kurumsal
velisi olan ydnetici ile Hz. Peygamber'in hukuki
varisleri arasinda Hz. Peygamber’in mirasinin statiisii
ve bu mirasta kimin tasarruf sahibi oldugu konusunda
tartismalar yasanmistir. Hz. Peygamber’in varisleri;
her bireyin sahip oldugu miras alma ve mirasim
varislerine devretme hakkina Hz. Peygamber’in de
sahip oldugunu diisiinerek talepte bulunmuslardir.
Diger yandan; devlet baskani olarak halife, peygamber
mirasinin kamu mali oldugu, buna karsin, Hz.
Peygamber’in varislerinin giderlerinin ise devletin
oldugu anlayisiyla, peygamber
mirasini kamulastirmistir. Halifeler; Hz. Peygamber’in
maliye hukukunda (fey-ganimet-zekat ...vb.) siradan
bir Miisliiman ferdin hukukuna tabi olmadig:1 gibi,
miras hukukunda da ona 6zgii 6zel bir uygulamanin
gerektigine inanmis ve Oyle uygulamislardir. Bu

sorumlulugunda

anlayisin bir sonucu olarak da Hz. Peygamber’in
ihtiyaclarin karsilamak
kurumsallasma yoluna gitmislerdir. Ote yandan Hz.

varislerinin lizere

100 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye, s. 157-159.

101 Beygiil, Esra, “Ibn Babeveyh El-Kummi (Seyh Saduk) hayati-
eserleri ve itikadi diisiinceleri” (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Master tezi, 2007), s. 84.
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Peygamber’in varislerinin bir kismi ise her mirasc1 gibi
varis olmak ve hakkini almak g¢abasi gostermislerdir.
Idare hukuku peygamber ailesini peygamber
mirasindan  alikoymus, fakat onlarin  ihtiyag
duyacaklari iase bedelini de tistlenmistir.

Tarihin kaydettigi kadariyla, Hz. Peygamber’in mirasi
konusunda kizi Hz. Fatima ve amcas1 Hz. Abbas, Hz.
Peygamber’in varisleri igerisinde bu konuda en ¢ok
¢aba harcayanlardan ikisi olmustur.

iliskin iki Sii iddiadan bahsedilebilir.
Bunlardan ilki Hz. Peygamber’in mirasinin bir boliimii

Konuya

olarak Fedek’tir. Bir diger Sii iddia ise Hz.
Peygamber'in Fedek’i Hz. Fatima'ya bagisladig:
(hediye ettigi) seklindedir. Halifeden talepleri

konusunda bir diger miras¢t Hz. Abbas ile birlikte
gidisi, Fedek’in kendisine bagislandig1 yoniindeki
iddiay1 ciddi anlamda zayiflatan bir tutumdur.
Peygamber eglerinin tutum ve tavirlar1 da Hz.
Fatima’nin kendisine bagislandig1 yoniindeki iddiadan
onlarin haberdar olmadiklari yoniinde bir baska
dayanaktir. Zira diger miras¢ilarin haberdar olmadig:
bir bagis hangi tarih araliginda ve hangi cografyada
olursa olsun sorun olusturacaktir. Hz. Fatima'nin
vefatindan sonra, ikinci halife Omer b. Hattab’a intikal
eden konu, Ali b. Ebi Talip, Abbas b. Abdiilmuttalip,
sirtiismesi de peygamberimizin Fedek’i Fatima'ya
bagisladig yoniindeki tezi zayiflatir.

Ortaya ¢kan fiili durum, peygamberimizin
gayrimenkul mirasmin varligi ve mirasgilarinin
oldugu gergegidir. Konu etrafinda siirdiiriilen

polemikler, Sii sOylemin peygamber mirasi ile mezhep
ideolojilerinin merkezi dgesi olan Imamet arasinda bir
baglanti kurma cabasidir. Fedek konusunda {iretilen
bu yogun polemik, konuya iliskin kurgu ihtimalini de
gliclendirir goriinmektedir.

Kamu adina gorev yapan yonetici olarak halife, Hz.
Peygamber'in  bu  arazilerdeki uygulamalarim
siirdiirmek yoniinde tavir almis ve bu tavir ilk dort
halife doneminde uygulanma gayreti giidiilmiistiir.
flging olan durum ise Ali b. Ebi Talib’in hilafetinde de
ilk ti¢ uygulamanin siirdiiriilmesidir. Bizatihi bu
durum bile ideolojik saplantilarin belirli olay ve
donemden ¢ok sonralari
bayraklastirdiklari ihtimalini giindeme getirir.

Emevi ve Abbasi donemlerinde ise Fedek idare ile Sii
gruplar arasmnda pazarlik konusu olagelmis, bazen

olgular1 yasandiklar
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idareciler $ii ayaklanmalar1 bastirmak icin bu araziyi
iyi niyet gostergesi olarak isyancilara ulufe olarak
vermigler, bazen de onlar1 cezalandirmak ve hizaya
getirmek i¢in ellerinden almislardir. Konuya iliskin en
bariz iki uygulama Emevi déneminde Omer b.
Abdiilaziz’in Fedek arazisinin statiisiinii ilk dort halife
donemindeki statiiye dondiirmesidir. Digeri ise
Abbasi halifesi Me’'mun’un Medine Valisine yazdig1
mektupla bu araziyi Fatima evladina verdigini ilan
eden mektubudur. Tim bunlardan sonra Hz.
Peygamber’in mirasi iizerinden de Imamet doktrinine
giden bir mesruiyet zemini insa ¢abasinda olan $ii ekol,
Resulullah’mn mirasin1 ideolojik bir araca doniistiirme
cabasinda olmustur. Bu ideolojik zeminde Fedek
ozellikle sembolik bir deger tagir.

Fedek arazisi Hz. Peygamber’e aittir. Mirasinda
tasarruf etme hakk: da ona aittir. Fakat gerek hediye
etme gerekse bir bagka tasarrufundan mirascilar:
haberdar etmesi beklenirdi. Peygamber eglerinin
tesebbiisti ve Hz. Abbas’in girisimlerinden anlasildig:
kadariyla Hz. Fatima’ya hediye edildigi varsayilsa bile
onlarin bundan haberdar olmadiklar1 seklindedir.
fkinci halifenin, Hz. Ali ve Hz. Abbas'in inisiyatifine
biraktig1 Fedek’te, anlasmazlik sebebiyle bir kez de
hakemlik  yapti1 gore
peygamber ailesinin Fedek’ten yararlandirildigi, fakat
miilkiyetin kamulastirildigr  anlasilmaktadir. Bu
durum Dérdiincii halife Ali b. Ebi Talip doneminde de
degismemis goriiniiyor. Sonraki donemlerde S$it
iddianin  siyasal ideolojik  bir
kazanmasinda diger bir¢ok polemik konusunda
oldugu gibi Fedek arazisine iliskin polemiklerde S$ii
vasiyet ve imamet iddiasin1 desteklemekte arag olarak
kullanilmistur.

anlagilmaktadir. Buna

ve gorinim
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Oz

Yakin ge¢misimizde imkansiz oldugunu diisiindiigiimiiz halde, bugiin bir karadeligin fotografin1 c¢ekebiliyor ve protonun biiyiikliigiinii
Olgebiliyoruz. Pek ¢ok yeni gezegen kesfediyor, atom alt1 parcaciklar takip edebiliyoruz. Dahasi, insani sinirlarimizi asarak yaptigimiz her gozlem
bize, daha &nce bilmedigimiz yeni fenomenleri haber veriyor. Biz de tespit ettigimiz bu yeni fenomenleri, fenomenin kendi mahalline ve
algiladigimiz diinyaya uyumlu olacak sekilde ontolojik bir statiiyle konumlandiriyoruz. Fakat; bilimin giiniimiizdeki bu basarisi, yalnizca bu
konumlandirma siirecini yénetmekle kalmiyor, ayn1 zamanda eskiden beri siiriip gelen bir tartismanin yeni bir formunu da bilim felsefesi
filozoflarimin glindemine tasiyor; goézlemin epistemik degeri.

Insanin dis diinya ile kurdugu irtibat1 genelde algi, 6zelde ise gézlem iledir. Insan, gevresindeki seylerin ontolojik konumunu gozleme bagvurarak
tayin etmeye egilimlidir. Bilim de gdzlemlemek i¢in gelistirdigi araglarla insamin varlik ile irtibatini sistemli hale getirerek, bu irtibat1 genisletir ve
derinlestirir.

Gozlem, bir nesneyi, durumu veya olay1 maksatl olarak inceleme anlamini ima ediyor olsa da gozlem ile gérmenin birbirilerinin yerine gegecek
sekilde kullanilmas: yaygindir. Dolayisiyla gozlem, denildiginde bizdeki ¢agrisimi biyolojik olarak gérme fiili olmaktadir. Bilimsel realistler,
bilimsel arastirmada kullanilan gézlemin dis diinyay1 oldugu gibi aktardigini, failin gérme ile diinyanin dogru ya da yaklasik olarak dogru
bilgisini elde ettigini savunurlar. Onlara gore, bilimin gercek basarisi da burada yatmaktadir. Fakat bu savunu pek ¢ok agidan elestiriye maruz
kalmaktadir. Antirealistler, aragh gézlemin, aragsiz gozlemden ayr1 tutulmasi gerektigi hususunda israrcidir.

Bizim bu makale ile amacimiz, bilimsel realizmin dis diinyanin gézlemlenebilirligi ve yeni fenomenelerin ontolojik statiisiinii korumak igin
gelistirmis olduklar: argiimanlarin bir betimlemesini yaparken, argiimanlarin birbirileri ile olan iliskilerini gdzler oniine sermektir.

Anahtar Kelimeler: Gozlem, Grover Maxwell, Ian Hacking, Antirealizm, Bilimsel Realizm.
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Abstract

Although we think it is impossible in our recent past, today we can take a picture of a black hole and measure the size of the proton. We discover
many new planets; we can track subatomic particles. Moreover, every observation we make by crossing our human borders informs us of new
phenomena that we did not know before. We position these new phenomena, which we have identified, with an ontological status, to be
compatible with the phenomenon's own location and the world we perceive. But; This success of science today not only manages this positioning
process, but also brings a new form of a discussion that has been going on for a long time to the agenda of philosophy philosophers; epistemic
value of observation.

Human contact with the outside world is generally with perception and in particular with observation. Man tends to determine the ontological
position of things around him by resorting to observation. Science also expands and deepens this contact by systematizing human contact with
the tools it has developed to observe.

While observation implies the meaning of studying an object, situation or event for purpose, it is common to use observation and vision to replace
each other. Therefore, when observation is said, it is the act of seeing the connotation in us biologically. Scientific realists argue that the observation
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used in scientific research conveys the outside world as it is, and that the perpetrator acquires the correct or approximately correct knowledge of
the world through vision. According to them, the real success of science lies here. But this argument is subject to criticism in many ways.

Antirealists insist that instrumental observation should be kept separate from instrumental observation.

Our aim with this article is to reveal the relations of the arguments with each other while describing the arguments developed by scientific realism

to maintain the observability of the outside world and the ontological status of new phenomena.

Keywords: Observation, Grover Maxwell, Ian Hacking, Antirealism, Scientific realism.

Giris

Gozlem, varlik sahasinda bulunan (veya bulunmasi
muhtemel olan) seylere yonelik bir eylemi isaret eder.
Bilim de varlik sahasini arastirma alani olarak kabul
eder. Gozlem, bilimin olusum siirecinde hayati bir
Oneme sahiptir. Bilim, gozlem yaparak kendini
olusturan stiregleri yonetir. Bu durum, bilim felsefesi
filozoflarinin gozleme 6zel bir ilgi gostermesine neden
olmustur. Filozoflar, gozlemi olusturan unsurlara
dikkat kesilerek, bilimi anlamlandirmay: ve bilinen
fenomenin ontolojik statiisiinii ortaya ¢ikarmay
hedeflemektedirler. ~Dolayisiyla, bilim felsefesi
filozoflari, gozlemde kullandigimiz araglarn bize
gozlemlenen fenomen hakkinda ne kadar bilgi
verebilecegi, gercek  diinyanin
aktarabilecegi ve buna bagli olarak dogrudan
gozlemleyebildigimiz fenomenler ile aragh gozlemin
sundugu imajlar arasinda ontolojik bir u¢urum olup

ne kadarm

olmadigini sorgulamaktadirlar.

Gorme ve goOzlemin ontolojik statiisii hakkinda
realistler ve antirealistler arasinda siiren ve bilim
felsefesinde oldukca oOnemli bir yer kaplayan bu
tartisma dnemine ragmen, iilkemizde konu hakkindaki
yapilan ¢alismalar genelde dolayli olmustur. Bizim bu
makale ile amacimiz, gozlem kavrami hakkinda realist
bilim felsefesi filozoflarmin argiimanlarmi dile
getirmek ve bu argiimanlara dair kanaatimizi
sunmaktir.

Uc boliimden olusan makalemizin ilk boliimiinde
gozlemin dogasi hakkinda yapilmis tartismalarin
tarihsel arka planim sunduk. Ikinci boliimde ise
bilimsel realist tartismanin kendi diistinsel Oriintiisii
igerisinde gelistirdikleri argiimanlartyla antirealist
tartismaya karsi olusturduklari blogu betimledik. Son
olarak ise, bilimsel realizmin Oncelikli hedefinin
bilimsel araglar ile elde edilen gbzlem verilerine yer
acmayr  hedefledigini serdik.
Makalemizin konunun
biitiinltiglinii  korumak icin bilimsel antirealistin
gozlem yorumlarna yer ayirmamayi uygun gordiik
fakat bir istisna olarak hem gozlem hakkindaki

gozler  Oniine

amacina binaen ve

1 Metin igerisinde, Tiirkge Baskisindan (Temsil ve Miidahale, Alfa
Yaynlari, fstanbul 2016) yararlamlmustir.
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goriiglerinin bilimsel realistlerin ortaya koydugu
argtimanlara etkisi hem de antirealist doktrinlerin
ikonik bir filozofu olmasi nedeniyle Bas van
Fraassen'in gozlem hakkindaki
ayirdik.

Konu hakkinda literatiir, yabanct dilde ilgi gekici bir
sekilde zengindir. Yazmis oldugu, “The Ontological
Status of Theoretical Entities” (Teorik Varliklarin
1962) baglikli makalesi ile
kendisinden sonra gelecek c¢alismalar1 derinden
etkiyen Grover Maxwell olmustur. Paul M.
Churchland’in gozlem hakkindaki argtimanlarini
sundugu The Ontological Status of Observables: In

goriiglerine  yer

Ontolojik durumlari,

Praise of The Superempirical Virtues
(Gozlemlenebilenlerin Ontolojik Durumu:
Usﬁinempirik Erdemler ngﬁsﬁnde) baslikh

makalesindeki Maxwell etkisi gizlenemeyecek kadar
biiytiktiir. Maxwell'in bu etkisine atifla biz de
makalemizin ilgili boliimiinde onun argiimanlarini

sunarak giris yaptik. Ardindan bilimsel realist
filozoflarin birbirilerine bir domino tasi misali
yaslanmalarin1  takip ederek, kendi diisiinsel

oriintiilerini sunmay1 hedefledik.

Bilimsel realizmin metafizigi hakkinda gozleme 6zel
bir yer ayiran Anjan Chakravartty’nin A Metaphysics
for Scientific Realism (Bilimsel Realizm I¢in Bir
Metafizik) kitab1 ve Stathis Psillos’un yazmis oldugu
Scientific Realism: How Science Tracks Truth (Bilimsel
Realizm: Bilim Hakikatin izini Nasil Siirer? 1999) kitab:
da bilimsel realizm goézlem perspektifini sunmasi
agisindan onemlidir. Burada &zellikle Ian Hacking'in
Representing and  Intervening  (Temsil ve
Miidahale,1983") kitabin1 da anmamiz gerekmektedir.
Hacking, bu kitabinda gozlem kavraminin realist bir
anatomisini sunar.

Gozlem Nedir?

Tarimsal faaliyetlerin planlanmasinda, dini ritiiellerin
gerceklestirilmesinde, giinlitk rutinlerimizin hemen
hepsinde kendisine bagvurdugumuz gozlem, insanin
tir olarak en olagan eylemlerinden birisidir. Fakat
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gozlemin siradanligl onu felsefi bir tartisma olmaktan
kurtaramamustir.

Yaygin sekilde gozlem ve gorme birbirlerinin yerine
gececek sekilde kullaniliyor olsa da zihnimizde ilk
olusan gozlem tanimi, biyolojik olma egilimindedir.
Gozlem, S'nin dl¢iilebilinen bir duyusal nesne olan X'i,
gozlem araci tarafindan (biyolojik bir ara¢ olan goz,
gelistirilen bir vasita olan mikroskop, teleskop gibi...)
tespit edilebilmesi olarak kabul edilir. Bilim felsefesi
filozoflari, biyolojik gozle yapilan gozlemi dogrudan
gozlem olarak kabul ederken, goziin siurlarim
genisleten araglar  (mikroskop, teleskop vb.)
araciligiyla yapilan goézlemi, aracgli gozlem olarak
kabul etmektedir. Her iki gozlem de “bakmak” ve
sahip olmakla beraber
gozlemcinin dikkatini verdigi amagh bir eylemi
kasteder.

Gorme kavrami soz konusu oldugunda ise ilk
cagrisim, biyolojik olarak, nesnelerden goziimiize
yansiyan 1s1gin, uyarmas: ile
beynimizde goriintiiniin islenmesidir. Anatomimizin
bize sundugu gorme, dogada pek ¢ok canlinin
gerceklestirdigi bilgi icin veri toplama araci olarak
kabul edilir; primatlar, kediler ve yeni dogan bebekler
gozlemde bulunabilir. Fakat, burada bilim felsefesinin
gorme-gozlem hakkindaki sorgulamalarinda
ayaklarmi bastig1 epistemoloji zemini, bu hususta
diisiincelerini dile getirmek
yonlendirir; bir kedi ile insan tarafindan gerceklesen

“gorme”nin anlamlarina

duyu hiicrelerini

isteyen filozoflari
gorme-gozlem eylemi arasinda fark bulunmakta
midir?

Gozlemin yalmizca ‘15181 duyusal bir sistemde
islenmesi’ olarak anlasilmasi hata olacaktir. Bunun
yaninda gozlem, algilanan nesnelerin gozlemleyen
tarafindan farkindaligini ve simiflandirilmasini igerir.
Gozlemde bulunan 6zne “en ilkel biling diizeyinde
bile, mevcut deneyiminin diger olas1 deneyimlerden
nasil farklhilastigini kavrayabilmektedir.”2

Bilimsel gelismeler goz oniine alindiginda, bu durum,
gormenin sadece epistemolojik ve metodolojik agidan
insan hayatindaki Onemini vurgulamakla kalmaz,
zihnimizdeki kavramlarin da kurucu unsuru oldugu

2 Coates, Paul. The Metaphysics of Perception. New York: Routledge
Press, 2007, s.10.
3 Gianna, Pomata. “Observation Rising: Birth of an Epistemic Genre”,

Histories of Scientific Observation, ed. Lorraine Daston ve Elizabeth
Lunbeck. Chicago and London: The University of Chicago Press,
2007, s.45.
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imasirnu tasir. Dolayisiyla bilim felsefesi filozoflar1 da

gozlemin  insanin olusumunda ve
gelisiminde ne kadar hiikiim sahibi oldugunun
farkinda olarak gozlemi analiz etmeye ve icinde
yasadigimiz diinyay1 buradan hareketle

anlamlandirmaya c¢alisirlar. Gozlem ve kavramsal

bilgisinin

yorumlama arasindaki iligki, materyal diinyanin alg:
limitlerinin, insan idrakindeki ve bilimsel teorilerdeki
roliinil analiz etmeyi hedefler.

Bilimsel anlamda go6zlemin dogum yerinin astronomi
oldugu bilinir.
Devrimi ile baslayan bilimsel siireg, harici diinya
algimiz1 degistirirken ayni zamanda bilimsel arastirma
metodolojimizi de gozden gecirmemize sebep
olmustur. Hemen ardindan ise kullanmis oldugumuz

Astronomide yasanan Kopernik

bilimsel kavramlar koklii bir degisim gecirmis ve bu
degisim bilimsel arastirmanin ve felsefi sorgulamalarin
nihai konusu olan “diinya” kavramu ile siirlarin
bilinip dair
baglatmistir.

bilinemeyecegine sorgulamalar1
Dolayisiyla gozlemin bilimsel bir metodoloji olarak
kullanmasi, 15. yiizyila rastlamaktadir. 15. yiizyildan
itibaren gozlem, astronomi, astrometoroloji gibi
alanlarda kullanilmasinin  yaninda tip, simya,
fizyognomi ve doga tarihi gibi alanlarda da kendisine
hi¢ olmadig1 kadar yer bulmustur. Bu yiizyillarda
(15.yy-16.yy) gozlem terimlesmediginden sik sik
deneyim ile birbirilerinin yerine gegecek sekilde
kullanilmistir®  17.  ylizyilda ve 18. yilizyil
ortalarindaysa kulugkasi olan astronomiden dogal
felsefeye dogru yayilmustir.

Modern doénemde bilim adamlar;, gozlemin
fonksiyonunun dogay1 anlama ve anlamlandirma
calismalarinda ne kadar degerli oldugunu

vurguladilar. Francis Bacon, gdzlemi, bilimsel yontem
i¢in yegane dayanak olarak kabul ederken? Descartes
duyusal verilerin yanilabilecegini kabul ederek,’ bizi
siipheyi bir davet
etmekteydi.¢ Descartes’tan sonra gelecek olan Kant ise
hem empirizmi hem kuskuculugu hedef alarak dis
seyleri bir inang olarak kabul etmeninin insan aklinin
bir skandali oldugunu ileri siirecektir. 7 Cagdas

yontem olarak kullanmaya

4 Bacon, Francis. Novum Organum, gev.Sema Onal. Istanbul:Say
Yayinlari, 2012, s. 112.

5 Descartes, Rene. Soylem, Kurallar, Meditasyonlar, cev. Aziz Yardiml1.
stanbul: idea Yayinlari, 1996, s.141-142.

¢ Copleston, Frederick. A History of Philosophy: Vol. IV Modern
Philosophy;Descartes to Leibniz. London: Burns Oates & Washbourne,
1994, 5.90.

7 Kant, Immanuel. Ari Usun Elestirisi,
Istanbul:idea Yayinlari, 1993, s.37-38.

cev. Aziz Yardiml.
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filozoflar da genel anlamda alginin, Ozelde ise

gozlemin dogas1 hakkinda yapilan bu tartismay1 miras

alarak pek c¢ok acgidan tekrar ele almakta ve

¢oziimlemeye devam etmektedir.

GoOzlemin tanim ve bilimsel arastirmadaki konumu

yakin  tarihte sekilde
mantiksal olmustur.

problemini, belirgin

vurgulayanlar pozitivistler
Modern bilim felsefesinin kurucusu olarak kabul
edilen Mantiksal Pozitivistler
cizmeyi kendilerine gorev olarak addetmektedir.
Bilimsel
kavramina 0Ozel bir yer ayirarak onu metafiziksel
ifadelere kars1 actiklar1 savasta, tabir-i caizse silahlar
olarak, merkeze almaktadirlar. Oyle ki onlar igin deney

ve gozlem ile dogrulanamayan sey, anlamsiz kabul

bilimin smurlarim

arastirma  metodolojisinde  “godzlem”

edilerek reddedilmelidir.? “Tarafsiz bir gézlem dili”
bulmay: isteyen pozitivistler igin teoriler mantiga
indirgenebilir mantik,  gozlemlenebilirleri
smiflandirarak ifade etmek icin en ideal yoldur.®

Mantiksal pozitivizmin temsilcisi Rudolph Carnap,

ve

gozlem Onermesi fiziksel bir nesnenin rengine veya
sekline dair degil, “bu bir siradir” seklinde olmasi
gerektigini ifade etmekte!® gozlemlenebilir-
gozlemlenemez ayrimi ¢izmenin miimkiin olmadig:

ve

sonucuna varmaktadir. Tahmin edilecegi {izere onun
icin  gozlemlenebilir  gozlemlenemez  gergeklik
hakkindaki sorun felsefenin sahte bir problemdir ve
kaynag: dilseldir.’* Alfred Jules Ayer de kendileri i¢in
gozlemin 6nemini soyle belirtmektedir;

“Diyoruz ki, belli bir kimse, eger ve ancak, bir
istedigi  Onermeyi
dogrulayabilecegi, yani belli kosullar altinda hangi
gozlemlerin, kendisini, onermeyi dogru olarak kabule

tiimcenin  anlatmak nasil

ya da yanlis olarak reddetmeye gotiirecegini biliyorsa,
o tiimce o kimse i¢in olgusal bir anlam tasir.”2

Mantiksal Pozitivistlerin, metafizigi ayiklamak igin
gelistirdikleri bu ¢6ziim, uzun siirecek bir polemigin
de ilk kivileami olacaktir. Bilindigi gibi pozitivizm daha
sonra -yakin tarihte Bas van Fraassen tarafindan derin
uykusundan uyandirilmadan once- agir saldiriya
ugrayacak ve cogu goriisii kendileriyle birlikte gozden

8 Ayer, Alfred Jules. “Mantik¢1 Pozitivzm ve Kalit1” Yeni Diisiin
Adamlari, ed. Bryan Magee, ¢ev.Mete Tuncay. Ankara: Birey ve
Toplum Yayinevi, 1985, 5.134.

9 Hacking, Ian. Temsil ve Miidahale, cev. Ozan Altan Altinok. Istanbul:
Alfa Yaymevi, 2016, s.209.

10 Ayer, “Mantikg1 Pozitivizm ve Kalit1”, s.142.

1 Carnap, Rudolph. Philosophical Foundations of Physics: An
Introduction to the Philosophy of Science. New York, London: Basic
Books, 1966, s.226-227.

12 Ayer, Alfred Jules. Dil Dogruluk ve Mantik, Vehbi Hacikadiroglu.
Istanbul: Metis Yayinlari, 1998, s.13.
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diisecektir. Fakat bu elestiriler arasinda 6zellikle ayr1
bir yer tutan 6zellikle Paul Feyerabend’in 1981 yilinda
yazmis oldugu Explanation, Reduction,
Empiricism (Aciklama, indirgeme ve Empirizm)
baglikli makelesidir. Feyerabend'in makalesi, genelde
Mantiksal Pozitivizmi 6zelde ise Carnap’1 etkili ve agir

and

bir elestiriye maruz birakir. Feyerabend, Mantiksal
Pozitivizmin protokol onermeleri olarak kabul ettigi
dogrudan algilanabilirlere dair 6nermeleri tartismaya
acar ve gozlem ifadelerinin teori yiiklii olmadigin
reddeder.

Bilimsel Realist Perspektiften Gézlem

Bilimsel realist, ham bir tanimla, dis diinyann
gozlemledigimiz gibi var olduguna ve var oldugu gibi
ifade edilebilinecegine inanan (sanattaki realist akimi
gibi; Gottfried Helnwein’in Masumlarin Miriltilar:
sergisi (Murmur of the Innocents), Duane Hanson'nin
heykelleri vb.) kisidir. Diinyanin gozlemlendigi gibi
var oldugu iddias1 bilimsel realizmin en temel
taahhiidiidiir ve bu ontolojik taahhtidiiniin yaninda
semantik ve epistemolojik taahhiitleri de bulunur;
olarak, diinyay1 tanimladigimiz
teorilerimizin literal olarak yorumlanmalidir. Bir diger
taahhiit ise epistemolojiktir, en iyi anlasilan tanimlarin

semantik

bize bir bilgi sagladigi fikrine dayanir.™

Diinyanin gozlemledigimiz gibi oldugu fikri, 6zellikle
doga bilimleri ¢alisan bilim adamlar1 tarafindan
dikkate deger bulunmustur. Oyle ki kendisi de bir
bilim felsefesi filozofu olan Erhard Scheibe, bilimsel
realizmin fizikgiler tarafindan iiretildigini soyler.1
Bilimsel realizm, gozleme yiikledigi anlam ile bilimin
nesnesine ontolojik bir bagimsizlik kazandirirken
bilim adamina epistemolojik bir perspektif de
kazandirir. Buna bagl olarak bilimsel bilginin ilerleyisi
ve gelismesi temellendirilir.

Hilary Putnam da realizmin bu yoniinii vurgulayarak,
o ¢ok bilinen slogamn ile bilimin mevcut ve potansiyel
basarilarin1 da kasteder; “Realizm, bilimin basarisin
bir mucize haline getirmeyen tek felsefedir” der.'6
Putnam’in bu ifadesi; realizme yoneltilecek elestiri
oklar: i¢in antirealizmin ¢izecegi hedef tahtasini da

13 Feyerabend, Paul. Realism, Rationalism and Scientific Method,
Cambridge: Cambridge University Press, 1981, s.44-91.

14 Chakravartty, Anjan. “Realism, Antirealism, Epistemic Stances,
and Voluntarism”, The Routledge Handbook of Scientific Realism, ed.
Juha Saatsi. New York Routledge Press, 2018, 5.225.

15 Scheibe, Erhard. “The Origin of Scientific Realism: Boltzman,
Planck, Einstein”, ed. M. Pauri ve Evandro Agazzi, The Reality of the
Unobservable: Observability, Unobservability and Their Impact on the
Issue of Scientific Realism. Baston: Springer Press, 2000, s.31.

16 Putnam, Hilary.Mathematics, Matter and Method. Cambridge:
Cambridge University Press, 1975, 5.73.
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olusturan, realizmin {i¢ dayanagm kusatan bir
mottodur.

Bilimsel realistler, dis diinyanin gozlemlenebilir
olmasmin yam sira ortaya konulan bilimsel teorilerin
hakkinda
cekirdegi vs.) da bize bilgi sunacagini iddia eder. Bir

gozlemlenemezler (atomlar, Glines'in
realist, diinyanin dogasi hakkinda bilgiye sahip
olabilecegi varliklarin gergekligi hakkinda, bir kisinin
algiladigi nesne ile baslayan (japon baliklari,
akvaryumlar), duyusal nesneler ile tanimlanabilecegin
¢ok Otesine ulasan (genler, elektronlar), ve hatta uzay-
zamanda kendi sahasmna sahip olmayan varliklara
(sayilar, kiimeler, evrenseller ya da onermeler) kadar
ulagan genig bir iiriin listesine sahiptir.!” Bu sebeple
teori ve gozlem arasinda bir fark gormezler ve teori-
gozlem ayrmminin tutarhlifini inkar argiimanlarn
gelistirmek, bilimsel realistler tarafindan sevilen bir
oyun haline gelir.’® Antirealistler ise bu oyunda onlarin
tek rakibi olarak, realistlere karsi c¢ikarlar, teorileri
gozlemden ayirma kriterleri gelistirmeyi hedefleyen
sorusturmalar yaparlar.

Gozlemin simurlart ve gozlemlenemez varliklarin
ontolojik durumu hakkinda en etkili filozoflardan biri
olan realist Grover Maxwell’e gore bu problem dolayl
gozlem ve aragsiz gozlem ayrimi degildir. O, bunu
gozlemlenebilir-gozlemlenemez olarak ele alir, kendi
ifadeleriyle; teori gozlem ayrimidir. Ona
gozlemlenebilir ve gozlemlenemez arasina bir smir
cizemeyiz c¢linkii bu ikisi arasindaki smir zaten
bulaniktir.1?

Maxwell, molekiillerin ¢ok gesitli olabileceginden
bahseder; hidrojen kiiciik molekiilliidiir, proteinler
orta Olgekli, tuzlar ise oldukga biiyiik molekiillere
Biz,
gozlemleyemezken, oldukga biiyiik molekiilleri olan
tuz kristallerini, ¢iplak gozle gozlemleyebiliriz.20
Dolayisiyla hem gozlemlenebilir hem gozlemlenemez
varliklara atifta bulundugu igin molekiil kavraminin

ve

sahiptir. hidrojenin  molekiillerini aragsiz

teorik mi yoksa gozlemsel mi oldugu hakkinda agik bir
sinir ¢izemeyiz, kaldi ki gozlem ile varligindan
haberdar olduklarimiz biz onlar1 gézlemlemeden 6nce
de var olan varliklardir. Sonucta ¢izilmesi istenen sinir

17 Chakravartty, Anjan. A Metaphysics for Scientific Realism, New York:
Cambridge University Press, 2007, s.8.

18 Kukla, Andre. “The Theory-Observation Distinction”,
Philosophical Review 105 Nisan. 1996.

19 Maxwell, Grover. “The Ontological Status of Theoretical Entities”,
Scientific Explanation, Space, and Time: Minnesota Studies in the
Philosophy of Science ed. Herbert Feigl and Grover Maxwell.
Minneapolis: University of Minnesota Press, 1962.

20 Maxwell, The Ontological Status of Theoretical Entities, s.9.
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igin ve gozlemin nesnesi olan varliklarin ontolojik

durumu icin insan bir kriter olarak kabul
edilmemelidir.!

Maxwell, bu diisiincesini desteklemek amaciyla
fantastik bir diisiince deneyi ile bizi sorgulamaya davet
eder; x-ray 1smnlarin gorebilen mutant bir insan dogsa,
gozlemlenebilirin limitleri hakkinda tekrar diisiinmek
zorunda kalacagimizi iddia eder.2 Burada kastedilen,
araclhi gozlemin de gozlem olarak kabul edilmesi
gerektigidir. Maxwell i¢in bu en nihayetinde bir
insanin pencereden bakmas: ya da bilim adaminin
gozliikleri ile bilimsel aragtirma yapmas: gibi bir
seydir. Paul Churchland da buna benzer bir diistince
deneyi ile gozlemlenebilir ve gozlemlenemeze ¢izilen
smirin biyolojik temelli olusunu elestirir. Ona gore;
ornegin hicbir sey gozlemleyemedigi, duyusal higcbir
donanima sahip olmadigi halde, beynine cevresine
duyarl ve bizim duyusal verilerimiz ile aym bilgiyi
sunan bir microbilgisayar takilmus kisi veya kisilerden
olusmus bir topluluk icin gozlemlenebilir demek ne
demektir? Clnki;
gozlemlenebilir diinya onlar i¢in bos bir kiimedir.?
Churchland onlarin da bizim gibi teoriler
gelistirecegini agiklamalar elde edecegini iddia eder.
Gozlem ve gozlemlenebilirlik {izerinden ontolojik bir
baglam olusturmak ve bilimi bunun ekseninde ele
almak hakli bir yaklasim gibi gelmemektedir. Nitekim
Churchland, bu hususta boylesi bir toplulugun da

bizden ¢ok farkli olmayacagini savunmaktadir. Ayni

bizim anladigimiz anlamda

makalede yer alan baska bir diisiince deneyinde ise,
gozlerine edilmis biyolojik mikroskop
yardimiyla bizden ¢ok iyi gorebilen toplulugun
mikroskopik  diizeydeki ontolojileri
hakkinda bir siiphesi olmayacagini herkesin kabul
sOyler.
edersek, bu varliklar: ontolojimize dahil etmemeliyiz,
ki bu hikayedeki gibi onlar1 sol goziimiideki bir
mikroskop ile gozlemliyor olsak bile.?* Churchland,
bunun agikga bir celiski oldugunu diistiniir. Nitekim,
ona gore dogrudan bir varligi gozlemleyemiyor
olusumuzun pek c¢ok sebebi olabilir; bizim
gozlemimize uygun bir uzay-zamansal

monte
varliklarin

edecegini Fakat, biz antirealistleri takip

alanda

2 Maxwell, The Ontological Status of Theoretical Entities, s.14-15.

2 Maxwell, The Ontological Status of Theoretical Entities, s.11.

2 Paul M. Churchland. “The Ontological Status of Observables: In
Praise of The Superempirical Virtues”, Images of Science: Essays on
Realism and Empiricism, ed. Paul M. Churchland ve C.A. Hooker.
Chicago: The University of Chicago Press, 1985, 5.43.

24 Churchland, “The Ontological Status of Observables: In Praise of
The Superempirical Virtues”, s.43-44.



Gilstim Esen

bulunmuyor olabilirler (Andromeda Galaksisi'nde
olabilir), dogal duyusal
dahilinde olmayabilirler (¢ok kiiciik ya da ¢ok biiyiik
olabilirler), bir ayrima izin vermeyecek 6lciide giiglii
veya zayif bir enerji formu kullaniyor olabilirler veya

yetenegimizin limitleri

gozlemlememiz igin uygun bir dalga boyuna ve
kiitleye sahip olmayabilirler. Churchland’a gore bu
listeyi daha da uzatabiliriz ve bu bize tek bir seyi
ispatlar; gozlem aparatlarimizin  haricine diisen
varliklar var olabilir. Oysa, bu yalmizca insanlarin
gozlem iizerinde uzay zamansal perspektifin baskin
olmasindan kaynaklanmaktadir.?>

Putnam’in da gozlemlenebilirlik hakkindaki ifadeleri
Churchland ile paraleldir. Ona gore de yapila gelen
gozlemsel-teorik ayrimi zaten keyfidir. Ornegin
kirmizilik gozlemsel bir terim kabul edilir ama 15181
olusturan parcaciklar1 dogrudan go6zlemlemek
mimkiin  degildir.  Dolayisiyla bu  seylerin
gozlemlenmesine degil 6zelliklerine has bir tartisma
konusudur.?

Putnam, gozlem ve teorik kavramlarini sdyle tanimlar;
“Gozlem terimleri, kamuya gozlenebilir seyler olarak
adlandirilabilecekler igin gecerlidir ve bu seylerin
gozlenebilir niteliklerini gosterir. Teorik terimler kalan
gozlemlenemez niteliklere ve seylere karsilik gelir.”?
Fakat Putnam, ortaya koymus oldugu tanimdan
hareketle bu dikotominin problemlerinin farkindadir.
Ona gore eger gozlemsel terimler
gozlemlenemeyenlere uygulanamayacaksa, gozlemsel
terim diye bir sey yoktur. Elektronlar, sandalyeden
bahsedebildigimiz gibi (ya da duyumsadigimiz diger
herhangi bir sey gibi) vardir. Elektronlardan
bahsediyor olmak, duyusal nesnenin konusu olan
herhangi bir ‘gozlemlenebilir’den bahsetmekten farklh
bir sey degildir.2

Bir diger bilimsel realist filozof Stathis Psillos (1965)
arachi gozleme yoneltilen elestiriyi adaletsiz olarak
bulmaktadir. Ciinkii mevcut araglarimiz hakkinda
bilimsel savundugu siipheye kiyasla
dolaysiz gozlemin de yanilabilirdir ve en nihayetinde
insan goziiniin de kompleks bir yap1 oldugunu kabul
etmemiz gerekmektedir. O, goz ile gozlemin arag
temelli gozlem ile ayni oldugunu ifade eder.?

empiristin

% Churchland, “The Ontological Status of Observables: In Praise of
The Superempirical Virtues”, s.39.

20 Putnam, Hilary. “What Theories Are Not”, Logic, Methodology and
Philosophy, ed. Ernest Nagel, Patrick Suppes ve Alfred Tarski.
Stanford: Standford University Press, 1962, s.215-227.

% Putnam, Hilary. Mathematics, Matter and Method. Cambridge:
Cambridge University Press, 1975, 5.215.
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Psillos, gozlemlenir olarak tamimlanan varlik eger
‘masa’ gibi bir varlik ise bilim adamu bir teoriye ihtiyag
duymaksizin onu tanimlayabilir fakat ya soz konusu
cinayet silahinda bulunan bir DNA olsaydi? O zaman
da bir teori olmaksizin, amaglarmna yonelik bir
tanimlama yapmalar1 zordur. Ciinkii cinayet silahinda
bulunan kan 6rnegi ile kurbanin kaninin uyusmasi
bagska bir seydir, farkli bir kisinin kan 6rnegini bulmak
baska bir seydir. Her haliikarda bilim adamlari
DNA'nin yapist hakkindaki
glivenmek zorunda kalacaktir.® Psillos’'un burada
vurgulamak istedigi husus, mevcut teknigimizin
epistemolojik ve ontolojik agidan bizi smirlamamiza
izin vermenin bir hata olacagidir. Nitekim biz bugiin
Satlirn’ti = gozlemleyecek  bir uzaya
gondermeyi diisleyebiliriz, mikro diizeyde insani
kiigiiltemiyor olusumuz bir bilim kurgu oldugu igin
viriisleri yok mu saymaliy1z?* Teknik aksakliklarimizi
bir kriter olarak kabul etmek ona gore yanlstir. Bu
hususa cesurca bir eklemeyi de Richard Creath

teorik calismalara

astronotu

yapmaktadir. O, su an ki gozlem araglarimizin
fantastik derecede degisecegini kabul ettigini vurgular
ve sOyle sOyler; “Sadece bir aptal ne tiir araglarmn
gelistirilebilecegini veya eger varsa, nihai giiclerimizde

etmeye
onlardan

ne tiir simirlamalar olacagmi tahmin
calisacaktir.”®2 Dolayistyla onlar, biz
haberdar olmadan o6nce de var olan varliklarin
ontolojik statiilerinin bizim araglarimizin limitlerine
baglh olmasint makul bulmamaktadir.

Kendisini semantik realist olarak tanimlayan Dudley
Shapere da onlan destekler, arag
gerceklestirilen  gozlemin, dolaysiz
gozlemden ayr1 olamayacagini sdyler. Shapere 1982

bu konuda
yardimiyla

yilinda yazmis oldugu The Concept of Observation in
Science and Philosophy (Bilim ve Felsefede Gozlem
Kavrami) baglikli
olmaksizin, deney ile ettigi verilerin gozleme dahil
etmemiz gerektigini vurgular. Ona gore biz Giineg'in

makalesinde teorik miidahale

cekirdegini (on bes milyon santigrat derece oldugu
tahmin edilir) dogrudan gozlemleyemeyiz, ancak
gelistirdigimiz araglar ile ¢ekirdek hakkinda bilgi

2% Putnam, Hilary. “Three Kinds of Scientific Realism”, The
Philosophical Quarterly 32 Temmuz. 1982: 198.

2 Psillos, Stathis. Scientific Realism: How Science Tracks Truth. London
and New York: Routledge Press, 1999, 5.192.

3 Psillos, Scientific Realism: How Science Tracks Truth, 190.

31 Psillos, Scientific Realism: How Science Tracks Truth, 183.

% Creath, Richard. “Taking Theories Seriously”, Synthese 62 Mart.
1985: 323.
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sahibi olabiliriz ve bu agikga bir gozlemdir.** Ona gore
yeni kabul ettigimiz teorilerle, daha
gozlemlenemez kabul ettigimiz pek c¢ok
ufkumuza girip bizim igin go6zlemlenebilir hale
gelmektedir. Bizim mevcut kamtlarimizin evrenin

once
alan

sonsuzlugunu gosterdigi diistiniiliirse, siirekli olarak
bizim boylesi alanlara sahip olacagimiz muhakkaktir.
Biz bilimsel arastirmalarimizda teorik ve deneysel
arastirmalar1 ayn1 anda kullaniriz; 6rnegin Giineg’ten
boyledir.3
Shapere’a gore, bilgi, gozlem ile kurulmalidir. Neyin
gozlem oldugu neyin olmadigi ise teorilerimizin
diinyaya ve bizim diinyamiza etkilerine baghdur.
Dolayisiyla onun igin bir ifadeyi mutlak anlamda
gozlemsel bir ciimle olarak tanimlamak miimkiin
degildir.?

Burada kendisi ilimli realist olarak tanimlamanin
miimkiin olmasina ragmen anti-realizme de yaklasan
goriigleri* ile Thomas Kuhn'un goézlem hakkindaki
goriislerinden bahsetmek yerinde olacaktr.

notrino  salinmlarin =~ hesaplanmasi

Thomasn Kuhn, Structure of Scientific Revolutions
(Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 1962) kitabinda alg:
problemine ve bilim adamlarmin bilimsel devrimlere
etkisini sorusturmaktadir. Kuhn, belirgin bir sekilde
Wittgensteint  takip algt hakkindaki
goriislerini, Norman R. Hanson'in g¢alismalaria
dayanarak gelistirmistir.’ Wittgenstein'in  6rdek-
figlirinden hareketle Kuhn gdzlemin
gozlemciden bagimsiz olamayacagim iddia eder® ve

ederken,

tavsan

bilimsel devrimlerin bundan etkilenecegini belirtir.
Ona gore, bilimsel devrimler dnceden kabul edilmis
ordek olarak tarmimladiklarimizi tavsan kategorisine
dahil edebilirdi.* Onun perspektifinden, diinyamizda
degisen kuramlar gordiiklerimizi tanimlama seklimizi
etkilemektedir. Norwood Russell Hanson da Kuhn'un
bu dislincesini takip etmektedir, 1958 yilinda
yaymlamis oldugu Patterns of Discovery’'de (Kesif
Modelleri) bilim diinyasmna “teori yiikli” ifadesini
kazandirmistir. Hanson, kitabinda sorguladigi konu
gozlemin ne oldugudur. Ona gore bilimdeki gozlem
ile giinliik rutinlerimizdeki gozlem arasinda bir fark

3 Shapere, Dudley. “The Concept of Observation in Science and
Philosophy”, Philosophy of Science 49 Eyliil. 1982.

3 Shapere, Dudley. “Testability and Empiricism”, The Reality of the
Unobservable, ed. Evandro Agazzi ve Massimo Pauri. Dordrecht:
Springer, 2000, s.153.

% Hacking, Temsil ve Miidahale, 5.228.

% Ghins, Michel. “Kuhn: Realist or Antirealist?”, Principia: An
International Journal of Epistemology 2. 1998.

3 Kuhn, Thomas. Bilimsel Devrimlerin Yapisi, ¢ev. Niliifer Kuyas.
Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2017, 41.
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yoktur, fark baglamsaldir; Kepler ve Tychonun gok
yliziinde ayni Giines'i fiziksel olarak gozlemleseler de
gordiikleri sey aymi degildir.# Paul Feyerabend de
Against Method (Yonteme Karsi, 1977) kitabinda
Hanson'1 destekler ve vurgulu bir sekilde gozlem ve
teori ayrimini reddetmektedir. Her iki filozofun bu
husustaki ¢alismalar1 6yle etkili olmustur ki, teori ve
gozlem arasindaki ayrim hakkinda konusmak gézden
diismiistiir.#*  Onlara  gore; insanin
yorumlamasi haricinde gerceklesiyor degildir, her sey

gozlem,

zaten teoridir.

Fakat, bilimsel realistler, gozlem-teori ayrimina Kuhn
ile birlikte giren bu tartismaya dair ag¢mazlarin
farkindadir. Kendisi bir bilimsel realist olan Jerry
Fodor, Kuhn'un bu goriistiniin bilimsel realizmi
siiriikleyecegi gorecelik tiiriinden korumay1 istemekte
ve bir teori-gozlem ayriminin gerekli oldugunu
diistinmektedir. Ona gore, eger farkliliklarimizi
yargilamak icin notr bir teori dili yoksa, biz rekabet
eden teoriler arasinda bir Ol¢iilemezlik elde ederiz.
karsihk  Kukla, bir
goriislerinden realizmi sakinmak igin teori-gozlem
ayrimi savunmak zorunda oldugunu kabul etmez.
Andre Kukla, Fodor’un bir realist olarak agmis oldugu
bu kapidan ya antirealizmin yikici bir elestirisinin ya
da Kuhn'un goreceligini girecegini sdyler ve ona gore
her ikisi de realizmin yenilecegi bir savas gibi
durmaktadir.*?

Paul Churchland bu yaklagimin nihai hedefinin
siiphecilige belirtmekte sOyle
sOylemektedir; “GoOzlemsel kavramlarimiz digerleri
kadar teorik oldugu igin ve bu kavramlarin biitiinligi
de onlan igine alan teorilerin biitiinliigiine bagh

Buna realistin Kuhn'un

varacagini ve

oldugu igin, gozlemsel ontolojimiz de gozlemsel
olmayan ontolojimiz kadar stipheli kilinmigtir.”4

Kuhn ile birlikte giindeme gelen teori yiiklii gozlem
tanumina Shapere da 6zglin bir yorum getirmekte ve
kendisini empirist anlamdaki teori yiiklii gozlemden

ayirmaktadir. Ona  gore; burada  gozlemin
yorumlanmasi olarak ifade edilen inanglar keyfi
degildir, ~mevcut amaglar icin  geg¢misteki

3 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, s.207-208.

3 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, s.205-206.

40 Hanson, Norwood Russell. Patterns of Discovery: An Inquiry into the
Conceptual Foundations of Science. Cambridge: Cambridge University
Press, 1958, s.4-9.

4 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, s.212-213.

4 Kukla, Andre. “The Theory-Observation Distinction”,
Philosophical Review 105 Nisan. 1996: 173-175.

4 Churchland, “The Ontological Status of Observables: In Praise of
The Superempirical Virtues”, s.36.

The
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aragtirmalarda basarilarin ispatlamig olmalar1 gerekir.
Deney ve gozlemin yorumlanmasinda kullanilan arka
plant olusturan pargalardan her biri ne tamamen
teoriktir ne de birbirleriyle tutarhidirlar ¢linkii her bir
farklidir. Zaten “Bilimde olup
bitenlerin analizinin 6nemli bir kismi, kullanilan arka

unsurun, iglevi
plan bilgisinin belirli 6gelerinin oynadig: farkli rollerin
anlasilmasindan ibarettir.” #  Ayrica, gozlemin
yorumunda kullanilan arka plan ilgili duruma dair
dogrudan bilgilerden olugsmakta, dolayisiyla “sosyal
baglam” gibi bir sey ile agiktan veya gizliden bir iliskisi
olmamaktadir. Ona gore biz, deney ve gozlem
igerisinde bir takim sosyal faktorlerden bahsedebiliyor
olsak bile somut diizeyde igeriginden ve siirecten
bahsedebiliriz.

Gozlem hakkinda antirealist saldirilara kars: ¢ikan bir
diger filozof, lan Hacking’dir. Hacking, mikroskop ile
gormenin/gdzlemin miimkiin oldugunu
Hacking icin gozlem bilim adaminin bir yetenegi

savunur.

oldugunu soyler.#> Ona gore aracl gozlemi, dolaysiz
gormeden ayiran bir ayrim yoktur.# Hacking'in
ozellikle hedefinde bulunan antirealist filozof ise Bas
C. Van Fraassen’dir. Ciinkii, Fraassen’'in gozlem
hakkindaki goriigleri antirealist tutum igin ikonik hale
gelmistir ve dolayisiyla Hacking Fraassen’in bilimsel
yOnelttigi elestirileri gormezden
gelmemektedir. Oyle ki 1983 yilinda yazmis oldugu
Representing and Intervening (Temsil ve Miidahale)
kitabinda sik sik ona atifta bulunmaktadir. Hacking'in
Fraassen’in mikroskop ile elde edilen goriintiiniin bir
gozlem olmadigini siddetle karsi
¢itkmakta ve etkili bir argiiman ortaya koymaktadur:
Izgara Arglimani. Bilim insanlari, gozlemledikleri
nesneyi

realizme

savunmasina

Olceklendirmek icin mikroskopta
numaralandirilmis bir 1zgara kullanirlar. Bu 1zgara,
teknik tasarima tarafindan ¢izilir ve fotografik olarak
azaltilabilirdir. Izgara ¢iplak gozle gortindugii gibi,
ayni mikroskop
goriilebilinecek, teknik tasarimci tarafindan tiizerine
konulmus, numaralara harflere de sahiptir. Hacking,
burada sunu sorar; “$Simdi biz, bu 1zgaranin “farklh
tiirdeki mikroskoplar kullanilarak bakildiginda hala

bir 1zgaraya benzemesini tamamen ilgisiz fiziksel

zamanda  yalnizca altinda

siireclerin devasa bir komplo olmasi olarak mi
gormeliyiz?”4

4 Shapere, “Testability and Empiricism”, s.157.

4 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, s.221-223.

4 Hacking, Ian. “Do We See Thorough a Microscope?”, Images of
Science: Essays on Realism and Empiricism with a Reply from Bas C. van
Fraassen, ed. Paul M. Churchland ve Clifford A. Hooker. Chicago:
Universty of Chicago Press, 1985.
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Burada kisaca Bas van Fraassen’den de bahsetmemiz
yerinde olacaktir. Mantiksal Pozitivizm, popiilerligini
¢ok Onceden kaybetmis olmasina ragmen bilimsel
realizmin giiclii bir rakibi olarak karsisinda bugiin yine
bir pozitivizm versiyonu vardir. Bu pozitivizm modeli
1980 yilinda The Scientific Image (Bilimsel Imaj)
kitabiyla doktrinini ortaya koyan Bas van Fraassen
tarafindan gelistirilmistir.

O, mikroplarin goézlemlenemez oldugunu yalnizca
arastirmacinin - mikroskoptan kendisine yansiyan
resmi tespit edebilecegini diisiinmektedir.#* Onun
savundugu empirizm modelinde gozlem, dolaysiz
gozlem ile smirhdir. Gelistirdigimiz tiim bilimsel
metotlar, bilimsel aragtirmanin nesnesini temsil eden
ekranimizdaki goriintiiyii insa etmektedir. Dolayisiyla
Yapicr Empirist ayaklarimi Kuhn'un ortaya koymus
oldugu basamaga basmaktadir.

Yapica  empirist,  bilimsel  realistin
gozlemlenemezler hakkinda bilgimiz
reddeder, Oyle ki onun i¢in tiim bunlar haddi zatinda

aksine
oldugunu

birer kurgudur.

Sonug
Hem realistler hem antirealistler bilimin amacinn
diinyayr agiklamak olduguna Kkarst c¢ikmazlar.

Tartisma konusu olan husus, deney ve gozleme

dayanan bilimsel arastirma yontemlerinin, varligin

ontolojik statiistinii belirlemede ve korumada ne

oranda yetkili kabul edilecegidir.

Gozlem kavrami hakkindaki tartismanin epistemolojik

ve metafizik iki ve¢hesi vardir:

i Dogru bilginin kaynagi olarak kabul edilen
dolaysiz gozleme giivenebilir miyiz?

ii. Dolaysiz gozlemin sundugu “vardir” yiiklemi

sagladig
pozisyon birbirine es midir?

Bilimsel realistler, bilimin arastirma yontemlerine

gltivenmektedir. Onlar igin, bilimin bir teoriyi ortaya

koymak icin basvuracagi gozlemsel veri, nedensel

ile aragh go6zlemin ontolojik

sonuglarla ve karsi olgusal olarak test edilebilirdir.
Dolayisiyla bir elektron da cakil tasi kadar vardir.
Nihayetinde, Hirosima ve Nagazaki’den sonra atomun
ontolojik statiisii nasil inkar edilebilinir?* Bir bilimsel
realist icin, sadece aragh gozlemle tespit edildigi
gerekgesiyle HIV viriisiiniin varligina ve niteligine dair

kusku  duyulmast  makul degildir.  Realist

4 Hacking, “Do We See Thorough a Microscope?”, s.146-147.

4 Fraassen, Bas C. Van. Scientific Representation:Paradoxes of
Perspective. New York: Oxford University Press, 2008, s.93.

4 Rescher, Nicholas. Scientific Realism. Canada:D. Reidel Publishing
Company, 1987, s.1.
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perspektiften, baharda polenleri gbzlemleyebildigimiz
i¢in bahar alerjisinin sebeplerine dair kusku duymak
aklimiza gelmedigi gibi, gozlemleyemedigimiz fakat
nedensel olarak varhigim bildigimiz diger varliklarin
da varhigina dair kusku duymamamiz gerekir.

Kanaatimizce; bilimsel realist tarafindan ileri stiriilen
gozlemin smirlarina dair argiimanlar, gozlemle elde
ettigimiz veriler {izerinden tanimladigimiz yeni
fenomenlerin ontolojik statiisiinii ve verilerin kendi
mesruiyetini kazanmas: bakimindan oldukca Snemli
bir temelin koruyuculugunu yapiyor goriinmektedir.
Ancak, gizlenmis  bir
bulunmaktadir. Bir bilimsel realist, arastirma icin
kullarulan go6zlem araglarna gilivenilmesini talep
etmektedir. Ona gore biz, bu araglarin dis diinyamizi

burada derinlere ima

makro ya da mikro diizeyde yansittigina giivenmeli ve
yansittig1 fenomenlerin ontolojik statii sahibi olduguna
inanmaliy1zdir. Fakat bununla beraber bilimsel realist,
ayn1 zamanda bu araclarin gelisebilecegini hatta
siirekli gelistigini de kabul etmemizi bizden talep eder.
Bu, dolayli yoldan mevcut araglarin bir yaniyla daima
eksik olduklarmi kabul etmek degil midir? Bu
eksikligin, gozlemle elde edilen verinin dogruluk
degerini nasil etkiledigi ise agik degildir. Bilimsel
realistin diistincesini takip edersek; bizim uzay-
zamanda herhangi bir konumda, sahip oldugumuz
kendi dénemine has yeterliliklerle donatilmis bir A
gozlem aracimizin, T teorisi icin dolaysiz gozlemle
gozlemlenemeyen bir X nesnesini gozlemlemekte ve
gozlemledigine inandig1 fenomenin realiteye ne oranla
uydugunu Olgeklendiren bir ihtiyacimiz
olacaktir. Kald1 ki, bu adimda da arac1 gozlemleyerek
saglamasini yapan bir baska araca daha ihtiyacimiz

araca

oldugunu sdylemek zorunda kalacagiz. Bizim boylesi
bir olceklendirme yapabilecek {iist-arag gelistirmemiz
elbette {itopik goriinmektedir ancak bdylesi bir arag,
eger miimkiin olsaydi bilimsel devrimlerin neden dyle
degil de boyle oldugunun da cevabr olacaktir.
Kanaatimizce, bilimsel realist argiimanlar gozlem
verilerinin siipheci bir karanlikta kaybolmasinin
oniindeki en degerli muhafizlarimiz olsa da bilimsel
devrimleri actklama konusunda Kuhncu argiimanlara
kars1  kendilerini pek de
goriinmemektedir.
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engelliler {izerinde biiyiik etkileri olabilmektedir. Nitekim din, bireylerin kendini, dis diinyasin: tanimalarina, anlamalarina ve bir yasam felsefesi
olusturmalarina dair bilgiler verir. Aragtirmanin ¢alisma evrenini, Alagehir ilgesi sinirlarinda ikamet eden bedensel engelli bireyler olusturmustur.
Bu calisma Alasehir ilgesinde yasayan bedensel engelli bireylerin saglikli bir sekilde din hizmetlerine erisimlerinde yasadiklari sorunlari tespit
etmeyi amaglamaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden yararlamilmis ve derinlemesine goriisme teknigi kullanilmistir. Saha
arastirmasi ve teorik bilgilerden yararlanilmistir. Veriler, Alagehir ilcesinde yasayan 15 bedensel engelli bireyle derinlemesine miilakat yapilarak
elde edilmistir. Son yillarda devlet kurumlar: ve sivil toplum kuruluslari tarafindan engelliler iizerine yapilan ¢alismalarin 6nemi biiyiik olsa da
bu calismalar, heniiz istenilen seviyeye ulasamamustir. Yapilan ¢alismalar yetersiz kalmaktadir. Engelli bireylerin saglikli bir sekilde din
hizmetlerine ulagimlarinda sorunlar yasanmaya devam etmektedir.
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In our country, studies on disability started to gain importance in the late 90s and early 2000s. Turkey is 1,559,222 according to the number of

individuals with disabilities National Disability Data Base. However, according to unofficial figures, 13% in Turkey to be disabled, which means

that Turkey consists of nearly 9 million people with disabilities in the population. In the light of these data, it is seen that approximately one in 9

people in our country is disabled. Religion can have a major impact on accepting the disability, positive self-formation and overcoming disability

issues. As a matter of fact, religion gives information about individuals to know themselves, understand their outside world, and create a life
philosophy. The study population of the study consisted of individuals with physical disabilities residing within the borders of Alasehir district.
This study aims to identify the problems that physically disabled individuals living in Alasehir district experience in accessing religious services

in a healthy way. Qualitative research methods were used in the research and in-depth interview technique was used. Field research and

theoretical knowledge were used. The data were obtained through in-depth interviews with 15 physically disabled individuals living in Alagehir

district. Although the importance of the studies carried out by the state institutions and non-governmental organizations on the disabled in recent

years is of great importance, these studies have not reached the desired level yet. Studies are inadequate. There are still problems in the

transportation of people with disabilities to religious services in a healthy way.

Keywords: Religion and Disability, Problem, Religious Services, Access to Religious Services.

1.Giris

Engellilik ile ilgili ¢alismalar milattan onceki yillara
dayansa da bu alanda kapsamli ve sistemli ¢alismalar
genellikle 1980’lerden sonra yapilmaya baslanmistir.
1960’larda oOzellikle Amerika Birlesik Devletleri ve
Avrupa’da yasanan sosyal hareketlilik ve Vietnam
savagindan sonra Amerika’ya donen gazilerin de
etkisiyle engelli kimligi engelli haklarmm
vurgulamaya yonelik bir engellilik hareketinin ortaya
ciktig1 ve bu hareketliligin 1980°1i yillarda kapsamli ve
sistemli bir sekilde engellilik calismalarina alt yapi
basladig1  goriilmektedir (Bezmez

ve

olusturmaya
vd.,2011).

Tiirkiye 6zelinde ise engellilik ¢alismalari, 90’11 yillarin
sonunda baglamis daha ¢ok 2000’1l yillarin baslarinda
ozellikle Tiirkiye-Avrupa Birligi iligkilerinin ivme
kazandigr donemde engellilik politikalar1 nezdinde
hem devlet hem de Sivil Toplum Kuruluslar
tarafindan dise calismalar yapilmaya
baslanmistir. Bu baglamda 6zellikle 2000°li yillardan
sonra tllkemizde ¢esitli ¢alismalar, arastirmalar
yapilmis ve akademik anlamda makaleler, yiiksek

dokunur

lisans ve doktora tezleri yazilmaya baglanmistir
(Burcu,2015).

Engelli bireyler yasamlarmi saglikli bireyler gibi
sirdiirememekte ve yasamlarini idame ettirebilmek
igin zorunlu olarak diger bireylere bagimh
kalmaktadirlar. Bir bagka deyisle engelli bireyler
bagkalarinin ilgi, koruma ve bakimina muhtagtir. Bu
durum engelli bireyleri psikolojik ve sosyal anlamda
olumsuz yonde etkilemektedir. Bu baglamda engelli;
dogustan veya sonradan herhangi bir nedenle
bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal ve sosyal
yeteneklerini gesitli derecelerde kaybetmesi nedeniyle
toplumsal saglama glinliik
gereksinimlerini giicliikleri olan ve

korunma, bakim, rehabilitasyon, damsmanlik ve

yagsama uyum ve

kargilama
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destek hizmetlerine ihtiyag duyan kisi olarak
tanimlanabilir (T.C. Basbakanlik Oziirliiler Idaresi
Bagkanlig1 (OZIDA),2008).

Normal yasantiy1 siirdiirmek igin yeterli ve gerekli
bedensel yapidaki dogustan veya sonradan olan
yapisal ve organik degisiklik veya noksanlik sonucu
toplumsal roliinii yerine getirmede ve giinliik islerinde
yardima ihtiya¢ duyan bireylere bedensel engelli
denilmektedir. Bedensel engelleri nedeni ile saglikl
kisilerden farklilasan ve egitim hizmetlerinden
geregince yararlanamayan bu bireylerde bilissel,
psiko- sosyal ve duyusal gereksinimlerin yam sira
hareket ve fonksiyonel yeteneklerin gelistirilmesi de
biiyiik 6nem tasimaktadir. Cesitli nedenlerle kaba ve
gelisim  becerileri yonde
etkilenmis bu kisilerin kendilerinden beklenen
fonksiyonel hareket ve becerileri yerine getirmeleri
(Ozdemir

ince motor olumsuz

degisik derecelerde
Bagkonak,2018).

Engellilik, evrensel bir olgudur. Diinya c¢apinda,
herhangi bir engellilik durumuyla yasamak zorunda
olan bir milyardan fazla (2010 diinya niifus verilerine

kisitlanmigtir ve

gore %15) insan oldugu tahmin edilmektedir. Bu
niifusun iki yiiz milyonu ise engelli oluslarindan
dolayr hayatlarinda ciddi sorunlarla karsi karsiya
kalmaktadir. Bunun yaru sira gelecek yillarda engelli
sayisinin daha da artacag1 ve engellilere sunulacak
temel hizmetler konusunda ilgili kurumlarin daha
yiiksek kaygiya sahip olacag1 diistiniilmektedir.
Engelliler; saglik, egitim, istihdam, ulasim ve bilgi
edinme gibi hizmetlere erisimde bir¢ok zorlukla
karsilasmaktadir (Bucuka,2017:1). Aragtirmanin amaci
bedensel engelli bireylerin saglikli bir sekilde din
hizmetlerine erisimlerinde karsilastiklar1 sorunlar,
bunlara yonelik beklentiler ve ¢6ziim 6nerilerinin neler
oldugunun tespit edilmesidir. Arastirmaya dair alt
sorulari sunlar olusturmaktadir;
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-Aragtirmaya katilan bireylerin dine bakis acilar
nelerdir?

-Aragtirmaya katilan bireyler igin dinin Onemi,
yasamlarina etkisi ve engellerini asmadaki rolii
nelerdir?

-Aragtirmaya katilan engellilerin din hizmetlerine
erisimlerinde yasadig1 sorunlar nelerdir?

- Aragtirmaya katilan Kkisilerin din hizmetlerine
ulasimlar1 kapsaminda kamu kurum ve kuruluslari ile
kamuoyundan beklentileri nelerdir?

2.Yontem

Arastirmada, Alasehir’'de yasayan bedensel engelli
bireylerin din hizmetlerine erisimleri konusunda
yasamus olduklar1 sorunlarin tespit edilmesi admna
detayli bilgi elde edebilmek igin nitel arastirma
desenlerinden fenomenoloji ‘olgubilim” kullanilmigtir.
Olgubilim deseni, toplumsal hayatta farkinda
oldugumuz fakat derinlemesine ve ayrintili bir fikre
sahip olmadigimiz olgulara odaklanmaktadir. Olgular
yasadigimiz diinyada olaylar, deneyimler, algilar,
yonelimler, kavramlar ve durumlar gibi ¢ok degisik
sekillerde karsimiza c¢ikabilmektedirler. Olgularla
giinliik hayatta kargilagiyor olmamiz, onlar1 yakindan
ya da uzaktan taniyor olmamiz, olgular1 tam olarak
anladigimiz anlamina gelmemektedir. Bireylere ve
toplumlara tiimiiyle yabanci olmayan ayni zamanda

da tam anlammi kavrayamadigimiz  olgular
arastirmay1 amaglayan calismalar i¢in fenomenoloji
(olgubilim) uygun  bir arastirma ortami

olusturmaktadir (Yildirim ve Simsek,2016, s.69).

Orneklem ve Veri Toplama Aract: Arastirmanin
calisma evrenini, Alasehir ilgesi sinirlarinda ikamet
eden bedensel
Arastirmanin Orneklemini ise, Alagehir ilcesindeki

engelli bireyler olusturmustur.
Sosyal Yardimlasma ve Dayamisma Vakfi, engelli
rehabilitasyon
araciligiyla belirlemeye calistigimiz 18 yas iistii 15
bedensel engelli birey olusturmustur.

Aragtirmanin verileri, Ocak / Subat 2020 tarihleri
arasinda Manisa ili Alagehir ilgesinde 15 bedensel
engelli bireyle, goniilliilik esasmna bagli olarak,
gorisiilen kisilerin belirledigi yer ve zamanda,
tarafindan yiiz yiize
toplanmustir. Arastirmada veri toplama araci olarak,
arastirmanin problemine uygun olarak hazirlanan,
bedensel engelli bireylere yonelik sorular gercevesinde
goriisme  teknigi
Gorlismeye baslamadan 6nce arastirma kapsaminda
goriisme yapilacak bedensel
goniilliiliilk  esasmma  gore

dernekleri ve 0Ozel merkezleri

aragtirmaci goriisiilerek

derinlemesine kullanilmigtur.

engelli
randevulagilmis

bireylerle
ve
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goriismede elde edilen bilgilerin kime ait oldugunun
gizli tutulacagr belirtilmistir. Ayrica arastirmanin
amact bedensel engelli bireylere anlatilmis, izinleri
dogrultusunda bedensel engellilerin verdigi cevaplar
not alinmisgtir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi:
yapilan miilakat goriismesinin sonucunda elde edilen
veriler, nitel arastirma yonteminin veri analizlerinde
kullanulan betimsel analiz ve yorumlama analiz
teknikleri ile Betimsel
arastirmada elde edilen verilerin tam anlamiyla orijinal
haline sadik kalarak ve arastirmaya dahil edilen
deneklerin konugtuklarindan alinti yaparak verileri
ortaya koymas: sekliyle olugmaktadir. Yorumlama
elde edilen birlikte
aragtirmacinin  goriigleri ve yorumlar1 6n plana
¢ikmaktadir (Yildirim ve Simsek,2016).

3.Kavramsal Cerceve

3.1. Engellilik

DSO verilerine gore, gelismis {ilkelerde niifusun

Katilimcilarla

¢oziimlenmistir. analiz,

analizinde ise verilerle

%10'unun, gelismekte olan iilkelerde ise niifusun
%12'sinin  engellilerden olustugu bildirilmektedir.
Engelli bireylerin %3,5’i konusma, %1,4'i ortopedik,
%0,6's1 isitme, %0,2’si gorme engelliler, %1’ini siirekli
hastalig1 %2’sini %0,3"tinii
ogretilebilir zihinsel engellilerdir. Ulkemizde ise DIE
(Devlet Istatistik Enstitiisii) tarafindan 2002 yilinda
gerceklestirilen  Tiirkiye Engelliler = Arastirmasi
sonucuna gore niifusun %12,29'unun engelli oldugu

olanlar, egitilebilir,

saptanmustir (Cetinkaya ve Ozmen,2012, 5.36).
Engellilik terimi literatiire ilk kez sosyal model
tartismalar1 ile beraber girmis, giderek yaygimlik
kazanmigtir. BM (Birlesmis Milletler), 1975 tarihli
Engelli Kisilerin Haklarma Dair Bildirge’de engelli
olma halini ‘Normal bir bireyin genetik ya da sonradan
sahip oldugu bir noksanlik sonucunda giinliik rutin
yagsantisinda gereken  igleri

getirememe’ durumu olarak tanumlamistir.

yapmasi yerine
DSO
(Diinya Saghk Orgiitii) ise engelliligi, ‘Bedenin
dogustan ya da sonradan normal islevlerinin bir
kismini ya da tamamin yerine getirememe’ durumu
olarak tanimlamaktadir. DSO 1980 yilinda gelistirmis
oldugu ‘Sakatlar, Yetersizlikler ve Engelliliklerin
Uluslararas: Siniflandirilmasi” kodlama sistemine gore
engelliligi ti¢ kategoride ele almistir. Bunlardan ilki
sakathik/noksanlik, ikincisi fonksiyonel engellilik
denilen yeti yitimi, tiglinciisii ise sosyal ve g¢evresel
yetersizlik, dezavantajilik durumu terimi ile ifade
edilmektedir (Samav Cantiirk,2017:127-139).
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Gerek ulusal
alanlarda faaliyet gosteren sivil ve resmi oOrgiitler,
engellilik konusunda kendi hizmet yapilarina uygun
bir¢ok tamim gelistirmislerdir. Oyle ki aralarinda
anlam farki bulunmasina ragmen engelli ve sakat aym

diizeyde gerekse de uluslararas:

anlamda kullanulabilmektedir. Bu durum, engelliligi
ifade etmede kullanilan kavramlarda ortak bir

uzlasinin olmadigini gostermektedir. Engellilikle ilgili

ulusal ve wuluslararasi alanlarda yapilan bu
tanimlamalarin ~ temelinde engellilikle ilgili
gerceklestirilmesi diisiiniilen plan, program ve

politikalarin yapilmasiyla ilgili c¢abalarin yattigini
sOyleyebiliriz. 2828 Sayil Sosyal Hizmetler ve Cocuk
Esirgeme Kurumu Kanunu'nda engelli, “Dogustan
veya sonradan herhangi bir hastalik veya kaza sonucu
duygusal sosyal
yeteneklerini cesitli derecelerde kaybetmesi nedeniyle
normal yasamin gereklerine uymama durumunda
olup; korunma, bakim, rehabilitasyon, danismanlik ve

bedensel, =zihinsel, ruhsal, ve

destek hizmetlerine ihtiyact olan kisi” seklinde
tanimlanmaktadir.16 Aralik 2010 tarihinde yiiriirliige
giren ‘Engellilik Olgiitii, Siniflandirmasi Ve Engellilere
Verilecek Saghk Kurulu Raporlarni Hakkinda
Yonetmelik’te ise agir engelli, “Engel durumuna gore
Oziir orani %50 ve {izerinde oldugu tespit edilenlerden
ginlilk yasam aktivitelerini bagkalarinin yardimi
olmaksizin yerine getiremeyecegine engeli saglk
kurulu tarafindan karar verilen kisiler” biciminde
ifadelendirilmistir  (Glindogdu,2014:19).  01.07.2005
tarih ve 5378 Sayil1 Engelliler ve Baz1 Kanun ve Kanun
Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasi
Hakkinda Kanun'un 3. maddesinin (a) bendinde de
engelli;
nedenle bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal ve sosyal

“Dogustan veya sonradan herhangi bir

yeteneklerini cesitli derecelerde kaybetmesi nedeniyle
toplumsal yasama uyum saglama gunliik
gereksinimlerini karsilama  glicliikleri olan
korunma, bakim, rehabilitasyon, damsmanlik ve

ve
ve

destek hizmetlerine ihtiya¢ duyan kisiyi ifade eder”
seklinde tanimlanmistir.

3.1.1.Bedensel Engellilik

Diger engellilik tiirleri ile karsilastirildiginda fiziksel
engellilik toplumda daha fazla dikkat cekmektedir. Bu
nedenle fiziksel engellilere, toplum tarafindan daha
acinast gozlerle bakilabilmektedir. Ayrica fiziksel
engele sahip olan bireyler toplumda bu tiir sorunlar
yasamanin yani sira egitim, saglk, calisma ve din
hizmetlerine erisim gibi alanlarda da gesitli sorunlar ile
yasama
baktigimizda kamu hizmeti veren binalarin, camilerin,

karsilasmaktadir.  Ornegin,  toplumsal
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kuran kurslar1 vb. de fiziksel engele sahip olan bireyler
icin uygun kosullar barindirmadigini gormekteyiz
(Uslu, 2008). Fiziksel engellilik dogustan olusabilecegi
gibi sonradan cesitli nedenlerle de olusabilir.

Bazi bedensel engellilik tanimlarma deginecek olursak;
psikolojik etkileri harigte tutarak, dogustan ya da
hayatin herhangi bir sathasinda ortaya ¢ikan ve insani
fiziksel olarak etkileyen engellerin ortaya c¢ikardig:
olguya “bedensel engellilik”, bu durumun birincil
olarak etkiledigi kisiye de “bedensel engelli”
denilmektedir (Ozdemir ve Bagkonak,2018:189).
Bedensel engel; cesitli nedenlerle kemik, eklem ve
kaslarin kismi veya tam fonksiyonsuzlugu sonucu
olusan engel durumudur (Aslanoglu,2004). Fiziksel
engelli bireyler fiziksel ya da fizyolojik anlamda bir
bozukluk veya eksiklik ile karsilasmakta ve bu durum
da yeteneklerini
kullanamamaktadir Bedensel

fiziksel  olarak
(Coskun,2013).
Engellilik; viicut yasam fonksiyonlari teknik olarak

sonucunda

fazla etkilemeyen el-ayak gibi uzuvlarin kaybi veya
etkin kullanilamamasi durumlarinda, fiziksel hareket
ozgirliigtinii  kisitlayan durumlarin  genel olarak
adlandirilmasidir (Ozer,2005). Bir baska anlatimla;
Bedensel(fiziksel) engel, insan yapi ve biciminde
fiziksel yonden herhangi bir bozukluk veya eksiklik
olusturarak yine yeteneklerini
engelleyen veya biitliniiyle kaldiran bozukluktur
(Cumurcu vd.2012). Fiziksel engellilik ayrica genetik
sorunlar sebebiyle de meydana gelebilmektedir
(Cillo,2009). Fiziksel engellilik; dogustan ya da
sonradan herhangi bir hastalik gecirilmesiyle iskelette,
kas ve sinir sisteminde meydana gelen engellilik,
yetersizlik veya noksanliktir (Kirlioglu,2015).

3.2.Din ve Engellilik

Insan akli sadece goriinen diinyay1 degil, duyular &tesi
alemi de merak eder ve bu aleme iligskin sorular sorar.
Goklerdeki miikemmel yaratiligi, diinya iizerindeki
essiz giizelligi, evrendeki sonsuz diizeni fark eden

onun bedensel

insan sorgulamaya devam eder ve cevabimi merak
ettigi su sorulari sorar: Evreni kim yaratti? Bu
miikemmel diizeni kim sagliyor? Insan nicin var
edildi? Bu varliklarin sonu ne olacak? Insanin bu ve
benzeri tiim sorularina din cevap verir. Din, akil sahibi
bireyleri kendi Ozgiir iradeleriyle iyiye ve dogruya
yonelten ve onlarin mutlulugunu amaglayan ilahi
kurallar biitiintidiir (Meb Yayinlar1,2018:70). Kelime
olarak din; bag, baglanma, teslim olma, kulluk etme
gibi anlamlara gelmektedir. Din kelimesi Tiirkceye
Arapgadan geg¢mistir. Dinin tanimlanmas: hakkinda
yazarlarin iizerinde kesin olarak uzlagabildikleri bir
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tanim bulunmamaktadir. Bunun sebebi bazi1 yazarlarin
konuyu ¢ok detayli olarak ele almasi, baz1 yazarlarin
ise tam tersi olarak ¢ok genel bir cercevede tanimda
bulunmalarindan kaynaklanmaktadir (Katar,2017:36).
Ozelligi dolayisiyla insamin veya toplumun dinden
kopmasi miimkiin olmamuistir. Ciinkii din hem tarihin
her doneminde hem de hayatin her kosesinde kendini
gosteren bir olgu olma oOzelligini korumustur.
Toplumlar dinsizlestirmek igin okullar acip baski ile
dini ortadan kaldirmak, dinsizligi hakim kilmak
isteyen rejimlerde bile insanlardaki inanma ve tapinma
duygusunun baskidan  kagip
ormanlarda, kuytu yerlerde ibadet eden ve ayin yapan
insanlara rastlanmasi da inanmanin fitri/dogustan
gelen ihtiya¢ oldugunun delili sayilmigtir. Bunlara

sondiiriilememesi,

ilave olarak II. Diinya Savasinda Marksist blokta
seflerin kiliselere kosmasi, halkin ve papazlarin
mabetlerde dua etmelerine izin verilmesi ve bu blokta
70 yildan beri dine baski uygulanmasmna ragmen
1992’den sonra, insanlarin yeniden dine yonelmesi
dikkat cekici bagka bir husustur. Ahiret inanci, sadece
ceza ve miikafat olarak degil, ayn1 zamanda insanin
icindeki ebed/sonsuz duygusuna cevap vermesi
bakimindan da 6nem tagimaktadir. Insan, 6liimden
degil, yok olmaktan korkmaktadir. Diger bazi dinlerde
oldugu gibi Islam’da da insan, 6liimle yok olmamakta,
bagka bir diinyada hayatina devam etmektedir. Bu
hayatin disinda bagka bir diinya inanci, insan1 yarmki
hayata alistirmaktadir. Suglardan armip ebedi bir
kurtulusa ulasma, huzura, cennet gibi bir nimete
kavusma, umitlendirmekte, diinyanin
stkintilarina  karst durmaya katki saglamaktadir
(Katar,2017:37-39).

Insanlar, diinyaya fiziki ve biyolojik olarak farkli

insani

ozelliklerle gelmektedirler. Farkli renk, irk ve cografi
bolgelerde dogan insanlarin, fiziki ve ruhi olarak da
birbirlerinden farkli 6zellikleri vardir. Bazen saglikli
bir birey olarak diinyaya adim atarlar, bazen de engelli
olarak dogarlar (Ozdemir,2016). En basit manasiyla
engellilik, dogustan veya sonradan ortaya cikan
bedensel veya zihinsel faaliyetlerdeki kisithilik olarak
tarumlanabilir. Engellilik, bireyin giinliik hayatini
kismen ya da tamamen etkileyebilir. Din ise, insan
hayatini ¢epecevre kusatan varolussal bir gercekliktir.
Dogru bir din egitimi almis engelli birey, zorluklar
karsisinda hayata daha c¢ok tutunacak ve hayat
anlamlandirma  gayretinde dinden ziyadesiyle
yararlanacaktir (Akbolat,2016:135)

Engelliligin ortaya ¢ikmasi engelli ve yakinlar1 icin
bunalim ve zayiflik nedeni olabilir. Iste bu noktada
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inang, zorluklar ve giigliikler karsisinda direngli ve
dayamikli olmay1 saglar. Insana calisma, yasama ve
basarma giicii verir. Din sabir, fedakarlik, miicadele
vb. duygular1 kuvvetli tutmak suretiyle hayatin ac1 ve
1zdiraplarini hafifleten, yasam giiclinii besleyen,
motive edici bir gii¢ olarak kisiyi psikolojik olarak
koruyabilmekte, ayrica hayatin manasimi ogreterek,
mesuliyet duygusunu gelistirip sahsiyet biitiinltigii
saglamaktadir. Din insan hayatina bir anlam, zorluklar
karsisinda ~ direnme  glici
(Kiligarslan,2013:17-18).

Engelli birey ve ailesi agisindan engel durumunu kabul
etme, olumlu benlik kavrami olusturma ve engel
durumundan kaynaklanabilecek sorunlari agmada,
olumlu katkida bulunabilecek kaynaklardan biri de
din olabilir. Ciinkii din, bireyin kendini ve dis
diinyasini tanima, anlama ve buna bagh olarak da bir
yasam felsefesi olusturmasi agisindan, ona birtakim
bilgiler sunar (Mardin,1982:24). Engelli bireyin de
engel durumunu anlama, kavrama ve yasadiklarini
bir sekilde caligarak,
engellilik halini kabul etmesine katki saglayacak
birtakim bilgileri elde etmesinde, dinden yararlanmasi
miimkiin olabilir. Oncelikle engellilikten dolay1
karsilasabilecegi sikintilar1 asmada, i¢ diinyasinda
siginabilecegi bir varlig1 hissetmesinde, manen kendini
iyi hissedebilecegi ve moralinin yiiksek olmasini
saglayabilecegi durumlar1 yasayabilmesinde, dini
inancin 6nemli bir rolii olabilecektir. Clinkii agkin bir
gliven duygusu
olusturur. Birey, Allah’a iman duygusuyla birtakim
degerlere baglanmakta, kendini yalniz hissetmemekte
ve ayni degerlere inanan diger insanlarla birlikte olma

kazandirmaktadir

makul anlamlandirmaya

varliga inanmak, bireyde bir

duygusuyla da iginde bulundugu toplumda
kendisinin bir yerinin ve anlaminin oldugunu
kavramakta, sorunlarmmi asabilecek bir giicii
kendisinde hissederek gliven duygusunu

kazanabilmektedir (Peker,2000:71)

3.3. Din Hizmeti

Hizmet; bagkalarinin isini gorme, bir deger ugruna
calisma, kisinin yerine getirmekle zorunlu oldugu
bir kurum veya
kurulusun yerine getirdigi, gordiigii islerin tiimdi,

gorev, is, vazife, memuriyet,
calisma, isletme, bakim, 6zen, ihtimam, insan, hayvan
ve bitkilerin biiyiiyiip gelismesi i¢in yapilmasi gereken
her sey, bir ev veya dairede goriilmesi gereken isler,
askeri vazife vb. anlamlara gelmektedir. Arapca “h-d-
m” kokiinden mastar veya isim oldugu kabul edilir.
Hizmet, insanlarin tiirlii gereksinimlerini gidermede

yardim ve katki saglayarak hizmet iireten etkinlikler
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alarudir. Allah'in dininin yiicelmesi adma ortaya
konan her tiirlii maddi ve manevi gayret ve galisma,
olarak da ifade edilebilir. Ayrica hizmet, Cenab-1
Hakk’in biz kullarimi mesul kildig: ictimai bir kulluk
vazifesidir. Diger ifadeyle, kisinin vicdaninin bir
kartvizitidir hizmet. Kamu Hizmeti ise devlet veya
mahalli idareler tarafindan halkin gesitli ihtiyaglarini
gidermek amaciyla yapilan her tiirlii hizmetin adidir
(Karakas,2011).

Islam terminolojisindeki ifadesiyle; “irsad, teblig,
davet, vaz-u nasihat, hitabet, tavsiye, talim ve terbiye,
inzar ve tebsir, emr-i bil-maruf, nehy-i anil miinker
(iyiligi emredip, kotiiliikten sakindirma)” gibi konular1
kapsayan hizmet alanlarim olusturmaktadir. Teknik
anlamda din hizmetini, dinin anlatilmasi, baz1 ibadet,
dua ve torenlerin diizenlenip yonetilmesi olarak
alirsak ve organizasyonunun yapilmasinin bir kurum
olarak Tiirkiye’de Diyanet Isleri Bagkanligina
verildigini kabul edersek, Diyanet Isleri Baskanliginin
organize edip sundugu, camilerde ve cami disinda

topluma gotirdiigii hizmetlere “din  hizmeti”
diyebiliriz (Pak,2010:60-61).
Din hizmeti, belirli 06zelliklere sahip insanlar

tarafindan yine belirli Ozelliklere sahip fertlere,
gruplara ve toplumun tiim kesimine sunulan dini
faaliyetler biitiinidiir. Gilinlimiiz sartlarinda belli
kurallar ¢ergevesinde bu hizmeti yiiriiten ve topluma
sunan kisilere din gorevlisi denilmektedir. Ulkemizde
topluma din hizmetini sunmakla gorevli kisiler resmi
bir kanalla Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan
istihdam edilmektedir. Diyanet Igleri Bagkanligi
kurumsal olarak, Cumhurbaskanligina baglh olarak
gorevlerini ylriitmektedir. 1982 Anayasasmin 136.
Maddesi, Diyanet isleri Bagkanligini genel idari yap:
icinde Islam dininin itikat, ibadet ve ahlak ile ilgili
konularinda vatandaglar1 aydinlatma ve ibadet
yerlerini yoOnetme goreviyle memur kilmaktadir
(Dagc1,2010:13-14).

Din hizmeti, bireyleri, iginde bulunulan toplumun dini
inan¢ ve wuygulamalari hakkinda bilgilendirme,
yonlendirme ve egitme faaliyetlerini icine alan ve
donemsel ihtiyaclara gore boyut degistiren bir temele
dayanur. Belli bir dini inanca sahip oldugunu diisiinen
ve bu konuda din hizmeti talep eden bireyler,
mensubu olduklar1 dini inancin ehil kabul edilen
kurumlar1  aracligiyla  bu  hizmeti  alirlar
(Ustabas1,2015:24). Genel ifade ile din hizmeti; ‘cami
icinde ve disinda
insanlarin dini ihtiyac¢ ve beklentileri dogrultusunda
verilen, fiili uygulamali

iletisim araglarmi kullanarak

sozlii, ve hizmetler
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biitiiniidiir.'veya ‘din alaninda bireyin veya toplumun
ihtiyaci olan ve onlara faydali olacak bir isin yapilmas1’
seklinde tarif edilebilir (Karakas,2011).

4.Bedensel Engellilerin  Din Hizmetlerine
Erisimlerinde Yasadig1 Sorunlara iligkin Bulgular ve
Yorum

Arastirma, Alasehir ilgesindeki bedensel engellilerden
13 erkek ve 2 kadin olmak {izere 15 kisiden
olusmaktadir. Katilmcilar, 18 — 62 yas araliginda olup
bunlardan 13 kisi 2 kisi bekardir.
Katilimcilardan 1 kisi yiiksek lisans, 4 kisi lisans, 2 kisi
on lisans, 2 kisi lise, 3 kisi ortaokul ve 3 kisi de ilkokul
diizeyinde egitim almiglardir. Katilmcilardan 3%
O0gretmen, 4'ti memur, 2’si is¢i, 4’1 ¢iftci, 1'i emekli ve
1 kisi de issizdir. Katilimcilardan 2 kisi yiiksek, 5 kisi
orta 8 kisi ise diisitk ekonomik diizeyde oldugunu
bildirmistir. Katilimcilardan 8 kisi ilk din egitimini
aileden, 3 kisi camiden, 3 kisi okuldan, 1 kisi de aile
dostlarindan aldiklarini belirtmislerdir. Katilimeilarin
7’si ortopedik engelli, 411 gorme engelli, 2’si isitme

evli, ise

engelli, 1'i fel¢li ve 1 kisi de ALS hastas1 oldugunu
bildirmislerdir.

4.1.Dinsel Alana Bakis

Katilimcailarimiz i¢in dinin hayatlarima etkisi biiyiiktiir.
Ehemmiyet verdikleri bir konu olan dine bakis acilar1
engellilikleri adina miithim bir yer kaplamaktadir.
Islam dini icin kadere inanmak ve Allah’tan geldigine
inanmak imanin sartlarindan biri olarak kabul
edilebilir. Dinin, kendileri adina 6nemli bir noktada
oldugunu kabul eden bedensel engelli bireyler
engellilikleri ile kader anlayislarim1i ayni kefeye
koyabilmektedir. Takdir edilir ki engellilik diinyada ve
Tiirkiye’de {iyesi ¢ok olan hayati bir olumsuzluk
siaridir. Bu olumsuz diisiince ve istek noktasinda dinin
rahatlatict ve dingin bir kurtulus yolu oldugunu
benimseyenler olmaktadir. Karsilasilan sorunlari ve
karsilasilan eksiklikleri asmadan din ve dini etmenler
engelli bireyler adina ortak bir paydastir.

Islam dini engelli bireyler i¢in 6nem arz eden bir din
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Engellilik ile ilgili cesitli
ayet ve hadisler bu taniy1 destekler niteliktedir.
Katilimailarimiz da dine farkl anlamlar
yiikleyebilmekte ve Islam dininden farkli beklentiler
igerisine girebilmektedir. Ibadet ve dua biitiin dinlerde
oldugu gibi Islam dininde de ©6nemli bir yer
kaplamaktadir. Engelli bireyler i¢in de ibadet ve dua
Allah’a yakarisin disa vurum hali olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Engelli bireylerin duaya ve ibadete bakis
agilar1 farkl olarak nitelendirilebilir. Saglikli bir insan
i¢in dua; huzur, mutluluk, para gibi kavramlara isaret
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ederken, engelli bireyler icin engelini asmay1 ve
hayatlarim1 saglikli bir sekilde devam ettirebilmeyi
ifade edebilir.

“Engelimin olusmasida doktorlarin  hatas1 oldugunu
diisiinmekle  beraber  kader yoniiniin de olduguna
inanwyorum. Ciinkii ben inanan bir kisiyim ve basimiza
gelen bu tiir olaylarmn da bir imtihan unsuru oldugunu
diisiiniiyorum.” “E” (Erkek,43)

“Engelimin  olugmasi  Allah’n  bir  takdiri
goriiyorum. Ciinkii bizi yaratan bir Allah var. Bu hayata bu
sekilde gelmeyi ben se¢medim. Allah’mn beni boyle imtihan
ettigini diisiiniiyorum.” “$” (Kadin,31)

“Kader. Ciinkii dogum oncesi gerceklesen bir engele benim
veya herhangi bir kisinin miidahale etmesi miimkiin
olmadigindan engelimin direkt kaderle iliskili oldugunu
diisiiniiyorum. Beni yaratan boyle yazmis.” “E” (Erkek, 34)
“Kader etkili oldu diye diisiiniiyorum. Hayatta yasayacak
oldugumuz her sey sebepler dairesinde planlandigi icin
gecirmis oldugum rahatsizli§in da bunun bir parcas
oldugunu ve bunun benim icin bir imtihan olduunu
diisiiniiyorum.” “M” (Erkek, 40)

“Kadere baglyorum. Allah’in istemedigi hicbir sey olmaz.
Allah boyle takdir etmis diye diisiiniiyorum.” “C” (Kadm,
32)

“Kadere hayatta inanmam. Donemin sartlarina bagliyorum.
1964-1970 yillar: arasinda tilkemizde yasanan ve salgin olan
Cocuk Felci'nin sonucu 1966 dogumlu olmam hasebiyle
engelimin olustugunu diisiiniiyorum.” “R” (Erkek,54)
“Bence ailem etkili oldu. Kadere ama
cocuklugumda gecirdigim havale sonucunda ailem beni
hemen doktora gotiirseymis ben su anda duyuyor olacaktim.
Acik bir sekilde ailemin ihmali var diye diisiiniiyorum.”
“M” (Erkek, 55)

“Bence doktorlar etkili oldu. Yanlis teshis koymuslar bana.
Eve gétiiriin bir hafta ya yasar ya yasamaz demisler. Fakat
kadere de inamirim. Allah’mm beni imtihan ettigini de
diisiiniiyorum.” “R” (Erkek,42)

“Kendi hatama baglhyorum. Ciinkii ben gengligimde ¢ok
hizli yasadim. Cok ah aldim. Simdi Allah bu yaptiklarimin
karsihigida bana bu cezayr verdi diye diisiiniiyorum.
Birilerinin ahi tuttu bana. Yani kendim ettim kendim
buldum.” “H” (Erkek,58)

Katilimailarin engellerinin olusumlarma dair verdigi

olarak

inanirim

cevaplar incelendiginde, daha ¢ok kader faktoriiniin
on plana ¢ktigr goriilmekle birlikte engelinin
olusmasin1 hem kadere hem diger etmenlere (saghk
calisanlari, aile, kendisi vb.) baglayanlar ya da
kaderden tamamen bagimsiz bir sekilde dénemin
yetersiz saglik kosullarina da baglayanlarin oldugu
goriilmektedir.
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Din, engelli bireye karsilagtig1 sikintilar1 asmada moral
destegi saglama, kendisine her zaman yardimci olacak
siginabilecegi yaraticist  oldugu duygusunu
kazandirarak, yasama sevincini artirma yaninda,
yasadigr durumu kavramasma da katki saglayacag:

ve

biligsel nitelikte baz1 agiklamalari da ona sunar. Neden
boylesi bir durumla karsilastigi sorusuna cevap
bulmada, insanin varolusuna 1sik
yagadiklarini kavramasina katki saglayacak onemli bir
ipucunu Kur’an-1 Kerim’'de Bakara suresi 155. ayette

tutacak ve

(Ayette sabredenlere miijdele denilerek, yasanilan olay
sonucu karsilasilan zorluklara dayanmak, 6zellikle de
ilk zamanlarda isyan etmeden yasanilan duruma
dayanma, zorluklar1 asma igin ¢abalama, Allah’a
yonelme, insanin smavi kazanmasinda onemli bir
adim olacagina isaret edilmektedir.

“Din benim icin bir kabullenmedir. Beni frenleyen bir
olgudur.” “H” (Erkek,38)

“Din  bence temel degismez
korkmaktir.” “R” (Erkek, 42)
“Din insanlarin hayatlarim diizene sokan, Allah tarafindan
emredilen kurallardir.” “M” (Erkek, 55)

“Bence din toplumun huzuru, toplumun islah olmasi,
toplumun  diizenini saglayan unsurdur. Din toplumu
frenler.” “1” (Erkek, 57)

“Allah’la irtibat ve iletisim yoludur bence.” “M” (Erkek,37)
“Din insan icin bir sabir wvesilesi, kendim icin
kabullenebilirlik, katlanabilirlik, ahret icin bir umuttur
bence.” “C” (Kadin, 32)

“Din sebep-sonug iliskisidir. Ben insanlar1 ve cinleri ancak
bana kulluk etsinler diye yarattim ayeti geredi insanin
yaratilis gayesidir.” “M” (Erkek, 40)

“Bence din bir mutluluk kaynag, bir engelli olarak hayata
tutunma sekli, engelimi kabullenmede etkili olan bir inang
sistemi.” “$” (Kadin,31)

“Din kisinin hem sosyolojik hem manevi hem de ig
huzurunu diizenleyen ilahi kurallar biitiiniidiir.” “E”
(Erkek, 34)

Arastirmaya katilanlarin dine ytikledikleri anlamlarda
cesitli ortaya ¢ktigi  goriilmektedir.
Katilimcilarin verdigi cevaplardan yola ¢ikarak, din
toplumsal huzuru saglayan unsur, ilahi kurallar
biitiinii, manevi hayati anlamlandiran bir olgu,

kurallardir.  Allah’tan

veriler

gelecege dair bir umut ve 1s1k kaynagi, kabullenmislik,
diinya hayatina katlanabilirlik, yasanan
olumsuzluklara karsi kendini ve gerektiginde toplumu
frenleyen bir sistem, sabir vesilesi, yiice yaratici ile
irtibat ve iletisim yolu, hayata tutunmay1 saglayan bir
inang sistemi, mutluluk kaynagi,sebep sonug iliskisi ve
yaratilis gayesine uygunluktur diyebiliriz.
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4.2.Dinin Hayata Etkisi ve Engelleri Asmadaki Rolii
Engelli bireylerin dini hayatlarin1 yasama konusunda
diger bireylere gore dezavantajli bir konumda
olduklar1 asikardir. Ozellikle bedensel engelliler
agisindan toplu yapilan ibadetlere katilimda sikintilar
yasadiklari
hayatlarin1 sorunsuz bir sekilde yerine getirebilmeleri
belki miimkiin olmayacaktir ama en azindan engelli
ailelerinin, kamu kurum ve kuruluslarinin engelli
bireylerin kendilerinden kaynaklanmayan sorunlar

sOylenebilir. Engelli bireylerin dini

konusunda onlara yardimci olmalari, fiziki ve manevi
sorunlart1 konusunda onlara destek olmalari 6nem
teskil etmektedir.

“Engelim dini duygularimi ve kabullerimi olumsuz yonde
etkilemedi. Bilakis dini hayatima daha da sarilmama vesile
oldu diyebilirim. Bununla birlikte, dini vecibelerimi yerine
getirirken engelimin bazi olumsuzluklariyla karsilasyyorum.
Mesela;, Cuma namazlarinda hutbe okunurken oturarak
beklemek benim icin adeta bir iskenceye doniisiiyor.
Bacaklarim  uyusuyor. Yaslanacak bir yere ihtiyag
duyuyorum. Yine teravih namazlari uzun siirdiigii icin
bacaklarim agriyor. Bu nedenle de teravih namazlarimi
cogunlukla evde kilryorum.” “E” (Erkek,43)

“Inang noktasinda dini degerlere daha cok ve daha fazla
baglanmama vesile oldu. Ibadet noktasinda da yasadigimiz
hayatin  siirecini  bilemedigimiz  icin daha  hassas
davranmama yonlendirdi diyebilirim.” “M” (Erkek, 40)
“Mesela ben hocaya gitmek isterdim. Fakat engelimden
dolayr zorlanacagimi diisiiniiyorum. Bu beni kisitlyor.
Disaridayken namaz kilmak icin camiye girdigimde yon
bulmada ve bayan yeri bulmada zorlanyorum.” “C”
(Kadin, 32)

“Fiziki olarak namaz kilmami etkiliyor. Ayakta namaz
kilamiyorum. Riikii ve secdeleri yapamiyorum. Siirekli
kullandigim ilaglar nedeniyle orucumu da tutamiyorum.”
“S” (Erkek, 49)

“Ben  engelimden kagirmazdim.
Engelimden sonra abdest almakta bile zorlaniyorum.
Oruglarmm tutamaz hale geldim. Hacca gitmek istiyorum
fakat engelim sebebiyle bunun miimkiin  olmadigim
diisiiniiyorum.” “1” (Erkek,57)

“Namazlarim diger insanlar gibi camide kilamiyorum. Evde
kilmak zorunda kalryorum. Hatta evde de namaz kilarken
zorlanyorum.” “R” (Erkek,42)

“Ogzellikle toplu olarak yapilan ibadetlerde ulagim acisimdan
mimari  anlamda  sorunlar  yasworum.  Mesela
kaldrimlardaki levhalar, araclar, esyalar, camilerdeki engelli
rampalarimin  eksikligi  gibi. Cemaatle birlikte namaz
kilamiyorum. Cok sicak ve asir1 soguk giinlerde disarida

once namazlarimi
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kalryorum. Cemaatle yan yana saf tutamyorum.” “R”
(Erkek, 54)

“Goremedigim icin ozellikle sabah, aksam, yatsi, teravih
namazlart ve kandil gecelerinde camiye gidemiyorum.
Engelim toplu yapilan ibadetlerimi kisitladi. Kur'an
okumay: biliyordum ben ama engelimden sonra Kur'an
okuyamadim.” “H” (Erkek,58)

Arastirmaya katilanlarin engellerinin, dini hayatlarina
etkileri noktasinda, engellerine paralel olarak gesitlilik
gosterdigi goriilmektedir. Katilimcilarin goriisleri
dogrultusunda ortopedik
engellilerin toplu ibadetlere katilamadiklari, ortopedik
engellilerin namaz kilmakta, toplu ibadetlerini
yapmak {izere ulasmada, ilag
kullanmak zorunda olanlarin oruglarini tutmakta,

genellikle ve gorme

camiye stirekli
gorme engellilerin camiye, Kur’an Kursuna ulasmada,
camilerde, mescitlerde bayan yeri ve yon bulmada,
Kur’an ve dini kaynaklara ulagmada ve okumada
sikintilar yasadiklari goriilmektedir. Hac ve Umre
yapma konusundaki umutsuzluklari, inang noktasinda
dini degerlere daha ¢ok baglanmalarina vesile olmasi
katilimalarin  goriiglerinden elde edilen diger
bulgulardandir.

Din insanin anlam arayisina cevap veren, mahrumiyet
duygusunu azaltan, telafi mekanizmas1 gorevi goren
bir faktordiir. Ayrica din hayata gaye
kazandirarak insanin karsilastigi zorluklar1 agsmada
ona gili¢ vermektedir. Din engellilerin engelliligi

anlamlandirma ve sorunlarla basa ¢itkmada 6nemli bir

onemli

islev yerine getirmektedir.

“Manevi yonden olumlu yonde etkileniyorum. Dini
vecibelerimi yapti§imda huzur buluyor ve rahatlyorum.”
“H” (Erkek,58)

“Din bir arag degil, bir sevdadir. Bir agktir. Ruhun huzura
ermesidir. Bunlari agan bir insan engelli olsun ya da engelsiz
olsun bir sey fark etmez.” “R” (Erkek, 54)

“Ogzellikle psikolojik anlamda engelimi asma konusunda
bana teselli kaynag: oluyor. Bu diinyada ben bu sekilde
imtihan ediliyorum ama ahirette sapasaglam Allah’in
karsisina ¢ikacagim diye diigiiniiyorum.” “1” (Erkek,57)
“Din bana teselli kaynag: oluyor. Engelimi kabullenme hissi
veriyor.” “M” (Erkek,37)

“Dinim bana teselli veriyor. Ahiret hayatinda bize miikafat
verilece§ini diisiiniiyorum. Inangli bir insan olarak bu

diinyada bana  vyiiklenen —misyonun bu oldugunu
diisiintiyorum.” “C” (Kadin,32)
“Dinim  sayesinde  engelimle  baristk  bir  hayat

siirdiiriiyorum. Engelimin, iizerimde psikolojik bir baski
olusturmasimi dini inancim sayesinde engelliyorum.” “E”
(Erkek,43)
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“Inang boyutunda kaderle iliskili olarak manevi anlamda
rahatliyorum.” “M” (Erkek,40)

Katiimcilarin ~ engelleriyle ilgili asma
noktasinda dinin bir teselli kaynagi psikolojik
anlamda bir rahatlama, huzur bulma, gelecege doniik
bir umut, kabullenmislik, engeliyle barisik yasama,

sorunlari

psikolojik baskidan ve bunalimdan uzaklasma gibi
fonksiyonlarmin oldugu goriilmektedir.

Dua, insanda dogustan var olan bir duygudur. Bu
sebeple biitiin dinlerde dua mevcuttur. Ustiin, ylice,
sonsuz kudret sahibi bir varliga inanan her insan,
hayatinin herhangi bir aninda dua ihtiyacini hisseder.
Cinki  her insan, zaman Ustesinden
gelemeyecegi bircok olay, fziintii ve sikinti ile
karsilasir. Boyle anlarda insan, Allah’a sigimma ve

Zaman

O'ndan yardim isteme ihtiyaci hisseder ve dua eder.
Dua yaptiktan sonra insan, gonliinde bir ferahlik ve
rahatllk  hisseder, isteginin getirilecegi
hususunda timitlenir. Bu yonii ile dua, bunalimlara

yerine

kars1 koruyucu bir tedbirdir. Dua, Allah’in yiiceligi
karsisinda insanin aczini ve zaafiyetini itiraf etmesidir,
Allah ile irtibat ve iletisim yollarindan birisidir.
Engelliler igin ise; engellerini asmak, huzur ve teselli
bulmak, hayata tutunmaktir. Umuttur, beklentidir,
1s1ktir, ¢ikis yoludur. Sifa dileme yoludur.

“Dualarimda oncelikle Peygamberimize selam gonderirim.
Allah biiyiiktiir, tektir derim. Daha sonra cocuklarimin
dediklerimi anlamasini, baskalarima muhtag olmamasini ve
Allah’in ailemi korumasini isterim.” “M” (Erkek,37)
“Dualarimla genellikle saglk, sihhat, huzur ve bereket ister,
halime daima siikrederim.” “S” (Erkek,49)

“Saglik, sihhat, mutluluk ve huzur isterim. Vatanmim ve
milletim icin de dua ederim. Allah'tan milletimize birlik ve
beraberlik vermesini isterim.” “E” (Erkek,18)

“Her seyden once engelimle ilgili Allah’tan sifa isterim.
Biitiin hastalarin ve engelli arkadaglarimin bir an Once
sagliklarma kavusmalarini ve sifa bulmalarm dilerim.
Cocuklarmmun  huzurlu bir sekilde yasamasini isterim.
Ekonomik olarak kimseye muhtag olmamay: ve Allah’tan bizi
cennetine koymasini isterim.” “I” (Erkek,57)

“Oncelikle ailem icin dua ederim. Hatalardan, kazalardan,
belalardan uzak kalmay: dilerim. Ahirette duyabilmeyi ve
cennete girebilmeyi isterim.” “M” (Erkek,55)

“Oncelikle Allah'n  hakkimizda  hayirlist ne ise onu
vermesini dilerim. Coluk ¢ocuguma akil fikir ver derim.
Helalinden kazanp helalinden yiyebilmeyi nasip et derim.
Allh’tm beni sikintilarimdan kurtar derim.” “R” (Erkek,42)
“Kizimin gelecegi i¢in, esimin sagligr icin, sokaklarda ag
yatan tiim canlilar icin, vatammin birligi ve biitiinliigii icin
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dua ederim. Kendim i¢in dua etmem. Ciinkii hak etmedigimi
diisiiniiyorum.” “R” (Erkek, 54)

“Allah’tm bana sifa ver, imanl bir sekilde canvm al, aileme,
cocuklarima yardim et derim. Halime siikrederim.” “q
(Erkek,62)

“Bu diinyada giizellikler, kotiiliiklerden korunma, Ahiret
icin Allah'in rizasina nail olabilmeyi, Peygamberimizin
sefaatine nail olabilmeyi ve cehennemden kurtulmay:
dilerim.” “E” (Erkek,34)

Katilimcilarimizin goriislerinden hareketle,bu
diinyaya dair genellikle, saglik, sihhat,
mutluluk, aile, fiziki ve ekonomik olarak bagkalarina
muhta¢ olmama, hata, kaza ve belalardan uzak olma,
helal kazang, vatan ve millet, siikiir gibi konularda
dualar ettikleri, ahirete yonelik ise; Obiir diinyaya
imanli gidebilme, cennete girebilme, cehennemden
kurtulabilme gibi dualar ettikleri goriilmektedir.

4.3. Din Hizmetlerine Erisim

Din hizmeti, belirli ozelliklere sahip
tarafindan yine belirli Ozelliklere sahip fertlere,

huzur,

insanlar

gruplara ve toplumun tiim kesimine sunulan dini
faaliyetler bitiiniidiir. Giliniimiiz sartlarinda belli
kurallar cergevesinde bu hizmeti yiiriiten ve topluma
sunan kisilere din gorevlisi denilmektedir. Ulkemizde
topluma din hizmetini sunmakla gorevli kisiler resmi
bir kanalla Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan
isttihdam edilmektedir. Diyanet Isleri Baskanlhig:
kurumsal olarak, Cumhurbaskanligina bagh olarak
gorevlerini (Dagc1,2010, s.13-14).
Bedensel engellilerin din hizmetlerini nasil aldiklar1 ve
bu konuda yasadiklari
agisindan din hizmetlerine erisim noktasinda Onem
tegkil etmekte ve engellileri bir hayli rahatsiz

yliriitmektedir

sorunlar katilimcailarimiz

etmektedir. Bu alanda yasanan sikintilar zaman zaman
kamuoyunun da giindemine gelmekte fakat yasanan
sikintilar ya tam olarak ¢oziilememekte ya da gegici
olarak ¢Oziime kavusturulmaktadir. Bu nedenle
engellilerin din hizmetlerine erisimleri devam eden
toplumsal bir sorun olarak goriilebilir.

4.3.1.Sorunlar

Bedensel engellilerin giinliik, haftalik ve yillik olarak
yapilan toplu ibadetlerini yerine getirmek {izere
camilere ve Kur'an egitimi ve ogretimi gibi dini
egitimleri icin Kur'an Kursu gibi ibadet noktalaria
ulagimlari, onlarin da diger insanlar gibi ibadetlerini
bagkalarina  ihtiyag ~ duymadan rahatca
yapabilmelerinin Oniindeki engellerin kaldirilmas:

ve

katihmaillarmizin hakl taleplerindendir. Camilerde
lavabo, abdesthane, cami giris ve ¢ikislariin bedensel
engelliler i¢in uygun olmadig1 engellilerin ibadetlerini
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kisitladig1r anlagilmaktadir. Toplu ibadetlerdeki vaaz
ve hutbe gibi toplumsal dini mesajlara ulasim
noktasinda da engellilere yonelik eksiklikler goze
carpmaktadir. Diyanet Isleri Baskanliginin basily,
gorsel isitsel engellilere
yayinlardaki yetersizlikler goze carpan basgka bir
sorundur. Bu konuda bilgi oldugu
goriilmektedir. engelli bireylerin din
hizmetlerine erisimleri noktasinda kamu kurum ve
kuruluslarindan beklentilerinin, onlarin taleplerini

ve medyada yonelik
karmasast

Bedensel

yerine getirmenin, onlarin goziinden sorunlarina
¢Ozlimler iiretmenin 6nemi onlarin da engelsiz ve
rahatca ibadet etmeleri agisindan 6nemlidir.

“Din  hizmetlerimi ikamet ettigim yerdeki kurum ve
kisilerden ve basi-yaymn organlarindan alyorum. Din
hizmetlerini  alirken ¢ogu kez wulasim  konusunda
problemlerle karsilastyorum. Bu problemler daha cok toplu
ibadetlerimi yaparken karsima gikiyor. Ayrica sosyal medya,
internet, cep telefonu, bilgisayar gibi  basin-yayin
organlarindan din hizmeti alirken magduriyet yasiyorum.
Ornegin aym dini konular hakkinda farkly kisilerin
birbirlerinden farkli agiklamalar yapmas: bence bilgi
kirliligine neden oluyor ve kafam karigryor.” “E” (Erkek,43)
“Yetkili kisilerden, basili ve gorsel materyallerden ve dini
kitaplardan — aliyorum. Gorme engelliler igin  basili
materyaller yetersiz. Miiftiiliiklerde calisan d63reticiler
yetersiz. Genel anlamda insanlarimizda da dini bilgi
yetersizlikleri wvar. Insanlarimiza engellilere yaklasim
tarziyla ilgili yaymlar yapilmal.” “$” (Kadin,31)
“Kitaplardan dinleyerek 63reniyorum. Din alaninda yetkili
kisilerin vaazlarini ve fetvalarimi dinliyorum. Yeterli kaynak
kitaplara erisemiyorum. Gerekli kaynak kitaplarin dijital
ortama yeteri kadar aktarilmamas: nedeniyle simirli sayida
kaynaklarla yetinmek zorunda kalryorum.” “E” (Erkek,34)
“Kur'an-1 Kerim, [lmihaller ve Fikih kitaplarindan
qlzyorum. Bence imamlar yeterli dini bilgiye sahip degiller.
lyi yetistirilmiyorlar. Miiftiiliiklerde calisan personele
istedigimiz zaman ulasamiyoruz. Belki siyasilere daha kolay
ulasacagiz bu konuda. Herhalde cok mesguller.” “M”
(Erkek,40)

“Imamlardan, miiftiiliikten ve isaret dili ile yayin yapan dini
programlardan alyorum. Isaret dili ile yayin yapan dini
programlar yetersiz. Sayilar: arttirilmali. Genelde isaret
dilini bilen din gorevlileri yok. Bir sorum oldugunda
sormakta zorlanyorum. Isaret dilini bilen din gorevlilileri
yetistirilmeli.” “M” (Erkek,37)

“Internetten,  sosyal — medyadan  takip  ediyorum.
Televizyondaki dini  programlar:  dinliyorum. Kafam
karisiyor. Kimin ne dedigi belli degil. Aym konuda birisi
farkly digeri farkli konuguyor.” “1” (Erkek,62)
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Aragtirmaya katilanlarin din hizmetlerini genellikle
yayinlar, bilgisayar, akilli
telefonlar, internet ve sosyal medya gibi gorsel ve
isitsel yayinlardan; dini kitaplar, ilmihaller ve Kur’an-1
Kerim gibi basili kaynaklardan ve miiftiiliiklerden,
aldiklar
engellilerin isaret dili bilen din gorevlileri ile isaret dili
ile ilgili yaymlar konusunda; gorme engellilerin,
gorme engellilere yonelik kaynak kitap ve yayinlarin
yetersizligi, din gorevlilerinin yetersizligi konularinda;
ortopedik din
yetersizlikleri, din gorevlilerine ulagma, gorsel ve
isitsel medyadaki bilgi kirlilikleri konularinda sorunlar
yagadiklar1 goriilmektedir.

Bozuk yollar, hi¢ olmayan veya kullanimi miimkiin

televizyondaki  dini

imamlardan goriilmektedir.  Isitme

engellilerin  ise gorevlilerinin

olmayan engelli merdivenler, Ozurli
asansorlerinin olmaysisi, isgal edilmis kaldirimlar, sar1
cizgilerin belli noktalarda ve yetersiz olmasi, kent ici
ulasimda yaygin kullanilan toplu tasima araglarinin
kolayca
tasarlanmamasi, camilerin
engellilere yonelik tedbirlerin alinmayisi gibi sorunlar,
bedensel engelli bireylerin toplu ibadetlere, dini egitim

teskil

rampalari,

engellilerin inip  binecekleri bicimde

kullanim1  agisindan

ve Ogretime ulasmalar1 agisindan engel
etmektedir.

“Tek basina camiye ulasmakta zorlamyorum. Camiye
girdigimde kibleyi bulamiyorum. Bayan yerini bulmakta
zorlantyorum.  Birilerinden yardim istemek zorunda
kalryorum. Kaldirimlarda agaglar, tabela ve levhalar, direkler
tam ortaya dikilmis. Zaman zaman agag dallarina, levhalara,
direklere carptifim oluyor. Kaldirimlara araglar park
ediliyor, esyalar konuluyor. Boyle durumlarda kaldirimlarda
yiiriiyemiyorum. Mesela ben en azindan yazlart Kur’an
Kursuna gitmek istiyorum ama bu sikintilar yiiziinden
gidemiyorum. Gérme engelli birisi olarak, Braille Alfabesiyle
basilmis Kur’an ve dini kaynaklarin yetersizligi nedeniyle bu
gibi dini hizmetleri alamiyorum. Bu tiir hizmetlerin tiim il
ve ilgelerde yayginlastirilmas: gerekiyor.” “C” (Kadin,32)
“Ben ulagim konusunda fazla bir stkinti yasamiyorum. Fakat
gerek camilerde gerekse televizyon, bilgisayar, akilli telefon
gibi gorsel ve isitsel medyada okunan Kur’an-1 Kerimleri
duyamiyorum. Bu konuda isaret diliyle yaymnlar yapilmali,
isaret dilini bilen din gorevlileri yetistirilmeli. Okunan
Kur'an meallerinin isaret diliyle bize ulastirilmasi
saglanmali.” “M” (Erkek,37)

“Camiye ulasim konusunda baskalarindan yardim almak
zorunda kalyorum. Yasamug oldugum mahallede cami
avlusuna yonelik gostermelik bir engelli rampas: yapmuglar
ama cami icine ulasabilecek bir engelli rampas1 yok. Caminin
icine giremiyorum. Toplu ibadetlerimi genelde cami
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avlusunda yerine getiriyorum. Soguk giinlerde disarida ¢ok
iisiiyorum. Bazen yagmura yakalamiyorum. Yazin agiri
sicaklarda ise agir giinese maruz kalyorum. Bu nedenlerle
bazen namazlara gelmedigim oluyor. Kaldwrimlarimiz dar ve
iizerine her tiirlii arag-gere¢c ve malzeme konmus. Yoldan
gideyim diyorum, yollar bozuk. Bazen ezilme tehlikesi
yastyorum. Yolda karsilastigim  bu  sorunlar Kur’an
Kurslarma ulasimda da karsima cikiyor. Ayrica Kur’an
Kursu ogreticilerinin en az ilahiyat mezunu, iginin ehli
Kur’'an-1 Kerimi tecvitli bir sekilde ogretecek liyakath
kisilerden secilerek atamasinin yapilmast taraftartyim. Bence
okuma yazmay: iyice 6grenen bir cocugun da hemen Kur’an
0grenimine baglamas: gerekli.” “I" (Erkek,57)

“Toplu ibadetlerimi yerine getirmek icin camiye giderken
yiiriimekte zorlantyor ve bazen camiye ge¢ kalwyorum.
Genellikle merkezi camileri degil tenha camileri tercih
ediyorum. Ciinkii merkezi camilerin civarida trafik yogun
oluyor. Kaldirimlarda esnafin koydugu esyalardan dolay:
yolda araglarin altinda kalma tehlikesi yasiyorum. Bundan
dolay: cuma ve bayram namazlart hari¢ genelde camiye pek

gidemiyorum.  Mevcut  Kur’an  Kurslarmm  fiziki
kosullarmin  biz  engelliler igcin  uygun olmadigini
diisiiniiyorum.  Gordiigiim  kadarwyla  mevcut Kur'an

Kurslarimin birgogu hala eski fiziki ve teknik imkanlarla
hizmet vermekte. Bu yapilarin bedensel engellilerin
ihtiyaclar1 dogrultusunda yeniden dizayn edilmesi, bu
alanda cagmn teknik imkanlar: olan projeksiyon cihazlari,
akilly tahtalar, Braille alfabesi, bilgisayarlar vb. gorsel ve
isitsel arag-gereclerle donatilip modern binalarda egitim
verilmesi gerekiyor.” “E” (Erkek,43)

Katilmcilarin  toplu ibadet mekanlarina ulasim
noktasinda;  kaldirimlardaki  agaglar, levhalar,
tabelalar, araglar, esyalar; yollarin bozuklugu, toplu
ulasim araglarin1 engellilerin kullanimmna uygun
olmayisindan kullanamamalari, yolda yiiriirken veya
kendilerine has araglarla giderken ezilme tehlikesi
atlatmalar;; camilerde engelli
asansorlerinin  olmayigi gibi sorunlar yasadiklar

rampalarinin  ve

goriilmektedir. Cami avlusunda ibadetlerini yerine
getirmek zorunda kaldiklarinda ise zaman zaman asir1
soguk veya asir1 sicaga maruz kalmaktadirlar. Kur’an
Kurslarma erisim konusunda da benzer sikintilar
yasayan bedensel engelliler,
demode ve c¢agin gerisinde kalmis fiziki sartlar1 ve ig
donanimlarindan, Ogreticilerinin
yetersizliklerinden, basili, gorsel ve isitsel arag-gerecler
vasitasiyla yapilan dini yayimnlardaki yetersizliklerden
(Braille alfabesi, isaret dili ile yaymn vb.) muzdarip

Kur'an Kurslarimn

Kur'an Kursu

olduklar: goriilmektedir.
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Toplu ibadetlerin yapildigr camiler, mimari agidan
bedensel bir sekilde
ibadetlerini yerine getirebilmeleri agisindan gerekli
altyaprya sahip olmahdir. Giinlimiizde bedensel
engelli bireylerin cami lavabo ve abdest alma yerlerine

engelli bireylerin saglikl

erisimleri konusunda 6nemli sikintilar1 oldugu, cami
giris yasadiklari
sOylenebilir.

“Bir gorme engelli olarak lavabolarda insanlarin biiyiik
abdestini disart yapmalarindan dolayr iizerine bastigim
oluyor. Insanlar lavabolarda kullandiklar: peceteleri disar:
atwyorlar. Pegetelerin iizerine basip kaywor ve diisme
tehlikesi geciriyorum. Bayanlara ozel kapali abdest alma
yerleri yok. Gorme engelli bir bayan olarak herkese agik
abdest alma yerlerinde avret mahal yerlerimi acarak abdest
almak zorunda kaliyorum. Erkekler tarafindan avret mahal
yerlerimin goriilmesini istemiyorum. Cogu cami giriglerinde
kilavuz ¢izgi ve engelli rampalar: yok. Camilere girig
ctkislarda zorlaniyorum. Ayakkab: dolaplar: Braille Alfabesi
ile  numaralandirilirsa  ayakkabilarimi  daha  kolay
bulabilecegimi diisiiniiyorum. Maalesef camilerimizde boyle
bir uygqulama yok. Ayakkabilarimi koydugum dolab: sayarak
ya da baskalarindan yardim alarak bulmak zorunda
kalryorum.” “$” (Kadin,31)

“Isitme engelli bir birey olarak cami lavabo ve abdest alma
yerlerinde ve cami giris-cikislarinda herhangi bir problem
yasamyorum.” “M” (Erkek,55)

“Genelde abdestimi evde alip ¢ikiyorum. Camide lavaboya
girmek zorunda kalirsam idrarimi yapacak yeri bulmakta
zorlanwyorum. Idrarimi iistiime kaydiryorum. Bu da
namazimin gecerliligi konusunda bir sikint1 olugturuyor.
Abdest alacagim zaman terlikleri bulamiyorum. Ancak biri
gelir de terlikleri oniime atarsa oyle terlik giyebiliyorum.
Abdest aliman cesmelerin bagina oturmakta zorlaniyorum.
Gormiiyorum. Birileri yardim eder de oturtursa o baska.
Camiye girerken kapryr bulamiyorum. Bazen camlara
carptigim oluyor. Imamla birlikte farzini kilmak iizere safa
gecerken birileri koluma giriyor Oyle safa gecebiliyorum.
Cikista ayakkabilarim bulmakta zorlantyorum ve cemaatten
yardim istiyorum. Ozellikle Cuma namaz: gibi namazlarmn
ctkisinda kalabalik oldugu icin insanlara carpti§im oluyor.
Beklemek zorunda kalryorum.” “H” (Erkek,58)

“Abdest alma yerlerinin ortopedik engelliler icin uygun
olmadigim diisiiniiyorum. Bunun icin genelde abdestimi
evde alp cikiyorum. Abdest almak icin cesmelere
ulagamyorum. Hatta yanasamyorum da diyebilirim.
Lavabolarda  bedensel  engellilerin ~ vahatca  oturup
ihtiyaglarini  giderebilecek diizenekler yok. Ihtiyaglarim
genellikle evde goriir Oyle cikarim. Camilere giris icin
genelde rampalar yok. Bazi camilerde sadece ana giris

¢ikiglarinda benzer sikintilar
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kapisinda var o kadar. Bu vyiizden cami icine akiilii
sandalyemle giremiyorum. Baskalarindan yardim almak
zorunda kaltyorum. Ikinci kata hi¢ cikamiyorum. Bazen
avluda kiliyorum. Bazen avluda namaz kilarken ses sistemi
calismazsa imamin sesini duyamadidim igin riikil secde
selam birbirine karisiyor.” “E” (Erkek,43)

Arastirmaya katilan bedensel engelli bireyler igin cami
lavabolarinda ihtiya¢ gidermenin miimkiin olmadigi,
lavabolarda insanlarin pisliklerinin iizerine bastiklari,
pegetelerin {izerine basip kayma tehlikesi atlattiklari,
abdest almak icin ¢gesmelere yanasamadiklari, 6zellikle
gorme engellilerin terlikleri, abdest alma oturaklarini
bulmada zorlandiklari, bayanlara yonelik abdest alma
yerlerinin olmamasi sebebiyle bayan engellilerin avret
mahal gostermek kaldiklar1
goriilmektedir. Bu gibi nedenlerle bedensel engelli
bireylerin genellikle lavabo ihtiyaglarini evlerinde
giderdikleri goriilmektedir. Cami giris-cikislarinda ise;
kap1y1, bayan yerini, kibleyi, saf diizenine gegmekte ve

yerlerini zorunda

ayakkabilarmi  biraktiklar1  yerleri ~ bulmakta
zorlandiklar1 ~ goriilmektedir. Toplu ibadetlerin
gikisinda cemaate carptiklarini, ezilme tehlikesi

atlattiklarini bunun i¢in cemaatin ¢itkmasini beklemek
ifade etmektedirler.
caminin avlusunda namaz kilmak zorunda kaldiklari,
bunun neticesinde asir1 soguk ya da sicaga maruz
kaldiklar1 gozlemlerimiz arasindadir. Bedensel engelli
bireylerin bu tarz sorunlar yagamalar1 ibadetlerini
daha ¢ok evlerinde yapmalarina ve camilere gitme

zorunda kaldiklarim Bazen

konusundaki isteksizliklerini beraberinde getirmistir.
4.3.2.Beklentiler

Bayram namazlarindan énce ve Cuma namazlarindan
sonra halka dini konularda bilgi ve nasihat vermek
tizere hatiplerin yaptiklar1 etkili konusma olan
hutbeler, bedensel engelli bireylerin bu dini konular
Ogrenip hayatlarina tatbik etmeleri agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu noktada camilerdeki fiziksel ve
eksiklikler, din gorevlilerinin
yetersizlikleri gibi nedenlerle bedensel engelliler bu tiir
dini hizmetlerden yararlanamamakta ya da kisith
yararlanabilmektedir.

“Gorme engelli bireyler icin daha Onceden hutbeyi
okuyabilecek Braille yazilar dijital ortama aktarilarak
kendilerine dagitilabilir. Isitme engelliler icin caminin her
yerinden goriilebilecek projeksiyonla yansitmalar yapilabilir.
Az duyanlar icin camide kalinan siive zarfinda bir gorevli
nezaretinde isitme cihazlar: dagitilabilir.” “E” (Erkek,34)
“Cuma ve bayram namazlar: gibi hutbe okunan namazlarda
engelliler, engelliler icin ayrilan 6zel ibadet yerlerine
gecmeli, burada oOzellikle biz isitme engelliler icin isaret

donanimsal
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diliyle hutbeyi aktaran iginin ehli bir din gorevlisi olmali. Bu
saglanamyorsa bu alanda bir projeksiyon cihazi ile hutbe
perdeye yansitilmali ve biz oradan hutbeyi takip
edebilmeliyiz.” “M” (Erkek,37)

“Engellilerin yasadiklar1 sorunlar dikkate alinarak en
azindan yilda birkag defa engellilere yonelik, onlarin
stkintilarini  dile  getiren, insanlarin engellilere nasil
davranmasi gerektigini anlatan hutbeler verilmeli. Hutbeler
uzatildi§inda  bacaklarim agriyor. Oturamiyorum. Bu
anlamda hutbeler daha kisa tutularak ozellikle biz bedensel
engellilere stkinti ve eza verilmemeli. Isitme engelli bireyler
icin isaret dili uzmanlari egliginde hutbeler okunmali. D.LB.
bu hizmeti verecek din gorevlilerini en iyi sekilde yetistirmeli
ve camilerde gorevlendirmeli. Gorme engelli bireyler icin
hutbe metinleri Braille Alfabesine doniistiiriilerek gorme
engellilerin de hutbeden istifade etmeleri saglanmali. Bu
baglamda illerde ve ilcelerde birkag cami merkez olarak
belirlenip engelliler bu camilere yonlendirilebilir.” “E”
(Erkek,43)

“Genellikle cuma ve bayram namazlarim disarida kilmak
zorunda kaldiim icin cami digina hitap edebilecek bir ses
cihazi, bir hoparlor eksikligi var. Imamin, miiezzinin sesini
duymakta zorlaniyorum. Cemaate, insanlarm engellilere
karst yaklasimi konusunda egitici bilgiler iceren hutbeler
verilmeli. Insanlar biz engellilere nasil davramilmas:
gerektigini bilmiyor.” “1” (Erkek,57)

Katilmeailarin  goriisleri dogrultusunda Cuma ve
bayram namazi hutbelerinde bedensel engelliler; isaret
diliyle hutbe okunmasi, projeksiyon cihazlarmin
perdeye yansitilmas: vasitasiyla hutbe okunmasi,
Braille yazilar vasitasiyla hutbe konularinda hizmet
beklemektedir. Ayrica hutbelerin uzun olmasindan,
hutbeleri anlayabilmek icin camilerde yeterli ses
cihazlariin bulunmayisindan ve 6zellikle insanlarin
engellilere yaklasimi konusunda engellilere yonelik
hutbelerin  verilmeyisinden = muzdariptirler. Bu
baglamda engelli bireylerin hutbeler ve vaazlardan
yararlanabilmeleri igin camilerimizde yeterli fiziksel
donanim ve teknik ekipman eksikligi bulunmaktadir
ve bu konuda engellilere hizmet verebilecek, isinin ehli
olan din gorevlileri yoktur diyebiliriz.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 kurulusundan itibaren yayim
ayr1 bir Onem vermistir. Yayin
faaliyetlerini yiirtitmek {izere bagkanlik biinyesinde
Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii ad: altinda miistakil
bir birim bulunmaktadir. Diyanet Isleri Baskanlig1
tarafindan yiiriitiilen dini yayin faaliyetleri basili
yayinlar, siireli yaymnlar, yabanci dillerde hazirlanan
yayinlar, radyo ve televizyon programlari vb. seklinde
cesitlenmektedir. Cocuklara yonelik yaymlar ve

faaliyetlerine
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Kur’an, meal ve tefsir ile ilgili yayimnlarm yaninda son
yillarda engellilere yonelik dijital yayinlar, televizyon
ve radyo yayinlar1 da yapilmaya baslanmistir. Bu gibi
uygulamalar olduk¢a énemli olmakla birlikte, mevcut
haliyle yetersiz oldugu bir gercektir. Dolayisiyla,
engellilere hitap edebilecek tiirden bu gibi uygulama
ve yayinlarin gelistirilmesi ve gesitlendirilmesi elbette
ki daha faydali olacaktir.

“Bu konuda fazla bilgim yok. Diyanet dnce giivenilir bir
kurum olmal. Insanlar diyanete giivenebilmeli. Ama
gliniimiizde maalesef insanlarin  diyanete  giivenleri
kalmamis. Kurum bir oz elestiri yapmali.” “H” (Erkek,38)
“Bu konuda herhangi bir diisiincem yok. Takip etmiyorum.
Ciinkii diyanetin artik tamamen siyasallasan bir kurum
oldugunu diisiiniiyorum.” “R” (Erkek,54)

“Diyanet wyilda birka¢ kez engellilere dergi dagitmall.
Diyanet  TV'nin  yayinlarmnda  engellilere  yonelik
programlara daha cok yer verilmeli. Internette ve sosyal
medyadaki dini programlar diyanet eliyle ve diyanet
kontroliinde yiiriitiilmeli. Bu konuda cok fazla bilgi kirliligi
var.” “1” (Erkek,62)

“Ben sosyal medyay: fazla kullanan bir insan olmama
ragmen diyanetin bu tiir calismalarindan haberim yok.
Diyanetin bu tiir hizmetleri varsa bundan engelli bireylerin
haberdar olmast gerekir. Kamu spotu olarak engellilere
yonelik bilgilendirme videolar1 veya kisa filmler cekilebilir.
Meydanlardaki, ~otobiis  duraklarindaki  billboardlarda
engellilere  yonelik  reklamlar — vasitasiyla
yaplabiliv. MEB is birligi vasitastyla okullarda ve konferans
salonlarinda engellilere yonelik bilgilendirici calismalar
yapulabilir.” “M” (Erkek,40)

“DIB’in dini kaynaklarina pek giivenmiyorum. Be nedenle
genellikle DIB’in dini kaynaklarina basourmam. Din
hizmetlerini yeterince yerine getiremedigini diisiiniiyorum.
Engellilere yonelik yeterli ¢alismalar1 yok. Diyanetin
engellilere yonelik nitelikli 6greticiler yetistirmesi, kaynak
kitaplar1 daha nitelikli hale getirmesi gerekir. Braille
kaynaklar ¢ok masrafli geliyorsa e-kitap olarak dini
kaynaklar olusturmas: gerekir.” “C” (Kadin,32)

“Diyanet TV'de isaret dili ile yayin yetersiz bence. Dini
programlart izlerken ne dediklerini anlamakta zorlaniyorum.
Agizlarm takip etmeye calisarak anlamaya calistyorum.
Aymi sekilde internet ortaminda ve sosyal medyada da
stkintilar var. En azindan dini programlar alt yazili
yaymlanabilir. Radyo dinlemem pek. Basili yayinlarda
stkintim yok. Fakat basili ve gorsel medyada agirr bilgi
kirliligi mevcut. Herkes kendine gdre bir seyler konusuyor.
Kime inanacagrm sagirdim.” “M” (Erkek,55)
Katilmcilarimizin goriislerinden hareketle, Diyanet
Isleri Bagkanligi'min basili, gorsel ve isitsel medyada

tamtimlar
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engellilere yonelik yaymlarinin yetersiz oldugu,
engellilerin bu alandaki beklentilerinden uzak oldugu,
nitelikli yaymlarinin ve nitelikli din gorevlilerinin
olmadigi goriilmektedir. Ayrica Diyanet Isleri
Bagkanligi'nin dini yayinlarina ve kurumun kendisine
bir giiven probleminin oldugu da dikkat ¢ekicidir.
Kamu kurum ve kuruluglarmin ve STK’larin son
yillarda engelliler {izerine yaptig1 calismalar gelisme
gosterse de yapilan caligmalar heniiz istenilen seviyede
degildir. Bu anlamda DIB, miiftiiliikler vb. kurumlarin
engellilerin din hizmetlerine saghkli bir sekilde
ulagabilmeleri igin yaptiklari calismalar da takdir
edilmelidir. Ancak bu alanda yapilan calismalar da
yetersizdir ve engellilerin din hizmetlerine erisimlerini
saglamaktan uzaktir. Bu da bu alanda hakli olarak
engellilerimizin kamu kurum ve kuruluslarindan
beklentilerini giindeme getirmektedir.

“Oncelikle  bu  makamlardaki ~ insanlarm  engelliler
konusunda  egitilmesini  istiyorum. Bu  kurumlarin
baslarmda bulunan insanlar empati yapmalilar. Gorev
yaptiklar: bolgelerdeki engelli bireylerle belirli giinlerde
toplantr  yapip, onlarin  ihtiyaclarini  belirleyebilirler.
Onlarm sorunlarmi bu sekilde ¢ozmeye calisabilirler.” “S”
(Kadin,31)

“Engelli kadrolar1 genisletilmeli. Isci ve memur alimlarinda
oncelik engellilere verilmeli. Engellilere yonelik kadrolu
alimlar yayglastirilmalr. Baylece sozlesmeli
arkadaglarmmizin ~ gelecek  kaygisi  giderilebilir.  Izin
konusunda, calisma yeri konusunda engellilere kolaylik
saglanmali. KYK yurtlarmda engelli bireylerin ¢ocuklarina
oncelik saglanmali. Devlet engelli bireylerin cocuklarina geri
ddemesiz burslar vermeli. TOKI engellilere yonelik diisiik
aylik édemeli konutlar yapmali. Devlet dairelerinde namaz
kilmak icin mescit yapimal.” “S” (Erkek, 49)

“Engelliler ve insanlarin  bilinglenmesini  saglayan
programlar yapimali. Ulasim noktasindaki sikintilarimiz
¢oziime kavusturulmali. Biz sadece 3 Aralik, 10-16 May1s
tarihlerinde degil her giin hatirlanmalnyiz.” “R” (Erkek,54)
“Devlet dairelerinde engellilere yonelik mescitler yapilmali.
Cuma giinleri tatil edilmeli. Ramazan aymda engellilerin
daha kisa siireli mesai yapmalari saglanmali. Universitelerde
engelli bireylere yonelik kontenjanlar acilmali ve engelli
bireylerin iiniversite mezunu olmas1 yayginlastiriimali.
Universitelerde engellilere yonelik ve engellilere egitim
verecek nitelikli eleman yetistirmeye yonelik fakiilte ve
boliimler acilmali.” “M” (Erkek,40)

“Oncelikle engellilerin camilere ulasabilmeleri icin camilere
kadar engelli yollar: yapilmali. Kaldirimlarm ortalarindaki
elektrik direkleri, levhalar, tabelalar, agaclar daha uygun
yerlere kaldiriimali. Televizyonlardaki dini programlara
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devlet el atmali. Devletin kontroliinde dini yaymlar
yapmali.” “H” (Erkek,58)

“Devlet biz engellilere din  hizmeti
Miiftiiliiklerdeki  din ~ gorevlileri  belirli
engellilerin evlerine gidip dini konularda bilgilendirmeler
yapmali.” “1” (Erkek,57)

“Din egitiminde 6reticiler nitelikli yetistirilmeli. Iletisim
konusunda biz engellilerin dilinden anlayan egiticiler
yetismeli. Isaret dilini bilen, Braille yaziyi bilen dini
egitimcilerin sayist arttiridmali. Yaz Kur'an Kurslarinda
engellilere yonelik diizenlemeler yapilmali. Bayan erkek ayri
olmak iizere haftamin bir veya birkac giinii engelliler
evlerinden alimip engellilere yonelik egitim veren Kur'an
Kurslarinda Kur’an egitimi verilmeli.TV., internet ve sosyal
medyada alt yazili, igsaret diliyle yapilan yaymnlar
yaygmlastirilmali. Dini yayinlardaki bilgi kirliliginin oniine
gecilmeli.” “M” (Erkek,37)

Arastirmamiza katilan engelli bireylerin kamu kurum
ve kuruluslarindan, basili, gorsel ve isitsel medyada

evde vermell.

zamanlarda

kendilerine yonelik nitelikli yayinlarin artirilmasini,
bir giin degil de her giin hatirlanmalar1 gerektigini,
kendileri hakkinda yetkililerin empati yapmalarini,
medyadaki dini igerikli programlardaki bilgi
kirliliginin ~ giderilmesini,  ibadet merkezlerine
erisimlerinin  Oniindeki engellerin kaldirilmasini,
Braille yazi, alt yazi, isaret diliyle dini programlar
yapimasini, devletin is¢i, memur, KYK yurdu gibi
imkanlarinda 6ncelik hakki ve evde dini hizmet vb.
oldugu goriilmektedir.

imkanlar1  diistiniildiigiinde

isteklerinin Cagimmizin
teknolojik
bireylerimizin isteklerinin karsilanabilir ve makul
talepler oldugu goriilmektedir.

Sonug ve Oneriler

Yeterli ve etkili kullanildiginda dinin insanlara

engelli

sundugu imkanlar, bireyi, icinde bulundugu stresli
durumdan kurtarmada ve bunalimlardan korumada
koruyuculuk gorevi saglar. Bu baglamda engelli
bireyin, i¢cinde bulundugu olumsuzluklardan ¢ikmada,
dine baglanma ve dine sarilma, 6nemli bir ¢ikis yolu
olarak goriilmektedir. Insan1 hem bedenen hem de
ruhen bir biitiin olarak degerlendiren Islam, engelli
bireylere sagladigi imkanlar ve hayatlarina getirdigi
pozitif bakis acisiyla, onlarin olaylar:
degerlendirmesinde  etkili
engellilere kolaylik olsun mantigi ve anlayisiyla
ibadetlerden uzaklasmalar: hayattan
diglanmalarina sebep olacak muafiyetler saglamaktan
ziyade, ibadetlerini saghkli bir sekilde imkanlar
oOl¢lisiinde yapmalari i¢in rehberlik etmistir.

olumlu
olmaktadir. Islam,

ve sosyal
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Bedensel engelli bireyler yasamlarin saglikli insanlar
gibi kolaylikla stirdiirememekte, ¢ogunlukla giinliik
hayat aktivitelerini, kamusal alandaki ihtiyaglarin
bagimsiz olarak yapamamakta, diger bireylerin
yardimina ihtiya¢ duymaktadirlar. Diger engelsiz
bireyler gibi bir¢ok konuda benzer standartlarda
hizmet alma veya hizmetten yararlanma imkanlarina
sahip degillerdir. Bu alanlardan birisi de din egitimiyle
ilgili bilgileri 6grenme, dini pratikleri yapabilme
imkdninin  saglanmasiyla ilgili olan kisimdir. Bu
durum; din imkan,
etkinliklerin yetersizligi, dini mekanlara ulasimda
yasanan sikintilar, fiziki kosullardaki eksiklikler vb.
durumlardan kaynaklanabilmektedir. Giiniimiizde
camilerimizin ¢ogunda engelli rampalar1 ve engelli

egitimindeki yontem ve

asansorlerinin olmayisi, cami lavabolarinin engellilerin
kullanim: ig¢in uygun olmamasi, Ozellikle ortopedik
engellilerin abdest alma yerlerindeki c¢esmelere
ulasamamalari, Kur’an Kurslarinin engelliler agisindan
fiziki kosullarinin ve i¢ donanimlarinin yetersiz olmasi,
Kur'an Kursu Ogreticilerinin ve imamlarin ¢ogunun
isaret dilini bilmemesi ve engellilere Kur'an 6gretecek
nitelikten yoksun olmalari, basili, gorsel ve isitsel
medyada isaret dili, alt yaz1 gibi engellilere yonelik
dini yayinlarin yetersizligi, Braille alfabesiyle yazilmus,
Kur’an-1 Kerim ve dini yaymlarin eksikligi, Camilere
Kur'an Kurslarina wulasimda yollardaki
kaldirimlardaki engeller, Hac ve Umre gibi ibadetlerde
Isleri
program eksikligi, engellilere hizmet verecek kalifiye
eleman yetersizligi gibi pek ¢ok 6rnek engellilerin din
hizmetlerine ulasimlarinda yasadig: sikintilardir.

Son STK'lar, Dbelediyeler, valilikler,
kaymakamliklar vb. kurumlarca engelli bireylerimizin

ve ve

Diyanet Baskanliginin  engellilere  yonelik

yillarda

toplumsal ve bireysel sorunlarina ¢oziimler iiretilmeye
calisilmaktadir. Bu baglamda Diyanet Isleri Bagkanlig1,
miiftiiliikler vb. kurumlar da engelli bireylerimizin
dini hizmetlerine yonelik c¢alismalarda bulunmakta,
engelli bir sekilde din
hizmetlerinden yararlanabilmesi icin ¢aba sarf
etmektedir. Giintimiizde, engelli bireylerimiz igin
yapilan bu calismalarm o6nemi biiyiik olsa da bu
calismalar, heniiz istenilen seviyeye ulagamamusgtir.

bireylerin  saglhkl

Yapilan calismalar yetersiz kalmaktadir.
bireylerin saglkli bir sekilde din hizmetlerine
ulagimlarinda sorunlar yasanmaya devam etmektedir.
Toplu yapilan ibadetler, engelli bireylerin toplumla

Engelli

biitiinlesmesi  acgisindan da Onemlidir. Engelli
bireylerin ibadetlerle ilgili bilgilerinin, ibadet
mekanlarina giderken ve ibadet mekanlarinda
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karsilasmis olduklari sorunlarin ¢oziilmesi, engelli
bireylerin  huzuru, ve
entegrasyon agisindan oOnemlidir. Toplumun bir
olan engelli bireyler igin din egitimi
hizmetlerinin olmasi, onlarin toplumla biitiinlesmesi

mutlulugu toplumsal

pargasi

ve ruh diinyalar1 agisindan 6nem teskil etmektedir.
1-Engellilerin ~ din
kolaylastirici planlama ve diizenlemelerin yapilmasi
gerekmektedir. Engellilere yonelik dini egitim
ortamlarinin hazirlanmas: ve hangi 6ziir grubuna

egitimi  hizmeti  almasim

hangi yontem ve metodun uygulanmas: gerektigi

belirlenmelidir.
2-Camilerin engellilere sadece fiziksel olarak uygun
hale getirilmesiyle yetinilmemesi, ibadetlerini

yapabilmeleri ve din egitimi konularina ait 6zel
egitimlerine de 6nem verilmesi gerekmektedir.
3-Engelli vatandaslarimizin ibadet ve din egitimi
konusundaki ihtiyaglarmni karsilayabilmeleri igin
camilerdeki din gorevlilerinin de o6zel egitime tabi
tutulmasi, buna yoOnelik seminer calismalarinin
yapilmasi 6nem arz etmekte ve konunun ivedilikle
¢ozlimlenmesi gerekmektedir.

4-Son yillarda Diyanet Isleri Bagkanliginin, engellilerin
saghkli bir sekilde din hizmetlerine erisimlerine
yonelik
televizyon, bilgisayar, tablet, akilli telefon, internet,
sosyal medya vb. basili, gorsel ve isitsel medyada
engellilere yonelik dini yayinlar konusunda baslatmis

oldugu calismalar olsa da bu calismalar olumlu fakat

camilere, Kur’an Kurslarma ulagimlari;

yetersizdir. Bu calismalarin niceliksel ve niteliksel
olarak artmas1 gerekmektedir.
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Islam'in Ortagag déneminde Hindistan alt kitasi, 6zellikle giiniimiiz Banglades'i izerindeki en gozlenebilir etkilerinden biri, tasavvufun manevi
ve insani Ogretisidir. Esasen Eaton'in The Rise of Islam in Bengal Frontier 1204-1760 (1993) kitabinin elestirel bir sekilde ele alinmasina dayanan
bu makale; tarikat seyhlerinin Babiir Imparatorlugu (1526-1858) déneminde, Bengal halkinin Islama girmesindeki sosyo-kiiltiirel ve dini rollerinin
tasvirine ¢alismaktadir. Sufilerin ihtidaya tegebbiisleri, yerel Hindu veya Budist hiikiimdarlar tarafindan siirdiiriilen gayet diismanca bir ortamda
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ihtida ettirmeye muvaffak olabilmiglerdir. Bahis konusu dénemde tasavvufi tebligin, Bengallilerin ihtidalarinda basariya ulastiran diger amiller
yaninda; bu pirlerin yenilmez &6zveri ve miistesna dindarliklarina ilaveten, Bengal halki arasinda; onlarin inkdr edilemez kerametler
gosterebileceklerine dair miisterek inang da vardi.
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Abstract

One of the most observable influences of Islam on the Indian-subcontinent, especially in today’s Bangladesh, is the spiritual and humane teaching
of Sufism during the medieval period. Based primarily on a critical elaboration of Eaton’s The Rise of Islam in Bengal Frontier 1204-1760 (1993),
this article attempts to describe the socio-cultural and religious role of the Sufi sheikhs in the conversion to Islam of the Bengali people during the
period of Mughal Empire (1526-1858). The earliest Sufis attempted at Islamic conversion began in the very hostile environment maintained by the
local Hindu or Buddhist rulers. However, these Sufis sheikhs or pirs were able to convert most of the local population to Islam by preaching about
the great teachings of the new religion about love, brotherhood, and equality. Among other success factors in the Sufi mission in Islamic conversion
of the Bengali during the period under discussion were their unconquerable dedication and exceptional piety as well as the common belief among
the Bengali people that these pirs could perform incontestable miracles.

Keywords: Sufi, Bengal, Islam, Conversion, Socio-cultural Roles

* Wahyuddin Halim (islam ilahiyat1 ve Felsefesi Fakiiltesi, Makasar Alauddin Devlet islam Universitesi, Endenezya, wahyuddin.halim@uin-
alauddin.ac.id) tarafindan “The Sufi Sheikhs and their Socio-Cultural Roles in the Islamization of Bengal during the Mughal Period (1526-1858)”,
bashigiyla JICSA Journal of Islamic Civilization in Southeast Asia, c. 7, s. 2 (2018), sf. 175-194’de bu makalenin orijinali nesredilmistir.



Burak Muhsin Akin

Giris

I[slam'm Arabistan digindaki pek ¢ok farkli bdlgeye
nasil yayildig1r ve bu vazifeyi hangi failin icra ettigi
sorular;, Islam tarihi arastirmacilari arasinda her
zaman biiyiik ilgi gormiistiir.! Eaton’in bakis agisina
gore, Islam’m Bengal’'de yayilmasi istisnai bir
durumdur. Bu, Hindistan'in boliinmeden evvelki i¢
bolgeleri arasinda, yalnizca Bengal'de, egemen smnifin
“yerli halkin” ¢ogunlugu
tarafindan kabul edildigi gercegi dolayisiyladir. Hatta
Eaton, 19. ylizyilin sonunda Bengallilerin, “Araplardan

dini olarak Islam’in

sonra diinyanin en biiytik ikinci Miisliiman etnik
niifusunu olusturdugunu” ifade eder.? Dahasi, Islam'a
giren insan sayisi s6z konusu oldugunda, T. Arnold,
Bengal'de “Hindistan'daki Miisliman davetgilerinin
en biiylik basarilarini elde etmis olduklarim” belirtir.?
Clinton Bennett ve Charles M. Ramsey'in tetkiklerinde
“tasavvufun el izinin” Giiney Asya'da, Miisliiman
diinyanin diger bolgelerine gore daha goriiniir
oldugunu soylemeleri dikkate sayandir. Giiney Asya,
giinlimiiz standartlarinda dahi, ekseriya, diinyanin
ikinci en biiyiik Miisliiman niifusunun yasadig1 bolge
olarak kaydedilmektedir4 Bu makalenin miitevazi
amacy; Bengal'de, 6zellikle de Babiir Doneminde (1526-
1858) gergeklesen bu miistesna Islama giris fenomenini
incelemektir. Makalenin cevaplayacag sorular, bu
olaganiistii ihtidaya katkida bulunan miiessirlerin
neler oldugu ve sufilerin (veya pirler veya evliyalarin)
bu sosyokiiltiirel ve dini siirecte oynadiklar: rollerdir.
Hint Alt Kitasinda Islam'in Yayilmasi Uzerine Baz1
Teoriler

Tarihgiler tarafindan Islam'in yayilmasi hususunda
cesitli teoriler gelistirilmistir.> Ancak Eaton'a gore,

1 Bunun i¢in, 6rnegin su eserdeki derlenmis makalelere bakilabilir:
N. Levtzion (ed.), Conversion to Islam (New York: Holmes & Meyer,
1979). Konuyla ilgili kapsamli fakat ilahiyat zaviyesinden bir izahat
A. Ezzati tarafindan verilmektedir: The Spread of Islam: the
Contributing Factors (London: Islamic College for Advanced Study
Press, 2002).

2 Richard M. Eaton, The Rise of Islam in Bengal Frontier 1204-1760
(Berkeley: University of California Press, 1993), s. xxii (bundan sonra
the Rise of Islam seklinde amilacaktir). Vurgular sonradan eklenmistir.
Ancak Eaton'm Bengal tarim smirlarinda Islam’in yayilmasimin
istisnai mahiyeti hakkindaki yargisinin, daha genis baglamda;
Islam’in diger yerlerde, mesela Endonezya/Malay diinyast; 6zellikle
yerli halkin biiyiik ¢ogunlugunun ihtidadan evvel baslica Hindu,
Budist veya animist oldugu Bat1 Cava’nin Islami bariscil bir sekilde
benimsemesi diisiiniildiigiinde, yalmzca buraya 6zgii olmadig:
belirtilebilir. Bunun igin mesela bakiniz: Sartono Kartodirjo, The
Peasants’ Revolt of Banten in 1888: Its Conditions, Course and Sequel (The
Hague: Martinus Nijhoff, 1966) ve M.C. Ricklefs, “Six Centuries of
Islamization in Java” in N. Levtzion (ed.), Conversion to Islam (New
York: Holmes & Meyer, 1979), s. 100-28.
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Hindistan'daki Islam'in inkisafi baglaminda, siireci
aciklamak siklikla
muhakeme tarzi vardir.s flk teori, Eaton'in adlandirdig:
gibi, Islamlasmayi, kapsamli bir go¢ veya gog
nedeniyle, inangtan ziyade insanlarin yayilma siireci

icin benimsenen dort temel

olarak goren “go¢ teorisi”dir. Sonraki ve en biiyiik
Olclide tutulan teori, 6zellikle, on dokuz ve yirminci
ylizyillar boyunca bazi Oryantalistlerce, yedinci yiizyil
Arabistan’mda Islam'in ortaya ¢ikisini acgiklamak igin
savunulandir. Bu teoriye gére Islam kiligla yayilmistir.
Bu teori, Hindistan'da ve bagka yerlerde Islam'm
yayilmasinda askeri giiciin rolii tizerinde durmaktadir.
Ugﬁncii teori, sosyo-ekonomik amillerin; yani sosyal
gelisim veya prestij arzusunun modern oOncesi
dénemde Hintlilerin Islam'a ihtidalarinin nedenleri
oldugunu 6ne siirmektedir. Eaton'a gore son teori ise,
Ingiliz etnograf ve tarihgileri tarafindan tiiretilen;
Eaton'in deyisiyle, “sosyal kurtulus dini” tezidir. Bu
teoride alt kastlardan olup Brahman kastlar: tarafindan
ezilmis Hindu Hindistan halkinin; fslam’in sosyal
esitligin Ozglirlestirici mesajin1  tasimasi sebebiyle
ihtida Ornegin, tebligi
calismalarimnin erken doéneminde The Preaching of Islam
kitab1 bir klasik olan T. W. Arnold, bu teoriyi Hindistan
miinasebetiyle kabul “Hindistan'da
Islam'in gergek giiciinii olusturan ve Hinduizm'den bu
kadar ¢ok miihtedi kazanmasimi saglayan sey, sinif
onyargilarmin mevcut olmamasidir.” .8

Eaton bu teorileri ¢liriitmek icin birtakim ikna edici
argliman sunmaktadir. Bu teorilerden higbirinin; alt
kitadaki en erken tarihsel varliginda, Hint ve Bengal
niifusunun Islam'a muazzam ihtidasmin gercek
tek dogru  bir  sekilde

etmeleridir.” Islam

etmektedir:

mahiyetini bagmna

3T.W. Arnold, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the
Muslim Faith (London: Constable & Company Ltd., 1913), s. 277.

4 Clinton Bennett, “Introduction: South Asian Sufis — Continuity,
Complexity and Change”, in Clinton Bennett ve Charles M. Ramsey,
(ed.), South Asian Sufis: Devotion, Deviation, and Destiny (London:
Bloomsbury, 2012).

5 Bakimz Ezzati, The Spread of Islam, Boliim 2’de Islam'm yayilmasina
katkida bulunan su on ii¢ ana amilden bahseder: dini, dini liderlik,
entelektiiel, degerlerle ilgili ve ahlaki, kiiltiirel, insani, siyasi, sosyal
ve sosyo-politik, iktisadi, go¢ ve go¢menlik, egitim, medeniyet ve
Islam dinamizmi ve direngliligi.

¢ Ezzati, The Spread of Islam, s. 113.

7 Ezzati, The Spread of Islam, s. 113-6. Ayrica bakimiz Murray T.
Titus"un Islam in India and Pakistan: A Religious History of Islam in India
and Pakistan (Calcutta: Y.M.C.A. Publishing House, 1959) kitabinda;
tiim bu teoriler ilaveten Hindistan ve Bengal'deki Islami niifuzun
dogasini agiklamak i¢in de kullanilmisgtir. Ozellikle 2. ve 3. Boliimlere
bakmiz.

8 Arnold, The Preaching of Islam, s. 291.
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aciklayamayacagim iddia ediyor. Eaton sunu iddia
ediyor:
birinin ¢ok az sayidaki savunucusu... teorilerini
orijinal kanitlara dayandirmigtir. Tam olarak Islam'in
ne zaman ve nerede ilk kez umumi bir din haline

“

... Yukarida tartisilan teorilerden herhangi

geldigini belirlemeye de calismamislardir ”.° Bengal
baglaminda Islam, niifusunun biiyiik bir Kkitlesini
olusturan koyliiler toplulugunun dini haline gelmistir.
Ayrica Eaton, Islam'a umumi ihtida hususunda net bir
“Bengalli Miisliiman koylii
toplulugunun ne zaman ve nerede ortaya cikti1”
sorusunu miimkiin oldugunca kesin bir sekilde ortaya
koydugumuzda yapilabilecegini ileri siirmektedir.!
Goriintise gore, Eaton'in bu konudaki asil ilgisini
ceken sey, Bengalli koyli toplulugunun, o&zellikle

acgiklamanin  ancak

Bengal'in dogu kesiminde Islam'm yiikselisinde, analiz
konusu olarak énemli rolidiir.

Eaton, Babiir Donemi'ndeki Dogu Bengal’in vasfinin
dikkate deger oldugunu, ¢linkii zirai verimlilik ve
niifus artisinin, ddnemin Bat1 Bengal’ine gore ¢cok daha
fazla oldugunu belirtir. Bunun i¢in 6nemli bir amil,
zengin aliivyon birakarak bolgedeki celtik ekimini
miimkiin kilan Bengal'in biiyiik nehir sistemlerinin
Bu
nedenle, daha on altinca yiizyilin sonlarinda Dogu ve
Giliney Bengal o kadar tiretim fazlasi tahil istihsal
edebildi ki piring; ilk defa 6nemli bir ihracat mahsulii
olarak ortaya ¢ikarak en az on besinci ylizyilin
sonlarindan itibaren, Bengal'in ana ihracat mali olan

doguya dogru uzun vadeli hareketleridir.!!

pamuklu dokumaya istirak etti.’? Bengal'in zirai
triiniindeki bu patlama ve sonrasinda da imalati,
yalmzca bolgede Babiir giiciiniin takviyesiyle degil,
ayni zamanda Bengal'i diinya ekonomisine daha siki
baglayan kara ve deniz ticaretindeki artan faaliyetlerle
de denk diigmustiir.

Kisacasi, Eaton'm agikladig: gibi, on yedinci yiizyilin
Dogu Bengal'inde piring iiretiminin patlamasi igin
cesitli dogal, siyasi ve ekonomik faktorler vardir:
Bengal nehirlerinin doguya dogru hareketi
dolayistyla aktif bir delta (1), bolgenin Babiir
Hindistan'iyla siyasi ve ticari entegrasyonu (2) ve
yerelde {iretilen tekstillere yapilan 6deme dolayisiyla

ve

9 Eaton, The Rise of Islam, s. 131.

10 Eaton, The Rise of Islam, s. 131.

11 Eaton, The Rise of Islam, s. 194.

12 Eaton, The Rise of Islam, s. 201.

13 Eaton, The Rise of Islam, s. 207.

14 Eaton, The Rise of Islam, s. 132-3.

15 Eaton, The Rise of Islam, s. 134.

16 M. Eaton, “Who are Bengal Muslims? Conversion and Islamization
in Bengal” icinde Rafiuddin Ahmed (ed.), Understanding the Bengal
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disaridan kaynakli giimiis akini ile para arzindaki
biiylime (3). Bu yazi baglaminda dikkat edilmesi
gereken daha Onemli husus ise; Bengal'deki piring
patlamasinin hem zaman (on altina1 ytizyilin sonlar: ve
on sekizinci ylizyilin baglar1 arasinda) hem de mekan
olarak (Dogu deltast) Miisliiman koylii sinifinin
yiikselisi rastlagsmasidir.!3
degisim dontisim arasindaki
etkilesimi goriiyoruz.

Kirsal alanla ilgili olarak Eaton, Bengal'in herhangi bir
yerinde, bir Miisliiman koylii niifusunun muteber
delillerinin ancak on altinai yiizyilin sonlarindan;
Ozellikle de Babiirlillerin Bengal'i fethi (1574)
sonrasinda gozlemlenebilecegini savunuyor. Diger bir
deyisle, kirsal niifus icinde Islamlasma bu fetih
sonrasina kadar goriiniir olmamustir.’* Eaton icin
Bengal'in kirsal halki iginde, en miihim ihtida
vakasinin  Babiir idaresinde gerceklesmesi bir
paradokstur.  Ciinkii = muhafazakar  ‘ulamamin
hiikiimdarlarin “ihtida” vazifesi iizerindeki 1srarlarina
ragmen; ihtida
hususunda ilgi ya da alakalarmin bulunmamasy;
bunun yerine “topragin iiretim fazlasi varhgim
nisbetinde ¢ikararak”
konusundaki

ekonomik
karsilikl

ile Burada

ile dini

Babiirliiler; Bengallileri ettirme

imkanlari zirai verimliligi
artirma
vermeleriyle taninirlar.’® Bu gercgege kani olan Eaton,
bahis konusu paradoksun cevabmi bulmak igin
Bengal'deki Babiir donemi iizerine yaptig arastirmaya
odaklanmaktadir.

Bengal'deki Islam ile ilgili tiim tarihsel agiklamalar; on
{iglincii ylizyilda Islam'in, deltanin Tiirk fatihlerinin
hiikiimdarhik ruhuyla biitiinlesik oldugunu ve en
azindan sehirlerde boyle bir birlikteligin; 6zellikle de

on

politikalara ~ ehemmiyet

dordiincii  yiizyilin  baslarindan  itibaren,
Hindistan'daki en baskin tarikat olan Cisti tarikati
seyhleri tarafindan muhafaza edilmesi dolayisiyla
birkag yiizy1ll boyunca devam ettiini kaydediyor.'6
Daha sonraki bir donemde Babiir fethi; seckin esraf
Miisliiman smifinin (yani deltanin batisindaki Tiirk-
[rani gogmenlerin) ya da bunlarin idareciler, askerler,
sufiler, olarak nitelendirilen ve ¢ogu ozellikle Babiir

emperyalizminin diinyevi goriislerine tabi nesillerinin

Muslims: Interpretative Essays (New Delhi: Oxford University Press,
2001), s. 43 (bundan boyle su sekilde zikredilecektir: “Who are
Bengal Muslims”). Ayrica bakiniz; Saiyid Athar Abbas Rizvi, A
History of Sufism in India, cilt. 1 (Yeni Delhi: Munshiram Manoharlal
Publisher, 1978), s. 256f. Giiney Asya’daki Cistiye tarikati igin
ornegin, bakiniz; Carl W. Ernst, Eternal Garden: Mysticism, History,
and Politics at a South Asian Sufi Center (Albany: State University of
New York Press, 1992.
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ortaya ¢itkmasma zemin hazirladi. On yedinci ve on
sekizinci yiizyillarda, biiytiik 6l¢iide Dogu Bengal'deki
zirai ve demografik biiylimenin istisnai seviyeleri
sayesinde, agirlikli olarak sehirli esraf tarafindan
yiiriitillen deltadaki Islam medeniyetini gelistirme
vazifesi, artik, dogu
gecmistir. Gozlemlenmesi ilging olan vakia, zikredilen
sonraki ziimrenin, Islam'1 zirai diinya goriisleri icinde
O0ztimsemede oldukga basarili olmalaridir.'”

Babiir doneminde Bengal'in zirai ve siyasi siurlar

smirinin - koylil  ciftgilerine

yekviicut hale gelmesi dolayisiyla Eaton, bu siirecin
oldugunu kaydeder.s Sylhet'ten
Chittagong'a kadar hiikiimet; arazide yerlesik bagiml
devletler arasindaki otoritesini gii¢lendirme siyasi
hedefiyle; tarima elverisli arazi alanlarini genisletme
iktisadi birlestirdi. Bu genisleme,
cogunlukla makbul mollalara, Mekke'den donen
hacilara, tebligcilere, karizmatik pirlere ve vergisiz
toprak arayan yerel kabile yapilan
tahsisatlarla ormanlik i¢ bolgelerin zirai gelisimini

mumkiin

hedeflerini

reislerine

tesvik ederek miimkiin oldu.”® Genellikle Miisliman
evliyalar olarak anilan bu “karizmatik onciiler”, sik sik
ormanlar1 temizlemek ve cami veya tiirbelerin
ingaatlarniyla vazifelendiriliyorlar da,
“Islami ideallerin tarim sinirt boyunca yayilmas1” igin
merkezler haline geliyorlardi.2 Bu evliyalarin (pirlerin)
en ragbet gorenleri arasinda: Seyh Celale’d-din Tebrizi
(v. 1244), Mehr 'Ali, Sah Seyyid Nasre’d-din, Hiinkar
Sah ‘Ali (erken Babiir doneminde), Sah Celal Miicerred
(v. 1346), Han Cihan (v. 1459) ve Pir ‘Omer Sah (on
sekizinci ytiizyil) vardu.

Eaton'in tahlilinde; zirai biiyiimeye eslik eden bu
yerlesimler, biiyiik sehirler olmasa da yine de

ve Dburalar

Miisliimanlarin otoritesi etrafinda yeni topluluklar
olusturan yerlesimlerdi. Zamanla yerel topluluk bu
insanlara hiirmet etmeye basladi ve “Islam, arazinin
iskdn edilmesi ve senlendirilmesi ve bu siirecle
uyumlu agkin bir gergeklik kurmasina iliskin olarak
medeniyet insa edici bir ideoloji olarak ortaya gikt1.”2!
Kisaca Eaton, Islami ideallerin tarim toplumunun
sistemleriyle yayilmasindaki ana unsurlari asagidaki
muamelelerle aciklamaktadir: Seyh'in  karizmatik
otoritesi ve teskilat yetenegi (1), cami kurulmasi (2),

17 M. Eaton, “Who are Bengal Muslims?” s. 43.

18 Eaton semasinda, bu donemde Bengal'in cografi, politik ve dini
tabiatinin anlagilmasi i¢in, ti¢ ¢esit hudut onermektedir: ekilebilir
arazi ve ormanlik alani ayiran iktisadi hudut, Babiir idaresini
Babiirlii olmayan idareden ayiran siyasi hudut ve Islam ve gayr-i
Islam’1 ayiran dini hudut. Bakiniz. Eaton, islam'm Yiikselisi, s. 265.
19 Eaton, “Who are Bengal Muslim”, p. 43.
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devlet kurumun destegi (3), seyhin ormanlik arazileri
miiesseseye doniistiirmedeki miitesebbisligi (4) ve eski
ormanlik arazilerin camiyi desteklemeye devam
edecek  zenginlik {ireten tarim cemaatlerine
doniistiirtilmesi (5).22

Bu nedenle, on altinci yiizyildan itibaren karizmatik
tarikat seyh veya pirlerinin Bengalliler'in kolektif
hafizalarinda saglam bir sekilde yer edindigi
anlagilabilir. Bu pirlerin otoriteleri {i¢ énemli esasa
dayandig: icin hatirlarda yer tutuyorlardi: vahsi ve
tehlikeli bir arazi olan ormani tarima elverigli hale
getirme yetenekleri (1); muhtesem, giiclii bir alem olan
tabiatiistii diinyayla olan baglar bununla
azimsanmayacak siirekli bir niifuz kullanabildiklerine
inanilmasi (2); insa ettikleri camilerle (ya da daha sonra
hangah, tekke) birliktelikleri (3), ki bu; dolayisiyla
Islam'da kurumsallasmasi
gelmektedir.?® Eaton’in sozleriyle ifade edersek, Islam
bu nedenle aktif deltada “arazinin iskan edilmesi ve
senlendirilmesi ve bu siiregle uyumlu askin bir

ve

inancin anlamina

gerceklik kurmasina iliskin olarak medeniyet insa edici
bir ideoloji olarak” ortaya ¢ikt1.2

Daha da 6nemlisi, bu tesekkiillerin ekonomik ve dini
etkisi altina giren yerel topluluklar igin Islam; bir biitiin
olarak kabul edilmesi veya reddedilmesi gereken;
yabanci veya kapali, miinhasir bir sistem olarak
algilanmamaktadir. Eaton'a gore, diinya dinlerinin,
kendine yeten ve iyi tamimlanmig simrlar olan,
eksiksiz sistemler oldugu varsayimi; Bengal'in modern
oncesi sinurlar1 dahilinde dogru degildir. Daha ziyade,
Bengal hudutlarinda, tipik olarak yerel insaniistii
faillerle 6zdeslesen Islami insaniistii faillerin; yavas
yavas kendilerini dinamik olan yerel kozmolojilere
agiladigr akiskan bir baglam gibi goriiniiyordu. Bu
kadar uzun bir siire icerisinde meydana gelen bu
“sizma” nedeniyle Eaton; hi¢ kimsenin belirli bir
“ihtida” anin1 veya “insanlarin kendilerini ge¢misle
dramatik bir ayrim yaptiklarim sezdigi” herhangi bir
an1 belirleyemeyecegine inanmiyor.”> Gergek su ki,
Bengal'deki Islam, cok fazla yerel kiiltiire sahip bir

20 Eaton, “Who are Bengal Muslim”, p. 43. Ayrica bkz. Eaton, The
Rise of Islam, p. 207’a.

21 Eaton, The Rise of Islam, s. 226.

22 Eaton, The Rise of Islam, s. 218.

2 Eaton, The Rise of Islam, p. 218. Ayrica bakiniz; Abdul Karim, Social
History of the Muslim in Bengal (Dhaka: Jatiya Sahitta Prakash, 2007).
24 Eaton, The Rise of Islam, s. 226.

% Eaton, “Who are Bengal Muslims?” s. 44.
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karigim1 temsil etmekte ve deltanin uzun vadeli zirai
genisleme siireci ile derinden 6zdeslesmektedir.26
Bengallilerin ihtidalarinda Sosyo-kiiltiirel Amiller
Su soru hala cevaplandirilmay1 bekliyor: Ozellikle
incelenmekte olan donemin Dogu Bengal'indeki pirler
hakkinda yukarida tartisilan gergekler ile, yerli halk
arasinda Islam'in dikkat cekici inkisaf1 arasindaki iliski
nedir? Eaton'n daha 6nce deginilen ¢alismalarinda
belirttigi bazi Onemli noktalar1 derinlestirerek,
yukarida tasvir edildigi gibi; on {igiincii yiizyildan bu
yana Bengal halki arasindaki “ihtida” siirecinin yavas,
fakat belirgin ve kalic1 olmasini takviye eden en az {ig
ana miiessir oldugunu savunmaktayim. Birincisi, bu
slirecte, mecburiyet bir yana, herhangi bir icbar belirtisi
dahi mevcut degil gibi goriinmektedir. Bu boélgede
umumi ihtidanin, Bengallilerin;, deltanin bati veya
kuzeybatisindaki Irani-Tiirk Miisliimanlarla, en erken
donemdeki fetih ve askeri sefer karsilasmalari
sirasinda  gerceklesmedigi ortaya g¢ikmustir. Bunun
yerine ihtidanin kaydadeger oOlciide vuku bulmasi;
aksine, Bengallileri ihtida ettirmek bahsinde herhangi
bir alaka gostermeyen bolgedeki
hiikiimranlhig1 sirasinda gozlemlendi.
Ihtida hususunda Babiir sultanlari arasindaki bu ilgi
eksikligi, bircogunun yoneliminin ihtidadansa, ahlaki
egitimden yana olan tasavvufi Ogretilerden ¢ok
etkilenmis olduklar1 gercegiyle agiklanabilir.?” Riyazul
I[slam'in Hint mutasavviflarinin davetci roliine atifta
bulunarak belirttigi gibi, bir mutasavvifin herhangi bir

erken Babiir

kisiyi ihtida ettirmis bir sicile sahip olmasi, nadir bir
durumdur. Daha da carpicist Riyazul; Hindistan'daki
Cistl seyhlerinin hicbirinin “bir Hindu'yu ihtida
ettirmedigini” belirtmektedir 2 Bu gercek kuskusuz,
Bengalli Sufiler veya Bengal'de Babiir himayesi
altindaki seyhler i¢cin de kullanilabilir. Buna ek olarak;
deltadaki Saltanatlar1 siiresince Babiirliilerin hareket
tarzi, bolgedeki tarim sisteminin gelistirilmesinden
fayda ve bol miktarda f{iriin elde edilmesine
yoniindeydi.

Birincisi ile epey iliskili olan ikinci amil, bu evliya veya
pirlerin Bengal'e yerlestikleri zaman icra ettikleri ilk

26 Eaton, “Who are Bengal Muslims?” s. 44.

27 Buna ek olarak, tasavvufun fslam ve diger dini gelenekler
arasindaki ayrimi miiphemlestirme meylinde olmas1 bilinen bir
gergektir; tasavvufun Siinni 'ulema' dan ¢ok fazla muhalefet ve
ithamla karsilasmasinin nedenlerinden biri de budur. Bunun igin
bakiniz; Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam: Religion and
Society in the Near East, 600-800 (Cambridge, UK: Cambridge
University Press, 2003), s. 233.

28 Riazul Islam, Sufism in South Asia: Impact on Fourteen-Century
Muslim Society (Oxford: Oxford University Press, 2002), s. 448.
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roliin Islami veya dini davet degil, sosyo-kiiltiirel rol
olmasidir. Dogrusu oncelikli olarak; 6zelde deltadaki
zirai sistemin gelismesine ve genelde sosyo-Kkiiltiirel
gelismeye katkilarindan; aslin1 sdylemek gerekir ise,
liderlik ve karizmalarindan dolayr taminip hiirmet
gordiiler. Bununla birlikte, tam olarak bu rolleri
nedeniyle; daha sonra farkli dini gelenekten yerli
Bengallilerin goniillerini kazanabilecekleri ve ihtida
veya pirlerin manevi 6gretimine baglanmanin yalnizca
bir zaman meselesi olacak raddede yakim iligki
kurabilecekleri aciktir. Bagka bir deyisle, Bengal ziral
toplumu iginde “koyliiliik ve Islamlasma el ele
ilerlemigtir”.?

Bu siire¢ Nehemia Levitzion'm, Islamlasmanin “biiylik
dlglide Islami bir ortamin meydana getirilmesi ve
Miisliiman miiesseselerin gelismesi sonucunda; on
yillar ylizyillar boyunca inkisaf ederek
olgunlagsmistir” ifadesiyle sihhatlice tarif edilebilir.®
Benzer sekilde Richard Bulliet, “Islam’a girme ile
adlandirilabilecek  seyin
gelismesi arasinda dogrudan ve temelli bir iligki

ve

[slami toplum olarak
vardir.” iddiasindadir.®!
Levitzion'un yukaridaki “Miisliiman miiessese”; ya da
Bullietin “Islam toplumu” olarak adlandirdig sey;
Bengal'in Islamlasma siirecinin ticiincii amili olan
caminin kurumsallagmasimi iyi bir sekilde tasvir
edebilir. Goriildiigii gibi, pirler, Bengal'in erken Islam
tarihinde cami kurulmasinda baskin bir rol oynamustir.
Daha 6nce de belirtildigi gibi, Bengal'deki birgok kirsal
alanda, cami (Cum’a-ghar) Miisliimanlar arasinda ¢ok
etkili bir sosyal tesekkiil birimi haline gelmisti. Islami
degerlerin yayilmasinin bariscil ve gonillii bir sekilde
gerceklesebilecegi bir kurum olarak caminin etkinligini
anlamak zor olmasa gerektir. Ayrica, herhangi bir
yerdeki Miisliiman cemaatin camii; yalnizca kelimenin
tam anlamiyla bir ibadet yeri olarak degil; aymni
zamanda Miisliimanlarin sosyal, kiiltiirel, sanatsal ve
hatta siyasi meselelerini ifade edebilecekleri bir kurum
olarak da islev gormektedir. Eaton'dan uzunca bir
alint1 yapilirsa:

2 Eaton, The Rise of Islam, s. 252. Ayrica bakiniz, Muhammad Enamul
Hagq. A History of Sufism in Bengal. (Dhaka: Asiatic Society of Bengal,
1975).

30 Bakiniz; Levtzion (ed.), Conversion to Islam, s. 9.

31 Richard W. Buliet, Conversion to Islam in the Medieval Period
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 1979), s. 1. Ayrica
bakiniz; idem, “Conversion to Islam and the Emergence of a Muslim
Society in Iran” iginde, Levtzion (ed.), Conversion to Islam, s. 30-51.
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Giiniimiiz kirsal Bengal halkinda caminin devam eden
toplumsal 6nemi, ‘ulema ve pirler dini esrafinin- ve
onlarin  kurumsallasmig bigimleri olan cami
tiirbelerinin- ilk o6nce etrafinda yeni koyli
topluluklarimin biitiinlestigi otorite ¢ekirdekleri olarak
ortaya ¢iktig1 ve bu tiir topluluklarin bunlara “tabi”

ve

olarak bilinmeleridir.3

Gozlemini sonuglandirirken Eaton soyle yazar:
Modern oncesi Bengal baglaminda, “Hindu”nun
“ihtida”sinden bahsetmek uygun goriinmiiyor. Bunun
yerine, kiiltiirel mukabili Allah inancinin gelismesi
olanve genislemekte olan bir ziraat medeniyeti
bulunur. Bu biiylik hareket i¢ ice gee¢mis birkag

stirecten olusuyordu: yerlesimcilerin bat1
noktalarindan doguya dogru hareketi ve yerlesmeleri
(a), hudut asiret halklarmin genisleyen tarim

medeniyetine dahil edilmesi (b) ve yayilma veya
tahillarla birlikte dogal niifus artis1 (c).3

Eaton ayrica su sonuca varmaktadir:

Bu inkisaf siireci dogal, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel
tesirleri birlestirdiginden, Dogu Bengal'de; celtik
tretimine yonelik sosyo-ekonomik sistem ile, tarim
yasamma Ozel anlam katan dini ideoloji arasinda
dikkate deger bir ahenk buluyoruz. Bu, Islam'n
canliligina sahitlik etmekte ve diinya dini olarak
basarisinin  ipuglarindan da biri olmaktadir ki;
Bengal'deki baglilari, yerel sosyokiiltiirel gercekleri
din kaidelerine intibak ettirmede ¢ok tiireticilerdi.?
Eaton’in mutasavviflarin on {i¢ ve on dordiinci
ylizyillar
sosyokiiltiirel; ya da aslinda zirai yasamdaki roliiniin
ehemmiyeti; erken Islam tarihindeki tasavvuf hareketi
ve devlet arasindaki iligki hususunda oldukga 6zgiin

erken donem Bengal sultanligindaki

bir vakiay1 ortaya koymaktadir. Birgok yerde sufilerin
tesirlerini biiyiik Olgiide; ruhani dindarliklar1 veya
karizmalar1 veya insanlara keramet goOstermeleri
pekistirdikleri ~ yaygin  bir  sekilde
yorumlanmaktadir. Siyasi agidan bakildiginda bu etki

yoluyla

daha da inandirict hale gelir; ¢linkii hiitkiimdarlar da
dolayistyla sufiler iizerinden halklarini kontrol altina
almak ve rejimlerini halkin goziinde mesrulastirmak
icin himaye ugrasisina girmeye kani olacaklardir.
Mutasavviflarin Bengal’in Miisliiman hayatindaki bu
donemlerde

derece mithim rolleri, daha sonraki

tarikatlerin tesis edilmesi yoluyla halen uygulanmaya

32 Eaton, The Rise of Islam, s. 234.

3 Eaton, The Rise of Islam, s. 44.

34 Eaton, The Rise of Islam, s. 44.

3 Mesela bakiniz, P. J. Bertocci, “A Sufi movement in Bangladesh:
The Maijbhandari Tariqa and its Followers” icinde Contributions to
Indian Sociology, 40 (1), (2006), s. 1-28.
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devam etmektedir.?> Sufilerin Banglades'teki muasir
katkisi, Banglades halki i¢indeki dini ahenk ve siimulii
gliclendirmesini kapsamaktadir.3

Nihai Tespitler

Daha sonra Banglades iilkesi olacak niifusun toplu
ihtidas1 on {iglincii yiizyilda baslad: ve ylizlerce yil
boyunca devam etti. Kast disinda kalmis veya
herhangi bir nedenle diglanmis Hindularin
umumiyetle ferdi olarak Miisliiman olmalarma
ragmen; ihtida, genellikle, bireysel olmaktan ziyade
kolektifti.
kardeslik ve sosyal adalet idealleri; ¢ok sayida Budist
ve daha diisiik kast Hindularimin ihtidalarim saglayan
bir miiessir olabilir. Ancak bilhassa, Bengal'deki pek
¢ok ihtidanin miisebbibi; koylerde ve kasabalarda

Islam esitlik¢iligi, ozellikle miisavat,

seyriisefer eden, insanlarin vahsi tarim
arazisine doniistiirmelerine yardimci olan ve daha

sonra aziz veya pir veya tarikat seyhleri olarak telakki

ormani

edilen evliyalarin sosyo-kiiltiirel rolii olmustur.
Tarikat seyhlerinin (pirlerin) Bengal de dahil olmak
tizere Giiney Asya ihtidalarinda en 6nemli vazifeyi icra
ettikleri soylenebilir. Cogu Bangalli Miisliiman, bir
dereceye kadar tasavvufun etkisi altia girmektedir;
ancak bu etki, umumiyetle resmi mensubiyetten
ziyade sadece, zaman zaman olan basvurma veya
ayinleri kapsamaktadir. Hem fakirler hem de pirler kdy
sahnesinde tamidik figiirlerdir ve bazi bolgelerde
azizlerin tiirbeleri neredeyse camilerden daha fazladur.
Baz1 bolgelerde fakir ve pir ifadeleri birbirinin yerine
kullamilmakla beraber, genel olarak; ilki seyyar bir
evliyaya, ikincisi ise yerlesik bir miirside; yani fakirden
daha yiiksek manevi seviyeye ulasmis ve daha fazla
takipgiye sahip olan evliyaya delalet eder.

Tarikat seyhlerinin farkli inan¢ ve dini geleneklere
sahip diger insanlara karsi kapsayic yaklagimlari,
miitevazi ve diisiik profilli yasam tarzlar ile beraber,
Bengal tarim toplumunu Oziimsemeye olan
gondiilliikleri; Bengal halkini cezbetmelerine ve bir¢ok
vakada resmen Miisliman olmalar1 gerekmemekle
birlikte, 0gretilerini takip etmelerine imkan vermistir.
Eaton’dan son bir kez alint1 yapilacak olursa, genis bir
baglamda; “Bengal'de Islam'i sadece tarihsel olarak
basarili kilmakla kalmayip aymi zamanda canh bir
sosyal realite yapan sey, her ikisini de dontistiiriirken;
topraga ve onun halkinin kiiltiiriine uyum saglama

36 Abdullah Al Masud, Md. Faruk Abdullah ve Md. Ruhul Amin,
“The Contributions of Sufism in Promoting Religious Harmony in
Bangladesh”. Journal of Usuluddin, vol. 45(2), (2017): 105-121.
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kabiliyeti olmustur.”?” Diger bir 6nemli unsur ise,
Ogretim ve Ogrenim islemlerinin devamliligini temin
eden caminin kurulmasindaki rolleridir.
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Gegmisin kaydi niteligindeki Tuhfatii'l-Miirsele el yazmasi erdemlerle doludur. Erdem arayisi arinma siireciniz boyunca kendinizi hazirlamak
demektir. Tasavvuf, Allah’a ulagsmak icin bir tasfiye safhasidir. Allah ile bulusma ve bir olmanin bir sonucu olarak salik tarafindan kazanilan
manevi tecriibe (bireysel agskin degerler) bagkalari tarafindan da hissedilmelidir. Manevi deneyimin aktarimi ampirik yasamda (sosyo-ampirik

degerler) Islam sevgisini grenmenin ve uygulamanin bir tezahiirii olarak uygulanir. Béylece rahmeten lil alemin mefhumu tiim yaratilmiglar

tarafindan hissedilebilir. Belli bir mertebeye ulasmak amellerde samimiyetin yani sira; kalb-i selim, akl-1 selim, akil ve ortam gerektirir. Kisinin
kendi benliginin varligini inkar etme (nasut alemi) ve ilahi varhigimi (lahut alemi) Halik'in yiiceligini kabul etmeye bir hazirlanma sekli olarak
arindirma bilincidir. Salik tarafindan uygulanmasi gereken ve yeryiiziinde iyiligi hakim kilmak i¢in tiim insanlik tarafindan anlagilan armma
ilkesi budur. Bahsi gegen iyilik irka, dine ve devlete bakmaz. Evrensel iyilik rahmeten lil alemin olan islam’in esasidir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, El Yazmasi, Bireysel, Askin Erdemler, Sosyo-Ampirik Degerler

Giris

[slam'm 6z, mensuplarina hem i¢ hem dis
diinyalarinda takvayi Ogretmektir. Tasavvuf ilmi
Miisliimanlara takvayir &gretirken, Islami bilgide
uzmanlik dindar bir hayat stirdiirmeyi 6gretir. Her iki
disipline de Kuran ve Hadis kaynaklik eder, fakat ikisi
arasinda temel bir fark vardir. Ser’i ilimler hukuki
dayanak olarak Kuran ve Hadisi anlamada akli ve
mantig1 kullanarak fikhi tercih etme egilimindedirler.
Tasavvuf ilmi ise Kuran ve Hadisi uygularken zevk
almay1 oOncelerler. (Alwan Khori 2014:13). Boylece
algilanan takvanin etkisi manevi dindarlik ve sosyal
dindarliktir. Manevi dindarlik Allah’a ibadet etmenin
zevkini herhangi bir yorgunluk ve kiilfet, ibadet
zorunlulugu giderek daha fazla
hissedebilme (zevk) ile nitelendirilir. Ileri diizey
dindarlik ise sosyal dindarliktir; sosyal yasam
diizeyinde bir sufi Allah’a yaklasmak icin yasami bir
ara¢ olarak yorumlayabilecektir. Diger yaratilmislara

olmaksizin

kars: seriati ve erdemli fiiliyat1 uygulayarak Hakk’'in
Oziine ulasir.

Bu durumda, sufinin yolculugu, kendisini yadsimis ve
Tanri’'nin varhigini kabul etmisse, ya ittihad (birlik),
hulul (cisimlesme), vahdet’iil viicud (varhigin birligi)
formu iginde yahut deneyimin bireysel kisiliginin
Otesine gecen, onu kusatan ve bir an i¢in asan diger
mistik  atmosferlerle, seklinde
milkkemmel olarak smiflandirilir (M. Saeed Sheikh
2016:20). Boylece salikin durumu kendisinin Tanri’da
oliimiinii fark ettigi zaman daha miikemmel bir sekilde
vasiflandirilir. Ve bu sekilde bir salikin yolculugu bu
diinyadaki (gergeklik) tiim (sosyo-ampirik) diinyada
edindigi deneyimleri idrak ettiginde tam/ikmal
edilmis olarak vasiflandirilir. Bu uygulama, bireysel ve
sosyal esenligi muhafaza etmek amaciyla; bedensel,
ruhi, ahlaki ve kiiltiirel insa gayreti olarak dikeyden
yatay iligkilere sosyal bir miicadeledir.

Insanin i¢ alemi veya maneviyati gozle goriilmez, bu
ylizden onu inceleyen bilimi (bkz: Tasavvuf)

bireysel askin

* fhsan Sa’aduddin’in bu makalesi “Reorientation of Individual- Transcendental Sufism Values In At-Tuhfah Al-Mursalah Manuscript Toward
Socio-Empirical Value”, JICSA Volume 07- Number 01, June 2018’den terciime edilmistir.
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tanimlamak zordur. Ancak bu manevi dindarlik,
tasavvuf konusmalarinda, usullerde ve tutumlarda
goriilebilir. Tasavvufun bir tanimi dogrudan sufiler
tarafindan deneyimlenen seyr-i siilitkke dayamir, bu
nedenle tasavvufun tanimi gesitlenir ve kimi zaman bir
sufiden digerine farklilasir. Tasavvufun anlami
deneyimden kaynaklanan bir anlamadir. Tipki Ibni
Arabi'nin tasavvufu, igimizdeki (ferd veya halk)
tanrisal ahlaki (el-Hak) gerceklestirme ve onunla
ahlaklanma ya da tahallakii bi ahldkilléh stireci olarak
tanimladig1 gibi (Muhammed Yunus Masrukhin 2015:
xxi).

Sufi kelimesi etimolojik olarak cesitlidir. Sufi
kelimesinin kaba yiin kumas anlamina geldigini
sOyleyen bir nazariye vardir, zira ylinlii kumag sahabe
arasinda zithd sahibi dindarlar tarafindan tercih
ediliyordu ve sadeligin semboliiydii. Ciineyd el-
Bagdadi, tasavvufu siifi tarafindan izlenmesi gereken
bir yol olarak tanimlar: insan dogasm saf dig
kalbin her
egiliminden arindirilmas: olarak (Ris’an Rusli 2013:7).
Ruh terbiyesinin bir formu olarak tasavvuf (miicahede)
kulun samimi bir gayretle Tanr1'ya yaklasmak saikiyle

diinya hayatinin tesirinden kendisini uzak tutmasi,

birakmayacak sekilde turli  sehvet

ruhunu temizlemesi, yasami boyunca asil olmas1 ve
manevi mutluluga erismesidir.

Asil tabiat kaynagini kalbin giiglii mutmainliginden (ig
gorii) alir. Tipki Allah’'in elgisinde oldugu gibi, zira O
aklina Oyle iyi hiikmederdi ki ruhu, diismanlarinin
yoklukta,
fiiliyatinda ve konusmasinda en miikemmel olabilmek
i¢cin kendisini denetlerken ve bir¢ok yonden giiclii bir
hal alir. Rasulullah ruhi hayatin1 manevi giictiyle bir
(Mustafa Zahri
1995:33). Sahabe, tabiin zamaninda var olan ve bu

zorluklar1 ve eziyetleri Kkarsisinda,

kilarak tisve-i hasene olmustur
zamana kadar mutasavvif dlimlerle devam eden bu
sekli Allah’in elgisinde peygamberlik
verilmeden 6ncede vardi. Bir manevi gii¢ olarak ruhun

yagam

arinmasi ve kalbin temizlenmesi {izerine kurulu bir
yasamd1 onunkisi.

Yukaridaki izah, Keraton Surakarta Ulu Camii
Kiitiiphanesinde bulunan Tuhfetii’l-Miirsele’deki el
yazmasinda (yazmanin codu MAA.021) gecen bahsin
bir agiklamasidir. Bu el yazmasi Arapgadir ve Arapga
Javaca Pegon bolimii ise onun agiklamalaridir. Bu
incelemenin konusu el yazmasidir, bu sebeple

1 Cemaleddin Muhammed b. Fazlullah el-Hindi el-Burhanptri (6.
1029/1620) Rifaiyye tarikatinda Fazliyye ismiyle bir kol kurdugu,
Imam Rabbani'nin derslerine katildig1 rivayet edilmektedir.
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aragtirmacit el yazismi incelemek icin filoloji
yaklagimini kullanir.

Bu noktada arastirmacilarin Tuhfetii’l-Miirsele’yi bu
incelemeye konu almasinda birkag sebep var, soyle ki
(1) bu metnin temas: tasavvuftur. Bu tema inancin ve
her bir Miisliiman ferdin sahip oldugu Islamin ana
fikridir, (2) Tuhfetii’l-Mursele yazmasi, benligin dogasi
hakkinda herkese faydali bir muhteviyata sahiptir.
Bugiin modern insanin kargilagtig1 en biiyiik problem
kendi fitratim1 ihmal etmesidir, ki bazen toplumsal
sorunlarin kaynag: kiiclik seylerdir. (3) Bu el yazmasi
bir milletin ¢ok 6nemli ve degerli manevi mirasidir.
Bilinen ¢ogu el yazmasinin igerigi hem bilgisel hem de
manevi olarak {immete deger katar, bu sebeple
muhafaza edilmeleri gerekir. Ne var ki Tuhfetii’l-
Miirsele el yazmasini ¢alisan kimse bulunmamaktadir.
Bu aragtirma yok olma ihtimaline kars: bir kurtarma
girisimi olarak disiiniilebilir, sonuglar1 da halka
sunulacaktir. Diger bir husus ise giiniimiizde tasavvufi
calismalarin yeniden yonlendirilmesi gerekmektedir.
Tasavvuf sadece bireysel ve ahlaki doniistimde degil
ayni ruhtan bedene; ruha;
tefekkiirden amele; pasif degerden aktif degere
toplumsal askinlikla sorumlu olmalidir.

Yontemler

Bu inceleme bir kiitiiphane incelemesidir ve nitel bir
arastirmadir. Bu tiir arastirmalar literatiirdeki el

yazmalar1 ve risaleler seklindeki kaynaklari hem de

zamanda bedenden

aymt konudaki benzeri arastirma mahiyetindeki
calismalardan gelen verileri ele alir (Dadang
Abdurrahman 2003:7).

Bu calismada, veri toplamak igin doékiimantasyon
yontemini kullanan arastirmacilar ulasilabilir raporlar:
gozden gecirerek verileri elde ederler. Arastirmacilar,
bu ¢alismada birincil veri kaynag1 halindeki Tuhfetii’l-
yazmasini
hakkindaki onceki arastirmalar1 okudular. Akabinde
her iki taraftaki veriler, aragtirmanin hedefi bir sonug

Miirsele inceledikten sonra tasavvuf

almak icin analiz edilir.

Tuhfetii’l-Miirsele El Yazmas1

Tuhfetii’l-Miirsele Tbni Arabi’den etkilenen Hindistanl
bir mutasavvif olan $Seyh Muhammed ibn S$eyh
Fazlullah el Hindi el Burhanfuri'nin (6. 1020 hicri / 1620
miladi), fikirlerine yer veren bir metindir. Bu sebeple
Ibn Arabi'nin diisiinceleri Buhanfurinin ortaya
koydugu, varligin yedi mertebesi ve kamiller (meratibii’l-
viicud) gibi tasavvuf kavramlarinin {izerinde etkilidir.!

Burhanpuri'nin bu eseri Mehmet Elif Efendi tarafindan Tiirkceye
terclime edilmistir. Kurt, Hiiseyin Mehmed Elif Efendi (0.
1345/1927)'nin “el-Keliméatii'l-Miicmele fi Serhi’t-Tuhfeti’l-Miirsele”
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Viicid

Miimkiin oldugunca Allah’a yakin ve onunla bir olmak
isteyen bir sufi, tasfiye makami yahut manevi
makamlar olarak adlandirllan uzun bir yol
katetmelidir. Makamat, bir salikin geriat, tarikat, hakikat
ve marifet yolu olarak benimsedigi usulden olusur. Bu
dort safha birbirinden ayn diistiniilemeyen bir
biitiindtir. Hamza Fansuri'nin bu dort safha igin
verdigi ornege bakilirsa, bu dordii bir gemiye benzer;
Seriat bir geminin genigligi, tarikat giivertesi, hakikat
geminin igindekiler,
destekleyen
2003:48).
Allah var olandir, dyle bir var ki mutlaktir, herhangi
bir smir1 yoktur, varlignt mutlak acgik, herhangi bir
kosula bagli degildir, vasitalara ihtiya¢ duymayan,
kendisini sinirlayan kesin bir tanima sahip olmayan,
kendisini baglayict higbir hiikiim bulunmayandir.
Sozii gecen seylerle smirlandirildiginda o mutlak
olmaz, -ki o mutlaktir- ve onun mutlak varligi tiim

marifet ise geminin islevini

birtakim  {istiinliikleridir =~ (Sangidu

yarattiklarina fecelli eden varligimi dogrular (Oman
Fathurrahman. 2012:132).

Yukardaki anlayis Hakk’in; baglayici sekiller, tanimlar
ve hiikiimlerle simirlandirilamayacagmni, yine de
kendisini  birtakim kavram tanimlamalarla
gosterebilecegini, fakat benzetmelerin ve tanimlarin
Onun esas varhi§imi degistiremeyecegini agiklar.
Zatinin asli mahiyeti geregi, yegane, tanimlanmamig
ve belirli bir tarife sahip olmayan varligin tanim
mevcut sartlarda bile onceki gibi kalir (el yazmasina

gore, 97). Bu anlayis tecelli (zuhfir) kavramina

ve

benzerdir; Mutlak Varlik’in tezahiirii gesitliyken, 6zii
tektir.

Adli Eserine Gore Vahdet-i Viicud Anlayisi, Tasavvuf: IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, sayz: 11, s. 323-350
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Resim 1. Allah'm ebediyeti hakkinda agiklama (Thsan
Sadudin tarafindan ¢ekilmis, 2015)

Bu varlik hakikattir, tiim varolus onun sakli bir ctiziinii
takip eder. Tim varolusun hakikati olarak
diistiniildiiglinde, -sayet hakikatten kasit tiim
mevcudatin gizli pargasi ise-, o halde ve i¢ yiiziini
(batinuha) aciklayici bir ifadedir. Tiim gerceklik yahut
varlik (hem goriinen hem goriinmeyen) Mutlak
Varlik’tan, -¢cok  kiicik  bir tohum  bile-
saklanamayacaktir. Bunun sebebi, tiim var olan
gercekligin ~ Mutlak  Varlik’in
kaynaklanan hakikatin bir resmi olmasidir ve bu
Varlik’la birlikte tiim hakikatin var olmasidir. Béylece,
gercekligin  (zahirin) O’nsuz olabilmesi
imkansizdir, zira esas olarak tiim gerceklik O'nun
cisimlegmis halidir.

Her birinin iki viicudu vardir; disarida arzda olan ve
yaratma sifatin1 barindiran halk. Firar ve hakda olan
Varlik (Viicud), ilahilige sahiptir.

Diger bir ifadeyle her viicud gecici ve ilahidir. Bu iki

yansimalarindan

var

ozellikten ilahilik (cevher ve hak) en Onemlileridir
(Aksin Wijaya, Ebu Bekir Yamani 2012:40). Bunun
sebebi viicudun temel bir goriintiisii olmasindandir. Bu
mefhum Allah'in varligindan baska bir varhk yoktur
ifadesini temsil eden vahdetiil viicud kavramina temel
olusturur.

Yedi Mertebe (Tenezziilat-1 Seb’a)

Yedi mertebe (Hadarat-1 seb’a) 1620 yilinda vefat eden
Hindistanli alim Buhanfuri tarafindan gelistirilen bir
fikirdir. Yedi mertebe fikrinin anlagilabilmesi i¢in sudur
nazariyesi (tecelliyat) gerekir. Bu noktada mesele Allah
Teala'nin kendi varligini izhar etmesinin bi¢imidir. O
kendisini sélike gosterir. Bu tecelliyat yahut izhar etme
hicbir zaman aym tarzda tekrarlanmayacak ve son
bulmayacaktir da. Allah’in gosterdigi vahyin sekli
kullarmin kalbine niifus eden manevi bir nur
seklindedir. Bu durum Allah’in, kuluna O'na sahit
olmasi ic¢in bahsettigi bir isarettir. Bununla birlikte
Allah kuluna tecelli ettiginde, kul O’'nun ebediligine
dalmais olacaktr.

Herkes farkl: tecelli sekilleri deneyimleyecek, boylece
ayni tecelli formunu deneyimleyen iki ya da daha fazla
insan olmayacaktir. Hi¢bir zaman tecelliyi hissetmeyen
bunu bilemeyecekken, sadece tecelliyi bilenler onu
Sangidu’ya  gore akilla
ispatlanamaz, zira kelimelerin ifade ettigi anlamlarin
otesindedir. Ve tecelli bir hayret bi¢imidir ve yalnizca

hissedebilirler. tecelli
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zevk yahut en derin hissiyatlarla elde edilebilir
(Amatullah A 1996:280).

Viicud-i Allah tektir ve tim yaratilmislarin 6ziidiir.
Varligin tiim varolusu O'nun sebebiyledir, biitiin
varligin tezahiirii O'nun araciligryladir ve kendisinden
baskasi kabul edilemez. Tanri’min Mutlak Varlik’i
O'nun kiinhii agisindan kimse tarafindan agiga
¢ikarilamayacaktir; ne akil yiiriitmeyle ne riiyalarla ne
de hislerle. Boylece her sey yaratilma halinde (muhdes)
oldugu i¢in O'nun Mutlak Varlik’1 akil, hayal ve hisle
kiyaslanamayacaktir.
olanlarin varlik ve O'nun mahiyeti disinda 6ziine ait
bilgiye sahip olamamasidir. Bu sebeple, sayet herhangi
birinin viicudu bilme arzusu varsa beyhude bir ¢aba
igerisindedir. Halik’a manevi yaklasma siirecindeki
her salik La Ta'ayyiin mertebesi, Ta’ayyiin evvel mertebesi,
Ta'ayyiin-i sani mertebesi, 'Alem-i ervah, 'Alem-i misal,’
Alem-i ecsam ve 'Alem-i Insan olarak adlandirilan yedi
mertebeyi gecmelidir.

Seyh Hizboel Wathony yedinci mertebenin, bekabillah

Bunun nedeni tiim yeni

makamina ulasmis olan evliya-1 kdmilin makami ve
mertebesi oldugunu soyler (Ali M. Abdillah 2011:134).
Bu dereceye ulagan insanlarin ahlaki Allah’m ahlakiyla
ahlaklanacaktir. Kemal sahibi bir insan olacak, sahip
oldugu marifet ve tekamiil onu yeryiiziiniin halifesi
kilacaktir. Buhanfuri'nin goriisii insan-1 kamil
derecesinin Hz. Muhammed (sav.)’de bulundugunu
(bkz. El yazmasi, 106) ifade eder. Bunun sebebi bu
mertebede, bu diinyadaki tecellinin (Allah) kemale
erismis msanda mukemmelhk kazanma51d1r

! -ﬁt"”rbi‘ﬁ"ﬁmﬁm

m’mm&
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Resnn 2. Insan-1 Kamﬂ olarak Hz. Muhammed (sav)
hakkindaki aciklama (fhsan Sadudin tarafindan
cekilmistir, 2015)
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insan-1 Kamil

Insan-1 Kamil sufiler tarafindan en yiiksek makama,
yani fenafillah makamina erigsmis birinin sahip oldugu
seviyeye, ulasmis bir Miisliiman adlandirmak igin
kullanulan ~ isimdir. Yedi mertebe hakkindaki
goriislerine son veren Buhanfuri su sonuca varir:

A5 o ke G0N A5 3000 Y 4—\4)4 (o Lha J3Y) il e i o3gd
gaa ad ks g 1) Gyl el e et 4K Bl
e Ly 2550 adsi a1 A O Bl aa 3538040
sl adle s e g L8 0 Q&Y
Anlami: “O halde burada yedi makam vardir. Ilk
mertebe la zuhur (mutlak goriinmeyen) mertebedir.
Diger alt1 mertebe, tamamen zuhur (goriinen) mertebe
ve sonuncusu da el- Insan’dir. O zuhur ettiginde ve tiim
mertebelerde kendini izhar ettiginde, sayet bu
mertebeleri agabilirse insan-1 kdmil (miikemmel insan)
olarak adlandirilir, bu Hz. Muhammed (sav.)e
bahsedilen bir miikemmellik.”
Ibni Arabi'ye gore, begeriyette Tanr’min bir
formasyonu ve kainatin zuhtiru vardir. O, Allah'in
biitiin sifatlar1 ve isimleri ile saf olan varliginin
tecessiim etmis halidir. O Allah’in kendisini tezahiir
ettirdigi bir aynadir ve bundan dolay1 insan O'nun
yaratmasindaki son sebeptir (Asmaran 1994:344).
Diger bir ifadeyle, insan Tanrinin varliginin bir
goriintiisii ve O'nun yaratic giiciiniin mitkemmel bir
gostergesidir. Insanin mevcudiyeti kainatta Allah’in
miikemmelligini gostermekte ve biiyiikliigiinii ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla insan Allah’'in varliginin
tezahiirtidiir.
Insan-1 kamil, Ibn Arabi'nin Fusus kitabinda
anlatilmistir. Oradaki Enel Hak ifadesi insanin, O'nun
biitiin birligi ile kendi formunda tezahiirii oldugu
anlamina gelir. Diger her seyin aksine, Hakk'in
(Tanri’min) ene’si anlayisi, herseydir. Fakat hersey
onun enesi (cevheri, tozii) degildir.Zira O’nun
esmalarindan bazilar1 yalnizca O'na hastir. Bu, onun
varligindan meydana gelen esyalarda gozlemlenen
tanrinin gozlemlenmesi degildir. Ve insani kamilden
kasit insanliginda kamil olmasidir, bu Allah’in kendi
mahiyetindeki tecellisidir, ki bu da onun olarak
adlandirilir.
Insan-1 kdmil Nur-i Muhammedi kavramindan ayri
degildir. Baz1 detaylarda insan-1 kdmil kavraminin ilk
yaratilmig olan Nur-i Muhammedi’den kaynaklandig:
ifade edilir. Nur-i Muhammedi kainattaki,
insanlardaki, hayvanlardaki, hareketsiz nesnelerdeki,
gezegenler ve diger varliklardaki tiim mevcudata
yayilir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber (sav.)
insanlifin arasinda daha miikemmeldir. Nur-i
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Muhammedi’'nin ~ Peygamberin = sahsinda  ve
onciiligiinde diger insanlardan daha kamil oldugu
hususunda bir fikir birligi vardir. Allah’in yeryiiziine
gonderdigi, Hz. Muhammed’in (sav) 25 peygamber ve
oncil arasinda onlardan daha miikemmel vasiflarla
gonderildigi bilinmelidir. Her bir peygamberin ve
velinin verdigi miicadeleler ve c¢ektikleri sikintilar
birbirinden farklidir. Bilinen 25 peygamber ve veliden
ulul azim olarak bilinen besinin (Hz. Muhammed sav.,
Hz. ibrahim as., Hz. Musa as., Hz. Isa as., Hz. Nuh as.)
miicadelesi digerlerinden daha cetin, lakin sabir ve
takvalar1 da digerlerinden daha ileridir. Bu bes
peygamber diger 25 peygamber ve Ondere nazaran
daha kamil bir Nur-i Muhammedi'ye sahiplerdir.
Allah'in yaratti§) tiim yaratilmuslar, peygamberler ve
onderler arasindan diinyada yalnizca bir tanesi en
kamil Muhammediye sahiptir: Hz. Muhammed (sav.).
Allahu Teala Kalem Suresi 4. ayet-i kerimede bu
durumu soyle dile getirir:

Anlami: “Ve sliphesiz sen ytice bir ahlak iizeresin.”
Karakteri ve ahlaki ile birlikte Muhammed (sav.)
Kuranm “onun ahlaki Kur’and1”
resmediyor. Boylece, Hz. Peygamber (sav.) diger tiim
yaratilmislar arasinda tiistiin bir insan olma vasfini
tagiyor.

Miikemmel bir insan kavrami daha ziyade kendine
0zgll insan tezahiirii seklinde ifade edilir. Kamil insan,
kendi 6ziinde tezahiir eden ve varhigm tiim mutlak

manasini

¢esitliliginin altinda yatan Varligin Birligi tecriibesinde
potansiyelini  bihakkin
biinyesinde barindiran kisidir. Bu kamil insanla ilgili
olarak Celaleddin Rumi miikemmel bir insan olmak
igin iki kriter sunar: ilki, kisinin kendi ayaklar:

tezahlir eden manevi

tizerinde durmasidir. $6yle ki, kisi olgun bir ruha, agik
bir zihne ve ylice bir iyimserlige sahip olmalidir.
Bagkalarma yardimi dokunan biri olmay1 dilese bile
onlara zahmet vermeye ve bagimh yasamaya dair
iginde hicbir arzu kalmayana dek. Ikincisi, hayatta net
bir amaci olmali. Nasil bir hayati yasayacaginm
planlamali, bilmeli ve anlamali. Gelecege dair net bir
vizyonu ve misyonu vardir, ki bu da agkin bir seyi
aramak icin nihai hedefe dayanir (Mukti Ali el- Qum
2011, 144-145).

Tasavvuf: bireysel ve sosyal dindarlik

Tasavvuf daha ziyade manevi meseleler, ruhsal
durumlar ve diger batini mevzular hakkinda konusan
bir disiplindir. Tasavvufi o6gretilerin uygulanmasi
siirecinde olusan deneyimler mistik ve hemen hemen
kisisel ve bagkalarina aktarilmas: zor deneyimlerdir.
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Boylece daima neredeyse hususi bir nitelik haline gelir.
Gelisimi esnasinda, birtakim tuhaf davraniglar ve
bazen ser’i sinirlar disinda uygulamalar ortaya ¢ikar,
fakat bu durum sufiler tarafindan belli bir makama
ulasmanin bir sekli olarak anlagilir.

Ibni Teymiye Tasavvuf ontolojisinin, ictihad sonucu
olarak, aslinda metodolojisinde Islam dininin kendisi
olduguna inanir. Bu sebeple, Tasavvufi uygulamalara
yalnizca kaynagmi Kur'an ve Siinnet’ten aldiginda
itimat edilir (Maysharuddin 2007:268). Oncelikle,
tasavvuf, diinyanin aldatmalarina kanmayan renkli bir
haleti ruhiye olan ziihd davranisi ve yaklasimidir ve
ziihd sahipleri de zahid olarak adlandirlr. flim
gelistikce, tasavvuf kavramlary; makam, fena, ahval, beka,
marifet, ittihad, hulul, vb. mevzular gibi calisma
odaklarmi da gelistirdi. Boylece mesul artik zahid degil
sufidir. Tasavvulf ritiieli boyunca sufi, esas gaye olan
Rabbini bilmek saikiyle, kendini bilmeye c¢alisir.
Makamlar asilmistir ve ahval Allah’in mevcudiyetine
kendisini yiikseltmek i¢in manevi bir arinma sekli
olarak algilanmistir. Boylece, kisi kendi farkindaligini
kazandiginda, varolus diinyasinda gordiigii her sey
Allah’in 6ziidiur. Tasavvufun tiim tutum ve ritiielleri,
ruhtan bedene olan yonelimden ziyade; ruhaniden
cismaniye, tefekkiirden amele, pasif degerden aktif
degere degisimi uygular.

Ali Sami Nasisyar’a gore Masyharuddin’in goriistinde,
dogan ve biiyiiyen bir fenomen olan tasavvuf zamana
ait ve yerel ozellikleri barindirir. Zira tasavvuf icinde
bulundugu toplumsal yapida dogar ve din, gelenek,
anane, ekonomik hareketlilik gibi diger sosyal
fenomenlere bagh kalir. Sosyologlarca bile, tasavvufun
farkl 6zellikleri, yapilari, dilleri ve sembolleri oldugu
diigtinilir. Bu durum g6z Oniine alindiginda,
Tasavvuf kisinin dini ya da manevi deneyiminden
ayrilamaz. Dinsel fenomen iki seyi muhtevasinda
barindirir: din ve diyanet (tedeyyiin) uygulama. Bu
ikisinin nesnesi farklidir. Din, mensuplar: igin hayat
kilavuzu olmasi gereken vahiyler silsilesi iken, diyanet
(tedeyyiin); dini 6gretileri goriis, kilavuz ilkeleri ve
hayat referansi olarak gorme, konumlandirmada dinin
cabasidir. Ve Tasavvuf dinsel ya da dinsel deneyim
bi¢imi; diisiiniiste, amelde ve cemiyetteki dindarlik
bicimidir.

Giris boliimiinde belirtildigi gibi, Tasavvuf bireysel ve
toplumsal dindarliga ulasmanin bir yoludur. Her ne
kadar genel olarak tasavvuf uygulamasi Allah’a
yaklasma ve O’'nunla bir olma ¢abasi olarak insanlarin
maneviyatina vurgu yapsa da, daha yaygin olarak, dini
biitiin bir birey olabilmek i¢in kendilerini ferdi olarak
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arindirmanin  bir  yontemidir. Boylece
dindarlikk uyum yaratmak ve sosyal problemleri
¢ozmek i¢in toplumsal yasamda uygulanir. Bu,
yeryiiziine giizel ahlaki tamamlamak icin gonderilen

Rasullulah’in (insan-1 kamil olarak) esas vazifesine

bireysel

benzer, zira o yiice karakter miibarek bir kulun
oziinden dogacak ve etrafinda olumlu bir etkisi
olacaktir. Bu, bireysel-askin deger tasavvufunun;
ekonomik, politik, sosyal vb. problemlere ¢oziim
tireten sosyo-ampirik degerlere yeniden yonelmesinin
bir seklidir.

Sonug

Insan kainatin en serefli ciizlerinden biridir. Zira
kéinatta var olan tim mevcudat kendi i¢inde bir kiictik
evren olarak varligim siirdiirmektedir. Insan-1 Kamil,
daha =ziyade kisisel askinliga ya da dindarliga
odaklanan tasavvufi degerlerdir. Bunu da makamlardan
ve ahvallerden gecerek manevi mertebesini yiikseltmek
igin Allah’in kars1 konulamaz ve yegane vahiylerine
tutunarak yapar. Boylece sufi Allah'in varligim
yasayabilecektir. Tasavvufun bireysel-agkin olan
yonelimi (tasavvufun sosyal sorumlulugunun bir
bi¢cimi olarak toplumsal doniisiim sekli iizerine
yogunlasarak) sosyo-ampirik
doniistiiriilebilir. Bu sebeple bugiinlerde tasavvufun,
sadece kisisel doniisiimde degil, daha ziyade ruhtan
bedene, maneviden bedensele, tefekkiirden amele ve
pasif degerden aktif degere bir degisim bicimi olarak
sosyal doniisiimler {izerinde yeniden yonlendirmeye
girismesi ve sorumluluk almas: gerekir.

yonelime
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“Ince bedenler, fitness, hafif giysiler ve spor
ayakkabilar, cep telefonlari, tasinabilir ve kullanip
atilabilir esyalar anindalik ¢caginin 6nde gelen kiiltiirel
simgeleridir “

(Bauman, 2019, 192)

Bauman, Polonya asilli Yahudi bir sosyologtur.
Anthony Giddens’a gore o, postmodern teorinin
onemli teorisyenlerindendir.  Politik nedenlerden
dolay iilkesinden siirgiin edilisi ve diaspora zihniyeti
“yabancilik” eserlerine  yansmmgtir.
Bauman'in eserleri genellikle toplumla ilgili sorunlar
ve teshisler etrafinda doner. 1989'da yaymnladig:
Modernite ve Holocaust, onun en Onemli
eserlerindendir (San, 2012). Bu eserinde modern
toplumlarin Nazi Almanyas1 gibi oOrglitlendigini

temasiyla

ancak, soykirimin masa basinda, biirokratik yollarla
gerceklestigini  savunmustur. Postmodernligi,
modernitenin 1s1ltili versiyonu olarak géren Bauman,
Alkiskan Modernite’de postmodernizmi elestirmistir.
[k olarak 1999'da yayinlanan eser; tiikketim toplumu,
kapitalizm, sanal diinya, aligveris merkezleri ve
miilteciler gibi konular1 ele alir. Eskinin Kkati
modernitesine de deginerek giintimiizdeki akiskan
modernitenin Ozelliklerini anlatir ve bu ikisini
karsilagtirir.

Kat1 Moderniteden Akiskan Moderniteye

Yazar, eskinin modernitesini agir, kati, yogun olarak
nitelendirirken giinlimiizdeki moderniteyi hafif,
akiskan, ag gibi yayilmis olarak tanimlar (Bauman,
2019, 54). Agir modernitede biiyitk makineler,
mekansal genislemeler giiglii ve basarili olmanin
simgesiyken hafif modernitede tasmabilirlik, gelismis
yazilimlar, anindalik, siirekli yenilik ve degisim
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degerlidir. Yazarin akigkan modernite ile anlatmaya
calistig1 olgu, degismeyen tek seyin degisim; kesin olan
tek seyin ise belirsizlik oldugu gercegidir (Bauman,
2019, 12). Yiizyill Oncesinde modern olmak
miikemmellige ulasmak demekken giiniimiizde
modernlik, sonu gelmeyen bir gelisme siirecini ifade
etmektedir (Bauman, 2019, 18). 19. yiizyilda
modernitenin amaci, uyum ve asimilasyonun
yardimiyla huzurlu, tek tip, smifsiz bir diinya
olusturmakti (Bauman, 2019, 15). 20. yiizyin
modernitesi ise Bernstein’in “Hedef higbir seydir,
hareket ise her sey!” sozii ile 6zetlenebilir (Bauman,
2019, 16). Kalic1 olanin gegici olana tistiinliigii tersine
donmiis, kisa stireli olan, siirekli degisen ve kendini
Akigkan
modernitenin  diinyasinda ge¢mis ve gelecek
umitlerine yer yoktur (Bauman, 2019, 49). Kati
modernitedeki “ihtiya¢” kavraminin yerini akiskan
modernitede “arzu” kavrami almigtir (Bauman, 2019,
121). Giintimiizde tiiketim iizerine kurulan hayata yon

yenileyen seyler deger kazanmustir.

veren sey siirekli artan arzular ve hedefi belirsiz
isteklerdir (Bauman, 2019, 122).

Tiiketim Tapinaklar

“Sehir, yabancilarin yabancilarla karsilastigr bir
yerlesim birimidir” diyor Bauman. Bu karsilasma
gecmisi olmayan, gelecegi de bulunmayan bir
karsilasmadir (Bauman, 2019, 147). Yabanclarin
iligkisini ayakta tutan temel seyler onlarin dis
goriintisleri, sozleri ve beden hareketleridir. Bunlar
‘gorgill’ kavraminin altinda toplanirlar. Gorgliniin 6zii
maskedir, bagkalarma karst duydugumuz kotii
duygulardan veya kendimiz olma yiikiinden bizi
kurtarir ve sosyallesmemizi saglar (Bauman, 2019,
148). Boylece kamusal maskeler ortaya cikar, gercek
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benlikler gizlenir ve bunun sonucunda iligkiler
yiizeysellesir. Insanlar, sosyallesme ihtiyaglarim sergi,
konser, turistik yerler, spor kompleksleri, kafeler ve
alisveris merkezleri gibi yerlerde karsilamaya
calisirlar. Oysa bu tiir mekanlar karsilikli etkilesimi
icermez. Ayni seyi yapan insanlarin bir araya gelmesi
o eyleme deger katar. Bunun yaninda c¢ogunluk
tarafindan onaylanma ihtiyact da karsilanmis olur.
Boylece yapilan eylemin anlammi veya amacim
sorgulamaya gerek kalmaz (Bauman, 2019, 150). Hedef
ise tiiketimdir! Ritzer bu tiir mekanlar
tapinaklarina’ benzetir (Bauman, 2019, 151). Buradaki
insanlar kendilerini giivende hisseder ve huzur verici
bir aidiyet duygusu yasarlar (Bauman, 2019, 153).
Duvarlarin i¢inde 6zgiirlitk duygusunu hissederler ve

‘tiiketim

benzer insanlarla ‘cemaat
ruhunu’ yakaladiklarini diisiiniirler. Oysa ki bu ortak
kimlik duygusu sahtedir ve wusta dolandiricilar
2019, 154).

Mekanlar1 dolduran kalabaliklar ise bu duygulan

amaclarla orada olan

tarafindan tasarlanmistir (Bauman,
pekistirirler.
Esaret Altinda Ozgiir Olmak!
Yazar, gilinimiizde moderniteye ayak uydurarak
ozglirlestigini zanneden toplumsal
Kole gibi yasayan
kendilerini 6zgiir hissettiklerini ve gercek ozgiirliik
firsatini kagirdiklarini savunur (Bauman, 2019, 43). Var
olmanin yerini, sahip olmanin aldig1 burjuvalasmadan
bahseder. Kitle kiiltiiriiniin artik burjuvalagtigini ve
kiiltiir endiistrisinin kolektif beyin hasarma neden
oldugunu belirtir (Bauman, 2019, 45). Ozgiir olmak igin
topluma ve onun normlarina teslim olmaktan bagka bir
yol olmadigini sdyler (Bauman, 2019, 47). Onaylanmus,

dayatilmis ya da geleneksellesmis kurallarin insanlar:

diistinceden

yakinmaktadir. insanlarin

nasil olacaklari, nasil davranacaklar belirsizliginden
ve kaygisindan kurtardigini savunur (Bauman, 2019,
47).

Kamusal Alanda Eriyen Mahremiyet

Yazar, insanin dedikodu ve merak duygusunun
urinii olan sohbet programlarmma da deginmistir.
Normalde bahsetmekten c¢ekinecegimiz mahrem
konular bu programlarda agik secik bir sekilde dile
getirilir ayrica bu durum kabul goriir ve onaylanr
(Bauman, 2019, 112). Boylece kisisel konularin kamusal
alanda konusulmasi mesrulagtirilir. Bunun sonucunda
mahrem alanin kamusal alan tarafindan ele gegirilip
somiiriilme tehlikesi ortaya ¢ikar. (Bauman, 2019, 113)
Ayrica gerekli olan haberler
giindeminin disina itilir (Bauman, 2019, 114). Meshur

ve Onemli kamu
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kisi, devlet adamlarindan bile daha Onemli hale
gelebilir (Bauman, 2019, 115).

Aynada Sikismis Beden

Bedenlerimiz, siirekli hareket halindeki diinyada
ortada kalmistir. Oliimlii ve gegici olmasina ragmen
modernitenin yaptigt
Olimstizmiis gibi goriiniir (Bauman, 2019, 263).

vitrinlere yatirimlarla
Tiiketim toplumunda saglik ve fitness kavramlar:
yakin anlamda kullanulmaktadir. Bugiin kendini nasil
hissediyorsun ~ sorusuna  bile  “fit”  cevab:
verilebilmektedir (Bauman, 2019, 123). Oysa saglik,
fiziksel, ruhsal ve sosyal anlamda iyilik halini
amaclarken fitness yalnizca bedeni ve dis goriiniisii
hedefler. Ticari amaglarla tasarlanan o6zel saglikli
yiyecekler, yiyerek zayifla sloganiyla
yaygilastirilmistir (Bauman, 2019, 127). Amerika’da
yalnizca bir yil igerisinde diyet yiyeceklerine, saglik
kuliiplerine, vitaminlere egzersiz  aletlerine
harcanan miktarlar tiiyler trperticidir. ~Amerikal
oyuncu Jane Fonda, bedenimizin kendi eserimiz

ve

oldugunu, onun eksikliklerinin de kendi kusurumuz
oldugunu belirtmistir. Bu diisiince 6zellikle kadinlar:
bedenlerine diisman etmis, bedenlerini kisitlamaya,
hor gormeye, kontrol altina almaya y&neltmistir.
Bedeninden hosnut olan kisi kendini huzurlu
hissederken, bedenini sevmeyen kisi giivensizlik
duygusu hissetmektedir.

Kimlik Aligverisi

Birtakim ¢alismalar, postmodern diinyanin yeni degeri
olarak, saplantili alisveris davranisini gostermektedir.
Insanlar, kararsizlik ve giivensizlik duygularindan
kurtulmak igin giinliik ibadet gibi alisveris yaparlar
(Bauman, 2019, 129). Hedeflerin belirsiz ve sonsuz
oldugu postmodern diinyada en ¢ok ihtiya¢ duyulan
insan, yorulmak bilmez bir miisteridir (Bauman, 2019,
119). “Baskalarinin hayat1 goziimiize sanat eseri gibi
goziikiir”’, der Bauman (Bauman, 2019, 130). O gozle
baktigimizda biz de onlar gibi olmaya calisiriz. Herkes
kendi hayatini sanat eserine doniistiirmeye calisir.
Yazar, burada sanat eseriyle kimligi ifade etmek ister.
Siirekli bir baska kimlige biiriinmeye c¢alismak
kimliksiz olmakla esdegerdir. Bunun yaninda uyum ve
degisim, sabit, biitlinliiglinii koruyan seyler referans
alindiginda gerceklesebilir. Fakat referanslar titketimin
degisken nesneleri oldugunda bu miimkiin degildir.
Ozgiirliik ve giiven vadeden aligveris cilginhig ise
kimlikten taviz vermek demektir.

Diisiinme, Yap!

Maffesoli, icinde bulundugumuz diinyay1 yiizen bir
toprak pargasina benzetir (Bauman, 2019, 297). Bu
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toprak parcasimna sadece akiskan ve stirekli kendini
agsan seylerin ya da kisilerin uyum saglayabilecegini
belirtir. Bu bireyler, ince buz iizerinde kayiyor
gibidirler, kayarkenki tek giivenceleri ise hizlaridir.
Diistinmek ise kisiyi yavaslatir, bu ylizden hizli olmak
diisiinmemeyi gerektirir. Ve diisiinme olmazsa her
eylem amag¢ haline doniisebilir! Yazar kitabinin
sonunda sosyolojiye simdiye kadarkinden daha ¢ok
ihtiyacimiz oldugunu savunur (Bauman, 2019, 301).
Akiskan modernitede sosyolojinin, hedefine, bireysel
0z farkindaligi, kavrayisi ve sorumlulugu koymas:
gerektigini belirtir (Bauman, 2019, 302). “Bu diinyada
bir is gormek icin kisinin, diinyanin nasil calistigin
bilmesi gerekir” (Bauman, 2019, 301).
Akigkan Diinyada Akintiya Kapilmak
Bauman, akiskan modernite analizini yaparken
Adorno, Bourdieu, Beck, Zukin gibi postmodernite
kuramailarindan alintilar yaparak eserini
zenginlestirmistir. ~Akiskan Modernite Kuramz,
giiniimiizde her seyin degistigi, siirekli gelistigi ve
gelecegin belirsizlestigi diinyayr anlatan oldukca
onemli bir kuramdir. Eserinde, Tanrinin bu diinyay:
yarattiZim1  ancak insanlarin idame ettirdigini
savunmus, deizme vurgu yapmustir (Bauman, 2019,
94). Nesnelerden iliskilere kadar uzanan akiskanlig:
derinlemesine agiklamigs ancak bunun caresine
deginmemistir. Bu anlamda okuyucuda caresizlik,
umitsizlik duygusu bunun da getirisi olarak teslim
olma, bos verme durumu olusabilir. Akigkan
Modernite’de yasayan insani, onun akintisina kapilmis
insanlar olarak degerlendirir. Akintiya kapilmis kisi,
iligkileri yiizeysel, toplumsal ve sanal ortamda imajma
diiskiin, rekabet ve hirstan basi donmiis, sahip
olduklarindan sikilan ve siirekli yeninin pesinde kosan
bir kisidir. Basta sosyoloji olmak iizere sosyal bilimlere
ilgi duyan tiim bireyler bu kitab1 okuyabilirler. Bunun
yaninda bazi olgular, alanda yetkin kisiler tarafindan
daha kolay anlasilacaktir.
Kaynakca
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Kitap Kritigi

Hristiyanligin tanrisina duyulan inancin yitirilmesiyle
artik diinyanin sonuna kadar hakim olacak yeni bir
doneme gecildi. Bir yandan ad anmuiglar1 tarafindan
Ronesans’la birlikte hizla biiyiitiildiigii, diger yandan
karsitlar1 tarafindan ipinin pazara ¢ikarilmaya
calisildigl bu donem: Modernizm.

Bu yeni dénemin gidisatinin sonu hakkinda gegmisteki
baz1 entel devlerin fikir ongordiigli, diinyanin son
karanlik c¢agmin semptomlarini yasiyoruz artik.
Varligini borglu oldugu kilise karsitligiyla dogan
modernizmin nereden ve nasil geldigi unutulmus,
genel olarak fiziki gelisim ve degisim olarak
goriilmesiyle birlikte modern diisiince, modern
goriiniim, modern yasam vb. diye yayilarak insanin
toplum, evren ve Allah ile arasindaki iligkisini
doniistiirmiistiir. Bu durum modernizmin genel bir
tammmum  yapmayi,  sebep
sinirlarindan bahsetmeyi gittikce zorlastirdig1 gibi
¢agimizin acil sorununa donmiis durumda. Ciinkii
toplumu modernlestirme gorevi devletlerden cikip
sosyal medyanin ve iletisim araglarinin eline gegerek

olduklarindan  ve

hiz kazanmistir. Bu konuya dikkat ¢ekmek isteyen
bir¢ok kisi gibi Celaleddin Vatandas da bunu hafife
almayanlardan. 1962 dogumlu Sosyoloji profesorii
Vatandas, yliksek lisans ve doktora tezlerini Tiirk
Modernlesmesinin  Osmanli  Doénemi ve Tirk
Modernlesmesinin Cumhuriyet Donemi {izerine
yapmustir. Kanada'da bir toplumsal uyum politikasi
olarak ¢ok Kkiiltiirliilitk {izerine, Almanya'da da
Tiirklerin  aile yapilar1 {izerine aragtirmalarin
ylirlitmiistiir. Bu denli kapsamli ve hazirlikli oldugu
Modernizmi anlatmak i¢in belli bagli konular se¢mis.
Bu konularin ilkel zamanlardan gilintimiize kadar olan
siirecinin modernizme ugramasiyla aldig1 yolu,
degisimi, gelisimi ve hizini detaylariyla sundugu ve

Gelis Tarihi: 26.03.2020

Kabul Tarihi: 03.04.2020

birgok kisinin sosyolojik bas yapit saydig: bu kitabmn
ad1 Modern Cokiis. Yazarin bu calismast disinda 15
kitabi daha bulunmaktadir. Uzun arastirmalara ve
ciddi bilgi birikimine dayandigi belli olan kitaptaki
konular: Kolelik, Cinsellik, Modern Diinyada Kadin
Olmak, Siddet, Modern Inanclar, Modern Diinyada
Cocuk Olmak, Ayrimcalk-Irkgiik ve  Yabana
Diismanligi. Bu konular hakkinda herkesin ileri geri
O0znel duyuslarini savurmasinin aksine Vatandas,
kisisel tecriibelerini veya olaylarin ‘bence’sini degil, bu
konularin gegmisten giiniimiize doniigiim hikayelerini
olabildigince evrensel gerceklerle ele alip yine evrensel
bir suur katarak vermeye c¢alismis. Tiirklerden boyle
detayli 6rneklerini gormeye pek alisik olmadigimiz bu
zor konuya deginen bir diger isim, Modernizmin sebep
olduklarma  bircok  diisiiniilmeyen taraflardan
yaklasan Abdurrahman Arslan, Nehri Gegerken kitabi.
Bir diger (iki) 6rnek, Batiy1 ¢ok iyi bilme avantajt iginde
olan ve sonradan Miisliiman olmalarryla da sorunun
Miisliimancasimi  anlayabilen iki yazar. Halen
Cambridge Universitesinde Islam calismalari alaninda
okutmanlik yapan Ingiliz yazar T. J. Winter
(Abdulhakim Murad) ve Postmodern Diinyada Kibleyi
Bulmak kitab1. Digeri, Fransiz burjuvazisinden gelen,
1912’de Misliiman olup 1930’dan sonra Misir'a
yerlesmesiyle doguyu daha iyi taniyan: Fransiz
mutasavvif René Guénon (Abdiilvahid Yahya). Onun
kitaplar1 hakkinda: “Guénon hakliysa, benim biitiin
eserlerim tepetaklak olur” diyen André Gide gibi
gelecekteki bir¢ok kisinin Guénon’a olan hayranliginin
sebebi: Kendi ¢ag1 heniiz tiiketim toplumu bile
degilken bizim ¢agimizda olacaklar1 gormesindeki ileri
gorisliilitk ve fikri donanimindan. Modern diinya
elestirisini yaptig1 kitaplari, Niceligin Egemenligi ve
Cagm Alametleri; Dogu-Bati ve en meshuru olan Modern
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Diinyanin Bunalimi (The Crisis of the Modern World)
kitaplar1 bize yol gosterici diger ornekler.

Bu tahlil yazisinda insanlarin tipki gevresini 6rerken
kendi sonunu hazirlayan ipek bocegi gibi, kendilerini
modern toplum olmaya kaptirarak kendi 6ziinii, ruh
ve kalp diinyalarii nasil ihmal etmeye basladiklar:
agisindan dnemli 6rnekler oldugu gibi sonug kisminda
kitapta yer yer eksik veya yanlis gelen diisiinceler(im)
de yer alacak.

Rotas1 Sapmis Diimen

Bu diinyada cenneti kurma vaadinde olan modernite,
dinlere, manevi degerlere, geleneklere, radikal inang
tavirlara karst c¢karak kendi inancglarim
benimsetmede radikallesmeye dogru gidiyor. Bu
siirecle birlikte kendisinin en iyi versiyonunu bulma

ve

pesindeki insanin baska seylere hevesi, ilgisi, merak:
azalarak hayatin yoruculuguna dair kasvetli fikirleri
arttyor ve varoluslarini tiiketimle gerceklestirmeye
yoneliyor.

Eger kilise olmasayd: modern zihniyet ve hayat tarzi
diyor Kilise
konumlanarak insa olan ve baslayan modernite, tim
din, tanr tasavvur ve inanglara da itiraz etmistir.
Bunun yayilm gostermesini saglayan kisiler ise

da olmazdi Vatandas. karsisinda

‘aydinlanma filozoflarr’ Bu filozoflar
kilisenin baskic1 engizisyon anlayisini kat1 bir bicimde
elestirirken, diger yandan ortak bir amagta toplandilar:
“Algag1 eziniz.” Voltaire'nin algak diye nitelendirdigi,
bin yillik bir gelenege sahip olan dindi; yani
Hristiyanlik, daha dogru bir ifadeyle Katoliklik. Fakat
topyekiincii tavirli bu filozoflar herhangi bir ayrima
gitmeden tiim dinleri, kilise ve Katoliklik bashg1
alinda hedef sectiler. O

dogmalar1 ve bos inanglar1 Avrupa insaninin kafasini

olmustur.

zamanin  gelenekleri,

tutsak etmis, kilisenin bagnazligindan, akilsizligindan
ve baskilarindan kurtarmak igin yapilan her atilim din
adamlarinin  giiglii katt karst durusuyla
engellenmisti. Fakat hiimanizmle birlikte
degismeye baslayinca zaman kilisenin aleyhine, kilise
kargitlarimin ise lehine islemistir. Insanlar ‘diinya
glinesin etrafinda doniiyor’ bile diyemezken artik
kilise karsitlarmmin zafer c¢igliklar1 her
duyulmaya baslamigtir. Bu ¢ighigin sahiplerinden birisi

ve
igler

yanda

Voltaire iken ‘gelenek, din ve kilise karsisinda aklini
kullanma cesaretini goster’ diye bagiran ise Kant't1.

Biitin inanglar1 etkisi altina alan Modernizm,
Paganizmi de etkilemistir. Cok tanricilik olarak
karsiigimi bulan bu inang yazara gore giiniimiizde
yeni formlara

modernite tarafindan

1 Modern Cokiis- Insanin Modern Halleri, s.23
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de
karakterli ugur ve ugursuzluk inancdir. Kendisini
siirekli yenileyen ve yayginlasan bu inancin belki de en
meshuru, bazi yiliksek binalarda kati numarasi bile
bulunmayan 13

dontigtiirtilmiistiir.  Bunlardan  biri Paganist

rakamina duyulan ugursuzluk
inancidir.

Yazara gore, insanlig1 kurtarmay: vadettigi bagnazlik,
sagmalik, tutarsizlik ve akilsizlik c¢ukurunu tarihte
esine  rastlanmayacak  boyut derinlikte

modernitenin kendisi olusturmustur. Ilkel zamanlarda

ve

kendinden baskasina kole goziiyle bakan Yunanlarin,
Yunan olmayan herkesi kole yapmasiyla baslayan
kolelik bugiin goriinmiiyor olsa da artik bilgisi ile her
seye egemen olmaya calisan modern insan modeli
gelmistir. “Modern donemin egemenleri, diin oldugu
gibi bugiin de birilerini magdurlastirdiklar1 ve o
birilerinin bu magduriyetini siirekli hale getirdikleri
siirece daha fazla gii¢ ve imkan elde etmenin araglarini
hi¢ terk etmediler.”! Giiglii olanin hakli, zayif olanin
haksiz bulundugu bu zihniyette, magdurlarinin bile
kabul ettigi bir anlayisa doniistiirmeyi ustalikla
bagarmig durumdalar.

Kitab1 okuyacaklara bir oneri olarak: Yazar kitaba
kolelik konusu ile baslamis ama yukarida bahsedilen
modernitenin ortaya ¢ikma sebebi, siireci ve gelisimi
kitabin ortasindaki “modern inanglar” boliimiinde yer
aliyor. Modernitenin yayiimi hakkinda bilgisi
olmayanlar, bu kismi basta okuyarak, modernitenin
neye, nasil sebep oldugunu, konunun biitiinctil olarak
kendimize, maddi manevi yasantimiza ve ¢evremize
karst farkina vardiran bakis ve anlayisi oturtmasi
agisindan onemli.

Cokluk Diinyasinin Nesnesi

Modernitenin insa ettigi diinya niifusunun %20’sinin
ortak ozellikleri sunlar: Sebepsiz ve kontrolsiiz {iziintii
keder; hayattan duygusunun
kaybolmasy; bircok etkinligin bos ve anlamsiz olmasi;
hobiler ve aile etkinliklerine duyulan ilginin azalmasi;

ve zevk alma

bagka insanlara karsti duyulan ilgi ve sevginin
kaybolmasi;, olumsuz diisiincelere sahip olmak;
yetersizlik  duygusu; basarisizliklarda  kendini
suglama; pasiflesme ve yeni etkinliklere baslamada
zorluk ¢ekmek... Biitiin bunlari, insan hayatinin her an
her ortaminda siddetin egemen olmasina nasil sebep
oldugunu ornek ve belgelerle ‘siddet’” boliimiinde
acgikliyor Vatandas. Bu siirecin nelere yol ac¢tigiin,
siddet tirlerinin ve magdurlarmin anlatildigr bu
bolimden kiiciik bir
etrafimizda gormeye

ornek verecek olursak,

aliskin oldugumuz ama
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bir¢ogumuzun bunlarin bir “tiir” oldugundan habersiz
oldugu, hatta bu tiiriin kendisinin bile farkinda
olmadig1 bir kesim de yer aliyor: Vandallar. Kisaca
halka ait mala zarar verici tutum ve davraniglari ifade
ediyor Vandalizm. Kisisel
mallarina zarar verirken bir amag tasimayan Vandal,

mallara veya kamu

bunu bilgisizlikten veya zevk ugruna yapiyor. Ve
¢ogunlukla intikam duygusunun ve hirsin agiga
vuruldugu bu eylemlerin altinda yatan ideolojik
ayriliklarin sonu maalesef terore kadar gidiyor.

Gliniimiiziin gittikce artan kaygi ve depresyonun
nedenlerini diistiniince, biiyiik bir sugluyu goézden
kagirtyoruz, reklamcilik.  “Bireyler  giiniimiizde
tiiketerek var oluglarimi ortaya koymaktadir. Sistemde
var olabilmenin yolu, ancak bu sistemin {iretmis
tiikketmekten gecmektedir.”? Modern
olmayan zamanlarin insanlari i¢in ihtiyag ve titketmek,
hayatta kalmakla ilgiliyken modern doénemle birlikte
ihtiyaclar smirsiz hale gelmistir. Bu asamada kitle

olduklarim

iletisim araglari Onemli isleve sahip olmustur.
Amaclarina ulasmada reklam en 6nemli araglardan
birisi olmustur.

Ozgiirliik Maskesi

“Eger bir sapma normal kabul edilirse, bu sapmay1
durduracak bir ¢izgi hicbir zaman olmayacaktir.
Cunkii her simirin biraz Oncesi biraz sonrasini
mesrulastiracaktir.”? Bu donemle birlikte sanat, kisisel
tercih veya yasam tarzi altinda pornografiyi de asan
sapkinliklar kabul goriilmeye baslanmistir. Cinselligin
kontrolsiizliigiiyle insanin dogal bir ihtiyaci olan
toplumsallig: siirdiirme ve toplumun siirekliligi, aile
kurumunun tahribi ile tehdit altindadir. Dini ve ahlaki
kurallar1 reddetmeyi kendisine olcii kabul eden
modern Kkiiltiir, cinsel sapmalara giden yolun oniinii
her gecen giin daha da ac¢tif1 gibi artik nikahin bile
gerekli olup olmadig tartisilmaya agik hale gelmistir.
Yine, escinselligin  hastalilk oldugunun veya
olmadigimin bilimsel tespiti miimkiin degilken bir¢ok
kisi, ‘hastalik olmadigi bilimsel olarak kabul edilmistir’
diye yer edindirmeye baglamistir.
Escinsellige yonelik olumsuz tavir sergileyenlerin de
psikolojik hasta oldugu diisiincesi yaygin hale gelmeye

baglamistir. Oysa git gide normal ve kabul goriilen

makalelerde

escinsel yasam tercihleri, mevcut kiiltiirel sistemi ve
ahlak anlayisini tepetaklak etmektedir.

Masumiyetin Gelisimi

“Modernite yapist itibariyle ihmal ve istismara agiktir.
Basta aile ve akraba olmak iizere bireyi kusatan,

2 Modern Cokiis- Insanin Modern Halleri, s.42
3 Modern Cokiis- Insanin Modern Halleri, s.94
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kollayan, giivenilir bir sifinak saglayan tiim cemaat
yapilarini pargalayip bireysellesmeyi egemen kilmasi
ile sadece gocuklar icin degil, herkes icin ihmal ve
istismara agik bir diinyanin
saglamigtir”+

Cocugun Kkisiliginin ve fizyolojik yapisinin saghkli
gelisip gelismemesinde belirleyici faktorlerden en
Oonemlisi ihmal ve istismarin varligr ve diizeyidir.
Siklikla birbiriyle karistirilabilecek ihmal ve istismarin
kesin siurlarini ayirmak zor olsa da temel ayrik

ingasina  imkéan

Ozelligi istismarin aktif, ihmalin ise pasif bir olgu
oldugudur. Cocuga yonelik ihmal ve istismarlar:
Fiziksel ihmal ve istismar, cinsel ihmal ve istismar,
duygusal ihmal ve istismar, ekonomik ihmal ve
istismardir. Bu boliimleri kendi igerisinde de detayh
Mesela, fiziksel,
duygusal, sosyal ve bilissel gelisimleri risk altinda olan
cocuklarin, saglikli bir yetiskinle olumlu bir iliskinin
yitirilmesi veya hi¢ olamamasi ¢ok biiyiik bir duygusal
risktir. Anne babasi tarafindan stirekli -elestirilip
sevgi ihtiyac1  yeterince
karsilanamayan c¢ocuklar, pasif kisilik ozelliklerine
sahip, kendine giiveni olmayan ve anti sosyal

boliimlere ayirmis Vatandas.

asagilanan, ve ilgi

davranislar gosteren kisiler olarak tanimlanmaktadir.
Okula gitmeyen veya terk etmek zorunda kalan,
toplumsallasma  siirecinin dogal basamaklarini
atlayarak yetigkin roliinii {isttenmek zorunda kalan
¢ocuklarin bir kismi ise her agidan sagliksiz, korumasiz
ve olumsuz sartlarin boy attig1 bir ¢evrenin; sokagmn
mensuplar1 haline geldiler. Siddetin analitiginden
psikolojisine bir¢ok sebebi siralanirken, agirlikli goriis
ogrenildigi seklindedir. Cocukluk déneminin goriilen
her c¢esit kotii davranisin ¢ocuklarda saldirgan
davraniglar1 arttirdign ve dig diinyaya olumsuz
bakmaya ve yaklagsmaya yol a¢tigidur.

Hassas Denge

Kitapta her konu, bagindan sonuna kadar kendi
gidisatinin vahametini gosteriyor. Ik zamandan bu
yana seytanla aymn ligde yaristirilan kadinin kitaptaki
son hali ise, modernitenin oyuncagi olmasi, yani
gecmiste oldugu gibi simdi de kadin, diisiinemeyen
kurban? Bu zamana kadar bilenerek gelmis kadin icin
bu sefer de modernite kurbani demek, onu (hakli) bir
isyana itecektir. Adaletsizlikleri saptayip ve bunda
gercekten hem fikir olmadik¢a modernitenin islerini
kolaylastiracak, goziimiiziin 6niinde sicak ve samimi
bir sekilde ilerleyen ve tiim insanlar1 vasat bir seviyeye
getirecek olan esitlik davasina bile gecemeyecegimizi

4 Modern Cokiis- Insanin Modern Halleri, s. 282
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diisiiniiyorum. Bu sebepten, (bence) kitapta yer alan
kadin, c¢ocuk ve siddet konularinda ya cift tarafh
elestiriye ihtiyag var ya da erkek konusu da eklenmeli.
Konular iginde yer yer bahsedilse de modernite sanki
ona dokunamamis veya ondan bir sekilde pacasini
styirabilmis goriinliyor erkekler. Ama Kkitapta da
gordiiglimiiz gibi tiim diinyada olup biten ¢ogu
kotiligiin hatta modernitenin bile sebebi erkekler
oldugu halde onlardan insanlik diye, ama kadina
gelince ayr1 bir “tiir” gibi, belirtilme geregi duyuluyor.
(Sanki erkek bir tiir degilmis gibi) Bu da ¢ogu erkegin,
tzerlerine diisen bir sey yokmus gibi
etmelerine kolaylik saghyor. Bugiin (bazi) kadinlarin
bakimli olmakta takintili hale gelmesi gibi, her sey
modernitenin su¢gu mu? Oysa gormeye meyilli

devam

yapidaki erkek, giizelligi dillere destan edip
gostermeye meyilli yapidaki kadin1 buna hig¢ mi telkin
etmiyor? Giiniimiizde erkeklerin 1srarla akilh

kadindan kag¢indigini acik¢a ve ¢ekinmeden ifade
etmesinden kimse rahatsizlik duymadig1 gibi komik
bulunuyor. Bilgiye, edebe 6nem verdik¢e kadin da
buna yonelmez miydi? Erkeklerin kitaptan, bilgiden,
okuma zahmetinden hizla uzaklasip tembellesmeleri,
bos kafe gencligine doniismeleri, para hirslari, siddet
ve Ofkelerinin neden bu kadar agiga ¢ikma sebepleriyle
modernitenin onlara dokunamadigini sdyleyemeyiz.
Zafer mi, Ilerleme mi?

Ama elbette ki, kitapta ¢ok daha fazlasinin yer aldig
konulari, aklimiza gelebilecek tiim ayrintilarla sunup
gozden kagirmamama ¢abasi icin Vatandas’a tesekkiir
ederiz. Gegmisten giiniimiize gergeklesen olaylarin

derin anlamiyla ilgilenen herkes tarafindan
okunmalidir. Bu kitap sayesinde, dine olan antipatisi
yliziinden sarsillan manevi hayatlarin  sebebi

Modernizmi detaylica taniyabiliyoruz. Ama bu kitap
hakkindaki arastirmalarima gore bircok kisi tim bu
okuduklarini ‘modernitenin oyunu’ deyip geg¢me
kolayhigma girmis goriiniiyor. Oysa bu kitaptan
moderniteyi ve sebep olduklarni 6grenip, elestirel
diisiinmeyle de bizdeki hatalar1 ayirt edip gorev ve
hedeflerimizi belirlemek bizi kor kiitiik nostalji
savunuculugundan Bu noktada
deginmek istedigim son 6rnek olarak: Hem kisiye hem
de gorevi
odaklamada yardimct olan Cemil Meri¢ ve Nurettin
Topgu’yu verebiliriz. Bu iki isim kendi zamanlarinda
tehlikeli rotaya sapmis bu diimene kaptanlik etmekten
¢ekinmemistir. Cumhuriyet doneminde 6zellikle dini
liderlere duyulan olumsuz kanaatlerin nasil suursuz
bir tahribata yol actiklarinin aynmi zamanda bu dini

kurtaracaktir.

topluma diisen tanimlayip hedefi
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kullanan ruhu ¢liriimiiglerin
elestirisini de agik¢a ve ¢ekinmeden yapmalari, tam bir
gorev ve hedef konusu saptama Ornegi. Cilinkii tek
tarafli bir sekilde sadece bize yapilan saldiriya
odaklanmak kendi hatalarimizi 6rtbas ettirip, sorunlar
gormemize ve ilerlememize engel oluyor. Tiim bu

sebep olduklarmin

olanlar1 sadece moderniteye yikmak, zaten bu bakis
agisina bas kaldiran modern insanin modernizme kagis
sebebi. Hicbir din, gelenek veya kiiltiir insanlarina
kotii yaklasmazken, bunlar1 benimseyen kotii insanlar
bize o dini, gelenegi veya kiiltiirii kotii gosteriyor. Yani
dinler ve gelenekler insanlari etkiledigi gibi insanlar da
dinleri ve gelenekleri etkiliyor. Bu da Modernitenin
biiytime sebebi.

Modernite ne kadar baskin olursa olsun dinin ve
kiiltiirtin mensuplar1 diizeldik¢e genel diizelme de
artacaktir, en azindan taraftar bulacaktir. Bu sebeple,
gelenek ve maneviyat taraftar1 bircok kisinin
modernizm ile savasindaki hedefi (bence) zafer degil
ilerlemek olmali.
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Kitap Kritigi

Abdurrahman Arslan 1947 yilinda Van'da dogdu. Ilk,
orta ve lise tahsilini ayni1 sehirde tamamladi. Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii'nden
mezun oldu. Yazilar Diisiince, Bilgi Hikmet, Gelecek,
Umran, Ilim ve Sanat, Kdprii ve Birikim vb. dergilerde
yayimlandi. Serbest calisan yazarin, benzer konularda
kaleme aldig1 Modern Diinyada Miisliimanlar (2000),
Yeni Bir Anlam Arayisi (2004) ve Sabra Davet Eden
Hakikat (2009) adl1 ti¢ kitab1 daha bulunmaktadar.

Ik baskis1 2010 yilinda Beyan Yayincilik’tan cikan
Nehri  Gegerken, Asim Oz tarafindan yayina
hazirlanmas. Islam, modernlik, sekilerlik,
postmodernite, iktidar ve akil konulari tizerine yaptigt
calismalarla ©One ¢kan Abdurrahman Arslan,
yayimlanan Kkitaplari, sOylesileri ve sorusturmalar
kapsamindan verdigi cevaplarda bu konulari teorik ve
diisiinsel bir altyapidan hareketle okuyucusuna
sunmaktadir. Bu baglamda Nehri Gegerken kitabinin
kaynaklik  eden  soylesi  ve
sorusturmalarin salt bir fikir beyaninin Gtesinde

muhtevasina

diisiinsel sancilarin eslik ettigi kuramsal bir nitelik
kazandigr goriilecektir. Zira konusmalarin ¢ogu
kavramlara ve bu kavramlarin ortaya cikardig
problemlere kuramsal bir bakis agis1 getirmek saikiyle
doénemin belirleyici tartismalari icerisinden
olusturulmustur. Marksist acidan Islam tarihini, Batili
diisiiniirlerin bu dinle ilgili yaklasimlarini ve solun
kurdugu iligski bicimlerini tartisan Muhammed Riza
Salguni'nin Islam ve Modernizm kitabinin aksine daha
genel ve ¢ok yonlii bir yaklasim bicimi gelistirir
Abdurrahman Arslan. Bu baglamda Islam diinyasmin
modernlesmesini  derinlemesine inceleyen Bedri
Gencer’in Islam’da Modernlesme eserine benzer. Nehri
Gegerken’deki sorgulamalar, soylesi-kitap olmasindan

kaynaklanan konu smiflandirmasindan mahrum olsa
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da Gencer’in eserinde oldugu gibi temel kaynaklarina
inerek sunulmaya calisihyor. Nehri Gegerken; Islamci
muhayyilenin modern paradigma ile olan sorunlu ve
bir o kadar da karmasik iligkisini ince bir duyarlikla
tahlil eden, 6zgiin yaklasimi ve sadece sorunsali ortaya
koymakla kalmayip bu problemlere sundugu o6zli
carelerle de alaninda kaleme alinmig nitelikli bir eser
olarak karsimizdadir.

Kendi icinde Helak Tasiyan Bir Siire¢ Olarak
Sekiilerizm

Tarihsel tecriibemizin sonucunda ortaya ¢ikmayan ve
ithal ettigimiz laiklik ve sekiilerizm kavramlari {izerine
egilen Arslan, bu kavramlarin bir din olarak
Hristiyanliktan ayr1 diisiiniilemeyecegi gercegine
vurgu yapar. Hristiyanligin hem teolojik diizlemde
hem toplumsal diizlemde uygulamisi modernitenin
bizatihi rahmidir. Bu baglamda laiklik aslinda
Hristiyanligin Bati’daki kurumsallasma siirecinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan; kilisede gorev almayan ve
ruhban sinifindan olmayan digerlerini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bizde ise bu kavram dinsizlik olarak
algilanir ve sadece siyasi bir aygit, yani devletin
yapisina iligkin bir tanimdir. Sekiilerlik laiklikle
baglantihidir lakin bir o kadar da farklidir; kutsal
kitabin  6gretilerinin
uzaklasmas: ve referans kaynag olmaktan ¢ikmasi,
boylece diinyevilesmenin yaratilmasidir. Onemli olan
dini muhtevasinda hali hazirda barindiran laiklikten
ziyade, hayatin kendisine direkt miidahale eden
sekiilerligin
diializmini yaratan sekiilerlik bizi, yaraticis1 olan
Batinin tanimladig: gibi bir ayrima iter ve hayata dair
olan ekonomik, siyasi vb. olusumlar1 maddi kefeye

hayatin her alanindan

yansimalaridir. “Maddi-manevi”

koymamiza ve manevi olarak algiladigimiz ibadet,
ahlak, iman gibi unsurlar1 bu maddi unsurlardan ayr
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diisiinmemize sebep olur. Hristiyanligin Roma’dan
Roma’nin da Eski Grek diislincesinden miras aldig1 bu
diialist yaklagim
kavramlastirmalarin temelini almaya baslar. Islam’mn
ozlii bir birliktelik ve denge ile ele aldig1 kavramlar
modern diinyada kendisini Dogu-Bati, ozel alan-

zamanla modern

kamusal alan, sivil toplum-politik toplum, idare eden-
edilen, ruhban-laik vb. siniflandirmalarla sekillendirir.
Bu noktada teolojiye indirgenmis bir din anlayisina
maruz kaliriz.

Demokrasi ile 6zgiirliigii aynilestirmenin yanlisligina
dikkat ¢eken Arslan, demokrasinin ulus devlet ve bu
devletin bireylerinin ihtiyaglarim1 karsilamak iizere
ortaya ¢ikan bir unsur oldugunu ve bu unsurlarin
laiklik ve sekiilerizmden ayr1 disiliniilemeyecegini
ifade eder. Zira demokratik bir toplumda hakikatin
gore yapilir. Dolayisiyla
sekiilerizmin parcaladigi hakikatin neticesi olarak
ortaya ¢ikan demokrasiler, araglar1 farkli olsa da

tanim1  sekiilerizme

modern devlete hizmet etme noktasinda ortak bir
alanda birlesirler. Yani ister sosyalist ister sosyal
demokrat ister liberal ister fasist olsunlar tim bu
disiplinlerin hedefi modernizmi beslemektir. Ote
yandan Leszek Kolakowski'nin de ifade ettigi gibi
laiklik (daha dogru bir ifadeyle uzantisi sekiilerizm)
yeni dinsel arayislara yol acar ve Giles Kepelin
ifadesiyle Tanrmin rovans aldigr bir doneme girilir.
Bunlar aslinda sekiilerizmin ve yasama alam
kirikliklarmmin  bir
meyvesi yazarimiza gore. Ciinkii sekiiler siire¢ kendi
icinde helak tasiyan bir siire¢. Zira insan her seye
ragmen ilahi kutsal olana karsi hayatim
sirdiiremez.

Miisliiman Fertten Dindar Bireye

Sekiilerizm insanin ilahi ve kutsal olana ragmen
varligimi siirdiirme girisimidir. Modern projenin bu
iddiay1 ve misyonu tasidigimmi ifade eden Arslan,
sanilanin aksine modernizmin dini yok saymadigini,

modernizmin getirdigi hayal

ve

kendi varligmma tehlike arz etmeyecek sekilde onu
kullanip doniistiirdiigiinii ve boylece yeri geldiginde
kendisinin tasvip ettigi Olgiide bir dindarlasmay:
onerdigini soyler. Kendi sorunlarini, giivenligini
cemaatte arayan, bulan, yasayan bir insan, hayati
icinde yasadig1 cemaatiyle tanimlayan Miisliiman bir
fert modern siirecte artik dindar bir bireye doniisiir
boylece. O dindarligindan vazge¢gmez ama dini
yasama bicimi ferdi oldugu cemaatten farkl bir 6zellik

1 Vahdettin Isik, “Tanzimat ve Batililasma: Modern Tiirkiye'nin
Dogusunun Tarihsel Tahlilleri”, Medeniyet Akademisi Seminerleri,
FSM Universitesi-Atikvalide, 2019.

107

Academic Platform Journal of Islamic Researches 4-1, 106-112, 2020

tasimaya, bireysellesmeye baslar.
Miislimanlar dini belki de modernitenin uygun
buldugu bir form icinde yeniden yasamaya talip
olurlar.

Tecdidin Karsisinda Protestanlasma

Protestanlik dinin mevcut gerceklige gore yeniden
adapte Nasil ki
Hristiyanlar 14 yiizyillik bir tarih yasadiktan sonra
kendi dinlerini yeniden yorumlayarak yeni bir donem

baslattilar, ki biz buna modern doénem diyoruz,

Bu yoniiyle

yorumlanarak edilmesidir.

Miislimanlar da bugiin 14 ylizyillik tarihlerini
yasadiktan sonra yeni bir tarihsel tecriibeye gegciyorlar
ve bu siire¢ Protestanlasma olarak tezahiir ediyor. Bu
noktada Abdurrahman Arslan’in Islami yenilenmeye
(tecdid ve ihya) karsi olmadigini, Islam’in 6nciilitk
ettigi yeniye olan ihtiyacimizin farkinda oldugunu
vurgulamakta yarar var. Ne var ki Vahdettin Isik’in da
ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
dénemlerde Helen kiiltiirii ve akliyla karsilagan Islam
diisiincesi bu kiiltiir karsisinda diislince potansiyelini
yeniden iiretmis ve ortaya kelam gibi Islam’m
diisiinsel boyutunu yansitan bir alan ¢ikmuistir. Yine bu
donem ve sonraki dénemler Islam diisiincesinde
gibi yere ortaya
¢ikarmistir.! Demek ki her ¢caga ve zamana hitap eden
Kur’'an ve ogretileri kendi 6zii muhafaza edilerek o
zamanda insana ve varlifa dair biitiinciil cevaplarm
tamamini igerisinde barindirir.

iki Ug: Bati’'nin Askin, Dogu’nun i¢kin Tanrist
Modern donem yeni bir idrak bigimiyle gerceklik
arasinda yeniden iliski kurmanin yollarin1 arar. Orta
Cag diizeninin ¢okmesiyle ortaya ¢ikan 6zel miilkiyet;
cografi, tarihsel ya da seyahatlerle elde edilen bilgilerle
mevcut Hristiyan kozmolojisinin yanlislanmasi ve

Gazali onemli sahip alimleri

boylece dinin geri plana itilip yerine aklin ve tabiata
kagimilmazdi. Bu
noktada sorgulanan gerceklikle yeni bir iliskinin nasil
kurulabilecegi meselesi bilimsel bilinin ve salt aklin
oniinii agt1. Boylece modernizmin en temel iki unsuru
ortaya ¢ikmaya basladi. Ne var ki gerceklige dair
sOylenenlerin sadece Bati’da degil Uzak Dogu’da da
hikmet olmaktan uzak oldugunu ifade eden yazarimiz,
paganist Uzak Dogu kiiltiirtiniin iginde varligin

hitkmetme arzusunun almasi

mistifike edildigini savunur. Bu noktada aslinda ¢ok da
farkli seyler sdylemeyen iki diinya ¢ikiyor karsimiza.
“Netice de Bat1’da Tanr1 diinyay: yaratmus, elini etegini
¢cekmis, duruyor; Tanr

diinyanin  disinda yani
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askinlatiriliyor. Oysa Uzak Dogu dinlerinde ise Tanr1
ickinlestirilmistir. Bu anlamda ¢ok biiyiik bir fark
yoktur. Varligin bizzat kendisinde (vahdet-i mevcut da
deniyor cogu zaman) tanrisal olanu bulmak. Ama bizde
oyle degil. Neticede varlik bizzat ilahi olana isaret eden
bir ayettir. Hepsi o kadar.”?

Modernizm: Gizli Sirk

Ronesans/Reformasyon ile baslayan, Aydinlanma ve
Fransiz Devrimi donemlerini de icine alarak devam
eden bu stirecgte varlik yeniden {izerine diisiiniilen bir
unsur  haline Modernizmle beraber
merkezinde Tanri’'min oldugu bir diizenden insanin
merkeze alindig1 diinyevi bir diizene gegis saglanir.
Cabas1 dinle ve gelenekle bir ortakliga girmek olan
modernlik, kendi ilkelerine gore dini yeniden yogurur.
Bu yoniiyle modernite epistemolojik olarak bilginin
kaynagi anlaminda gizli bir sirk 6zelligi tasir. Dine
bakarak kendini zenginlestiren
modernite dini kendi amaglar: dogrultusunda yeniden

gelmistir.

tanumlayan ve

yorumlar. Bu noktada modernizmin yarattig1 ii¢ temel
unsura deginen yazarimiz Islam’in temel kaynaklari
olan “Inaniyorum o halde varim.” diyen ferdin ve
icinde kendi ferdiyetini kesfedecegi ailenin
“Diisiinliyorum o halde varim.” diyen kendi aklin
merkeze alan bireye doniisiir. Yine cemaat, bireylerin
tek tek sozlesmeleriyle bir araya gelmeleriyle olusan
topluma; dinin 6zii etrafinda birlesmis timmet ise
irksal  temellerde kurgulanmis wulus devletlere
dontismektedir.

Kent: Modernitenin Kurgusu ve Yasam Alani

Belki de modernite bu pargalama manevrasint kendi
formu iginde olusturdugu kent unsuruyla aktif bir
sekilde icra eder. Zira kent yasami akilla ve bedenin
ihtiyaglarma gore kurgulanan, fertten ve aileden
ziyade ziyade
ihtiyaclarina gore dizayn edilmis kurgudur. Ne var ki
ailenin ve cemaatin kendi kimliklerine sadik kalarak
igerisinde var oldugu ve dinin mekandaki tezahiirii

bireyin;  cemaatten toplumun

olan Medine’den ¢ok farkli olarak varhigin siirdiiren
metropollerin i¢inde dini degerlerin iiretilmesi oldukga
giictiir. Kald1 ki modern insan da her seye ragmen, fitri

ihtiyaclarinin,  birtakim  arzularinin  yalmizligin
tretildigi bu kentte yani metropolde
karsilanamadigimi  gormektedir. Bu  noktada

Miisliimanla ve modern insanin sikayetleri arasinda
onemli farklar gormez yazarimiz.
Miisliimanin Giivenlik Cemberi Olarak Aile

2 Abdurrahman Arslan, Nehri Gegerken, haz. Asim Oz, Beyan Yay.
Istanbul 2015, s. 56.
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Modernizim ile ilk savasim vermemiz gereken yeri aile
olarak tanimlar Arslan. Metropollerin aileyi giderek
icine aldigin1 ve kendi modeli olan ¢ekirdek aileyi
Miisliimanlara benimsetmek ve kadin erkek iliskilerini
yeniden ve kendi degerleri ile tanimlamak istedigini
ifade eder. Kadinin cinsiyetten bagimsiz yeni rol
taleplerinde bulunurken ailenin de tarih boyunca ifa
etmeye calistig1 roliin de degismeye basladigina vurgu
bugilinkii hazin manzaray1
diisiindiiriiyor okura. Zira ailenin temel fertleri olan

yapilmasi yeniden
kadin ve erkegin kendilerini ailenin disinda
tanimlamaya bagslamalari esitlik  talebinde
bulunmus olmalari Islam’in adalet ilkesiyle celismekte
ve yazarimizin Miislimanin {i¢ giivenlik ¢emberi
olarak adlandirdigr aile, cemaat iimmet
birlikteligini = sarsmaktadir. = Cocuklarmi  krege,
yaslilarin1 huzurevlerine gonderen bir aile modelinin
Islami oldugu elbette sdylenemez. “Aile bir toplulugun
siyasal ve sosyal kiiltiiriinii kendi i¢inde iiretemiyorsa,

ve

ve

Miislimanlar bir iddiada bulunamazlar. Aile sadece
yemegin pisirildigi, yataklarin oldugu bir yer degildir.
Mahremiyetin, siyasal kiiltiiriin {iretildigi bir yerdir.
Onun i¢in kadinlarimiz da erkeklerimiz de evi sicak bir
ocaktan ibaret géormekten vazge¢melidir.”?

Arslan, fslam’in bizzat kendisini
sekillendirmek istedigini ve kendi normlarina gore
onu tammladigim belirtir. Mevcut diizende Islam’in
hayati1 sekillendirici unsur olmaktan uzaklastirilmis ve
modenizmin yarattig uymaya

mevcut

hayatin

hayat diizenine
mahkiim edilmistir. Oysa Miisliimanlar
hayatin diyalektigini dinamikligini
degistirmek zorundadir. Miisliimanlar artik bu cesit
palyatif, taleplerden

yazarimiza gore. Miisliimanlarin kendine o6zgii

bizzat ve

pansuman vazgecmelidir
degerler baglaminda diisiinmesi ve hayatlarini nizam
vermesi gerekir. Burada yapilmasi gereken, gercek
hayatin toplumsal diyalektigini degistirmeye doniik
yeni toplumsal iliski tiirleri tiretebilmektir.

Bu noktada toplum, birey, medeniyet, entelektiiel,
ahlak, adalet, 6zgiirliik, esitlik vb. kavramlari yeniden
diisiinmemiz gerektigini vurgulayan yazarimiz, daha
da Onemlisinin bu  kavramlan adalet/insaf
cercevesinde incelememiz gerektigini savunur. Zira
entelektiiel diizeyde yapilacak bir sorgulama hayatlara
temas edecek ve varolus miicadelemiz tutarli yasar
isek zafer yolunda ilerleyecektir. Bu baglamda varlikla
kurulabilecek en saglikl iligski verili bir bilginin yani
vahyin imkanlarini kullanarak miimkiin olur.

3 Arslan, a.g.e., s.117.
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Modernizmin islam’1 Evcillestirme Cabas1

Bugiin Miisliimanlarda arttk “Batililasma elestirisi”
yerini, Islam’m yasanan hayata adapte
edebilecegi tartismalarina birakmustir. “Degisim talep
edilmekte, bilhassa miirekkep yalamig Miisliimanlar
bir vurgu
yapmaktadir, fakat bu degisimi saglayacak ‘ahlaki
araglar’dan bahsedilmemektedir. Haram her giin
hayatimiza biraz daha hakim olmakta, bununla birlikte
bereket ortadan kalkmakta, aramizdaki kardeslik
iligkileri parcalanmakta; aile ve akraba iligkilerimiz her
giin biraz daha ¢oziilmekte; cemaat olma asabiyetimiz
giderek  kaybolmaktadir. Hayatimizin
hususunda entelektiieller yol gosterici
yerlesirken, Peygamber varisleri olan fakihlerimiz

nasil

durmadan anlamadiklarn degisime

tanzimi
mevkiye

cesitli bahanelerle ya islevsiz kalmakta ya da bu ise
talip olmak istememektedirler. Modernlesmenin belki
de en acik belirtisi olarak, bugiin Miislimann
‘stinnet’le iligkisi giderek azalmakta, onu her giin biraz
daha hayatin disina kovmaktayiz.”*

Bugiin kiiresellesmeyle beraber diinyaya hakim sistem
I[slam’1 Protestanlagtirarak mevcut duruma uyum
saglamasina calismakta, gizli ya da acik faaliyetini bu

yonde siirdiirmektedir. Trajik olansa Islam’i
evcillegtirme c¢abalarindan Misliimanlarin farkinda
olmamasidir.

Demokrasi Uzerine

Demokrasi, teorik olarak toplumun temsilcileri
vasitasiyla kendi  kendisini  yOnetmesi olarak
tamimlanir. Arslan, demokrasi kavramimin hicbir

zaman tasidig1 Batili diinya goriisiinden bagimsiz ele
vurgulamaktadir. ~ Demokratik
toplumlarda alinan kararlarin kendi yaraticis1 olan

alinamayacagini

sekiiler ve rasyonel degerler tarafindan tanimlanmis
kurulu diizene ters diismesi miimkiin degildir. Sorun
¢Ozilicii unsur olarak ferdi degil vahyi ferdin ve
cemaatin benimseyen  Islam
demokrasinin arzuladig tarzda ozgiirliikk bigcimlerine
cogu kez karsidir.
ontolojik kabulleriyle Islam’in ontolojik kabullerinin
farkli oldugunu goriiriiz. Buna ragmen bilhassa 28
Subat’la gelen baskiy1r bahane ederek, ozgirligiin
insanoglu icin tek imkanmis gibi liberal demokrasiye

yararina nizami

Bu baglamda demokrasinin

yapilan asir1 vurguyu Miisliimanlar adma yadirgar
yazarimiz. Zira demokrasinin imkanlariyla bugiin
Miisliiman toplumlar seffaf hale getirilmek istenmekte,
demokrasi admna kurulacak olan biitiin kurum ve
ki
¢ogaltilmasimi buna matuf goriir Arslan- Miisliiman

kuruluslarla- sivil  toplum  kuruluslarmin

4 Arslan, a.g.e., s. 76.
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toplumlarin ¢oziilmeye ugratilarak kontrol altina
alinmasi istenmektedir. Boylece sahip oldugu degerler
sitemiyle kiiresellesmenin karsisinda ve muhalif duran
Islam onun kargisinda bir tehlike olmaktan cikacaktir.
Kendi Kendini Mesrulastiran islami Konformizm
Kendi konforumuzu bozmadan yeni bir baslangici
gore.
Batmin

Glnitimiiz

esitlikgi
ideolojisine ve refah devleti kavraminin bir tezahiirii
oldugunu savunur Arslan. Ona gore Miisliimanlar

gerceklestiremeyiz ~ yazarimiza

konformizminin  kokenlerinin

adalet pesinde kosacaklarina uzun zamandan beri
refah devleti projesi pesinde kosmaktadirlar. Bu
kosunun ser’i temeli bulunmamaktadir. Arslan’in
savundugu elbette sefalet icinde bir ekmek bir hirka
anlayisi ile yasamak degildir.

Icinde yasadigimiz popiiler kiiltiire baktigimizda,
temel 6zelliginden birinin her seyi anindan bir eglence
unsuruna  doniistiirmesi  oldugunu
Ramazan aymin senliklere doniismesi, nefsi terbiyeden

goruyoruz.

ziyade aglarin halinden anlamaya yarayan bir zaman
dilimine indirgenmesi, bos vakti olan tatil giiniinde
sabah namazini Eyiip Sultan’da kilmasi bu kiiltiiriin
onerileri arasinda. Bunlar Miisliiman muhayyilenin
diriinlerinden ¢ok, bu kiiltiiriin diisiindiigii seylerdir.
Yasadiklarimiz kendi kendini mesrulastiran bir Islami
konformizmdir Arslan’a gore. Fakat biz her seye
ragmen iimmet olma arzusundayiz. Peki nasil bir
diinyada tmmet olacagiz? Modernitenin onciiliik
ettigi bu diinyada mi1 yoksa bu diinyaya ragmen mi?
I¢inde yasadigimiz ve karsi oldugunu sdyledigimiz
diinyanin kavramsal ya da maddi araglariyla yeniden
iimmet olamayacagimiz asikar.

Nasil Ummet Oluruz?

Ummet olma istegimiz dinamizmini igerden yani
Islami 6zden mi aliyor yoksa disariya karsi bir cevap
olarak mi ortaya cikmakta? lk olarak bu sualin
cevaplandirilmasi gerekir Arslan’a gore. Ummet olma
arzusu bizim inandigimiz dinin temsil ettigi bilgi
tiriiniin dogal ya da zorunlu sonucu olarak ortaya
cikiyor. Ummet olmakligi 6diing kavramlarla veya

kurumlarla bagaramayiz, kendi o6zgiin Islami
kodlarimizi kullanarak kendimizi yeniden insa
etmeliyiz. Zira  sorunlarimizi  modernleserek

¢Ozebilecegimize inandigimizdan, her defasinda daha
¢ok modernlesme arzusu i¢inde olduk ve bu da immet
bilincimizin kaybi ile sonuglandi. Bu karanlik tabloya
ragmen tiimiiyle timitsiz de degildir yazarimiz. Ttim
bu pargalanmighiga ragmen Islam diinyasinda iimmet
olmanin imkanlar1 vardir. Kugkusuz bu imkanlar
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birtakim sorumluluklar: da beraberinde getirmektedir.
“Ummet olmak biiyiik cografyalarda beraber yagamak
meselesi degildir. Bizi {immet olmaya zorlayan her
seyden Once bilgi ve iktidar arasindaki iliskiyi ihmal
etmeden Islam’a ait bilginin kendisidir. Islam sadece
bir inang sitemi degil imana doniismesi gereken bir
bilgi bigimidir. 21.yy’in postmodern diinyasinda
kars1  yiiriitiilen  diismanligin
kaynaginda da bu bilginin tasidigi alt edilmesi
miimkiin olmayan o potansiyel gii¢ vardir.”> Bize

Misliimanlara

diisen vazife ise Arslan’in deyimiyle bu potansiyel
giicli goruiniir bir giice doniistiirmektir. Bunun icinde
21.yy./in sartlarmi 6grenmek zorundayiz. “Aksi halde
dikkat etmezsek, 21.yy'in kendi karakteristik 6zelligi
bizim bu Islami cabamiza, timmet olma c¢abamiza
kendi karakteristigini katabilir. Bu katis ise hep kars:
giktigimiz dtekine biiyiik nispette benzetebilir. Yani
erkeklerimiz sarikli salvarh halleriyle, kadmlarmiz
tesettiirlii  halleriyle
bedenlerimizin karst ¢iktigimiz Otekinin rollerini

hayatlarimiz1  siirdiiriirken;
yerine getirmesi gibi.”¢

Miisliimana Giydirilen Kimlik Gémlekleri

Islami diisiinceye sahip insanlarin kendi disindaki o
oteki diye
benzetmeler
aktardigindan yakinan yazarimiz, 6z anlamlarindan
uzaklagtirarak Batinin  arzuladigr sekilde igini
doldurdugumuz vatan, millet, medeniyet, kiltiir
kavramlarmin kimlik buhranina sebebiyet veren

tanimladigr diinyanin  kavramlarmi

kurarak kendi diinyasna kabaca

unsurlardan olmasina dikkat ¢eker. Zira kimlik sorunu
ulus devlet ile ortaya ¢ikmis bir sorundur ve ulus
devletin vatandasina taniladig1 kimlik irki diizeydedir.
Arslan’a gore iimmet bilincine sahip Miisliimanlar
olabilmek igin, ulus devletin dayattigi wrki kimlik
gomleklerinden siyrilmak gerekir. Yazarimiz dayatilan
bu kimliklerden kurtulmanin yolunu entelektiiel
diizeyde Batili kavram ve kaliplarla yeniden ciddi
sekilde hesaplasmakla olacagini vurguluyor. Bu stireci
11.-13.yilizyillar arasinda Islam diinyasinin Grek
diinyasina kars: yiiriitttigii miicadelenin ikinci asamasi
olarak tanimliyor. Zira o giin oldugu gibi bugiin de
Grek diinyasindan mayalanmig modernist diigiinceyle
hesaplasma igerisindeyiz. Soylesilerin 90'l1 yillarmn
sonlar1 ve 2 binli yillarin baslarinda kaleme alindig:
diisiiniiliirse bu hesaplagsmanin 06zellikle son birkag
yildir hiz kazandig diisiiniilebilir. Zira Ismail Kara

bilhassa bu sorgulamalarin darbelerden sonraki

5 Arslan, a.g.e., s.106.
¢ Arslan, a.g.e., s.107.
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siirecte hiz kazandigini ve son olarak da 15 Temmuz
darbe girisimi akabinde modernizmin ve Islami
diisiincenin ettigi  degerler
hesaplasmanin yeni bir form kazandigini kaydeder.”
Bir Meta S6ylem Olarak Modernite

Tarihsel olarak 1600-1650 yillar1 arasinda, Bati'da
yasananlar hem bir kaos hem de Bati'nin kendini insa
edecegi Onemli hadiselerle dolu bir donem sayilir.
Hristiyanligin tarumladig1 hakikat anlayisinda hem
kozmolojik hem de sosyolojik diizlemde ¢oziiliisiin

temsil arasindaki

dogurdugu hadiselerin derin ve Onemlidir. Kilise
kozmolojisinin ¢oziiliisii beraberinde kiliseye baglilik
ve sadakatin ¢okiisii ile cemaat anlayisinin da
¢oziilmesini getirmistir. Bu doénemde astronomi
alanindaki yeni kesifler, artan cografi farkindalik, aile
¢ozulisi
kavmiyetcilik fikriyle beraber; Avrupali halklar hem
zihniyet hem de sosyal olarak kendilerini yeniden insa
etme ihtiyac icinde olmuslardir. Bu donemin temel
driinlerinden olan Aydinlanma diisiincesi, karanlik

iliskilerinin ve devaminda gelen

olarak nitelendirdigi bir dinin iddialarmna oldugu
kadar biitiin tarihsel verilerine kargt da bir muhalefeti
ifade eder. Bu nedenle modernite bir “meta
sOylem”dir. Her seyi aciklama ve anlamlandirma
iddias1 tasiyan bu zihniyet hali, tanr1 fikri de dahil
olmak tiizere her seyi kendi baglami igine yerlestirerek
tarumladiktan yeniden sekillendirip
anlamlandirdiktan sonra kendisini kabul edilebilir
hale getirir. Her seyin yeniden kategorize edildigi ve

ve

0zerk hale getirildigi bu diinya goriisiinde; din, kiiltiir,
sanat, felsefe, bilim, hukuk, ahlak bu yorum kaosunun
icine sokulmus; kendilerini 6zerk olarak iirettikleri
yasalar yardimi ile gelistirebilecekleri
tasarlamistir.  Batili bu
doniistimiiniin ~ sekillendirdigi iginde yasadigimiz
postmodernite ifade de
moderniteden pek de farkli gormeyen Arslan, her iki
zihin bigiminin de hakikatin kendisi ve “ne”ligi
iizerine muazzam bir tartisma ortami olusturdugunu

alanlar

insanin derin  zihni

olarak edilen stireci

ifade eder.

Politik Kiiltiir ve Konformizm

Bati disindaki biitlin modernlesme c¢abalar:
siirecleri, kendilerine ait bir 6zgilinliigii degil, aslinda

ve

Batinin sahip olduklarim1 Bati disit ‘mekanlarda’
yeniden tekrarlama gabasi olarak tanimlar Arslan. Bu
ylizden biitiin diinya ve bu diinya igindeki insanlar
birbirlerine benzer ve homojen hale gelmislerdir. Bati

7 ismail Kara, “Cumhuriyet Doneminde Din-Siyaset ili§kileri”,
Medeniyet Akademisi Seminerleri, FSM Universitesi-Atikvalide,
2019.
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dis1 toplumlarda modernlesme, bir taklit ve tiiketim
iligkisi olmanin 6tesinde bagka bir anlam ifade etmez.
Modernlesmeyle beraber arz-1 endam eden politik
kiltiirtin Misliimanlar i¢in bir tehdit oldugunu
kaydeden Arslan, bu yeni kiiltiiriin onlara getirdigi
hareket
olduklarmi vurgular. Zira bu politik kiiltiiriin korkung
bir konformizm igine g¢eken toplumu ciiriitiicii bir
boyutu vardir. Islam’da ayristirilamaz bir ikili olan
ahlak ve hukuku ayristiran Hristiyanhigin besledigi

etme serbestisinin sarhoslugu iginde

modernitenin kurguladig1 politik kiiltiire bir 6zne
olarak katilan giiniimiiz Miisliimanlari, siyaset adina
aslinda kendi paradigmalarindan ¢ok farkli bir
paradigmanin  Ongordiigti  faaliyetleri
ediniyorlar. Daha 6zgiirliik¢li bir ortam olmas: igin

gorev

caba sarf eden Miislimanlar o oOzgiirlitk¢i ortam
dedikleri bu politik kiiltiiriin tanimladig1 6zgiirligii
zorunda olduklar1 gercegini gozden
kagirtyorlar. Dolayisiyla 6teki diye tarumladiklarindan

yasamak

hareketle hem politik tavirlarin1 hem giindelik sosyal
tavirlarini diizenleyen Miisliimanlar bu ¢itkmazin ve
helakin icinde farkinda olarak yahut olmayarak
bulunuyorlar. Bu politik kiiltiirle diinyaya yayilan
seyin miigriklik yani paganizm oldugunu ifade eder
Arslan. “Bu kiiltiir art1 ile eksi, giizel ile c¢irkin
arasindaki biitiin o ayirici sinirlari eritiyor... Biitiin din
farklarmi, smif farklarmi, cografi ya da Kkiiltiir
farklhibiklarmi ortadan kaldiryor ve her kesimin
insanina zevk veriyor.”s

Gelecegin diinyasinda miicadelenin hayat bigimleri
tizerine kurulu olacagini ifade eden Arslan, politik
kiltiirtin de hayat bigimi tizerine kuruldugunu ve
mesruiyetini oradan aldigini ifade eder. Bu baglamda
politik kiiltiire karst ¢ikmak hayat bigimine kars:
¢ikmakla 6zdestir. Bu durumda herkes inandig1 gibi
yasamak kalacaktr. politik
kiiltiiriiniin ise ailede yeserdigini kaydeden Arslan, o
cemaatsel yapinin icinde kalarak bir politik kiiltiir
tiretebilecegimizi soyler. Boyle oldugunda ahlakin ve
hukukun bir olacagmni vurgular. Anlamin biitiin
imkanlarini elinde barindiran bir dinin mensuplar:
olarak yapilmasi gereken diinyanin aldatia ve
oyalayici siislerine kapilmadan yol alabilmektir.
Modernizmden Kurtaric1 Postmodernizmin
Evrenselligine

Modernist insan tanri ve tabiata karsi tasidig:
ozglirlesme arzusunu gergeklestirme imkanimi akla
tutunarak bulur. Modernist akil dinin elindeki hakikat
algisin1 almis ve yerine yeni bir hakikat algisi

zorunda Islam’in

8 Arslan, a.g.e., 5.145.
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sunmustur insanliga. Tarihte ilk defa bir diisiince
kendini akil {izerinden kurgulamis, esas onemlisi bu
kurgunun siyasi, sosyal ve iktisadi diizeyde biitiin
diinyadaki  toplumlar igcin evrensellik
uygulanabilirligini savunmustur. Yazarimiza gore
19.yy’da kendini ete kemige biirlimeye baslayan

adina

aydinlanma projesi postmodernizmin ortaya ¢ikisina
kadar bu “kurtaric” evrensellik iddiasini tagimistir.

Bilim ya da pozitivizm dedigimiz ideoloji {izerine
bu temelde
mesrulastirir. Fakat birinci ve ikinci diinya savaslari ile

kurulu olan modernizm kendini

birlikte modern zihinde olusan karabulutlar; insanlig:
ozgiirlestirecegini iddia eden aydinlanma projesinin
kendi karanligim1 beraberinde getirdigine isaret etti.
Aklin  ve bilgi
sunamayacagi, bilimin kesinlik iddias1 tastyamayacag:
fikri giderek taraftar bulmaya bagladi. Bu sorgulamalar
nihayetinde
hakikatin insamin disinda yani nesnel degil 6znel

bilimin insanliga mutlak bir

izafilik ve nihilizme vardi Felsefe
oldugunu, gergekligin yoruma bagh oldugunu, stirekli
ve evrensel degil, gecici ve baglamsal oldugunu
sOylemeye  basladu. bu
epistemolojide dolayisiyla bilginin teorik yapisinda
ciddi bir alt {ist olus olarak goriir. Bu her seyi
izafilestiren ~ yeni  bir  diisiince olan
postmodernizmi dogurur. Kapitalizmin, toplum
kavraminin ve toplumun varhgmi idare tarzi olan

Yazarimiz durumu

tarzi

demokrasiyi ve bu unsurlarin isleyis mantigimni
kendince
yeniden insa ederek kuskucu bir kiiltiir meydana

doniistiiren  postmodernizm  zihinleri
getirir. Talep ettigi sey ise, insa etmeye calistig1 mevcut
ve verili duruma uyum gostermemizdir. “Postmodern
kiiltiir mevcut durumu muhafazaya yonelik bir
tutumu ve kapiy1 herkese agik tutarak uyusturucu bir
kiiltiir olarak hem zihinlerimiz hem hayatlarimiza
ederek yeniden
Modernitenin kendi ilkelerine uymadig: icin bize ait
oldugu halde hayatimizin disinda tuttugu bazi tutum
ve davranislar1 bu kiiltiir iceriye davet etmektedir.”?
Modernite kadinlarimizin basortiislinii
erkeklerimizin salvarini diglarken postmodernite
kiiltiirti bu unsurlar1 buyur eder, elbette muhtevasinda
tasidig1 hakikat algisini disarda tutmalar sartiyla. Bu
Miisliiman zihin icin 6zgiirlestirici bir goriintii sunsa
da Miisliimanlarin kahir ekseriyeti bu kiiltiiriin kendi
hakikat temelini izafilik tizerine kurdugunu maalesef
gorememektedirler. “Batinin 6zgiirliik anlayisini kendi
iilkelerinde bulamayan, boyle bir 6zgiirliik anlayisinin
[slam’da olmadigin diisiinenler; postmodern kiiltiiriin

niifus onu diizenlemektedir.

ve

9 Arslan, a.g.e., 5.156.
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insa ettigi yeni zihinsel algidan hareket ederek Islam’t
yeni sartlara uyum gosterecek sekilde yeniden
yorumlamak istemektedirler.”10 Yazarimiz Islam’in
Bati'nin postmodernite ile ulastig1 degerleri yok sayan
ve bu yeni donemde tek alternatif bilgi ve yagsam bigimi
sunan bir din olarak ortaya ¢ikmasiyla hem dikkat
cektigini hem de 6nem tasidigini vurguluyor. Uzak
Dogu’'nun tagidig1 pagan kiiltiiriiniin
postmodernitenin yeni paganizmine kargi bir alternatif
olarak diisiiniilemeyecegini ifade ediyor. Dolayisiyla
alemlere rahmet Islam dininin tek hakikat telakkisine
sahip oldugu gercegi 6zelikle bu ¢agda ortadadir. Bu
baglamda kendi hakikatinden kusku duymayan
inananlarin diinyas1 ile kendi diinya goriisiinden,
hakikat anlayisindan siiphe duyan yeni diinyayla kars:
karsiya geliriz.

Care: Siinnetin Yeniden fhyas1 ve Tasavvuf
Glniimiizde gergekligin beden
hazlarmin temsil ettigini ifade eden yazarimiz,

kaynagin ve
postmodern kiiltiiriin paradigmas: ve epistemolojsi
olan her seye diismanlik besledigini savunuyor. Bu
postmodern diinyaya muttaki, emin, gerektiginde
diinyaya ahlaki tutarliligiyla emreden bir insan modeli
sunulmazsa Miisliimanlarin iddialarimn
kaybedeceklerini ifade ediyor. Bu iddialarin hayat
bulmasini yolunun ise bir an 0nce siinnetin yeniden
ihyasi, cemaat olmanmn imkanlar1 aranmasi. Tim
bunlarm imkani1 Miisliimanlara sunan kaynag: ise
tasavvuf. Tasavvufu hem ahlaki hem de epistemolojik
diizeyde bugiin akil admna
konusanlarin tasavvufun akil iizerine sdylediklerini
konusamazsa hicbir sey konusmus olmayacagini
vurguluyor.

Yazarimiz Islamc diisiincenin ciddi bir kirilmadan

ele alan Arslan,

gectigini, bunu tamirinin de ancak kokene dénmekle
miimkiin oldugunu ifade eder. Bu Islamciligin dedigi
anlamda bir 6ze doniis degil, Imam Gazali'nin yaptig1
sekilde bir kokene olmahdir. Gazalj,
felsefecilerin akil {izerinde insa etmeye c¢alistiklar:
imanin ya da Islam diisiincesinin yerine, saf bir iman
tizerine inga edilmis bir akilla cevap vermisti. Yani
Miisliiman muhayyileyi ait oldugu kokene iade etti.
Modern cagda degil, postmodern cagda Islam’i
diistinmeli ve “Islam’1 asrin idrakine” sdyletmenin
yanhshigimi artik anlamamiz gerekiyor. “Hayat” ve
“toplumu” yeniden kurmanin séz konusu edildigi

v gy

zamanlarda kokene donmek, “gelenegi

dontiis

restore etmek
demektir. Zira bu hayatimizdan ¢ikmis olan siinnetin
yeniden ihya edilmesi olacaktir. Bunun olabilmesinin

10 Arslan, a.g.e., s.156-57.
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imkanlarinin da tasavvufta oldugunu disiiniiyor
yazarimiz. “Bizim bilgi faaliyetimizde tasavvufun
oniine actig1 imkanlar ihmal edilirse ne yeni bir sosyal
diinya ne de yeni bir hayat tarzi kurmak kanimca
miimkiin olmayacaktir.”!!

Nehri  Gegerken kitabinin barindirdigr  soylesi ve
sorusturmalarin basit bir fikir beyaninin O&tesinde
derinlikli diisiinsel ve kuramsal bir yaklagimin {iriinii
oldugunu belirtmistik. Ne var ki, muhtelif zamanlarda
ve dergilerce kaydedilen bu soylesilerin tek bir soru ve
bu sorunun uzantilarmma kaynaklik etmesi kitabin
igeriginin oldugu kanisiyla
okuyucuyu yarultabilir. Cogunlukla aym sorular
sorulmasina ragmen, yazarin her soruda verdigi
digerlerinde  birakilan  bosluklar:
doldurmasi, farkli tarihlerde kaydedilen soylesilerin
yazarin olgunlasmasiyla da paralellik gosterir sekilde
daha nitelikli ve kuramsal bir yaklagimla ele alinmasi
ve okurun buna sahitligi, kitabin etkisini artiran
kitap,
diisiinsel boyutta tartisilan fikirlerin okurun zihin
diinyasinda hale gelmesini
kolaylastirmakta ve konunun tiim yonleriyle ve 6zii
itibariyla kavranmasma yardimcr olmaktadir. Bu

tekrarlardan ibaret

cevaplarinin

nitelikler olarak goriilebilir. Bu yoniiyle

kalia ve anlaml

anlamda eser, giiniimiiz postmodern ¢agmi ve bu
donemi hazirlayan modern c¢agi derinlikli olarak
anlamak ve Miisliimanlarin i¢cinde bulunduklar: temel
meseleleri modernite ve postmodernite baglaminda
incelemek
Ogrenciler, modernizm ve postmodernizm {izerine
calisan akademisyenler ve bagimsiz okurlar igin
faydali olacaktur.

isteyen lise ve iiniversite cagindaki

Arslan, a.g.e., 5.224.
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Kitap Kritigi

Editoryal bir ¢alisma olarak yaymnlanmis olan “Arap
Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler” kitabi,
konusunda aragtirmacilar  tarafindan
hazirlanmigtir. Kitap “giris” kismu ve her biri farkh
iilkelerdeki selefi olusumlar1 anlatan on beg boliimden
olusmaktadir. Yazar, kitabi i¢in “Bu kitap, Arap
tilkelerindeki selefi cemaat haritasini tiimiiyle ele alan
kapsamli bir arastirma iddiasinda olmayip selefilik
olgusunun incelenmesi igin bir ‘giris kitab1’” olma

uzman

Ozelligi tasimaktadir.” vurgusunu yapmaktadir.
birlikte kitabin icinde
bulabilecegimiz sorular1 su sekilde siralamaktadir:
“Arap diinyas: igindeki sdz konusu bu faal selefi
cemaatler kimlerdir? Bu cemaatler nasil neset
etmiglerdir ve ilham kaynaklari nelerdir? Diger Islami
cemaatlerle ve geleneksel ulema kurumu ile nasil bir
iliski igindedirler? Bu cemaatlerin itibar ettigi
sahsiyetler ve cemaat adina konusan davetciler ve
alimler kimlerdir? Bu cemaatler tutarli bir ideolojik
vizyona sahipler midir ve neyi gerceklestirmeye
calismaktadirlar?” (s. 8).

Kitabin orijinal ismi “ez-Zahiretii’s-Selefefiyye (et-
Te’addudiyyetu’t-Tanzimiyye  ve’s-Siyasat) olup
cevirisini selefilik tizerine bir¢cok bilimsel c¢alismasi

Bununla cevabim

bulunan Nurullah Cakmaktas' yapmistir. Birinci
boliimde selefilige genel bir ¢erceveden bakan yazar,
selefiligin baslangigtan giiniimiize olan tarihi gelisim
siirecini ele almistir. Diger boliimlerde ise bundan
farkli bir yol izleyerek selefiligi ayri1 ayr {ilkeler
temelinde analiz etmistir.

1 Ars. GOr.,, Marmara Universitesi, Orta Dogu ve islam Ulkeleri
Aragtirmalar1 Enstitiisii.
2 M. Sait Ozervarli. (2009). “Selefiyye”, DIA, Cilt:36, s. 399.

Gelig Tarihi: 20.03.2020

Kabul Tarihi: 23.03.2019

“Ehl-i siinnet-i hassa” olarak da anilan selefiyye;
kendilerini “ehlii’s-stinne, ehlii’l-hadis ve’s-siinne,
ehlii'l-hak” olarak tarumlamaktadir. Sozliikte “Once
gelmek, gecmek, gecmiste kalmak” anlamindaki selef
(siiltif) kelimesinden gelen selefiyye; “ge¢mis insanlar,
soy, fazilet ve ilim baglaminda 6nce gelip gegenler”
demektir. Selef, terim olarak ilim ve fazilet agisindan
Miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashap ve tabiin igin
kullanilir.2 Bu baglamda tarihi kokleri olan selefiligin
nev-zuhur bir diisiince sistemi olmadig1 soylenebilir.
Hicri liglincti asirda selefilik, Halku’l-Kur’an ve mihne
politikalar1 kapsaminda Ahmed b.Hanbel'in (6:855)
Mutezile’nin goriislerine karsi ¢ikmasiyla anilmstir.
Hicri 7. ytizyilin ikinci yarisinda yetisip cok sayida eser
telif eden Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6: 1328) ve onun
en onemli Ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Selefiligin 6nde gelen isimlerinden kabul edilir. Bu
ikisinin galismalariyla ehl-i hadis ekolii sistematik
Selefilige doniismiistiir.? Kitabin yazari Besir Musa
Nafi, selefi ekoliin ozelliklerini belirlemede ibn
Teymiyye'nin  sundugu katkilart su  sekilde
siralamigtir: “Allah’in sifatlar1 konusunda tevilden
sakinmak, Allah’in kendisine bahsettigi irade sebebiyle
insanin kendi fiillerinden sorumlu oldugunu
vurgulamak, din ve seriatin kaynagi olarak kurucu
naslar olan Kur’an ve siinneti oncelemek, ictihada
cagirmak, teorik ve pratik goriiniimleriyle tasavvufa
ve mezhepsel asiriliga karsi ¢ikmak.”(s.19) 17.ylizyila
kadar gegen siirede, Ibn Teymiyye goriisii
kapsamindaki selefi diisiince kesintiye ugramis, soz

3 Ozervarly, a.g.m, s. 400.
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konusu tarihten sonra “ihya hareketleri” adi altinda
Ibn Teymiyye'nin diisiincelerini tekrardan hayata
gecirme cabalar1 zuhur etmistir. Nafi, selefiligin yakin
zamanda  Miislimanlar  arasindaki  etkinligini
arttirmasina ve birtakim sebeplerle selefi diisiincede
¢esitliligin ¢ogalmasma yonelik degerlendirmesi ile
birinci boliimii tamamlar.

Hisam b. Galib, ikinci béliimde, Suudi Arabistan’da
bulunan selefi olusumlar kapsaminda Vehhabi
hareketin ortaya ¢ikisi, temel goriisleri ve cesitli selefi
gruplarin olusumundan bahseder. Ancak bunu sadece
muhalif selefl akimlar tizerinden ele alir. Vehhabiligin
kurucusu olan Muhammed b. Abdiilvehhab, Hanbeli
kadisinin oglu olarak H. 1115 (M.1703) yilinda
diinyaya gelir. Abdiilvehhab ile siyasi lider
Muhammed b. Suud arasinda yapildig1 iddia edilen bir
anlasmaya gore Sufidi seyhin  Sufidi
hakimiyetini desteklemesi taahhiidii karsiliginda
Vehhabi davasini yayma hususunda her tiirlii yardimi

emiri,

yapmaya séz vermistir. Boylece Ibn Abdiilvehhab,
fikirlerini yayabilmek icin ihtiya¢ duydugu siyasi
destege, Ibn Sutid da siyasi hakimiyet alanim
genisletebilmek i¢in gii¢lii bir dini sahsiyete kavusur.*
Galib’e gore bu ittifak giintimiiz Suudi Arabistan
Krallig: olarak bilinen iilkenin kurulusuna vesile olur.
Bilindigi iizere Suud’da Vehhabilik goriisii hakimdir.
Giintimiizde selefilik denince ilk akla gelen,
Vehhabiliktir. “Islam tarihi boyunca benzeri pek ¢ok
fikir ortaya ¢tkmasimna ragmen Vehhabilik kadar kolay
yayilan ve siyasal boyut kazanan bagka bir fikir
hareketi goriilmemistir.”> Bunda Suudi Arabistan’in
diger {ilkelerde selefilik anlayisim1 kabul ettirme
Ayrica Arabistan’m
cografi konumu, her iilkeden insanlarla muhatap

cabalarmin etkisi biiyiiktir.

olmasi ve kendi iginde bedevi hayat tarzini yasiyor
olmas da sebepler arasinda diisiiniilmektedir.¢ Galip,
Vehhabiligin temel fikirlerini, “bazi durumlar disinda
yOneticiye isyanin caiz olmamasi1” ve “kafirlerin dost
edinilmesinin haram sayilmasi1 (vera-bera)” olarak
ifade eder. Bu diisiincelerin siyasi, iktisadi veya sosyal
sorunlara yol agmasi sonucu bazi dini kurumlarin
ortaya ciktigimi belirtir. Galib, baz1 arastirmacilarin’
fikirlerini esas alarak Abdiilvehhab’in ictihadi ihmal
etmesinin, tamamen Hanbeli ekoliin fetvalarini taklit
ettigini ve bunun bir ¢eliski oldugunu gosterdigini

¢ Mehmet Ali Biiyiikkara. "Vehhibilik”, TDV Islam
Ansiklopedisi, 5.611.
¢ Biiyiikkara, a.g.m., s. 611.

¢ Biiytikkara, a.g.m., 5.612.

(2012).
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vurgulamistir. Ancak Abdiilvehhab’in eserlerinde bn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin kitaplarina
sik¢a basvurmasi, onun bu sahsiyetlerin bir mukallidi
veya bir Hanbeli alimi olarak degerlendirilmesi igin
yeterli olmadigr diisiiniilmektedir®. Kitabin yazari,
Suudi Arabistan’da bulunan selefi olusumlarin, en
genel ifadeyle “aksiyoner hareketler” ile “bu sekilde
olmayanlar” olarak ele alinmasi gerektigini ifade
etmistir. Ona gore, aksiyoner selefilik olan “sahve
hareketi”’nin diisiince sistemleri, Thvan-1 Miislimin’in
fikriyat1 ile Vehhabiligin mezcedilmesi araciligiyla
olusmustur. Geleneksel Selefilik tevhid-i uliihiyet,
bidatlerle miicadele, selefi cemaatlere baghiligin
giiclenmesi (Veld ilkesi) ve hakim yoneticiye itaat
odaklanan net bir ¢izgiyi
(s.48). Camiye Selefiligi (es-
Selefiyyetii’l-Camiye) ve Ehl-i Hadis grubu (Elbani
Grubu) ayni diisiince sistemine sahip olmakla beraber
Elbani Grubunun ayrildig1 nokta, hakim siyasal
diizenlerin mesru olmadig1 noktasidir.

Ammar Ahmed Fayid,® “Misir'da Selefiler: Dini
Mesruiyetten Siyasal Mesruiyete” adli ¢alismasinda
Misir'da selefi akimlarin tarihi gelisim stirecini,
sistem farkliliklarini,
gerceklestirdikleri faaliyetleri, Misir devriminin selefi
gruplar {izerindeki etkilerini ve sonrasinda olusan
siyasi partileri, elegtirel bir {islupla analiz etmektedir
(s.54). Misir devriminden Onceki selefi gruplar
iizerinde herhangi bir tasnif yapilmazken, devrim

konular1 {izerine

benimsemektedir”

aralarindaki  diisince ve

sonrasinda olusan selefi haritanin tasnif edilerek
anlatildigr goriilmektedir. Yazar, Misir'da
hareketin faaliyetlerini Islim’a davet, siinnetin ihyasi
ve hayir hasenat isleri kapsaminda 20.ylizyilin ilk

selefi

ceyreginde basladigini ve soz konusu hareketin gerek
tegkilatlanma anlaminda gerekse ideolojik olarak
homojen bir yapida olmadigimni ifade eder. Fayid,
Misir’da selefi hareketin Arap diinyasindaki diger
selefi hareketlere etki ettigini belirtmis, 25 Ocak
devrimi sonrasi Misir'da selefilerin siyasi hayata
istirak etmelerinin Arap diinyas: iginde bir ilk
oldugunu ve Ornek teskil ettigini ifade etmistir.
Siyasete olduk¢a mesafeli olan selefilerin ¢ok sayida
parti kurmus olmalar1 dikkat ¢eken noktalardan
biridir. Yazara gore selefi hareketin toplum {izerindeki
etkilerinde selefi seyhlerinin verdigi fetvalarin rolii

7 Stephane Lacroix, Zemanu’s-Sahve: el- Harekatu’l-Islamiyyetu’l-
Mu'asiratu fi's-Su'tidiyye, (Beyrut: es-  Sebeketii’l-"Arabiyye 1i'l-
Ebhas ve'n-Negr.)

8 Biiyiikkara, a.g.m., s. 612-613.

9 Aragtirmaci, islami Hareketler Uzmani.
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bliytiktiir. Fayid, selefiligin gelismesinde iletisim arag
ve gereclerinin etkili olduguna fazla deginmemistir.
Ancak Cakmaktas® “Misir'da Selefiligin Toplumsal
Tercih ve Nedenleri” baglikli ¢alismasinda selefilerin
kitle iletisim araglarindan en ¢ok ve en verimli
yararlanan grup oldugunu ileri siirmektedir.

Dordiincii boliim yazari Ahmed Muhammed ed-
Dagasi,!' Yemen’'de selefiligin tarihi gelisimini, gesitli
kollarm1 ve Yemen Devrimi sonrasindaki fikirsel
olarak meydana gelen koklii degisiklikleri elestirel bir
sekilde analiz eder. Yazar, selefiligin gelisim siirecini,
“geleneksel selefilik ve kollar1”, “yeni selefilik ve
gesitleri”, “devrim sonrasi selefi gruplasma” basliklar
altinda inceler. Geleneksel selefilik, Yemen’de merhum
Seyh Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi (6. 2001)
liderliginde baslamis, zaman igerisinde kendi iginde
yogun parcalanmalar yasamustir. Yazar,
sebebini selefi hareketin, maddi ve manevi destegini
smir Gtesinden temin etmesine dayandirmaktadir.

bunun

Dagasi, selefi gruplar arasindaki ¢ekisme ve ihtilaflarin
bazi olumlu ve olumsuz etkileri oldugunu belirtmis;
calismasini
sonlandirmistir. er-Resadu’s-Selefi Birliginde oldugu
gibi baz1 siyasi gruplar, Arap devrimlerini yakindan

bunlara birer ornek vererek

takip etmisler ve sonug itibariyle er-Resadu’s-Selefi
grubu Misir’daki Nur Partisini kendisine 6rnek olarak
se¢mis ve miistakil bir selefi siyasi parti kurmaya karar
kilmigtir. Yazar bu durumu olumlu bir etki olarak
yorumlar. Geleneksel selefi gruplarin siyaset karsiti
sOylemlerinde 1srar ve devrime karsi miiesses nizamin
yaninda yer almaya devam etmelerini ise olumsuz bir
etki olarak degerlendirir (s5.90). ed-Dagasi'nin bu
calismas selefiligi tamamen siyasi acidan ele almis
olup Yemen halkinin i¢inde bulundugu sosyal ve
ekonomik durumun olumsuz etkilerinden
bahsetmemistir.

“Dis Cekismeler ve I¢ Degisimler Golgesinde Irak’ta
Selefilik” konusunu Yahya el-Kubeysi'? ele almigtir.
Yazar, makalesine alanla ilgili yazili materyallerin
azlig1 sebebiyle arastirma yapmanin zorlugunu ifade
ederek baslar. Yazar, Irak’ta Selefiligin gecmisinin, Ibn
Abdulvehhab’mn davetinin o6ncesine gidecek kadar
eskiye dayandigimi sdyleyenlerin bulundugunu ve
selefiligin Irak
basladigini iddia ettiklerini ifade eder.’* Kubeysi,

Irak’ta selefiligin yerli bir kuramsal

hatta bazilarinin topraklarindan

gerceve

10 Nurullah Cakmaktas . (2015). 1Misir'da Selefiligin Toplumsal
Tercih ve Nedenleri”, Akademik Ortadogu, Cilt 9, Say1 2, 5.42.

11 Prof., Sana Universitesi, [slami Hareketler Uzmani.

12 Trak Uzmanu.
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olusturamay1p sadece davet¢i ve miirsid yetistiren bir
karakterde oldugunu, biitiin grup ve hareketlerin
diisiince esaslarini ve teorilerini disaridan ithal edip,
sadece aktivist ve miicadele adami yetistirdiklerini
ifade etmistir. Yazarin diisiincelerine siklikla yer
verdigi Abdulhamid Nadir’e gore ilk selefi 6rgiitlenme
girisimi 1960’1 yillarin basinda olusmusken, 1990’1
yillarda ilk kez selefiler aleyhine idam hiikmii ¢ikar.
2001 yilinda cihadi selefiligi Irak’a ilk tasiyan Ensaru’l-
Islam &rgiitii ilk eylemini, Bagdat'ta alkollii faaliyette
bulunan bombali  saldirt
diizenleyerek gerceklestirmistir (s.106). “Irak
Kaidesi ile miicadele etmek amaciyla bolgesel cihadi
selefi gruplar kurulurken {ilke disindan cihat igin
hicret edenlerin olusturdugu kiiresel cihadi selefi
gruplar da meydana gelmistir. Her ikisinin de ortak
0zelligi Amerikan isgaline ve isgalin akabinde devlet
yapisinda ortaya ¢ikan koklii dontisiimlere keskin bir
sekilde kars1 ¢itkmis olmalaridir.” (s.111).

Kitapta Suriye’de selefiligin gelisim siirecine, altinc

kuliiplerden  birine

el-

boliimde Abdurrahman el-Hac'in* kaleminden yer
verilmektedir. Yazar, Suriye selefiliginin 19. yiizyilda
Sam ve Halep'te 1slahatqi selefilik olarak ortaya cikip
zamanla ilmi selefilie doniisen bir degisim iginde
oldugunu dile getirir. Diger Arap {iilkelerinde selefilik
davet¢i bir yapida baslayip degisim gosterirken,
Suriye’de  selefiligin  gelisiminde bu duruma
rastlanilmamustir.  “Suriye’de cihadi selefiligin ilk
tohumlar1 Hafiz Esed doneminde atilmistir. Bu,
bolgedeki ve Islam diinyasindaki bazi gelismeler ile eg
zamanli gerceklesmistir” (s.120). Selefilikle ilgili zaman
icerisinde ¢esitli olusumlar mevcuttur. Ornegin,
ayrilikg1 selefi diisiince, Esed’in sii yayilmacilifina
karst benimsedigi siyaset sonucunda siddet karsiti
selefi olusumlar meydana gelmektedir. Yazara gore
Suriye’deki savas, iilke iginde selefi diisiincenin
yayginlasmasina katki saglamis olup savas bittikten
sonra selefiligin yeni haritas: biiyiik oranda degisim ve
doniisiim yasama sorunu ile kars: karsiya kalacaktir.

Aragtirmact
Muhammed Ebi Rumman'® bu calismasinda Urdiin
selefilerinin ortaya g¢ikisindan giiniimiize kadar
gecirdigi donemi ve selefi gruplarin 6zelliklerini analiz

ve Islami hareketler uzmani olan

eder. Yazar, Urdiin’deki selefilerin Arap bahar1 6ncesi
siyasl  bir
zikrettikten sonra, iilkede bulunan selefiligi {i¢ ana

ve sonrasinda aktor olmadiklarini

13 Seyh Abdulhamid Nadir bu goriistedir.

14 Prof, Islami Hareketler Uzmani, Malezya [slami ilimler
Universitesi

15 Urdiin Universitesi, Stratejik Arastirma Merkezi.
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gruba ayirr: Ik grup Seyh Nasuriddin el-Elbani'ye
tabi olanlarin olusturdugu geleneksel-muhafazakar
selefilik, ikincisi kurucularmmi EbG Muhammed el-
Makdisi (teori ve fetva diizleminde kurucu) ve Ebl
Mus’ab ez-Zerkavi (pratik ve eylem diizleminde
kurucu) oldugu cihadi selefiliktir. Ugiinciisii ise
muhtelif diisiincelere sahip tiirlii cemaatler ve onciiler
arasinda dagilmis olan aktivist selefiliktir (s.144). Bu ii¢
selefi akimin ayirt edici Ozelligi, siyaset yapma
konusundaki olumsuz tavirlaridir. Ilk iki grup, bu
cizgisini devam ettirirken, cihadi selefiligin Arap
devrimlerinin de etkisiyle diisiincelerinde degisiklikler
meydana gelmistir. Urdiin'de protesto gosteri ve
yiiriiyiiglerine istirak eden tek selefi grup cihadi
selefilik olmustur (s.153).

Macit “‘Azzam,!¢ Filistin’deki selefi akimlarin tanima,
ortaya ¢ikis sebepleri ve Arap devrimi hareketinin
Filistin Selefi hareketi {izerindeki yansimalarin tetkik
eder (s.161). Yazar, Filistin'"de selefi hareketlerin
seksenli yillardan sonra etkin olmaya bagladigini ve
siyasl c¢atismalardan uzak, hayir ve davet isleri
faaliyetlerinde bulunduklarini dile getirir. Ancak
zaman igerisinde Filistin’de selefi hareket, biinyesine
muhtelif akimlar1 almak suretiyle biiylimiis ve
cesitlenmistir. ‘Azzam, Filistin’de “davetci selefilik”
akiminin orta yolu benimseyen mutedil bir metot takip
eden kimselerden meydana geldigini belirtir. Bununla
birlikte siddete davet eden zihniyete karst ¢ikmus,
siddete basvuranlar1 selefi olarak degil, “tekfirci”
olarak gordiiklerini
diinyasindaki devrim riizgarlarindan davetci selefilik
de etkilenir. Bu baglamda davetgi selefiligin icinden bir
grup kimse, Muhammed Eb{i Cami’ liderliginde selefi
bir parti kurma niyetini deklare eder (s.165). Bununla
birlikte “Filistin’de
itibaren kullamilan bir kavram olan ‘cihadi selefilik’
kendisini, Kur’an, siinnet ve icmadan beslenerek sahih
Islam modelini tatbik eden; yonetim konusunda Islam
siyaset ve cihat anlayisini, dogru itikad1 temsil eden ve
isgalci veya seriat1 tahrif eden yonetim ile nasil bir
muamelede bulunulacagini bilen bir akim” olarak
tanumlamaktadir (s.166). Azzam, cihadi selefiligin
ortaya ¢ikmasma ve yayilmasma katki saglayan

vurgulamustir. “Arap

seksenli yillarin sonlarindan

etkenleri acgikladiktan sonra Hamas ve cihadi selefilik
arasindaki iliskinin gelisim siirecinden bahseder.

16 Filistin Uzmani.
17 Aragtirmaci, Liitbnan islami Hareketler Uzmani.
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Dokuzuncu bolimde Suud el-Mevla,'” Litbnan’da
selefl akimlarin tarihi olarak ortaya ¢ikisini, selefiligin
boliimlerini, aralarindaki goriis ayriliklarini ele alir.
Yazar, Liibnan'in kendine has toplumsal yapisi ve
mubhtelif selefl akimlarin
olusmasina zemin hazirladigini belirtir. “Toplumsal

cografi konumunun
acidan bolinmiusg, cevresi otoriter ve birbirleri ile
¢ekisme icinde bulunan giiglii devletlerle gevrelenmis
kiictik bir iilke olan Liibnan, bulundugu cografyada
etnik ve dini topluluklarin bir mozaigidir ve tilkede
bir ulus
olusturamamuslardir.”® Biitiin bu sebepler Liibnan’da
selefiligin gelisim seyrini belirlemistir. “Liibnan’daki
selefi akimlar da diger iilkelerdeki benzerleri gibi tek
bir orgiitsel cat1 altina toplanmamus ve diisiince yapisi
da tek bir kaynaktan beslenmemistir” (s.175). Yazara
gore, Libnan’daki geleneksel selefi akimlar da diger
iilkelerde oldugu gibi siyasi faaliyetin disinda kalmayz,
faaliyetlerini davet ve sosyal hizmet alanlari ile sinirh

bulunan insanlar yillardir

tutmay tercih etmigtir. Israil saldirilarimin artmast ile
birlikte Filistin miilteci kamplarinda cihadi selefilik
neset eder, fakat Liibnan selefiliginin gelismesinde en
belirleyici amil, Afgan cihadi olur. Yazar, Arap
baharinin diger Islami gruplar etkiledigi gibi selefiler
tizerinde de heyecan yarattigin1 belirterek sozlerine
son verir.

Cemal es-Serif,” “Sudan’da Selefilik: Barig ve Siddet
Arasinda Boliinme” adli yazisinda Sudan’da selefiligin
cesitli tarihi yasadiklar1
boliinmeleri, benimsedikleri muhtelif ekolleri ve Arap
devrimlerinin bu hareketler iizerindeki etkilerini
analiz etmistir (s.196). Yazar; Sudan’daki dini inanigin
selefilikle ilgisinin
bulunmadigimi belirterek Sudan’1 sifi izler tasiyan,

akimlarin, surecgleri,

tasavvufa yakin oldugunu,
siinni Islam iizere olan bir iilke olarak tanimlar. “Sudan
halkinin yiizde altmisinin siifi cemaatlere bagh oldugu,
selefi cemaatlere yiizde onunun bagh oldugu bilgisi
mevcuttur. Sudan’da selefiligin baslangic1 1935 yilina
kadar gitmektedir. Kendileri, varliklarini 1936 yilinda
ilan etmiglerdir. Sudan’daki selefilik diger selefi
akimlar gibi davetci-1slahatci bir ¢izgi igcinde olmus ve
tevhit akidesinin yerlesmesinden baglayarak toplumun
1slahini hedeflemistir. Son yirmi yil iginde ise cihadi
selefilik ortaya c¢ikmistir” (s.195). Es-Serif, {iilkede
geleneksel selefiligin, Suudi Arabistan ile ¢ok iyi iligki
icinde oldugunu ifade eder. Ayrica cihadi selefiligin

18 Mesut Sohret. (2012). “Ulus Devletsiz Devlet Sistemi: Liibnan
Modeli”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 5, Say1
1, Haziran, s.86.

19 Sudanli Aragtirmaci, Yazar.
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Afganistan’da
olustugunu
etkilendigini belirtir.

On birinci bsliimde Muhammed Bedri ‘1d,% Kuveyt'te
selefi akim {izerine yogunlasmis ve bu akimin iilkenin

istirak etmis kimselerden
disindaki

savasa

ve ilke yorumlardan

siyasi haritasindaki yerini ortaya ¢ikarmayi, selefi
akimmn fikrl kaynaklarini, ideolojik temellerini ve
siyasi  faaliyet 151k tutmay:
amagclamaktadir (s.210). Yazar, Kuveyt'te selefi akimin
baglangicinin = 1920’de  bagladigini, bu donemde
kendilerini geleneksel seleficiler olarak tanimlayan
bazi davetgi ve seyhlerin ortaya ciktigini, hayir ve
davet faaliyetlerinde bulunmaya basladiklarini belirtir.
sira bazi etkenlerin ve bolgesel
konjonktiirtin, altmish yillarin ortasindan itibaren ilk

mekanizmalarina

Bunun yam

olarak toplumsal diizlemde ve daha sonra siyasi
Kuveyt'te selefiligin artmasina,
genislemesine ve niifuz kazanmasina katki sagladigini
ifade eder. ‘Id, iilkedeki selefi hareketin, Kuveyt'e
dogrudan smir1 olan bir {ilke olan Suudi
Arabistan’daki Seyh Muhammed Ibn Abdulvehhab’in
sancagini tasidigr dini diisiincenin ve metodun bir
uzantisi oldugunu sdyler. Yazara gore Kuveyt'te selefi
akim gerek Arap diinyas: iginde ve gerekse disindaki
benzer tiim hareketlerden farklihik arz etmektedir.
Mesela siyasete ve secimlere, nispeten daha erken bir
donemde girmesi, diger diisiince akimlari ile uyumlu
bir bicimde varhk gostermesi medyada
goriiniirliigiiniin yiiksek olmasi, sayilabilir.

diizlemde

ve

Tunus’ta selefiligin ortaya ¢ikis siirecini, Arap Bahar1
Oncesi ve sonrasinda nasil gelisim gosterdigini, selefi
akimlarin degisim ve doniisiimlerini Riyad es-
Su’aybi?! kaleme alir. “Tunus’ta selefi cemaatler,
faaliyetlerine 1980°li yillarda baslamistir. Toplumun
degisimini bariscil bir yolla gerceklestirmeyi metot
gruplar oldugu gibi
hiikiimetlere kars1 savasa davet eden silahli gruplar da
bulunmaktadir. Mutedil ve demokratik Islam1 egilime
sahip olan Nahda Hareketi'nin, Bin Ali doneminde
hiikiimet tarafindan baski gormesinin akabinde,
Tunus’ta selefi akimlara yonelis artmaya baslamistir”
(s.227). Yazar, Tunus’ta selefi akimin ortaya ¢ikmasina
sebep olan dahili ve harici sebepleri agikladiktan sonra
selefi akimlardan “ilmi selefilik”, “es-Selefiyyetu'l-
Harekiyye”, “cihadi selefiligin” olusum siireglerini,
diisiince sistemlerini ve faaliyet sekillerini ele alr.
Selefi akimin, devrimden sonra kendisini yeni bir

edinen mutedil miiesses

20 Aragtirmaci, Korfez Bolgesi Uzmani.
21 Aragtirmaci, Tunus islami Hareketler Uzmani.
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siyasi ve ictimai gevre icinde buldugunu ifade eden
yazar, bu ¢evrenin 6zelliklerini analiz eder.

Kitabin on {i¢lincli boliimiinde Hasan el-Esref22 Fas’ta
selefiligin ortaya g¢ikisi, gelisim ve doniisiim
asamalarini ele alir. “Fas’a hiikmeden bir¢ok devlet;
dini, siyasi ve ictimal meselelerde selefiligi kendi
pratikleri baglaminda kullanmislardir. Mesela birgok
devlet lideri, diismana veya sOmiirgecilige karsi
miicadelede Fashilarin duygularini harekete gecirmek
igin selefilikten muharrik bir gili¢ olarak istifade
etmislerdir” (s.241). Yazar, Fas’ta selefiligin ilk olarak
ortaya c¢ikisini, 11. yiizyilin sonu, 12. ylizyilin
ortalarina kadarki zaman siirecinde Murabitlar devleti
doneminde gerceklestigini dile getirir. Murabitlardan
sonra Muvahhitler déneminde, yeni bir ideoloji ve
mezhep olarak selefilige zit akide ve diisiinceler artar.
El-Esref, 20. yiizyilin baslarinda Fas'ta selefiligin iki
ana konu ile istigal ettigini sOyler: SGfi tarikatlerle
iligkisi oldugu diislintilen bidat ve hurafelerle
miicadele etmek ve isgalcilerin takdis ettigi medeniyet
ve kiiltiire boyun egmeye karsi miicadeleye davet
etmek suretiyle Ispanyol ve Fransiz somiirgecilerine
kars1 direnis gostermek. Yazar, selefilerin yasadigi
hapishane tecriibesi ve Arap bahar1 riizgarinn,
geleneksel ve cihadi selefi yapinin ana ekseninde
yasanilan doniisiimlere en fazla etki eden iki amil
oldugunu wvurgular, bununla birlikte geleneksel
selefilik ile cihadi selefilik arasindaki ihtilafi net bir
sekilde ortaya cikaran sebebin 11 Eylil olaylar
oldugunu vurgular (s.246).

Muhammed Salim Vild Muhammed,? Moritanya ve
Afrika sahil kusaginda selefilik {izerine yaptig
calismasinin amacini su sekilde belirtir: “Moritanya,
Nijerya ve Nijer basta olmak {izere sahil bélgesindeki
muhtelif selefi hareketleri, bu hareketlerin sahip
oldugu cesitli egilimleri ve Cezayir selefiliginin fikri ve
ameli agidan bu hareketler tizerindeki etkilerini tetkik
etmektir. Bununla birlikte Bati Afrika bolgesindeki
selefilik egilimlerini, bu egilimlerin siilesme ve stfilik
ile miicadeledeki roliinii ve fikrl revizyon golgesinde
Afrika sahil bolgesinde selefiligin  gelecegini
incelemektir”. Yazara gore Afrika sahil bodlgesi
devletleri bir¢ok kriz yasamaktadir. “Bu krizlerden en
fazla 6n plana ¢ikan ise “selefi donem” olarak bilinen
ve son yillarda korkutucu bir sekilde kanli eylemleriyle
bu devletlerin giindemine oturan selefilik olgusudur.
Sahil bolgesinde bulunan selefi hareketlerin tamami
olmasa da kahir ekseriyeti Cezayir selefiligi paltosu

2 Aragtirmaci, islami Hareketler Uzmani.
2 Moritanyali Gazeteci, Yazar.
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icinden ¢ikmaktadir” (s.257). Yazara gore, selefilik tek
bir yap1 icinde olmayip genelde bulundugu bolgenin
rengini ve toplumsal bigimini almaktadir. Mesela
Moritanya’daki selefiligin Arap karakteri baskin olup
icinde kesimden hig
bulunmamakta ve genellikle de bariscil bir yontem

siyahi nerdeyse kimse
benimsenmektedir.

Kitabin son béliimiinde Hasan Muhammed Ibrahim,2
Somali’de selefiligi detayl sekilde analiz etmektedir.
Yazar, Somali’de selefiligin ge¢miginin 1940’lara kadar
uzandigini, bu dénemde bireysel selefi ¢abalarin var
oldugunu ortaya koyar. “Somali’de orgiitlii selefilik,
1970'li yillarin ortalarinda Seyh Mahmut Isa’nin
liderliginde Cemaati Islami'nin kurulmasiyla ortaya
¢ikmistir. 1983-1993 yillar1 arasinda, selefilik toplum
iginde ¢ok hizl bir sekilde yayilmistir.” Yazar, zaman
igerisinde ortaya cikan selefi arka plana sahip birgok
grubu detayh sekilde tetkik eder.

Sonug¢ olarak Arap f{ilkelerindeki selefi hareketleri
konu edinen bu kitap, selefiligin ortaya ¢ikmasindan
gliiniimiize kadar gelisimi, ideolojisi, degisim ve
doniigtimleri davetgi, cihadi ve politik agidan ele
almakla beraber bulundugu toplumun sosyal, siyasal
ve ekonomik konjonktiir gercevesinde etkilerinden
bahsetmektedir. Toplumsal olaylar birbiri ile iliski
icindedir. Arap Bahari riizgarmin biitin Arap
cografyasinda etkilerini goérmek miimkiindiir. Bu
baglamda kitapta yer alan calismalar birbirinden
bagimsiz gibi goriinse de tarihi siire¢ agisindan
birbirleriyle baglantili olduklar1 diisiiniilmektedir.
Kitabin derleme bir kitap olmasi okuyucuya bu
baglantilar: kurma noktasinda zorluk
cikarmamaktadir. Kitap, Arap diinyasindaki selefi
hareketliligi tek bir bakis agisindan degil de farkh
diisiincelere sahip uzman arastirmacilarin goriisleri
1s5181nda ele almaktadir. Calismanin alanda 6nemli bir
boslugu doldurdugu diistintilmektedir.

Calismanin eksikligi ise farkli tonlar1 olan selefiligin
Vahhabilik sonras: degisimi ve o baglamda vurgulu
olarak ele alinmamig olmasidir. Zira Muhammed b.
Abdiilvahhab sonrasi siyasi nitelik kazanan, Suudi
Arabistan Kralliginin kurulmasiyla devlet destegini
arkasma alan hareketlerin tamamen giidiilebilir ve
yonlendirilebilir dikkatleri
cekmektedir. Ozellikle 1990 sonrasi ayni hareketlerin
sahipleri ve ¢obanlarinin degistigine dair ¢ok sayida
iddia iceren ¢alisma bulunmaktadir.?

hareketlere evrilmesi

24 Somali [slam1 Hareketler Uzmani, Yazar.
25 H. Ezber Bodur, “Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Teroér”, KSU flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2(2003) s.7-20
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Belki bundan sonra Balkanlarda, Kafkasya, Orta Asya
Tirki Cumhuriyetler ve Avrupa’daki selefi hareketler
ve eylemleri iizerine bir ¢alisma gerekmektedir.26 Zira
buralardaki otoritelerin Miisliimanlar1 Otekilestirme,
tahkir ve tezyif eylemlerine karsi selefi hareketler
aksiilamel olarak taraftarlarim1 artirarak yiikselise
gececektir. Ancak ayn1 hareketler silahlarini es zamanl
olarak vyerlesik dindarlik anlayisina,
kabristanliklara, geleneksel dindarlara yoneltecektir.
Bu ise taraftarli§in siirdiiriillemeyen gegici bir yiikselisi

tirbe ve

olacak geride kan gozyasi ve nefret birakacaktir.
Diger yandan selefi hareketler i¢in 11 Eyliil bir kirilma
noktast oldugu kadar biitiin Islam diinyast icin de bir
kirilma noktasi oldugunu vurgulamak gerekir. Zira bu
tarihten sonra Islam diinyasi dciilestirilecek, siddet ve
teror tireten odak olmakla itham edilecektir. Sonugcta o
tarihe kadar batida duyulan ihtida hareketleri artik
duyulmaz olacak, Islam’a yonelisin 6nii kesilecektir.
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