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Kur’an’da “F-l-k /3% Lafzi ve “Felakin Rabbi / Gl & Tamlamasinin
Meillerde Cevirisi Sorunu

Mustafa SENTURK*

Oz

Bu calismayt bizim agimizdan miicbir kilan sebep, “Felakin Rabbi /34l &y tamlamasinin meallerde karsi-
lastigimiz farkl terctimeleridir. Zikredilen tamlama, tilkemizdeki meallerde genellikle “Sabahin Rabbi” sek-
linde ¢evrilmektedir. Ancak ilk ve son dénemde yapilan bazi ¢evirilerde durum farkhdir. Zira séz konusu bu
cevirilerde -bize gore daha dogru yaklasimla- “f-1-k /3% lafzinin “yar/at/ma” seklinde karsilanabilecek liigat
anlami 6ne ¢ikardmistir. Bu durumun kismen de olsa bir anlam daralmasina yol agtigi séylenebilir. Biz, bu
daralmanin “f-l-k /3% lafzinin, Kurdn’in kendi i¢ biitiinliigii acisindan ele alinmast ile ya da klasik ifadesiyle
“Kuran’in Kuran’la tefsiri” ile giderilebilecegini diistiniiyoruz. Bu ¢alismada f-1-k /3 lafzinin liigat anlam-
lar1 acisindan analizi i¢in, evvela temel ve klasik liigatlere, sonra Garlbi’l-Kur’an ve Meani’l-Kur’an literatii-
rinin ilk 6rneklerine basvuracagiz. Daha sonra erken dénemden giiniimiize kadar klasik tefsirlere muiracaat
edecegiz. Boylelikle f-1-k/ G lafzinin izini, erken dénem lugatleri, Ulim’l-Kur’an kaynaklari ve temel tefsir
kaynaklarinda siirmiis olacagiz. Son olarak f-1-k/3¥” lafzina dair tilkemizdeki meallerden bir secki sunacak
ancak onlarin tercihlerini tartismayacagiz. Onun yerine ‘Kur’an’in Kur’an’la tefsiri’ yaklagimiyla, tefsir litera-
tirtinde “Felakin Rabbi / &) &7 terkibine verilen anlamlardan da hareketle, kendi degerlendirmemizi
yapacak ve tercihimizi arz edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Meal, Felak, Felak Suresi.

The Word “F-1-q / & in Qur’an and the Matter of Translating
the Phrase “Rab Al-Falaq / @4 & in Translations of Qur’an

Abstract

The reason that requires this work, for us, is vatrious translations of the noun phrase “The Lord of Falaq /
Gl &7 in Qur’an translations. The mentioned phrase is usually translated as “The lord of morning’ in
Qur’an tranlations in our country. But the situation is different in some early and recent translations. Because
in these translations, the lexical meaning of the word “f-I-q / (38 a5 ‘crack/creation’ has been put forward
and to give that meaning is more accurate approach in our opinion. It can be said this approach leads to a
contraction of meaning, partly. We think this contraction can be taken away by examining the phrase “f-I-q
/3% in terms of the internal integrity of the Qur’an or in its classical expression “the interpretation of the
Qur’an with the Qur’an”. In this study, we will firstly refer to the basic and classical lexicons, and then the
first examples of the literature of Garib al-Qutr'an and Maani al-Qut’an to analyze the dictionary meaning of
the word “f-1-k / 3% “. And then we will apply to classical tafsirs from the eatly period until today. Thus,
we will have traced the word “f-1-k / ¥ in eatly lexicons, Ulum al-Qur'an sources and basic tafsir sources.
Finally, we will present a selection of maals (translations of Qur’an) made in our country for the word f-1-k

5
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2 | Sentiirk, Kur’an’da “F-1-k /3%” Lafz1

/ 3% “ but we will not discuss their preferences. Instead of that, we will make our own assessment and
present our preference with the approach ‘the interpretation of the Qur’an with the Qur’an’ as well as con-
sidiring the meaning given to the phrase “Lord of Felak / &l &5 in tafsir literature.

Keywords: Qut’an, Tafsir/Commentary, Translation, Falaq, Surah al-Falaq.

Girig

Kur’an-1 Kerim’de “f-1-k /&% ibaresi; biri mastar, digeri infial babindan f77/, kalan ikisi de zs»-
7 fai/ olmak tzere t¢ formda ve dort ayette, toplam dort defa kullandmustir. Tabii olarak bunlarin
en bilineni, Felak Stresi’nin ilk yetinde bulunan ve streye adini veren “el-Felak / 34 seklindeki
ifadedir.

Bu stredeki “f-I-k /3% lafz1, 20 viicth’ kelimelerden oldugu icin “Felakin Rabbi / Gl &y
seklinde gelen isim tamlamasina (izafet terkibine) ¢esitli anlamlar verilmistir. Tefsir literatirinde ve
tlkemizdeki meallerde, -sGrenin 3. ayetindeki “gece karanligr” ifadesinden hareketle olsa gerek- ‘Sa-
bahin Rabbi’ anlaminin 6ne ¢tktigi gérilmektedir. Oysa bir kisim erken dénem tefsirlerinde ve tl-
kemizdeki bazt ilk donem meallerde kelimeye genellikle asil ligat anlami olan yar/at/ma anlami
verilmistir.

Felak Stresi’nin; kisa surelerden oldugu i¢in namazlarda, “Muavvizeteyn”den oldugu i¢in na-
mazlar disinda da ¢cok okunan surelerden oldugu malimdur. O nedenle strenin ilk ayetindeki bahis
konusu ibareye verilen “Sabahin Rabbi” seklindeki mananin anlam daralmasina, bunun da kismen
anlam karmasasina yol actig1 sGylenebilir.

“Felakin Rabbi /&l & terkibine “Sabahin Rabbi” manast verilmesi, aslinda yanlis degildir.
Zira bu mana hem liigavi olarak hem de sare i¢i miinasebet yani baglam acisindan kelime ile ‘ilgili’
bir anlamdir. Hgilidir ancak anlam daralmasina yol actig1 da -en azindan bize gore- bir gercektir. Bu
anlam daralmasinin sebepleri; hem kelimenin anlam alani icerisinde bulunan somut bir olay olarak
her gtin yasandigt i¢in daha ¢ok duyusal algiya hitab ettiginden dolay: ‘karanligi yarip sabahi ortaya
¢tkaran’ manasinin tercihi, hem de daha derin bir tefekkiiri gerektiren, haliyle de dustinsel algtya
hitab ettigi icin ‘yaratma’ manasinin bir anlamda 6telenmesidir. Ayrica sure i¢i miinasebette dolaylt

1

olan olan 3. ayetin tercih edilmis olmast ve “Kur’an i¢i miinasebetin’ g6z ard: edilmesi de diger
sebepler arasinda sayilabilir. Bu takdirde meselenin ¢6zimi de belirmis oluyor. Bize gére yapilmast
gereken; hem “f-l-k /3 kelimesinin anlam diinyast icinde, hem de stire ici miinasebette 2. Ayetin
dikkate alinmast suretiyle Kur’an i¢i miinasebette, daha kapsamli olan mananin tercih edilmesidir;

ya da klasik ifadesiyle “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri” uygulamasinin dogru bir sekilde tatbikidir.

1 “Kur’an I¢i Miinasebet” kavrami ve bu konuda farkli bir yaklagtm icin bkz. Mustafa Sentiitk, Miindsebatii'-Kur'an -
Ayet ve Siireler Arasindafki Irtibatr Yeniden Diisiinmek (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2015), 165-174.
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Biz; “f-1-k /3% lafzint ve “felakin Rabbi /&M &y terkibini arz ettigimiz tizere daha kapsamlt
bir sekilde anla(mlandir)mak i¢in dnce liigat analizine basvuracagiz, daha sonra tefsir literatiirtinde
terkibe verilen anlamlar inceleyecegiz, bilahare kendi diistincelerimizi ortaya koymaya calisacagiz.

1. “F-l-k/@® Lafzinin Liigat Analizi

“F-1-k/ 3% lafzinin ligat anlamlart agisindan analizi igin, 6ncelikle temel ve klasik liigatler ile
Garib’l-Kur'an ve Meani’l-Kur’an literatiirinden 6rneklere miracaat edecegiz. Boylelikle lafzin
izini, ilk olarak erken donem ligatleri ile ilk tefsir 6rnekleri sayillan Ulimi’l-Kur’an kaynaklarinda
stirmiis olacagyz.

Nahvi sisteme kavusturdugu ve bugiin kullandigimiz hareke sistemine son seklini verdigi ka-
bul edilen iinlii dilci Halil b. Ahmed’in (175/791) verdigi bilgilere gére, “f-1-k / 3%”; feer, sabah, ortaya
ctkarmak, tobumu yarmak/ patlatmatk, kirmak, bilmetk, cekip cikarmak, sasirtmak gibi anlamlara gelir. Halil
b. Ahmed, Felak Saresi 113/1. ayete atifla burada gecen felaktan maksadin ‘sabah’ oldugunu, Al-
lah’in (cc) sabaht ortaya ¢ikarip goriintr kildigini ve sabahin meydana geldigini; -En‘am 6/95. ayete
atifta bulunmasa da- Allah’in tohumu patlattigini ve tohumun bitkiden yarilip ¢iktigint séyler™

Ferra’ (207/822) ile “Ebt Ubeyde (209/824 ?), felakin Rabbi /34 &y terkibindeki felak
kelimesinin ‘sabah’ anlamina geldigini séyletler. Ferrd’, ilaveten sabah manasinin ‘sabahin yarilmasi’
anlamindan daha agtk oldugunu belirtir’.

Ibn Kuteybe de (276/889), “felakin Rabbi /&4l &y terkibine ‘sabahin Rabbi’ anlamint ve-
rir”.

Cevheri (400/1009°dan 6nce), yukaridaki anlamlara ilaveten “felakin Rabbi /&8l & y”
terkibine ‘sabahin ve biitiin mahlikatin rabbi’ anlaminin verildigini kaydeder’.

Sicistani (330/941); kelimenin ‘Cehennem’ ve ‘Cehennem’de bir vadi® anlamlarina atif yap-
tiktan sonra En‘Am SGresi 95-96. ayetlerdeki ibareye yarmak, yarip cikarmak anlamini verir®.

Nehhas (338/950); felak kelimesinin ‘sabah’, ‘Cehennem’, ‘halk/mahlakat’, ‘Cehennem’de

bir vadi’ anlamlarindan bahseder’. “zlaay) W& tamlamasindaki “falik /W kelimesinin ‘yaran /

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzami, Tbrihim es-Semerrai (y.y.: Daru ve Mektebeti’l-Hildl, t.y.),
5/164-165.

3 Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Medni’/-Kur’dn, thk. Ahmed Ytsuf en-Necatl, vd., 1. Baskt (Misir: Daru’l-Misriyye, t.y.),
3/301; Eba ‘Ubeyde Ma’mer b. Musenna, Mecizn’/-Kur’an (Kahire: Mektebetu’l-Hanc, t.y.), 2/321.

+  Ibn Kuteybe, Tevilu Muskili'I-Kur'an, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Daru’t-Turés, 1973), 543.

5 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Szhah: Tacii’l-Liiga ve Sihahu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafar ‘Attar (Beyrut:
Darw’l-Tlm 1Pl-Melayin, 1984), 4/1044-1045.

6 Muhammed b. ‘Uzeyr es-Sicistani (329/941), Tefsirn Garibi’I-Kur'an (y.y.: Mektebetii ve Matba‘ati Muhammed ‘Ali
Sabih ve Evladiihd, 1963), 156.

7 Eba Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, I’73bi’-Kur'dn, haz. Halid el-Al, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1427/2006), 1380.
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‘”

3L, ve ‘yaratan / 1A anlamlarina geldigini belirttikten sonra “es-Isbah / zlua¥” kelimesinin, ‘el-
Emsa’ / ¢k gibi sabah kelimesinin ¢ogulu olarak “es-Asbah / zlua¥1 seklinde okunduguna
dikkat ceker®.

Herevi (401/1011); yukarida goriislerini aktardigimiz Ferrd’ gibi, “felakin Rabbi /&4 &y
terkibindeki felak kelimesine ‘sabah’ manasinin verildigini ve bu anlamin kelimenin agiklamasi ol-
dugunu, aslinda kelimenin ‘sabahin yarilmast ve (karanliktan) ayrilmasi® anlamma geldigini soyler.
Ayrica kelimenin ‘yaratmak’ manasindan da séz eder. En‘dm Stresi 95-96. ayetlerde «<all 5l
sl s ve “rlua¥) @& seklinde iki defa tekrar edilen “falik /B3 kelimesinin de ‘yaran / 3L,
‘patlatan / Jh¥ neticede ‘yaratan / G\ anlamina geldigini belirtir’.

Ragib el-Isfahani (V./XI. yuzyihn ilk ¢eyregi), “felakin Rabbi / Bl Gy terkibi hakkindaki
anlamlari siralar. Buna gore s6z konusu tamlamanin; ‘sabahin Rabbi’, Neml Staresi 27/61. ayetinden
hareketle ‘nehitlerin Rabbi’ ve -Suard 26/63. ayete atif yapmasa da- Allah’in Hz. Musa’ya (as) 63re-
tip de denizin yarilmasina sebep olan kelimeden hareketle ‘kelimenin Rabbi’ olduguna dair rivayet-
ten s6z eder'’.

Ibn Manzar (711/1311), kelimenin kullanimina hadis-i seriflerden ve Hz. Aise ve Hz. Ali gibi
sahabilerden (ra) 6rnekler verir. Felakin ‘yaratmak’ anlamindan s6z eder; yaratmanin tiimiiniin bu
kelime ile ifade edilebilecegini, zira distunuldiginde yaratmanin cogu zaman patlamak/catla-
mak /yarilmak seklinde gerceklestigini, o bakimdan “felak /3% kelimesinin ‘biitiin mahlikat’ i¢in
kullanildigint soyler. Kelimenin ‘Cehennem’ anlamina geldigine de deginen Ibn Manzir, Zeccac’tan
(311/923) naklen “Cl-.ua‘\)\ G tamlamasinin ‘sabahlart yaratan / GV ve ‘sabahi yaran / Gl
anlamina gelebilecegini, neticede hepsinin de ‘yaratma’ oldugunu séyler."

2. “F-1-k/ éﬁ” Lafzinin Kur’an’da Kullanimi

Belirttigimiz gibi, Kut’an-1 Kerim’de “f-1-k / & kelimesi; biri wastar, digeri infial babindan
fiil, kalan ikisi de zsm-i fail olmak tzere t¢ ayrt formda, ti¢ sure ve dort ayette, toplam dort defa
kullanilmistir.

Bu kelime, genellikle kabul edilen izl sirasma gore ilk olarak Felak Saresi 113/1. ayette
mastar olarak gecer ve stirede Hz. Peygamber’e (sas) ve O’nun sahsinda Islim Ummeti’ne ser(li

seyler)den “felakin Rabbi’ne /3l &b siginilmast emredilir.

8 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Medni’l-Kur'ani’/-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabuni, 1. Baski
(Mekke: Camiati Ummii’l-Kura, 1409/1989), 2/460.

9 Ahmed b. Muhammed el-Herevi, e/Garibeyn fi'l-Kur'an ve’l-Hadrs, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1473-1474.

10 Ragib el-Isfahani, e/-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y.), 385.

11 Tbn Manzlr, Lisdni’l-Arab, 1. Baskt (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 10/309.
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Turkcemizde de ‘yarma’ ve daha cok ‘patlama’ anlaminda kullandigimiz znfilik kelimest ise,
infial babindan fii/ olarak Suara Stresi 26/63. ayette gelir. S6z konusu ayette, Hz. Musa’ya asasint
denize vurmast emredilip de Musa’nin bu emri yerine getirmesi sonucu ‘denizin yarilip her biri adeta
dagt andiran iki parcaya ayrilmast’, “infelaka / G ibaresi ile anlatilir.

Lafiz, En‘am Stresi 6/95-96. ayetlerde ise ész- fiil olarak kullanilir ve ‘Allah’in bitki tanesi ve
cekirdegi ile sabaht yarip ortaya ¢tkarmast’, “cs sl s all GIE&” ve “zlual) G\ terkibleri ile anlatilir.

En‘4m Stresi 95. dyette yer alan “c sl s <l 3047 ibaresinin, ayniyla Peygamberimiz’in bir
dusinda gectigi', yine Hz. Aise validemizin Ifk Hadisesi sebebiyle yasadigi zor giinleri anlatirken,
213

duygularini “Aglamaktan cigerimin yarilacagint zannediyordum

dir.

ifadesiyle aktardigi gérilmekte-

3. Tefsir Kaynaklarinda “F-1-k/ J-‘é” Lafz1

Bu baslik altinda “f-1-k /3% lafzinin Kur'an’da yer alan ve yukarida arz ettigimiz kullanimla-
rint ve bahusus “Felakin Rabbi /34l &’ tamlamasini miifessitlerin erken dénemden giintimiize
kadar nasil anlayip yorumladiklarint tespit etmeye calisacagiz. Bunun icin Felak Saresi 113/1-3 ve
En‘m Suaresi 95-96. ayetlere yakindan bakacagiz.

Felak Siresi ilk ayetindeki felak kelimesine, Mukatil b. Stileyman (150/767) ‘yaratma’ anlami1
verir ve “felakin Rabbi” tamlamasint “Halkin/mahlakatin Rabbi /@&l &y seklinde anlar. Takip
eden “Yarattig seylerin serrinden / 3 L b (” dyetinde maksadin (akilli varliklar olarak) ‘cinlerin
ve insanlarin serrinden’; sonraki ayetteki “@\&” ifadesinde ise ‘gecenin karanlig’ oldugunu soyler'.
Ote yandan Mukatil, En‘4m Stresi 95-96. ayetlerde “ssilly call Gl ve “zluayl $W& seklinde
gelen her iki ibaredeki “G3¥” kelimesine “yaratict / G5 anlamint vermektedir'.

Tabeti (310/923) ise ayetteki felaka; Cehennem’de bir hapishane, kapist acildigina Cehennem
ehlini yakacak bir ev, kuyu; Hz. Peygamber’den naklen “kapalt bir kuyu”, Cehennem ve sabah an-
lamlari verildigini nakleder. Tabetd, tabiindan olan mufessir Ka’b el-Kurazi’nin (108/726 [?]) “Fe-
lakin Rabbi /34 &y tamlamasint EnAam Stresi 95-96. ayetlerdeki “csilly call Gl&” ye « &l
=¥ ifadeleriyle tefsir ettigini belirtir. Devaminda sabahin ve nehrin yarilmast manasina da te-

mas ettikten sonra felakin ‘yaratma’ anlami tizerinde durur. Kelimeye yukarida saydigt, 6zellikle de

12 Miislim, Zikir ve Dua, 17. « 3153 33345 585 all Gld oes 8 S5 5 eﬂwd‘ Gl S oI & S lsaldl &) b
)MLJ\ u\} ck;uddauu.uh‘);‘)“ L_\.I‘} ck;udl\ﬂu.uhd}\)“ u;\ Pgﬂ\d.\.ua\.ﬂ .\a\ u.v‘ ;‘;uds‘)uundadjn\ uU\)ﬂ\}d—\M‘}“}
)sﬂ\w\.uc\_,wﬂ\hc uaﬁ\ cgmdajéuuhukulgu\}gsmdsj&uuh

13 Buhari, Megazi, 35. “...s28 Sl & Ay e

14 Mukatil b. Suleyman Tefsirn Mukdtil b. Siileyman, thk. ‘Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Mu’essesetu’t-Tarihi’l-
‘Arabi, 2002), 4/924.

15 Mukatil, Tefstru Mukatil, 1/579-580.
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‘sabah’ gibi, ‘Cehennem’de bir hapishane’ gibi anlamlar1 vermenin mimkiin oldugunu, ancak bu-
rada Allah’in bunlardan birini kastedip digerini kastetmedigine dair bir delilin bulunmadigins; bilakis
O’nun, yarattig1 her seyin rabbi oldugunu, dolayistyla da verilecek mananin “felak” ad: verilen bitun
seyleri kapsamast gerektigini soyler'®. Taber, En‘Am Stresi 95-96. ayetlerdeki her iki “GW&” kelime-
sine de ‘yaran’ ve ‘yaratan’ anlamint vermektedir'’.

Imam Matiiridi (333/944), felakin ‘sabah’ anlamina geldigi gibi icindeki tane, cekirdek ve bak-
lalar ortaya ¢tksin diye butiin yaratilanlardan ‘yarilan her sey’ anlamina da gelecegine dikkat ceker.
Ona gore kelimeyi sabah anlamiyla tahsis edenlerin, sabahin gecenin sonu ile giintin baslangict olup
Allah’in, hikmiinden hi¢ kimsenin kaginamayacagy seklinde, alemde olan her seyi bu iki vakit ara-
sinda cekip cevirdigini g6z 6niinde bulundurmuslardir. Son(raki) stredeki “Insanlarin Rabbi / &)
" ifadesine atifla, burada insanlar zikredilmis olsa da maksadin biitiin mahlikat oldugunu soy-
ler'®. Matiiridi, En‘Am Stresi 95-96. dyetlerdeki her iki “@\” kelimesine de ‘yaran’, ‘yaratan’ ve ‘fatit’
anlamlart vermekte, hatta “zwa¥) G ibaresinin sabahin ilk defa yaratiimast ile sabahin her gin
(tekrar tekrar) yar/at/ilmast seklinde iki ihtimali de barindirdigina dikkat ¢eker'.

Zemahgeti (538/1144); felak lafzinin, mefdl manasinda fiil/mastar oldugunu hatirlattiktan
sonra ‘Cehennem’de bir vadi’ oldugu gériistine atif yapar; kelimenin ‘sabah’ anlamina geldigini, kék
anlaminin ise ‘yarmak’ oldugunu, gecenin yarilarak sabahin ondan ayrildigint soyler. flaveten topra-
gin bitkiletle, daglarin pinarlarla, bulutlarin yagmutla, rahimlerin ¢cocukla, ¢ekirdegin tohum/emb-
tiyo ile vb. Allah’in yararak yarattigi her seyin, kelimenin anlam alani icerisinde oldugunu hatitlatir™.

Alasi’nin de (1270/1854), Zemahser ile aynt degerlendirmeleri yaptigini goriiriiz. Ayrica felak
ibaresinin ‘mef™al manasinda’ sifat-z miisebbebe oldugunu ve bir anlamda yarilarak yaratilmis butiin
miimkin mevcidata ve mahlikata samil oldugunu séyler”".

Razi de (606/1209) t¢ vecih halinde 6zetledigi gorusleri aktarirken, Zemahseri’nin verdigi
bilgileri hemen ayniyla tekrar eder. Kelimenin ‘sabah’ ve ‘Cehennem’de icine dustilen bir vadi’ ol-
dugu goruslerine atif yapar. Ancak Razi’nin ikinci goris olarak verdigi bilgiler dikkate degerdir.
Buna gore EnAam 6/96 ile Bakara 2/74. ayetlere de atifla, felak Allah’in bitkiletle yerytzint yardig
gibi, yararak yarattigi her seydir. Razi’ye gére bu goris cesitli bakimlardan dogruya daha yakindur.

16 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'ili Ayi’l-Kur'an, thk. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru
Hect, 2001) 24/745.

17 Tabetd, Cami‘n’l-Beyin, 9/420-426.

18 Ebt Manstr el-Mattridi, Te'wiliti’l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu, (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010), 14/118-
119.

19 Maturidi, Te'ilatii’l-Kur'an, 5/150-152.

20 Bbwl-Kastm Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsdf, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcad v.dgr. (Riyad: Mekte-
betu’l-‘Ubeykan, 1998), 6/464.

21 Sihabiiddin Mahmd el-Aldsi, Rubn’l-Me'ani (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, t.y.), 30/279-280.
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‘Butin mimkinatin Rabbi, buitiin mahlikatin var edicisi olan Allah’a siginirim’ demektir ve sabah
da bu manaya (mahltkata) dahildir™. Razi, En‘4m Saresi 95-96. ayetlerdeki “G\¥” kelimesine yaraz-
mak ve yarmak anlamlart verildigini nakleder®.

Elmalili (1361/1942); felakin “fitrat’ anlamina da geldigini, mifessitlerin cogunun kelimeyi en
yaygin olan ‘sabah’ manasiyla tefsir etseler de, bu lafizdan ismi felak olan her seyin murad olunmast
gerektigini soyler. Ardindan su degerlendirmeyi yapar: “Mealde ‘siginirim Rabbine o fitratin® diye
terciime etmek fikri, Acizineme lafzen ve manen miinasip gelmisti; fakat ibn Cerir’in dedigi gibi
liigaten ve ser’an halk [felk] itlak olunan hepsi ‘Gl 43de 31k W manastyla sardhate dahil olmak ve
ayni lafiz mahfaz tutulmakta zikrolunan faidelerle beraber, daha ziyade ince ve daha fazla simal
bulunmak hasebiyle, séyle demek daha miireccah goriindii: ‘Siginitim Rabbina o felakin’...”**, El-
malili, En‘Am Stiresi 95-96. dyetleri tefsir ederken “G\” kelimesinin yarmak ve yaratmak anlamlarint
hatirlatir ve Allah’in “kudret-i fatira” sahibi olarak tohum ve ¢ekirdekleri hem yarattigini hem de
topraga ekildiginde onlart yararak tekrar tekrar yarattigint soyler™.

Seyyid Kutub (1386/1960), felak’in ‘sabah’ ve -En‘am 6/95-96. ayetlere de atifla- ‘yatilarak
varlik ve hayat sahasina ¢tkan biitiin mahltkat’ anlamina geldigine deginir. ilk tercihte ‘sabahin
Rabby’, ikinci tercihte ise ‘yaratilmislarin Rabbi’ manasinin bulunduguna ve bu ikinci anlamin son-
raki “yarattiklarinin serrinden / GIa W & (<7 Ayetine daha miinasip olacagini séyler™.

4. “Felakin Rabbi / @& & Tamlamasinin Meallerde Cevirisi Sorunu

Bu baslik altinda tilkemizde yapilan meallerde “Felakin Rabbi / &l &7 terkibine verilen
anlamlart inceleyecegiz. Incelemeyi ve okuyucularin takip ve tahkikini kolaylastirmak icin internette
meal karsilastirmaya imkan veren sitelerden h##p:/ / www.kuranmeili.com sitesindeki “Ayet Karstlag-
tirma” sekmesini kullanacagiz. Ancak buradaki biitiin meallere degil maksadimizt anlatmaya yete-
cegini distindugimiiz kismina yer verecegiz, burada bulunmayan ve gerek gérdigimiz diger bazt
mealler icin de matbi niishalara miiracaat edecegiz. Meallerin “Felakin Rabbi / @&l &7 terkibine
verdikleri ve agagida aktardigimiz manalara yakindan baktigimizda, biitiin bir tefsir literatiiriinde
oldugu gibi, felak lafzina verilen anlamlari kabaca ‘sabah’ ve ‘yaratma’ seklinde iki grupta toplandi-
gini goruruz.

Sabah ve/ya Onunla ﬂgili Meal Verenler:

Hasan Basri Cantay Meali : “De ki: Sabahin Rabbine sigmrmm.””

22 Fahreddin et-Razi, Mefitibn’l-Gayb Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 32/190-192.

2 Razl, Mefatibn'l-Gayb, 13/94-95 vd.

24 Blmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Nestiyat ve Dagitim, t.y.), 9/6367-6373.
25 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 111/1986-1987.

2 Seyyid Kutub, f# Ziili’l-Kur'dn, 32. Baskt (Kahire: Daru’s-Sturak, 1423/2003), 6/4007.
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Abdulbaki Golpinarlt Meali
Ali Fikri Yavuz Meali
Diyanet Isleri Meali (Eski)
Diyanet Isleri Meali (Yeni)
Diyanet Vakfi Meali
Muhammed Esed Meali
Sileyman Ates Meali

Umit Simsek Meali
Bayraktar Bayrakli Meali
Yusuf Ali Ingilizce Meali

: “De ki: Saginzrim karanhgs yarp isitan sabahin Rabbine.””

: “(Ey Rasiliim) De ki: Sigmzron sabahin Rabbine™

: “De ki: “... servinden tan yerini agartan Rabbe sigmzrim.””

: “De ki: ... kotiiliidiinden sabah aydinliginin Rabbine siginzrim.””

: “De ki: “... serrinden sabahm Rabbine siginwrim!””

: “De ki: Saginzrim ben yiikselen safagin Rabbine.””

: “De ki: Saginirim ben, karanligs yarip sabah ortaya cikaran Rabbe.””
: “De ki: Saginzrim sabahin Rabbine.””

t “De ki: ‘Ben, agaran sabahin Rabbine siginarim.””

2 “Say: 1 seek refuge with the Lord of the Dawn (Safagin Rabbi)””

Yar/ at/ mave/ya Onunla ﬂgﬂi Meal Verenler:

Elmalilt Meali (Orjinal)
Omer Nasuhi Bilmen Meali

Yasar Nuri Oztiirk Meali

Abdullah Parliyan Meali

Ahmet Tekin Meali

Bahaeddin Saglam Meali

Hayrat Nesriyat Meali
Ilyas Yorulmaz Meali
Kadri Celik Meali
Mahmut Kisa Meali

Sileymaniye Vakfi1 Meali

t “De ki: Saginzrim Rabbina o Felakmn.””

: “De ki: Felakin (yaratisp viienda getirilmis olan seylerin) Rabbine sigini-
rim.””

: “De ki: Yarilan, karanliktan cikan sabahin Rabbine/ yariislardan fskiran
olusun Rabbine siginarim!””

: “Ben, gecenin karanliklarm: yarsp sababz ortaya ¢ikardi gibi, bildigimiz ve
bilmedigimiz, tiim varliklar: ortaya cikaran Rabbime sigimir, ..."

: “Biitiin varliklar: yoktan yaratan, hak ile batir ayurt edip hakk: ortaya
koyan, sikintzy gideren, tohumu catlatan dogumn gerceklestiren, aydimligs geti-
ren, kurtulusa erdiren, yasama kabiliyets, giicii ve varliklara isleyis diizen: ve-
ren, koruyan, kontrol eden Rabbe siginirim’ de.”

: “De ki: Yaratiklar: yokink karanlgndan varlik sababima cikaran, sahip-
leri olan Allah’a siginarim.””

: “De ki: ‘Felak'mn (sabahin) Rabbine siginrim!””

: “De ki Her seyi yarp cikaran Rabbe siginirim.””

: “De ki: Ben, biitiin yaratiklarm rabbine sigmirim.””

: “Ey Miisliiman! ... de ki: ‘Ben, felakin Rabb’ine sigimrim. Gonderdigi
Kur'an sayesinde inkdr ve cebalet karanliklarim: paramparca eden, boylece ak-

Lz ve gonliinii iman ve Kur'an niruyla aydinlatan yiice Rabb imin.””

: “De ki Stginarim, bolerek yaratmanin sahibine!””

www.dergipark.org.tr/tader
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Saban Piris Meali 2 “De ki: ‘Mablikditin Rabbine sigimirim.””

Internetteki tarama programinda yer almayan ve son dénemde akademik camiada yapilan
bazt mealleri de vermek istiyoruz.
Salih Akdemir Meali L. kdtiiliigiinden; karanlgs yok eden sabah aydmbigimm Rabbine sigimi-
rim!”®
O. Dumlu - H. Elmali Meali : “De ki Sigmnirum, biitiin yaratiklarm Rabbine”*
Mustafa Oztiirk Meali s “/[Ey Peygamber] De ki: ‘Karanlit yarsp sabah: ortaya ¢ikaran o Yiice Rabbe

sigmarom ben, ...

Murat Siiliin Meali 2 “De ki: Sabah aydmlgimin Rabbine sigmrim.”™
A. Sener, C. Sofuoglu, M. Yildirim Meali : “Karanli yarip ortalgs aydinlatan sabahim Rabbine sigini-
rim’ ™.,

Biz burada tek tek her bir meali ve tercihini tartismayacak, onun yerine ‘Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri’ yaklagimuyla, tefsir literatiiriinde “Felakin Rabbi / @&l &y terkibine verilen anlamlardan da
hareketle kendi degerlendirmemizi yapacak; tercihimizi arz etmeye calisacagiz.

“Felakin Rabbi” tamlamasina, hem ligavi ilgisi hem de stre i¢i miinasebeti yani baglami ag1-
sindan “Sabahin Rabbi” manasi verilmesi, aslinda yanlis olmamakla birlikte; bize gore bu tercih bir
anlam daralmasina yol agmaktadir. Bu anlam daralmasinin sebebinin; ‘yarmak’ anlamindaki felak
lafzinin somut bir yansimast olarak her giin sahid olunan giin dogumu ve safak/sabah vakiasinin
daha ¢ok duyusal algtya hitab etmesi, ‘yaratma’ ameliyesinin ise ¢ok boyutlu ve bazen misahedesi
¢ok zor olup daha derin bir tefekktrt gerektirdigi icin bu anlamin bir anlamda geri plana diismesi
ve/ya Gtelenmesi ve sure i¢i miinasebette daha yakin ve dogrudan olan 2. ayetin degil de daha uzak
ve dolaylt olan 3. ayetin tercih edilmis olmast, ayrica “Kur’an i¢ci minasebetin” gbz ardi edilmesi
oldugu séylenebilir.

Bize gore “f-1-k /3% kelimesini daha dogru ve bitiinctl olarak anlamlandirmak icin yapil-

mast gerekenler; lafzin anlam haritast icinde bulunan daha kapsamli mananin tercih edilmesi, stre

27 Felak Suresi 1. Ayet. 25 Mart 2020. http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=113&ayet=1

28 Salih Akdemir, Son Cagrs Kur'an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 604.

2 Omer Dumlu, Hiiseyin Elmali, Kur'an-z Kerim ve Tiirkee Anlam: (Meal) (Izmir: Tzmir Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
2003), 655.

30 Mustafa Oztiirk, Kur'an-2 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 4. Baski (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012),
872.

31 Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkee Anlamz, 1. Baski (Istanbul: Cagri Yayinlart, 2012), 604.

32 Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yzice Kur'an ve Agiklamale-Y orumin Meil (izmir: TDV Yayin-
lar1/Tibyan yayinlari, 2014), 604.
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ici miinasebette ilk olarak 2. ayetin dikkate alinmasi, sirenin “Muavvizeteyn” seklinde beraber anil-
dig1 sonraki sure ile ve Kur’an i¢i miinasebetin, yani kelimenin Kur’an’daki diger kullanimlarinin
dikkate alinmasi, boylelikle aslinda klasik ifadesiyle Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin uygulanmasidir.

Felak kelimesinin anlam haritast icinde bulunan feer/ sabab/ safak, ortaya cikarmatk, yarmak, pat-
latmak, infilak, yaratmak, kirmak, bilmek, cekip cikamak, ayirmak, sasirtmak, vidi gibi anlamlarin mer-
kezinde; ‘tabii/liigat mana’ olarak “yarmak”, ‘terim’ olarak da “yaratmak” anlaminin bulundugu
kabul edilecektir. Dilcilerimizin ve bazi miufessitlerimizin aktardigimiz degerlendirmelerinde de go-
rulecegi Uzere, butiin bu anlamlarin hepsi “yar/at/mak” anlamiyla ilgilidir. Zira Zemahgeti’nin de
dikkat cektigi gibi, 6zetle ifade etmek gerekirse; sabah karanligl, embriyo tohumu, tohum topragt
‘patlatir’, ‘yarar’; pinarlar daglart yarar vadi olusturur, yagmurlar bulutlari yarar. Boylece biitin bu
kevni ayetler, “yar/at/ma” ile gerceklesir.

Ote yandan Felak Stresi’ne 6zellikle ilk ti¢ ayeti olmak iizere, -stirenin fasilalarinda bulunan
kismi kafiye gibi kafiyeli olsun diye yaptigimiz takdirlerle birlikte- Elmalili'nin ¢evirisinden, yakindan
bir daha bakalim. « 55 (e 3l 8 B8N 52 fag C85 13 3ule 53 Gy 1A L 5 (e I Cagy 321 (B
XA W 2R/ De ki Sagimrim Rabbine o felakin. Servinden mi halakm. Ve servinden daldyds zaman bir
gasikan. Ve serrinden o ukdelere iifleyen neffasatin. Ve serrinden hased ettigi zaman bir basidin”.

Surede kime ve nelerden siginilacagr seklinde, siginma eyleminin iki yonu islenmektedir. Sigin-
manin bir tarafinda Yaratus, diger tarafinda yaratilanlar vardir. Konuyu agmak gerekirse, &endisine
sigmnilan “Felakin Rabbidir”. Kendisinden siginilan seyler ise Rabbin yarattg butiin mablikdttir. Bahusus
insanda Urpetiye sebep olan gece karanligs, sibirbazlar ve hasedgiler ile onlarin serleridir. Baska bir ifa-
deyle 3, 4 ve 5. ayetler, 2. ayetteki siginilmasi emredilen yaratilmislart 6rneklendiriyor ve tefsir edi-
yor. Bu durumda -6rnekleri verilerek agiklanmis olan- yaratilanlardan Y aradan’a siginma s6z konusu-
dur. O bakimdan “Felakin Rabbi / &l &y terkibinde, tikel bir 6rnek olan “Sabahin Rabbi” ma-
nasinin degil de tiimel bir mana olarak “Yaratilanlarin Rabbi” anlaminin murad edilmesi kuvvetle
muhtemeldir.

Yine sonraki Nas Suresi’nde de benzer sekilde yaratilanlardan Y aradan’a signma s6z konu edil-
mektedir. Burada da cnlerden ve insanlardan olup vesvese veren vesvesecilerin serrinden; insanlarn Rab-
bine, Melik ine ve Ilih’'ma siginilmast emredilmektedir. Diger bir ifadeyle, siginma eylemi ile kendisine
siginilacak merci’ ve kendisinden siginilacak hususlar agisindan her iki sre arasinda bir paralellik
vardir. Ozellikle de “Felakin Rabbi” ile “insanlarin Rabbi, Meliki ve T1ahi” ifadeleri arasinda. Tkinci

kismin birincisini tefsir ettigini distinmek akildan uzak bir ihtimal degildir.

www.dergipark.org.tr/tader
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Ote yandan mesele Kur’an ici miinisebet acisindan ele alindiginda, En‘Am Siresi 6/95-96.
ayetler, “Felakin Rabbi / Gl &y terkibini tefsir eder niteliktedir. Nitekim daha énce de nakletti-
gimiz gibi, Mukatil, her iki ibArede gecen “GW&” kelimesine “yaratict / (V& anlamint vermektedir™.
Yine Tabeti’nin nakline gore, Ka’b el-Kurazi, “Felakin Rabbi” tamlamasini “cssil 5 casll Gl ve
“zlua¥) GBI ifadeleriyle tefsir etmektedir™.

Yukarida arz ettigimiz iizere, “Felakin Rabbi / @34l & tamlamasinin, modern dénemde
tlkemizde yapilan Kur’an cevirilerinin kimisinde ‘sabahin Rabbi’ seklindeki anlami 6ne ¢tkarken,
kimi meal yazarlart ise sabahi yaratmay1 da icine alacak daha buttincil bir anlam araysi ile ‘yaratma’
manasint tercih etmiglerdir. Bize gore bu ikinci tutum, hem stre hem de Kur’an butiinliigi acisindan
daha dogrudur. Elmalili merhtim, muhtemelen Fatiha Stresi'ndeki “Aleminin Rabbi / callall & 57
terkibinin cevirisinin pek mimkiin olmadigint disiindiigii® gibi buradaki tekibi de ¢evirmeyip
“daha ziyade ince ve daha fazla simul bulunmak hasebiyle”, “Felakin Rabbi” demeyi tercih etmis-
tir’. Ayni hassasiyetle olsa gerek, merhim Omer Nasuhi Bilmen de (1391/1971) tefsirde “yani
sabah vaktinin veyahut yaratilip viicida getirilmis olan seylerin” agiklamasini yapsa da ayetin mealini
“Felakin (yaratilip viictida getirilmis olan seylerin) Rabbine siginirim” seklinde vermistir’”. Ulkemi-
zin yetistirdigi bu iki 6nemli alimi, yukarida liste halinde verdigimiz pek ¢ok meal yazari da takip
etmis ve bir anlamda “yaratilanlarin Rabbi” manasinit 6ne ¢tkarmayi tercih etmislerdir.

Aslen fiil/mastar olup miibalaga icin ‘murebbi’ anlaminda kullanilan “Rab” kelimesinin;
Kur’an’da zamirler disinda en ¢ok dlemine 37, semavat ve arza 16, arsa 6, magrik ve magribe 5 defa gibi
muzAf olmasint™; bagka bir ifadeyle daha kapsamli, kusatict ve biitiinciil bir anlami ifade etmesini
de bu noktada dikkate alip “Felakin Rabbi” terkibini “yaratilanlarin Rabbi” seklinde anlamak,
Kur’an’in maksadina daha uygun olacaktir kanaatindeyiz.

Netice olarak sunlart séyleyebiliriz: “Felakin Rabbi / Gl & terkibindeki felak ifadesi mas-

tar olduguna gore, mastarin da ism-i fail, ism-i mef’dl ve sifat-1 miisebbehe anlamlart bulunduguna

2 <<
b

gore, kelimeyi anlamlandirmak icin 6ntimuzde “yaratmanin/olusun/eylemin Rabbi”, “yaratanlarin

3 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/579-580.

3 Tabeti, Cami‘n’l-Beyin, 24/745.

35 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1/62-63.

36 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 9/6367-6373.

37 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkee Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 8/4117-4118.

38 Muhammed Fuad Abdilbaki, e/-Mu'cemii’l-Miifehres li Elfize’l-Kur ani’l-Kerim (Istanbul: Cagri Yayilari, 1990), 285-
299.
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Rabbi””ve “yaratilanlarin Rabbi” secenekleri vardir. Meallerde gegen “yaratilmislarin Rabbi” ifade-
sinin yaratma strecinin ezelden ebede daim oldugu, “yaratiklarin Rabbi” secenegini de anlam kay-
masina yol acacak baska bir ¢agrisimi oldugu diistincesiyle cok uygun gérmiiyoruz. Son tahlilde,
eger Elmalili gibi “felakin Rabbi” diyemezsek, arz ettigimiz gerekgelerle “yaratilanlarin Rabbi” de-
meyi tercih ederiz.

Sonug

“F-l-k /3% lafz1; Kuran-1 Kerim’de iic stire ve dort ayette; biri mastar, digeri infial babindan
fiil, 6btr ikist de zsm-i fail olmak tzere g ayr1 formda, toplam dort defa geger.

Bu calismada, “f-I-k/ 3% lafzinin izini siiriip kelimenin anlam haritasint tespit icin, 6ncelikle
erken dénem klasik lugatleri ile Garibt’l-Kur’an ve Meant’l-Kur’an literatiiriine muracaat edilmistir.

Tefsir literattiriinde ve tilkemizde yapilan meallerde, “Felakin Rabbi / Sl &y terkibindeki
felak lafzina verilen anlamlar baslica iki grupta toplanmis olup bunlar, ‘sabah’ ve ‘yaratma’ manala-
ridir.

“Felakin Rabbi” terkibine, “Sabahin Rabbi” manasi verilmesi aslinda dogrudur. Zira bu an-
lam gerek ligavi ilgisi gerek de stre i¢i miinasebeti, tabir-i digerle baglami agisindan desteklenebilir.
Ancak bize gore bu tercih, kelimenin anlam daralmasina martz kalmast demek olur. Bunun sebebi,
‘yarmak’ kok anlamina sahip felak kelimesinin somut bir yansimast olan giin dogumu ve safak/sa-
bah vakiasinin daha ¢ok duyusal algtya hitab edip 6ne ¢ik(aril)masy; ‘yaratma’ ameliyesinin ise gok
boyutlu ve bazen misahedesinin ¢ok zor olmast ve derin bir tefekktrti gerektirmesi sebebiyle ‘ya-
ratma’ manasinin geri plana dis(irtl)mesidir. Ayrica bu kelimeye mana verilirken, daha yakin ve
dogrudan ilgili olan 2. ayetin degil de daha uzak ve dolayl ilgisi olan 3. ayetin tercih edilmis olmast
ile ‘stire ici’; En‘Am Suresi 6/95-96. dyetlerde sadece “zlsa¥) @& ibaresinin dikkate alinmastyla
‘Kur’an i¢t’ miindsebefin basarilt bir sekilde gézetilememis olmasidir.

Felak kelimesinin anlam alaninda bulunan fecr/ sabah/ safak, ortaya cikarmak, yarmak, patlatmak,
infilik, yaratmatk, kirmak, bolmek, cekip cikamak, ayirmak, sasirtmak, vadi gibi manalarin merkezinde
‘tabii/ligat mana’ olarak “yarmak”; ‘kavram’ olarak da “yaratmak” anlaminin bulundugu gérilmek-
tedir. Zemahseti’nin de dikkat ¢ektigi gibi, butiin bu kevni ayetler, “yar/at/ma” ile gerceklesir.

“Muavvizeteyn” olarak nitelenen Felak ve Nas Strelerinde, &ime siginilacags ve nelerden siginila-
cag? seklinde, siginma eyleminin bir tarafinda tabii olarak Yaratwrnin, diger tarafinda yaratilanlann

oldugu iki yoniine dikkat ¢ekilmektedir. Buna gbre kendisine siginilan “Felakin Rabbidir”, kendisinden

3 Mu'minan 23/14. ayetteki G\ oAl A S/ Yaratanlarm en giizeli olan Allah’tn sdn: ne yiicedir?” ifadesi
baglaminda distnilmelidir.

www.dergipark.org.tr/tader
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sigimilan seyler ise Rabbin yarattig butiin mablikdttir. Bu durumda insant Grperten gece karaniig, sibir-
baglarve hasedgilerin, 2. ayetteki siginilmasi emredilen yaratilmislar: 6rneklendirerek tefsir etmis olu-
yor. O bakimdan “Felakin Rabbi / G4l & terkibinde tikel bir 6rnek olan “Sabahin Rabbi” anla-
mindan ise timel bir mana olarak “Yaratilanlarin Rabbi” anlaminin murad edilmesi ihtimali daha
gucludur.

Ote yandan mesele Kur’an ici miinisebet acisindan ele alindiginda, En‘4m Stresi 6/95-96.
ayetler, “Felakin Rabbi / &l &7 terkibini tefsir eder niteliktedir. Nitekim Ka’b el-Kurazi ve
Mukatil gibi erken dénem miifessitleri, “Felakin Rabbi / &)l &y terkibine ‘biitiin yaratilanlarin
Rabbi” anlamini vermislerdir.

Ulkemizde yapilan modern dénem Kur’an cevirilerinin bazilari ‘sabahin Rabbi’ manasini, di-
ger bazilart ise sabahi yaratmay1 da igine alacak daha bitiinctl ‘yaratma’ anlamini 6ne ¢ikarmuslardir.
Biz bu ikinci tutumun, hem sure ici butinlik hem de Kur’an butinligi agisindan daha dogru ol-
dugunu dustiniiyoruz. Elmalii, belki terctimesinin zorlugu ya da kendi ifadesiyle ‘daha ince ve daha
kapsamli oldugu’ gerekgesiyle s6z konusu terkibi aynen birakip “Felakin Rabbi” demeyi tercih et-
mistir. Omer Nasuhi Bilmen de terkibi “Felakin (yaratilip viictida getirilmis olan seylerin) Rabbine
siginirim” seklinde manalandirmustr.

Sonug itibartyla, “Felakin Rabbi / @l & terkibindeki felak ifadesi mastar olup mastar da
ism-i fail, ism-i mefdl ve sifat-1 miisebbehe anlamlarini mindemic olduguna gore; “yaratma-
nin/olusun/eylemin Rabbi”, “yaratanlarin Rabbi” ve “yaratilanlarin Rabbi” seceneklerinden, “ya-
ratilanlarin Rabbi” seceneginin, kapsam ve anlasilirlik acisindan murad-1 ilahiye daha yakin oldu-
gunu disintyoruz.

Allahu 2’lem.
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Kur’an’in Kur’an ile Tefsirinin Ertken Donem Temsilcisi: Etbau’t-tabitnden
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (6. 182/798)

Ceyda GURMAN*

Oz

Hz. Peygamber’in Kur’an’t tebyin vazifesiyle baslayip sahabe-i kiram ile devam eden Kur’an’t sahih anlama
gayretleri ve tefsire yonelik ilk caligmalar, tabitn ile biytk bir gelisme gOstermis ve tefsir ilim olarak temayiiz
edip mescidlerdeki halkalarda tedris edilir hale gelmistir. Hz. Peygamber ve sahabe tefsirine ulasmada yegane
nesil olan tabitn, Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tefsir etmis ve bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Genel olarak
Hicri II. asra denk gelen etbau’t-tabiln déneminde ise; Abbasiler’in hilafet merkezini Bagdat’a tasimastyla
Mekke, Medine, Basra ve Kuife gibi ilim merkezlerine yeni schirler katilmis, béylece ilmi hareketlilik artmus;
Arap dili ve nahviyle ilgili calismalar hiz kazanmus, itikadi ve ameli mezhepler sekillenmis ve taraftar kazan-
mustir. {limlerin tasnif edildigi bu kiymetli zaman dilimi, tefsir ilmi acisindan da son derece énemli olup ¢ok
sayida miuifessir, Kur’an ilimleri ve tefsir ¢alismalarindaki yerini almis ve giintimiize de ulasan miistakil tefsir
kitaplari telif etmislerdir. Medine’de dogup biiytiyen ve hadis, fikih ile tefsire dair birikimini Medineli ulema
eliyle edinen Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798), dénemin meghur simalari arasinda dikkat cekmektedir. Bu
calismada, etbau’t-tabiln dénemi ilmi hayat ile erken dénem tefsir faaliyetleriyle meshur miifessirlere degi-
nilmis, 6zellikle Abdurrahman b. Zeyd’in hayaty, ilmi durumu, tefsir ilmindeki yeri ile tefsir yéntemi ve ken-
dinden sonraki kaynaklara tesiri incelenmistir. Calismanin temel hedefi ise kuskusuz Kur’an’in Kur’an ile
tefsirinin erken dénem temsilcisi olarak isimlendirilebilecek Abdurrahman b. Zeyd’in tefsir rivayetlerinde,
kaynak ve yontem olarak Kur’an’t Kur’an ile tefsire nasil ve ne oranda basvurdugunun misaller esliginde
tahlil edilmesidir. Onun tefsirinin, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri baglaminda mustakil olarak incelenmesi, aras-
tirmanin 6zginligini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Medine, Etbau’t-tabiin, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem.

‘Abd al-Rahman b. Zayd b. Aslam (6. 182/798)from Etba‘al-Tabiun the Early Period Representa-
tive of Qur'an’s Interpretation with Qur’an

Abstract

The efforts of the Prophet to understand Qur’an, which started with the duty of declaring Qur’an and
continued with the companions and first studies on tafsir, it has made great progress with the tabitn and
became taught in the lesson circles of the masdjids by making it educating as tafsir science. Tabiun who is
the only generation in reaching the Prophet and companion interpretation, taught Qur’an from beginning
to end and raised many students. In general, during the period of the etba® al-tabiun, whose hijti coincided
with the II century; with the ‘Abbasis moving the caliphate center to Baghdad, new cities were added to
scientific centers such as Makka, Medina, Basra and Kufa, and thus, scientific mobility increased; studies on
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the Arabic language and grammer studies have gained momentum, kalam and fikh sects have shaped and
gathered supporters. This precious timeframe in which sciences are classified, it is extremely important in
terms of tafsir science. Many commentator made studies in Qur’anic sciences and commentaries and wrote
self-contained commentary boks that has reached to the present day. ‘Abd al-Rahman b. Zayd(6. 182/798),
who was born and grew up in the Madina and has achieved his knowledge of hadith, fikh and tafsir from
the scholars of Madina, draws attention as one of the important people of the period. In this study, etba‘ al-
tabiun period scientific life and early tafsir activities and famous commentators were mentioned. Especially
‘Abd al-Rahman b. Zayd’s life, scientific status, place in tafsir, tafsir method and its impact on subsequent
sources has been studied. The main purpose of the study is undoubtedly analysis of Qut’an’s interpretation
with Qur’an in the one of the eatly representatives ‘Abd al-Rahman b. Zayd’s tafsir narrations, as an example
of how and in what extent Qur’an is refer to the tafsir with Qur’an as a source and method. The tafsir of
his tafsir in the context of the Qur’an’s tafsir with the Qur’an, shows the originality of the research.
Keywords: Tafsir, Qut’an, Medina, Etba‘ al-tabian, ‘Abd al-Rahman b. Zayd b. Aslam.

1. Girig

Kuran’in Kur’an ile tefsiri, erken dénemden ginimize mifessirlerin siklikla basvurdugu
yontemlerden biridir. Etbau’t-tabiin dénemi mifessitlerinden bu yoénteme basvuran en dikkat ge-
kici isim Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’dir. Kur’an’in Kur’an ile tefsirine 6zel 6nem atfeden ve
tefsirinde Kur’an’ birincil kaynak olarak kullanan Abdurrahman b. Zeyd ve tefsirinin, bu baglamda
ele alinmast makalenin temel hedefidir.! Onun tefsirini degerlendirmeye ge¢gmeden 6nce kisaca ya-
sadig1 doneme ve bu donemdeki ilmi hayata deginmek gerekir. Tabitinu musliman olarak goriip bu
hal Gzere vefat eden tglinct nesle etbau’t-tabiin denir. Hadis ulemasi, “Sizin en hayirliniz, benim
asrimda yasayanlar, sonra onlarin ardindan gelenler, sonra onlarin ardindan gelenlerdir.”’2 hadisinde
zikredilen ilk nesli, sahabe; ikinci nesli, tabitn; tictinct nesli ise etbau’t-tabiin olarak yorumlamustir.3

Bu neslin agirlikli olarak yasadigi dénem, sigar-1 tabitnun da hayatta oldugu hicti ikinci asrin ikinci

' ibn Zeyd hakkinda iilkemizde bir tez calismast bulunmaktadir: Abdulkadir Coban, [/& Dénem Tefsir Otoritelerinden

Abdurrabman b. Zeyd'in Tefsirciligi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019). Cesitli tefsir kaynaklarindan ona ait tlim rivayetlerin bir araya getirildigi bir kitap ¢alismast bulunmaktadir:
Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru Abdurrabman b. Zeyd, der. Abdullah Ebussutd Bedr (frbid: Alemi’l-kiitibi’l-hadis,
2014). Arap dunyasinda yapilmis yiksek lisans tezleri de bulunmaktadir. Bu ¢alismalar, genellikle ¢esitli sarelerde
ona ait rivayetlerin bir araya getirilmesi seklinde miiteselsil olarak fakl kisiler tarafindan yapilmis yiiksek lisans tezi
diizeyinde ¢alismalardir. Bu tezlerden bazilari; Imtisal Mustafa Muhammed, Merviyyatii Abdurrabman b. Zeyd fi't-tefsir:
shirateyi’l-Fitiha ve’l-Bakara: cem* ve tevsik (Sudan: Ummii Derman Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Mahmuad
Muhammed Gattas, Ardii [bn Zeyd el-Medeni (Abdurrabman b. Zeyd b. Eslem) el-miiteveffé 182h. fi't-tefsir min evvels siirati’n-
Nisé hatti dhiri siirati’l-Enfil cem* ve dirdse ve tabkik (Kahire: Ezher Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Ebti Zeyd
Muhammed Salih, Merviyyatii Abdurrabman b. Zeyd b. Eslem fi't-tefsir min evveli siirati’l-Enfil il nibayeti siirati’l-Lsri com* ve
dirdse ve tabkik (Sudan: Ummii Derman el-Tslamiyye Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2007); Yahya b. Dahi Ali
Setnavi, Tefsirn Abdurrabman b. Zeyd b. Eslem el-miiteveffa sene 182 h. min evveli siirati’l-Kamer ild siirati’n-nas: cem'‘an ve
dirdseten ve tabkikan (Riyad: Tmam Muhammed b. Sutd el-Islimiyye Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1993);
Salahuddin Zeytara, Merviyytii Zeyd b. Eslem fi t-tefsir: cem'an ve dirdseten ve tahkikan (Riyad: Imam Muhammed b. Suid
el-Islamiyye Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Camin’s-sahib, thk. Muhammed Ziheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-necat,

t.y.), “Sehadat”, 9; Ebi’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac Muslim, Sabibu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki

(Kahire: Daru Thyawl-kiitiibi’l-*Arabiyye, 1412/1991), “Fedaili’s-sahabe”, 210.

Hakim en-Nisabari, Ma'rifetii ‘uliimi’l-hadis, nsr. Seyyild Muazzam Hiseyin (Beyrut: Dari’l-kitabi’l-ilmiyye,

1397/1977), 46; Sehabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, [ryddii’s-siri li serhi Sahihi’l-Bubdri (Mistr, 1323),

4/383.
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ceyreginde baglayip, hicri tigtincii asrin ilk ¢eyregine kadar uzanmaktadir. Etbau’t-tabiin dénemi,
132/749’da hiikiimranligi biten Emevi devletinin son zamanlatiyla cogunlukla Abbasiler donemine
denk gelen zaman dilimidir.*

Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin doneminde ilmi faaliyetlerin siirdtrildugi Mekke, Medine,
Basra, Kafe, Sam, Misir ve Yemen gibi ilim merkezlerinin yani sira etbau’t-tabiin doneminde Ab-
basilerin yonetim merkezini Bagdat’a tasimasiyla Bagdat, Rey ve Kayrevan gibi yeni bolge ve sehirler
bu ilmi faaliyetlerdeki yerlerini aldilar. Tedvin doneminden sonra artik etbau’t-tabiin dénemiyle bir-
likte ilimlerin tasnif edilmesine gegilerek tefsir, hadis, fikih ve siyer-megazi gibi ilimlere dair ayri ayr
kitaplar telif edilmeye baslandi. Zehebi’nin (6. 748/1348), 143/760-144/761 yillar1 hakkinda; “Bu
astrda alimler, tefsir, hadis ve fikht tedvin etmeye bagladilar. Ibn Ciireyc Mekke’de, Said b. Eba
Artibe ve Hammad b. Seleme Basra’da, Evzai Sam’da, Malik (Muvatta adiyla) ve 1bn Ishak (Megazi
adiyla) Medine’de, Ma’mer Yemen’de, Stufyan es-Sevti (Kizabii'l-cami* adiyla) ve EbG Hanife (fikih ve
re’y hakkinda) Kafe’de tasnif edilmis kitaplar yazdiar. Bu asirdan 6nce, ulemanin 6nde gelenleri
ilmi hifzediyorlar ya da diizenli olmayan sahifelerden 6greniyorlardi.””s seklinde verdigi bilgi done-
min ilim merkezleriyle tasnif faaliyetlerinin durumuna 1sik tutmaktadir.

Bu asirda ilim merkezlerindeki meshur mufessitler soyle siralanabilir: Medine’de Ca‘fer es-
Sadik (6. 148/765),6 Malik b. Enes,” Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem; Mekke’de Abdiilmelik b.
Ciureyc (6. 150/767),8 Sufyan b. Uyeyne (6. 198/714);° Basta ve Kafe’de, Muhammed b. Saib el-

4 Halid b Yasuf el-Vasil, Tefsiru ethdi't-tabiin : arz ve dirdse (Riyad : Merkezi tefsir 1i’d-dirasati’l-Kur’aniyye, 2016), 20-
25.

5 Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’-Lskin: ve vefeyitii l-mesihiri ve’l-a lim, thk. Bessar Avvad Ma‘raf
(Beyrut: Dari’l-garbi’l-Islami, 2003), 3/776.

6 Ca‘fer es-Sadik ¢ok yonli bir alimdir. Tefsirin yani sira fikih ve tasavvufta da 6nemli bir yeri vardir. Babast Mu-
hammed el-Bakir (6. 114/733), tabian donemi Medineli fakih ve mufessitler arasinda yer alir. Sadik, Sia tarafindan
babasindan sonra Isnaaseriyye’nin altinct imami kabul edilmektedir (Mustafa Oz, “Ca‘fer es-Sadik”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/1-3).

7 Her ne kadar daha ¢ok hadis ve fikih alaninda 6n plana ctksa da, tefsir ilminde de temayiiz etmistir ve kendisine
nisbet edilen bir tefsiri vardir. Bk. Iydz b. Msa el-Yahsabi Kadi Tyaz, Tertibi’l-medirik ve takribii'l-mesilik li-ma ‘rifeti
a'limi mezhebi Malik, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci (Rabat: Vizireti'l-Evkaf ve’s-siGni’l-Islamiyye,
1403/1983), 1/81; Semsuddin Muhammed b. Ali ed-Davadi, Tabakadtii’l-miifessirin (Beyrut: Dari’l-kiitibi’l-l-
miyye, t.y.), 2/300.

8 Abdulmelik b. Abdilaziz b. Cireyc, Rumi asilli mevalidendir. Mekke’de dogmus yine orada vefat etmistir.
Tabianun biytklerinden rivayeti vardir ve tefsir kitabt oldugu ifade edilmistir. Bk. Ahmed b. Muhammed es-
Sa‘lebi, e/-Kegf ve'l-beyian ‘an tefsiri’l-Kur'an, thk. Eba Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabi,
1422/2001), 1/80; Vastl, Tefsiru ethai’t-tabiin, 96-98.

9 Kur’an bilgisi konusunda, déneminin en biytik alimi oldugu sylenmistir. Kendisinden sonra kaleme alinan tef-
sitlerin hemen hemen hepsinde onun gorusleri yer almaktadir. Stiyati’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-mensir adlt tef-
sirinin en 6nemli kaynaklarindan biri Stfyan’in tefsiridir. Bk. Vasil, Tefszru ethai’t-tibiin, 161.
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Kelbi (6. 146/763),10 Mukatil b. Sileyman'l, Sifyan es-Sevti,'2 Veki‘ b. el-Cerrah (6. 197/812),13
Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813)14 ve Ismail b. Uleyye (6. 193/809);15 Sam’da, Ali b. Eba Talha
(6. 143/760);1¢ Horasan’da; Mukatil b. Hayyan (6. 150/767) ve Hiuseym b. Besir (6. 183/799);17

Kfe, Rey, Misir gibi bir¢ok sehirde bulunan ve Bagdat’ta vefat eden Muhammed b. Ishak b. Yesar

(6. 153/770),18 Mekke ve Basra’da kaldiktan sonra yirmi yil Kayrevan’da bulunan Yahya b. Sellim

(6. 200/815).19 Bu alimlerin buyiik cogunlugu birden fazla sehirde bulunmus, ilim almis ve 6grenci

yetistirmistir. Dolayisiyla her ne kadar belli bir sehre nisbet edilseler de etkilerini tek bir sehirle

sinirlamak dogru degildir.

Hadis ulemasinca zayif hatta yalanct kabul edilen Kelbi, tefsirde de tenkit edilmektedir. Kendisine Tefsiri’[-Kelbi,
Abkénmii’l-Kur'an ve en-Nasih ve'l-mensiih adlarinda tg ayn kitap nisbet edilmektedir. Bk. Ebil-Ferec Muhammed
b. Ebt Ya‘kab Ibni’n-Nedim, Kizibii'l-Fibrist, thk. Riza Teceddid (Tahran, ty.), 36, 40-41; Davadi, Tabakatii’/-
wmiifessirin, 2/149; M. Puat Sezgin, Taribii'+-tiirasi'I-Arabi, trc. Mahmud Fehmi Hicazi (Riyad : Camiatii’l-imam Mu-
hammed b. Suud el-Islamiyye, 1411/1991), Tarihi t-tiirisi’l-Arabi, 1(1)/81.

Hakkinda genis bilgi icin bk. Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil Ibn Siileyman ve Esetleri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 1-35.

Ibn Ebt David’un (6. 316/929) “Sahabeden sonra Kur'an-1 Kerim’i tabii Ebi’l-Aliye’den daha iyi bilen yoktur.
Onun ardindan Said b. Cibeyr sonra Stiddi ve ondan sonra da Sifyan es-Sevri gelir.” s6zi Sevri’nin Kur’an
bilgisinin genisligine ve bu alandaki sohretine dikkat gekmektedir. (Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan Ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garime el-Amri (Beyrut: Daril-fikr, 1415/1995-
1421/2000), 18/177; Semsuddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a'limi'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatt
(Beyrut: Muesseseti’r-risle, 1417), 4/207). Stufydn es-Sevti’ye nisbet edilen tefsir basilmistir: Stifyan es-Sevt,
Tefsirn Siifyin es-Sevri Beyrut: Dari’l-kitibi’l-imiyye), 1403/1983.

Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/358.

Basra’nin 6nde gelen alimlerinden olan Yahya b. Said’in tefsir kaynaklarinda ¢ok sayida rivayeti yer almaktadir.
Kendi re’yine fazlaca bagvurmayip genellikle Hz. Peygamber, sahabe ya da tibiin goriislerini aktarmaktadir. Or-
nek icin bk. Muhammed b. Cerir et-Taberl, Canmi‘n’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'dn, thk. Mahmtd Muhammed Sakir -
Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Tbn Teymiyye, t.y.), 2/437, 3/134, 536, 8/224, 424,9/145,14/478.
Ebt Reca el-Utaridi (6. 105/723), Eyytb es-Sahtiyani (6. 131/749), Davud b. Eba Hind (6. 139/756), Humeyd
et-Tavil (6. 143/760), Abdullah b. Ava (6. 151/768) ve Said b. Ebt Artibe (6. 156/773) gibi Basrali ulemanin
¢ogundan ilim almis ve Basra’da bir dénem kadilik vazifesinde bulunmugtur. Bk. Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tebzib, thk. Ibrahim ez—Zeybek—Adil Mursid (Beyrut: Miesseseti’t-tisale, t.y.), 1/140.
Taber’de yedi yiize yakin rivayeti bulunan Tbn Aluyye, bu rivayetlerin tamamina yakinini, istifade ettigi isimlerden
aktarmaktadir. Dénemin tefsir anlayisint ve 6zellikle Basra’nin tefsir ilmi acisindan hicri II. asirdaki durumunu
tesbit etmede 6nemli bir isim oldugunu ve mistakil bir ¢calismay: hak ettigini disiniyoruz.

Etbau’t-tabiin donemi meshur mifessitlerinden Ali b. Eba Talha’nin Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687) naklettigi
bir tefsir sahifesinin oldugu séylenmis ve Ahmed b. Hanbel, “Bir kisi bu sahife icin Misit’a gitse, bu yolculuga
deger.” demistir. Bk. Celaliiddin es-StiyGti, e/[tkan fi ‘uliimi’l-Kur'an, thk. Merkezi’d-diraseti’l-Kur’aniyye (Medine,
ty.), 6/2331. Muaviye b. Salih (6. 158/775) — Ali b. Ebt Talha — Ibn Abbas seklindeki tarik, Ibn Abbas’tan
gelen en guvenilir tarik kabul edilmistir (Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, ez-Tefsir vel-miffessirin (Kahire: Dart’]-
hadis, 1426/2005), 1/71).

et-Tefsir adinda bir eseri bulunmaktadir. Bu eser, bazt kaynaklarda e/Ksridt adiyla da kaydedilmektedir (ibni’n-
Nedim, Fibrist, 284; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 2/353.) Taberi, tefsirinde Hiigeym’den istifade etmektedir. Or-
negin bk. Tabetd, Cami‘n’l-beyin, 4/153, 10/364, 18/119, 19/545.

Kitabii'l-megazi sahibi Tbn Ishak; kissa, ahbar ve tarih bilgisinde meshur olmakla birlikte tefsir kaynaklarinda da bir
cok rivayeti bulunmaktadir (Vasil, Tefsiru ethai’t-tabiin, 109).

Yahya b. Sellim ve tefsiri hakkinda Ismail Cerrahoglu’nun kiymetli bir calismast bulunmaktadir: Tsmail Cerra-
hoglu, Yahyi Ibn Sallim ve Tefsirdeki Metodn (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1970).
Ayrica bk, Tsmail Cerrahoglu, “Yahya b. Sellam”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Lskim Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lart, 2013), 43/263-264. Btbauw’t-tabiin dénemi tefsirine katki sunan isimler igin bk. Omer Nasuhi Bilmen, Ta-
bakatii’l-miffessirin (Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1973), 1/306 vd.; Vastl, Tefsiru ethii’t-tabiin, 191 vd.
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Etbau’t-tabiin donemi en 6nemli ilim merkezlerinden biri Medine’dir. Hicri II. asirda Abbasi
yonetimiyle birlikte her ne kadar yeni sehirler kurulsa ve siyasi erk el degistirse de Medine; Peygam-
ber sehri olmast, kokli bir ilmi gelenege sahip bulunmast ve kibar-1 tabiintn burada ikamet etmest
gibi sebeplerle ilmi anlamda etkinligini tamamen yitirmis degildir. Imam Malik’in gelistirdigi amel-i
ehl-i Medine tabiri de bunu géstermektedir.20 Medine, tefsir ilmiyle ilgilenen ulemaya ev sahipligi
yapmis, meshur miifessirler bu sehirde yasamis ve burada kiymetli tefsirler kaleme almuslardir. Ca-
lismada, Medine’nin en 6nemli isimlerinden biri olan miufessir Abdurrahman b. Zeyd, hayat1, ilmi
durumu ve Kur’an yorumu tizerinde durulacak, 6zellikle Kur’an’t Kur’an ile nasil tefsir ettigi 6rnek-
ler esliginde incelenecektir. Etba‘u’t-tabiin arasinda tefsirde sohret kazanmasinin yani sira sonraki
donem tefsir kaynaklarinda isgal ettigi yer, onun tefsir ilmi agisindan ehemmiyetini ortaya koymak-
tadir.

2. Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem

2.1. Hayat1 ve Ilmi Durumu

Ismi, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem el-Adevi el-Medeni’dir. Abbasi halifesi Haran er-Resid
(6. 193/789) hilafetinin baslarinda 182/798’de vefat ettigi kaydedilmis, dogum tarihi hakkinda bilgi
verilmemistir.”' Babast Zeyd b. Eslem (6. 136/754), tabitin doneminin meshur miifessir, muhaddis
ve fakihlerindendir. Kaynaklarda hem onun hem babasinin Hz. Omer’in (6. 23/644) mevlast ol-
duklart yoniinde zikredilen bilgi, Hz. Omer ailesinin mevlast olmalart seklinde anlagiimalidir. Zira
Zeyd b. Eslem, Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) azatl kélesidir ve Hz. Omer’i gérmemistir. Hz.
Omer’in mevlast Zeyd’in babasi, Yemen bélgesindeki Aynit’t-temr’e hicret eden Habesli mevali
Eslem’dir (6. 80/699).” Abdurrahman’in, Usime (6. 136/754-158/775 yillar1 arast) ve Abdullah (6.
164/780) adinda iki agabeyi® ile Zeyd (6. 210/825) ve Abdullah (6. ?) isminde iki oglu vardir.**

20 Amel-i ehl-i Medine tabiri icin bk. Halit Ozkan, Hieri [ik Tki Asirda Farkls Sehirlerde Amel Telakkisi Olugumunda
Siinnet ve Hadisin Yer (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 49-50, 92.

2t Muhammed Tbn Sa‘d, er-Tabakatii'l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1421/2001),
7/592; Muhammed b. Ismail el-Buhatl, erTaribu’l-kebir (Haydarabad: Dairetii’l-maarifi’l-Osmaniyye, 1958),
3(1)/284; Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebt Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Dariy’l-kiitiibi’l-iImiyye,
1371/1952), 2(2)/567; Cemaluddin Ebt’l-Haccac Yasuf el-Mizzl, Tehzibii'l-Kemal fi esmai’r-ricil, thk. Bessar Avvad
Ma‘tGf (Beyrut: Muessesetit-risale, 1403/1983-1413/1992), 17/114-118; Semstddin Muhammed b. Abdutrah-
man es-Sehavi, erTubfetii’l-latife fi taribi’l-Medineti's-serife (y.y., 1399/1979), 2/489; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld,
8/349; Tbn Hacer, Tehzibii't-Tebzib, 2/507.

2 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kebir, 7/507; Tbn EbG Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil, 3/572; Mizzi, Tebzibii’l-Kemal, 10/12; bn
Hacer, Tebzibii’t-Tehzb, 1/658.

B Mizz, Tehzibii'l-Kemal, 17/114; Ibn Hacer, Tehzibi't-Tehzib, 2/508.

24 Buhati, er-Tdribun'l-kebir, 2(1)/401; Sehavi, er-Tubfetii'latife, 2/345; Ibn Adi el-Ciircani, e/-Kamil ff duefii’r-rical, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevctd - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 4/164. Usdii’l-gabé de
gecen bir rivayette Abdilmiinim b. Besir b. Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ismi zikredilmektedir. Buradan ha-
reketle Abdurrahman’in Besir adinda bir oglunun daha oldugu anlagilmaktadir ancak bu bilgiyi teyid sadedinde
baska bir kaynakta herhangi bir malumata rastlamadik (Izzeddin Ali b. Muhammed Tbni’l-Esir, Usdiil-gabe fi ma -
feti’s-sahabe, thk. Muhammed Muavvid - Adil Ahmed Abdiilmevead (Beyrut: Darivl-kiitibi’l-ilmiyye, t.y.), 1/216).
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Mifessit Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, Yezid b. Muaviye (6. 64/683) zamaninda Mekke
valiligi yapan ve Mekke’de vefat eden Medineli sahabi Abdurrahman b. Zeyd b. Hattab b. Nifeyl
(6. 71/690),” Medine ehlinden Abdurrahman b. Zeyd b. Ukbe b. Ketim (6. ?),* Abdurrahman b.
Zeyd b. el-Faisi el-Hemedani (6. 83/702 ?)* ve yine sahabeden Zeyd b. Halid’in (6. 78/697) oglu
Abdurrahman b. Zeyd (6. ?) gibi isimler ile karistirilmamalidir.

Ibn Zeyd; babast Zeyd, Eba Hazim el-A‘rec Seleme b. Dinar (6. 140/757), Safvan b. Siileym
(6. 132/749) ve karil Muhammed b. el-Minkedir’den (6. 131/748) rivayet etmektedir. Kendisinden
en ¢ok rivayette bulunan Abdullah b. Vehb (6. 197/813) ve Esbag b. el-Ferec’in (6. 225/839) yant
sira, Veki® b. Cerrah, Sifyan b. Uyeyne, Salih b. Abdullah et-Tirmizi (6. 230/845 civart), Abdtrrez-
zak b. Hemmam es-San‘ni ve Kuteybe b. Said (6. 240/855) gibi isimler rivayette bulunmaktadir.”®
Zeyd b. Eslem tiim hadis ulemasinca sika kabul edilmesine ragmen Abdurrahman ve diger iki oglu
Abdullah ile Usime ve yine Abdurrahman’in oglu Zeyd zayif addedilmistir.”” Bununla birlikte,
Imam Malik’in en 6nemli 6grencilerinden Abdullah b. Vehb ve Ali b. Yiinus el-Leysi ile Esbag b.
el-Ferec gibi sika raviler ile Tirmizi (6. 279/892), Tbn Mace (6. 273/887) ve Ebt Ca‘fer et-Tahavi
(6. 321/933) gibi hadis alimleri, Ibn Zeyd’den rivayet etmektedirler. Tiim cerh ve ta‘dil kay-
naklarinda zayif ravi kabul edilmekte ancak salih biri oldugu séylenmektedir.”

Abdurrahman’in babast Zeyd b. Eslem, tefsir ilminin yani sira hadis ve fikithta da 6nemli bir
isimdir. Bununla birlikte, Abdurrahman’in 6zellikle tefsirde 6n plana ¢iktigi, hadiste yukarida zikre-
dildigi gibi zayif sayildigi ve fikih ilminde de kayda deger bir sohretinin olmadigi séylenebilir. Tefsir
rivayetlerinde fikhi izahlar1 genis yer tutmamakta ve fikhi konulara temas ettigi yerlerde genelde
babasindan nakletmektedir. Diger taraftan, Ibn Hazm (6. 456/1064); Ibn Zeyd’in fukaha-i seb‘a’nin
tizerinde ittifak ettigi gortisleri bir araya getiren bir eser telif ettiginden bahseder.” Yine O’nun
“Abadile vefat ettikten sonra, fikih bitiin beldelerde mevalide idi. Mekke ehlinin fakihi Ata b. Eba
Rebah, Yemen’in Tavis b. Keysan, Yemame’nin Yahya b. Kesir, Basra’nin Hasan-1 Basti, Kafe’nin

Ibrahim en-Nehai, Sam’in Mekhal, Horasan’in da Atd el-Horasani’dir, Medine’nin fakihi ise

25 Tbn Sa‘d, e-Tabakatii'I-kebir, 7/ 54; Buhari, er-Tarihn'l-kebir, 3(1)/284; Ton Hacer, Tehzibii'+-Tebzib, 2/508.

26 Buhari, er-Tarihn l-kebir, 3(1)/284; Tbn Eba Hatim, e/-Cerh ve't-ta dil, 2(2)/233.

27 Buhar, er-Tarihn l-kebir, 3(1)/283; Tbn Eba Hatim, e/-Cerh ve't-ta dil, 2(2)/232.

28 Tbn Eba Hatim, e/Cerb ve't-ta‘dil, 2(2)/233; Ibn Adi, e/Kamil i duefii’r-rical, 5/441; Mizzi, Tebzibii’l-Kemdl, 17/115;
Zehebi, Siyern a‘limi n-niibel, 8/ 349; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2/507-508; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1/271

2 bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, 7/507; Ibn Eba Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil, 2(2)/233; Tbn Adi, e/-Kamil fi duefii’r-ricil,
1/526, 4/164, Zehebi, Siyern a‘lami’n-niibeld, 5/316; Ibn Hacer, Tehzibi't-Tehzib, 1/658,

30 Ibn EbG Hatim, e/Cerh ve't-ta'dil, 2(2)/233; Tbn Adi, e/-Kamil J# duefdi’r-ricdl, 5/441-446; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil,
17/115-117; Zehebi, Siyeru a‘liami’n-niibeld, 8/349; Ibn Hacer, Tehzibir't-Tebzib, 2/507-508; Ibn Asakir, Téaribu medinet:
Dumagk, 22/25; Sehavi, er-Tubfetii’'l-latife, 2/488-499; Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 1/271; Bilmen, Tabakatii'l-niifes-
sirin, 1/306.

31 Cengiz Kallek, “Fukaha-yi seba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996), 13/
214.
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32 s6zi meshurdur. Imam Malik’le de diyalogu bulun-

mevaliden olmayan Said b. Museyyeb’dir.
maktadir. Zeyd b. Eslem’den ¢okea istifade eden Imam Malik, Muvatta’ yazarken Zeyd rivayetlerini
babin sonuna koymus, Abdurrahman bunun sebebini sorunca “Oncekileri aydinlatan kandil gibi
olmast i¢in babin sonuna koydum.” demistir.” Bu bilgilerden hareketle her ne kadar dénemin fu-
kahas1 arasinda zikredilmese de onun fikihta da bilgi sahibi oldugu distnilebilir.

Ibn Zeyd’in tefsir ilmindeki yerine gelince ise, Ibn Teymiyye, “Insanlarin tefsir konusunda en
bilgilisi Mekke ehlidir. Zira onlar, Ibn Abbas’in talebesidir. Said b. Cibeyr, Miicahid, Ikrime, Ata b.
Ebt Rebah, Tavis b. Keysan ve digerleridir. Ktfe’de de Ibn Mes‘Gd ve ashabt boyledir. Medine
ehlinden ise Zeyd b. Eslem ve ondan tefsir alan oglu Abdurrahman b. Zeyd meshurdur.”** demek-
tedir. Etba‘u’t-tabiinden Mukatil b. Stleyman ve Yahya b. Sellam’dan sonra en ¢ok tefsir rivayeti
olan isim Ibn Zeyd’dir.”” Taberi tesfirinde; 5233 etba‘u’t-tabiin rivayeti arasinda 2075 rivayet ile en
cok rivayete sahip miifessirdir. Cerh ve ta‘dil alimlerinden ayni zamanda miifessir Ibn Ebti Hatim
(6. 327/938), Ibn Zeyd’i zayif addetmekle birlikte, tefsirinde ondan bes yiizden fazla nakle yer ver-
mekte ve bu saytyla Ibn Zeyd, Ibn EbG Hatim tefsirinde de en ¢ok rivayeti bulunanlar arasina
girmektedir.*® Taberi’de Tbn Zeyd’den en sik gelen tarik; Yiinus b. Abdiila‘la (6. 264/877)— Ibn
Vehb — Abdurrahman b. Zeyd seklindedir. Taberi, Ibn Zeyd’e ait 1800 civarinda rivayeti bu se-
netle aktarmistir.”’ Tbn Eba Hatim tefsirinde ise Yasuf b. Yezid el-Karatisi (6. 287/900)— Esbag
b. el-Ferec— Abdurrahman b. Zeyd seklindeki tarik ii¢ yiiz yetmis yedi kez tekrar etmektedir.”

Kendisine tefsir kitabt ve en-Ndsih ve’l-mensiih adinda iki ayr1 kitap isnad edilmektedir.”” Fuat
Sezgin (1924-2018), Abdurrahman b. Zeyd’in tefsirinin temelinin babast Zeyd b. Eslem tefsirine

dayandigini sdylemekte ve ikisine iki ayri tefsir nisbet etmektedir.”’ Bazi kaynaklarda ise Zeyd b.

32 Sileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, t.y.), 12/426; Ibnii’s-Salah es-Sehreziri, Mukaddimetii Ibni’s-Salih (Ma'rifetii envi'i ‘ilmi’l-hadis), thk. Ab-
dullatif el-Hemim - Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Dart’l-kutubi’l-ilmiyye, 1423/2002), 504.

33 Yasuf b. Abdullah en-Nemeti Ibn Abdiilber, e-Tembid lind JP'EEMuvatta’ mine’l-me'ani ve'l-esanid, thk. Mustafa b.
Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdilkebir el-Bekti (Fas, 1387/1967), 3/242.

34 Takiytiddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili'+-tefsir, thk. Adnan Zerzar (Dimagk, 1392/1972), 61; Stiyati, e/-Itkdn
7 uliimd’l-Kur'an, 4/2339.

3 Vasil, Tefsiru ethii’t-tabiin, 374.

36 Muhammed b. Abdullah el-Hudayri, “et-Tefsirii bi’l-eser beyne Ibn Cerir ve Ibn Eba Hatim”, Mecelletii’d-dirdsitii’I-
Kur'aniyye, 4 (1430), 86, 88.

37 Sezgin, Tarihii't-tiirdsi’l-Arabi, 1(1)/88.

38 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dinem Tefsir Faaliyetleri - Ibn Ebi Hatim (6. 327/939) Tefsiri
qugvz'ﬂde Bir Literatiir Incelemesi (Ankara: Kitabiyat, 2003), 77; Vasil, Tefsiru ethai t-tibiin, 152.

3 Ibni’n-Nedim, Fibrist, 281; Zehebi, wyern a'limi’'n-niibeld, 8/349; Davadi, Tabakatii'l-mifessirin, 1/271; Sezgin,
Taribii’t-tiirdsi’l-Arabi, 1(1)/88. Kendisinden nasih-mensthla ilgili yirmi dokuz rivayet aktarildigi ifade edilmigtir
(Vasul, Tefsiru ethai’t-tabiin, 325.).

0 Sezgin, Taribii't-tiirdsi’-Arabi, 1(3) /22.
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Eslem’e ait tefsirin oglu Abdurrahman araciliftyla aktarildigt kaydedilmektedir.* Kanaatimizce Sez-
gin’in dedigi gibi Ibn Zeyd tefsirinin, babast Zeyd’in tefsirinden farklt oldugudur. Zeyd b. Eslem,
Kur'an’in Kur’an ile tefsirine nadiren bagvururken, Ibn Zeyd’in en cok kullandigt yéntem Kur’an’in
Kur’an ile tefsiridir. Yine Zeyd b. Eslem tefsirindeki en bariz hususlardan olan fikhi izahlar, Ibn
Zeyd tefsirinde daha sinirhidir.”? Ibn Zeyd’in genellikle ayetleri kendi re’yiyle tefsir ettigi de goz
oniinde bulundurulunca ikisinin ayr1 birer tefsiri olmasi kuvvetle muhtemel hale gelmektedir. Sez-
gin’e gore Ibn Zeyd’e ait bu tefsir, Taberi’nin en 6nemli kaynaklarindan biridir.* Taberi’nin, Zeyd
b. Eslem ve farkli mufessirlerin tefsir yorumlarini ihtiva eden ve giiniimiizde tahkiki yapilarak nes-
redilen Tbn Vehb tefsirini* Misi’da Yinus b. Abdila‘la’dan rivayet ettigi yoniindeki bilgi* Ta-

beri’nin hem Zeyd hem Ibn Zeyd tefsitlerine ulastigt ihtimalini gliclendirmektedir.

2. 2. 1. Tefsir Rivayetlerinde Kur’an’in Kur’an Ile Tefsiri

Ibn Teymiyye’nin (6.728/1328) “Tefsirdeki en giizel metod (ahsenii’t-turtik) Kur'an’in
Kur’an ile tefsiridir.”# dedigi Kur’an’in kendi i¢ bitunligi igerisinde anlasilmasi hedefine mebni
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri; ayetlerin, siyak-sibakina muvafik biittincil bir yaklasimla anlasiimasint
hedefler. Bir ayette veciz ya da miphem zikredilen bir ifade bir bagka pasajda detayli ve sarih olarak
gecebilir.#” Ornegin el-Fatiha 1/7. ayette “kendisine nimet verilenler” ile kastedilenler, “Kim Al-
lah’a ve rasule itaat ederse, onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi; peygamberler, siddiklar (dos-
dogru kimseler), sehitler ve salihlerle birliktedirler.”#s ayetinde actklanmustir.** Bir ayetin, Hz. Pey-
gamber veya sahabe s6ziinde yer verildigi sekliyle bir diger ayetle agiklanmast miimkiin oldugu gibi,

miufessirin kendi ¢abast ve re’yi ile ayetler arast iliski kurularak aciklanmast da s6z konusu olabilir

4 Salebi, el-Kegf ve'l-beyan, 1/81; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1/183; Hayruddin ez-Zitikli, e/-A Yam kamiisii terdcim li-
esheri’r-rical ve'n-nisa’ min’el-‘Arab ve'l-miista‘rabin ve'l-miistesrikin (Beyrut: Dart’l-m 1i’l-melayin, 2002), 3/57.

42 Siiphesiz Ibn Zeyd rivayetlerinde fikhi izahlar da bulunmaktadir ancak tefsirinin ana 6zelligi olacak diizeyde de-
gildir. Ornek igin bk. Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru Abdurrabman b. Zeyd, 170.

4 Sezgin, Taribii't-tiirdsi’l-Arabi, 1(1)/88.

4 Abdullah b. Vehb b. Muslim, el-Céami‘ Tefsiri’l-Kur'an, thk. Miklos Muranyi (Wiesbaden, 1992-1995).

4 Ibn Yanus el-Misti, T@ribu Tbn Yinus el-Misri, thk. ve der. Abdilfettah Fethi Abdiilfettah (Beyrut: Dart’l-kitibi’l-
‘dlmiyye, 1421), 2/270.

4 bn Teymiyye, Mukaddime i usili't-tefsir, 93.

4 Halis Albayrak, Kur'an'm Biitiinliigii Uzerine: Kur'an’mn Kur'an’la Tefsiri (Istanbul: Sule Yaynlari, 1996), 43 vd.

48 en-Nisa 4/69

49 Tabertl, Cami‘n’l-beyan, 1/177, Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebt Hatim, Tefsirii’l-Kur'ani’l-"agim midisneden ‘an
Rasilillah ve’s-sabibe ve't-14bi‘tn, thk. Esad Muhammed Tayyib (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997),
3/997.
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ki, durum ¢ogu zaman béyledir.? Dolayistyla Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin salt rivayet yontemi
degil hem rivayet hem dirayet yontemi olarak telakki edilmesi daha isabetlidir.5!

Erken dénem tefsirine bakildiginda Kur’an’in Kur’an ile tefsirinde meshur olan isim Ibn
Zeyd’dir. Tefsirinde siklikla ilgili diger ayetlere yer veren Ibn Zeyd, bu metoda bagvuran miifessit-
lerin ilklerinden sayilmakta, etbau‘t-tabiln miifessirleri arasinda Kur’an’in Kur’an ile tefsirine en ¢ok
basvuran miifessir olarak zikredilmektedir.”® Ayni zamanda onun tefsirinde, Hz. Peygamber, sahibe
ve tabiGn rivayetleri cok az yer almakta ve ayetler arast bag kurarak yaptigt aciklamalarda genellikle
kendi re’yine bagvurmaktadir.” Tefsirinin diger 6zellikleri ise; kelime izahlari, lugavi aciklamalar ve
siirle istishaddir. Yasadigi donemde tefsirde, siirle istishada en ¢cok 6nem veren ve tefsirinde en ¢ok
kullanan isimlerlerden biri oldugu ifade edilmistir.”* Imam Malik ve Safii gibi fakih ulema ile aym
dénemde yagamast ve fikhin daha ¢ok onlarin elinde gelismesi hasebiyle Tbn Zeyd’in fikhi tefsire
agirlik vermedigi yorumunda da bulunulmustur.”® Kiraat, esbab-1 niizdl, Israiliyyat ve kissalara dair

bilgiler de tefsirinde belli 6l¢tide yer almaktadir. Hz. Peygamber ve sahabe soziine ¢ok bagvurmayan

50 Bu tefsir yénteminde, miifessirin dirayeti de rol oynadigi icin mutlak dogruya ulastiracagi iddiasint tasgtmamaktadir.
Kur’an’in i¢ baglamint esas alip, dig baglam da denen siyer, sebeb-i niizdl, 6rf ve adetler ya da kiltiirel miras
dikkate alinmadan yapilan yorumlarda bir takim hatalar olmasi muhtemeldir. Sadece Kur’an’dan hareketle yapila-
cak bu tirden yorumlarda 6rnegin; ligavi, isari ve bilimsel okumalardaki agiriliklarla, mezhebi saikler sebebiyle
diisiilen hatalarin bulunmasi imkan dahilindedir. (Tlgili goriis icin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri
-Bir Mahiyet Sorusturmast”, Cukurova Universitesi lahiyat Fatkiiltesi Dergisi 8/2 (2008), 1-20) Bununla birlikte tefsirde
hadisler, sahdbe s6zii ve lugat gibi hangi kaynak kullanilirsa kullanilsin miifessitler, ayetlerin yorumunda birbitle-
rinden farklt neticelere ulagabilmekte ve kimi zaman hatali yorumlar da bulunabilmektedirler. Dolayisiyla hata
ihtimali sadece Kur’an’in Kur’an ile tefsirinde s6z konusu degildir (bk. Ali Karatas, “Kur’an’t Kur’an Ile Anlama”,
Ondokuz Mayis Universitesi Tahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 177-197). Ayrica bk. Muhammed Aydin, “Rivayet
Tefsiri Kavrami ve Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri - Elestirel Bir Yaklasim”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
20 (2009), 1-32.

51 Tbn Teymiyye’nin, Kur’an’in, yine Kur’an’dan istifadeyle actklanmasinin en giizel yol oldugu seklindeki ifadesi de,
Kur’an’in Kur’an’la tefsirini, rivayet tefsirinin ilk sirasinda saydigi anlamina gelmemektedir. “Rivayet-dirayet tef-
sitleri” seklindeki hatalt denilebilecek tasnif, Ibn Teymiyye’den sonraki donemlerde ortaya ¢ikmustir. Bu tasnife
gore dirayet tefsirlerinden sayilan Fahreddin er-Razi’nin Mefitihn’l-gayb adli eserinde, rivayet tefsitleri arasinda zik-
redilen Taberi tefsirine gére Kur’an’in Kur’an ile tefsirine ¢ok daha fazla bagvurulmus olmasi, Kur’an’in Kur’an
ile tefsirinin salt rivayet yontemi olarak anlastlmayacaginm géstermektedir (Mustafa Karagoz, Tefsir Taribi Y agumz ve
Problemleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 167-175). Razi’nin yant sira Kur’an’in Kur’an ile tefsirine agirlik
veren mufessitler arasinda zikredilen Matiridi (6. 333/944) de klasik taksimde dirayet tefsitleri arasinda sayilmak-
tadir (Ali Karatas, Matiiridi'nin Te'vilatii’ l-Kur'an’mda Kur'an's Kur'an’la Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittsii, Doktora Tezi, 2010), 67).

52 Hudayri, “et-Tefsirii bi’l-eser beyne Tbn Cerir ve Tbn Ebt Hatim”, 89; Vasil, Tefsiru ethait-tibiin, 156, Goban, /&
Donem Tefsir Otoritelerinden Abdurrabman b. Zeyd'in Tefsirciligi, 83.

5 Hudaytl, “et-Tefsird bi’l-eser beyne Ibn Cerir ve Ibn Ebt Hatim”, 89; Vastl, Tefsirn ethai’t-tabiin, 156; Abdurrah-
man b. Zeyd, Tefsirn Abdurrabman b. Zeyd, 76; Salahiiddin Ivaz Muhammed Idris, “el-Cem‘u beyne fenni’r-rivayeti
ve’d-dirayeti dirase tatbikiyye ala tefsiri Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem”, Mecelle Kiilliyyeti Usitli'd-din Camidtii Ummii
Dermdn, 12 (2014), 153.

S Sezgin, Taribii't-tiirdsi’l-Arabi, 1(1)/88; Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru Abdurrabman b. Zeyd, 143; Vasil, Tefsiru ethai’t-
tdbiin, 156. Siitle istishada dair 6rnekler icin bk. Tabeti, Cami‘n’l-beyin, 2/195, 17/405; Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, e~Cani® li-abkdmi’l-Kur'an ve'l-miibeyyin lema tedammenehn mine’s-siinneti ve ayi’l-Furkdn, thk. Abdullah b. Ab-
dilmuhsin et-Turki (Beyrut: Miesseseti’t-tisale, 1467/2006), 20/199.

55 {dris, “Dirase tatbikiyye ala tefsiri Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem”, 178.
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Ibn Zeyd’in yer yer aktardigi hadisler genellikle zayif kabul edilmistir.”® Dolayistyla onun tefsirinin
ana karakteristigi kendi re’yi ile ayetleri yorumlamast ve ayetleri bir butiin halinde degerlendirmesi-
dir. Ibn Zeyd’in akla verdigi énem; “Ey Rabbimiz! Onlara, iglerinden senin ayetlerini kendilerine
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek ve boylece onlart temizleyecek bir peygamber gon-
der.””” ayetinde, “Hikmet, dindeki akildir. Hikmet olmadan ayetleri anlamak ve onlardan istifade
etmek miimkiin olmaz. Hikmet Allah’in kalpte yarattigi ve bu sayede kalbin aydinlandig: seydir.”®
seklindeki tefsirinde ve “Allah, hikmeti diledigine verir ve kime hikmeti verirse ona muhakkak ¢ok
hayir verilmis demektir.”” dyetindeki “hikmet”’e “dindeki akil” manasint verdigi® misalde goriil-

mektedir.

2. 2. 1. Kur’an’a Biitiinciil Bakig1

Yukarida da zikredildigi tizere Ibn Zeyd’den en ¢ok rivayette bulunan isim Taber{’dir ve
Cémi'u’l-beyan onun Kur’an’t Kur’an ile tefsirine dair ¢ok sayida misal ihtiva etmektedir. Bunun yani
sira elimizde bulunan hemen hemen her tefsirde onun rivayetlerini gérmek imkan dahilindedir.
Onun, ayetleri biitiincil olarak ele almasi ve konuyla ilgili ayetleri bir arada degerlendirmesi Kur’an’a
olan vukufiyetini de gézler 6ntine sermektedir. “(Kafirlerin durumu) Firavun ailesinin ve onlardan
6nce gelenlerin durumu (u\é) gibidir.”*" ayetindeki 3 kelimesini, ‘vapip ettikleri’ (- J28/ Jae)
seklinde terctime etmis, Firavun ailesinin peygamberleri yalanlamasi gibi inkarcilarin da peygamberi
yalanladiklarini séylemis ve “Ey kavmim! Dogrusu ben, Nuh, Ad, Semad ve onlardan sonra gelen
kavimlerin durumu (u\é) gibi, (peygamberleri yalanlayan) kavimlerin baslarina gelenin sizin de ba-

9562

siniza gelmesinden korkuyorum.”® ayetinde de benzer durumun oldugunu ve Allah’in azabinin

tipkt o kavimler gibi onlarin da baslarina gelecegini ifade etmistir.”
2564 A

“Biz refah icerisinde stmarmis (}Lﬂ\) nice memleket halkini helak etmisizdir.” ayetinde ge-

¢en stmarma ve béburlenmenin (}‘nﬂ\), Allah’a isyandan ve onun emirlerine muhalif davranmaktan

5 Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru Abdurrabman b. Zeyd, 88-98. Yetmis ti¢ esbab-1 niizal rivayeti oldugu séylenmistir
(Vastl, Tefsirn ethai't-tibitn, 332.). Bsbab-1 niiz{l ile ilgili rivayetleri de senedsiz aktarmaktadir. Ornek icin bk. Taberd,
Céami'n'l-beyin, 5/335, 6/111, 8/556, 16/601; Tbn Eba Hatim, Tefsorni’l-Kur'ani’l-‘azim, 5/1673, 8/2562, 10/3150.

57 el-Bakara 2/129.

58 Buradaki “hikmet” kelimesine “stinnet” manast da verilmistit (Tabeti, Canmi‘u’l-beyin, 3/87, ibn Ebd Hatim,
Tefsirii’l-Kur'ani’l- azim, 1/237; Ali b. Muhammed b. Habib el-Mavetdi, en-Niiket ve’l- ‘uydin (Beyrut: Dari’l-kiitibi’l-
‘dlmiyye, 1992), 1/192).

59 el-Bakara 2/269.

60 Taber, Cami'n’l-beyan, 5/570; Kurtubi, e/-Cami* li-abkami’l-Kur'an, 4/356. Bir diger Ibn Zeyd yorumu igin bk. Tbn
Ebt Hatim, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 2/534.

6 AliImran 3/11.

02 el-Mu’min 40/30-31.

03 Taberi, Canmi‘u’l-beyan, 6/224.

64 el-Kasas 28/58.
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daha kétii oldugunu ve “Bunun sebebi yeryiiziinde haksiz yere simarmaniz ve bobiirlenmenizdir.”*

seklindeki ayette de ayni durumdan bahsedildigini séylemektedir.”® Yine “Andolsun ki biz, ilk ne-
silleri helak ettikten sonra dustiniip ibret alsinlar diye Mtsa’ya (insanlarin kalp gbztini agan) deliller
(5= ile hidayet ve rahmet olarak Kitab’t (Tevrat’t) verdik.”’ dyetindeki besair’in (J34<3) insanla-
rin, dinleri hakkinda kalplerine verilen hidayet oldugunu yoksa zahiri anlamdaki gérme duyusunun
kastedilmedigini “Yerytiziinde dolagsmiyorlar mi ki; akledecekleri kalpleri, duyup isitecekleri kulak-
lart olsun? (Gergek su ki) gozler kor olmaz, gogislerdeki kalpler kér olur”.®® dyetiyle destekleyerek
actklamaktadir.”

Niizal-i Isa ile ilgili; “Hani Allah sd’ya soyle buyurmustu: ‘Stiphesiz, senin hayatina ben son
verecegim, seni kendime yiikseltecegim.”” dyetinde zikredilen Hz. Isa’nin vefatinin heniiz gercek-
lesmedigini, onun Deccal’t 6ldirmesinden sonra vefat ettirilecegini savunmakta ve “O, insanlarla

! dyeti micibince, Hz. Isd’nin yetiskinlik

besikteyken de olgunluk ¢agindayken de konusacaktir.
cagindan 6nce goge yiikseltildigini ve tekrar bu cagda iken inecegini ifade etmektedir.”
“Insanlardan &ylesi vardir ki, diinya hayat: hakkinda séyledikleri senin hosuna gider. Hatta
(samimi olduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o, dismanlikta en azili olanidir. Senin yanindan ay-
rildiginda, yerytiziinde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye ¢abalar. Allah ise fesad:
sevmez.”” dyetlerinde ise, “Bir adam bir giin Hz. Peygamber’e gelip ‘Ey Allah’in rasGlii! Sahitlik
ederim ki, sen hak ve dogruluk tizere Allah’in génderdigi rasulsiin.” dedi ve bu s6z Hz. Peygamber’in
hosuna gitti. Sonra adam ‘Allah biliyor ya, dilim ile s6yledigim kalbimdeki gercektir.” dedi.” rivaye-
tine yer verdikten sonra, “Halbuki onlar miinafiklarin ta kendileridir” deyip “Miinafiklar sana gel-
diklerinde, ‘Sahitlik ederiz ki sen Allah’in rasalistin.’ detler. Stiphesiz Allah da bilir ki sen, onun

2574

rasuliisiin ve muhakkak Allah, munafiklarin yalanct olduklarint da bilmektedir.”™ ayetini okumak-

taditr.”

65 el-Mi’'min 40/75.

6 Thn Ebt Hatim, Tefsirit’l-Kur'ani’l-‘azin, 9/2996.
67 el-Kasas 28/43.

68 el-Hac 22/46.

0 Ibn Eba Hatim, Tefsirsi'l-Kur'ani'l-‘azin, 9/2981.
70 Al Imran 3/55.

7 Al-i Tmran 3/46.

72 Taberi, Canmi‘u’l-beyan, 6/457.

73 el-Bakara 2/204-205.

74 el-Minafikan 63/1.

5 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 4/233.
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“Allah’in kabul edecegi tévbe, ancak bilmeden (‘ULP-\) glinah isleyip de sonra hemen tévbe

9576

edenlerin tévbesidir.”™ ayetini ve burada gecen bilmeyerek (‘ULG-M) kaydint su ayetlerle birlikte actk-
lamaktadir: “Yusuf onlara: ‘Siz, bilmeden (O)itﬂé & 31) Yasuf ve kardesine neler yaptiginizin far-
kinda misiniz?’ dedi.””” ve “YGsuf, ‘Rabb’im! Benim i¢in zindan, onlarin beni ¢agirdiklart seyden
daha sevimlidir. Eger onlarin tuzaklarini benden savusturmazsan onlara meyledip cahillerden

(u—dﬁ\A“ &%) olurum.” dedi.”™ Ibn Zeyd, her kim Allah’a isyan ediyorsa, masiyeti sékiip atincaya

kadar cahildir, demektedir.”

“Bilakis (s6yle der): Ogrenip égrettiginiz kitap uyarinca Rabbe halis kullar ((£65) olunuz.”®
ayetindeki “Rabbaniler”, “Insanlardan mesul olan, onlart bakmakla gorevli yoneticilerdir. Tipki
‘Kendilerini Rab’be adamuis olanlar (Rabbaniler) ve din adamlari, onlari giinah s6z séylemekten ve
haram yemekten yasaklamalari gerekmez miydi?**' dyetinde ‘Rabbani’nin, yonetici ve din bilginleri
anlamina gelmesinde oldugu gibi” diyen Tbn Zeyd, ilk ayete verdigi manay1 bir diger ayetle destek-
lemis olmaktadir.*

r'7783

“Alemlere uyartct ()3:3) olsun diye Furkan’t kuluna indiren Allah ne yiicedi ayetinde uya-

ricinin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugunu séylerken, “Muhakkak biz seni, miijdeleyici ve uyarict () :3)
olarak hak ile gonderdik. Higbir immet yoktur ki, iclerinden bir uyarict ('223) ¢ctkmamis olsun.”®
ve Biz hicbir memleketi, kendilerine uyarict (13239 géndermeden énce helak etmedik.* ayetlerinde
de Cenab-1 Allah’in rastlleri, uyarict olarak gonderdigini ifade etmektedir.™

2. 2. 2. Lugavi Tabhlilleri

Ibn Zeyd, ayetlerde gecen kelimeleri farkli dyetlerde gegen ifadelerle izah etmekte, kelime
tahlillerine yonelmektedir. Ornegin; “Muhakkak biz, yeryiiziinde olan herseyi kupkuru, ¢orak bir
toprak (134 mia) haline getirebiliriz.”* ayetindeki 1355 amia kismiyla “Belki Rabbim bana, se-

ninkinden daha iyi bir bag verir; senin bagina da gokten yildirimlar gonderir de bag, kupkuru bir

76 en-Nisa 4/17.

7 Ydsuf 12/89.

8 Yasuf 12/33.

7 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 8/90.
80 Al Imran 3/79.

81 el-Maide 5/63.

82 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 6/543.
8 el-Furkan 25/1.

8 el-Faur 35/24.

85 es-Suara 26/208.

8 Tbn Eba Hatim, Tefszri l-Kur'ani’l-‘azin, 8/2660.
87 el-Kehf 18/8.
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toprak (& 13mia) haline gelir.”*® ayetindeki (& Iamia) kisminin ayni manada oldugunu ve her iki-
sinin tzerinde herhangi bir Griiniin yetismedigi ¢orak toprak manasina geldigini, “Gérmediler mi

ki; kupkuru topraga ( )jéj\ u,bjf‘) suyu ulastirdigimizi ve onunla hem hayvanlarinin hem kendile-

27289

rinin yedikleri iirtinii ¢ctkarmakta oldugumuzu?”® ayetini de okuyarak actklamaktadir.”

“Sabir ve namazla (duayla) Allah’tan yardim dileyin. Stiphesiz sabir ve namaz, Allah’a saygi-

7 dyetindeki  GeedAl) kelimesini

dan kalbi iirperenler (Uilall) haricindekilere zor ve agir gelir.
“korku (<8s3) ve Allah’a karst sayg1 duyarak cekinme” olarak agiklamis ve “Atese sunulurken on-
larin zilletten baglarint 6ne egmis (Gl 06z ucuyla gizli gizli baktiklarint goriirsiin.” seklindeki
es-Surd 42/45. ayette onlarin, Allah’a duyduklari korku ve saygt dolayistyla baslarini 6ne egdiklerini
soylemektedir.” Yine “Ey iman edenler! Topluca hepiniz (3\315) giivenlik ve barisa (Islam’a) girin!””
ayetindeki 488 kelimesinin &> anlamina geldigini ve “Sizinle topyekin ( 43‘5) savasan mugriklerle

12294

siz de topyekin savasin!””* dyetinde de aynt mananin bulundugunu ifade etmektedir.” “Fitne tama-

men yok edilinceye ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin!””® dyetindeki “fitne”yi ise
9997

“kuftr” olarak actklamis ve “Onlar musliman olana kadar onlarla savasmaya cagrilacaksaniz.

ayetinde de bu durumun ifade edildigini séylemistir.”
“Sizi (Beni Israil) Alemlere iistiin kildim ( Gnadall e 288 15 ayetinde; “Burada Beni
Israil’in Gstiin tutuldugu alemlerden kasit, kendi donemlerindeki insanlardir. ‘“Andolsun ki biz onlar1

(Israilogullarr’ni) bilerek alemlere Gstin tuttuk (3L 5ial) 710

ayetinde de durum aymidir. Bu tstin
tutulma durumu, Allah’a itaat eden ve onun emitlerine uyanlar icin gegerlidir, zira onlarin arasinda
maymuna dondurilmis, Allah’in bugz ettikleri de vardir. Bu immet iginse Allah, ‘Siz (Ey Muham-

med immeti) insanlar icin cikarilmis en hayirli immetsiniz.”'"" buyurmustur. Buradaki ifade de,

88 el-Kehf 18/40.

89 es-Secde 32/27.

% Bbi’l-Fida Ibn Kesir, Tefiri'l-Kur'ani'l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selime (Riyad: Daru Tayyibe,
1420/1990), 5/137.

91  el-Bakara 2/45.

92 Tabeti, Cdani‘u’l-beyin, 2/16.

93 el-Bakara 2/208.

9 et-Tevbe 9/36.

% Tabeti, Cami'n’l-beyin, 4/258.

9% el-Bakara 2/193.

97 el-Fetih 48/16. Bu ayetteki (54l 3 ifadesi “onlar teslim oluncaya kadar” seklinde de anlasilabilir.

98 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 3/571.

9 el-Bakara 2/47.

100 ed-Duhan 44/32.

101 Al-i Imran 3/110.
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Allah’a itaat eden, emirlerine uyan ve onun yasak kildiklarindan uzak duran kimse icindir.”'"* de-

mektedir. Bu tefsirinde o, aﬂmﬁ ve U %Al ifadelerinin benzer manada olduguna dikkat cekmistir.

“Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun!”'"” ayetindeki “zikit” kelimesine “Kur’an” manasini
vermis ve bu tefsirini “Stphe yok ki zikri (Kur’an’t) biz indirdik ve onu koruyacak olan da muhak-
kak biziz.”'" ve “Onlar kendilerine zikr (Kur’an) gelince onu inkar ettiler. Oysa o aziz (serefli, yiice)
bir kitaptir.”'” dyetleriyle delillendirmistir."” Yine “De ki: Siginirim ‘felak’in (3l4ll) Rabbi’ne™'” aye-
tindeki felak kelimesine “sabah” manasini vermis ve bu manaya “O, karanlig yarip sabahi aydinla-

tandir. (=Y 318 ayetinden'® ulagmistir.'”

2. 2. 3. Muhkem-Miitesabih Yaklagimi

Ibn Zeyd, ayetleri, ilgili diger ayetlerle tefsir ederken lafzi olarak birbirine benzeyen ve mii-
tesabihw’l-lafzi denilen ayetler tizerinde durmakta ve kelime izahlari yapmaktadir. Ornegin; “Kalp-
lerinde hastalik vardir. Allah onlarin hastaligini daha da arttirmustir. Yalan séylemeleri sebebiyle

95110

onlar icin act bir azap vardir.” " ayetinin tefsirinde “Allah onlarin hastaligini (kufriint) daha da

arttirmistir, (aa & 283139 kisminy, “Kalplerinde hastalik olanlara gelince, Allah onlarin kiifriine

kiifiir katmistir, ((p¢3) AN L #1387 avetleriyle tefsir etmis, boylece “hastalik (a2 ) keli-
mesini, “pislik (W>_)” kelimesiyle agiklayarak her ikisine de “kiifiir” manasint vermistir.'” “(Yahu-
diler) “Kalplerimiz értiiliidiir.” dediler. (Caé 158 1 1513 avetini ““Kalplerimiz értiilidiir.” dediler.
(:\-'5‘ & 8 Uj‘—gﬂj)”m ayetiyle tefsir etmekte ve ortii anlamindaki Cilé kelimesini yine benzer mana-

daki &1 (5rtii, perde, golgelik,) kelimesiyle izah etmektedir.''?

Ibn Zeyd’in muhkem-miitesabih hakkindaki kanaati; “Kur’an-1 Kerim’de lafizlari tekrarlanan

ve birbiriyle benzerlik arzeden ifadeler, mitesabih; tekrarlanmayanlar ise muhkemdir” seklinde

102 Taberl, Cami'u’l-beyin, 2/ 24.

103 en-Nahl 16/43.

104 e]-Hicr 15/9.

105 Fussilet 41/41.

106 Tabetd, Cansi ‘u’l-beyian, 17/209. et-Tevbe 9/126. dyetin tefsirinde de “ehli’z-zikr”in “ehli’l-Kur’an” oldugunu soy-
lemektedir (Tbn Eba Hatim, Tefsanii’l-Kur'ani’l-‘azim, 6/1916.)

107 el-Felak 113/1.

108 el-En‘am

19 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’I-‘azim, 8/535.

110 e]-Bakara 2/10.

1 et-Tevbe 9/125.

12 Taberl, Cami'u’l-beyin, 1/282.

113 e]-Bakara 2/88.

114 Fussilet 41/5.

15 Tabetd, Cami'‘n’l-beyin, 2/3217.
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6zetlenebilir.''® “Elif, 1am, rA. Bu kitap, dyetleri muhkem kilinmis sonra hikmet sahibi ve herseyden

2117

haberdar olan Allah katindan agtklanmus kitaptir.”””"" ayetinin tefsirinde muhkem-miitesabih yakla-
simi gorilmektedir: “Huad stresinin ilk yirmi dort ayeti Hz. Peygamber, sonraki yirmi doért ayeti Hz.
Had hakkindadir. Sonra Hz. Salih, Hz. Ibrahim, Hz. Lat ve Hz. Suayb zikredilir. Burada verilen
bilgiler muhkemdir ve tafsilatiyla agiklanmistir. Ama mesela Hz. Muasa’nin kissast miitesabihtir
cinki birden fazla yerde gegmekte ve benzer bilgiler verilmektedir. el-Mi’mintn 23/27 ile Had
11/40, el-Kasas 28/32 ile en-Neml 27/12, 'Taha 20/20 ile el-A‘raf 7/107 stresinde Hz. Msa ile
ilgili ayni hakikat farkli kelimelerle aktarilmis ve Huad saresinde de yukarida zikredilen peygamber-

95118

lerden sonra dort ayette Hz. Mtsa’dan bahsedilmistir.”""® Tbn Zeyd’in miitesabih olarak nitelendir-

digi bu ayetler soyledir:

119 120

O (3835 08 e g dttd % S S5 Ual ala 18

azhi oo o rE S PR R PR T T
A1 (5255 O8 Cye Lgud Jad) W ) a5 el el2 1Y s

121, 0 2 e el £ 535 s 6 & 033

122, 20 s b sl 3 545 Glis 3 Ay ML

3% i
O Gl @\A@a@c@lﬁ

10 B g a gdls

Tabloda da goriildiigi iizere ayetler arasinda ufak kelime farkliliklart bulunmaktadir ki, Thn
Zeyd, bu ayetler miitesabih (lafzi) demektedir.

2. 2. 4. Miibhem Ifadeleri Tefsiri

Ibn Zeyd’in bazen bir ayetteki mitbhemligi gidermek icin ilgili diger ayetlerle tefsire yoneldigi
de goriilmektedir. Ornegin, “Allah, gerek mallariyla gerek canlariyla cihad edenleri, cihada ¢tkmayip
oturanlara gore derece olarak tstin kilmistir. Cihad edenler igin Allah katindan onlara; dereceler,
magfiret ve rahmet vardir.”'” dyetindeki derecelerin yedi tane oldugunu séylemekte ve “Medineli-
lere ve gevrelerinde bulunan bedevilere, (savas ve diger hususlarda) Allah’in peygamberinden geri
kalmalart ve kendilerini ona tercih etmeleri yakismaz. Zira Allah yolunda susuzluga, yorgunluga,

acliga maruz kalmak, kafirleri kizdiracak bir yeri isgal etmek ve diismana karst basart kazanmak

karsiliginda, onlarin salih bir amel yaptiklart mutlaka yazilir. Allah muhsin olanlarin miikafatini zayi

16 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘nyiin, 1/369.

17 Had 11/1.

U8 Taberd, Cami‘n’l-beyin, 6/178-179; Ibn EbG Hatim, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 6/1995.
119 e]l-Mi’mintn 23/27.

120 Had 11/40.

121 en-Neml 27/12.

122 ¢]-Kasas 28/32.

123 el-A‘raf 7/107.

124 'T'Aha 20/20.

125 en-Nisa 4/95-96.
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etmez. Muhakkak Allah onlari, yaptiklarinin en giizeli ile miikafatlandirmak icin kiigiik buytik yap-

12 4yetlerinde bu derecelerin zikre-

tiklart her harcamayi, gectikleri her vadiyi onlarin lehine yazar.
dildigini ifade etmektedir. Ona gore; susuzluk, yorgunluk ve agliktan kurtulmak, disman igin kiy-
metli bir yeri ele gecirmek, diismana karst basart kazanmak, az veya ¢ok Allah yolunda harcadiklart
seyler ve mesafeleri asmak miikafatlandirilacaktir ve burada sayilanlarin her biri, bir derecedir.'”’
Yine Ashab-1 kehf ve Ashab-1 rakim (a3 <2l CAsial) ayetindeki “rakim”in kitap manasinda

oldugunu “Yazilmis bir kitaptir. ( 4585 G128 Avetivle istishidda bulunarak izah etmekte;? “On-

lar1 pismanlik ve tiziintii giinii (354l 33 ile uyar.”™

ayetinde kiyamet giiniintin ni¢in “yevmu’l-
hasret” olarak ifade edildigini ise “Kisinin, ‘Allah’in yaninda, isledigim hatalardan dolay1 vay halime!
(g;'LJ»A )" diyecegi kiyamet giiniinden bahsedilen ayette de zikredildigi tizere giinahkar olanin
kiyamet gtint isledigi gtinahlar ytiziinden pismanlik duymast sebebiyle, kiyamet glintiniin “yevmi’l-
hastret” olarak isimlendirildigini séylemektedir.'”

“Stiphesiz Safi ile Merve Allah’in sedirlerindendir (nisAnelerindendir).”'”’

ayetinde “Cahi-
liyye’de iken insanlar Safa ve Merve tepelerine birer put koymus onlara tazim ediyorlardi. Islim
gelip de mislimanlg: sectiklerinde bu iki put tepesini tavaf etmeyi kerih gordiler. Sonra Allah,
hem bu ayettte hem de ‘Her kim Allah’in seairlerine saygi gosterirse, muhakkak bu, kalplerin
takvasindandir.”"* dyetinde bu iki tepeyle ilgili aciklama getirdi ve Hz. Peygamber o ikisini sa’y et-
meyi siinnet kildi.” demektedir.'”’

“By Israilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin ve bana verdiginiz sozii yerine getirin ki

136 Ayetini; “Burada Allah’in onlara bahsettigi nimet,

ben de size vadettiklerimi yerine getireyim.
geneldir ve hicbir nimet Islim nimetinden daha stiin degildir.” demekte ve bu séziinii “(Ey
Rasalim!) Misliman oldular diye sana bir liitufta bulunmus gibi davrantyorlar. De ki: ‘Misliman

olmaniz1 bir lituf gibi benim basima kakip durmayn. Bilakis sizi imana eristirmesinden dolay1 Allah

126 et-Tevbe 9/120-121.

127 Tabertl, Cami'u’l-beyin, 9/97.

128 e]-Mutaffifin 83/9.

129 Rakim icin; kasaba, magaranin bulundugu dag ve Ashab-1 kehf’in kissasinin yazili oldugu tastan levha seklinde
farklt yorumlar da bulunmaktadir (Tbn Kesir, Tefsiri’-Kur'ani’l-‘azin, 5/139).

130 Meryem 19/39.

131 ez-Ziimer 39/56.

132 Tbn Kesir, Tefsirii l-Kur'ani’l-‘azinm, 5/234.

133 e]-Bakara 2/158.

134 el-Hac 22/32.

135 Tabertl, Cami'u’l-beyin, 3/235.

136 e]-Bakara 2/40.
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size litufta bulunmustur. Eger dogru kimselerseniz (Allah’a minnettar olmaniz gerekir.)”"” dyetiyle

kuvvetlendirmektedir.'*

Kisaca, Abdurrahman b. Zeyd’in 6rnek verilecek farkli bir¢ok rivayeti bulunmakla birlikte,
calismanin sinirlarint da asmamay1 g6z 6niinde bulundurarak, verilen misallerin; onun ayetleri tefsir
ederken ilgili diger ayetlere basvurmayi son derece 6nemsedigi ve bunu, tefsirinin ana 6zelligi kildig,
manay1 tesbitte Kur’an’a biitlinctil bir bakisla yaklastig gibi temel yaklasimini ortaya koymasi agi-
sindan yeterli olacagi kanaatindeyiz. Yasadigt donemin en énemli miifessirlerinden biri olan Ibn
Zeyd’in tefsire katkisi, basta Kur’an’in Kur’an ile tefsiri olmakla birlikte, lugavi izahlar ve siirle is-
tishad agisindan da oldukga kiymetlidir. Ayn1 zamanda onun tefsiri, nakil yerine aklin 6n plana ¢i-
karilmasi dolayistyla da 6nem arzetmektedir.

Sonug

Tabitnu misliman olarak goérip yine miisliiman olarak vefat eden ve tgtlinc nesil sayilan
etbau’t-tabiinin, agirliklt olarak yasadigi donem hilafette Abbasilerin bulundugu hicti II. asra denk
gelmektedir. Bu donemde Mekke, Medine, Basra, Kafe, Sam, Misir ve Yemen gibi ilim merkezleri-
nin yant sira Bagdat, Rey ve Kayrevan gibi sehirler de ilmi hayattaki yerini almistir. Arap diliyle ilgili
calismalar ivme kazanmis; kelami ve fikhi mezheplerin temelleri atilmustir. Ilimlerin tasnif edildigi
bu dénemde Mukatil b. Stileyman’in Tefsirii'/-Kur'an’t, Yahya b. Sellam’in Tefsir'i ve Abdirrezzak b.
Hemmam es-San‘ani’nin Tefs771 glinimiize ulasan eserler arasinda yer almaktadur.

Medine’de dogup buytyen; meshur muhaddis, fakih ve mifessir tabii Zeyd b. Eslem’in oglu
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, etbau’t-tabiin dénemi alimleri arasinda en dikkat ¢ceken isimlerden
biridir. Ozellikle tefsir alaninda sohret kazanan Ibn Zeyd’in bir tefsir esetiyle en-Nésih ve'l-mensith
adinda bir kitabinin bulundugu kaydedilmektedir. Onun bu iki eseri gliniimiize mustakil olarak ulas-
masa da sonraki donem tefsir kaynaklart icerisinde yer almaktadir. Onun tefsiri, Taberi’nin en
énemli kaynagidir ve Ibn Zeyd, Cami‘n’l-beyin’daki 5233 etba‘w’t-tabiin rivayeti arasinda 2075 rivayet
ile en cok rivayete sahip miifessir olma ézelligini haizdir. O, Ibn Ebt Hatim’in de rivayetlerine en
cok yer verdigi isimler arasinda bulunmaktadir.

Ibn Teymiyye’nin “Tefsirdeki en glizel metod (ahsenit’t-turtik) Kuranin Kur'an ile
tefsiridir.” dedigi Kur’an’in kendi i¢ butunliginde anlasilmasi gayesine matuf bir yontem olan
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, Abdurrahman b. Zeyd tefsirinin temelini teskil etmektedir. Etbau‘t-

tabiln miufessirleri arasinda ayetleri ilgili diger ayetlerle tefsir eden, yontem ve kaynak olarak

137 el-Huctrat 49/17.
138 Tabetd, Céami‘n’l-beyin, 1/556.
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Kur'an’in Kur’an ile tefsirine en cok agirlik veren isimdir. Ayetleri bitinciil olarak ele almast ve
konuyla ilgili tiim ayetleri bir arada degerlendirmesi, Kur’an’a olan vukuafiyetini de gézler 6ntine
sermektedir. Bu calismada onun tefsir rivayetleri tahlil edilerek, bircok misal esliginde Kur’an’
Kuran ile tefsirine 151k tutulmustur. Rivayetlerinde nakle ¢ok az yer veren Abdurrahman b. Zeyd,
ayetler arast kurdugu iliskide akla basvurmus ve ayetleri kendi re’yi ile yorumlamustir. Bu ¢alismayla,
tlkemizde yeterince incelenmemis ve hakettigi degeri bulamamis Abdurrahman b. Zeyd ve tefsirine
dikkat ¢ekmek amaglanmis ve oOzellikle Kur’an’in Kur’an ile tefsirine sundugu katkinin 6nemi

vurgulanmustir.
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Oz

Ulimi’l-Kur’an’in 6nemli konularindan biri olan muhkem ve miitesabihin birlikte zikredildigi Al-i Imran
stresinin 7. ayetinde ifade edildigine gére Kur’an’in bir kisim ayetleri kitabin esasini teskil eden muhkem, bir
kismi da miitesabihtir. Muhkem ayetlerin delalet ettigi mana actk¢a anlagilirken, miitesabihler acikca anlagil-
mamaktadir. Kur’an’da hangi ayetlerin muhkem, hangilerinin miitesabih oldugunun belirtilmemesi ve mii-
tesabih ayetlerin farkli yorumlara imkan vermesi tartismalarin temelini olusturmaktadir. Bu da gesitli goriis
ve ekole mensup alimleri farkl yaklasimlara yonlendirmektedir. Bu calismada Ehl-i siinnet alimlerinden
Zirkani ile Tbazi miifessirlerden Ettafeyyis'in muhkem ve miitesabih konusundaki goriislerinin mukayeseli
bir tarzda ele alinmasi amaglanmaktadir. Arastirmanin temel sorusu Zirkani’nin ve ¢agdast Ettafeyyis’in
muhkem ve mitesdbih konusundaki gérislerinin neler oldugu seklinde belitlenmistir. Bu baglamda
Zurkant'nin Mendahilii'/-irfan’1, Ettafeyyis’in Teysir ve Himydan adli eserleri mukayeseli olarak incelenmistir.
Zirkani’nin ustl, Ettafeyyis’in tefsir kaleme almasi, konunun alt bagliklarinda farkli hususlara deginmelerine
de zemin hazirlamistir. Arastirma sonucu her iki alimin muhkem ve mutesabihle ilgili yaklasimlari benzer
olmakla birlikte miitesabihin tesbit ve te’vilinde goriislerinin farklilastigi anlasilmustir. Bu da her iki alimin
kendi mezhebi dogrultusunda hareket ettigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ehl-i siinnet, I'béziyye, Muhkem, Miitesabih, Ziirkani, Ettateyyis.

Opinions of Zurkani and Attafayyish About Muhkam and Mutashabih: A Comparative Study

Abstract

According to the 7th verse of the Al-i Imran in which mubkam and mutashabib that are the substantial subjects
of the Quranic Sciences (Ulum al-Qur’an) are mentioned together, some verses that constitute the essence
of the Qut'an are mubkam and some verses are mutashabih. While the meaning of the mubkam verses is cleatly
understood, the mutashabib verses are not comprehended faitly. The fact that the verses in the Qut'an are
not specified whether they are mubkan and mutashabih and the mutashabib verses allow different interpreta-
tions form the basis of the discussions. This leads scholars from different views and schools to different
approaches. In this study, it is aimed to examine the views of Zurkani, one of the Ahl-i sunnah scholars and
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Attafayyish, one of Ibadi’s commentators, about mubkam and mutashabih in a comparative manner. The main
question of the research is determined as what are the views of Attafayyish and his contemporary Zurkani
on the subject of mubkam and mutashabih. In this context, the Zurkant’s Manabilu’irfan and Attafayyish’s
Taysir and Himyan wetre examined comparatively. Ziirkani's writing of a methodological work and Ettafey-
yis's writing of exegesis also paved the way for them to address different issues in the subtitles of the subject.
As a result of the research, it is understood that the approaches of both scholars about mubkam and mun-
tashabib are similar, but their views about mutashabil differ in aspect of determination and interpretation. It
also shows that both scholars act in accordance with their school of thoughts.

Keywords: Tafsir, Ahl-i Sunnah, Ibadiyya, Muhkam, Mutashabih, Zurkani, Attafayyish.

Giris

Kur’an ilimlerinin 6nemli ve tartigmalt meselelerinden biri siiphesiz muhkem ve mutesabih
konusudur. Kur’an t¢ farkli yerde degisik baglamlarda bu konuya deginmistir. Bunlardan biri
Kur'an’in tamaminin muhkem oldugunu,’ digeri Kur’An’in tamaminin miitesabih oldugunu,” ii¢iin-
cust ise “O, sana Kitab't indirendir. Onun (Kur'an'n) baze dyetleri mubkemdir, onlar kitabin anasider. Digerleri
de wmiitesabibtir. Kalplerinde bir edrilik olanlar, fitne gikarmak ve onun olmadik yorumlarm: yapmak icin mii-
tesabib dyetlerinin ardma diiserler. Oysa onun gercek manasint ancak Allah bilir. Rasihin (ilimde derinlesmis
olanlar), "Ona inandik, hepsi Rabbimiz; katindandu’" derler. (Bu inceligi) ancak akil sabipleri diisiiniip anlar’™

ifadesiyle Kur’an’da hem muhkem hem de miitesabihin bulundugunu belirtmektedir.

Bahsi gecen ayette ‘vav’ baglact mitesabihin bilinip bilinemeyecegi tartismasina neden ol-
maktadir. Vav harfi atif anlaminda kullanildiginda miitesabihin Allah ve ilimde derinlesenler tara-
findan, isti’naf kabul edildiginde ise bunlarin yalnizca Allah tarafindan bilinecegini vurgulamaktadir.
Hem atif hem de isti’naf olarak iki farkli sekilde manalandirilmasindan sonra rasihnun mutesabihi
te’vil etmedeki ayricaligr iki yaklasimi birlestirecek tGgtincii bir yontem olarak karsimiza ¢itkmakta ve
bu da bir kisminin sadece Allah’a has iken bir kisminin da ilimde derinlesenler tarafindan bilinece-

gine isaret etmektedir.

Kuran, biiyiik cogunlugu ayrt ayri aciklanmis (mufassal) ve muhkem bir kitaptir.* Bununla
birlikte bazt gaybi hakikatleri, insanlara kendi dili ile ifade etme zorunlulugu miitesabih bir Gislabu
icermesine de imkain vermistir.” Miitesabih dyetlerin varligi bir taraftan insan fikrinin dondurulma-

mast ve fikir hiirriyetine miisaade ederken diger taraftan insan i¢in bir imtihandir.® Bu baglamda

L “Bu Kur'dn; dyetlers, hiikiin ve hikmet sahibi (ber seyden) hakkyla haberdar olan Allah tarafindan mubkem (eksiksiz, saglam ve
acik) kilmmig, sonra da Allah'tan baskasma knllnk etmeyesiniz diye ayre ayrs agiklanmg bir kitaptr”” Had 11/1.

2 “Allab siziin en giizelini; dyetlers, (giizellikte) birbirine benzeyen (miitesabib) ve (hiikiimlers, odiitleri, kissalar:) tekrarlanan bir kitap
olarak indirmistir”’ ez-Zumer 39/23.

5 Al Imran 3/7.

4 Had 11/1.

5 Ibrahim Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilg Bursa: Emin Yaymnlari, 2019), 255.

6 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2012), 132-133.
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ilimde derinlesenler imtihanin farkinda olup “ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derken ba-
zilart da Allah icin zikredilen ifadeleri, insanlarda var oldugu sekliyle anlamis ve buyuk yanilgiya
dismislerdir.” Bu sebeple miitesabih ayetlerin dogru anlasilmast ve dogru yorumlanmast 6nemli

hale gelmektedir.

Farklt mezheplere mensup alimlerin bir konuda ulastiklart sonuca, hangi delillerden istifade
ederek geldiklerinin goriilmesine imkan sunacak mukayeseli calismalar degerlidir. Tartismalt mese-
lelerden biri olan mukem ve miitesabih de bu durumdan mustagni kalmamus, konu hakkinda mu-
kayeseli makaleler yazilmistir.® Bu calismada, ¢agdas olan Misitlt Ehl-i stinnet alimi Abdiilazim ez-
Zirkani (61. 1367/1948)’ ile Cezayirli Ibazi miifessir Yasuf b. Isa Ettafeyyis'in (1. 1332/1914)"
muhkem ve miitesabih konusuna yaklasimlari, ¢6ztim yollart ve ekollerinin goruslerini nasil yansit-
tiklart ele alinacaktir. Bu baglamda Zirkani’nin ustle dair Menahilii’l-irfan i uldimi’l-Kur'an® isimli ki-
tab1 ile Ettafeyyis’in kaleme aldigt Teysiru't-tefsir ve Himydnn'z-3dd ild dari’l-me‘dd tefsirleri incelene-
cektir. Ziirkani eserinin on besinci bolimiinde miistakil olarak, Ettafeyyis ise Al-i Imran stresinin
7. ayeti ve huraf-1 mukattaa iceren ayetlerin tefsirinde bu konuyu islemektedir. Menahil, kolay

Uslibu, her boéluimin sonunda zihinlerde olusabilecek sorunlart gidermeye ¢alismasi, meseleleri

7 Yildiz, Kur'én Insan ve Yantlgr, 259-260.

8 Bk. Sahiron Syamsuddin, “Muhkem ve Miitesabih: Kur’an’t Kerim’in 3. Sure 7. Ayeti Hakkinda Taberi ve Zemah-
ser’nin Yorumlari Uzerine Analitik Bir Calisma”, cev. Yavuz Firat, Bilimname, 5/12 (2007), 201-219; Hact Onen,
“Ibn Kesir ve Taberi’nin Muhkem-Miitesabih ile Ilgili Gériislerinin Mukayesesi”, EKEV Akademi Dergisi 18/60
(Yaz 2014), 309-320; Mansur Yayla, “Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih Olgusu -ibn Asir ve Tabatabai
Ornegi-", lahiyat Akademi 10 (Aralik 2019), 107-144.

9 Muhammed Abdilazim Zurkani, Misir’in Garbiye vildyetinde 1893 yilinda dinyaya gelmistir. Kigiik yasta hafizli-
gin1 tamamlayan Zirkani, 1925 yilinda Ezher’den mezun olup miiderrislik ve bir siire de imamlik yaptiktan sonra
Ezher Universitesinde gorev almustir. 10 Aralik 1948°de Kahire’de vefat etmistir. Hadis usuliine dair bir, farkli alan-
larda tg eser ve gesitli dergilerde makaleler yazmugtir. Kur’an ilimlerinin temel meselelerini on yedi baglk altinda
inceledigi Menahil’iil-irfin’s kaleme almistir. Eserde Islam diismanlarina, eser sahiplerinin farazi olarak sundugu de-
lillere ve alimlerin muhalefet ettigi konulara dair géris ve elestirilerine deginmistir. Eserinde Ehl-i siinnet ¢izgisin-
den ¢ikmayan agtklama ve tanimlara yer vermistir. Detaylt bilgi icin bk. Mehmet Suat Mertoglu, “Zirkani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/579-580; Nevvaf el-Cerrah, “Mukaddime”
Zirkani, Menahilii'Firfan fi uliini’l-Kur'an, thk. Nevvaf el-Cerrah (Beyrat: Dar Sader, 2008), 5-9; Halid b. Osman es-
Sebt, Kitabii Menahili’l-irfin Ii’z-Ziirkani; Dirise ve Takvim (Kahire: Darii Tbn Affan, 2001), 44.

10 Tam adi Muhammed b. Yésuf b. Tsa b. Salih el-Hafsi el-Adevi’dir. Unlii Tbazi dlimlerini yetistiren Ettafeyyis ailesine
mensup oldugu icin daha ¢ok Ettafeyyis lakabiyla anilmaktadir. 1236/1820 yilinda Cezayir’in Gerdaye merkezine
bagli Yescen kasabasinda dogmustur. Ettafeyyis 1332/1914 yilinda Yescen’de vefat etmistir. Akaid, tefsir, hadis ve
fikih alanlarinda kendisini ihtisas derecesinde yetistirdigi icin “Kutbi’l-Eimme” unvanint almis ve ¢esitli alanlarda
eser verebilecek bir seviyeye ulagmistir. Kaleme aldigt ti¢ ylz civarindaki eserinin ¢ogu bastlmustir. Tefsirde ti¢ eser
telif eden Ettafeyyis buytk 6lcide Zemahseri’nin, bazen de Beyzavinin tesirinde kalmistir. Tefsirlerinin ilki
Himyan'dir. ikincisi Déi-amel Ii yevmi'l-emel dir. Rahman stresi’nden Nas stresi’ne kadar olan kisim tefsir edilmistir.
Ugiinciisii de “Teyszr'dir. Detaylt bilgi igin bk. Sabri Hizmetli, “Ettafeyyis”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/500; Ibrahim b. Muhammed Taldy, “Mukaddime”, Teysiru't-tefsir (Cezayir:
Daru’t-Teviikiyye, 2011), 1/Mukaddime 3; Mustafa b. Nastr Vinten, Ardi’s-Seyh Mubammed b. Yusuf Ettafeyyis el-
Arkadiyye (Gardaye: el-Matba‘at’il-Arabiyye, 1996), 23-65.
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soru-cevap seklinde ele almast gibi 6zellikleriyle 6n plana ctkan bir eserdir.'" Teysir ve Himyan,
“Kutbir’l-Eimme” tinvanint almis, 1bazi tarihinde cok az sayida telif edilen tefsirlerden ticiiniin ya-
zart olan Ettafeyyis’in esetleri olup Teysir, insanlart memnun edecek ve biktirmayacak bir tisliba,'”

Himyan da kendi mezhebinin gériislerini izah etmeye yetecek bir 6zellige sahiptir."

Her iki alimin ortak temas ettigi ve farkli ele aldiklart alt bagliklar bulunmaktadir. Ayni husus-
lara degindikleri alanlar muhkem-miitesabih, immi’l-kitab, miitesabihin yorumlanmas: meselesi,
hikmetleri; farkli ele aldiklart konular ise Zirkant’nin elestirilere cevap vermesi; Ettafeyyis’in ise
ayetin sebeb-i niizuline deginmesi, “miutesabihine tabi olurlar” ifadesinin ne anlama geldiginin tize-
rinde durmasi, “zeyg”, “ibtigae’l-fitne”, “ibtigae te’vilih” ve “rasihtin” kavramlarini actklamasidur.

Bu makalede kaleme aldiklart ortak konular detaylt bir sekilde, farkl isledikleri ise kisaca agiklana-

caktir.

1. Miistereken Deginilen Konular

1. 1. Muhkem ve Miitegabih

Gerek tefsir ustli eserlerinde gerekse tefsirlerde muhkem ve miitesabih kavramlarinin tani-
minda'* gériis birliginden s6z etmek miimkiin degildir. Hem Ziirkani hem de Ettafeyyis bu farklt
tanimlari eserlerinde ele almaktadirlar.

Zurkani, oncelikle ligat manalarini verdigi bu kavramlarin Kur’an’daki kullanimina atifta bu-
lunmakta ve daha sonra 1stilahi manalarina deginmektedir. Ligatte muhkemin tiirevlerinin tek bir
anlam etrafinda cereyan ettigini ve bunun da “men etme/koruma” manasinda oldugunu ifade et-
mektedir. Mitesabihin ligatteki anlami ise “benzer ve karmagik”tir. Istilahi olarak ise muhkem ba-
zen mensthun bazen de mitesabihin ziddi olarak anlamlandirilmaktadir. Birinci manaya gore nes-
holmamus ayetler kast edilmekte, ikinci manaya gore de naslarda herhangi bir kapaliligin bulunma-

dig1 aciklik ifade edilmektedir.”

11 Kitap hakkinda detayl bilgi icin bk. Aysegiil Eskikurt — Reyhan Caglayan Altun “Klasik ve Modern Dénemde
Ulimu’l-Kut’an Calismalart Karsilastirmast” Asos Journal 4/28 (Temmuz 2016), 84-105.

12 Muhammed b. Ytsuf Ettafeyyis, Teysim #-tefsir, thk. Ibrahim b. Muhammed Talay (Cezayir: Daruw’t-Tevfikiyye, 2011),
1/1.

13 Muhammed b. Yuasuf Ettafeyyis, Himydni'g-3dd ila dari’l-me‘ad thk. Abdu’l-hafiz Selebi (Saltanat-1 Uman: Vizarati’t-
Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1403/1983), 1/5.

14 Tarifler icin bk. Muhammed b. Cerir et-Taberd, Canmi u’l-beyin “an te vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Tirki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 5/188-202; Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-azim, thk. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin (Beyrat: Darw’l-Kitabi'l-Ilmiyye, 1419), 2/4-5; Bedreddin ez-Zerkesi, e/-Burhan fi ‘Uliimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 1957), 2/68-77; Celaliddin Abdurrahman es-
Suyati, el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim (b.y: el-Heyeti'l-Misriyyeti’l-Amme, 1974),
3/4-6.

15 Muhammed Abdtlazim Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi nliimi’l-Kur'an, thk. Nevvaf el-Cerrah ( Beyrat: Daru Sadir, 2008),
430-431.
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Zirkani, muhkem ve miitesabih hakkinda alimlerden gelen yedi farkli goriist, kendi tercihini
ve yeterli bir icerige sahip olmadigint belirttigi diger dort gorust dile getirmektedir. Yedi goris ve
ait oldugu kisiler strastyla soyledir:

1. Alasi’nin (61. 1270/1854) Hanefilere dayandirdign goriise gore muhkem delaleti acik ve
neshe ihtimal olmayan tarzda net olandir. Mutesabih ise aklen ve naklen manast gizli olup bilgisi
Allah’a has kilinmis olan ayetlerdir. HurGf-1 mukattaa ayetleri gibi.

2. Ehl-i stinnet alimlerinden bir kismina gére de muhkem ister agikar ister sonradan te’vil
yoluyla olsun kendinden ne kastedildigi bilinen seydir. Mitesabih ise Allah’in bilgisini kendine has
kildigr baska tiirli bilinmeyecek olan seydir. Kiyamet saati, hurGf-1 mukattaa gibi.

3. Ustl alimlerin cogunun benimsedigi Ibn Abbas’a (1. 68/687-88) nisbet edilen goriise gére
muhkem sadece bir te’vile ihtimal verendir. Mitesabih ise birden fazla te’vile ihtimal verendir.

4. Ahmed b. Hanbel’e (6l. 241/855) ait olan goriise gére muhkem mistakil bir mana icerip
actklamaya ihtiyag duymayandir. Mutesabih ise kendi basina manast anlasilmayip actklanmaya ihti-
ya¢ duyandir.

5. Caveyni’ye (6. 478/1085) ait olan géruse gore muhkem bir zitlik icermeden en dogru ma-
nanin olugsmasina yol agan, nazmi ve tertibi diizgiin olandir. Miitesabih ise istenilen manaya bir
karine olmadan ulasitlamayan musterek anlamlari uhdesinde barindirandir.

0. Bazi son dénem alimlerinin sik¢a kullandiklart ve aslinda Kegsaf1 serh edenlerden Eba Mu-
hammed et-Tibi’ye (6l. 743/1343) ait olan gorise gore muhkem sunu ifade etmektedir: Kendisine
herhangi bir muskilin ariz olmadigil, manasi agik olan seydir. Mitesabih ise bunun zidd: olandir.
Zurkani, Tibi’nin harika bir te’vili olarak belirttigi Al Imran stresi 7. ayetin tefsirine yer vermek-
tedir: “Ilimde derinlesmis olanlar” yerine “muhkemin ardinda olanlar” denebilirdi ancak muhkemi
bilmenin yolunun arastirmaya baglanmasi ve miitesabihin pesinde olmanin da kalbinde egrilik ola-
nin yapacagt is olarak nitelendirilmesi Tibi’ye gbre bu ayetten anlagilmaktadir. Miitesabihin pesine
diisen ise hadiste'® sakinilmast gereken kisi olarak belirtilmektedir.

7. Fahreddin er-Razi’ye (61. 606/1210) nisbet edilen goruse gore muhkem delaleti kuvvetli
olandir. Nass ve zahir manada olan muhkemdir. Delaleti kuvvetli olmayan da mitesabihtir. Miic-
mel, miigkil ve miievvel de bunu ifade etmektedir. Razi muhkemi racih (delaleti baskin), mitesabihi

de mercth (delleti zayif) olarak agiklamistir."’

16 Ebi'l-Hiseyin Mislim b. el-Haccac Muslim, el-Cami‘u’s-Sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire: Daru
Thyai'l-Kitiibi'l- Arabiyye, 1955), “Ilim”, 1.
17 Suyld, Itkan, 2/5.
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Diger gorusleri anlatmaya baslamadan 6nce bu gorislerin genel bir degerlendirmesini yapan
Zurkani en isabetli gériisin Razi’nin goériust oldugunu, sonrasinda da Tibi’nin gbrusiinin tercih
edilebilecegini ifade etmektedir. Son gorisi isabetli bulmasinin nedeni Razi’nin metodunun gizlilik,
kapalilik ve racih/mercth ayrimina dayanmasidir ki bu da dyetlerdeki ihkam ya da tesabiiht ortaya
ctkaran sebeplerdir. Ziirkani diger goriisler basligt altinda ele aldigt son dort goriisiin'® pek tutarlt
ve yeterli bir icerige sahip olmadigini, en makul gorisiin Razi’nin gorisii oldugunu ifade etmekte-
dir."”

Ettateyyis, Teysirve Himyan tefsirlerinde muhkem ve mutesabih konusunu detayli bir sekilde
ele almaktadir. Al-i Imran sdresi’nin 7. ayetinde klasik siinni tefsir geleneginden pek farki olmayan
tariflerle kavramlar agiklamaya baslamaktadir. Muhkemi, nesh ihtimali olsa dahi delaleti actk olan,
icmal, iltibas ve ihtimalden korunmus, illeti bilinen (ma‘kalu’l-ma’na), Allah’in anlamint kullarina
bildirdigi, lafizlari tekrarlanmayan, feraiz, va‘d ve vaid ayetler diye tarif etmektedir. Mitesabihi ise
manast anlasilmayan, stipheli, strelerin baslarindaki harfler gibi baska bir sebebe ihtiya¢ duymadan
manast miphem olan, hayiz veya temizlik i¢in kullanidan kur®’ kelimesi gibi her iki mana i¢in de
kullanilan, kissalar, emsal, mecaz ve isaretler bulunan, orucun bagka aya degil de Ramazan'a has
kilinmasinda oldugu gibi illeti bilinmeyen, uzun dustinceler neticesinde manasi anlastlan, Deccal,
kiyamet, Ye’ctic ve Me’cte gibi Allah’in kendine has kildigi bilgileri kapsayan, mticmel, miiltebis
ayetler olarak aciklamaktadir.”’

Zurkani’ye gore ikinci anlamiyla mutesabihin ziddr olarak kullandlan muhkem, naslarda tam
bir acikligr ifade etmektedir. Muhkem ve miutesabih konusuyla ilgili olan ikinci yaklasim Ettafey-
yis’in taniminda da bulunmakta ve her ne kadar farkli tanimlara yer verseler de genel manada tarif
icin benzer goris sergilediklerini belirtmek mumkin gozitkmektedir. Diger Ibazi miifessirler de
eserlerinde farkli tanimlara® isaret etmekle birlikte klasik siinni tefsitler ve tefsir usalii esetlerinin
disinda bir mana vermemektedirler. Ziirkani eserinde goriis sahiplerinin isimlerine kendi degerlen-
dirmeleriyle birlikte deginmekte,” Ettafeyyis ise Teys#’inde bu Alimleri zikretmezken Himydn'inda

yorum yapmadan isimlerine yer vermektedir.”

18 Diger dort goris icin bk. Zurkani, Menahil, 434.

19 Zurkani, Menabil, 431- 434.

20 Ettafeyyis, Teysir, 2/242; a.mlf., Himydn, 4/13-16.

21 Tanmmlar i¢in bk. Had b. Muhakkem el-Hevvari, Tefszru kitibillahi’l-aziz, thk. Belhac b. Said Serifi (Beyrat: Daru’l-
Garbi’l-Tslami, 1990), 1/267; Ebuw’l-Havari Muhammed b. Havari el-Umani, Kitdbu'd-dirdye ve kenzii’l-gindye ve miin-
tehe’l-gdye ve biilign’l-kifaye fi tefsiri hamsimie aye, thk. Muhammed Zenati Abdurrahman (Maskat: Mektebeti’l-Istikime,
1411/1991), 2/145; Said b. Ahmed b. Said el-Kindi, E#Tefsiu’l-miiyesser, thk. Mustafa b. Muhammed Serifi, Mu-
hammed b. Musa Baba‘amm{ (Saltanat-1 Uman: y.y, 1418/1998), 1/155-156; Ahmed b. Hamd el-Halili, Cevdbhiru’t-
tefsir envdrnn min beyani't-tenzil (Ciiz’d has) (Saltanat-1 Uman: Mektebetiv'l-Tstikime, 1425/2004), 8-22.

2 Zurkani, Menahil, 431- 434.

2 Ettafeyyis, Teysir, 2/242; a.mlf., Himyan, 4/13-16.
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Zurkani ve Ettafeyyis’in benzer yaklasimda bulunduklari noktalardan biri de Kur’an’in tama-
mint muhkem, tamamini mitesabih ve bir kismint muhkem, bir kismint mutesabih olarak tanimla-
malaridir.* Bu tclii taksim Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve Subhi es-Salih’te (1926-1986)
oldugu® gibi Ibazi miifessirlerde® de bulunmaktadir. Ziirkani’ye gore Kur'an’in muhkemligi lafzen
ve manen halel gelmemis saglam bir metne sahip olmasini; mitesabihligi ise saglamlik, i‘caz ve
giizellik noktasinda ayetlerin birbirine benzerligini ifade etmektedir.”

Ettafeyyis ise Had stresinin 1. ayetinde muhkemin kelime manasindan yola ¢ikarak ayetlerin
saglamligi ve korunmuslugu tzerinde durmaktadir. Kur’an ayetleri, lafiz ve manalarinda noksan ve
kusurun bulunmayist, bozulmaktan engellenmesi, delillerle desteklenmesi yoniiyle muhkemdir. Zi-
mer stresinin 23. ayetinin tefsirinde miitesabihi, ayetlerin sihhat, fesahat, belagat, dogruluk ve hak
acisindan birbirlerine benzedigi seklinde aciklamaktadir.?® Ayrica Al-i Imran stresinde miitesabihat
konusunu islerken Had stresindeki 4Gl usal L “Gyetleri mubkem kilmmag™ kismiyla ve Ziimer

stiresinde de Wi UES “wyjitesibih kitap™ lafziyla celismedigini 6zelikle vurgulamaktadir.™

1. 2. Ummivl-Kitab

Ummu’l-kitab, ilgili ayette muhkemin a¢iklamasi olarak zikredilmesiyle birlikte tefsirlerde ay-
rica Uzerinde durulan kavramlardan biridir. Zirkani, kavramin mustakil tanimi tzerinde durma-
makta fakat ‘muhkem ve miitesabih baglaminda yoneltilen elestirilere verdigi cevaplar’ bashig: al-
tinda “muhkem, immi’l-kitdb olarak Kur’an’in ashdir ve miitesabih ona arz edilir”** yorumunu
yapmaktadir. Ettafeyyis ise kendisine itimat edilen, miitesabih ayetlerin yonlendirildigi, Kur’an’daki
butiin ayetlerin tek tek immii’l-kitab veya ayetlerin hepsinin birbirini tamamlama ve bir arada bu-
lunma hususunda tek bir ayet gibi oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda mitesabih ayetleri
ummu’l-kitaba hamlederek ¢6ztime kavusturdugu 6rnekler de vermektedir. chnﬂ\-’ }’ié Y “Allah
Y ewretmez’ﬁ 3 ayetini muhkem, alinens J}ﬂ‘ lele CSM b \J;“” L@-)Uﬁ‘ Gl LJB Sllgh S Bagl BU

[P “Big bir memleketi helik etmek istedigimizde, onun refab iginde yasayan simarik elebagslarma emrederiz de

24 Bk. Had 11/1, ez-Ziimer 39/23, Al-i Imran 3/7.

%5 Bk. Zetkesi, Burhin, 2/79; Subhi es-Salih, Mebahis fi uliimi’l-Kur'dn (Istanbul: Dersaadet, ts.), 223.
2 Bk. Kindi, Tefstru’l-miiyesser, 2/ 41, 3/121; Halili, Cevdbirn’t-tefsir (Ciiz i hds), 10-12.

21 Zurkani, Mendahil, 430.

28 Ettafeyyis, Teysir, 6/328,12/261; a.mlf., Himydn, 8/149, 13/84.

2 Had 11/1.

30 ez-Zumer 39/23.

31 Ettafeyyis, Himydn, 4/15.

32 Zurkani, Menahil, 447.

B el-A‘raf 7/23.
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onlar orada kdtiiliik islerler”* dyetini ise miitesabih olarak gérmekte ve muhkem olana hamletmekte-
dir. Mitesabih ayetteki emretmenin itaati veya fiski emretme seklinde iki manaya ihtimali bulundu-
gunu belirtmektedir. Muhkem ayetteki “Alab kditiiliigi emretmez’ hikmine istinaden itaat ve fisk
ithtimallerinden fiskin olmayacagina, emredilenin itaat olacagina isaret etmektedir.

Zurkani ve Ettafeyyis’e gére muhkem/Gmmu’l-kitdb, anlam belirsizligi ve katisikligindan ko-
runmus, kitabin ashidir ve miitesabih dyetlerin anlasilmasinda en temel kistastir.” Ummii’l-kitabin
miitesabih ayetlere referanst hususunda klasik donem miifessirleri arasinda da herhangi bir uyus-

mazlik bulunmamakta®

fakat tespitinde ihtilaflar ¢tkmaktadir. Zira mezhepler kendi temel yakla-
stmlarinin Kur’An’dan kaynaklandigt iddiast™ ile ortaya ¢tkmakta ve kendi gériislerine uygun olanlar
muhkem, uygun olmayanlari ise miitesabih olarak adlandirmaktaditlar.” Bu baglamda aragtirma-
miza konu edilen iki mezhebin ru’yetullaha farkli bakist muhkem ve mitesabih ayetlerin tespitiyle
ilgilidir. Ehl-i sinnet ahiret aleminde insanin gozleri ile Allah’t gorebilecek bir yetenege kavusturu-
lacagini 3585 &) &) “Rablerine bakacaklardn™ ayetini delil getirerek belirtmektedir.” Ayni dyeti
miitesabih kabul eden Ibaziyye mezhebi Allah’in gorillemeyecegini iddia etmektedir. Ettafeyyis,
mezhebinin gérisiine uygun olarak Allah’in ahirette gérilemeyecegine su 6rnegi vermektedir. Muh-
kem olan Hiai¥)4& ge Y “Gozler O'nu giremez?"" dyetine Allah’in zatina bakmak veya Allah’tan sevap
beklemek manalarina ihtimali bulunan miitesabih 5555 &35 &) ayetini hamletmektedir. Muhkem
ayet “gozler kesinlikle Allah’s goremez”” manasina geldigi icin mutesabihteki ihtimalden ‘Allah’tan sevap

beklemek’ manasina hamledileceginin anlasilmasinin gerektigini belirtmektedir.*

1. 3. Miitegabih Ayetlerin Yorumlanmasi
Zurkani ve Ettafeyyis’in Allah’in bildigi, ilimle bilinen ve rasihtnun bildigi seklindeki t¢la

taksimle ittifak ettigi konulardan biri de miutesabih ayetlerin bilinip bilinmeyecegi meselesidir.

Ziirkani miitesabihin kokeninin neler oldugundan hareketle iiclii taksime ulagirken® Ettafeyyis Al-

3 el-Isra 17/16.

35 Zurkani, Menahil, 447; Ettafeyyis, Teysir, 2/242; a.mlf., Himyan, 4/13.

36 Ziilfikar Durmus, “Mu’tezili Miifessir Zemahseri’nin Muhkem ve Miitesabih’e Tliskin Gorislerinin Analitik Tnce-
lenmesi”, Marife Dergisi 3/3 (Kis 2003)/266-267.

37 EbG Manstr Muhammed el-Maturidi, Kitabn't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci (Ankara: ISAM,
2003), 283-284.

38 Fahreddin er-Razi, Mefitihu l-gayb, (Beyrat: Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, ts.), 7/141.

3 el-Kiyamet 75/23.

40 Temel Yesilyurt, “Ru’yetullah”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansikiopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 2008), 35/312-
313.

41 el-En‘Am 6/103.

42 Ettafeyyis, Teystr, 2/242; a.mlf., Himydn, 4/13-14.

¥ Zurkani, Menahil, 436.
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i Imran saresinin ilgili ayetindeki ‘vav’ harfinin gramatik durumundan yola cikarak degerlendirme-
lerde bulunmaktadir.*

Miitesabihin su ana kadarki agiklamalarindan asi kaynaginin kapalilik oldugunu ifade eden
Zirkani bunun lafizda veya manada veya her ikisinde olduguna dair agiklama yapmakta ve 6rnekler
vermektedir.”

Lafiz yoniinden miutesabih, lafizdaki kapaliligr ifade eder. Sadece bir kelimedeki kapaliik ya
manasinin tam olarak bilinmeyisinden ya da farkli anlamlara sahip olmasindan kaynaklanmaktadur.
Mirekkep/cumle olarak gelen mutegabih ise ya ciimlenin kisaligindan ya uzunlugundan ya da keli-
melerin dizilisinden kaynaklanmaktadir. Zirkani lafzin mutesabihligine dair verdigi bes ihtimalin de
6rnegini agiklamalt olarak sunmaktadir. Biz burada sadece bir 6rnekle iktifa edecegiz.** Ciimledeki
kisalik sebebiyle miitesabihe su cumleyi 6rnek vermektedir: “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile
evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz (onlar: degil), size heldl olan (baska) kadinlardan
ikiger, diger, dirder olmak iizere nikablaym.”" Ziirkani ayetin metninde géremedigimiz, yetimlere adaletli
davranilmamasinin iki sebebini vermektedir. Ctiimle kisaligindan dolay1 yetimlere adaletle davrani-
lamama sebebi olarak hem evlenildiginde yetimlere yapilan adaletsizligi hem de evlenilmediginde
yetimlerle zinaya diistilmesi ihtimalini g6stermektedir.*

Ziirkant’ye gore lafizdaki miitesabihligin en batiz 6rnekleri aslinda “hurdf-1 mukattaa”dir.”

Mana yoniinden miitesabih, mananin kapaliligini ifade etmektedir. Bu daha ¢ok Allah’in si-
fatlari, kiyamet sahneleri ve cennet ile cehennem tasvirlerinde goérilmektedir. Insan idrakinin ala-
mayacagl bu konular lafizlardaki bir bilinmezlik, sestes kullanim veya uzunluk, kisalik olmayip ta-
mamen mana ile alakalidir.”

Hem lafiz hem de mana yoniinden mitesabih, her iki durumdaki kapaliligt ifade etmektedir.
Buna 6rnek olarak Ziirkani su ayeti vermektedir: “...[yilik, eviere arkalarmdan girmeniz degildir. Ama
i davranzs, takva sahibi (Allah’a kars: gelmefkten sakinan) insanin davranisidur. Evlere kapilarmdan girin.””'
Bu ayette lafzi yonden bir kisaltma yapildigindan bir kapalilik vardir. Soyle ki; hac gtnlerindeki

evlerine arkadan girme meselesinden bahsedilmekte olup ayette ctimle uzun uzadiya verilmemistir.

44 Ettafeyyis, Himydn, 4/21.

4 Zurkani, Mendhil, 435-436.

4 Diger 6rnekler icin bk. Zirkani, Menabil, 434-436.
47 en-Nisa 4/3.

48 Zurkani, Mendhil, 435.

49 Zurkani, Mendhil, 435.

50 Zurkani, Menahil, 435.

51 el-Bakara 2/189.
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Diger taraftan ayette mana yoniinden bir kapalilik vardir ki o da, cahiliyye Araplarinin hac giinle-
rinde iceride unuttuklari bir sey i¢in ihramliyken ugursuzluk olmasin diye evlerine arkalarindan gi-
rilmesi inanist vardir. Dolayistyla bu tarihi ge¢misi de mana yoninden bilmek ayetteki kapaliligt
giderecek diger bir yon olmaktadir.”

Bu giristen sonra Zirkani, mutesabihi ¢ ¢eside ayirmaktadir.

1. Higbir insanin ulasamayacag bilgilerdir. “Kzyametin ne zaman kopacagr bilgisi siiphesiz yalnizea
Allah katindadzr. O, yagmurn indirir, rabimlerdekini bilir. Hig kimse yarin ne kazganacagin: bilemez. Hic kimse
nerede ilecegini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkayla bilendir, (her seyden) hakkuyla haberdar olandsr.”>

2. Insanlarin arastirma sonucu ulagabilecegi bilgilerdir. Tesabiihiin kaynagina dair yukarida
gecen agtklama ve yorumlar buna 6rnektir.

3. Alimlerden rasihtinun ulasabilecegi bilgilerdir.**

Miitesabihin te’vilinin bilinip bilinmemesiyle ilgili meseleyi ayetteki ‘vav’ harfinin durumun-
dan hareketle ¢6ztime kavusturmaya calisan Ettafeyyis, Teysir’de kisaca, Himyan’da detayli bir sekilde
vakif meselesini ele almakta ve rasthinun mutesabihe vakif olup olamayacagina dair gorisleri delil-
leriyle birlikte sunmaktadir. Tk olarak zikrettigi vakfin Allah lafz1 tizerinde yapilacagt ve ‘vav’ harfi-
nin isti’naf kabul edilecegi gorisudiir. Sahabenin ¢ogunlugunun, tabianun, etbau’t-tabitinun benim-
sedigi bu goriisii, Ibn Ebi Hatim’in (5. 327/938) Cabir b. Zeyd’den (61. 93/711-12) naklettigi “Siz
bu ayette vasil yaptyorsunuz, rasihin kelimesi lafzatullah tizerine atif degildir”™>
mektedir. Ozellikle Abdullah b. Abbas olmak tizere Ubey b. Ka‘b (61. 33/654), Abdullah b. Mes‘Gd
(61. 32/652-53), Hz. Aise (51. 58/678) ve Eba Malik el-Es‘ari’den (61. 18/640) naklettigi haberlerle
bu yaklasimi delillendirmektedir. Ibn Abbas: “Miitesabihatin te’vilini ancak Allah bilir. Ilimde de-

s6ztyle destekle-

2557

rinlesmis olanlar da séyle derler: Biz ona iman ettik.”* Ubey b. Ka‘b: “Rasihan, iman ettik derler.
Ibn Mestd bu ayeti su sekilde okumaktadir: “Onun te’vili ancak Allah nezdindedir. Tlimde derin-
lesmis olanlarsa séyle derler: Biz ona iman ettik.”*® Hz. Aise’den gelen su rivayet de bunu teyit
etmektedir: “Hz. Peygamber Al-i Imran stresinin 7. ayetini sonuna kadar okuduktan sonra Ey Aige!

Eger Kitab'm miitesibibine tabi olanlar: giriirsen, bil ki onlar Allah'm bu dyette kastettigi kisilerdir.”” Ebl

52 Zurkani, Menahil, 435-4306.

5 Lokman 31/34.

5 Zurkani, Menahil, 436.

55 Ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Es‘ad et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Mustafa el-Baz,
1419), 2/599.

56 Abdurrazzak es-San‘ani, Tefszn Abdurrazzik, thk. Mahmad Abduh (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419), 1/384.

57 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, MeGni’l-Kur'an, thk. Ahmed en-Necati, v.dgr. (Misir: Daru’l-Mistiyye, ts),
1/191.

58 Ferrd’, Me'ini’l-Kur'an, 1/191.

59 Bbt Abdillah Muhammed b. Tsmail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, thk. Muhammed b. Ziiheyr b. en-Nasir (Beyrut:
Dar-u tavki’'n-necat, 1422/2001), “Tefsiri’l-Kur'an”, 59.
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Malik el-Esari'den rivayet edildigine gore o, Hz. Peygamber’i séyle derken isitmistir: “Ummetim icin
dig hasletten endise ediyorum: Zenginlikleri cogalsp da birbirlerine haset etmeleri, kavgaya tutusmalar: ve bir de
Kur'an's onlerine actiklarmda, mii'minin onu te’vile yeltenmesi. Qysaki onun (miitesabiblerinin) te'vilini ancak
Allah bilir”* Bu delilleri ve daha fazlasini zikrettikten sonra biitiin bunlardan anlagilan risihtinun
miitesabihi bilmeyecegidir demektedir.”'

Bir grubun goriisii olarak ele aldigr diger yaklasim ise ilimde rusth sahibi olanlarin lafzatullaha
atfedilerek, mutegabihi bilmeleridir. Bunu su delillerle ortaya koymaktadir. Mtcahid’in (61. 103/721)
Ibn Abbas’tan naklettigine gére o, séyle demistir: “Ben onun te’vilini bilenlerdenim.”* Ayrica
Miicahid kendi kanaatini su sekilde aciklamaktadir: “Ilimde derinlesmisler miitesabihin te’vilini bi-
litler ve biz ona iman ettik detler.”® Dahhak (61. 105/723), rasihtin onun te’vilini bilir, sayet bilme-
selerdi nasihini-mensthunu, helalini-haramini, muhkemini-mutesabihini de bilemezlerdi demekte-
dir.** Nevevinin (61. 676/1277) de bu goriisii tercih ettigini ve “Kullarindan hi¢birinin anlamayacag:
bir yolla Allah’in insanlart muhatap almast uzak bir ihtimaldir”® dedigini bildirmektedir.*

Ettafeyyis, Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) gelen her iki rivayet cem edildiginde miitesabihin
¢ kisma ayrilmasinin miimkin olacagint séylemektedir. Birincisi, bilinmesini saglayacak higbir yo-
lun bulunmadigy, sadece Allah tarafindan bilinenlerdir. Kiyametin vakti, dibbenin ¢tkist gibi. Ikin-
cisi, insanin anlayacagt bir yolun bulunmasidir. Arapgaya, ahkdma vakif olmak gibi. Ugtinciisi, iki
manaya gelebilecek bir lafzin rasihtin tarafindan bilinmesidir. Peygamberimizin Ibn Abbas icin yap-
6181 “Allah’im onu dinde fakib kil ve ona te’vili Ggre?”*” duasinda genel olarak ilimde rustih sahibi olanlarin
kastedilmesi gibi.”*

Ettafeyyis net olarak tercihini belirtmese de Teysi’de rasihtnun lafzatullaha atfedilmesini,
Himyan da ise vakfedilmesini benimsedigi séylenebilir. Onun yaklagimlarindan ¢tkan neticeye gore
mitesabihin bir kismi sadece Allah tarafindan, bir kismt da ilimde derinlesenlerin gayretleriyle bili-
nir. Fakat o, anlaminin bilinemeyecegine 6rnek verdigi huraf-1 mukattaayr ve Middessir suresinin

30. ayetini te’vil etme yoluna gitmistir. Bakara, Al-i Imran ve Kalem strelerinin basindaki hurtf-1

6 Ebi’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyab et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’/-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Ka-
hire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1404/1983), 3/332 (3442).

01 Ettafeyyis, Teystr, 2/244; a.mlf., Himyin, 4/21.

62 Tabeti, Cami ‘u’l-beyin, 5/220.

03 Tabeti, Cami ‘u’l-beyin, 5/220.

64 Tbn Ebi Hatim Tefsiru’l-Kur'ani’l-azin, 2./599.

65 Eba Zekeriyya en-Nevevi, e/-Minhic Serhu Sahibi Miislim b. el-Haccde (BeyrGt: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1392),
16/218.

60 Ettafeyyis, Teysir, 2/244; a.mlf., Himyain, 4/18.

67 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnavud,
vd. (Beyrt: Muesseseti’t-Risale, ts.), 5/159-160 (3032).

8 Ettafeyyis, Himydin, 4/21.
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mukattaayi tefsir ederken 6nceki alimlerin goriislerini de vererek te’vil etmistir. Soyle ki, ‘elif’in “Al-
lah”; lam’in “Latif”, ‘elif-lam-ra, ha-mim, nan’ harflerinin “er-Rahman” anlamlarina geldigini s6y-
lemistir.” Ozellikle hurtif-1 mukattaa ile ilgili kanaatini bu harflerin zikredilmesinin okuyacagin ve
insanlara teblig edecegin harflerin niizuli i¢in kalbini hazirla anlaminda Hz. Muhammed’e bir uyari
oldugunu belirtmektedir.”” Miiddessir stresi 30. dyetin tefsirinde isin hakikatini Allah bilir kaydint
koymasina ragmen ‘on dokuz’ rakaminin saf, cesit, duygular ve benzeri pek ¢ok farkls sekilde anla-
stlabilecedi yoniinde te’vile gitmektedir.”

Miitesabih ayetler denilince akla ilk gelen hususlardan biri Allah’in sifatlaridir. Her iki alim de
Allah’in sifatlart konusunu degerlendirmekte ve tenzihi bir anlayist tercih ettiklerini ortaya koymak-
tadirlar. Zirkani, mutesabih hakkinda tizerinde en ¢ok durulan iki tiire ayrica deginmenin gereklili-
gini distinmektedir. Bunlardan hurGf-1 mukattaay: yedinci bolimde yeterince agikladigint ifade et-
tigi” igin dogrudan ikinci tiir miitesabihten bahsetmeye baslamaktadir. O da Allah’in zat1 ve sifatlart
hakkindaki miitesabih ayetlerdir.”

Konuyu alimlerin ittifak ve ihtilaf ettikleri meseleler tizerinden ele alan Zirkani ittifak ettikleri
¢ meseleyi sOyle siralamaktadir:

1. Mitesabihleri, imkansiz olan zahirl manalarinin disindaki manalara yorumlamak gerekir.
Bu yorumlarin nihai yorum olmadigini da kabul etmek gerekir.

2. Miitesabihler te'vil edilmek zorunda kalindiginda Islim’a dil uzatanlarin elestirilerine cevap
verecek nitelikte olmalidir.

3. Miitesabihin yakin anlamda anlasilmasint saglayacak tek bir tev’ili varsa o zaman o konuda
icma etmek gerekir. Zirkani bu maddeye su 6rnegi vermektedir: “Nerede olursaniz; olun Allabh siginle
beraberdir’™ ayetinde Allah’in mahl{katla bizzat beraber olmast muhaldir. Buradaki tek te’vil O’nun
ilim, semi, basar, kudret ve irade sifatlartyla mahlikatiyla beraber olmasinin anlastlmasidir.”

Ihtilaf edilen meselelere yaklasimi da ii¢ goriis altinda toplayan Ziirkani, ilk sirada selefin g-
risint zikretmektedir:

1. Selefin gorisune gore Allah Teala, imkansiz olan bu zahirl manalardan tenzih edildikten
sonra mana yoninden bu ayetler Allah’a havale edilir. Onun i¢in bu goris sahiplerine mufavvide

(havale eden) de denilmektedir. Selefi goriise gore Allah’in zati ve sifatlartyla alakali dilsel yorumlar

0 Ettafeyyis, Teysir, 1/8, 2/236, 15/214; a.mlf., Himydn, 1/45, 14/340.
0 Ettafeyyis, Teysir, 2/236.

" Ettafeyyis, Teysir, 15/396; a.mlf., Hinyin, 14/479.

72 Zurkani, Mendahil, 138-144.

73 Zurkani, Menahil, 439.

7 el-Hadid 57/4.

7 Zurkani, Mendhil, 439- 440.
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zan ifade eder. Oysa Allah’a iman zat1 ve sifatlarina da imani1 gerektirir. O halde bu noktadan daha
ileri gidilmemeli, manasi Allah’a havale edilmelidir. Selefi gérustiin getirdigi nakli deliller arasinda
kitab-u sittede yer alan tek rivayet sudur: “Kur'dn'm miitesabib olanina nyanlar: gordigiiniiz vakit, iste
onlar Yiice Allah’m isimlerini koydugu kimselerdir, onlardan sakimimiz.”"™

2. Zurkant’nin mievvile ismini verdigi bu gorus halefe aittir. Onlara gore asil olmasi gereken
hi¢ mana vermeden lafz1 terk etmek, onun yerine imkan dahilinde kelam1 diizgiin bir manaya ham-
letmektir.

3. Zurkani orta yol olarak bildirdigi son gorisii ise Suyat’den (6l. 911/1505) aktarmaktadir:
Te’vil Arapga’ya yakin olmali, uzak oldugunda karst durulmalidir. Tenzih etmekle beraber murad
edilmis manaya iman edilmelidir.””

Bu farklt goriisleri verdikten sonra Ziirkani “Rabmin arsa istivd ett?”” dyeti tizerinden bir 61-
nekleme sunmakta ve ayeti ti¢ goriise gore anlamlandirmaktadir. Selef ve halef alimleri, buradaki
arsa istiva ifadesinin ‘arsa oturmak’ anlamina geldigi fakat yer edinmek manasinda olmadigi husu-
sunda ittifak etmislerdir. Zahir mananin murad olunmadigina dair de ittifak vardir. Ciinkii Allah
baska bir ayette kendini “bir bengeri olmayan”” diye tanimlamaktadir. Selef bu yetin manasint Allah’a
havale etmeyi uygun gérmustir. Cinki ayetin manasini en iyi bilen O’dur. Halef ise te’vil etme
yoluna gitmistir. Halefe gore dil alani te’vile imkan tamdigt siirece ayetler te'vil edilmelidir. Tkinci
goruse sahip olan Ebt’l-Hasan el-Es‘ati (6l. 324/935-36) sadece duyusal bir betimleme oldugunu
kabul ederek yorumlamay1 digerlerine birakmaktadir. Te’vil edenlerden bir grup da istivay1 “ele ge-

cirmek, galip gelmek, egemen olmak” manalarinda yorumlamislardir.”

Orta yol olarak serdedilen
tctinct grupsa bu agiklamayr Arap diline yakin gorirse kabullenmekte, uzak gorirse herhangi bir
degetlendirmede bulunmamaktadirlar.®

Bu 6rneklemeden sonra diger bazt miitesabih Ayetleri* de zikreden Ziirkani bunlarla ilgili

genel bir sonucu da vermektedir. Selef alimleri bu ayetlerin manalarinda tenzihi kabul ettikten sonra

Allah’a havale etmektedirler. Es‘ariler bilinen duyusal sifatlarla tefsir etmektedirler. Fakat manasin

76 Mislim, “Ilim”, 1.

7 Zurkani, Menabil, 440- 441.

8 Taha 20/5.

7 es-Sara 42/11.

80 Halef alimlerin cogu istivayt bu sekilde te'vil ederler. Farkli gérissler icin bk. Suyati, Iz&an, 2/9-10; Zerkesi, Burhan,
2/80-82.

81 Zurkani, Menahil, 441.

82 Bk. er-Rahman 55/27, Taha 20/39, el-Fetih 48/10, ez-Zimer 39/67, en-Nahl 16/50, el-Fecr 89/22, el-En‘am
6/59.
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belirleme isinin Allah’a ait oldugunu not diismektedirler. Te’vile yer veren li¢linct grupsa 6rnegin
ayetlerde gecen ‘vech’i ‘Allah’in zatr’ olarak tefsir etmektedirler.”

Zurkani, konunun sonunda kendi asrinin alimlerinden te’vil hususunda ileri gidenleri elesti-
rerek kendi sozlerini gizleyip onlar selefe soyletmelerinin son derece yanlis oldugunu belirtmekte-
dir. Selefte asir1 giden gruplarin da 6rnegin ‘istiva’yt zahiri manada kabul edip sonrasinda geregini
yerine getirmemekle elestiren Ziirkani, onlarin sanki “istiva etmek istiva etmek degildir” seklinde
sagma bir diisiinceye sahip olduklarini dile getirmektedir. “Istiva Allah’in bildigi bizim bilmedigimiz
anlamiyla hakiki anlamindadir’ cimlesinde anlasilabilecegini ifade ederek ilahi sifatlar konusunda
hangi goruste oldugunu gostermektedir. Istiva Arapca’da Allah icin zahiren muhal olan bir seyi
gerektirmektedir. O halde te’vil etmek elbette gerekecektir. Boyle oldugunda da asil degil mecazi
manaya ¢evrilmis olmaktadir. Zirkani selefin son dénemdeki temsilcilerinden ilgili ayetleri te’vil
etmeden tenzih makaminda bulunmalarint beklemektedir.* Zerkesi ise miitesabihlerin te’vil ve tef-
sir edilmemesini tefsir gelenegine aykirt goriir. Ciinkii Islam bilginleri, Allah’in sifatlart ve huraf-1
mukattaa da dahil ayetler iizerinde diisiinmiisler, tefsir ve te’vil etmeye calismiglardir.*

Ettafeyis de kendi mezhebi ile ayn1 goriiste olup Allah’in sifatlarini te’vil yontemini esas alarak
tenzihi bir yaklasimla incelemektedir. Ettafeyyis, “Ey Hdamdn! Benim: icin bir ates yaksp tngla pisir de bana
bir kule yap! Belki Miisa'nin ilahma cikar bakarm(1)” > “Alemierin Rabbi de nedir? " diye sorarak Allah’t
bir cisim gibi tasavvur eden Firavun’un distncesine karst ¢tkmaktadir. Allah’in bir cins, cisim ve
araz olmadigint “O’na benzer bicbir sey yoktur”™ ayetiyle delillendirerek tenzihi anlayisint ortaya koy-
maktadir.”

Ayni mezhepten mifessir Ahmed el-Halili, Allah kendini kullarina onlara garip gelmeyecek
kelimelerle tanittigina fakat ayn1 kelimelere farkli manalar yiikledigine isaret etmektedir. Semi, basir,
alim, habir, evvel, ahir, rahim, aziz, hakim gibi sifatlarin insanlar tarafindan bilinmesine ragmen
Allah i¢in diistinildigiinde kiyas edilemeyecek derecede farklilasmaktadir. Insanlardaki isitme ses
dalgalarinin intikaliyle mimkinken bu Allah i¢in tasavvur edilemez. Halili, biitiin bunlarin mu-

tesabih oldugunu ancak muhkem olan “O’na benzger hicbir sey yoktur™™ ve “O’nun hichir dengi yoktur™

% Ziirkand, Mendhil, 442.

8 Ziirkand, Mendhil, 443.

85 Zerkesl, Burhin, 2/84.

86 el-Kasas 28/38.

87 eg-Su‘ard 26/23.

8 eg-Stra 42/11.

8 Ettafeyyis, Teysir, 7/385; a.mlf., Himyan, 12/22.
N eg-Stra 42/11.

91 el-Thlis 112/4.
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ayetleri baglaminda ele alinmasi gerektigini diisinmektedir. Allah’in biitiin sifatlarint anlama husu-
sunda esas olanin benzer ve denginin olmamasina vurgu yapmakta ve Allah insanlarin bildigi bitun
keyfiyyet ve uzuvlardan miinezzehtir demektedir.”

Ibazi miifessirlerin Allah’a izafe edilen lafizlart da te'vil ettikleri gériilmektedir. Mesela istiva
kavramini ‘arsa ve onun disindakilere sahip olmak, emrinin butin alemleri kusatmast ve emri di-
sinda hi¢bir mekanin kalmamasi, otorite, galebe, kuvvet ve Allah’in esya tizerindeki tasarrufu ve
tedbiri’ seklinde yorumlamaktadirlar.”” Yed kavramini ‘glic, kudret, nimet, comertlik’ manasinda,

Sk sl 8% “O’nun iki eli de actktir”* ifadesini ise ‘ehli itaat icin rahmet, ehli masiyet icin tkab,
din ve diinya nimeti, zahir ve batin nimeti’ anlamlarinda tefsir etmekteditler.” Vech kavramini ‘Al-
lah’in zat1 ve rizast’ anlaminda te’vil etmekte ve tenzihi anlayslarint yansitmaktadirlar. *

Hem Zurkani hem de Ettafeyyis mutlak manada te’vile karst degillerdir. Ziirkani, miitesabih
ayetleri kesin delillerle hidayete uygun bir sekilde dogru te’ville manalandirmanin Allah’in haram
kildig1 ve yasakladigi tiirden tev’il olmadigr goriisiindedir.” Ettafeyyis ise ilim elde etmek icin 6nce-
likle muhkemin 6grenilmesini sart kosmaktadir. Sonrasinda ise mitesabihin talep edilmesinde bir
sakinca gérmemektedir. Ona gore men edilen, inatlarindan dolayt peygamberlerin getirdiklerinin
disinda kendi 6nerilerini sunan ve peygamberler bu 6nerilerle gelse inanacaklarini zanneden mis-

rikler gibi Allah’in zemmettigi fasit miitesabihin pesine diistilmesidir.”

1. 4. Miitegabih Ayetlerin Varliginin Hikmeti
Hem Zirkani hem de Ettafeyyis mutesabih ayetlerin Kur’an’da yer almasina dair hikmetler

zikretmislerdir. Zirkani, bu hikmetleri on madde halinde siralamaktadir. Buna gore ilk bes madde
sadece Allah’in kendine has kildig1 miitesabih olup sonraki bes madde ise alimlerin ve diger insan-

larin da dakik bir arastirmayla anlayabilecegi miitesabihlere aittir.

92 Halili, Ciiz i hds, 41-43.

93 Hevvari, Tefstru kitibillahi'l-aziz, 2/363, 3/143; Kindi, Tefstru’l-miiyesser, 1/156, 426; Ettafeyyis, Himyin, 12/460; Ib-
rahim b. Omer el-Beyytd, f7 Rihibi’l-Kur'an, thk. Isa b. Muhammed Belhac (Gardaye/Cezayir: Matbaatii’l- Arabiyye,
2006), 3/225.

94 el-Maide 5/64.

% Hevvat, Tefsiru kitdbillahi’l-aziz, 1/318, Kindi, Tefsiu’l-miiyesser, 1/324-325, 3/232; Bttafeyyis, Himyin, 2/182,
5/515-517, 13/466.

%  Hevvatl, Tefsiru kitabillahi'l-aztz, 1/50; Ebwl-Havarl, Kitabu'd-Dirdye f7 tefsivi hamsimie aye, 1/84; Kindi, Tefsiru’l-miiyes-
ser, 3/296; Ettafeyyis, Himydn, 2/279, 14/87.

o1 Zurkani, Menahil, 448.

98 Ettafeyyis, Himydin, 4/19.
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1. Mitesabihler, Allah’in insanliga rahmetidir. Allah daga tecelli ettiginde parca parga dagil-
mastnin ardindan” insan zihninin alamayacagi miitegabihler de insanda benzer bir manzara olustu-
rabilirdi. Oliim ve kiyametin kopma zamanint bilen insanla bilmeyen insanin yasantisini tahayyiil
ettigimizde bu hikmetin ne kadar anlamli oldugunu fark edebiliriz.

2. Mitesabihler vesilesiyle insanlarin gayba olan imanlart imtihan edilmektedir.

3. Miitesabihlerle insanlarin seviye farkliliklarina gére hitap edilmektedir. Ozellikle ilahi sifat-
larin hikmetlerinde ilk basta avam icin mutesabih olan sonrasinda havas i¢cin muhkem olmustur.

4. Mitesabihler, insanin aczinin ve cehaletinin fark ettirilip Allah’in azameti ve ilmi karsisinda
konumunu hatirlatmasi bakimindan 6nemlidir.

5. Mitesabihler, her tutarh gériis sahibinin gériisine isaret bulabilecegi bir yol olmustur. Yan-
lis bir gorise sahip olan da ciddi bir arastirma yapmastyla ve muhkemin miitesabihi tefsir etmesiyle
batil yoldan kurtulur."”

Insanlarin anlayabilecegi miitesabihin hikmetlerini ise soyle stralamaktadir:

6. 1°cazirl-Kur’an’t gerceklestirmektir. Kur’an’in sahip oldugu edebi ustiinlik ve muhteva
zenginligi miitesabih tslapla ifade edilmeyi gerektirmektedir.

7. Kur’an’in hifzint kolaylastirmak ve boylelikle muhatazasint saglamaktir. Kelamin kisa tu-
tulmasi, Kur’an metninin kolayca ezberlenmesine zemin hazirlamaktadir.

8. Mutesabihin olmast hakikate ulasmay1 da zorlastirmaktadir. Ancak ne kadar mesakkat varsa
sevabi da o derece artmaktadir.

9. Mutesabihi bilmek i¢in arastirma yapanin bir¢ok ilimle de istigal etmesi saglanmis olmak-
tadir.

10. Ayetletin tamaminin muhkem olmast durumunda akli delil getirmek icin caba sarf etmeye
gerek kalmayacakti. Ancak mutesabih ayetlerin varligi insan: taklit etmekten uzaklagtirip akli delil
getirmek icin arastirmaya sevk etmektedir.'"

Ettafeyyis ise ‘Kur’an’in tamami muhkem mi, miitesabihlerin varliginin hikmeti nedir’ soru-
larina cevap ararken miitesabihlerin hikmetlerine deginmektedir. Kur’an’in tamaminin muhkem ol-
madigint, miitesabih ayetlerin de bulundugunu ve bunun da Arapc¢anin 6zelliginden kaynaklandigint
sOylemektedir. Arapca ifadeler ya zahir, sarihtir, ya da kinaye ve isaretler gibi gizli, kapali manalar

icerirler ki bu durum Araplarin hosuna giden bir uslaptur. Arapea inen Kur’an, bu iki Gslubu da

9 Bk. el-A‘raf 7/143.
100 Zurkani, Menahil, 437-438.
100 Zurkani, Menahil, 438-439.
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icermektedir. Mi’'min, isréilogullarl’nm nehirle imtihant gibi imtihan i¢in miutesabihle karsilasti-
ginda durur ve manasini Allah’a havale eder, munafik ise sipheye diiser. Mi’min Arapga kelimelere
vukufiyeti 6l¢lisinde mana ¢ikararak sevap kazanir. Béylece insan fikri dondurulmamus, fikir htirri-
yetine genis bir alan agilmustir. Sayet Kur’an’in tamami muhkem olsaydi hiikiim vermede akli delil-
leri kullanmaya ihtiyag duymayan insanlik cahil ve taklit tizere kalirdr. Insan bilgisini giiclendirmek

adina sarf, nahiv, dil, fikih usilii gibi pek cok ilme ihtiya¢ duyarak ilmin gelismesine katkt sunar.'”

2. Miinferiden Deginilen Konular

Zurkani ve Ettafeyyis’in eserlerinde muhkem ve mtitesabih meselesini farkli baslklarda ele

aldiklart kistmlar da bulunmaktadir.

2. 1. Ziirkan?’nin Miinferiden Degindigi Konu

Muhkem ve mitesabih hakkindaki iddialar ve cevaplara konu sonunda topluca yer veren
Zurkani, bunlari altt madde halinde sunmaktadir.

Birinci iddia gére Allah’in bir yoniinin olmamast, Allah’in var olmadigini sdylemeyi gerektir-

mektedir. Ziirkani buna séyle cevap vermektedir. Oncelikle bu gaibin sahitle kiyasidir ve bu kiyas
fasiddir. Nitekim Allah, yarattiklarina benzemiyor ki onlara ait birtakim varlik 6zelliklerine sahip
olsun.'”
Ikinci iddia, 4yet ve hadisler Arapca lafizlardan olusup gramerciler de bunlarin manalarin
bildiklerine gore lafzin delalet ettigi manay1 oldugu gibi almak gerekir. Sayet bu iddia dogru kabul
edilirse Muicessime haricinde kimse kurtulusa eremez. Zahirinin ifade ettigi seyde noksanlik varsa
te’vil edilmesi gerekir.'"

Uciincii iddia, Allah kullart icin beyan ve hidayeti murad ederken miitesabihi indirmesinde
bir hikmetin olup olamayacagt meselesidir. S6z konusu miitesabih, kullarin bilebilecegi cinsten ol-
mast durumunda birtakim faydalari vardir. Bu faydalarin ilki, alimleri Allah’a yaklastiran derin ve
titiz arastirmalara yoneltmektir, Tkincisi, insanlarin anlayslart ve uygulamalarindaki derece farkini
ortaya koymaktir. S6z konusu miitesabihin kullarin manasint bilemeyecegi tiirden olmast duru-
munda yine birtakim fayda ve hikmetleri vardir. Kullarin vukufiyet, teslim olma, kendisiyle amel

edilmese dahi mensth bir ayet gibi okumakla mesgul olup kulluklarini yerine getirmedeki kararlilikla

imtihan edilmeleridir.'®

1
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Ettafeyyis, Hinyin, 4/14-15.
Zurkani, Mendhil, 444.
4 Zurkani, Mendhil, 445.
105 Zurkani, Menahil, 446.
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Dérdincii iddiaya gore her mezhebin kendi goriisiinii Kur’an’a dayandirmast, kendi goriisiine
uygun olanlart muhkem, olmayanlari mitesabih olarak adlandirmasi kiyamete kadar baki olacak
Kur’an’da bulunmasi dogru degildir. Zirkani, bunu mitesabihin Kur’an’da yer almasindaki fayda-
larindan biri de hedefe ulasirken mesakkatin artmasi ve bunun sonunda da sevabin katlanmast sek-
linde cevaplandirmaktadir.'”

Besinci iddiada, muhkemin mitesabihe bir ustiinligiinin olup olmadigr sorulmaktadir.
Ziirkani’ye gore baz1 hususlarda muhkem miitesabihe istiinken bazi hususlarda onun dengidir. In-
san vicudundaki hayati organlarin birbirine Gstinliik ve bedeni olusturmadaki dengesinde oldugu
gibi.'"”

Altinct iddia, selef ve halef alimlerinin mutesabih ayetler hakkindaki tutumu tevilden yana
olmalaridir ve te’vile yonelmek ise Allah’in yasakladigt seylerdendir. Ziirkani, bu iddiaya iki sekilde
cevap vermektedir. Ik olarak, selef ve halef tiim alimleri ayni kategoride gérmek sthhat yéniinden
tartismalidir. Liigavi manada bir yorum s6z konusu oldugunda ortak hareket ettikleri séylenebilirse
de 1stilahi manadaki tevil konusunda séylenemez. Selef alimleri mutesabih ayetlerle ilgili isin sonu-
cunu Allah’a havale ederken; sonraki dénem alimleri bu konuda saglam bir tevili tercih etmislerdir.
Ikinci olarak; halef ve selef alimlerin tamaminin Allah’in yasakladigt seyi yaptiklarint ifade eden id-
dianin delili saglam degildir. Ayette gecen kalplerinde egrilik bulunanlardan kasit heva ve hevesine
uyup miitesabihi hakikatin disina ¢ikararak istedigi sekilde tevil edenlerdir. Ancak ayeti dogru te’ville

manalandirmak Allah’in haram kildig1 ve yasakladig1 tirden te’vil degildir.108

2. 2. Ettafeyyis’in Minferiden Degindigi Konular

Al-i Imran saresindeki ilgili ayeti esas alarak muhkem-mutesabih konusunu isleyen Ettafeyyis,
Zurkani’nin dogrudan temas etmedigi bazi meseleleri degerlendirmektedir.

Bu meselelerden biri s6z konusu ayetin sebeb-i ntizalidir. Ettafeyyis ayetin sebeb-i nizala
olarak Teyside Necran Hiristiyanlarindan bir grubun Hz. Isi’nin Allah’in oglu olduguna dair Pey-
gamberimizle gerceklestirdigi bir goriismeyle,"” Himyan tefsirinde ise hurdf-1 mukattaaya istinaden

110

timmet-i Muhammed’e émiir bigen Yahudilerle ™ ilgili oldugunu s6ylemektedir.

106 Zurkani, Menahil, 447.

107 Zurkani, Menahil, 447.

108 Zurkani, Menahil, 448.

% Ettafeyyis, Teysir, 2/245-246.
10 Ettafeyyis, Himydn, 4/17.
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Ettafeyyis’in minferiden ele aldig bir diger mesele de ‘zeyg’ kavramudir. Kavrami inkar ede-
rek haktan sapma, stipheye diisme ve batilla meyletme seklinde agiklamaktadir. Ona gbre bu kim-
seler Yahudiler, Necran Hiristiyanlari, minafiklar, 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar edenler, musrikler
ve digetleridir.""

Ettefeyyis, ayetin ‘onun mutesabihine tabi olurlar’ kismint “fasit itikatlarina uygun tefsir eder-
ler, dine karisiklik ve zayiflik sokmak isterler, nesh olmadigi halde var kabul ederler, ‘nigin boyle
dendi de so6yle denmedt’, ‘nigin iki, Gg, dort kez tekrar edildi’ derler, zahiriyle veya batil te’viliyle
amel ederler” seklinde yorumlamaktadir.'”” Zeyg kelimesine yiikledigi anlama bakildiginda Miislii-
man olmayanlarin kastedildigi net olarak anlasilmakta fakat ‘miitesabihine tabi olurlar’ kismina ver-
digi manada Islam dairesinde olanlarin da anlagildig1 gorillmektedir.

Ettafeyyis, ‘ibtigae’l-fitne’ ifadesini “sirk, kifur, cahilleri saptirmak i¢in ortaya konan stphe-
ler, acik olan manaya ihtilaf sokmak suretiyle ifsat etmek ve insanlari hak dinden saptirmak’™ olarak
degerlendirmektedir. Bu baglamda ‘Allah’in eli’ terkibini hakiki manada el diye tefsir etmenin sirk,
sadece el demenin (bila keyf) fisk oldugunu belirtmektedir.'"

Ayetin “ibtigae te’vilih’ kismint Ettafeyyis, kisinin arzusuna uygun, batil bir manay1 talep et-
mesi seklinde anlamaktadir. Te’vilin sahihinin oldugu gibi batilinin da olabilecegini, ayette 6nce
‘ibtigae’l-fitne’ sonrasinda ise ‘ibtigae te’vilih’ ifadesi geldigi i¢in buradaki te’vilin batil manada an-
lastlmastnin vacip oldugunu diisiinmektedir. Ibn Abbas ve Kelbi’den (61. 146/763) rivayetle mii-
tesabih ayetlerin te’vilini arzulayanlarin Hz. Muhammed’in ve tmmetinin dmrunt hesap eden Ya-
hudiler oldugunu, 6zellikle inatlarindan kaynaklanarak kiyamet ne zaman, dirilme nasil olacak soru-
larint sorduklarini aktarmaktadir. Ayrica te’vilini arzulayanlarin 6ldikten sonra dirilmeyi inkar eden
kafirlerin de olabilecegini ve aynt sorulart yonelttiklerini zikretmektedir. Te’vilini arzulayanlarin
Kur’an’in muhkem ve miitesabihi arasinda tenakuz gordiiklerini vurgulamaktadir. Onlara gore

s el Se“Rabmin, Ars'a istiva etmisti”'"™* dyeti, yedullah, vech, ayn, cenb gibi insanlara ait
kavramlar varken &(s< B8 51 <O num benzeri hichir sey yoktur”'" Ayetinde Allah’in hicbir benzerinin
bulunmadiginin séylenmesi bir ¢eliskidir. Ettafeyyis, onlarin muhkem ve miitesabihi anlamayarak

kendilerince bir celiski ortaya koymaya calistiklarini belirtmektedir.'"®

" Ettafeyyis, Teysir, 2/243; a.mlf., Himyin, 4/16-17.
12 Ettafeyyis, Teysir, 2/243; a.mlf., Himyin, 4/18.

13 Ettafeyyis, Teysir, 2/243; a.mlf., Himyin, 4/18.

114 "T3ha 20/5.

115 es-Stra 42/11.

16 Ettafeyyis, Teysir, 2/243-244; a.mlf., Himydn, 4/18.
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Ettafeyyis’in mistakil olarak ele aldig1 son mesele de rasihin kavramudir. Rasihtinun tarifine
ilk olarak Resulullah’in verdigi su cevapla baslamaktadir: “Yemzinini tutan, sizii dogrn, kalbi istikanmet
iizere, karnina haram lokma girmeyen, namusunu kornyan kimse.”"'” Devaminda da Abdullah b. Selam (61.
43/663-64) gibi iman eden Ehl-i kitap, ilmiyle amel eden alimler, takva hususunda Allah ile kendi,
tevazuda insanlarla kendi, zihdde dinya ile kendi ve miicahedede nefsi ile kendi arasinda orta yolu
tutanlarin oldugunu vurgulamaktadir. Ilimle birlikte meselenin éziinii ahlaki boyutun olusturmast
gerektigine dikkat ceken Ettafeyyis, “Kullar: icinden ancak alimler, Allah'tan (geregince) korkar”'"* dyetine
istinaden Allah’tan korkmayanlarin alim sayilamayacagini ifade etmektedir. Ona gore Allah, ilimde
rustih sahibi olanlari ‘akil sahipleri” seklinde vasfederek 6vmektedir. Ciinkii sadece onlar 6giit aldik-
lari, hassas bir kalp tasidiklari, miikemmel bir zihne, gtizel bir bakisa haiz olduklari, sehvetle bak-
mak, batili kullanmak ve haram yemek gibi duygulardan uzak kaldiklari icin mitesabihi 6grenmek-
tedirler.'’

Sonug

Ehl-i siinnet alimlerinden Ziirkani ve Ibazi miifessirlerden Ettafeyyis’in muhkem ve mii-
tesabih konusundaki gorislerinin mukayesesi dogrultusunda yapilan bu ¢alismada, iki alimin litera-
tir bilgisi ve tanim diizeyinde yaklasimlarinin 6nemli 6lgtide birbirine yakin oldugu anlagilmaktadir.
Ornegin her iki Alimin de muhkem, miitesabih ve immi’l-kitdb kavramlarina yaklasik ayni anlami
verdikleri gérulmektedir. Ayrica her iki alim muhkem kabul edilen dmmu’l-kitabi, miitesabihin arz
edildigi bir kistas ¢ercevesinde degerlendirmektedirler. Herhangi bir miitesabihin aslinda ne anlama
geldigini belirlemek i¢in Kur’an’in tartismasiz olan kisimlarina génderme yapmanin saglklt bir yak-
lasim olacagy ortak zemininde bulugsmaktadirlar. Ancak sorunun burada ¢6ziilmedigi anlasiimakta-
dir; s6zu edilen ortak ve benzer anlayisa mukabil, muhkem ve mutesabih ayetlerin say1 ve tespitin-
deki karmasa iki alimin tartismasinin merkezini olusturmaktadir. Buradaki ayrisma derin ve 6nem-
lidir. Birinin muhkem gordigini 6teki mutesabih gérebilmektedir. Diger bir tartisma konusu ise
muhkem ve miutesabihin yorum kisminda ortaya ¢tkmaktadir ki, burada siirece aynt metnin aynt
olmayan yorumlari s6z konusu olabilmektedir. Bu aslinda temel bir hermenétik tartismay: glindeme
getirmektedir. Ortada sabit bir metin var fakat s6z konusu metin birbirinden farkl iki zihnin tasav-
vurundan gecince apayrt anlam igeriklerine kavusabilmektedir. Asil ayrilik noktasint da hermendtik
varsayimlarin belirttigi gibi zihinden bagimsiz bir dis metnin olamayacagi gercegi olusturmaktadir.

Ornegin ru’yetullah hususunda Ehl-i siinnet ahirette Allah’in goriilecegini Kiyamet sdresinin 23.

W7 Tabetd, Cani ‘w’l-beyin, 5/223; Abdilmelik b. Kadihan el-Muttaki el-Hindi, Kenzi'l- ‘unmidl f7 siineni’l-akval ve'l-¢f @, thk.
Bekti Hayyani, Saffet es-Sekka (b.y: Muesseseti’t-Risalete, 1401/1981), 15/875.

18 Faur 35/28.

119 Ettafeyyis, Teysir, 2/244-245; a.mlf., Himydn, 4/22.
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ayetine dayandirarak savunurken, Ettafeyyis ayni ayetleri miitesabih kabul ederek Allah’in goriile-
meyecegini kendi mezhebinin ortak bir kanaati olarak yorumlamaktadur.

Mitesabihin yorumlanmasinda meselenin asil tartisma alanini olusturan ‘vav’ harfinin ko-
numu iki z1t goriisi ortaya koymaktadir. Zirkani atif ya da isti’'naf olduguna deginmezken, Ettafey-
yis atif ya da isti’'naf olduguna dair gorisleri siraladiktan sonra bu iki zit bakis agisint uzlastirma
¢abasina gitmektedirler. Buna gére miitesabihin bir kismi yalnizca Allah tarafindan, bir kismi rusah
sahibi alimler tarafindan, bir kismit da insanlar tarafindan bilinir. Mutlak manada miitesabihin yo-
rumlanmasina karst ¢tkmadiklari gibi Gstelik ilimde derinlesenlere deger veren bir noktada bulus-
maktadirlar.

Ettafeyyis’in ve Zirkan’nin muhkem ve miitesabih konularindaki goriisleri nelerdir seklinde
belirlenen arastirmanin temel sorusu literattr esliginde degerlendirildigi zaman her iki alime goére
muhkemin asil, miitesibihin ise yoruma agik oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan iki Alimin goriisleri
arasindaki farkliligin Kur’an’a yaklasim konusundaki yontem farkliligindan ve mezheplerinin genel
egilimindeki Kur’dn’a yaklagmalarindan kaynaklandigi anlasiimaktadir. Ornegin miifessir Ettafeyyis
konular1 ayet metni baglamiyla birlikte degerlendirerek yorumlarken, Ziirkani’nin ayet metninden
bagimsiz, konu butinligi ¢ercevesinde yaklasimi, kacinilmaz olarak farklhiliklara neden olabilmek-
tedir.

Ehl-i siinnet ve Ibazi mezheplerinden birer alimin muhkem ve miitesibih konusundaki gé-
ruslerinin kiyaslandigi bu ¢alismanin sonucunun, muhkem ve miitesabih konusunun tek basina, bir
alime gore veya farkli alim ve mezheplerle karsilastirlarak ele alindigi diger calismalarla uyumlu
oldugu gorulmektedir. Bu durum konuyu degerlendiren alimlerin pek ¢cok noktada benzer bir yak-
lasim sergilemelerinden ve mezheplerinin gorisleri dogrultusunda hareket etmelerinden kaynaklan-
maktadir.

Ulkemizde mezhepler tarihi acisindan 1bazi ekoliinii konu alan esetler bulunmasina ragmen
tefsir ilmi baglaminda yeterince incelenmedigini séylemek mumkuindir. Bu ¢alisma, yeni yeni tez
ve makalelere konu olan Ibazi mezhebinin Kur’an yorumuna dair calisma yapacaklara bir katki
sunmakta ve Ozellikle kendi kaynaklarindan hareket edilerek goriislerinin aktarilmasinin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Calisma neticesinde Ehl-i siinnet ve Ibazi tefsir gelenegi baglaminda muhkem
ve mutesabihin anlasilmasinda benzer ve farkli yonlerinin oldugu tespit edilmistir. Bu tir mukaye-
seli galismalarin, Kur’an ilimlerinin diger konu basliklarinda da devam ettirilmesi halinde bilhassa

Ibazi tefsir anlayisina genis bir perspektif sunabilecegi diistintilmektedir.
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Kur’an’da Sadr ile llgili Iki Kavram: D-y-k ( (32 ) ve $-r-h (T4 )
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Oz

Bu calismada, Kur’an’da insan gégsiiniin iki eylemi olarak kullanilan d-y-k ( 3s=) ve s-r-h (zo< ) kavra-
malatt ele alinacaktir. D-y-k kelimesi sozlitkte, genisligin zidd1 olan darlik, fakirlik, cimrilik ve Gzintd gibi
anlamlara gelmektedir. Mecazl olarak da kalpteki stiphe anlaminda kullaniir. Kur’an’da kelimenin bu an-
lamlarda kullaniddigt ayetlerde iman etmeyenlerin ¢ektigi ruhi stkinti, yiiksege ¢tkan birinin nefes almakta
cektigi zorluga benzetilmektedir. Yine Kur’an’da savastan geri kalanlara yeryiztiniin dar gelmesi, vicdanlari-
nin kendilerini distirdigi zor durumu anlatmaktadir. Diger ayetlerde peygamberlerden Hz. Lat’un halkinin
cinsel sapikliklarindan duydugu istiraba yer verilirken, Hz. Musa’nin pelteklikten ¢ektigi konusma stkintist
ve kardesi Harun ile desteklenme talebi dile getirilmektedir. Hz. Muhammed ile ilgili olan ayetlerde ise, miis-
riklerin Kur’an ayetleri hakkinda ileri stirdiigti siir ve sihir gibi iftiralarin kendisine verdigi stkintiya karsi,
“Rabbini hamd ile tespib et.” (el-Hicr 15/98) emriyle teselli edildigini gbrmekteyiz. Bir ayette de esinin evinde
iddet stiresini gegirmek icin bekleyen bosanmus kadina “Onlarz sikistirp kendilerine zarar vermeye kalkismaym."
(et-Talak 65/6) ifadesiyle evden ¢tkip gitmesi icin baski yapilmamasi belirtilmektedir.

Bunun zidd: olan s-r-h kelimesinin liigat anlamlari eti yarip kizartmaya hazirlamak icin inceltmek, bir seyi
genisletmek, mecaz olarak da kapalt ve izaha muhta¢ olan seyleri agiklayip tefsir etmek anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. Buradan hareketle, Allah’in bir kisinin g&gstint genisletip yapmak istedigi ise kalbini meylettir-
mesi, boylece Allah’in hidayetini diledigi kisiyi Islim nuru ile bulusturmasina deginilir. Hz. Musa’nin dilindeki
bagin verdigi sikinttys, “Rabbim! Ginliime ferahlik ver." (et-Taha 20/25) istegi ile goguslemeye calismasinin dile
getirildigi bir ayet de bulunmaktadir. Hemsehrilerinin inat ve inkarciliklarindan bunalan Hz. Muhammed’in
ise “Senin kalbini agp genisletmedik mi?” (el-Ingirah 94/ 1-3) denilerek sirtin1 bitken agirliklardan kurtarilip
isminin yiceltilmesiyle ferahlatildigt gérillmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Dayk, Serh, G6gis.

Two Concepts Related to Sadr (Chest) in Qur’an: D-y-k and Sh-r-h

Abstract

In this study, the concepts of d-y-k (3»=) and sh-r-h (z %), which are used as two acts of the human chest
in the Qur'an will be addressed. In the dictionary, the word d-y-k denotes narrowness, as the opposite of
wideness, poverty, stinginess, sorrow and connotes figurative meanings such as doubt in the heart. In the
ayat (the verses of Qur'an) where the word is used in these denotations, at the outset, the spiritual anguish that
the unbelievers experience is likened to the difficulty in breathing one experiences when ascending high in

5

Dr. Ogr. Gérevlisi. Kirklareli Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dalt. ahmetnair@gmail.com
ORCID: 0000-0002-7711-7480

Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmus ve intihal icermedigi tespit edilmistir.

Gonderim Tarihi: 16 Eylil 2019. Kabul Tarihi: 5 Subat 2020. Yayin Tarihi: 30 Nisan 2020.

Makale Tipi: Arastirma Makalesi.

DOI Numarast: 10.31121/tader.620496.

ATIF: Nair, Ahmet. “Kur’an’da Sadr ile Tlgili Tki Kavram: D-y-k ( Gs=) ve S-r-h (z ) 7. Tefsir Arastirmalart
Detgisi (TADER) 4 / 1 (Nisan 2020): 68-92.



Nair, Kur’an’da Sadr ile ilgili iki Kavram: D-y-k ( =) ve S-r-h (z <) | 69

the sky. These ayat also mention the deserters of war and how the earth’s surface is made unbearable for the
rest as well as the holes that the conscience of these deserters put themselves in. While, in the other ayaz,
the anguish that Prophet Lot (pbuh) suffers from the sexual perversions of His people is mentioned; on the
other hand, the speech impediment (Zsping) that another Prophet Moses (pbuh) experiences and his request,
with his brother Harun (pbuh), for support is also mentioned. As for the ayat related to Prophet Mohammad
(pbuh), it is witnessed that the Prophet was consoled with the commandment of “Glorify your Rabb (Lord)
with praise” (al-Hijr 15/98) against to aspersions cast by polytheists on the ayat of the Qut’an that they are
merely poems, incantations etc. In another ayah, with the commandment of “Do not try to oppress them
and harm them." (at-Talaq 65/0), it is commanded that a divorced woman waiting in her husband’s house
to spend the iddah period (a period that a woman must observe after a divorce) shall not be pressured to
leave the house.

Being the opposite of the word above, the dictionary meanings of the word s-r-h are to cut the meat thinly
to get it ready to roast, to expand something and figuratively, to interpret something that is inexplicit and
requires detailed explanation. In this respect, it is briefly mentioned that Allah guides one’s heart to what
they desire to do by expanding their hearts and thus Allah unites one who begs from Him emancipation
with the divine light of Islam. There also exists a verse in ayah that commends Moses (pbuh) to pray by
saying "My Lord! Give comfort to my heart" (at-Taha 20/25) for his difficulty of the knot in his tongue. It
is said that Muhammed, who was overwhelmed by the obstinacy and abnegations of his fellow countrymen,
was relieved from the burdens that bent his back and was relieved by exalting of his name by saying “Did
we not open your heart and expand it?" (al-Inshirah 94/ 1-3).

Keywords: Qur’anic Exegesis, Qur’an, Narrowness, Expansion, Chest.

Girig

Beseriyete kilavuzluk etmesi icin indirilmis olan Kur’an-1 Kerim’de, bir biitiin halinde insana
yer verildigi gibi zaman zaman insanin organlart da ayetlerin konusu olabilmektedir. Allah Teala,
ayetlerde “Tnsant hichir sey bilmesken anasimmn karnmndan gkarp kendisine siikretmesi icin kulaklar, gizler ve
kalpler verdigini” (en-Nahl 16/78); “Kimi insanlarimn giicii kuvveti yerinde iken geng yasta vefat ettirildigi kiminin
ise Gmriin en rezil gags olan ibtiyarlga kadar omiir siirdigini” (el-Hac 22/5) belirtmektedir. Insanin yasa-
munt siirdirebilmesi i¢in hayati organlar icin koruyucu kafes durumundaki g6gis, organizmanin
onemli islevlere sahip olan bolimlerinden biridir. Kur’an ayetlerinde gogusle (sadr) ilgili fiillerden
olan daralma (dayk) ve genisleme (serh), arastirma konumuzu olusturan iki kavramdir. Calismada
bu kavramlarin mutlak olarak herkes i¢in kullanildigt ayetlerin yant sira, tevhid muicadelesi tarihinde
onemli bir konuma sahip olan ¢ peygamber Lut (as), Musa (as) ve Hz. Muhammed (as) i¢in yer
verildigi ayetler ele alinmustir. Kavram calismalarinda oncelikle yapilmast gerektigi gibi Tdeu l-ariis,
Lisann’l-arab, es-Sthah ve Mekayisu’l-luga gibi klasik Arapca soézliklerden kelimelerin anlamlarint bul-
maya calistik. Bunun disinda Kur’an kavramlart sozliigii olan Ragib el- Isfehani’nin e/-Miifredat fi
garibi’l-Kuran, ez-Zeccac ve el-Ferra’nin Medni’-Kur'an adli eserlerine de miuracaat ettik. Ayetlerin
tefsirini en basta Mukatil b. Stleyman, Maturidi, Zemahseri, Razi, Ibnu’l-Cevzi, Kurtubi, Ibn
Atiyye, Ebussad, Bikal gibi klasik Arapea sézluklerden arastirip ortaya koymaya calistik. Ayetlerin
niizul sebeplerini 6zellikle Taberi, Maverdi ve Tbn Kesir gibi rivayet tefsirlerinden naklettik. Tsari
yorumlar i¢in de Kuseyti ve Semerkandi tefsitlerinden yararlandik. Giniimiize daha yakin dénem-

lerde yazilan Sevkani, Seyyid Kutub, Ibn Astir ve Mevdadi tefsitlerine de miiracaattan kacinmadik.
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Klasik Arapca sozliklere gore dayk /B> kavramy, stkinti, daralma, maddeten zor durumda
kalma ve bundan dolay1 insan gégsiiniin sikisarak bunalmasi anlaminda kullanidmaktadir. Kimi pey-
gamberlerin kavimlerinden kaynaklanan sikintilarla yiizlestigi durumlar ve Allah tarafindan kendi-
lerine gosterilen cikis yollari, ayetlerde yer verilen konulardir. Bunun karsiliginda gégsiin dayk du-
rumundan genisletilip rahatliga kavusturulmasi, Serh kavramiyla ifade edilmektedir. Kavram, sozlik
anlami olan inceltme, genisletme ve rahatlatmadan yola ¢ikilarak, kapali olan meseleleri agikliga ka-
vusturup izah etmek ve insan génlintn bir ise meyil duymasi anlaminda mecazi bir kullanima da
sahiptir.

Bunlarin haricinde tek bir ayette gégse isnad edilen _»<=> / h-s-r fiili, Misliman toplumla
aralarinda baris ve anlasma bulunan bir topluluga siginanlar veya Misliimanlara gelerek 6zir dileyip
Mislimanlarla ve kendi kavimleri ile savagmay1 istemeyen kisilerin durumu istisna edilerek: u:’ﬂ‘ Yl
aga JACHE eéjLUé O g sl & peas B8HA 51 (e 245 245 o Q‘\ Gsbesd / “Ancak sizinle aralarmda
anlagma olan bir topluma siginmas bulunanlar yabut ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savasmay: iclerine sigdira-
mayip (tarafsiz olarak) size gelenler bagka.”(en-Nisa 4/90) seklinde, savasilacak disman kategorisine bir
istisna getirilmektedir. Bunun disindaki ayetlerde h-s-r fiili, g6gse isnad edilmeksizin yalniz basina
kullanilmaktadir.'

Kur’an’da dayk kavraminin gegtigi ayetlerin 6nemli bir béliminin, peygamberler Lat (a.s.),
Musa (as) ve Hz. Muhammed (as) ile ilgili oldugu gérilmektedir. Bu ti¢ peygamberin tevhid mtica-
delesindeki yeri gz ardi edilemez Oyleyse bu konunun incelenmesi, Kur’an-1 Kerim’de en fazla yer
verilen temel kavramlardan biri olan tevhid mucadelesi agisindan 6énemli bir isleve sahiptir. Stiphe-
siz ki, tevhidin 6nderleri olan peygamberlerin hayatlari, kavimlerinden gordiikleri olumlu ve olum-
suz tavirlar, mi’'minler i¢cin daima takip edilmesi gereken metotlar barindirmaktadir. Zaman degisse
de insanoglunun vahye kars1 takindig1 tavirlart birbirine benzemektedir. Dolayisiyla o peygamber-
lerin tevhid miicadelesinin giinimiize yanstyan 6rnekleri barindiracagi ve onlardan alinacak dersler
oldugu muhakkaktir.

1. & / D-y-k Kelimesinin Sézlitk Anlamlari

(ma kelimesi Az (genislik) kelimesin ziddidir. G»= ve i seklinde de telaffuz edilen bu

kelime, fakirlik, cimrilik, iziintii gibi olumsuz durumlar i¢in kullanilir. Adam cimri oldugunda (3l

1 Bu ayetler: “Herhangi bir nedenle hac ve umre yapmaktan engellenenler, kolaylarina gelen bir kurbani Kabe’y’e

gondersinler.” (el-Bakara 2/196); “(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yerytuziinde dolasmaya gig yetire-
meyen fakitler icindir.” (el-Bakara 2/273); “Haram aylar ¢cikinca musrikleri hapsedin® (et-Tevbe 9/5); “Yahya
(a.s.) icin nefsine hakim, salih bir peygamberdir.” (Al imran 3/39); “Biz cehennemi kafirlere bir zindan yapmi-
stzdir.” (el-Isra 17/8)
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J43Y | bir kisinin mali gittiginde 55 Gbal 2, “Isinde zor durumda kalan kisi icin ) alle Ealia
denir. Mufaale babindan &\ fiili birine tolerans gostermeyip sikistirmak demektir. G6zi bir seye

bakmaktan yorulup, zotlanan icin de kullanilir. Ibn Ruzeyn (6. 170 ?) asagidaki beyitte, Harun Re-
sid’in (6. 193/809) giiler yiizli olusunu, insanlarin bakmakta zorlandiklari patlak bir seye benzeti-
yor. Boylece dayk kelimesinin zorluk anlamini 6n plana ¢ikariyor.
A 8 Alata (Wl 1 13 ads s e ol Gsie (el
“Insanlara sen, giiler yiiziinti gosterdiginde, gozlerinin ona bakmast kendilerine zor gelir.””
“Ebt Amr, Gikall ve sl seklindeki kullanimlar, mecazen ‘kalpteki stiphe’ anlamina gelir
diyerek, su ayeti goriisine delil olarak getirmistir. O3 KA s B &Y 5 / “Kurmakta olduklar:
tuzaktan kayg duyma!" (en-Nahl 16/127). 3l ise, kendisinden dolayt gégsiin daraldig sey demek-
tir ki, su ayetlerde bu anlamda kullanilmistir. \e )2 ag2 Suia s / “Onlardan dolay: ici daralds.” (Had 11/77)
Yani, onlardan cant sikildi. &5%a 4 3uas / “Bununia gidsiin daralacak” (Had 11/12). Guzaiy g %a
1% Gigsiim daralir” (es-Suara 26/13). (al) Ferrd’ya (6. 207) gore ev, elbise vb. seylerin dar olani

icin kullanilir,”*

Ibn Manzir (3. 711/1311), * 3l kelimesini &+l durumunda gdriirsen ancak iki durum-
dan dolay:dir. Birincisi; A8l kelimesinin coguludur. A’sa b. Sa’lebe’nin su beytinde oldugu gibi:

“Hakikaten Rabbin rahmeti ile darligr bizden giderdi ve durumumuzu genisletip rahatlatt:.”

Ibn Manzr, “Diger vechi de onunla dar bir sey kastedilirse (33 seklinde cezimli olarak kul-
lanilir. Bir kisinin gecimi zor oldugunda Ja5 3Ll denir.”s

le ) a2 @bt Araplar, g5 gl oA Gus ifadesini giiclini kaybetme anlaminda kullanitlar.
Bir seye giicii yeten icin de 13 g1,3 cas ) derler. Onun asly, eli (kolu) uzun olanin istedigini elde
etmesinden gelmektedir. Halbuki eli kisa olan maksadina erisemez. Buradan alinarak acz ve kudret

icin darb-1 mesel olmustur.”

2 BEbu Nasr Ismail b. Hammad Cevherd, “D-y-k”, es-Sibab fi'l-Luga ve'l-uliim, haz. Nedim Mar’asli-Usame Mar’aslt
(Beyrut: Daru hadareti’l-arabiyye, 1974), 4: 1510; Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed ibn Manzit, “D-y-k”,
Lisanu’l-Arab (Kahire: Daru’l-mearif ts), 4: 2628; Muhammed Murtaza Hiseyin ez-Zebidi, “D-y-k”, Tdcu'/-aris, thk.
Mustafa Hicazi (Matbaa Hiikimeti’l-Kuveyt: 1989), 4: 45; Ragib el- Isfehani, “D-y-k”, e/-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an
(Kahire: el-Mektebetu’t-tevkifiyye, 2003), 325; Eba Hiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “D-y-k”, Mu cemn
mekdyisi’l- Inga, thk. Abdusselam Muhammed Haran (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3: 383.

3 BEbwl-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu/-belaga, thk. Muhammed Basi’l UyGnus-
suad (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 1998), 591.

4 Ebul Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferra, Medni’l-Kur'an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misit:
Daru’l mistiyye li't-te’lif ve’t-terciime ts), 2: 115; Ibn Manzir, “D-y-k”, 4: 2628.

5 Ibn Manzar, “D-y-k” 4: 2628.

6 BEbwl-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, e/-Kesgaf an hakaiki gavimidi't-tengil ve
uydini’l-ekdvil fi viicithi't-te’vi] (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabiyyi, 1997), 3: 457.
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le ) a2 @bt Araplar, g5 gl oAl Gus ifadesini giliclini kaybetme anlaminda kullanirlar.
Bir seye giicii yeten icin de 132 g1, cas ) derler. Onun asly, eli (kolu) uzun olanin istedigini elde
etmesinden gelmektedir. Halbuki eli kisa olan maksadina erisemez. Buradan alinarak acz ve kudret
icin darb-1 mesel olmustur.””

Dayk kelimesinin darlik, sikint1, maddi imkanlarin yetersizligi, bunun beraberinde getirdigi
caresizlikten kaynaklanan moral bozuklugu sonucu, insanin huzursuz olmasi anlamlarinin 6n plana
ciktigr gorilmektedir.

1.1. @&+= / D-y-k Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari

Dayk kelimesi Kur’an’da dort yerde dLe seklinde mazi, tic yerde s seklinde muzari olmak

tizere yedi defa fiil; bir yerde (3 seklinde ism-i fail ve dért yerde ise, (i seklinde mastar olarak
toplam on iki ayette, bes farkli konuda gecmektedir.® Tlkinde mutlak olarak ‘darlik’ ve ‘dar yer’ an-
laminda kullanilmistir. Bu ayetlerden ilki, Islam’t kabul etmeyenin icindeki darligin yiiksege ¢tkan
kisinin ¢ektigi sikintiya benzetilmesi, bir digeri de kafirlerin dar bir yerden cehenneme atilislarinin
tasvir edildigi ayettir. Diger iki ayette, savasa gitmeyen ve savas strasinda geri kaganlarin, vicdanla-
rinin baskist sonucu diinyanin kendilerine dar gelmesidir. Ugiincii kissmdaki ayetlerde ise Musa (as),
Lat (as) ve Muhammed’in (as) farkli sebeplerden canlarinin sikilmast ve onlara yapilan teselli ifa-
deleridir. Son boliimde de, kocasinin evinde iddetini bekleyen bosanmis kadini, evden ¢tkarmaya
zorlamak icin manevi baski altina almaktan bahsedilmektedir.

1.1.1. Hidayeti Kabul Etmeyenin G6gsiiniin Daralmasi

Islam’1 kabul edip hidayete eren ile onu reddedip hidayete erisemeyen hakkinda ayet-i keri-
mede yapilan benzetme, her iki tarafin hissettigi psikolojik durumu ortaya sermektedir.

UL 8 g LIS o5 (e 500 e AL (3 s 33 65000 5% Ak 1 0 2 4 (5

G5t 3ty Oad 3l A Jads K/ " Allah kimi dogru yola iletmek. isterse onun kalbini Islim'a agar; kimi de saptor-
mafk isterse gide cikayormug gibi kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarin jistiine iste biyle murdarisk verir."
(el-En'am 6/125)

z o= kelimesinin asls, eti yarmaktr. “Araplarin dilinde, mecazen szt beyan edip actklamaktir.
Ayni sekilde tereddit ve endiseye mahal vermeyerek génli ve akli bir ise kani kilmak i¢in, durumu
vuzuha kavusturmak anlaminda da kullanilir, & 53a &l & (J‘ / “Senin kalbini agp genisletmedik mi?”
(el-Insirah 94/1) ayetinde boyledir.””

7 Ebuwl-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, e/Kessif, 3: 457.

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, “D-y-k”, e~Mu’cenmn’l-miifehres li'l- elfaze’l-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-
arabiyyi, ts), 424.

9 Muhammed Tahir ibn Asar, Tefsiru't-tabrir ve’t-temvir (Tunus: ed-Daru’t-tunusiyye li’'n-nesr, 1984), 8: 58.
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Allah’in hidayetini kabul edenle etmeyen i¢in bir benzetmenin yapildigr ayette gecen iki kav-
ram olan “g6gsun serh edilmesi ve daralmast” hakkinda Fahreddin Razi (6. 606/1210) su agiklama-
lar1 yapmaktadir: “Allah bir kimsenin gégstint a¢tt demek, génlint bunu kabul etmesi i¢in genis-
letti” demektir. Insan islerinden hangisinin daha faydali ve daha iyi olduguna inanirsa, génlii o isi
yapmaya meyleder, kalbinde onu gerceklestirmek icin siddetli bir istidat hasi olur ki, iste bu durum,
gonliin ve ruhun genislemesi diye adlandirtlmistir. Bundan 6tiirii de, “gonld, akli ona yatt” denilir.
Yine bir kimse yapmak istedigi bir isin zararl olduguna inanirsa, ona karst nefreti buytr ve tabia-
tinda, o isi kabul etme hususunda bir nefret ve uzaklasma hissi meydana gelir. Bir bagka ifadeyle,
yol dar oldugu zaman, oradan ge¢mek isteyenlerin gecemeyecekleri, ama yol genis oldugundaysa,
oradan ge¢mek isteyenlerin gecmesinin elverisli oldugu malumdur. Iste bundan 6tiirii, “Onun génli
daraldr” denilir. Boylece kalp, gecilmesi miimkiin olmayan bir yola benzetilmis olur.”"’ Kafire Al-
lah’in hidayetinin ulasmamast, kalbini hidayete kapatmayz tercih ettigi i¢in tamamen kendi iradesiyle
olmaktadir.

Bu ayet nazil oldugu zaman, Hz. Peygamber’e (as), “Allah onun gogsini nasil agar?” diye
sorulur. Bunun tzerine Hz. Peygamber, “Allab o kimsenin gigsiine bir nur atar da, bunun iizerine onun
gogsii genigler” der. Bu cevap karsisinda Hz. Peygamber’e tekrar, “Bunu bilmeyi kolaylastiran bir ala-
met var midir?” diye sorulunca, Hz. Peygamber (as) soyle demistir: “Ebedilik yurduna yonelmek, aldanas
yurdundan uzaklasmak ve iliim gelmeden ince iliime hazur olmak.” "’

Ayetin “Kimi de saptirmak isterse, onun da kalbini son derece daralfrr...” kisminda gecen Dayyik
kelimesine sifat olarak getirilen Harecile ilgili olarak Zeccac, kelimenin, dilciler arasinda “sik agaglik”

2 (191

anlaminda kullanildigini, “darin dar1”, “iyice dar” manalarina geldigini séylemistir.'” Cobanlatin
icine giremeyecekleri kadar stk agaclt yer anlamina da gelmektedir. “O, cant sikkin bir adamdir”
denildiginde bunun manast, “O, gégstinde sikintt ve darlik bulunan bir adamdir” demektir. Ubeyd
Ibn Umeyr’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gére, Ibn Abbas bu ayeti okumus ve “Burada Bekiro-
gullar’ndan birisi var m1” demis; bunun tzerine bir adam “evet!” deyince o da, “sizin dilinizde
harec kelimesi ne manaya gelir?” demis. Bunun tzerine adam, “i¢ine asla girilemeyecek kadar bir-

birine girmis, stk agacl vadi demektir” deyince de Ibn Abbas, “Iste, kafirin kalbi de béyledir, rah-

met namina hicbir sey ona erisemez.” demistir."

10 Ebt Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihn'l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l- arabiyyi, 1990),

13:137.

Ebu’l-Leys Nast b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-ulim, thk. Ali Muhammed Muavved- Adil Ahmed

Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 1993), 1: 481.

12 Eba Ishak Tbrahim b. Seriy b. Sehl, ez-Zeccic, Meani’l-Kur’an, thk. Abdulcelil Abduhu Selebi (Beyrut:
Alemi’l-kiitiib, 1988), 2: 290.

15 Razl, Mefatibu'l-gayb, 13: 137.
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Ayrica ayetin ikinci kismunda, “Alab kimi de saptirmak isterse gige cikzyormus gibi kalbini iyice da-
ralti?’ seklinde inanmayanlarin yasadigi psikolojik zorlugun, gokytzine dogru yiikselenlerin hisset-
tigi fizyolojik sikintiya benzetilmesi olduk¢a enteresandir. Ctunkid yuksege ¢ikildik¢a hava basinct
duser ve irtifain artmast oraninda nefes almak zorlagir. Hatta 20.000 metreyi gegince 6zel cihazlar
olmadan insan nefes alamaz, 6lir. O dénemde Kur’an’in béyle bir kanuna isaret etmesi, onun bir
mucizesidir.'*

Diger taraftan gevresinden edindigi egitim ve kiiltiiriin tesiriyle, Islim’a karst 6nyargisint bir
tirli yenemedigi icin dinin kutsallarina ve Miisliimanlara karst olumsuz duygulara sahip olanlar, ne
yapilirsa yapilsin higbir sekilde bundan kurtulamazlar. Inatcilik ve gururlart duygularina galip gelerek
saglikli disinme imkanindan uzaklasir ve dine karst amansiz bir dusmanlik beslerler. Bu sekilde
kot tutkularinin esiri olarak akillarini kullanmadiklart igin, ayetin sonunda belirtildigi gibi Allah
onlart dalalette kalmaya mahkam eder.

1.1. 2. Kafirlerin Dar Bir Yerden Cehenneme Firlatiliglari

Peygamberi ve onun haber verdigi kiyameti yalanlayanlarin, cehenneme atilislarinin anlatildigt
bir ayette sdyle buyurulmaktadur:

TJJ:‘:‘ QUG 1523y 5aa Wiim UG i | 81135 /"B fleri boyunlarina bagle olarak onnn (cebennemin) dar
bir yerine atildiklar: zaman, oracikta yok olnvermeyi isterler.” (el-Furkan 25/13).

Bikai ’ye (6. 885/1480) gore kafitlerin cehenneme atilislarinin vasfedildigi bu ayet, onlarin
kiyamette karsilasacaklart feci akibeti séyle tasvir ediyor. “Ihanet firlatilistyla boyunlarindan zincir-
lerle yahut saglam urganlarla elleri baglt olarak ya da kendilerini yoldan gikaran seytanlarla birlikte
cehenneme atildiklarinda, oradan kurtulup kagma ihtimalleri olmadiginit da bildikleri i¢in yok olmay1
isterler. Orada kendilerinden baska herhangi bir kimse ya da arkadas bulunmadigs icin de dehsetli
helaklerini ¢agirip dururlar. Ayette dayyik kelimesine sifat olarak getirilen mukarrenin kelimesinin
masdart olan 02 8 bir seyi baska bir seyle bir araya getirmek icin kullanilan ipe denir.”" Allah’a
inanmayanlarin iple elleri boyunlarina baglandigindan, cehenneme atilislart esnasindaki ¢aresizlikleri
ve azaptan kurtulmak icin ellerinden hicbir sey gelmedigi anlatilmaktadir.

Taberi ‘ye (6. 310/ 923) gore L8 kelimesi Arapcada bir seyden yiiz cevirmek, vazgegmek

demektir. Burada diinyada iken Allah’a itaatten yiz ¢eviren, peygamberin kendilerine getirdigine

14 Hayreddin Karaman vd., Kuran Yolu Tiirke Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 2:
467.

15 Tbrahim b. Omer b. Ali b. Ebi Bekir el-Bikai, Nagmu'd-durer fi tendsubi’l-gyiti ve’s-suver (Kahire: Daruw’l-kitabi’l- Tslami,
ts.), 13: 354.
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iman etmedigi icin, bu azabt hak eden kisilerin duydugu pismanlik ¢agrist dile getirilmektedir.”"

Tipkt su ayette ifade edildigi gibi: U &'—dn)ﬁ & ujc ‘5'4)“; Q /" Allah'tn yaninda, isledigim kusur-
lardan dolay: vay halime! (ez-Zimer 39/56). Miteakip ayette bu cagrilarinin bir faydast olmayacagt
belirtilerek, onlara istihza ve alay yollu olarak s6yle cevap verilir: "Bugiin bir kere yok olmay: istemeyin,
bircok kere yok olmay isteyin!"' (el-Furkan 25/14). Aslinda bu isteklerinin de bos bir temenniden ibaret
oldugu cehennemin bekgisi Malik tarafindan séyle dile getirilir: "Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitir-
sin! diye seslenirler. Malik de: Siz biyle kalacaksiniz! der. (ez- Zuhruf 43/77). Bu ifadeler, inanmayanlarin
cehennemden higbir sekilde ¢itkma ya da kurtulma ihtimalleri olmayacagini belirterek, onlara din-
yada takindiklari inkar ve alayct tutumlarindan vazgeemeleri icin bir gbzdagt vermektedir.

1.1.3. Savagtan Kaganlara ve Geri kalanlara Yeryiiziiniin Dar Gelmesi

Asagidaki ayette, Huneyn Savas’nda ¢okluklarina giivenen Islim ordusundaki bazi askerlerin
aniden disman hiicumuyla nasil sarsilip dagildiklarina deginilmektedir.

Ly a1 il Sdla s oLl (3h a8 (AR sy (/04 2535 550K (lalsa b il A 5iai o

O ef\:‘lj e:"' SRS [ “Andolsun, Allah bircok yerde ve Huneyn savas: giiniinde size yardim etmistir. Hani,
coklngunnz, size kendinizi bedendirmis, fakat (bu ¢oklnk) size bichir yarar saglamanus, yeryiizii biitiin genisligine
ragmen size dar gelmisti. Nibayet (bozularak) gerisin geriye diniip kagmistiniz.” (et-Tevbe 9/25).

Restlullah (as), hicretin 8. yiinda Mekke’yi fethettikten sonra Malik b. Avf 6nderligindeki
Hevazin kabilesi tizerine Sevval ayinda Huneyn seferini diizenlemek icin 12 bin kisilik bir ordu ile
Mekke’den Taif’e dogru hareket etti. Kureys’in, Sakif’e karst seferi oldugu saikiyle, Safvan b.
Umeyye, Haris b. Hisam, Siiheyl b. Amr gibi Miskiman olmadigt halde orduya katilanlarin da bu-
lundugu kalabalik i¢in bazi Mekkeliler, “Bu ordu yenilmez” deyip bébiirlendi. Sabahin alacakaran-
liginda Huneyn vadisine giren Musliman ordusu, pusuya yatan Hevazin askerleri tarafindan ok
yagmuruna tutulunca miicahidler peygamberi oractkta birakarak can havliyle ka¢maya basladilar.
Restlullah (as) yaninda on kisiyle savas meydaninda kaldi. O esnada amcast Abbas (r.a.) giir sesiyle,
“Ey Ridvan Beyatinda Semiire agacinin altinda Restlullah’t koruyacagina beyat eden Muhacir ve
Ensar! Nereye gidiyorsunuz? Restlullah burada deyince”, Mislimanlar hatalarini anlayip peygam-

berin etrafinda yeniden toplanarak savast kazandilar."

16 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camin’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miuessesetii’t-risale, 2000), 19: 245.

" Mukatil b. Stleyman, Tefsirn Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut, Daru ihyai’t-
turasi’l-arabiyyi, 1423/2002), 2: 165; Tabeti, Camin’l-beyin, 14: 180; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, e/Cémi li abkimi’l-Kur'an (Beyrut- Libnan: Daru’l-kitibi’l- ilmiyye, 2004), 8: 62.

TADER 4 / 1 (April 2020)



76 | Nair, Kur’an’da Sadr ile ilgili iki Kavram: D-y-k ( g»=) ve S$-r-h (z <)

Ayetin, “Yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti” kismuyla ilgili Kurtubi (6. 671/1273),
&%) kelimesinin genislik anlamimna geldigini, Araplarin, ¥all &% 538/ “Falanca kisi genis g6-
giisliidiir, yani rahat adamdir” ; ayn1 sekilde “genis belde” ye de &35 3L dediklerini soyleyerek Lebid
b. Rabia el-Amiri ‘nin su beytiyle istishad etmektedir:

b Sl e i s 0 8

“Allah’in yerytizti biitiin genisligine ragmen, aranan (pesine disilen) korkan kisi i¢in avecinin
tuzagina diisen, avucundaki (av) gibidir.”"®

Savagin basinda Miisliimanlarin bozgun yasamasini ¢oklukla 6viinmenin verdigi ruhi sikintiya
baglayan Seyyid Kutub (1906-1966), bu sekilde davranmanin Muslimanlari sarsintiya ve zor du-
ruma distirerek kisa bir maglubiyetin yasanmasina sebep oldugunu belirtir.”” Ancak toparlanip pey-
gamberin yanina gelen Mislimanlara ve Restliine, Allah sekinetini indirerek onlart birlestirdi ve
zafere ulastirdi. Oyle ya ayette, “Allab size yardim ederse, sii yenecek yoktnr. Eger sizi yardimsiz birakirsa,
ondan sonra size kim yardim edebilir?” (Al-i imran 3/160) buyurulmuyor mu? Buradan alinmas: gereken
ders, hi¢bir zaman sayisal ¢ogunluga bakarak zafer hesaplart yapmamals, tizerine diisen gorevi giici
nispetinde yerine getirdikten sonra, az sayida da olsa Allah’in yardimiyla nice az topluluklarla da
cogunluga galip gelinebilecegi bilinmelidir. (Al-i imran 3/249)

Higbir mazeretleri olmadigt halde, Tebtik Seferi’nden geri kalan ti¢ sahabenin, Hz. Peygamber
tarafindan uygulanan ambargo sebebiyle disttkleri psikolojik durumun resmedildigi asagidaki
ayette ise sOyle buyurulmaktadir:

1 e el ¥ 31 st a2 ple Cdlimy Ead s Ly (oY) gl i 1Y) G T o) 28 e
gaa 2l A I (R R P agle QG e:‘ AN [ “Savastan geri kalan ii¢ kisinin de tivbelerini kabul etti. Y eryiizii
biitiin genisligine ragmen onlara dar gelmis, vicdanlar: da kendilerini siktikga sikmag, boylece Allah(in azabin)dan

yine ona siginmaktan baska care olmadigin anlanugslards. Sonra (eski hallerine) donsiinler diye, onlarmn tivbelerini
de kabul etts. Siiphesiz Allah, tivbeyi cok kabul eden ve cok merhamet edendir.” (et-Tevbe 9/118).

Ayetin niizul sebebi i¢in su rivayet nakledilmektedir: “Hurmalarin hasat mevsimine denk ge-
len yaz aylarinin sicak glnlerinde Suriye topraklarina diizenlenen Tebtk Seferi, bir¢ok kisi i¢in ha-
kiki bir imtthan olmustu. Biyiik ¢cogunlugunu miinafiklarin olusturdugu seksenden fazla kisi gesitli
bahaneler treterek seferden geri kalmus, sefer donusti de yalan mazeretler ile Hz. Peygamber’e du-
rumlarint belirten agiklamalar yapmuslardr. Hz. Peygamber (as) onlarin sdylediklerini kabul etti.

Daha sonra sira gergek birer mii'min olan Ka'b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Merare b. Rabiin’e

18 Kurtubi, e/-Céimi, 8: 65.
1 Seyyid Kutub, F7 Ziali’l-Kur'an (Kahire: Daru’s-stiruk, 1985), 3: 1617.
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geldi. Bunlar sefere katilmamak i¢in herhangi bir mazeretleri olmadigint séyleyerek suglarini agtkea
itiraf ettiler. Bundan dolayt Hz. Peygamber, onlarin hakkindaki kararini tehir etti ve durumlar ko-
nusunda Allah'tan herhangi bir karar gelinceye kadar onlarla her tirli sosyal miinasebeti kesmelerini
Muslimanlara emretti. Hatta Mislimanlarin onlara selam vermesini bile yasakladi. Bu tg¢ kisi de
Medine’de boykotla karsilasinca bir magaraya ¢ekilerek Allah’tan af dilediler. Aradan kirk giin geg-

tikten sonra, onlar hakkinda karar veren bu ayet-i kerime nazil olmustur.”

Ayettteki, “Yeryiizii biitiin genisligine ragmen onlara dar gelmis” ifadesi, onlarin durumuna hayret
uyandiran bir benzetmedir. Adeta kacip siginacaklart bir yer olmadigini, nereye gitseler icinde bu-
lunduklart endise ve gamdan kurtulamadiklarini anlatmaktadir. Sonra onlar tévbe ederek seferden
geri kalmalarina sebep olan mallarini Allah yolunda infak etmek suretiyle, tévbelerini eylemleriyle
de te’yit etmislerdir.”

1. 2. Kur’an’da G6gsiine Daralma (Dayk) Nispet Edilen Peygamberler

Kur’an’da genel manada dayk kavraminin gectigi yerlerin yaninda, Lut (as), Musa (as) ve Hz.
Muhammed’in (as) gégstine daralma nispet edilen ayetler de yer almaktadir. Bu ayetlerde ahlak ve
tevhid miicadelesinde 6ncii olan ii¢ peygamberin, kavimleriyle yasadiklar: farkli sikintilara deginil-
mekte ve kendilerine kurtulus caresi sunulmaktadir.

1. 2. 1. Musa’nin (as) Risaleti Teblig Edememe Kaygis1

Asagidaki ayette, Hz. Musa’nin dilindeki stkintidan kaynaklanan konusma zorluguna karsi,
risalet gbrevini yerine getirebilmek icin, Allah Teala’dan kardesi Harun ile desteklenme talebi dile
getirilmektedir:

SsoA L.;! Suld Sd Gl Vs S Xa B3/ "(Bu durnmda) icim daralr, dilim dinmez; onun icin
Harun'a da elgilik ver." (es-Suara 26/13).

“Gaogsiim  daralrr” ifadesinin iki vechi oldugunu belirtten Maverdi (6.450/1058), ilkinin,
Kelb’nin dedigi gibi ‘onlarin beni yalanlamasindan korkuyorum’, ikincisinin de ‘peygamberligi teb-
ligde zaafa dismekten korkuyorum’, bu durum da kalbimi daraltir. “Dilim donmez” kismu igin ise
Maverdi, Kelbi ‘den rivayetle, ‘Firavun’un korkusundan dilim dénmez’ ve ‘dilimdeki pelteklikten
dolay1 dilim dénmez.” Oyleyse kardesim Harun’u benimle beraber peygamber yap seklinde Allah’a

yalvarmistir.”>

20 Tabetd, Canrin’l-beyin, 14: 544, Ibn Kesir, Tefsir, 4: 230; Ebuw’l-A’la Mevdadi, Tefhimn'l-Kur'an, trc. Muhammed Han

Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 2: 512.
2 Zemahserl, e/-Kegsaf, 2: 304.
22 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve'l-uyiin (Beyrut: Daru’l-kiittbi’l-ilmiyye, 1992), 4: 166.
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Musa’nin (as), “Oyleyse kardesim Harun'u benimle beraber peygamber ginder” hitabiyla Cebrail’e ses-
lendigini bildiren Ebussutd Efendi (6. 982/1574), “Harun benim yanimda olarak peygamberligi
tebligde beni destekler, dilimdeki pelteklikten kaynaklanan moral bozuklugumu giderir; ihtiya¢ duy-
dugumda kalbimi kendisiyle takviye edecegin bir yardimct olarak dilimin tutuldugu yerde benim
yerimi alir. Béylece dine davete bir halel gelmez, peygamberlik delili inkitaa ugramaz. Béyle soyle-
yerek Musa (as) isi Ustlenmekten kacinmuiyor, aksine daveti daha iyi yapabilmek icin gerektiginde
yardim ¢airiyor.”” demistir. Bu stkintisint asabilmek icin Musa (as), “Rabbim gidsiime genislife ver”
(Taha 20/25) duast ile Allah’tan yardim istiyor.

Firavunun sarayinda biyiidiigii halde, istemeden birisini 6ldirdugi icin Medyen’e kagan Hz.
Musa (as), sucluluk psikolojisiyle el¢i olarak gidecegi Firavun toplumu karsisinda, yuregi daralip
sikisacak; bu sebeple dili tutulup rahat konusamayacagi icin de vazifesini hakkiyla yerine getireme-
menin korkusunu yastyordu. Bundan dolayr Rabbinden yardim isteginde bulunarak gérevinin bilin-
cinde oldugunu goésteriyordu.*

1. 2. 3. LGtun (as) Gogsuiniin Daralmasi

Hz. Ibrahim’in (as) kardesinin torunu olan Liit (as), Humus’ta bulunan Sodom sehti halkina
peygamber olarak génderilmisti. Bu sehir halki baska hi¢bir milletin yapmadigi bir fuhsu (homo-
sekstiellik) isliyordu.” Lt kavminin fitrata aykirt sapikliklarindan dolayi, peygamberlerine geng er-
kekler seklinde gelen misafirler i¢in duydugu endisenin dile getirildigi asagidaki ayetlerde séyle bu-
yurulmaktadir:

Cawal 235 38 JE5Te 53 a Bl ag Ua ol Uil &p15 5 / “Elgilerimiz; Liit'a gelince, (Liit) on-
larin yiizdinden iizdildii ve onlardan dolay ici daraldr da «Bu, cetin bir giindiiry dedi."" (Hid 11/77).

Lat (as) kendisine geng erkekler seklinde gelen elgileri tantyamadigt i¢in, kavminin sapikligin-
dan dolayt canit sikild: ve endiseye kapildi. Hadise Katade’den rivayetle Taberi ve Mekki b. Eba
Talib el-Kaysi (6. 437/1045) tefsitlerinde soyle aktarmaktadir. “El¢iler calistigt tarlada Lit'un yanina
gelip “Bu gece sana misafir olacagiz” dediler. Birlikte yiirtiyerek sehre girdiklerinde kavmi, onlart
gorince, “Lat’'un yanindakiler tam aradiklarimiz, kalkin isimize bakalim” dediler. Lut (as): “Sahitlik
ederim ki, siz yeryuziindeki en kot topluluksunuz” dedi. Bunun tzerine Allah meleklere, “Pey-

gambetlerinin aleyhlerine sahitlik ettigi kisilerin helak edilmesi icin izin verdim” dedi.*

2 FEbussudd Muhammed b. Yavsi el-Imadi, Irsddu’l-akli’s-selin ili meziya’l-kitibil-kerim (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-
arabiyyi, 1994), 6: 237.

24 Cahit Karaalp, “Musa’nin Dili”, erisim: 5 Ekim 2019, http://www.cahitkaraalp.com/index.php/2013/07/23 /musa-
nin-dili/.

% Tabertd, Camin'l-beyin, 12: 547.

2 Tabet, Camin'l-beyin, 15: 408; Mekki b. Ebt Talib el-Kaysi, e/-Hidaye ild biilngi’n-nibdye (Bitlesik Arap Emirlikleri:
Camiatu’s-sarika, 2008), 5: 3441.
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Siiddi ise olay1 soyle rivayet emistir: “Melekler Hz. Tbrahim’in (as) yanindan c¢ikip Lt kasa-
basina dogru yola koyulduklarinda, giiniin yarisinda Sodom nehrine ulastiklarinda, ailesi i¢in su alan
Latun kizina rastladilar. Kiz onlart kavminden gizleyerek babasinin yanina getirdi. Lat ailesinin
disinda kimse onlardan haberdar degildi. Hanim1 hemen digar1 ¢ikarak, “Lat’un evinde 6yle adamlar
var ki, onlar gibisini asla gérmedim” diye kavmine haber verdi.”” Kavminin ‘aradigimizt bulduk’ diye
kosarak gelmesi tizerine, Lt (as) isin vahametini disunerek, “Bu, getin bir giindiir. Keske sige kars:
(koyacak) bir giiciim olsayds” dedi. Miiteakip ayetteki bu ifadesiyle Lt (as) e 5 3¢y 3= ifadesinin,
s6zluk anlamlart arasinda yer alan “glicti kuvveti yetmemek” anlamini da vurgulamakta, béylece
kavmine karst caresizligini dile getirmektedir.

Olay, Kur’an’daki bir diger surede biraz daha farkli olarak séyle anlatilmaktadur:

& G ) W) Sl 5 & pAaa ) &3R5 Y5 el Y 1 Slla 5 e 53 2y Bt a8t Un s Uiy 615 G Ul
u:')-'\—’d‘ O [ "Eleilerimiz Lit'a gelince, 1.4t onlar hakkinda tasalands ve (onlar: korumak icin) ne yapacagime
bilemedi. Ona: Korkma, tasalanma! Ciinkii biz seni de aileni de kurtaracagiz. Yalniz, (azapta) kalacaklar ara-
sinda bulunan karmn miistesna, dediler.” (el-Ankebutt 29/33).

“Hz. Lt (as), kavmine karst Allah'tan yardim istediginde Allah Teala, ona yardimct olmak
lizere melekler gonderdi. Sonra elgiler, Hz. Ibrahim'in yanindan yola ctkip gizel yuzlu gencler sek-
linde Hz. Lat'un yanina girdiler. Hz. LGt onlart bu halde goérince “Tasaland: ve ok sikildr.” Ona
dediler ki: “Korkma ve tasalanma. Dogrusu big, seni ve geride kalacaklardan olan karmmn disindaki aileni
kurtaraca@iz. Bu kasaba halkina da fasiklik yapar olduklarmdan dolay: gokten azap indirecediz.” Cibril (as),
onlarin kasabalarini yerytizinden s6kmus, sonra gékytiziine yiikseltmis, daha sonra da tersine ce-
virmistir. Allah Teala onlarin tzerine pisirilmis, Rabbinin katinda nisanlanmis taslar yagdirmistir.
Allah Teala onlarin yerlerini, pis kokusmus bir géle ¢evirmis, onlar1 kiyamet giiniine kadar bir ibret
kilmistir,”*

Ahlaksizliklartyla sohret bulan Lt kavminin azapla helak edilmesinden bahseden bu ayetler-
den sonra, agagidaki ayetlerde Hz. Peygamber’i (as) yalanlayan Mekkelilere de g6zdag: verilmekte,
onlardan ibret alarak peygamberin canini sikacak tavirlardan uzak durmalari icin ikaz edilmektedir-
ler.

1. 2. 4. Restlullah’in Caninin Sikilmasi

Dayk masdarinin ism-i faili olan “ daik”/ (3= kelimesinin gectigi asagidaki ayette, ilahlart
hakkinda kéti s6zler séylememest icin, Restlullah’a misrikler tarafindan yapilan ‘vahyin bir kismini

tebligden vazge¢’ teklifleri ve bunun peygamberde olusturdugu can sikintisi dile getirilmektedir:

27 Taberi, Camin’l-beyin, 15: 409; Mekki b. Ebt Talib el-Kaysi, e/-Hidaye, 5: 3442.
28 Ibn Kesir, Tefsir, 6: 277.
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235 &l ) e da 613 5 58l O3 V31l O 2 4 iy G A 5 e G 86 il
OS5 605 K g_sj\‘: A3/ "Belki de sen (miisriklerin:) «Ona (gokten) bir hazine indirilseydi veya onnnla

beraber bir melek gelseydily demelerinden itiirii sana vahyolunan dyetlerin bir kasmina (duynrmayz) terk edecekesin
ve bu yiizden rubun daralacakter. (Iyi bil ki) sen ancak bir nyarucisin. Allah ise her seye vekildir." (Had 11/12).

Ayetin niizul sebebi hakkinda Ibn Atiyye (6.541/1147), Kureys kafitlerinin Hz. Peygambere
s6yle bir teklifte bulundugunu belirtir: “BEy Muhammed! Ilahlarimiza kétii séyleyip atalarimizi eles-
tirmeyi biraksan, seninle bir araya gelip sana tabi olabiliriz. Bize bagka bir Kur’an getir ya da onu
degistir meyaninda sozler de séylediler. Bunun tizerine Allah Teala, onlarin sézlerini iptal edip red-
detmeye muvaffak kilmak i¢in, Peygamberine bu sekilde hitap etti. Yoksa anlam, onlarin ‘vahyin
bir kismini terk etmesi’ tekliflerine yeltenen Restlullah’ (as) bundan vazgecirmek degildir. Zira asla
ondan béyle bir sey varit olup bundan dolayt cant sikilmamistir. Onun canint stkan musriklerin
sozleri ve imandan uzak tavirlaridir. Ayrica onlardan gordugi siddet kendisine agir gelen Restlullah,
kafirlere daha miisamahali davranmaya da meyletmis olabilir. Bitiin bunlardan sonra Allah (c.c.)
nebisine, “Sen ancak bir nyarwcisin” diyerek tizerine diisen duyurma gorevini yaptiktan sonra, diledigi
kisinin imana gelmesi, diledigi kisinin kiifiirde kalmasinda vekil olanin kendisi oldugunu belirti-
yor.””

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), miisriklerin vahyin bir kismini terk et tekliflerinin Peygamber’in
canini stkmastnin anlamu ile ilgili iki goris zikretmektedir: “Birincisi, “Ona (gokten) bir hazine indiril-
seydi” demeleri korkusuyla, ilahi emirlerden sana vahyedilenlerin bir kismint tebligden vazgeg tek-
lifleri belki de icini daraltmaktadir. Ikincisi de onlarin Rabbinin emirlerinden bir kismindan seni
uzaklastirma vehminin kalbine verdigi tereddiidii gidermeye yonelik Peygamber’e bir uyart vardir.””
“Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen igin seni, nerdeyse, sana vahyettigi-
mizden saptiracaklar ve ancak o takdirde seni candan dost kabul edeceklerd.” (el- Tsta 17/73) ayeti, Ibnu’l-
Cevzi ‘nin yorumunu desteklemektedir.

Artik bundan sonra Restlullah (as) onlara aldiris etmeden kararlilikla gérevine devam etmis-
tir. Peygamberlerin teblig gorevleri vardir, hidayet onlarin elinde degildir. Bu tebligi yerine getirdik-
ten sonra, artik insanlarin inanmamasindan dolayi el¢ilere bir sorumluluk yoktur. Hidayete ulastir-
mak Allah’in elindedir. “.A/ab dilediginin yoldan ¢ikmasina imkdn verir, diledigini de dogrn yola iletir.” (en-
Nahl 16/93).

2 ibn Attyye, EbG Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endelasi, e/-Mubarreru’l-veciz; fi tefsivi’l-kitabi’l- aziz, thk. Adusse-
lam Abdussaafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 3: 154.

30 Ebu’l-Ferec Cemaluddin b. Ali b. Muhammed el- Cevzi, Zddu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir Beyrut: Daru’l kiitibi’l-arabiyyi,
1422/2001), 2: 361.
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1. 2. 4. Miigriklerin Tavirlarinin Peygamberi Uzmesi

Misriklerin Peygamber’e (as) ve vahye karst takindiklart mustehzi tavirlarindan dolayr tiziil-
memesini bildiren ayet-i kerimede s6yle buyuruluyor:

Oslsk Ly dica Gy 1 833 S5/ "Ondaren siiylediklers seyler yiiziinden senin canmn sikildgint andol-
sun biliyoruz." (el-Hicr 15/97)

Hac mevsiminde Mekke’liler ¢esitli yollardan gelen Arap kabilelerinin, gecis yapacag: yol gii-
zergahlarina dagilarak, Hz. Peygamber i¢in mecnun, sair, sihirbaz, kahin ve Kur’an i¢in de 6nceki-
lerin masallart (esatiru’l-evvelin) seklinde soyleme karari almislardi. Strenin 90-91. Ayetlerinde ge-
cen, U.'.““":‘w‘ kelimesiyle “Tipk: indirdigimiz gibi o taksimcilere O, Kur'an’t kisim kisim tefrik
edenlere.” bolumuyle Mekkelilerin bu tutumlarina isaret edilmektedir. Musriklerin Kur’an’a ve ken-
disine takindigt bu tutumlarindan dolayr Restlullah’in (as) can sikintist dile getirilmekte ve buna
karst Rabbine hamd edip tespih etmesi tavsiye edilmektedir.”

Ayete isari yaklagimla farkli bir acidan bakan Kuseyti (6. 465/1072), “Kalbinin demeyip gog-
stuntn daraldigint biliyoruz” diyerek kalbin sehadet mahalli oldugunu, zira Allah’a kavusana kadar
mi’mine dinyada rahat olmadigini, O’na kavusunca da artik yalnizlik duygusu ¢ekmeyecegi ifade
edilmektedir. Onlardan isittigin vahyi istthza ve kaba sozler sebebiyle caninin sikildigini bilmekte-
yiz. Beser tabiatinin hosuna gitmeyen, ruhunu daraltan sézleri duydugunda, lisanini Allah’t tespih
ve 6vgil ile yiikselt diyerek peygamberi tespih ve ibadete yonlendiriyor.”*

Ayetlerde Peygamber’e (as) miisriklerin yaptiklarina aldirmamast, Islam’ agikea davete devam
etmesi emredilmektedir. Allah'a sirk kosan, Kut’an ayetleriyle alay eden misriklerin séylediklerin-
den cant sikilan peygamberin gonliiniin yatistirilacagina, onlarin ezalarinin peygambere ulasmaya-
cagina dair teminat verilmektedir. Peygamberin ruhunun huzura kavusmasi icin Rabbine hamd ile
tespih ederek 6mrinin sonuna kadar ibadete devam etmesi salik verilmektedir. Ciinkii baska bir
peygamber olan Yunus (as) da, icinde bulundugu gam ve sikintidan tespih etmesi sayesinde kurta-
rilmistt. (Bkz. el-Enbiya 21/87-88.)

1.2.5. Restlullah’a Kifirlerin Tuzaklarindan Kaygi1 Duymamasinin Telkin Edilmesi

Hz. Hamza’nin (r.a.) Uhud Savasr’nda sehit edilip cesedine iskence yapilmasinin, Restlul-
lah’ta (as) meydana getirdigi tztintl ve 6fkesinin kontrol edilmesine yonelik olarak kendisine sabir

tavsiyesinin yer aldigi asagidaki ayette soyle buyurulmaktadir:

31 Ebua Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-Cami beyne fenneyi’r-Rivayeti ve'd-Dirayeti min ilmi’t-Tefsir
(Dimesk- Beyrat: Daru ibn kesit- Daru’l-kelimi’t- tayyib, 1414/1994), 3: 171 vd.

32 Abdulkerim b. Hevézin b. Adilmelik el-Kuseyri, Le#aifu l-isarat, thk. Tbrahim Besyani (Mistr: Hey’etu’l- musriyyeti’l-
amme Ii’l-kitab, ts.), 2: 283; Alauddin Aliyyiibnii Muhammed el-Hazin, Lubiabu't-te'vil fi meini’t-tenzi), tsh. Muham-
med Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kuttbi’l- ilmiyye, 1415/1995), 3: 65.
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0384 Laa Bia & Y e@—,‘l“- GRS Y 5 Y Ayia s Skal s /"Sabret! Senin sabrin da ancak
Allah'm yardum: iledir. Onlardan dolay: kederlenme; kurmakta olduklar: tuzaktan kayg duyma!" (en-Nahl
16/127).

Muhammed Ibn Ishak’in arkadast Ata b. Yesir’dan rivayete gore; “Nahl stiresi biitiiniiyle
Mekke'de nazil olmustur. Stre mekkidir. Ancak sonundan t¢ ayet Medine'de Uhud Savasindan
sonra nazil olmustur. Orada Hamza (r.a.) 6ldirtlmus ve ona iskence edilmisti. Allah Resuli (as):
“Sayet biz onlara galip gelirsek mutlaka onlardan otuz (diger rivayette yetmis) kisiye iskence edece-
giz” buyurmustu. Misliimanlar Allah Resuliiniin bu s6ziini isittiklerinde: “Allah'a yemin olsun ki
eger biz onlara galip gelirsek onlara 6yle bir iskence edecegiz ki, Araplardan hi¢ kimse kimseye boyle
bir iskence yapmamistir” dediler. Bunun tizerine Allah Teala surenin sonuna kadar: “Ceza verecek
olursaniz, size nasil ceza verildi ise sig de dylece ceza verin...” ayetlerini indirdi. Allah Resulii (as) yemininin
kefaretini verdi, niyetinden vazgecti ve bunu yapmadt.””

Ayet-i kerime, amcasinin sehit edilip cesedine yapilan koti muameleden dolayt Allah (c.c.),
Resualunt teselli etmek igin basina gelenlere sabretmesini; musriklerin kendisini tekzip etmesi, ge-
tirdigi hakikatleri inkar edip yluz ¢evirmeleri ve nasihatlerine aldiris etmemelerinden dolayt tiziilme-
mesini bildirmektedir. Ayrica, onlarin sahsina karst soyledikleri koti sézler ve ona iman edip Al-
lah’in indirdigini tasdik etmek isteyenleri, hile yapmak suretiyle Allah’in yolundan alikoymak igin,
getirdigi vahyi sihir, siir, kehanet seklinde nitelemelerinden dolayt gégstinde darlik hissetmemesi
seklinde teskin etmektedir.”*

Restlullah’a (as), kafirlerin Kur’an hakkinda ortaya attiklart iddialardan dolay: kalbinde her-
hangi bir stiphe duymamasi ve indirilen vahiyden dolay: bir sikint1 hissetmemesi icin “Bu, kendisiyle
insanlar: nyarman, inananlara 6git vermen icin sana indirilen bir kitapter. Artik bu hususta kalbinde bir sikints
olmasim.” (el-A'raf 7/2) seklinde teselli edilerek, hakikatleri teblige devam etmesi istenmistit.

Kéfirlerin Islim dinini reddeden tavir ve davranislarindan dolayt, asagidaki ayette Hz. Pey-
gamber’in Gzilmemesi ve endiselenmemesi icin, Allah (c.c.) tarafindan teskin edilip moral takviye-
sinin yapildigint gérmekteyiz.

Os08% G (¥ (g S8 Y5 ale (535 Y5/ "(Resdiliim!) Onlarm yiiziinden tasalanma, kurmakta
olduklar: tuzaklardan itiirii stkmts duyma.” (en-Neml 27/70).

“Onlar baslarina gelebilecek azaptan dolayr tzulip kendilerine acimazlarsa sen onlara

tztlme! Ciinki onlar sana tabi olmadilar diye Restalullah’a (as) uyarida bulunulmaktadir. Ya da onlar

33 Taberi, Camin’l-beyan, 17: 323; Imaduddin Ismail b. Sihabuddin Tbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim Beyrut: Daru
tayyibe li’n-nesr ve’t- tevzi, 1999), 2: 592.
3 Taberl, Camin'l-beyin, 17: 326.
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Misliman olmuyor diye tziilme! Zira baska ayetlerde onlarin inanmamasindan dolay1 tiztintiiye
kapildig1 icin peygambere s6yle uyarida bulunulmustur: “Demek sen, bu size (Kur'an'a) inanmazlarsa,
arkalarmdan iiziilerefe ddeta kendini tiketecekesin!” (el- Kehf 18/6). Ve (Resiiliin!) Onlar iman etmiyorlar diye
neredeyse kendine kayacaksin! (es-Suara 26/3). Ayrica onlarin Islam dinine iman etmemelerinden dolay1
Peygamber (as)’in, “(Ey Mubammed!) Onlar igin duydugun iizintiiler yiizinden kendini helak etme! (el-Fatir
35/8) seklinde teskin edildigi, hidayete ulastirmanin onun elinde degil, Allah’in bagislamastyla ola-
bilecegi bildirilmektedir.” “Siphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi
dogru yola eristirir. O dogru yola gelecekleri daba iyi bilir.” (el-Kasas 28/50).

50858 G 3 3 3K Y 52 Bu béliim icin iki ihtimal oldugunu bildiren Maturidi (6. 333/944),
birincisi, “Onlarin bir taraftan seninle ve diger yandan “Egder dogru siyleyenterseniz bu tehdit ne zaman
geleceke? diyorlar.” (Yasin 36/48) ifadeleriyle, Allah’in azabiyla alay etmelerine ve helak edilecek olma-
larina kars1 gogsiin daralmasin. Clinkii Allah, onlarin alay etmelerini cezasiz birakmayacaktir. Diger
ihtimal ise, seni 6ldiirmek icin sana el uzatmaya tesebbis ederlerse, Allah seni onlardan koruyacak-
tr. Bunu, “Allab seni insanlardan korur.” (el-Maide 5/67) ayetiyle garanti etmektedir. Ayrica bu
ifadelerde, niibiivvetin ispatt ve O’nun diismanlarindan korunup emin kilindigina delil de vardir.”
Boylece peygambere moral verilip psikolojik olarak rahatlatilmakta, gérevini kararlilikla siirdéirmesi
saglanmaktadir.

Kur’an ‘da dayyik kavraminin gectigi ayetlerden bir digeri de, 6ncekilerden oldukea farklt olan
bir konudan bahsetmekte, Musliman ailenin hayatin1 diizenleyen bir hiikiim barindirmaktadir.

1. 3. iddet Bekleyen Boganmis Kadini Evden Cikarmak Igin Zorlamak

Kur’an’da dayk kavraminin gectigi yerlerden biri de, muzari fiil olarak ! );emi/ “tidayyika”
seklinde kullanildig1 ve bosanan kadinlarin iddet siiresince oturacaklart meskeni belirleyen asagidaki
ayet-i kerimedir. Kelimenin s6zluk anlamlart arasinda yer alan baski, maddi yénden darlik ve bunun
sonucunda zor durumda kalarak bunalima diisme, kocasindan ayrilacak kadinlarin ¢ekebilecegi si-
kintilara isaretle, onlarin hassas tabiatlarini korumaya yoneliktir.

el 1 g8l (530 ¥ 5 28035 e 5K ER Gy (S "Odary giiciiminy lpiisiinde otwrdngunnz

_yerin bir boliimiinde oturtun, onlar: sikstirsp (gitmelerini saglamak icin) kendilerine zarar vermeye kalkssmaym."
(et-Talak 65/6).

Zemahseri (6. 538/1144)’ye gore, “Ayetteki (e harf-i cerri ‘bir kismi” anlaminda oldugundan

dolayi, “oturdugunuz evin bir bolimiinde onlart oturtun” demektir. Katade “Sayet tek bir ev varsa,

3% Maturidi, Tevildtn’l-Kur'an, 8: 132; Zemahgerd, e/-Kegsaf, 3: 385.
36 Maturidi, Tevildtu’l-Kur'an, 8: 132.
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evin bir yerinde onlarr ikamet ettirin” demistir. 335 kelimesi, gliciiniiz, kudretiniz nispetinde on-
lara bu imkani saglayin. Bosanmis kadinlarin sitkna (oturma) hakki ile beraber nafaka hakk: oldugu
konusunda alimler arasinda goriis ayriliklart vardir. Imam Malik ve Safii nafaka hakki olmayip sa-
dece stikna (oturma) hakk: vardir derken; Hasan-1 Basri ve Hammad ikisinin de olmadigin1 soyle-
mislerdir.””’

Kari- koca her iki tarafta iyi niyetli olarak birbirlerine yaklagimini korumalidir. Erkek bir yan-
dan bu dénemdeki yukimliliklerinden olan miisterek ikameti temin vecibesini yerine getiriyor gibi
davranip, diger taraftan da kadinin bir an evvel evden ayrilip gitmesi igin manevi baski uygulama-
malidir. Kadin da elime firsat gecti diye daha 6nce sahip olmadigr konfor ve liiks talepleriyle erkegi
zora sokacak isteklerde bulunmamalidir.”® Ozellikle oturduklari evden ¢ikmalart igin, kadinlara yoé-
nelik bir baski ve zorlamanin yapilmamasi, ciftlerin birbirlerine kiiserek zorluk ¢ikarmamalart ve
cocuklarina diinyay: zindan etmemeleri tavsiye edilmektedir.

2. x4 / $-r-h Kelimesinin S6zlitkk Anlamlar

C o~ eti ince ve uzun keserek birbirinden ayirmaktir. Eti kemikten ayirma anlaminda da kul-
lanilir. Kelimenin asli, eti yarmak, mangalda kizartmak ya da kurutmaya hazir olmast i¢in onu in-
celtmektir. Kizartmak icin hazirlanan et pargasina ;A)ﬂ‘ denir. Bir beytinde Raciz:

A 5ms 4l &Rl EE PR RS

“Nice cigerler ve korpe hayvanlarin midesini yemisim. Sonra parga parga edilmis nice uyluk
biriktirmisim.”

Insan, yiyecegi eti pisirmeli, pismeye hazir hale getirmek icinde ince ince dogramalidir. Béy-
lece onu tiketmek icin elverisli hale getirip goniil rahatligiyla yer. Serh kelimesi buradan alinarak
insanin herhangi bir meseleyi kabullenip génlintin ona meylettirilmesi anlaminda mecaz olmustur.
Boylece o konuya karst icinde bir rahatlama ve onu kabullenme meydana gelir.

44 z % Cesede otopsi yapmak i¢in parcalamak demektir. Anatomi ilmine g )-wﬂ\ éie, ana-
tomiste ise, miserrih denir. es-Sarih, Yemen ligatinde tarlay1 kuslardan koruyan (Hafiz) demektir.
Bir seyi genisletmek ve bakireligi izale etmeye de serh denir. Tliskiye girmek i¢in kadini sirttsti
yatirip sonra uizerine kapanmayi anlatmak icin de serh kelimesi kullanilir. Araplarin kelaminda me-
cazen bir seyl kesfetmek, agiga ¢itkarmak, zor bir meseleyi vuzuha kavusturmak, anlasilir kilmak ve
s6zu beyan edip acgiklamaktir. Cevherlerden agilan her sey icin ve tefsir edilip aciklanan kapalt seyler

icin de serh kelimesi kullanilir. Hayrt kabul etmest icin Allah tarafindan birinin g6gstiniin serh edilip

37 Zemahserl, e/-Kegsaf, 4: 561.
38 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5: 391.
3% Zebidi, “S-r-h”, 2: 503.
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acilmasina da serh denir.® o30S 8530 & 5350 40065 &V 8 2 G / “Allab kimi dogru yola iletmek isterse
onun kalbini Islim'a agar.” (el-En'am 6/125). Ayni sekilde tereddiit ve endiseye mahal vermeyerek

gonlii ve aklt bir ise kani kilmak icin, durumu vuzuha kavusturmak anlaminda da kullaniir.*

2.1. S / $-t-h Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari

Serh kelimesi Kutr’an-1 Kerim’de dort ayette yer almakta, bunlarin ikisi & seklinde mazi,
bir ayette & % olarak & ile olumsuz muzari ve bir ayette ise, # 3% seklinde emr-i hazir olarak
geldigi yerlerdir. Birinde g6gstint kiifre acanlara Allah’tan bir azabin inmesinden bahsedilirken, di-
gerinde ise, Allah’in gogsiinii [slim’a agtigi kisinin Rabbinden bir nur iizere oldugu bildirilir. Diger
bir ayette Musa’nin (a.s.), “Gagdsiime genislik ver!” duasina yer verilirken, sonuncusunda ise, Hz. Pey-
gamber’in (as) ¢ektigi sikintilardan daralan yireginin Allah tarafindan genisletildigi belirtilir.

2. 1. 1. Gégsiinii Inkara Serh Edenler

Serh kelimesinin yer aldig1 ayetlerin Mushaf tertibinde ilki olan Nahl suresi:106. ayetin inme-
sinin sebebi, ebeveyni Yasir ve Simeyye’nin (r.a.) gbzleri 6niinde sehit edilmesinden sonra ogullart

Ammar’in (r.a.) musriklerin zorlamastyla diliyle inkar ettigini sdylemesidir.

A G Gt 2g20ed 1 im0 5 (i 085 el Gl 45 5 &1 G W1 sl 583 G iy 5 52
abe &ixe 235 / “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah't inkdar eden
ve baylece gigsiinii kiifre aganlara Allah'tan gazap iner ve onlar igin bityiik bir azap vardsr.” (en-Nahl 16/106.)

Kureysliler Ammar, babast Yasir, annesi Stimeyye’yi dinden donmeye zorlamislar, bunu kabul
etmeyen Yasir’i 6ldirmiusler, Stimeyye’yi iki ayr1 deveye baglayip kalbine muzrak saplayarak katlet-
mislerdi. Bunlar Islim’in ilk sehitleri olmustur. Ammar ise, onlarin zorlamalart karsisinda diliyle
inkar etmis, Restlullah’a, Ammar’in inkar ettigi bildirilince, “Hayir, Ammar tepeden tirnaga iman
doludur, iman onun etine ve kanina karsmustir” seklinde cevap vermistir. Ammar aglayarak
Resulullah’in yanina getirilince gézyaslarint silerek, “Seni zorlarlarsa yine onlarin istedigini soyle”
diye onu teselli etmistir.*

Zor sartlar alitnda Mekke’de dinini yagsamaya calisan ilk Misliimanlarin ¢ektigi stkintt ve giic-
lukler bazen dayanilmaz sathalara ulastyor, miisriklerin beser takatini asan fiziksel ve manevi siddet

uygulamalarina maruz kaliyorlardi. Cogu Miuslimanin bunlara karsi koyacak giici olmadigy igin,

" ibn Manzir, “S-r-h”, 3: 2228; Zebidi, “S-r-h”, 2: 502; Cevheti, “S-r-h”, 3: 543; Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed
b. Yakub el-Firazabadi, “S-t-h”, e/Kamidisu'l-mubit (Beyrut: Miessesetu’t-risale, 1982); 1: 226; Zemahseri, Esdsu’/-
belaga, 501; ibn Astr, er-Tabrir, 8: 58.

4 ibn Astr, er-Tabrir, 8:58.

42 Taberd, Camin'l-beyin, 17: 304.
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“Sabret! Senin sabrm da ancak Allah’in yardimz iledir.” (en-Nahl 16/127) seklinde Mekki ayetlerde tel-
kinler yapilmustir. Anne ve babast g6zt 6ntinde dldurtlerek tahammil giicti bir hayli zorlanan Am-
mar’in (r.a.), diliyle inkar etmesinin kalbindeki imana bir zarar vermedigi belirtilerek teselli edilmis-
tir. Ancak boyle bir zorlama olmadan gégsiinii kiifre aganlara, Allah’tan bir gazap gelecegi belirtile-

rek dinden dénmeyi diistinenler uyarilmis olabilir.

Ebussutd Efendi (6. 982/1574) ’ye gore, Allah’in ayetlerini iman ettikten sonra can korkusu
veya bir uzvunu kaybetme endisesi olmaksizin inkar edenlere Allah’tan bir gazap iner ve azaba
dugar olurlar.”” Mevdidi (1903-1979) *nin goriisiine gore, “Ayet, imanlarindan vazgecirilmek tizere
dayanilmaz iskencelere ve acilara maruz birakilan miminlerle ilgilidir. Onlara, eger hayatlarina kar-
silik kifrii kabul etmeye zorlanirlarsa, kalpleri iman bakimindan saglam olmak sartiyla kiifiir sézle-
rini kabul etmelerinde bir beis olmadigt, boyle yaptiklarinda affedilecekleri sdylenmektedir. Diger
taraftan eger kifri gontilden kabul edetlerse, hayatlarini kurtarsalar bile Allah'in azabindan kurtu-
lamayacaklardir. Fakat bu, kisinin hayatini kurtarmak i¢in kiifri soz ile kabul etmesi gerektigi anla-
mina gelmez. Bu sadece bir ruhsattir ve miimin i¢in ideal bir durum degildir. Bu ruhsata gore eger
kisi o sozleri (kiifrii kabul ettigini) sOylerse, bundan hesaba ¢ekilmeyecektir. Gergekte bir miimin
icin ideal olan viicudu parca par¢a dogransa bile haktan bagska bir sey séylememektir. Bu da azimet-
tir.”*

Islam’t kabul eden kisi, imanin kendisine kazandirdigi meziyetle Yiice Yaratictdan baskasin-
dan korkmaz. Cinki o artik gercek kudreti tantyip idrak etmis, esas korkulmast gerekenin kendisi
gibi insanlar degil, aziz ve kahhar olan Allah Teala oldugunun farkina varmistir. Ammar b. Yasir
(r.a.), ebeveyninin g6z 6niinde sehit edilmesinden dolayt, misriklerden kurtulmak igin diliyle inkar
etme ruhsatint kullanmustir. Boylece bu ayetin inisine sebep olarak kendisinden sonra gelen Misli-
manlar i¢in de buyik bir kolaylik saglamistir. Ancak hayati bir tehdit ya da bir uzvunu kaybetme
endisesi olmadan kugtk bir zorlama karsisinda kifir ile géniil bagt kuranlar, inkarciligin ilke ve
prensiplerini benimseyip davranislarina yansitanlara, Allah’in 6fkesi ve can yakict azabi ulasir. Her
turlt bask: ve tehdide ragmen inancinda kararlilik géstermek ise erdemli bir davranis olup, fikihtaki
karsiligr azimettir. Artik bunlardan hangisini tercih edecegi Miusliimanin kendisine kalmustir. Dile-

yen azimeti, dileyen ruhsati kullanabilir.

4 Ebussutd, Irsdd, 5: 143.
' Mevdadi, Tefbimu'l-Knr'an, 3: 57.
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2. 1. 2. Allah’in Gégsiinii Islam’a Serh Ettigi Kisi

Serh kelimesinin anlamlari arasinda yer alan kapalt bir seyi kesfetmek, agiga ¢ikarmak, zor bir
meseleyi acikliga kavusturmak, bir seyi kabullenip ona karst gonliin meyletmesi anlami agagidaki
ayette dile getirilmekte, Kur’an’in ikazlarina kalplerini kapatmayanlarin Allah tarafindan gogiisleri-

nin Islam dinine acilacaklart belirtilmektedir.

s O ST 0 85 e B A (538 405 e st e 08 S 8 i 53 Gl
lah'in, gigsiinii Lslim'a actigs, boylece Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi
midir? Allah'm Zikrine kars kalpleri kats olanlarmn vay haline! Iste onlar agk bir sapiklik icindedirler.”" (ez-
Zumer 39/22).

Allab’in gogsiini Islam’a actigt kisi Maturid’ye gére Miisliiman olur ve gégsiinde meydana
gelen nurla hakki, onun delillerini apagik bir surette gortr. Artik bu nurla o, hakk: ve batili gercek
olarak anlayip hak yolunu tutar ve batildan kaginur. Tipk: su ayet-i kerimede isaret edildigi gibi: Gl
e@-’l-ﬂ,-.'i-'j a@-ﬁ:" OB 2 g Hsdza gl /O giin ki girecefesin o mii'min erkefleri ve mii'min kadmlare, inlerinde
ve saglarinda nurlar: koguyor.” (el-Hadld 57/12). Kafitlerin ise, kalplerini Allah muhirledigi icin karan-
lik ve fasiklikta ebedi olarak kalirlar.”*

Bunlarin kiifiirde kalmalarinin sebebi, ayetin devamindaki, “A/ab’mn gikrine kars: kalpleri kats
olanlara yaziklar olsun” ifadesiyle acikliga kavusturulmakta, kifriin ve fasikligin, Kur’an’ isittikten
sonra dalaleti segenlerin kalplerinin ve akillarinin paslanmasindan meydana geldigini, yoksa bu du-
rumun Kur’an’in hidayetindeki bir noksanliktan kaynaklanmadigini ifade etmektedir.** Rahatstzlig1
icin doktora giden bir hastanin, kendisine verilen regeteye uymamast, nasil hekimin veya regetenin

sucu degilse, Kur’an’in uyarilarina kulak vermeyenlerin kabahati de kendilerinindir.
2. 1. 3. Kur’an’da Gogsii Serh Edilen Peygamberler

Musa (as), dilindeki digiimden kaynaklanan konusma noksanliginin verdigi sikintiyr gider-
mesi i¢in, Allah Teala ‘dan yiregine genislik vermesini istemektedir. Ciinki risalet vazifesi teblig
etmeyi gerektirdigi icin, peygamber stirekli olarak insanlara Allah’in vahiylerini anlatmak durumun-
dadir. Bu durumda teblig vazifesini hakkiyla yapamadigr icin cant sikilip gégsiine darlik geliyordu.
Bunu gidermesi i¢in Allah Teala’dan gbgsune ferahlik vermesini istiyordu.

s xa J & 58 &5 08/ "Miisi dedi ki: "Rabbim! Ganliime ferabik ver."" (Taha 20/25).

4 Maturidi, Tevildtu’l-Kur'an, 8: 673.
4 TIbn Asur, er-Tabrir, 11: 390.
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Semerkandi (6. 860/1456), Allah Teila, nebisi Musa’ya (a.s.), Firavun’a gidip onu Islim’a
cagirmasint bildirince, “Firavun’dan korkmamak icin kalbime genislik ver, onda sebat edebilmem
icin Islam ile kalbimi yumusat, bana emrettigin isimi kolaylastir, dilimdeki bagt ¢6z ki, s6ziimii an-
lasinlar” seklinde dua ettigini bildirmektedir.*

2. 1. 4. Restilullah’in (as) G6gsiine Ferahlik Verilmesi

Hemgerilerinin peygamberligini reddetmesinden cant sikilan Hz. Peygamber’i, Allah Teala
yuregini genisletecegini belirterek teselli etmek icin buyuruyor ki;

Ay &l & 1/ “Senin kalbini agip genigletmedik mi?’ (Taha 20/25).

“Gogsu genisletmek” ifadesinden maksadin, marifetullah ve taatla ilgili oldugunu belirten
Fahreddin Razi, “Hz. Peygamber (as), risaletle gérevlendirilince, cinlerin ve insanlarin karst koyu-
sundan otird, kalbi sikilmaya bagladi. Buna karsin Allah (c.c.) ona, katlandigt her tirlii sikintiyr
azaltan ayetler verdi. “Serh”, genisletmek gamdan, kederden, tiziintiiden kurtarmaktir. Cinkii Arap-
lar, gammu, kederi, endiseyi, “Gogus darligr” diye ifade edetler. Artik onun kalbinde, gecim endisesi,
¢oluk-cocuk derdi diye bir sey kalmadi, kafirlerden gelen eziyetlere aldirmadi. Hatta kafirler onun
gozunde, sinekten daha asagi bir duruma distikleri icin artik onlarin tehditlerinden korkmuyordu.
Boylece Hz. Peygamber’in (as) gégst genisledi, cani stkilmadan, morali bozulmadan ve endiseye
kapilmadan gorevini yapar hale geldi. Ayni zamanda Restlullah (as), diinyanin 6nemsizligini ve ahi-
retin mikemmelligini de anladig icin karsilastigt stkintilara aldirmayarak gorevini rahatlikla yerine
getirmistir. ".Allab hidayetini diledigi kimselerin, gigsiinii Lslim'a acar; dalaletini diledigi kimselerin ise godsiinii
daraltir.” (el-En'Am 6/125) ayeti de bu manadadir.”*

Ayette kalp yerine nicin gogus ifadesi kullanilmistir sorusunu da cevaplandiran Razi, ¢tinki
seytanin esas hedefi olan vesvese yeridir. Orada en ufak bir gedik buldu mu oraya saldirir, askerini
oraya yigar ve orada gammu ve hirst yayar. Bu hiicumlar sonucu kalp sikisir, daralir. Ne ibadetten,
ne taattan lezzet alir. Allah (c.c.) bu vesveseyi giderip hayir duygulariyla degistirmek i¢in serh isini
kalbe degil, gégse tahsis etmistir. Kalp ise aklin ve marifetin yeridir. Insan diismanini kovup maglup
ederse, gogsii genisler ve kullugunu rahatlikla yerine getirir.”* Demektedir.

Restlullah’in (as), hemserilerinin inkar etmelerinden duydugu sikintinin Allah tarafindan gi-
derilerek gbgstine genislik verilmesiyle rahatlatilmasi, moralini dizeltmis ve gérevini daha iyi yap-

masina yol agmustir. Risaletin ilk yillarinda ¢ok az kisi kendisine iman etmesine ragmen, sonraki

47 Semerkandi, Bahru’'F-uliim, 2: 394.
48 Raz, Mefatihu'l-gayb, 32: 200.
4 Razi, Mefitibu’l-gayb, 32: 200.
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yillarda Islim’a girenlerin sayisinda gézle goriiliir bir artis gériilmektedir. Ayrica Duha saresinde
“V'e her halde sonn senin icin iniinden daha hayerlr.”’(ed-Duha 93/4) seklinde belirtildigi gibi, Medine
déneminde Mekke devrine nazaran Misliiman olanlarin daha fazla olacagi mijdelenmektedir.

Sonug

CGalismamizda izini surdigimiz Dayk ve Serh kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de insan gégstiniin
iki eylemi olarak yer verilen kavramlardir. S6zlik anlami dar ve sikintt olan dayyik, Kur’an ayetle-
rinde insant bunalima ve buhrana distiren bir durum olarak tasvir edilmistir. Kafirlerin, Allah’in
vahyine karst takindiklari olumsuz tutumdan dolayi, hem diinyada manevi bir buhrana dusecekleri,
hem de ahirette dar bir yerden elleri boyunlarina bagli olarak cehenneme firlatilacaklar ifade edil-
mistir. Bunun tam karsisinda ise, Allah’in hidayetine kulak vererek peygamberlerin mesajint kabul
edenlerin, goguslerine ferahlik verilip manevi bir huzura kavusacaklart ve boylece diinyada huzur
ve mutlulugu yakalayacaklart belirtilmistir.

Lat (as), Musa (as) ve Muhammed’in (as) risalet vazifesini yerine getirirken verdikleri tevhid
miucadelesi karsisinda inatct, zorba kavimlerinin kendilerine karst takindiklart olumsuz tutum ve
risalet gorevini ihlal edecek 6neriler sunmasiyla, yiireklerindeki daralmanin telafisi igin Allah tara-
findan ayet-i kerimelerle motive edildikleri gérilmustiir. Bu motivasyon sayesinde peygamberler
gorevlerine kararlilikla devam etmis, inkarcilarin tehdit ve santajlarina aldirmamuslardir. Ayrica, Lat
(as) kavminin yasadigi escinsellik sorunu, ginimiizde de ¢esitli toplumlarda azimsanmayacak 6l-
cude gorilen ve mesrulastirilmaya galistlan bir sapkinliktir.

Toplumun temeli olan aile birlikteliginde, eslerin anlasamamast durumunda dini bosanma
asamalari tamamlanincaya kadar, kocanin hanimina psikolojik bask: uygulamamasi, hanimin da esini
zora sokacak israf ve litks harcamalardan kaginmasi, Kur’an’in mi’minlere yaptig1 tavsiyelerdendir.
Bosanma asamasinda olan hanimin, iddet stiresini kocasinin evinde gegirirken ona ¢ikip gitmesi i¢in
baskt yapilmamasi emri, esler arasinda yeni bir anlasma zemini olusturup evlilik bagint sirdiirmeye
yoneliktir. Bu tavsiye yerine getirilirse, toplumda oldukga yiiksek oranlara ulasarak sosyal bir yara
haline doniisen ve aileleri parcalayan bosanma vak’alarinin azalacagi distinilmektedir.

Gogse isnat edilen diger bir kavram olan serh, genisletip agiklamak, kisinin génlinin ferah-
landirlmast, yapmak istedigi ise kalbinin meyletmesi anlamindan hareketle, Islim’t kabul edenlerin
Allah tarafindan saglanan manevi bir rahatlama ve huzurdur. Allah’in mesajlarini kabul etmeyenle-
rin diinya ve ahirette ¢ekecekleri darlik ve sikintinin tersine, onu kabul edenler, diitnyada tam bir i¢
huzuruna ve manevi bakimdan rahatlamaya kavusacaklari gibi ahirette de en biyitk mutluluk olan

cenneti kazanacaklardir.
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Firavun’un kavminden birini yanlshkla 6ldirdiigiinden dolay, sucluluk duygusuyla peygam-
berlik gérevini ideal seklinde yerine getirememe endisesi tastyan Hz. Musa’nin (as), Rabbinden g6g-
sune ferahlik vermesi ve kardesi Harun’un (as) da risaletle gérevlendirilmesi talebi, Allah tarafindan
kabul edilmistir. Boylece peygamberlik gérevi aksamadigr gibi dismanlarina karst “Elbette sig ikiniz
ve size tabi olanlar galip geleceksiniz” (el-Kasas 28/35) miujdesiyle de Firavun’un zulminden kurtulup,
Misir topraklarina varis olacaklart garanti edilmistir.

Kur’an’da gogsii genisletilen diger bir peygamber olan Hz. Muhammed (as), davette bulun-
dugu mubhatap kitle tarafindan bazen sair, sihirbaz, kahin vb sifatlarla nitelendigi, bazen de getirdigi
vahiy mesajlar tekzip edildigi ya da ‘bunlari teblig etmekten vazgeg’ teklifleriyle karsilastigt icin cani
stkilmis, morali bozulmustur. Buna karsin Allah Teala, kendisini davasindan vazgecirmeye calisan
musriklere hi¢bir zaman aldirts etmemesini, bikmadan usanmadan sabirla gérevine devam etmesini
istemis, ayrica Allah’a karst kulluk vazifesini yerine getirmesi i¢in ‘Gliinceye kadar Rabbine ibadet
et’ emriyle onu teselli de etmistir. Bu tavsiyeler, Islim’ yasarken bin bir zorlukla karsilasan imme-
tine, bunlarla bag etmenin yolunun en basta sabretmekten gectigini, Allah’a karst kulluk gérevlerini

ifa etmenin, zorluklar1 gégiislemede ¢ok 6nemli bir isleve sahip oldugunu da gosterir.
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Kur’an Meallerinde Baglama Riayet Etmenin Onemi
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Oz

Tk dénemlerde Hz. Peygamber’in hayatta oldugu siire icerisinde Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmast hu-
susunda herhangi bir problem gériiniiyor olmasa da Hz. Peygamber’den sonraki donemlerden baglayarak
glinimiize kadar gecen ve hala da devam eden siireg igerisinde, bu kitabin dogru anlasilmasi ve yorumlan-
mast konusunda birtakim sikintilar meydana gelmistir. Bu ilmin 6nemli konularindan bir tanesi de eskilerin
“siyak” olarak isimlendirdikleri, s6ziin hangi sartlarda ve hangi ihtiyaca cevap olmak iizere séylendigi “bag-
lam” meselesidir. Baglama geregince 6nem verilmemesinden dolay da ayetin ger¢ek anlamindan uzaklasip
farkli manalara kapi aralanabilmistir. Kur’an’t anlamada baglam g6z ardi edildiginde, dogru yoruma ulasmak
¢ogu zaman imkansiz hale gelmistir. Bu arastirmada, ayetlerin dogru bir sekilde anlasilabilmesi ve yorumla-
nabilmesi i¢in baglamin 6éneminin ortaya konulmasina, Kur’an meallerinde bu hususa ne 6l¢tide riayet edil-
diginin belirlemesine ve konunun ilgili ayetlerden 6rneklerle izah edilmesine gayret edilecektir. Bunu yapar-
ken de ayetlerin anlaminin, yaygin kullanildigr distintilen Kur’an meallerinden bazilariyla mukayeseler yapi-
lacak ve boylece daha zengin anlamlar ortaya konmaya calisilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Mealler, Siyak, Baglam.

The Importance of Context in Translating of the Qur’an
Abstract
There is no problem in the understanding and interpretation of the Qur’an during the period when the
Prophet was still alive. However, there have been some problems in the correct understanding and interp-
retation of this book since the period after the Prophet and to the present day. One of the important issues
of this science is the context issue under which conditions and the need are mentioned. Due to the lack of
importance due to the context, it was possible to move away from the real meaning of the verse and open
the door to different meanings. When the context is ignored in understanding the Qur’an, it is often impos-
sible to reach the correct interpretation. In this study, we will try to reveal the importance of the context in
order to be able to understand and interpret the verses correctly, to determine the extent to which this point
is observed in the Qur’an and to explain the subject with examples from the related verses.
Keywords: Exegesis, Qur’an, Qur’an translations, Siyaq, Context.
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Giris

Kur’an’t anlama ve yorumlama hususunda baglamin belirlenmesi ve anlamin buna gore or-
taya konulmasi ¢cok 6nemlidir. Zira baglama gerekli 6nemin verilmemesi sebebiyle cogu zaman ger-
cek anlamdan uzaklasildig: bilinen bir gercektir. Ozellikle yirmi ti¢ yil gibi uzun bir siirede olaylarin
akisina gore sekillenen vahyin inzal sirecindeki olusumunu, baglamindan kopararak anlamaya ¢a-
lismak, zaman zaman eksik ve yanlis anlamalara sebep olabilmektedir. Dolayistyla Allah’in emir ve
yasaklarini, kullarindan isteklerinin neler oldugunu bilebilmek i¢in, Kur’an’in diliyle birlikte bagla-
mint da bilmek gerekmektedir.! Nitekim gliniimiiz meal yazarlarinin en biiyiik eksikliklerinin ba-
sinda ayetlere dair sahih “baglam” bilgilerine sahip olmayislart gelmektedir.”

Baglamin 6nemini ortaya koyabilmek i¢in 6nce baglamdan ne kastedildigini belirtmek gere-
kir. “Bu makalede tGizerinde durdugumuz, ‘baglam’ terimi iki seye atifta bulunmak i¢in kullanidmustir.
Bunlardan ilki verilen bir kelime veya deyimden kastedilen ya da onun anlamint etkileyen ve Arap-
cada “Buw” (siyik, baglam) veya “oall Buw (siyakn’n-nass, metnin baglami) olarak tabir edilen husustur.
Ikincisi ise, son zamanlarda yapilan calismalarda durum baglami diye ifade edilen, Kur’an’daki her-
hangi bir ifadeyi ¢evreleyen kosullar ya da olgulari ifade eden husustur. Bu mesele Arap belagatinda
“als” (makdn) diye bilinmekte ve “ sall 3o (siyikn’l-mevksf, durum baglami) olarak adlandirlmak-
tadir.””

Konuyu biraz agacak olursak siyak sozlikte, “B3sw — 3W (5dka — yesikn) fiilinin bir mastari
olup géondermek, stirmek, sevk etmek, salmak gibi anlamlara gelmektedir. Arapcada carstya es-siik
isminin verilmesi de, mallarin satilmast icin buraya sevk edilmesinden dolayidir.* Nasil ki carstya mal
getirmenin gayesi onlart satmak ise, s6zii sevk etmenin/séylemenin gayesi de onlarin anlaminin
ortaya ¢tkmasidir. Bu yonityle siyak, séztin anlaminin ortaya ¢tkmast igin gerekli olan seylerdir.

Anlama ve yorumlama usuliniin 6nemli bir konusunu ifade eden siyak terimi ortam, baglam,
miinasebet ve aldka demektir.” Ayrica “séziin gelisi, ifade tarzt, iislup, tarz, anlatim bi¢imi” manala-
rinda kullanildig1 gibi, bir terkip olarak “»JSW Suw (siyiku’l- kelim) da “séziin gelisi” anlamina gel-

mektedir.®

U Yusuf Karadavi, “Kur’an Tefsirinde Ideal Yontem”, trc. Muhittin Akgiil, Diydnet Iimi Dergi 38/3 (2002): 68; Sahin
Giiven, Kur'an'm Anlasibmast ve Y orumlanmasinda Cokanlamblik Sorunn (Istanbul: Denge Yaynlari, 2005), 240.

2 Giyasettin Arslan, “Tiirkce Kur'an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin Onemi”, Firat Universitesi lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 8 (2003): 30.

3 Muhammad Abdel Haleem, “The Role of Context in Interpreting and Translating the Qur’an”, Journal of Qur'anic
Studies 20/1 (2018): 47. https://doi.otg/ 10.3366/jqs.2018.0320.

4 Ebw’l-Fadl Cemaliddin ibn Manzlr, “Svk”, Lisdnii’l-Arab, 3. Baski (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 10: 166-167.

5 Mustafa Unver, Kur'an’s Anlamada Siyakn Rolii, Ankara: Sidre Yayinlari, 1996),

6 Ali Bakkal, Kur'an’s Anlamada Siyak-Sibakmn Onemi (Istanbul: Tlim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi Yayinlari,
2009), 12.
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Dilbilim agisindan “baglan”, “bir ifade veya metinde belirli bir dilbilimsel birimi inceleyen
ve takip eden seslerin, kelimelerin veya ibarelerin olusturdugu biitiin anlamina gelmektedir. Zira
cumledeki bir kelime, o cimledeki diger kelimelerle bitlikte ve onlarla butiinleserek, onlarin da
yardimiyla bir anlam ifade eder. Iste kisaca kelimelerin bagli bulundugu bu unsurlarin olusturdugu
biitiine baglam ad1 verilmektedir.”’

Makam ise Insanlarin sozleri, durumlart ve sézlerini gevreleyen yeri veya sartlart belirtmekte-
dir. Makam, hitabin ve muhatabin durumunu bilmek demektir. Temmaim Hassin’in® (6. 2011)
belirttigi gibi makam: “Séziin soylendigi zamana hakim olan iliski, olay ve sosyal sartlarin ortaya
ctkardigt durumdur.” Yani makam; séyleyenin, séze muhatap olanin ve dile getirilecek duygu, dii-
stnce ve hayalin duruma uygun sekilde yerli yerinde séylenmesidir.

Baglam so6ziin zincirleme olarak devam etmesi iken, makam s6ziin icra edildigi ortamdir. Bir
kitap, makale veya soylem orada gecen bir cimlenin baglamini olustururken; resmi bir ortam, kut-
lama, acilis, otobiiste giden yolcunun durumu, o ortamlarda gegen diyaloglar acisindan makami
olusturur." “Calalall G (85 QLG‘ &’ “Ben sana cahillerden olmaman icin ogut vertyorum.”
(Had 11/46) ayetinde her ne kadar literal/lafzi anlamdan “Ben sana cahillerden olmani 6gutlerim”
seklinde bir mana anlasilabilir olsa da, metnin baglamindan bunun kastedilmedigi acikea fark edilir."'

Baglam, tefsir ilminin de 6nemli konularindan bir tanesidir. Nitekim alimler, baglama dikkat
etmeden sadece lafzi anlamaya yogunlasarak yapilan tefsirleri yeterli bulmamislar ve kabul etme-
mislerdir."”” Bundan dolay1, Tefsir Usulii ilimlerinde bu konu miistakil olarak yer almasa da metin
ici baglami ifade etmek icin “ayetler ve sureler arasi iliskiler” (mtinasebetu’l-ay ve’s-suver) ifadesinin;
metin dist baglami ifade etmek i¢in ise “niizul sebepleri” (esbabi’n-niizual) ifadesinin kullanildigini
soylemek miimkiindiir.” Ancak terim olarak siyak sozcligii Kur'an’da “séziin sevk edilisi” anla-
minda kullanilmadigi gibi ntizul sonrasinda da bu anlamda kullanidmamustir. Terim anlamiyla siyak

kelimesi ilk olarak Tmam Safii (6. 204/820) tarafindan er-Risile isimli eserinde kullanilmustir.'*

7 Dogan Aksan, Her Ydniiyle Di/ (Ankara: TDK Yayinlari, 1995), 3: 524.

Arap dinyasinda modern dil arastirmalarinin 6nciilerindendir. Hakkinda fazla bilgi edinmek igin bkz. Ttrkiye Di-

yanet Vakfi. “Temmam Hassan”. Erisim: 5 Temmuz 2018. https://islamansiklopedisi.otg.tr/ temmam-hassan.

9 Temmam Hassan Omer, e/-Liigatu’l Arabiyye Ma‘néha ve Mebnihd, 5. Baski (Beyrut: Alemiv’l Kiitiib, 1427/2006), 337.

10 Tlyas Karslt — Ahmet Kaplan, “Dilde Anlam ve Karine Tliskisi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10 (20106): 16.

1 Yasar Dagkiran, “Temmam Hassan’in Dil Anlayist: Karineler Teorisi”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
56/2 (2015): 150.

12 Bk. Takiyyuddin Tbn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli’t Tefsir Beyrut: Daru mektebeti’l-hayat, 1490/1980), 33.

13 Guven, Kur'an'm Anlasilmass, 247.

14 Kavramin kullaniminin kisa tarihgesi ile ilgili olarak bk. Avnullah Enes Ates, Kur'an Yorumunda Siyakmn Yeri -Zemabser!
Ogelinde- (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018), 22-27.

TADER 4 / 1 (April 2020)



96 | Karakus, Kur’an Meallerinde Baglama Riayet Etmenin Onemi

Simdiye kadar “Kur’an ve Baglam” temali oldukga fazla arastirma yazist yaymnlanmis ve bag-
lamin 6nemine, daha ¢ok teorik olarak vurgu yapilmistir.” Ancak bu makaleyi digerlerinden ayiran
Ozellik, baglamin 6nemini teorik olarak anlatmaktan ziyade, meallerde baglama ne oranda riayet
edildigini ortaya koymak; baglama riayet etmenin anlam tizerindeki etkilerini, anlama yaptigt katki-
lar1 ve kazandiracagr zenginlikleri 6rnekler tizerinden géstermeye ¢alismaktir. Bu konuda M. A. Ab-
del Haleem’in kaleme aldid1 bir arastirmada,'® batt dillerine cevrilen Kur’an meallerine gore birkag
ayetin baglam agisindan incelenmesi, bu makaleye de ilham kaynagi olmus ve makalenin olusmasina
zemin hazirlamistir. Abdel Haleem bu makalesinde pek ¢ok konuya temas ederken birkag ayeti de
meallerle karsilagtirarak vermis ve baglam anlam iligkisine dikkat ¢ekmistir. Bu makalede ise konu
tamamen mubhtelif ayetlerin meallerle karsilastirilarak, baglam anlam iliskisini belitlemeye yo6nelik
olarak belirlenmistir.

Ele alinan mealler ise, tarafimizca insanlarin ¢ok¢a muracaat ettigi disiinilen meallerden se-
cilmistir."” Diyanet Isleri Baskanliginin ve onun bir yan kurulusu olan Diyanet Vakfinin kurumsal
kimliginin, hazirladiklar1 meallerin halk arasinda ¢okega ragbet gorecegi fikrinden yola gikilarak bu
kanaate varilmistir. Muhammed Esed meali ise son donemlerde pek ¢ok meale kaynaklik ettigi g6z

Onune alinarak secilmistir.

1. Baglam Anlam Iligkisi Cergevesinde Baz1 Ayetlerin Mukayeseli Olarak Incelen-

mesi
1.1. Isra Suresi 94. Ayet

sta suresinde; ¥ sk 15 & &adl 106 G W) gl 23 3 15 G Guld gia W (el-Tsra 17/94)
buyrulmustur. Ayetin anlami Kur’an meallerinde su sekilde verilmistir:
“Kendilerine kurtulus rehberi (vahiy) geldiginde insanlarin inanmalarini, ancak ‘Allah, pey-

gamber olarak bir beseri mi gonderdi?’ seklindeki itirazlari engellemistir.” (Kur'an Yolu Meal ve Tefsir)

15 Bu makalelerin bir kismindan faydalanarak dipnotlarda gosterdik. Diger birkag tanesi i¢in bk. Necmettin Gokkir,
“Tefsir Usuliinde "Lafiz-Mana" iliskisinin Tespiti ve Baglam Bilgisinin Onemi”, Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usulii (Agus-
tos 2009): 333-344; Nihat Uzun, “Baglami G6z Ardi Etmek: Siyasi Miicadelelerde Ayetlerin Kullanimi”, Azatiik
Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2012): 1-28; Mustafa Unver, “Tefsirin Temel Bir Tlkesi Olarak Siyaka Riayet
-Blmalih Tefsiti Ornegi-", Tefsir Arastirmalars Dergisi 1 (Nisan 2017): 73-120; Fatih Tiyek, Kur'an's Anlamada Baglamn
Rolii ve Meallerdek: Baglamsal Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015).

16 Abdel Haleem, ““The Role of Context”, 47-66.

17 Bu meallerden ilki, Diyanet Isleri Baskanhiginca yayinlanan Kur’an Yolu Meal ve Tefsir isimli eserdeki meal, ikincisi
bizzat Diyanet Isleri Bagkanliginca en son yayinlanan meal ve sonuncusu ise Muhammed Esed’in mealidir. Bu
meallerin secilmesi, cok fazla miiracaat edilen mealler olmasi sebebiyledir. Bu ti¢ mealden baska bir meal incelemeye
tabi tutulmamistir.
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“Insanlara hidayet (Kur'an) geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak, ‘Allah bir beseri
mi peygamber olarak génderdi?” demeleri engel olmustur.” (Halil Altuntas — Muzaffer Sahin, Kur'an-
¢ Kerim Medli [DIB Meali))

“(Iste bunun gibi,) insanlara (bir peygamber eliyle) dogru yol bilgisi geldigi zaman onlart (ona)
inanmaktan alikoyan, onlarin: ‘Allah 6lumli bir insant mu elgi olarak génderdi?’ diye itiraz etmele-
rinden bagka bir sey degildir.” (Muhammed Esed, Kur'an Mesayi)

Meallerde <Gl (insanlar) kelimesi genel anlamda insan cinsine yapilan bir hitap olarak ele
alinmis ve bu sekilde mana verilmistir. Bazt kaynaklarda, Kur’an’in hitap kaliplart igerisinde P
kelimesinin genel manada insan cinsini kastettigi belirtilmis olsa da'® ayette bahsedilen “odP (in-
sanlar)in kimler oldugu konusu sadece bu ayete bakarak anlasilabilecek bir konu degildir. Bu ayetin
muhataplarini anlamak i¢in baglami tespit etmek gerekmektedir.

Bu ayetin 6ncesindeki ayetlerde s6yle buyrulmaktadir: “Dediler ki: “Yerden bize bir pinar
fiskirtmadikga yahut senin hurmalardan, Gziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan siril siril
irmaklar akitmadikea yahut iddia ettigin gibi, gokytiztinii tizerimize parga parca distirmedikce yahut
Allah't ve melekleri karsimiza getirmedikge yahut altindan bir evin olmadikga, ya da gége ¢ikmadikea
sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedik¢e gége ciktigina da inana-
cak degiliz.” Onlara: ‘Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak génderilen bir beserim.” de.”
(el-Tsra 17/90-93).

Konumuz olan ayeti bu ayetlerle birlikte okudugumuz zaman ayetin baglamint daha kolay
tespit edebiliriz. Ik ayetin “08) s L3” boliimiindeki “0<3" kelimesinin basinda belirlilik edats
olan “harfi tarif” vardir. Bu harf, ya cinsiyyedir ve tim insan cinsini i¢ine alir ya da ahdiyyedir ve

bilinen bir insan grubunu kapsar."” Ayetteki “w8” kelimesinin bastndaki harfi tarifin tiim insanlart

18 Celaliiddin es-SuyGti, e/Itkan fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Darw’l-ma’rife, ts.), 2: 43; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (An-
kara: TDV Yayinlari, 1988), 2: 43. Bunun yaninda tefsir kitaplarinda ilk dénemlerden itibaren ayetteki “0il” keli-
mesine, “kavmini iman etmekten alikoyan Mekkeli musrikler” seklinde anlam verenler de olmugtur. Bk. Ebii’l-
Hasen Mukatil b. Stileymén b. Besir el-Ezdi, Tefszru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmd Sehhate (Beyrut:
Daru 1hyéi’t—tiir§s, 1423), 2: 550; Muhammed b. Cetit et-Tabeti, Camiu'l-beyan fi te vili’l-Kur'an, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (b.y.: Muessesetit-risale, 1420/2000), 17: 558.

19 Cinsiyye: “Bu tiirden olan 1dm-1 tarif, ahd ifade etmeyip cins ifade eder. Burada basina J) gelmis olan isim mana
yonuyle nekreligini devam ettiritken lafiz yontyle marife olmaktadir.” Ahdiyye: “Nekre bir kelimenin basina gelerek,
daha 6nce manast kapali ve umum durumda olan nekrenin medlalini belirli bir ferde hasredip, kisitlayarak ona
belirlilik saglar. Bu gesit J) eklendigi kelimeyi muhatap tarafindan bilinen, belirli bir fert haline getirmektedir.” Ayrica
harfi tarif, eklendigi bazt kelimelerde ism-i mevsal, ivaz (kargilik) ve zaid olarak da bulunmaktadir. Bu konuda fazla
bilgi icin bk. Eba Muhammed Abdullah Cemaleddin b. Yasuf b. Ahmedb. Hisam, Mugni'/-lebib an kutubi’l-eGrib, thk.
Mazin el-Mibarek — M. Ali Hamdullah, 6. Baski (Dimesk: Daru’l-fikr, 1985), 72; Tahsin Delicay — Sadik Kog, “Arap
Dilinde Harf-i T21if”, Farat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/2 (2002): 196-199; Nejdet Giirkan, “Arapgada “EI”
Takis1 ve Fonksiyonlar”, Ekev Akademi Dergisi 18 (2004): 357-374; Y1lmaz Bidav, Arap Dilinde Zdid Harfler (Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2015), 83-84.
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kapsadigini varsaydigimizda bunun mimkin olmadigr gorilecektir. Clinkt biz biliyoruz ki (geg-
miste) bir¢ok topluma insan peygamberler gonderilmistir ve biitiin bir insanhigin “insan peygam-
ber” fikrini tuhaf buldugu veya bu durumu, inanmamak i¢in bir gerekge olarak ileri sirdiigu soyle-
nemez.”

Ayrica daha sonra gelen ayette 6zellikle Hz. Peygamber’e hitaben “onlara de ki”” seklinde bir
hitapla, muhatap oldugu Mekkelilerin melek olmadig1, bundan dolayr da peygamber olarak kendi-
lerine melek gonderilmedigi ifade edilmektedir.”

Ayetin baglamini biraz daha genisleterek: “Eger dogru séyleyenlerden isen bize melekleri ge-
tirsene!” (el-Hicr 15/7) ve “Dediler ki: Bu ne bi¢im peygamber ki yemek yer, carsida, pazarda do-
lagir. Ona bir melek indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarict olsaydi ya!” (el-Furkan 25/7) ayet-
lerini de baglamin kapsamina kattigimizda, bu ayetin anlami daha net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.
Béylece ayetin, tiim insanhga degil de bu sozleri soyleyen ve ayette de s6z konusu edilen “Mekkeli
insanlar”’a hitap ettigi daha actk bir sekilde anlagilacak ve boylece baglamin belirlenmesiyle daha
zengin anlamlara ulasmak mumkin olacaktir. Bu durumda ayeti; “Mekke muisriklerine hidayet
(Kur’an) geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak, ‘Allah bir beseri mi peygamber olarak gon-
derdi?” demeleri engel olmustur.” seklinde de anlamlandirabilme imkant oldugu ortaya cikacaktir.

O zaman bu kelimenin bagindaki harfi tarifin cinsiyye olmadigr ve belirli bir insan grubunu
kapsadigi, bu insan grubunun da 6nceki ayetlerde belirtildigi gibi peygamberden pek ¢ok isteklerde
bulunan kisiler olan Mekkeli miistikler oldugu belirgin hale gelecektir.

1.2.Meryem Suresi 71. Ayet

Kur’an’da Meryem suresinde: “Luasﬁ (PeQeiry Sl H& A BRI (Metyem 19/71) buy-
rulmustur. Bu ayetin meallerine baktigimizda su anlamlar karsimiza ¢ikar:

“I¢inizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur. Bu, Rabbinin kesinlesmis bir hitkmiidiir.”
(Kur’an Yolu Meali)

“(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin i¢in bu, kesin olarak
hitkme baglanmis bir istir.” (DIB Meali)

“Ve sizin her biriniz onu gorebilecek bir noktaya varacaksiniz: Bu, Rabbin katinda yerine

getirilmesi gerekli bir hitkimdir.” (Muhammed Esed Meali)

20 Abdel Haleem, “The Role of Context”, 52.

21 Bk. el-Isrd 17/95.

22 Ayni anlami ortaya koyan tefsir kaynaklari igin bk. Mukatil b. Suleyman, Tefszrn Mukatil, 2: 550; Taberl, Canin'l-
beyan, 17: 558; Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad Hafiziiddin en-Nesefi, Tefszru’n-Nesefi (Medarikii't-
tenzdl ve hakdikn’t-te'vil), thk. Yasuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-kalem et-tayyib, 1419/1998), 2: 278. Abdel Haleem,
“The Role of Context”, 52’de ayni ayeti ele almis ve bu kanaati ortaya koymustur.
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Bu ayete ilk iki mealde biitiin insanlarin cehenneme ugrayacagi, son mealde ise biitiin insan-
larin cehennemi gorecek bir yere kadar gelecegi seklinde anlam verilmistir. Burada asil mesele ayet-

2 <C

teki “sizden”, “i¢cinizden” veya “sizin her biriniz” seklinde terctime edilen “}’53‘9” kelimesindeki “siz”
zamirinden kimlerin kastedildigini tespit etmektir. Her ti¢ mealde de bu zamirden kastedilen ismin
tim insanlar oldugu belirtilmistir. Ayetle ilgili tefsirlerimize baktigimiz zaman da, ayetten iyi veya
koti tiim insanlarin cehenneme girecekleri seklinde bir anlamin ¢ikarildigt ve zamire biitliin insanlar
anlamu verildigi goriliir.”

Bu kelimedeki “a8” “siz” zamirinden kimlerin kastedildigini anlamak i¢in baglama, dolay1siyla
onceki ayetlere bakmak gerekmektedir. Ciinkii zamir daha 6nce zikredilmis bir ismin yerine gel-
mektedir.

Surenin 66. ayetinde: da &A1 Casad Eua b 132 HidY) 05557 “Insan, ‘Ben oldiikten bir siire
sonra sahiden yeniden hayata dondurilecek miyim?” diyor.” (Metryem 19/66) buyrularak dirilmeyi
inkar eden bir insandan bahsedilmekte ve o insanla ilgili olarak «Jud¥P tabiri kullanilmakta ve bu
kelime “cinsiyye” olarak kabul edilerek, yukarida kaynaklari verilen tefsirlerde tim insan cinsini
icine aldig1 var sayilmaktadir. Halbuki ayet baglama dikkat ederek okundugunda, buradaki “el-in-
san” tabirinden dirilmeyi inkar eden kisilerin kastedildiginin anlasiimast zor olmayacaktir.

Ayetin devaminda da aynt kisilerle alakalt sunlar s6ylenmektedir: “(Dirilmeyi inkar eden bu)
insan, daha 6nce hicbir sey degil iken kendisini yarattgimizi disinmez mi?” (Meryem 19/67).
“Rabbine andolsun ki onlart muhakkak seytanlarla birlikte mahserde toplayacagiz; sonra onlart ce-
hennemin cevresinde diz Gsti ¢6kmiis vaziyette hazir tutacagiz.” (Meryem 19/68). “Sonta her grup-
tan, Rahman’a en ¢ok 4si olanlar hangileri ise ¢ekip ¢tkaracagiz.” (Meryem 19/69). “Sonra, cehen-
neme girmeye en laytk olanlart muhakkak ki en iyi biz bilitiz.” (Meryem 19/70).

Bu ayetler diiz bir okumaya tabi tutuldugunda gorilir ki burada yeniden dirilmeyi inkar eden
bazi insanlardan bahsedilir ve onlara, “siz hi¢ yokken sizi yaratan Allah, sizi, 6ldikten sonra da
yeniden var edecektir.” seklinde hitap edilerek yeniden dirilmenin miimkin oldugu ortaya kon-
makta ve yeniden dirilisi inkar edenlerin cehennemde diz ¢oktiriilecekleri beyan edilmektedir. Bu

bilgiler tGzerine ilk basta soziini ettigimiz 71’inci ayet okunacak olursa gorilecektir ki ayette s6z

2 Bk. Tabeti, Camin'l-beyin, 18: 230; EbG Mansar el-Maturidi, Tefsiu'l-Maturidi — Te'viltii ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Basellim (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1426/2005), 7: 252; Ebi’l-Kastm Mahmtd b. Amr b. Ahmed ez-Ze-
mahserd, e/-Kegsdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil, 3. Baskt (Beyrut: Daru’l-kitabi’l- Arabi, 1407), 3: 34; Fahruddin er-Rézi,
Mefatibu’l-gayb - Tefsirn’l-kebir, 3. Baskt (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 21: 557; Eba Abdillah Semstiddin
el-Kurtubl, e/-Camin li abkimi’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berdini — Ibrahim Etfis, 3. Baskt (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-
Mistiyye, 1384/1964), 11: 136; Suleyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 3: 1625.
Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkee Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 3: 613°de her insanin
potansiyel olarak ameline gbre cennete oldugu gibi cehenneme de gidebilecegi ifade edilerek zamire biitiin insanlar
anlamu verilir.
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konusu edilen kisiler yeniden dirilisi inkar eden insanlardir. Bu durumda ayetin mealinin; “Iste bu
gruptan olan insanlardan cehenneme ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin i¢in bu, kesin olarak
hitkme baglanmus bir istir.” scklinde oldugu gériilecektir.* Ayetteki “55s¥P kelimesinin tiim in-
sanlar olarak yorumlanmasindan dolay: tigtincii mealde, “insanlarin cehennemi gérecek bir noktaya
gelecekleri” gibi bir yorumlamaya gidilmistir. Zaten daha sonra gelen ayette de; “Sonra Allah'a karst
gelmekten sakinanlari (cehennemden) esirgeriz de zalimleri orada diz tisti ¢okmts halde birakiriz.”
(Meryem 19/72) buyrularak Rablerine karst gelmekten sakinanlarin cehenneme hic girmeyecegi acik
ifadelerle vurgulanmaktadir. Eger ayetin bu sekilde anlasiimasina, “herkes cehenneme girecek ve
tyiler tekrar cikarlacaktir” seklinde yorumlanabilecegi noktasinda bir itiraz gelecek olursa bu da,
“Tarafimizdan kendilerine giizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste bunlar cehennemden
uzak tutulurlar.” (el-Enbiya 21/101) ayetine ters disecektir.

Buradaki mesele ayetteki “}}53‘9” kelimesindeki zamirin “tim insanlar” seklinde anlasimasidir.
Eger bu kelimedeki zamir baglama uygun olarak, “dirilisi inkar eden insanlar” seklinde anlasilsa

ayetin anlami yerli yerine oturacaktir.

1.3.Miiddessir Suresi 6. Ayet

Kur’an’da; « 5888 B3 ¥ 57 (el-Miiddessir 74/6) buyrulmustur. Bu kisa ayetin meallerine bak-
tigimiz zaman su sekilde anlamlarla karsilasiriz:

“Yapugin iyiligi cok gorerek basa kakma.” (Kur’an Yolu Meali)

“Iyiligi, daha fazlasint bekleyerek (bir kazang elde etmek icin) yapma.” (DIB Meali)

“Iyilik yapmay1 kendine kazang aract kilma” (Muhammed Esed Meali)

Ayetteki “CA” fiili burada her tic mealde de “iyilik yapmak” olarak anlagilmis ve o sekilde
tercime edilmistir. Aslinda ayeti okudugumuzda akla gelen ilk anlam budur. Fakat ayet baglami
icerisinde degerlendirildigi zaman karsimiza daha baska bir anlam da ¢ikar. Bu sure Hz. Peygam-
ber’e hitaben, peygamberlik gérevinin verildigi ilk ginlerde Miizzemmil suresinden sonra nazil ol-
mustur” ve ilk ayetleri: “Ey 6rtiintip biirtinen (Peygamber!) Kalk da uyar. Rabbini yticelt. Nefsini
arindir. Sirkten uzak dur.” (el-Middessit 74/1-5) seklindedir. Ayetin devaminda, Hz. Peygam-

ber’den, konunun basinda 6rnek olarak ele aldigimiz meallerde de vurgulandigi gibi iyilik yapmast

24 Bk. Razi, Mefitihn’l-gayb, 21: 557.

% Bk. Zemahsetl, e/-Kegsif, 4: 644; Karaman v.dgt., Kur'an Yolu, 5: 491; Mustafa 1slamoglu, Kur'an Siirelerinin Kimligi,
11. Bask: (fstanbul: Akabe Vakfi Yayinlari, 2011), 439; M. Kamil Yasaroglu, “Middessir Stresi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Lslim Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 463-464. Ayrica bu siirenini ilk nazil olan sure oldu-
gunu belirten rivayetler de vardir. Bk. Miislim, “Iman”, 73; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 696.
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yani vermesi emredilmektedir. Ancak, ayetin nazil oldugu donemde, Hz. Peygamber’in bagkalarina
iyilik yapmak tizere verecegi maddi imkant yoktur.”

Bu ayeti, Miiddessir suresi ile aynt dénemde nazil olan Miizzemmil suresinde® Allah’in Hz.
Peygambet’e hitaben: “Geceleyin -birazi disinda- namaza kalk!” (el-Muzzemmil 73/2) seklindeki
emti ve: “Stiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir bir s6z vahyedecegiz.” (el-Muzzemmil 73/5) ayetiyle
beraber degerlendirdigimiz zaman, géruriz ki, Hz. Peygamber, uhdesine tevdi edilen yukiin agirli-
gtyla bunalmustir. Buradaki agirligi, vahiyle gelen emitlerin geregiyle amel etmenin agirligt ve vahyin
yiikledigi sorumluluk® olarak algilamalidir; yoksa vahyin gelmesinin peygambere eziyet veren bir
agirlik oldugunu diisinmek uygun olmasa gerektir. Iste bu durumda kendisine; « 3543 a5 Y5” (el-
Muddessir 74/6) denilerek, “Bunlart buytk bir kilfet gorerek gevseklik gosterme” mesajt ulagtiril-
mistir.”” Bu anlam, baglamsal olarak, bu ayetin hemen pesinden gelen, “julald 5197 “Rabbinin
tizasina ermek icin sabret.” (el-Muddessir 74/7) ayetiyle de desteklenmistir. S6z konusu ayet ligat
yoniinden incelendiginde de: “Bunlari cok gorerek gevseklik gosterme” manasinin ortaya ¢ikma-
sina miisait oldugu gorilecektir. Ayetteki “CAs¥” fiili, “zayif ip” anlamina gelen “Cwis 335 Grneginde
de gorilecegi gibi “zayif disme, gevseklik gosterme” manasina gelmektedir. Hz. Peygamber de
vahyin ytikledigi sorumluluk sebebiyle zayif diismiis ve zorlanmustir. Bundan dolay: (el-Muddessir
74/6) ayetindeki “(Aa¥” kelimesini, baglamdan dolayt “zayiflik gostermek” seklinde anlayanlar ol-
mugtur.”

Hasili bu ayet, Kur’an ayetlerinin baglaminda degerlendirilmesiyle nasil daha farklt ve zengin

anlamlar igceren sonuglara ulasilacaginin 6nemli bir 6rnegini olusturmaktadir.

26 Hz. Peygamber’in maddi durumu kendine yetecek dizeydedir. Varliklt bir aileden olmadigs gibi zenginlikte de hig
g6z olmamistir. “Nubtvvetinin Mekke déneminde mal varliginda artistan ziyade azalmalar oldugu hatta kimi za-
man bu mal varhiginin tamamen titkendigi séylenebilir. Ozellikle bi’setin yedinci yilinda Meklke miirikleri tarafindan
uygulanan ambargo esnasinda diger Mislimanlar gibi Peygamberimiz ve ailesinin de ¢ok stkintilara diistikleri, hatta
giinlerce ag kaldiklart kaynaklarimizda nakledilmektedir.” Bk. Unal Kilig, “Peygamberimizin Risalet Oncesi Gegim
Durumu”, Istem 4 (2004): 189-200. Ayrica bk. Imami Tirmizi, Semdil-i Serif Tercemesi, trc. Muhammed Raif Efendi,
sad. Bekir Basaric1 (Konya: Thya Yayinlar, ts.), 312-323.

27 Muddessir suresi ile Miizzemmil suresinin ayni dénemlerde indigi ile ilgili olarak bk. Ebi’l-Kasim Mahmtd b. Amr
b. Ahmed ez-Zemahseri, e/-Kessif an hakdiki gavimizi’t-tenzil, 3. Baskt (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1407), 4: 644;
Karaman v.dgr., Kur'an Yoln, 5: 482; Islamoglu, Kur'an Sirelerinin Kimlig, 436; M Kamil Yasaroglu, “Miizzemmil
Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2006), 32: 252.

28 Bk. Tabetl, Camin'l-beyin, 23: 681; Zemahseti, e/-Kegsdf, 4: 637-638; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 683.

2 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 495’te bu ayetin anlamlarindan birinin de “Ey Peygamber! Sakin gerefli ve degerli
peygamberlik vazifesinin kulfet ve mesakkatini cok gérme, bunlara géniil r1zasi ile katlan” seklinde olduguna dikkat
cekilmistir.

30 Bk. Tbn Manzur, “Mnn”, Lisdnii’l-Arab, 13: 415; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 700. Ayrica bu ayeti ele alan Abdel Haleem
de aynt sonucu ortaya koymustur. Bk. Abdel Haleem, “The Role of Context”, 51-52.
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1.4.Kiyame Suresi 16-19 ve 31-32. Ayetler
1.4.1. Kiyame 16-19

Kiyame suresinde s6ze yeminle baglanmistir. Kiyamet hadisesinin mutlaka gerceklesecegi bil-
dirilmis, o esnada meydana gelecek olan bir takim olaylardan bahsedilmis ve sonrasinda da: “O giin
varip durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur.” (el-Kiyame 75/12). “O gun insana, yaptp 6nden
gonderdigi ve yapmayip geri biraktigi seyler haber verilir.” (el-Kiyame 75/13). “Hatta mazeretlerini
ortaya koysa da, o glin insan kendi aleyhine sahittir. (el-Kiyame 75/14-15) buyrulduktan sonra sure
su sekilde devam etmistir: €18} 48 a5 8018 138 (173 43055 deaa e () €16) 45 Jaxdl Sl 4y A =5 Y
€19y 45 Wle &) & (el-Kiyame 75/16-19).

Bu ayetler Kur’an meallerinde su sekilde ifade edilmistir:

“Vahyi tam alma telast yliziinden dilini kimildatma. Onu zihninde toplayip okumant saglama
isi bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra onu anlatmak
elbette bize aittir.” (Kur’an Yolu Meali)

“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak icin dilini kimildatma. Stiphesiz onu topla-
mak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra onu
anlatmak elbette bize aittir.” (DIB Meali)

“(Vahyin sozlerini tekrarlarken) dilini hizla oynatip durma; ¢tinkt onu (senin kalbine) yerles-
tirmek ve (gerektiginde) okutturmak Bizim isimizdir. Boylece, onu telaffuz ettigimiz zaman, keli-
melerini (biitiin zihnini vererek) takip et, sonra onun anlamini agiklamak da Bize diser.” (Muham-
med Esed Meali)

Yirminci ayetten itibaren ise ayetler yine kiyamet hallert ile ilgili konulara geri doner ve: “Ha-
yir! Siz dinyay1 seviyorsunuz ve ahireti birakiyorsunuz. O giin bir takim yizler aydindir.” (el-
Kiyame 75/20-21) buyrulut.

Buraya kadar verdigimiz ayetleri ii¢ grup olarak tanimlamak miimkiindiir. Ik grup 12-15%inci
ayetler, ikinci grup 16-19’uncu ayetler ve son grup ise 20-21’inci ayetlerdir. Bu ayetler grubunu ayni
baglamda disundigimuzde, ikinci grup, baglamin ifade ettigi anlamdan kopmakta ve farkli bir ko-
nudan bahsetmektedir.

Halbuki Tefsir Usult kitaplarimizda Miinasebetii’l-Kur'an konusu anlatilirken hem ayetler hem
de sureler arasinda, sanki tamami bir kelime imis gibi mantiksal bir anlam iliskisinden bahsedilir.
Sadece birbirini takip eden ayet ve sureler degil, tim ayet ve surelerin uyumundan; yine, surelerin
baslariyla sonlari, bir surenin sonuyla diger surenin bast arasinda dahi anlam bakimindan makul ve

manttkli bir uyumdan; hatta Kur’an’in ilk suresi ile son suresinin arasindaki mana iligkisinden s6z
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edilir. Bu soylenenlere de pek ¢ok misaller verilir. Mesela Fatiha suresinin basinda, hamdin Allah’a
mahsus oldugu vurgulanirken, surenin sonunda ise hidayeti ancak hamd edilmeye layik bir varligin
verebilecegi belirtilerek hidayetin sadece ondan istenecegi dile getirilir. Bakara suresinin hemen ba-
sinda da miiminlere istedikleri hidayetin ellerindeki Kur’an oldugu haber verilir.”

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) Bakara suresinin bastyla sonu arasindaki miinasebeti soyle
ifade etmistir: “Allah Bakara suresinin baginda gayba iman eden, namaz kilan ve Allah’in kendilerine
verdigi riziktan infak edenleri 6vmiis; surenin sonunda da bunlarin Hz. Muhammed’in immeti ol-
dugunu belirtmistir. Ayrica surenin basinda gayba imandan s6z edip; sonunda da bunun Allah’a,
meleklere, kitaplara ve peygambetlere iman oldugunu vurgulamistir.””

Mesela Vakia suresinin sonuyla Hadid suresinin bast arasinda akli ve mantiki bir uyum vardir.
Zira Vakia suresi: “Oyleyse Ulu Rabbinin adini tesbih et.” (el-Vakia 56/96) ayetiyle sona ererken
Hadid sutesi ise “Goklerde ve yerde ne varsa Allah’t tesbih etmektedir.” (el-Hadid 57/1) ayetiyle
baslamaktadir ve ayet ve sureler arast uyum ile alakalt olarak daha pek ¢ok 6rnek vermek miimkiin-
dir. Ancak bu kadari bile bizim ayetler arast miinasebeti anlamamuiza yeterlidir.

Kur’an ayetleri arasinda béylesine ince, anlamli ve mantikli bir uyum mevcut iken, Kiyame
suresinin s6z konusu ayetleri arasinda ortaya ¢tkan bu durumu nasil ifade etmek gerektigi 6nemli
bir soru olarak karsimizda durmaktadir. Bu ayetlere, yukarida isaret ettigimiz sekilde anlam veril-
mesinden dolay1 ortaya ¢ikan uyumsuzluga dikkat ¢ekmek tzere bazilarinin; “bu sureden bir seyler
eksiltilmistit” dedikleri kaynaklarimizda mevcuttur.” Eger ayet baglamindan bagimsiz olarak an-
lamlandirilacak olursa, bu tiir uyum problemleriyle karsilasmak kaginilmaz olacaktir.

Konunun basinda ikinci grup olarak verdigimiz ayetlerde, buradaki hitabin Hz. Peygamber’e
oldugu dustinilerek ayetler bu kabule gore anlasiimaya ¢alismistir. Kur’an’da ayni anlama gelen
baska ayetlerin de olmast,” muhtemelen bu ayetlerin, farkli baglamlarda bagka anlamlar da ifade
edebilecegini distinmeye mani olmustur. Fakat baglama baktigimizda bu ayetlerdeki hitabin Hz.
Peygamber’e olmasi daha uzak bir ihtimaldir. Ciinkti buradaki muhatap: “O gtin insana, yapip 6n-
den gonderdigi ve yapmayip geti biraktgt seyler haber verilir.” (el-Kiyame 75/13) ayetinde s6z ko-
nusu edilen insandir. Zira insan o giin amel defterini eline almis ve: “Simdi kitabini oku bakalim.

Bu giin kendi hesabint yine kendin géreceksin.” (el-Isra 17/14) ayetinde bildirildigi vechile amel

31 Bedruddin ez-Zerkesi, e/-Burhan fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Darw’l-ma’rife, 1376/1957), 1: 38; Suyati, el-Itkan fi ulimi’I-
Kur'an, 2: 142; Muhsin Demirci, Tefsir Usili, 41. Baski astanbul: M. U. Hahiyat Fakdltesi Vakfi Yayinlari, 2015),
202.

32 Raz, Mefatibu'F-gayb, T: 106.

33 Bk. Suyati, [tkdn, 2: 141; Razi, Mefitibu’l-gayb, 30: 726.

3 “Gergek hikimdar olan Allah yiicedir. Sana vahyedilmesi tamamlanmadan 6nce Kur'an't okumakta acele etme.
‘Rabbim! [lmimi arttir’ de.” (Taha 20/114).
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defteriyle yiizlesmektedir. Bu yiizlesme sonucunda o insan: “Kitap ortaya konur. Suclulari, kitabin
icindekilerden korkuya kapilmis gorirsiin. ‘Eyvah bize! Bu nasil bir kitaptir ki kiigtk, buytk hi¢bir
sey birakmadan hepsini sayip dokmus!” derler. Onlar bitiin yaptiklarini karsilarinda bulurlar. Senin
Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.” (el-Kehf 18/49) ayetinde de belirtildigi gibi diinyada yaptgt her
seyin kayit altina alindigint gorecektir. Iste amel defterinde gordiigii kotii amellerin verdigi korku ve
heyecanla dili dolasacak, bunun tizerine kendisine denilecek ki: “Telasla dilini dolastirip durma.”
(el-Kiyame 75/16). “Bittun yaptiklarint bir araya toplayip onlari sana okumak bizim isimizdir.” (el-
Kiyame 75/17). “Biz sana o kitaptan ne okumussak onlari itiraf et.” (el-Kiyame 75/18). “Sonra o
kitapta olan seyleri sana tek tek agtklamak bize aittir.” (el-Kiyame 75/19).”

Baglama dikkat ederek ayetlere yaklasma sonucunda elde edilen bu sonug, Kur’an’in anlam

zenginliklerini gliniimiize yansitmaya ve farklt anlam diinyalariyla bulusmaya kapi aralamaktadir.™
1.4.2. Kiydme 31-32

Kiyame suresinde, bir takim yiizlerin kararacagindan bahsedilir ve bunun sebebi olarak da
séyle buyrulur: €77} (155 O 8y (V) Jlia V5 3iim 36 (el-Kiyame 75/31-32)

Bu iki ayete su sekilde anlam verilir:

“Vaktiyle o hakka inanmamis, namaz da kilmamistt. Aksine inkar etmis, haktan yiiz gevir-
misti.” (Kur’an Yolu Meali)

“O, (Peygamberi) dogrulamamis, namaz da kilmamusti. Fakat yalanlamis ve yliz ¢evirmisti.”
(DIB Meali)

“(Artik son pismanlik fayda etmez) ¢iinku (yasadigt stirece) hakikati kabul etmedi ve (aydin-
liga kavusmak i¢in) namaz kidmads; tam tersine, hakikati yalanlad: ve (ondan) uzaklasts,” (Muham-
med Esed Meali)

Bu iki ayet, baglamsal olarak bir birinin z1dd1 olan eylemlerden bahsetmektedir. Tkinci ayetten
yola cikacak olursak: “Aksine inkar etmis, haktan yuz cevirmisti.” (el-Kiyame 75/32) ayeti birinci
ayetin tam aksi anlam ifade etmektedir. Yani, ikinci ayetteki “‘;'35” fiilinin z1dd1 “Bx=” fiili, “Jﬁ”

fiilinin z1dd1 ise “JSA” fiilidir. “L.,jlé” fiili her zaman namaz kidmak anlamina gelmemektedir. Burada

% Razi, Mefatibn’l-gayb, 30: 727.

% Bu konuda yapilmis muhtelif ¢alismalarda da bu makalede ulastigimiz sonuca varilmis ve makalemizde ortaya ko-
nulan anlamin daha uygun oldugu kanaati ifade edilmistir. Bk. Ali Riza Giil, “Kiyamet Suresi'nin 16-19'uncu Ayet-
lerine Yiiklenen Geleneksel Yorumlar Uzerine”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2003): 69-108.
Ayrica bk. Mustafa Unver, “Muradi Tlahiye Ulasma Cabast Ekseninde Kiyame Stiresi 16-19’un Komsu Ayetlerle
Tgisizligi Vehmi Uzerine Bir Miilahaza", Ondokuz Mayis Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/14-15 (Haziran
2003): 207-220.
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“GKJA” fillinin anlamint bulmak igin, ikinci ayetteki fiilin zit anlamint almak gerekmektedir. Bu se-

bepten dolay fiilin anlamt burada “yiz cevirmek” anlamindaki “ﬁ}ﬁ” kelimesinin zit anlami olan

“yonelmek,” “uymak” ve “boyun egmek’tir.

Fahreddin er-Razi de bu ayetteki “salla” fiilinin anlamlarindan birinin de “tevella”nin zidds
oldugunu belirtmis’ ve Matiiridi® (6. 333/944) de bu fiile “uymak” ve “teslim olmak” seklinde
mana vermistir.” Kur’an’da bu kelimenin kullanisina bakacak olursak, kelimenin farkli anlamlarda

~40
1

kullanildigina sahit olmaktayiz. Mesela, Ragib el-Isfahani® (6. V./XI. yiizythn ilk ¢eyregi) “Onlar
soyle cevap veritler: Biz musallin olanlardan degildik” (el-Muddessir 74/43) ayetindeki “musallin”
kelimesinin, “peygambere uyanlar” anlamina geldigini haber vermistir.*

Maide suresinde: “Ey iman edenler! Sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden dininizi alaya
alip oyuncak edinenleri ve kafirleri dost edinmeyin. Eger miminler iseniz Allah'a karst gelmekten
sakinin.” (el-Maide 5/57) buyrularak ehli kitabin dini alaya almasindan ve dini degetler ile oyun
oynamasindan bahsedilir. Hemen sonrasindaki ayette ise ayni grubun namaza davet edildiginde bu
cagriyl alay ve eglence konusu yaptiklarindan bahsedilir ve “Namaza ¢agirdiginiz zaman onu alay
ve eglence konusu yaparlar. Bu, onlarin aklint kullanmaz bir topluluk olmalarindandir.” (el-Maide
5/58) buyrularak “s3La” kelimesinin anlami din olarak 6ne ¢ikarilir. Her ne kadar “33a” kelimesi-
nin anlami namaz olarak stiyu bulmussa da Kur’an’daki kullaniminda her zaman namaz anlamina

gelmemektedir. Ahzab suresinde: “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygambet'e salat ediyotlar. Ey

iman edenlet! Siz de ona salat edin, selam edin.” (el-Ahzab 33/56) ayetinde ifade edilen “s5.-" ke-

limesine namaz anlami verme imkan1 yoktur.
Bu durumda Kiyame suresindeki ayetin anlaminin: “O, (Peygamberi) dogrulamamis ve ona
uyup teslim olmamistt. Fakat yalanlamis ve yuz ¢evirmisti.” (el-Kiyame 75/32) seklinde olmast,

baglama daha uygun olacaktir.

37 Bk. Razi, Mefatibu’l-gayb, 30: 736.

38 Matiiridiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fakihtir. Fazla bilgi igin bk. Sitkrii Ozen, “Matiiridi”, Trirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 146-151.

3 Bk. Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, 10: 353.

40 Tam adi Ebi’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Tsfahani olup Arap dili 4limi, miifessir ve
ahlak felsefecisidir. Hakkinda fazla bilgi icin bk. Omer Kara, “Ragib el-Isfahani”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lskim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 398-401.

- Ragib el-Tsfahani, “Sly”, eLMiifredit fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvin Adnan ed-Davidi (Dimesk: Daru’l-kalem, 1412),
492.
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1.5.Nebe’ Suresi 31-34 ve 40. Ayetler
1.5.1. Nebe’ 31-34

Nebe’ suresinde, kiyametin mutlaka kopacagi, insanlarin gruplar halinde Allah’in huzuruna
gelecegi, hesaplarinin goriilmesinden sonra Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin hali ve karsilasacaklar
cezalar agiklanmaktadir. Bundan sonra da hadiste belirtildigi gibi “Goézlerin gérmedigi, kulaklarin
isitmedigi ve hicbir beserin aklinin [tam olarak] kavrayamayacagi tiirden nimetler”,* liituflar ve ik-
ramlardan bahsedilmekte ve Allah’a karst sorumluluklarinin farkinda olanlar hakkinda soyle buyrul-
maktadir: (Viﬁé&; Lls; @u‘"}i‘jﬁ" Cel 85 (VV}E\:’G}—U G €Y }VUAA Gaiall &y (en-Nebe’ 78/31-
34). Bu dort ayet meallerde su sekilde terciime edilmistir:

“Itaatsizlikten sakinmis olanlar icin artik murada erme zamanidir. Bahgeler, iiziim baglars
Gencecik yasit kizlar; Icki dolu kadehler.” (Kur'an Yolu Meali)

“Stphesiz Allah'a karst gelmekten sakinanlara bir kurtulus, bahceler, tiziimler, kendileriyle bir
yasta, gogusleri cikmis geng kizlar ve dolu dolu kadehler vardir.” (DIB Meali)

“(Ama) Allah'a karst sorumluluk bilinci tastyanlar icin buyik bir tatmin vardir: Muhtesem
bahgeler ve baglar, miithis uyumlu harika esler ve dolup tasan (mutluluk) kadehleri.” (Muhammed
Esed Meali)

Yapilan terciimelere gore bu ayetlerde muttakiler icin bahgeler baglar, geng kizlar, yasit esler
ve dolu kadehlerden bahsedilir. Baglar ile baglarin tziimlerinden stkilmis ve doldurulmus kadehler
arasina terciimelerde geng kizlar, yasit esler diye yer alan LT el K57 ayeti girmistir. Bu ayetin
baglam agisindan incelenmesi sonucunda farkli anlamlara ulasmak miimkiin olacaktir.

Ayetlerin ilkinde “muttakiler” ifadesi gegmektedir ve bu kelime hem erkekler hem de kadinlar
icin kullanilan ortak bir kelimedir. Kur’an’da, kadinlarla ilgili 6zel bir mesele giindeme getirilmedigi
strece, onlara ait miiennes zamitler veya kullanimlar devreye sokulmaz. Eger miizekker bir ifade
kullanilmisgsa bu, hem erkek hem de kadinlart igine almaktadir.* Dolayistyla bu ayetlerde hem er-
keklerden hem de kadinlardan muttaki olanlar icin ortak bir miikafattan bahsedilecektir.

Bu mukafat bahgeler baglar ve dolu kadehler olarak bildirilir. Bu ikisi arasinda bir tictincti
miikafat olarak “W 3 Gl 5 miikafatindan bahsedilir. Bu miikafatin baglama uygun olmast icin;

erkek ve kadinlar icin ortak bir miikafat olmasi, bag ve bahge ile bagin tiziimlerinden stkilan suyla

42 Buhari, “Bed’w’l-Halk”, 8; Muslim, “el-Cennetii ve Sifatii neimiha ve ehlihd”, 2-5.

4 Kur’an’in hitap tarzina gére eger hitap umuma aitse kastedilen mana da umumidir. Yani, “namaz kilin emri”, “Allah
sizi yaratt’”, “Muttakiler”... gibi hitaplar hem kadinlari hem de erkekleri kapsamaktadir. Bk. Zerkesi, Burbin, 2:
217; Suyuti, Itkain, 2: 43; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 192.
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doldurulmus kadehlere uygun igerikte olmas1 gibi iki sartin anlam iceriginde bulunmasi gerekmek-
tedir.

Yapilmis tercimelere baktigimiz zaman bu ayetin, “gencecik yasit kizlar” ve “gégisleri ¢tkmis
geng kizlar” anlamina gelmesi baglama uygun degildir. Zira muttaki kadinlar icin bu ifadenin
miikafat olarak tanimlanacak bir yonii yoktur. Uciincii meal olan, “miithis uyumlu harika esler”
tanimlamasi ise erkek ve kadinlari da i¢ine almasi sebebiyle birinci baglama uymaktadir. Baglamdaki
ikinci sart yontinden ise, baglardan ve onun tiztiimlerinin suyuyla doldurulmus kadehlerden bahse-
derken araya “genc kizlar”in veya “es”lerin girmesi baglama tam olarak uygun diismemektedir.

Oncelikle sunu belirtelim Arapga’da “Se) 587 kelimesinin de L) ¥ kelimesinin de miizekkeri
ve miennesi aynidir yani bu kelimeler disilik anlami tastmamaktadir. Kabe, etrafinda tavaf edilen
yer olmast miinasebetiyle “yuvarlak sekilli” anlamina da gelebileceginden* hareketle “Gel 38 keli-
mesine “yuvarlak sekilleri olan” anlaminin verilmesi baglam agisindan herhangi bir problem ortaya
ctkarmayacaktir. Buna gore bir 6nceki ayette belirtilen tiziim baglarina atfen; yuvarlakimst (Ge35)
ve birbirine denk (‘-'\)4\) anlami esas alinarak ayetler: “Allah’a karst sorumluluk bilinciyle hareket
edenler igin; bahgeler baglar, hepsi birbirine denk yuvarlak sekilli tiziimler ve dolup tasan kadehler
vardir.” (en-Nebe’ 78/31-34) seklinde de anlasilabilir.

1.5.2. Nebe’ 40

Nebe suresinin son ayetinde soyle buyrulur:

U & il G & i3 800 Caalh L ¢ el 5Ea 23 Ty e a6 531 8) (en-Neebe’ 78/40).

Bu ayet meallerde su sekilde terctime edilmistir:

“Biz insanin 6nceden yapip ettiklerine bakacagiz, inkarcinin da, ‘Keske toprak olsaydim!” di-
yerek doviinecegi giin gerceklesecek olan yakin bir azaba karst sizi uyardik.” (Kur’an Yolu Meali)

“Stiphesiz biz sizi, kisinin 6nceden elleriyle yaptiklarina bakacagr ve inkarcinin, ‘Keske toprak
olaydim!” diyecegi giinde gerceklesecek olan yakin bir azaba karst uyardik.” (DIB Meali)

“Gergek su ki, Biz sizi yakindaki bir azaba karst uyarmaktayiz; insanin ilerisi igin yapip ettik-
lerini (agtkea) gbrecegi ve hakikati inkar edenin: ‘Eyvah, keske toprak olsaydim..!” diyecegi Gin(in
azabina)!” (Muhammed Esed Meali)

4 Keviib, s (Ka’h) kékinden tiremis, ™ (Kdzb) ism-i failinin ¢oguludur. Dort kdseli kiibik varliklari ifade eder.
Kabe, ismini, kiibik yapisindan dolay1 bu kelimeden almistir. Araplar kiibik sekilli olan tiim binalari 25" (Ka 'be) olarak

isimlendirir. Bu kelime dairemsi yapilart da kapsamaktadir. Tavafin Hatim’in disindan yapilmast da bunu teyit eder.
Ayrica Ka’be kelimesi, etrafinda tavaf edilen; yani yuvarlak tipli odalar olarak da tarif edilir. Bk. Ibn Manzar, “Kab”,
Lisanii’l-Arab, 1: 718-719.
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Bu ayette: “Keske toprak olsaydim!” diyecek olan inkarcty: belirten 383V (e/-£dfirn) kelime-
sinin basinda belirlilik edati olan hatfi tarif vardir. Ornek olarak aldigimiz her ii¢ mealde de bu edat,
inkar eden tiim insan cinsini icine alacak ve her kafiri kapsayacak sekilde cinsiyye olarak terciime
edilmistir. Bu durumda biitiin kafirlerin, toprak olduktan sonra dirilmeyi inkar etmelerinden dolay:
“keske toprak olup kalsaydim” diyecegi anlasilmakta ve bu anlamin 6éntinde herhangi bir engel de
bulunmamaktadir. Ancak buradaki harfi tarif ahdiyye baglaminda kabul edilip ayet buna gére yo-
rumlandiginda karsimiza yine buttun kafirleri bir baska yonden kapsayan farkli bir mana ¢ikar. Buna
gore ayetteki &P kelimesinin, daha 6ncesinden herkesin ¢ok iyi bildigi bir inkarciya isaret etmis
olmast gerekmektedir. Zira ayet bu inkarcinin ahirette “topraktan yaratilmis olma” 6zlemini dile
getirdigini bildirmektedir. Baglami daha iyi belirlemek icin konuyla ilgili baska ayetlerden yardim
alacak olursak su ayetler karsimiza ¢tkacaktir:

“Hani meleklere, “Adem icin saygt ile egilin” demistik de Iblis hari¢ biitiin melekler hemen
saygt ile egilmisler, Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu.” (el-Bakara
2/34).

“Allah, ‘Sana emrettigim zaman seni saygt ile egilmekten ne alikoydur’ dedi. (O da) ‘Ben on-
dan hayirliyim. Clnkd beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin’ dedi.” (el-A’raf 7/12).

“Iblis, ‘Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin® dedi.”
(Sad 38/70).

Bu ii¢ ayette de Allah’in, Adem’e secde edilmesi seklindeki emrine uyan meleklerin haricinde,
emre itaat etmeyen, kendisinin atesten yaratildigini 6ne strerek, topraktan yaratilmis bir varliga
secde etmeyecegini beyan eden ve béylece kafir olan bir varliktan; Iblisten s6z edilmektedir. Bu
olay tizerine Iblis Allah’tn rahmetinden kovulmus ve lanetlenmistir.*

O zaman bu varlik, kiyamet gininde amellerin degerlendirilip, varliklarin 6nceden yapip et-
tiklerine bakilip herkes hakkinda karar verileceginde “keske ben de topraktan yaratilmis olsaydim,
atesten yaratilmam beni kibre sevk etmeseydi de Allah’in emrine karst ¢tkmasaydim” diyerek pis-
manlik gosterecektir. Iste s6z konusu ayette anlatilanlardan biri de budur.*

Bu durumda ayetin manasi: “Biz insanin 6nceden yapip ettiklerine bakacagiz, Seytanin da,
"Keske ben de toprak(tan yaratilmis) olsaydim (da kibitlenerek imandan vazge¢cmeseydim!)" diyerek

doéviinecegi giin gerceklesecek olan yakin bir azaba karst da sizi daha 6nce uyarmistik.” (en-Nebe’

4 Bk. el-A’raf 7/13; Sad 38/77.

46 Bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 31: 27; Tbn Atiyye el-Endeliisi, e~-Mubarreru’lvecy fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdisselam
Abdissafil Muhammed (Beyrut: Darw’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1422), 5: 429; Kurtubi, e/-Céamin li abkdni’l-Kurdn, 19: 189;
Ebua Hayyan el-Endelusi, ei-Babru'l-mubit fi't-tefsr, thk. Stdki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1420), 10: 391.
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78/40) seklinde de anlagsilabilir. Béylece 6nemli klasik tefsitlerimizde de anlamlardan birisi olarak

vurgulandigi sekilde bir mana zenginligi meydana gelmis olur.
1.6. Alak Suresi 2. Ayet

Kuran’da: 3 e Sl G (el-Alak 96/2) buyrulmustur. Bu ayetin cevirilerine baktigimiz
zaman su sekilde mana verildigini goririz:

“O, insant alaktan (astlip tutunan zigottan) yaratmistir.” (Kur’an Yolu Meali)

“Q, insan1 "alak" dan yaratt.” (DIB Meali)

“Insant bir yumurta hiicresinden yaratan!” (Muhammed Esed Meali)

Ayetteki “HadyP (el-insdn) kelimesinin bagindaki “el” harfi tarifi, her ti¢ mealde de “cinsiyye”
kabul edilerek “insan cinsi” olarak cevrilmistir. Ilk bakista bu ceviri bir problem olarak gériinmese
de, baglami g6z 6niine aldigimizda gevirinin farkls sekillerde de yapilabilecegi goriilecektir. Zira S&
bl G & Alak suresi 6net ayetindeki «ad¥V lafzinin, miifessitlerin hemen hepsi tarafindan
Ebt Cehil'e isaret ettigi yoniinde kanaat bildirmeleri ve 6’nct ve 19’uncu ayetlerin bu kisi hakkinda
indigini sdylemeleri*’ g6z éniine alindiginda, harfi tarifin cinsiyye olarak degil, “ahdiyye” olarak ele
alinmasi gerektigi noktasinda ipuclar1 vermektedir. Bu durumda “Hd¥P lafzinin anlami genel ola-
rak insan cinsi veya insanlar olmayip, bilinen bir kisi veya grup olma ihtimali ortaya ¢ikacaktir.

Ibn Manzir® (8. 711/1311): “Yas g3 By Hasy) H85” “Fakat insan tartismaya her seyden
daha ¢ok dusktindur.” (el-Kehf 18/54) ayetindeki “HSYP kelimesinin “kafir insan”a isaret ettigini
ifade eder.” Zaten Kur’an’in genel baglami icerisinde « NP kelimesi yirmi bes farkli kisiye atfen

kullanilmaktadir. Bunlardan besini Misliman kisiler, yirmisini Kureys’in siyasi ve ekonomik giicti

47 Bk. Taberi, Camin'l-beyan, 24: 523-524; Muhammed b. Ali el-Vahidi, e/-1eci fi tefsiri-Kitabi'-A37z, thk. Safvan Adnan
Davadi (Dimesk: Daru’l-kalem, 1415), 1217-1218; Ibn Atiyye, e/-Mubarrerii'l-Veciz, 5: 502; Razi, Mefitihu'l-gayb, 32:
219.

4 Lisand’l-Arab adh ansiklopedik s6zluguyle taninan dil alimi, edip ve Safii fakihidir Fazla bilgi icin bk. Hulusi Kilig,
‘_‘ibn Manzar”, Tiirkive Diyanet VVakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 171-172.

49 Ibn Manztr, “Ens”, Lisdni’l-Arab, 6: 10.
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elinde bulunduran inkarct takimi olusturmaktadir. Bu yirmi inkarcidan besini ise meshur musrikler-
den Velid b. Mugire™ (6. 1/622), Ebti Cehil’" (6. 2/624), Nadr b. Haris> (6. 2/624), Ukbe b. Eba
Muayt™ (6. 2/624) ve Ubey b. Halef™* (6. 3/625) olusturmaktadir.”

Alak suresi 3’tincti ayette Allah'in kendi zatini "ekrem" olarak nitelemesinde, bazi rivayetlere
gore kendisini cok degerli, serefli bir kimse olarak tanitan EbG Cehil’e bir génderme vardir™ ve
burada Allah: “Kerimlik sifatt sana degil bana aittir.” demektedir. Duhan suresindeki: il &l (53
2 & 55207 «(Madem) sen gliclii ve degetlisin; (o zaman) tat bakalim (azabi)!” (ed-Duhan 44/49)
ayeti bu manay1 destekler mahiyettedir. Bu bilgi, Alak suresi 3’tinct ayetteki "ekrem" kelimesinin,
“comertlik” yaninda “serefli olmak” anlamina geldigine, dolayisiyla stirenin ilk bes ayetinin de Eba
Cehil hakkinda indigine isaret etmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Bir yoruma gore “ B
A )53\ By )ﬂ\ &P ifadesi s6z konusu kafire yonelik bir tevbih, tahkir, istihfaf ve istihza manast icerit”’

ve bir bakima "Tzzet ve seref kim, sen kim?" anlamina gelir.”®

50 Tam adt Eba Abdisems el-Velid b. el-Mugire b. Abdillah el-Mahzami’dir. Islim’in ve Hz. Peygamber’in azih diis-
manlarindandir. Fazla bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 33-34.

51 Asil adi Ebi'l-Hakem Amr b. Hisim b. Mugire el-Kutesi el-Mahzami’dir. Eba Cehil ismiyle anilir. Hz. Peygam-
ber’in ve Muslimanlarin azili dismanlarindandir. Fazla bilgi icin bk. Mehmet Ali Kapar, “Ebua Cehil”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1994), 10: 117-118.

52 Tam adt en-Nadr b. el-Haris b. Alkame b. Kelede el-Kuresi’dir. Hz. Peygamber’in ve Misliimanlarin azili diisman-
larindandir. Fazla bilgi icin bk. Irfan Aycan, “Nadr b. Haris”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 20006), 32: 280-281.

53 Tam adi Ebi’l-Velid Ukbe b. Ebi Muayt b. Ebi Amr b. Umeyye el-Umevi’dir. Hz. Peygamber’in ve Islam’in azilt
diismanlarindandir. Fazla bilgi icin bk. Tsmail Yigit, “Ukbe b. Eba Muayt”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islim Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 2012), 42: 63-64.

54 Tam adt Ubey b. Halef b. Vehb el-Cumahi’dir. Hz. Peygamber’in ve Islim’in azih diismanlarindandir. Fazla bilgi
icin bk. Ahmet Onkal, “Ubey b. Halef”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2012),
42: 272.

55 el-insan kelimesinin yirmi bes farkli kullanimi su sekildedir: 1- Adem 2- Ademogullan 3- Ebt Bekir 4- Sa’d b. Ebt
Vakkas 5- Velid b. Mugire 6- Kart b. Abdullah 7- Ebt Cehil 8- Nadr b. Haris 9- Bersisa el-Abid 10- Bedi’ b. Verka
11- Ahnes b. Siireyk 12- Esved b. Abdiilesed 13- Ayyas b. Ebt Rebia 14- Kelde b. Useyd 15- Ukbe b. Ebt Muayt
16- Ebd Talib b. Abdiilmuttalib 17- Utbe b. Eb{i Leheb 18- Ady b. Rebia 19- Utbe b. Rebia 20- Umeyye b. Halef
21- Ubey b. Halef 22- Haris b. Amr 23- Ebi Huzeyfe b. Abdullah 24- Ebd Leheb b. Abdiiluzza 25- Kafir kisi. Bk.
Ebi’l-Ferec Ibni'l-Cevzi, “Babi’l-insan”, Niizhetii'l-A'yiini'n-nevazir fi ilmi'l-viiciihi ve'n-nezdir, thk. M. Abdulkerim
Kazim er-Razi (Beyrut: Muesseseti't-risale, 1404/1984), 176-183.

50 Eba Cehil Hz. Peygamber’e hitaben: 'Mekke ve havalisindeki su daglar arasinda benden daha kerim/serefli, degetli
bir kimse yoktur. Sen ve Rabbin benim gibisini var edemezsiniz.' dedigi rivayet edilmektedir. Razi, Mefitihn’l-gayb,
27: 664. Ayrica bk. Taberi, Camin'l-beyan, 22: 48; EbG Ishik Muhammed b. Tbrahim es-Sa’lebi, e/-Kegf ve l-beyin an
tefsiri’l-Kur'an, thk. imam Ebi Muhammed b. Asr (Beyrut: Daru thyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 8: 356; Muham-
med b. Ali el-Vahidi, /-1 asit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid v.dgr. (Beyrut: Darw’l-Kii-
tiibi’l-Timiyye, 1415/1994), 4: 92; Vahidi, e/-1eciz, 986; Ebiv'l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir i ilmi’t-tefsir, thk. Ab-
dirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1422), 4: 94; EbG Muhammed el-Huseyn el-Begavi, Med/inzii't-
tenzdl f7 tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdullah en-Nemt v.dgr. (b.y.: Daru’t-Tayyibe, 1417/1997), 7: 236; Kurtubi,
el-Cami’, 16: 151; Eba Hayyan, e/-Babru’[-Mubit, 10: 508.

57 Raz, Mefitihu'l-gayb, 27: 664; Ibnwl-CevAi, Zadii'l-mesir, 4: 94; Begavi, Medlinii't-tenzil, 7: 236; Kurtubi, e-Camz’, 16:
151.

58 Mustafa Oztiirk — Hadiye Unsal, “Evvelit M4 Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki Surelerin Kavram
ve Anlam Dinyast”, Kur'an Niigiliinin Mekke Dinemi Sempozyumu Bildirileri (Cornm, 29 Haziran — 01 Temmuz, 2012),
ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kulttr Yayinlart, 2013), 135-136.
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Surede: “Kalemle (yazmay1) 6greten” (el-Alak 96/4) buyrulmast, “HadYP olarak bahsedilen
kisinin daha 6nceden okuma yazma biliyor olmasint akla getirir. Hz. Peygamber’in okuma yazma
bilmediginden™ yola cikilacak olunursa, burada muhatabin Hz. Peygamber olmaytp okuma yazma
bilen birisi oldugu ve Allah’in, inanmay1p nankérlitk eden o kimseye bu nimetini hatirlattigs da an-
lasilabilir.

Diger taraftan, Ebu Hayyan'in Alak suresi 6’nct ayetin basindaki «dg» (kelld) edatt hakkinda:
“Allah'in kendisine bahsettigi nimetlere azginhk gostermek ve inkarcilikla haddi asmak suretiyle
nankorlik gosteren kimseyi bundan men etmek manasi tasir. Gergi bu ayetin 6ncesinde kafir olan
bir insanin bahsi ge¢gmemistir; fakat s6ziin baglami buna delalet etmektedir.” seklinde izahta bulun-
mast,” ayetin baglami hakkinda 6nemli bir malumat vermektedir.

Biittin bunlara ragmen miifessitler, Alak suresi 1-5’inci ayetlerini ilk nazil olan Kur' an ayetleri
olarak kabul ettiginden dolayi, bu ayetlerde gecen “« SN lafzinin genel manada insanogluna kar-
silik geldigi sonucuna ulasmislardir.’ Ancak bu durum, yukarida belirtilen gerekgeler sebebiyle bag-
lamla tam olarak 6rtismemektedir.

Ayetleri bastan itibaren okuyup baglami icerisinde mana verecek olursak karsimiza soyle bir
anlamin ¢tkmast da muhtemeldir: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! Ki o, (inkar eden) insant alak”’tan
/ “yumurta hucresi”’nden yaratti. (O inkarciya) bildir (ki o, ketim degildir). Asil Ketim olan Rab-
bindir.” (el-Alak 96/1-3).

Sonug

Kur’an ayetlerini, kendi baglamu icerisinde degerlendirmek, onu dogru anlamanin ve sahih bir
sekilde yorumlamanin en 6nemli ilkelerindendir. Kur’an’t dogru anlamak, dogru din anlayisinin te-
mel 6gesidir. Zaten Kur’an’t okuma, anlama ve yorumlama faaliyetlerinin ana gayesi de dogru din

bilgisine ulagmaktir.

59 “Onlar, yanlarindaki Tevrat ve Incil’de vasiflarint yazili bulduklart o immi nebi olan peygambere tibi olanlardir.
O (peygambet), onlara iyiligi emreder, onlatt kottlikten sakindirir...” (el-A'raf 7/157). “De ki: 'Ey insanlat! $tip-
hesiz ki ben sizin hepinize, goklerin ve yerin hitkiimranligs kendisine ait olan, kendisinden bagka hig bir ilah olmayan,
hayat veren ve 6ldiren Allah’in génderilmis elcisiyim. O halde Allah’a iman edin. Allah’a ve kelimelerine iman eden
ummi nebi olan elgisine de iman edin ve ona uyun ki, dogru yolu bulmus olasiniz.' ” (el-A'raf 7/158). “Sen
bundan énce ne bir Kitip okuyor (tilavet ediyor), ne de elinle onu yaziyordun. Oyle olsayds, batila uyanlar elbette
supheye dusetlerdi.” (el-Ankebtit 29/48).

60 Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 10: 508.

61 Mustafa Oztiirk — Hadiye Unsal, “Evvelit M4 Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki Surelerin Kavram
ve Anlam Diinyas1”, 128. Bu makalede ilk inen ayetlerin Alak suresinin ilk bes ayeti olmayip, Fatiha suresi oldugu
teferruatls olarak ele alinir ve konuyla ilgili uzun miitalaalar serdedilir. Dolayisiyla Alak suresi ikinci ayetindeki “el-
insan” kelimesinin de, genel manada insan cinsi degil, Eba Cehil oldugu ifade edilir.
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Kur’an’t dogru anlamak ic¢in baglamin 6nemi ¢ok eskilerden beri vurgulanmasina ragmen
maalesef buna ayni oranda riayet edilmedigine sahit olunabilmektedir. Oteden beri Tefsir Usuliintin
onemli konularindan bir tanesinin de siyak, sibak, Miinasebeti’l-Kur’an ve Esbabt Niizul gibi ko-
nular olmasina ragmen Kur’an tefsiri tizerinde ¢alisanlar, baglami 6nemsemeyen pargact yaklasim-
lardan bir tirlt uzak kalamamislardir. Kur’an yorumcularina disen, 6ncelikle, ayetin kendi baglami
icerisinde ne anlama geldigini tespit etmektir. Onu yorumlamak ve kapsamini belirlemek daha son-
raki bir is olmalidir.

Bu calismada Kur’an ayetlerinden 6rneklemeler yapip bazi ayetlerin baglamini belirleyerek bu
baglama uygun anlamlar ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bunun sonucunda isimlerin basindaki harfi
tarifin baglamin tespit edilmesinde 6énemli rol oynadigi ve bu tespit sonucunda hem daha dogru
hem de daha zengin anlamlara ulasmanin miimkiin olabilecegi ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda ayet-
ler arasindaki munasebetin, pasajlar arasindaki konu bitunliginin tespitinde 6nemli katk: saglaya-
cagt da belirgin hale gelmistir. Baglam ile sadece siyakin kastedilmemesi gerektigi, bunun yaninda
ayetle alakali olan gevresel faktorlerin de gbz 6ntine alinmasinin anlam zenginligine yol agacagi,
hatta ¢cogu zaman bu durumun anlamin ortaya ¢tkmasi igin kilit rol oynadigs da anlasilmustir.

Sonugta, tim mealleri incelemenin imkansizligi miinasebetiyle bunlardan en yaygin kullanil-
dig1 var sayilan bazilar incelenerek, bu meallerde elde edilen anlamlardan daha farkli olanlarina
ulasarak, ayetlerin baglaminda ele alindiginda farklt anlamlarin ortaya konulabilecegine sahit olun-

mustur.
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Isari Tefsitlerde Hz. Ismail’in Kurban Edilme Meselesi

Enver Bayram®

Oz

Tleri yasina ragmen gocuk sahibi olamayan Hz. Ibrahim 6nce Hz. Ismail, ardindan da Hz. Ishak ile miijde-
lenmistir. Onun her iki cocugu da Kur’an’da peygamberler arasinda zikredilmistir. Kur’an, Hz. Ismail’in
sabrina, teslimiyetine ve giizel ahlakina da dikkatleri gekmistir. Zira Hz. Ibrahim riiyasinda oglu Hz. Ismail’i
bogazladigint gérmiistii. Bunun Allah’tan bir vahiy oldugunu bilen Hz. Tbrahim bu durumu oglu Ismail’e
anlatmustir. O da hi¢ tereddiit etmeden biiyiik bir sabir ve teslimiyet iginde “emir olunani yap” demistir.
Boylece Hz. Ibrahim onu kurban etmek iizere yere yatirip gozlerini baglamustir. Ancak Ismail’in boynuna
dayanan bicak onu kesmemistir. Allah, onlara gdkten bir hayvan kurbani géndermistir.

Hz. Ismail’in, Hz. Ibrahim tarafindan kurban edilme hadisesi isari tefsirlerce de ele alintp yorumlanmustir.
Bu hususta onlar, kurban edilme hadisesini teslimiyet ve imtihan baglaminda ele almuglardir. Onlara gére Hz.
Ismail diinyaya geldikten sonra Hz. Ibrahim’in kalbinde ona karst fitri bir sevgi olusmustur. Bu sevgi birbiri
ile dost olan Allah ve Hz. Tbrahim’in arasina girmistir. Bu nedenle Allah, oglunu kurban etmesini isteyerek
Hz. Ibrahim’i imtihan etmek istemistir. Bununla Allah Hz. Tbrahim’den kalbini Allah’tan baska seylerden
temizlemesini ve iki dostun arasina hicbir kimsenin girmemesini istemistir. Béylece Hz. Ibrahim emre itaat
etmis ve oglunu kurban etmeye karar vererek Allah ile kendi arasina hicbir kimsenin giremeyecegini géster-
mistir. Sonugcta o ve oglu Ismail sabir ve teslimiyetleriyle imtihant kazananlardan olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Isari tefsir, Kissa.

The Issue of the Sacrificed of the Prophet Ismiil in Ishari Tafsirs

Abstract

The Prophet Abraham, who could not have a child despite his advanced age, was first heralded with Ismail
and then Ishaq. Both of his children are mentioned among the prophets in the Qur’an. The Qur’an also
drew attention to Ismail’s patience, surrender, and good morals. Because Prophet Abraham had seen in his
dream that he had cut his son Ismail. Knowing that this is a revelation from Allah, Prophet Abraham exp-
lained this to his son Ismail. He said “do what is ordered” with great patience and surrender without hesi-
tation. So Prophet Abraham laid him down to blindfold him and blindfolded him. However, the knife that
rested on Ismail's neck did not cut it. Allah sent an animal victim from the sky to them.

The incident of Ismail's sacrifice by Prophet Ibrahim was also handled and interpreted by the Ishari tafsir.
In this regard, they dealt with the incident of sacrifice in the context of surrender and trial. According to
them, after Ismail was born, an innate love was formed in the heart of Prophet Abraham. This love has
come between Allah and Prophet Abraham, who are friends with each other. Therefore, Allah wanted to
test Prophet Abraham by asking him to sacrifice his son. With this, Allah asked Prophet Abraham to clean
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his heart from things other than Allah and that no one should enter between the two friends. Thus, Prophet
Abraham obeyed the order and decided to sacrifice his son and showed that no one could enter between
Allah and himself. After all, he and his son Ismail were among those who won the test with their patience

and surrender.
Keywords: Tafsir, The Prophet Abraham, The Prophet Ismail, Ishari Tafsir, Parable.

Girig

Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail’i kurban etmesinin hem zahiri hem isari yoniiniin varligt
sikardir. Hadisenin isari yoni, tizerinde dustiniilmesi gereken hususlardan biridir. Bu nedenle isari
tefsir telif eden mifessitler bu hususu eserlerinde etraflica ele alip meseleyi farkli bir bakis agistyla
anlamuslardir ve bu hususta daha ¢ok isari yorumlarda bulunmuslardir.

Hz. Ismail, ilill-azm peygamberlerden Hz. Ibrahim’in ogludur. Annesi Hz. Hacer’dir. Ken-
disi de babasi1 gibi bir peygamberdir. Ismail kelimesinin ashinin Ismavil, Ismain, Yisma’él gibi farkls
kelimelerden tiiredigi ve s6z konusu kelimenin anlaminin “Allah’a itaatkar”, “Tanri isitir” anlamla-
rina geldigi nakledilmektedir.'

Tevrat’a gore Hz. Ismail, Hz. Ibrahim’in Hz. Hacer’den ilk ve tek cocugudur.” Hz. Ismail,
Hz. Ibrahim seksen altt yasinda iken diinyaya gelmis ve Hz. Ibrahim onu kendi mirascist olarak
gormiistiir. Allah, Hz. Ismail’i miibarek kilmis ve neslini cogaltmistir. Yine onun on iki beyin babast
olacagini ve ondan biiyiik bir millet meydana gelecegini miijdelemistir. Ancak ahdini Ishak’la devam
ettirecegini de haber vermistir.’

Hz. Hacer, Hz. Sare’nin istegi ve Allah’in emri izerine ogluyla beraber evden ayrilmistir. Hz.
Hacer 6nce Beerseba, ardindan Paran (Faran) ¢oliine gitmistir. Annesi oglunu burada evlendirmis
ve onun bu evlilikten on iki oglu, bir de kizt diinyaya gelmistir. Babasini vefatt tizerine Filistin’e
giden Hz. Ismail, kardesi Hz. Ishak’la beraber babasini defnetmis ve orada on iki oglu on iki kabi-
lenin beyi olmustur.*

Kur'an’a gére Hz. Ismail, babast Ibrahim’in yashltk déneminde ve bir duast sonucunda diin-
yaya gelmistir (Ibrahim 14/39; es-Saffat 37/100-101). Yast kiiciik olmasina ragmen annesiyle bera-
ber Beytiilharam’in yanina birakilmistir (Ibrahim 14/37). Daha sonra babastyla beraber hem beytin
temellerini yitkseltmis (el-Bakara 2/127) hem de oray temiz tutmakla sorumlu kilinmistir (el-Ba-

kara 2/125). Bundan sonra kendisine peygambetlik verilmis ve vahye muhatap olmustur (el-Bakara

1 Eb&’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab b. Muhammed el-Firtizabadi, “Ismail”, el-Kamsi’l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’t-risale, 2005), 1: 1016; Omer Faruk Harman, “Ismail”. Tiirkiye Diyanet V akfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2000), 23: 76; A. J. Wensinck, “Ismail”, L4 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 5/2: 1110.

2 Tekvin, 16/1-16 (Kutsal Kitap, “Eski Antlasma”, erisim: 5 Subat 2020, https://kutsal-kitap.net/bible/tr/in-
dex.php’mc=1&sc=4).

3 Tekvin, 17/9-21. Genis bilgi icin bk. Harman, “Ismail”, 23: 76-80.

4 Tekvin, 21/8-21; Tekvin, 25/9-17. Genis bilgi icin bk. Harman, “Ismail”, 23: 76-80, Saban Kuzgun, “Hacer”, Tiir-
kiye Diyanet 1V akfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14: 431-433.
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2/136; Al-i Imran 3/84; en-Nisa 4/ 163). Ayrica Hz. Ismail Kur’an’da uslu cocuk (es-Saffat 37/101),
sozune sadik (Meryem 19/54), namazi ve zekatt emreden (Meryem 19/55), teslim olan (es-Saffat
37/103), hosnut olunan (Meryem 19/55), sabreden (es-Saffat 37/102), resul ve nebi (Meryem
19/54) gibi nitelikletle de anilmustir.” Ayrica onun Allah yolunda kurban edilmesi istenmistir (es-
Saffat 37/102-105). Calismamizda diger ayetlerde gegen kurban ibadetinin isari boyutundan ziyade
Hz. Ismail’in kurban edilmesi ve bu hususta 6n plana ¢tkan isari yorumlar tizerinde durulacaktir.

1. Hz. Ism4il’in Kurban Edilmesi

Kurban; yaklasmak, yakin olmak ve yakinlik anlamindaki “kurb” sézctigtinden tiiremis olup,
“Allah’a yakinlasma vesilesi yapilan seye” denir.’ Yine, “Kurban Bayramr’nda kurban kesim giinle-
rinde Allah’in rizasint ve sevap kazanmak maksadiyla kesilen hayvana denir.”” Kur’an’da “kurb”
kelimesinin disinda “zibh” (es-Saffat 37/107), “budn” (el-Hac 22/37), “behime” (el-Hac 22/28),
“hedy” (el-Maide 5/2-97) kelimeleri de kurban anlaminda kullanilmaktadir.

Kurban, insani Allah’a yaklastiran, onun teslimiyet ve samimiyetini stnayan 6énemli bir iba-
dettir. Bu durum ayette soyle ifade edilmektedir: “Onlarin ne etleri ne de kanlar1 Allah'a ulasr.
Ancak sizden O’na yalniz takva ulasir.” (Hac 22/37). Bu nedenle Allah, Hz. Ibrahim ve Hz.
Ismailin teslimiyet ve samimiyetini imtihan etmek icin Hz. Ibrahim’den oglu Ismail’i kurban etme-
sini istemistir.

Hz. Ismail’in kurban edilmesinin isari yéniine dikkat cekmeden énce zahiri yoniine deginmek
yerinde olacaktir. Bu meyanda deginmek istedigimiz 6ncelikli husus Hz. Ibrahim’in hangi oglunu
kurban ettigi meselesidir. Zira bu husus Islami kaynaklarda tartisilan meselelerden biridir. Oyle ki
Kur’an’da Hz. Tbrahim’in hangi oglunu kurban etmek istedigi belirtilmemektedir. Ancak konuyla
ilgili kissaya yer verildigi gorilmektedir. Bu hususta Kur’an’da yer alan ayetler séyledir: “Rabbiml!
Bana iyilerden olacak bir evlat ver!” Bunun tizerine kendisine akilli ve edepli bir erkek cocugu ola-
cagint mijdeledik. Cocuk, babastyla beraber is gii¢ tutacak yasa gelince babast ona, “Yavrucugum”
dedi, “Rityamda seni kurban ettigimi gérdim; diisiin bakalim sen bu ise ne diyeceksin?” Dedi ki:
“Babacigim! Sana buyurulant yap; insallah beni sabredenlerden biri olarak bulacaksin. Her ikisi de
(ilahi buyruga) teslim olunca ve babast onu yiizistii yatirinca, “Ey Ibrahim!” diye ona seslendik;

“Tamam, rityant gerceklestirmis oldun.” Iste iyileri biz boyle édiillendiririz. Bu, kesinlikle apactk bir

5 Harman, “Ismail”, 23: 77; Wensinck, “Ismail”, 5/2: 1110.

¢ Ebt Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, “grb”, Kitabii’/ ayn, thk. Mehdi Mahzumi -
Ibrahim es-Semarai (b.y.: y.y., ts.), 5: 152; Ragib Isfehani, “grb”, Miifredat, trc. Yusuf Tirker (Istanbul: Pinar Yayin-
lar1, 2012), 1193-1194.

7 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, e/-Ihtiyar (Dimesk: Darw’r-risaleti’l-dlemiyye, 2009), 4: 252.
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imtihand1. Biz, (oglunun canina) bedel olarak ona iri bir kurbanlik verdik™ (es-Saffat 37/100-107).
Goraldagu gibi kurbanligin kim olduguna dair ayetlerde agik bir isim zikredilmemektedir.

Kur'an’da Hz. Ismail’in adinin kurbanlik olarak gegmemesi; diger yandan Tevrat’ta kurbanli-
gin Hz. Ishak olarak kabul edilmesi® Miisliimanlar arasinda kurbanligin kim oldugu tartismasini
baslatmustir. Bir kismina gére kurbanlik Hz. Ismail iken, bir kismina gére ise Hz. Ishak’tir.” Miifessir
Taberi Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi oglunun Hz. Ishak oldugu gorisiindedir. Zira ona
gore Kur’an’da Hz. Ibrahim icin mijjdelenen ¢ocuk Hz. Ishak’tir. Buna da “O esnada hanimi ayakta
idi ve (bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’t, Ishak’in ardindan da Ya’kub’u mijjdeledik” (Hud
11/71) ayetini delil olarak sunmaktadir. Dolayistyla Taberi’ye gore Saffat suresinin kurban olay ile
alakali kismindan énce anlatilan'® ve Hz. Ibrahim’e mijjdelenen halim selim evlat Hz. Ishak’tr."
Miifessir Ibn Kesir'e gore ise Hz. Ishak’in kurbanlik kabul edilmesi kitib chlinin bilginlerinden
delilsiz olarak alintp kabul edilmis israiliyata ait bir bilgidir."

Ikinci goriise gore ise Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi cocuk Hz. Ismail’dir. Bunlara
gore Saffat suresinin yiiz on ikinci ayetinde Allah, Hz. Tbrahim’e Hz. Ishak’t ayrica miijdeledigini
haber vermektedir. Halbuki s6z konusu ayetten 6nceki ayetlerde kurban edilmek istenen ¢ocugun
kissast anlatilip bitirilmistir. Tekrardan ayni gocugun Hz. Ibrahim’e miijdelendigi séylenemez. Bu-
nunla beraber Hz. Ishak’in mijdelenmesi akabinde oglu Hz. Yakub da miijdelenmistir. Allah’in,
Hz. Ibrahim’e ilerde evlat sahibi olacagini haber verdigi oglunu yani Hz. Ishak’t kurban etmesini

emretmesi miimkiin degildir. Bu da gostermektedir ki Hz. Ibrahim’e miijdelenen ve kurban edilmesi

8 Tekvin, 22/1-19.

9 Abdullah Tbn Mes‘ad, Hz. Omer, Tkrime el-Berberi, Alkame b. Vakkas, Ka‘b el-Ahbar, Ibn Cerir et-Taberi ve Siiytti
Hz. Ishak’in; Ebii’t-Tufeyl, Said b. Miiseyyeb, Kelbi, Ibn Kesir gibi isimle de Hz. Ismail’in kurban edilmek istendi-
gini belirtmisglerdir. Bunun yaninda Hz. Alj, Ibn Abbas, Eba Hireyre, Tbn Omer, Hasan-1 Basti, Said b. Clbeyrt,
Miicahid b. Cebr, Siiddi ve Katade b. Diame gibi isimlerden de her iki gériist destekler mahiyette rivayetler nakle-
dilmistir. Genis bilgi icin bk. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberd, Cémin’l-beydn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (b.y.: Miteesseti’r-risale, 2000), 21: 72; Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer Ibn Kesir, Tefszrul- Kur'an'il-
azim, 2. Baski (b.y.; Daru tayyibe, 1999), 7: 27._Ebu Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsir-i Kebir
(Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-arabiyyi, 1420h), 26: 347.

10 es-Saffat 37/101.

W Tabeti, Camin’l-beyin, 21: 72; Ibn Kesir, Tefsirn’l- Kur'an'il-agim, 7: 27.

12 Ibn Kesir, Tefstru’l- Kur'an'il-azim, 7: 217.
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istenen cocuk Hz. Ismail’dir."* Ayrica Hz. Ismail, Kur’an’da ismi daima Hz. Ishak’in éniinde zikre-
dilmistir."* Bu da yast daha biiyiik olanin ve dolayistyla Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi cocu-
gun Hz. Ismail oldugunu gostermektedir.”” Yine Hz. Peygamber’in “Ben, iki kurbanhgin oglu-
yum”'%s6zii de kurbanligin Hz. Ismail olduguna bir delildir. Bu kurbanliklardan biri Hz. Ismail,
digeri de Hz. Peygamber’in babast Abdullah’tir."” Bu deliller ¢ercevesinde bizim de kanaatimize gore
Hz. Ibrahim’in riiyasinda goriip kurban etmek istedigi cocugu Hz. Ismail’dir.

Islami kaynaklara gére Hz. Ismail kosup oynayacak yasa geldiginde Hz. Ibrahim onu kurban
etme emrini alir. Bu emri gerceklestirmek tizere Hz. Ibrahim odun kesme bahanesiyle onu bir daga
gotiirmeye karar verir. Seytan, yolda giderken onlart kandirmaya c¢alisir, ancak bunda bagarili ola-
maz. Sebir dagina ulastiklarinda Hz. Ibrahim oglu Ismail’e gercegi aciklar. Hz. Ismail de babasindan
Allah’in kendisine emrettigi seyi yerine getirmesini, yani kendini bogazlamasini ister. Bunun tizerine
Hz. Ibrahim onu kesmeye baslar, ancak bigak kesmez. Onlarin teslimiyetleri sonrasinda Allah on-
lara kurban etmeleti icin bir kog géndererek onlarin zotlu imtihanint sona erdirir."®

Bu hususta son olarak sunu da ifade etmek gerekirse Hz. Ismail’in kurban edilmek istenme-
sinde Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in teslimiyet, sabir ve samimiyetlerinin 6lciilmesi yaninda o dé-
nemde yaygin olan insant kurban etme aligkanligint yok etmek, ortadan kaldirmak amaci da giidil-
mustiir. Aynt sekilde Hz. Musa zamaninda inege tapan Israil ogullarindan bir inek kesmeleri isten-
misti. Béylece Allah, o dénemde yaygin olan insant kurban etme aligkanligint kaldirmis, onun yerine
bir hayvan kurban etmeyi emretmistir."”

2. Hz. Ismail’in Kurban Edilmesinin Isari Yonii

Hz. Ismail’in kurban edilmesi isari tefsirlerde kendine yer bulan konular arasinda yer almak-
tadir. Hz. Tbrahim’in oglu ile imtihaninin anlatildig bu ayetlerin isari yorumu, kurban-teslimiyet
baglaminda ele alinmaktadir.”” Bu hususta isari tefsirin ilk temsilcilerinden biri olan Sehl b. Abdillah

et-Tuster (6. 283/890), “Biz, (oglunun canina) bedel olarak ona iti bir kurbanlik verdik.” (es-Saffat

13 Taberd, Camin’l-beyin, 21: 72; Tbn Kesir, Tefsirn’l- Kur'an’il-azim, T: 27.

14 Mesela bk. el-Bakara 2/133, 136; en-Nisa 4/163; Ibrahim 14/39.

15 Necdet Unal, “Kur’an’t Kerim’e Gore Hz. Ibrahim’in Kurban Etmek Istedigi Oglu Meselesi”, Ulnslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi = The Journal of International Social Research, 50 (2017), 971.

16 Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisaburi, e/-Miistedrek, nsr. Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Darv’l-kitubi’l-ilmiyye, 1990), 2/609 (No. 4048).

17" Razi, Tefsir-i Kebir, 26: 347.

18 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Tarib-; taberi (Beyrut: Daru’t-tiirasi, 1387h.), 1: 277; Ebi’l
Fida’ Imadiddin Tsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Kusasu'l-enbiyd, thk. Mustafa Abdulvahid (Kahire: Matbuatii
daru’t-te’lif, 1968), 1: 210-212.

19 Omer Faruk Harman, “Hz. Tbrahim, Hz. Ismail ve Kurban”, Hz. Ibrahim sempozynmn bildirileri, ed. Ali Bakkal (San-
lwrfa: Surkav Yayinlari, 2007), 149-158.

20 [dris Tirk, “Tasavvufi Aqidan Kurban”, Hikmet Yurdn 8/14 (2014), 54.
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37/107) ayetinin tefsirinde beseri tabiatinin bir geregi olarak Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail’i sev-
mesi sonucu Allah’in Hz. Ibrahim’e Hz. Ismail’i kurban etme emrini verdigini belirtmektedir. Bun-
dan maksadin ise Hz. Ibrahim’in sirrini® Allah disindaki bitiin sevgilerden temizlemek oldugunu
ifade etmektedir. Onun, oglu Ismail’i kurban etme girisimiyle de Allah’in rizasinin kisa siirede Hz.
Ibrahim’e ulastirdigint ve Hz. Ismail’in kurban edilmekten alikonuldugunu beyan etmektedir.” G-
ruldigi gibi Tisterd, kalbi Allah disindaki seylerden temizlemekle kulun Allah’in rizasina ulagaca-
gina ve stkintilarindan kurtulacagina deginmektedir.

Isari tefsitin 6nemli temsilcilerinden biri olan Eba Abdirrahman es-Sillemi (6. 412/1021)
“Yavrucugum! Riyada seni bogazladigimi goriiyorum; bir disin, ne dersin? dedi.” (es-Saffat
37/102) ayetinin tefsitinde kurbanin, kulu Allah’a yaklastiran sey oldugunu belirttikten sonra
“kurb”? ile “tekarriib”iin® farkli oldugunu; kurbun Arifler icin, tekarriibiin Abidler icin oldugunu
alimlerden nakletmektedir. O, Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i riiyasinda kurban ettigini gérmesiyle zor
bir imtihana tabi tutuldugunu, ancak onun sabir ve teslimiyetiyle bundan kurtuldugunu ifade et-
mektedir.”* Ona gére ne zaman ki Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail nefislerinin kaygt ve endiselerinden
kurtulup Allah’in kendileri i¢in sectigi seye riza gostermisler, iste o zaman ikisi de itaatteki muhab-
betin giizelligini bilip anlamislardir.?® Siilemi, Allah’in Hz. Ibrahim’e oglu Hz. Ismail’i kesme emri-
nin hikmetini fitti olarak Hz. Ibrahim’de var olan evlat sevgisinin Allah sevgisinin 6niine gegmemesi
olarak agiklamaktadir. Baba ve oglun emre 4si olmadiklarint ve béylece Allah’tn Hz. Tbrahim’e, Hz.
Ismail yerine bir kurbanlik génderdigini belirtmektedir.”’

Kuseyti (6. 465/1072), Letaifu’l-Tsarat adl tefsirinde Hz. Ismail’in kurban edilme hadisesinin
isarl yonini ele alan mifessirlerden biridir. O, Saffat suresinin 102. ayetinin tefsirinde gecen “Co-
cuk, kendisiyle birlikte kosup yiirtyecek yasa gelince” ifadesini kalbi, cocuga alistirmanin vaktine
isaret ettigini bildirmektedir. Zira Hz. Ibrahim, terviye gecesi riiyasinda oglu Ismail’i bogazladigint

gérmiustur. Sonra ertesi gece de aynt rityayt gérmus ve o gine arefe gint denilmistir. Ayrica o, Hz.

21 Tasavvufta “Sir” kelimesi "sadece Allah'in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi" ve "ruhun bir
idrak mertebesi" seklinde iki anlamda kullamlmaktadir.” Genis bilgi i¢in bk. Necdet Tosun, “Sit”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart 2009), 37: 115.

22 Sehl b. Abdillah et-Ttusterd, Tefszru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Taha Sa’d — Sa’d Muhammed Ali (Kahire: Daru’l-haram 1i’t-
tirds, 2004), 229.

23 Kurb kelimesi, “Hakk’a yakin olma anlaminda bir tasavvuf terimidir.” Genis bilgi icin bk. Stileyman Ates, “Kurb”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklgpedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26: 432.

2 Tekarriib kelimesi, “Yiice Allah’in kula yakin olmast anlaminda kullanilir. Genis bilgi i¢in bk. Tsfehani, “Krb”, Mif-
redat, 1194.

25 Bbt Abdirrahman Abdullah b. Habib b. Rubeyyia Stilemi, Hakd ikn t-tefsir, thk. Seyyid Imran, 2 Cilt (Beyrut: Daru
kutibi’l-ilmiyye, 2001), 2: 179.

26 Stlemi, Haka ifen t-tefsir, 2: 181.

27 Stlemi, Hakd ikn t-tefstr, 2: 181.
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Ibrahim’in bu rityay1 ii¢ kez gérdiigiinii ifade ettikten sonra Hz. Ismail’in bu sirada on ii¢ yasinda
olduguna vurgu yapmaktadir.”

Kuseyti, “Yavrucugum” dedi, “Riyamda seni kurban ettigimi gérdiim; dustin bakalim sen bu
ise ne diyeceksin?” (Saffat 37/102) ayetinin tefsirinde Hz. Ismail’in, babasindan kendini bogazlama
hususunda elini cabuk tutmasini istedigini belirtmektedir. Zira Hz. Ismail’in kalbi, Allah’in emrini
yerine getirmek isteyen Hz. Ibrahim’in bogazlama fiilinden dolay1 rahattir. Oyle ki Hz. Ismail, ba-
bast Hz. Ibrahim’e adeta sunu demek istemistir: “Sen Allah’in dostu oldugun halde uyuyorsun.
Bilmiyor musun ki dost dostu birakip uyudugu zaman, oglunu bogazlamasi emredilir. Babacigim
senin uykuyla ne isin var.”” Dolayistyla Kuseyri kulun gaflete dalmadan her an Allah ile beraber
olmasina dikkat cekmektedir.

Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i bogazlamasinin amacini Allah disindaki biitiin sevgilerin onun
kalbinden ¢tkmast olarak agiklayan Kuseyri, bogazlama esnasinda Hz. Ibrahim’in sikinti ve actsinin
Hz. Ismail'in stkinti ve acisindan daha fazla oldugunu da dile getirmektedir. Ciinkii Hz. Ibrahim
kendi oglunu kendi elleriyle bogazliyor ve ondan sonra da bu actyla yasamak durumunda kali-
yordu.” Gériildigii gibi Kuseyri, kulun Allah’tan baska her seyi kalbinden atmasinin ve gercek an-
lamda ona yonelmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Ruazbihan-1 Bakli (6. 606/1209) ise Allah’in, Hz. Ibrahim’den oglu Hz. Ismail’i kurban etme-
sini istemesini Hz. Ibrahim’in bir imtihani olarak degerlendirmektedir. Ancak ona gére bu imtihan
gorinmeyen yontyle degil de sadece goriiniirde bir imtihan ve stkintidir. Zira bundan amaglanan
sey manevi derecelere ulasmak ve hakikat sirlarina ermektir. Bu ise Allah’ a olan yakinligr artiran
biiyiik bir degerdir.”’ Yine o, bu imtihanin iki dost arasina hicbir kimsenin girmemesi icin vuku
bulduguna da deginmektedir. Oyle ki Hz. Ibrahim kalbini yokladiginda evlat sevgisinin kalbinde
buytk bir yer edindigini miisahede etmisti. Ne zamanki o, riiyasini gerceklestirmek tizere oglunu
kesmeye karar verdiginde Hak’kin cemalini temasa etme lezzetini elde etmis ve imtihanin getirmis
oldugu sikintilardan kurtulmustur. Béylece Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in emre boyun egip teslim
olduklarinda Hz. Ibrahim Kalbindeki ogul sevgisini, Hz. Ismail de kalbindeki hayat sevgisini ctkar-

mistir.’Béylece onlar tabi tutulduklart imtihant kazanip Allah’a yaklastirilanlardan olmuslardir.

28 Abdilkerim Kuseyri, Letaifii'l-isarat, thk. Ibrahim el-Besytni, 3. Baski (Mistr: el-Hey’eti’l- mustiyyeti li’l-kitab, ts), 3:
238.

2 Kuseyti, Letdifii’l-isarit, 3: 239.

0 Kuseytd, Letdifii’l-isarit, 3: 239.

31 Ebd Muhammed Sadriiddin Razbihdn b. Ebi Nasr el-Bakli, A#isi'/-Beyin fi Hakdiku'l-Kur'an, thk. Ahmed Ferid
(Beyrut: Daru’l-kiitiibt’l-ilmiyye, 2008), 3: 181.

32 Bakli, Ardisii’l-Beyin fi Hakdiku'l-Kur'an, 3: 178-179.
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Bakli, “Biz, ogluna bedel ona biiytk bir kurban verdik.” (es-Saffat 37/107) ayetinin tefsirinde
kurbanin buyik olarak nitelendirilmesindeki incelige dikkatleri cekmektedir. Ona gore sadik ask,
ma‘suku icin her zaman nefsini feda etmeye hazirdir. Ancak ma‘suk da askinda sadik ise o zaman
nefsini kendi 4s131 ugrunda feda etmeye hazirdir.”® Béylece Hz. Ibrahim Allah sevgisinden oglunu
feda etmede bir tereddut géstermemis; Allah da buna karsilik oglunu kurtararak ona buytk bir
kurban vermistir.

Ebi’l-Cennab Necmiiddin-i Kiibra (6. 618/1221), Hz. Ibrahim’in atese atilmastyla ilgili
isari/tasavvufi yoruma yer veren miufessitlerden biridir. O, Te’vilatu'n-necmiyye adli tefsi-
rinde® ) el sl oAl s L) gibi ifadeletle isari/tasavvufl tefsire ait yorumlarini aktarmak-
tadir. Bu sadette o, “Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evlat ver!” Bunun tzerine kendisine akilli ve
edepli bir erkek cocugu olacagini miijdeledik.” (es-Saffat 37/100-101) ayetlerinin tefsirinde “akillt
ve edepli bir erkek ¢ocugu” ifadesini kalb-i selim olarak yorumlamaktadir. O, gorisiiniin dogrulu-
guna da “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kugtk bir et parcast vardir. Eger bu et pargast iyi olursa,
biitiin viicut iyi olur; bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcast kalptir.”” hadisini delil
getirmektedir.

Necmiuddin-i Kibra , “Yavrucugum" dedi, “Ruyamda seni kurban ettigimi gérdiim; disiin
bakalim sen bu ise ne diyeceksin?” (es-Saffat 37/102) ayetinin tefsirinde insanin tabiatina ve aklina
uygun gelen seylerden ziyade Allah’in emrine ve dilemesine kulak vermesi gerektigine isaret edildi-
gini ve Hz. Tbrahim ile Hz. Ismail’in sorgulamaksizin bu emri yerine getirdiklerini belirtmektedir.
Boylece onlar bu emri yerine getirmekle hem ubudiyyetin edeplerini gézetmeye hem de rububiyye-
tin hakkint korumaya 6zen gostermislerdir.™

Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335), Hz. Ismail’in kurban edilme siirecini ve bundan vaz-
gecilmesini isari/tasavvufl tarzda ele alan bir diger safi mufessirdir. Bu dogrultuda o, “Bunun tze-
rine kendisine akillt ve edepli bir erkek cocugu olacaginit muijdeledik.” (es-Saffat 37/107) ayetinin
tefsirinde Hz Ibrahim’e verilen oglu, kalp veledi olarak yorumlamaktadir. Yine o, “Cocuk, babastyla

beraber is gli¢ tutacak yasa gelince babast ona, “Yavrucugum” dedi, “Riyamda seni kurban ettigimi

3 Bakli, Ardisii’l-Beyan fi Hakdikn'l-Kur'an, 3: 180.

3 Eserin adi Aynu’l-hayat veya et-Te’vilatu'n-necmiyye olarak zikredilit. Bu esetin Necmeddin-i Kubrd’nin mi yoksa
Necmeddin-i Daye’nin mi olduguna dair géris ayriligt vardir. Ancak Stileyman Ates bu eserin Necmeddin-i Daye’ye
ait oldugunu kabul eder. Elimizdeki matbu eserde miiellif kisminda yazarin adi Necmeddin-i Kiibra olarak yazilma-
sindan dolayt biz eseri ona nispet edecegiz. Genis bilgi icin bk. Silleyman Ates, [siri Tefsir Okuln (Ankara: AUIF
Yayinlari, 1974), 140-141.

35 Muhammed b. Tsmail Buhari, Sahib-i Bubari. 2. Baski (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1992), “Iman”, 39; Ebi’l-Hiiseyn
Mislim b. el-Haccac Muslim, Sahih-i Miiskm, 2. Baski (1stanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Misakat”, 107, 108.

3% Ebi’l-Cennab Necmuddin-i Kibra, er-Tevildtu'n-necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kattibi’l-il-
miyye, 2009), 5: 168-169.
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gordiim; diistin bakalim sen bu ise ne diyeceksin?” Dedi ki: “Babacigim! Sana buyurulani yap; in-
sallah beni sabredenlerden biri olarak bulacaksin.” (es-Saffat 37/107) ayetinin tefsirinde Hz.
Ismail’in nefsinin Halk’da fena” ile ile bogazlandigini ve daha sonra Allah’in Hz. Ismail’e verdikle-
riyle kalbinin kurtulusa erdigini belirtmektedir.”® Goriildiig gibi Kasani Hz. Ibrahim’e miijdelenen
oglant kalp olarak yorumlamakta ve Hz. Ismail'in nefsinin bogazlanmastyla da gercek kurtulusa
ulagildigini beyan etmektedir.

Ayetleri isari olarak tefsir eden miifessirlerden biri de Ni‘metullah b. Mahmad en-Nahcu-
vani (6. 920/1514) dir. O, “Cocuk, babastyla beraber is gli¢ tutacak yasa gelince babast ona, “Yav-
rucugum” dedi, “Rilyamda seni kurban ettigimi gérdiim” (es-Saffat 37/102) ayetinin tefsirinde Hz.
Ibrahim’in Hz. Ismail’e olan sevgisinin Allah ile arasinda var olan dostluga ters diistiigiinii; bu ne-
denle de Allah’in, oglu Hz. Ismail’i kurban etmesini ruyasinda kendisine emrettigini bildirmektedir.
Neticede Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in teslim olarak emre itaat ettiklerini ve béylece Hz. Ibrahim’in
dostluga yaksir bir sekilde davrandigini beyan etmektedir.” Béylece Nahcuvani canindan bir par¢a
da olsa gercek dostlar arasina hicbir kimsenin girmemesi gerektigine isaret etmektedir.

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) de bu hususta Ariflerden birinin s6ziinii nakletmektedir.
Ona gore insanda evlat sevgisi fitri bir duygudur. Ancak Hz. Ibrahim’in Allah ile olan dostlugu ve
O’na olan sevgisi, onun kalbinden baskast ile olan sevgi baglarini koparmasini gerektirdi. Bu ne-
denle Hz. Ibrahim’i denemek maksadiyla en cok sevdigi seyi, yani oglunu bogazlamast emredildi.
Esasinda Hz. Ibrahim’den istenen sey oglunu bogazlamast degil; sadece tabii aliskanligini ona terk
ettirmekti. Gercekten de Hz. Ibrahim oglunu Hak yolunda bogazlamay1 goze almis ve bu ugurda
biitiin malint miilkiini feda etmistir.* Bunun yaninda o, Hariri’"den Hz. Ibrahim’in imtihana tabi
tutulmasiyla ilgili su sozt aktarmaktadir: “Sikint1 ¢ gesittir: Allah’a karst olanlar i¢in intikam ve
ceza; dogru yolda olanlar icin tezkiye ve kefaret; veli ve sadik kullar icin ise bir ¢esit imtihandir.”*'
Béylece Ismail Hakki Bursevi tabii aliskanliklarin bile Allah ile kul arasina girmemesi gerektigine

vurgu yapmaktadir.

37 Fena, “Kulun kendi fiil ve davranglarint gérmekten fani olup gercek kul olma noktasina ulasmast anlaminda bir

tasavvuf terimidir.” Genis bilgi icin bk. Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlar1 2009), 12: 333-335.

38 Abdurrezzak el-Kasani, Tevilat-+ Kdsaniyye, ev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), 3: 19.

% Ni‘metullah b. Mahmad Nahcuvani, e/-Fevatihu’l-ilibiyye (Mistr: Déru rakabi, 1999), 1238.

40 {smail Hakk: Bursevi, Ribn’/-Beyin (Beyrut: Darw’l-fikr, ts.), 7: 475.

4 Bakli, Ardisii’l-Beyin fi Hakdifn'l-Kur'an, 3: 181; Bursevi, Ribu’l-Beyin, 7: 476.
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Sonug

Hz. Ismail, Tevrat ve Kur’an’da ismi gecen, kendisine biiyiik deger atfedilen yiice bir sahsi-
yettir. Aynt zamanda o, insanligin hidayeti icin Allah tarafindan génderilmis bir elgidir. Hz. Tbra-
him’in oglu, Hz. Ishak’in kardesi ve Hz. Muhammed’in atasidir. Ayrica o; teslimiyetiyle, sabriyla,
ibadetleri emretmesiyle ve giizel ahlakiyla da Kur’an’da zikredilmistir.

Tevrat'a gére Hz. Ibrahim’in Allah’a sundugu kurbanlik Hz. Ishak’tir. Kur’an’da ise bu kur-
banligin ismi gegmemektedir. Islami kaynaklarda konu enine boyuna tartigtlmis ve genel goriise
gore bunun Hz. Ibrahim’in ilk oglu Hz. Ismail oldugu kabul edilmistir. Hz. Ibrahim riiyasinda og-
lunu bogazladigini gordiikten sonra bunun bir vahiy oldugunu anlamis ve geregini yapmak i¢in
harekete ge¢mistir. Ancak Allah buna miisaade etmeyerek ona hayvan bir kurbanlik géndermistir.
Bu durum ayn1 zamanda o gune kadar devam eden ve yaygin olan insan kurbaninin ortadan kalk-
masinin da bir miladint olusturmustur.

Tsterl, Stlemi ve Kuseyri gibi isari tefsir kaleme alan mifessitler ayetleri daha ¢ok nefis
tezkiyesi ve kalp tasfiyesi baglaminda ele almislardir. Bunun yaninda olayin dis gériiniisiinden ziyade
deruni boyutuna yogunlagmislardir. Bu dogrultuda isari tefsirlere bakildiginda Hz. Ismail’in kurban
edilmesinde zahiti yonin disinda bir de meselenin isari/tasavvufi boyutunun oldugu anlastlmakta-
dir. Bu nedenle tefsirde isari yolu benimseyen miifessitler bu hususu isari/tasavvufi yontyle ele
almis ve s6z konusu ayetleri buna gore yorumlamuglardir. Bu kimseler Hz. Ismail’in kurban edilme
hadisesini daha ¢ok mecazi anlamda anlamislar ve bu meseleyi tasavvufi kavramlara bagvurarak
aciklamaya calismuslardir. Mesela onlardan bazilart Hz. Ibrahim’e mijdelenen oglant kalp olarak
yorumlamiglardir. Yine bazilart bu hadiseyi imtihan-teslimiyet baglaminda ele alip degerlendirmis-
lerdir. Zira gercek dostlar arasina hicbir kimsenin girmesi dogru degildir. Sayet bu, evlat sevgisi gibi
fitrl bir 6zellik, tabii bir aliskanlik olsa dahi. Bu nedenle Allah, Hz. Ibrahim’de cok sevdigi oglu Hz.
Ismail’i bogazlamasini ve bu sekilde kalbini Allah disindaki seylerden temizlemesini emretmistir. Bu
imtihan karsisinda sabir ve teslimiyetleriyle gerek Hz. Tbrahim gerekse de Hz. Ismail imtihandan
basariyla ¢tkmislar, manevi derecelere ve hakikat sirlarina erismislerdir. Béylece Allah’a daha da

yaklastirllanlardan olmuslardur.
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Cagdag Tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes Nakillerinin Kullanimi: fImin Isiginda

Asrin Kur’an Tefsiri Ornegi

Abdurrahim KAPLAN*

Oz

Tefsir ilminin tedvininden bugiine kadar Kur’an’in anlagilmast icin miifessirler yogun ¢aba igerisine girmistir.
Her dénemin farkli yontemi olmakla beraber, gecmis immetlerin hayatlart ve peygambetler ile ilgili ayetlerin
tefsirinde israiliyyat nakilleri her zaman basvurulan ilk kaynaklar olmustur. Klasik dénemde Deylemi (6L
593/1197), Safedi (6. 696/1296) ve Bikai (6. 885/1480) disindaki mifessitlerin buyiik cogunlugu israiliyyat
ile ilgili nakilleri Tslim'a sonradan girmis Ehl-i Kitab kokenli sahislardan temin ederken ¢agdas miifessirlerde
ise bu bilgiler daha ¢ok dogrudan Kitab-1 Mukaddes'ten elde edilmeye caligtimistir. Cagdas tefsirciler arasinda
yer alan Celal Yildirim, tefsirinde ayetleri rivayet ve dirayet ydntemlerine uygun olarak agiklamakla beraber
bircok konu ve yerde Kitab-1 Mukaddes’ten nakiller getirmistir. Cagdas miifessitler tarafindan muhtelif yon-
temlerle ele alinmis olan Kitab-1 Mukaddes nakillerinin en kapsaml sekilde alindigt tefsirlerden birisi Celal
Yildirtim’in (6L 2019) Ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri adli eseridir. Bu makalede Celal Yildirim’in tefsirinde
Kitab-1 Mukaddes nakillerinin ele alints bicimi hakkinda genel bir degerlendirme ortaya konmus, sonrasinda
ise Kitab-1 Mukaddes nakillerinden nasil yararlandigi 6rneklerle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ku’an, Tefsir, I'sréiliwﬁt, Kitab-1 Mukaddes, Celal Yildirim,

The Use of Commentaries of Holy Bible in Contemporary Interpretation: Example of Interpreta-
tion of the Qur'an in the Light of Science

Abstract

The commentator scholars have been working intensely to understand the Qur'an from the beginning of
tafsir science to date. Although each era had a different method, Bible transfers have always been the first
references in the interpretation of the verses related to the lives of the past nations and the prophets. In the
classical petiod Deylemi (d. 593/1197), Safedi (d. 696/1296) and other than Bikai (885/1480), the majority
of the commentators obtained the transfers related to israeliyyat from people of Ahl Al-Kitab origin who
later entered Islam, while the modern commentators tried to obtain this information more directly from the
Kitab al-Mugaddes. In classical tafsir, transfers regarding Israeli were obtained from People of the Book
who accept Islam later on. However, in contemporary tafsir, such information was obtained directly from
the Bible. Celal Yildirim, who is one of the contemporary interpreters, explained the verses in his interpre-
tation in accordance with the methods of narration and wisdom in addition to brought comments in many
subjects from the Bible. The work of Celal Yildirim's (date of death.2019) called, Interpretation of the
Qur'an in the Light of Science, is one of the most comprehensive interpretations of Bible, which have been
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dealt by recent scholars by various methods. In this article, a general assessment of the way Bible interpre-
tation handled in Celal Yildirim's tafsir was presented, and then showing examples of how he benefited
from the Israeli/Bible interpretation.

Keywords: Qut'an, Tafsir, Isracli, Bible, Celal Yilditim.

Giris

Tefsirde israiliyyat meselesi, Hz. Peygamber doneminden baslayip glinimtize kadar devam
eden bir konudur.! Sahabe, Hz. Peygamber'in kendilerine ¢izdigi sinir mesabesinde Ehl-i Kitab’a
soruyordu. Islim’a muvafik olan haberleri esas alip aykir1 gordiikleri haberleri red ederdi. Islam’in
bir hususta beyaninin olmadigi konularda ise tevakkuf ederlerdi.2 Miifessirlerin eserlerine almaktan
geri kalamadiklart konulardan biri hig sithhesiz israiliyyattir.” Israliyyat kavraminin ilk defa gectigi
eserlerden biri Vehb. b. Miinebbih’e (1. 114/732) ait oldugu kabul edilen “Kitabi’l-Israiliyyat”
adiyla kaleme alinan kitaptir.* Israil kelimesi, Hz. Yakub’un ismi veya lakabi olarak da bilinmektedir.s
1sréliyyét, agirliklt olarak Yahudi kismen de Hristiyan eserlerinden nakledilen “efsane, kissa, olay
veya bilgi” anlamini da tagimaktadir.s Israliyyat, Ehl-i Kitab'a ait bir eserden nakledilen “kissa veya
hadise” anlamina da gelmektedir.” Cagdas Islami tefsirlerde ise kdinatin yaratilst, salihler ve pey-
gamberler ile ilgili Yahudi kékenli oldugu varsayilan, dolayistyla Islim’a yabanci olan rivayet ve mal-
zemelerin timiini ifade eder.® Bu eserlerde agirlikli olarak dogrudan Kitab-1 Mukaddes nakillerin-
den istifade edilir. Israliyyat ile ilgili kisa agtklamalardan sonra miiellifin bu konu hakkindaki gorii-

sune deginip israliyyat/Kitab-1 Mukaddes ile ilgili yaklasimini inceleyecegiz.

Velad bir yazar olan Celal Yildirim'in telif ettigi eser sayisi ile ilgili net bir rakam verilme-
mekle beraber bircok eser yazdigt bilinmektedir. Yalniz bir ilim daliyla ugrasmamis, bir¢ok ilimle
ugrasarak Kur’an, tefsir, ahkam ve tarih gibi bir¢ok alanda kendisinden sonra gelecek ilim erbabina
kaynaklik edecek eserler yazmistir. Bu eserleri onun ne kadar derin bir Islami kiiltiire sahip oldugu-

nun actk kanitidir. Bilhassa ilmi kudret ve otoritesini “Iiwin Isiginda Asrin Kur'an Tefsir?” adli tefsir

1 1slarniyet'in zuhur ettigi ilk yillarda Hz. Peygamber'in israilogullarmdan nakilde bulunmay1 uygun gérmedigi, Islam
dininin temellerinin oturdugu sonraki yillarda ise buna misaede ettigi ile ilgili rivayetler mevcuttur. Konu ile ilgili
detaylt bilgi icin bk. M. J. Kister, Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi, Cev. Cemal Agirman, Cumburiyet
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (2001), 131.

2 Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isriliyyat (Istanbul: Ragbet Yayinlari Istanbul 2011), 84.

3 Mustafa Ozel, Tefsir Kaynag Olarak Kitab-1 Mukaddes: Ibrahim Bikai Ornegi, Cumburiyet Universitesi lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 14/1 (2010), 72.

+  Remvzi Na’naa, elLsriiliyyat ve Eseruba fi Kiitiibi't-Tefsir Beyrut: Daru’l-Kalem, 1970), 185.

5 Firtzabadi Eb&’t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Y2’kb b. Muhammed, e/-Kamiisi’l-Mubit Terciimesi, trc. Asim
Efendi (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1305), 4/ 1006-1007.

¢ Tbrahim Hatipoglu, “Israiliyyat”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/ 195.

7 Muhammed Eba Sehbe, e/-Isriiliyyat ve'l-Mevdiiat fi Kiitiibi't-Tefsir (Kahire: Mektebeti’s-Siinne, 1408), 12.

8  Roberto Tottoli, “Islami Literatiirde Tsrailiyyat Teriminin Kékeni ve Kullanimi”, ¢ev. Mesut Kaya, Marife Dini Arag-
trrmalar Dergisi, 10/2 (2010), 201.
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kitabiyla ortaya koymustur. Bu eser, hak ettigi sohreti yakalayamamis olmakla beraber biitiin yon-
leriyle incelenmeyi, tizerinde ¢alisiimayi ziyadesiyle hak etmistir. Rivayet ve dirayet tefsirinde bulun-
mas1 gereken pekcok vasfa haiz olan eser, ayetleri tefsir ederken Kur’an’t Kur’an ile sahabe ve tabiin
kavli fikih, kelam, kiraat, sarf, nahiv ve ligat ilimleri yoninden de ele almustir. Ayrica eser, Kur’an
ilimleri agisindan incelendiginde muhkem ve miitesabih, muskilu’l-Kur’an, emsali’l-Kur’an, sebebi
nuzul, Mekki-Medeni gibi bir¢ok hususta 6n plana ¢itkmayr hak eden bir tefsir kaynagt konumun-
dadir. Bu Makalede eserini buyiik bir titizlikle kaleme alan miiellifin, Kitab-1 Mukaddes olarak nite-
lendirilecek haberlerin naklinde ihtiyatlt davranip davranmadigi, bu nakillerde degerlendirme yoluna
gidip gitmedigi ve bu konudaki hassasiyeti tespit edilmeye calistlacaktir. Ayrica Kitab-1 Mukaddes
nakillerinde uydurma ve asilsiz haberleri belirtip belirtmedigi ve bu nakillere yonelik tutumu tespit

edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Tefsirinde Israiliyyata Yaklagimi

Celal Yidirim’in israiliyyata, klasik bir yontemle yaklastigini séylemek yanlis olur. Muellif,
israiliyyat nakilleriyle meshur olmus Ka’bu’l-Ahbar (6l. 35/655), Vehb b. Munebbbih (6. 113/731),
Abdulmelik b. Cureyc (6. 150/757) gibi sahislardan ziyade dogrudan Kitab-1 Mukaddes’ten istifade
etmeyi yeglemistir. Bu yontemi bir¢ok yerde Elmalili gibi cagdas miifessitler kullanmis ve tahrife
yonelik bircok konuya itiraz etmislerdir.” Bunu yaparken Kitab-1 Mukaddes bilgilerini Kur’an’a arz
etmis, Islam inancina aykirt gorislere itiraz etmis veya bu gorisleri reddetmistir. Miellifin Kitab-1
Mukaddes nakillerindeki yontemi ilk olmadigt gibi son da degildir. O, bu yontemle klasik dénem
mifessitleri olan Deylemi, Safedi,'* Bikait! gibi miifesistlerin yontemini takip etmistir. Cagdas do-
nemde ise ondan 6nce Elmalili ve Mevduadi gibi bir ¢ok miifessir bu yontemi kullanmistir. Muellif
bu yontemle hem israili haberlerden istifade diizeyini okuyucuya gostermekte hem de okuyucuya
her iki kaynagr karsilagtirma imkant sunmaktadir. Yildirim, Hz. Peygamber’in mijjdelenmesi, Hz.
Musa’nin Firavun ve israilogullart ile yasadigr olaylar, cumartesi yasagi, on emir, ahkam ayetlerinin
yorumlanmasi, gegmis immet ve peygamberlerin kissalari gibi bir¢cok konuda Kitab-1 Mukaddes’ten

yararlanmistir. Islam inancina aykirt olmayan nakilleri tercih ederek bu konuda hassas davranmaya

?  Elmalili, Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Peygamber'i mijdeleyen bircok yerden nakil getirmektedir. Nakillerden sonra
Yahudi ve Hristiyanlarin aslini degil yalnizca manasint gizlemek maksadiyla yanls te'villetle tahrif etmek istedikleri
ayetlerdir diyerek bu konuda tahrife gittiklerini konuyu Kur'an'a arz ederek ispat etmeye calimaktadir. Bk. Elmalil
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dils, dstanbul: Akgag Yayinlati, 2016), 1/ 493-494.

10 Enes Biyiik, Tefsirde Israiliyyata Dair Bazt Tespit ve Iddialarin Degerlendirilmesi, Cumburivet Universitesi lahiyat
Dergisi, 23/2 (2019), 768.

11 Abdurrahim Kaplan, “Bika 'nin Nazmi’d-Direr Adli Tefsirinde Tsrailiyat- Amag, Dayanak ve Sinirlar =, JASSS
5. 71 (2018), 293.
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calismistir. Nitekim genel goriise gore muteber hadis kitaplarimizda yer alan sahih rivayetler Islam’a

uygun olan haberlerdir.!

Celal Yildirim, tefsirinde bir¢ok yerde Kitab-1 Mukaddes nakillerine karsilastirmali olarak yer
vermistir. Basta Yahudiler olmak tzere Ehl-i Kitab’in kendilerine nazil olan kitaplarin bilgilerini
degistirdiklerini ortaya koymus, onunla amel etmediklerini ortaya ¢tkarmis'® bircok belgenin Ehl-i

Kitab tarafindan gizlenerek Tevrat ve Incil niishalarindan ¢tkarildigini ispat etmeyi hedeflemistir.

Miellif, baz1 yerlerde Tevrat'ta yer alan hukiimlerle alakali degerlendirmede bulunarak Kur’an
hikiimlerinin beser i¢in daha uygulanabilir oldugunu ortaya ¢ikarmaya calismustir.’ Kadinlarin ay
hali ile ilgili Kur’an ve Tevrat Gizerinde yaptigt karsilastirmada Kur’an hikmuiniin kadinlar igin daha
isabetli oldugunu ifade etmistir. O, Tevrat’taki tahrif edilmis hitkiimlerin kadimlar icin ¢ok sikict ve
kilfetli oldugunu, Kur’an'daki hitkimlerin ise kadinlarin sorunlarini ortadan kaldirmak icin her tirld
esas ve prensibi barindirdigini sdylemistir. O'na gére Kur'an, tevhid inancinin temel esaslarint mu-
hafaza ederken, ferdin ve toplumun saglikli bir yasam stirdtirmest i¢in insant da korumaya almustir.
Bir¢ok Tevrat hikmiiniin giiniin sartlarina uymadigt gibi sosyal hayata hitap etmekten de uzaktir.'s
Kur’an ise Tevrat'in tahrif olmus hitktimlerini tashih vazifesini tstlendigi gibi saglikli nesillerin insast
icin uygun hiikiimler de getirmistir.'® Muellif biitiin bu degerlendirmeleri Ehl-i Kitab’in tahrif yo-

nund elestirmek, yanlisliklarint ortaya ¢tkarmak gayesiyle yapmaktadir.

Bunlarin yanhshigini Kitab-1 Mukaddes’ten getirdigi nakillerle ortaya koymaktadir. Kitab-1
Mukaddes’te tahrife gittikleri yerlerden biri, Hz. Masa'nin (a.s) Tar dagina gitmesi ile ilgili konudur.
Hz. Musa'nin kavminden kirk giin uzak kalmast kavmi arasinda otoriteyi sarsmis ve Samiti adinda
bir Yahudi onlara bir buzagi yapip tapmalarini istemistir. Miellif bu konuyu Kur’an ve Kitab-1 Mu-

kaddes bilgileriyle karsilastirarak onlarin bu konudaki yanlslarini ortaya ¢ikarmaktadir. Konu ile

12 Abdullah Aydemir, Tefsirde Lsrailiyyat (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2012), 34.

3 Yildirim, [hmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 219-222.

14 Muellif, “Sana kadmlarm ay halini sorarlar'. De ki: O, bir rabatsizlhiktir. Bu sebeple ay halinde olan kadimlardan nzak durun.
Temizleninceye kadar onlara yaklasmaym. Temiglendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklagm. Sunu iyi bilin ki,
Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever”. (el-Bakara, 2/222) ayetinin tefsirinde ay halindeki kadinin gébekle
diz arasi disinda diger yerlerine dokunmanin miibah oldugunu buna karsilik mevcut Tevrat metninde ise kadinin
murdar sayildigini su nakille ortaya koymaktadir. “Kadimlardan kan gelmesinde, kadimmn yedi giin mundar saytlmas: lazimdur.
Bu sirada ona dokunaniar da biitiin giin icin mundar olurlar, Boyle bir kadmemn yatfii yatak, iizerinde oturdugu her sey mundardsr.
Bunlara dokunanlar da biitiin giin icin mundar olur, ancak yikanarak ve elbiselerini yikayarak temizlenebilirler. Boyle bir kadinla
yatan erkek mundar olur ve onun da iizerinde yattigs her sey mundar sayslr. Kant kesilen kadm da 1ki kumrn ya da giivercin palazon
kurban olarak sunmak zorundadir. Ama bundan ince o da yikanacak ve elbisesini yikayacaktr. (Levililer,15/19-24). “Adet
mundarliginda iken giplakliging agmak icin bir kadina yaklasmpyacaksin” (Levililer, 18/19) seklindeki ifadeler kadin icin cok
stkict ve kiilfetli iken Kur’an’in ifadeleri toplum dizenini aile huzurunu, kadinin onurunu muhafaza edici nitelikte-
dir. Bk. Yildirim, Iwin Lsginda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 616.

1S Yildwrim, Imin Lsiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 617.

16 Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 618.
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ilgili ayet sOyledir: " Bu adam, onlar i¢in, bogiirebilen bir buzagt heykeli icat etti. Bunun tzerine:
Iste, dediler, bu, sizin de Masa'nin da tanrisidir. Fakat onu unuttu" (Ta-ha, 20/88). Konu ile ilgili
Tevrat'taki ifade ise soyledir: “Ve Musa, Haran'a dedi: Bu kavm sana ne yaptt ki onun tizerine buyiik
sug getirdin? Ve Haran dedi: Efendimin 6fkesi alevlenmesin; kavmi sen bilirsin, o kotiiliige ama-
dedir. Cunki bana dediler: Bizim icin 6ntimizden gidecek ildh yap” (Cikis, 32/21-23). Yildirim,
konuyu her iki kaynaktan karsilastirarak Tevrat’taki tahrifi ortaya cikarir. Tevrat'taki bilgilere gbre
altin buzagiyr Harn (a.s) Peygamber yapmustir. Ancak miiellif, bu bilginin yanls oldugunu ortaya
ctkarir. Onlarin yanlishigini vurgularken hicbir peygamberin put yapmadigini, Allah'tan bagka ilah
edinip tapmadigint 6n plana ¢ikarir. Ancak muellif bununla da yetinmeyerek bu konuda Kur'an'in
bilgisine bagvurur. Nitekim Kur'an, Tevrat'in tahrif edilen bu bilgisini diizeltmektedir. Altin buza-
ginin Hz. Haran tarafindan yapilmadigint Samiri adinda bir yahudi tarafindan imal edildigini haber
vermektedir.”” Miellif bunu bir yontem olarak kullanir ve bu konudaki yanlishig iki kitab1 kargilas-
tirarak ortaya cikarir. Bitin bu bilgiler Ehl-i Kitab’in Kitab-1 Mukaddes’i tahrif ettiklerini goster-
mektedir. Nitekim Kur’an, Yahudilerin emelleri dogrultusunda Tevrat'in degistirildigini haber ve-
rir.’8 Konu ile ilgili ayet s6yledir: “(Yahudiler) Allah't geregi gibi tanimadilar. Cinka "Allah hicbir
besere bir sey indirmedi" dediler. De ki: Oyle ise Miisa'nin insanlara bir ndr ve hidayet olarak getir-
digi Kitab't kim indirdi? Siz onu kagitlara yazip (istediginizi) agikliyor, cogunu da gizliyorsunuz.
Sizin de atalarinizin da bilemedigi seyler (Kut'an'da) size 6gretilmistir. (Resaliim) sen "Allah" de,
sonra onlari birak, daldiklart bataklikta oynayadursunlar!” (el-En’am, 6/91). Bu ayet Ehl-i Kitab'in
bir kisim bilgileri saklayip bir kismint agikladigini Allah'in kelamina karg: islerine geldigi gibi dav-

randigint ortaya koymaktadir.

Miiellif, Incil niishalarinin yazilis siirecinden ve mielliflerinden bahsederken tahrife sebep
olan hususlart hatirlatmaya calisir. M.S. 325 yilinda Incilleri yazmak icin Iznik’te toplanan yazarlarin
higbirinin Hz. Isa’yt gérmedigini bu sebeple bircok konuda tahrif ve gizlemeye gittiklerini ifade
etmektedir. Incil yazarlari arasinda Hz. Isa’y1 gérenin sadece Bernaba oldugunu bu Incilin de Hris-
tiyanlar ve kilise tarafindan ¢ok¢a 6n plana ¢ikarlmadigint ve bu Incilde saklanan bircok bilginin
yer aldigint ifade etmektedir. Bernaba Incili'nin kilisenin bozuk akidesine uymamast Hz. Muham-
med’in gelisini miijdeleyen bircok bilgiyi ihtiva etmesi yillarca kilise tarafindan gizlenmesinin sebebi

olarak ortaya koymaktadir.!?

17 Yildirim, Iimin Istdinda Asrin Kur'an Tefsiri, 8/ 3831.
'8 Baki Adam, Yabudiligin Islam’a ve Hristiyanhga Bakass: (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 1998), 147.
Y9 Yidirim, Imin Issginda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/818.
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Miiellif, ayrica Ehl-i Kitab’in din anlayisinda bircok tahrife yénelmesini Tevrat ve Incil’de bir
takim ayet ve kelimelere yanlis anlam vermelerine baglamaktadir. Buna érnek olarak Yuhanna In-
cili'nde yer alan baba ogul kelimelerini vermektedir. Baba ve ogul tabirinin Israilogullarinda daha
¢ok 6gretmen ve 6grenciler icin kullanildigint hatirlatmaktadir. Ancak 6gretmen ve 6grenci igin
kullanilan zamanla bu kavramin Hristiyanlar tarafindan Rab karsilig olarak kullaniddigini ifade et-
mektedir. Ibranice Incil’de nastl yazildig1 kesin olarak bilinmeyen baba tabiri Hiristiyanlar tarafindan
baba-ogul-Kutsal ruh seklinde tanimlanarak tg ilah fikrinin dogmasina sebep olduklarini ortaya

koymaya calismaktadir.0

Miellifin Kitab-1 Mukaddes'te gegen konulara itiraz ettigi yerlerden biri de Hz. Lt (a.s) kis-
sasinda Tevrat’ta asisiz ve Olciistiz bilgilere yer verilerek konunun asil mecrasindan saptirilmast ile
ilgili bilgilerdir. Tevrat'ta Hz. Lat'un kizlariyla aynt yatakta yattginin sdylenmesi bir peygmbete ya-
pilabilecek en biiytik iftira oldugu gibi Tevrat metninin de tahrif edildigini ortaya koymaktadir. Mi-
ellif, peygamberlerin ismet sifatina yakismayacak bu tarz bilgileri kabul etmedigi gibi Islam inancina
aykirt oldugunu beyan eder ancak konu ile ilgili nakil yapmadan Tevrat'ta gecen yerle ilgili atifta

bulunur.2!

Ayet ve hadislerden anlagildigt tizere Ehl-i Kitab, bircok konuda Tevrat ve Incil’e muhalif
davranmistir.?2 Miellif tahrif ettikleri yerleri ispatlayip onlarin aleyhinde kullanma gayesiyle bir¢ok
yerde Kitab-1 Mukaddes’ten nakiller getirmistir. Konuyla ilgili 6rnek ayet séyledir: “Sonra siz, bir-
birinizi 6ldiren, aranizdan bir takimi1 memleketlerinden siiren, onlara karst giinah ve digmanlikta
birlesen, onlari ¢ikarmak haramken size esir olarak geldiklerinde fidyelerini vermeye kalkan kimse-
lersiniz. Kitabin bir kismina inanip, bir kismini inkar m1 ediyorsunuz? Aranizda béyle yapanin cezast
ancak dinya hayatinda rezil olmaktir. Ahiret giininde de azabin en siddetlisine onlar ugratidirlar.
Allah yaptiklarinizdan gafil degildir.” (el-Bakara, 2/85). Miiellif, ayetin tefsirinde Israilogullarinin
Tevrat metnine muhalafet ettiklerini ispatlamak i¢in Evs ve Hazrec kabileleri arasinda cereyan eden
savasta Medinelilerin tutumlarindan bahsetmektedir. Medineli Yahudilerin sulh yapmalart gereken
yerde ikiye bolinerek savasa taraf olduklarini, Evs ve Hazreclilerle savastiklarint ifade eder. Halbuki
Tevrat metnindeki “Babana ve anana hiirmet et. T4 ki Allah'in Rabbin sana vermekte oldugu top-

rakta 6mrin uzun olsun. Katletmiyeceksin. Zina etmiyeceksin. Hirsizlik yapmiyacaksin. Komsuna

20 Yuldirim, Iimin Lsigimda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 827.

2t Yildirim, Iimin Isdinda Asrin Kur'an Tefsiri, 9/ 4412.

22 Hz. Isa’nin diliyle Kur’an bizlere su haberi vermektedir. “Isa, “giphesiz ki ben Allah'tn kulnynm, O bana kitap verdi ve
beni peygamber kilds: Ve nerede olursam olayim beni miibarek eyledi. Yasadigim siirece bana namazg kilmamn ve gekdt vermemi
tavsiye etti. Anama iyilikte bulunmamn emretti; O beni bedbabt bir zorba yapmadr”” Meryem, 20/30-32).
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karst yalan sahadet etmiyeceksin. Komsunun evine tamah etmiyeceksin; komsunun karisina yahut
kolesine yahut cariyesine yahut 6kiiziine yahut esegine ve komsunun higbir seyine tama' etmiyecek-
sin” (Cikss, 20). Bu ifadeler yaptiklart davranist haram kidmistir. Miellif, onlarin her bakimdan yanlis
yolda olduklarini, Kur'an'a inanmadiklari gibi inanglarina uygun amel etmediklerini ifade etmek su-

retiyle Tevrat hitkimlerine muhalif davrandiklarini ortaya koymaktadir.?

Miellifin Kitab-1 Mukaddes nakillerine yaklagimu ile ilgili genel degerlendirmeden sonra bir-
kag baslik tizerinden 6rneklerle konuyu isleyis tarzini ortaya koymaya calisacagiz. Eserini inceledi-
gimizde bir¢cok konuda Kitab-1 Mukaddes nakillerine degindigine sahit olduk. Konunun makale
olarak calistimast 6rneklerin sinirlandirilmasini zorunlu kilmaktadir. Ancak ileriki zamanda bu ko-
nunun arastirmacilar tarafindan ytksek lisans veya doktora tezi olarak yazilmasinin faydali olacagt

kanaatini tastyoruz.

2. Celal Yildirim’1n Israiliyyat1 Ele Alig Bigimi

Dirayet agirlikli yontemle tefsirini kaleme alan miuellif, tefsir kaynaklarinin esasint olusturan
Kut’an, stinnet, sahabe ve tabiin kavli ile birlikte Kitab-1 Mukaddes nakillerini de kullanmaktadir.
Hz. Adem’in yaratilist, gegmis peygamberlerin ve immetlerinin hayatlari, Hz. Peygamber’in gelisi-
nin mijdelenmesi, Ashab-1 Kefh, Zilkarneyn, Yeciic ve Mectic, TalGt, Karan, HarGt ve Mart,
Dabbetu’l-Arz, israilogullarlna verilen nimetler, on emir, Hz. Yusuf kissasindaki farkliliklar,
Tevrat'ta yer alan hukiimler gibi bircok mevzu muellifin ele aldigt konular arasindadir. Miellifin
israiliyyat/Kitab-1 Mukaddes nakillerini ele alis bicimini 6rneklendirerek birka¢ konuyu burada zik-

retmekte fayda goriyoruz.
2.1. Peygambetler ile Ilgili Yaptig1 Israiliyyat Nakilleri

2.1.1. Hz. Adem ile igili Yaptig1 Nakiller

Kur’an, bir¢ok yerde Hz. Adem ve esi Havva’dan bahsetmektedir. Seytanin onlara vesvese
verip agacin meyvesinden yedirmesi, ebedilik agact, ¢irtiylip yok olmayacak bir mulkiin kendisini
aldatmast, edep yertlerinin agilmasi, kendilerini 6rtmek icin cennet yapraklarini kullanmalari ve cen-
netten kovulmalat gibi bir¢ok yon dile getirilen konulardan bir kagidir. (Ta-ha, 20/120-123). On-
larla ilgili bircok konu merak edilmekle beraber cennetten kovulmalariyla ilgili siire¢ ve yedikleri
meyvenin cinsi mifessitlerce her daim merak konusu olmustur. Bircok miufessir gibi Celal Yildirim

da tefsirinde Hz. Adem’in seytan ile arasinda yasanan diyalogu, cennetten ¢ikarilist, yedigi meyvenin

2 Yildirim, Iwin Isgginda Asrin Knr'an Tefsiri, 1/ 241.
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cinsi ile ilgili farkli rivayetleri nakleder. Bu rivayetlerin bir kismini dogrudan Kitab-1 Mukadddes'ten
nakleder. Ancak bu bilgileri Kut'dn'a arz ederek tashih etmeye gayret gosterir. Konu ile ilgili
Tevrat'tan getirdigi nakillerin birinde “Ve Rab Allah yerin topragindan adami yapti ve onun bur-
nuna hayat nefesini tfledi ve adam yasayan can oldu. Ve Rab Allah sarka dogru Aden'de bir bahge
dikdi ve yaptig1 adamt oraya koydu. Ve Rab Allah gériiniist glizel ve yenilmesi iyi olan her agaci ve
bahgenin ortasinda hayat agacint ve iyilik ve kottligi bilme agacint yerden bitirdi. Ve Rab Allah,
adama emredip dedi: Bahcenin her agacindan istedigin gibi yer; fakat iyilik ve kétilig bilme aga-

cindan yemiyeceksin; ¢inkii ondan yedigin giinde mutlaka 6larsiin” (Tekvin, 2/7-17) denilmektedir.

Bu nakiller tizerinde bir degerlendirme yapan miellife gére Tevrat Adem'in cikarildigt yer ile
ilgili yanls bilgi vermektedir. Tevrat'a gore Adem'in cikarildigi yer doguda yer alan Aden bahceleri
iken Kur'an'in ifadesine gore Adem'in cikarildigt yer Adn cennetidir. Tevrat'ta Adn cenneti doguda

yer alan Aden bahgesi olarak ¢evrilmis olup buytk bir hata yapilmigtir.2¢

2.1.2. Hz. 1dris ile Ilgili Yaptig1 Nakiller

Hz. 1dris, Kur'an’da ismi en az zikredilen peygamberlerdendir. Ismi ki yerde zikredilen Hz.
Idrs igin Kur’an sunu haber vermektedir: “Kitapta 1dris’i de an ¢iinkii o sadik bir peygamberdi. Biz
Onu yuce bir makama yukselttik ” (Meryem, 19/56-57). “Tsmail’i, Idris’i, Ziilkifl’i de hatirla. Bunlarin
hepsi sabredenlerdi. Onlar rahmetimize kabul ettik. Onlar hakikaten iyi kimselerdendi.” (el-Enbiya,
21/85). Kut’an’da ismi gecen peygambetler ile ilgili detayli bilgiye yer verilmez. Soylari, kagyil ya-
sadiklari, gonderildikleri kavmin durumlari ile ilgili etraflica bilgilerin temininde giiclitk yasanmak-
tadir. Bu yluzden mifessitlerin cogu bu tarz bilgileri Kitab-1 Mukaddes gibi kaynaklardan temin
yoluna gitmistir. Celal Yildirim da ge¢mis peygamberler ile ilgili detaylt bilgiye ulasmak icin dogru-
dan Kitab-1 Mukaddes’ten yararlanan miifessirlerdendir. Ayni sekilde Hz. Idris'in ismi ve soyu ile
ilgili bilgilerin temininde de Kitab-1 Mukaddes'ten yararlanmistir. Tevrat bilgilerinden istifade eden
mifessitlerin bir kismina gore, asil adi Hanok'tur. Onlar bu hususta Tevrat'in su kayitlarini dikkate
almuslardir: “Ve Hanok altmis bes yasinda, Metuselah'in babast oldu ve Metuselah'tn babast olduk-
tan sonra, Hanok t¢ yiz yil Allah ile yiiriidi ve ogullar ve kizlar babast oldu ve Hanok'un biitiin
guinleri ti¢ yuz altmus bes yil oldu ve Hanok Allah ile yirtidu ve gézden kayboldu; ¢iinkii onu Allah
ald1” (Tekvin, 5/21-24).

Miellif, Tevrat'tan yaptigt nakli degerlendirirken Tevrat'in baska béliminden istifade etmek-

tedir. Degerlendirme sonucunda Hanok'un besinci nesilde Adem’e ulagtigini béylece Hz. Idris'in

24 Yildurim, Iwin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 8/3857.
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Hz. Nuh'tan ¢ok énce geldiginin anlasildigini, Hz. Nuh'un  da iigiincii batinda Hz. Idris'e, yani
Hanok'a ulastigini ortaya ¢ikarmaktadir (Tekvin, 5/1-20).25

2.1.3. Hz. Meryem ile Ilgili Yaptig1 Nakiller

Meryem suresi kadin ismi ile isimlendirilen tek suredir ve Kur’an’da bu isim Meryem ve Mer-
yem oglu Isa seklinde otuz dért yerde gegmektedir. Takva ve iffet timsali olan Hz. Meryem, kadinlar
icin Gsve-i hasene olarak tarif edilmektedir. Hiristiyanlikta Tanrt doguran olarak nitelendirilen Mer-
yem, Hristiyanlarin ibadet hayatinda da 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Meryem'in glinahtan beri ol-

dugu ve Slimiinden sonra semaya yikseltildigine dair yaygin inang vardir.2

Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmast ve onu dogurmast ile ilgili bilgiler Kur'an'da su
ifadelerle gecmektedir: “Meryem dedi ki: Senden, ¢ok esirgeyici olan Allah'a siginirim! Eger Al-
lah'tan sakinan bir kimse isen (bana dokunma)” Melek: “Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢o-
cuk bagislamam i¢in Rabbinin bir el¢isiyim, dedi”. Meryem: “Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz
de olmadigim halde benim nasil cocugum olabilir? dedi”. Melek: Oyledir, dedi; “(zira) Rabbin bu-
yurdu ki: Bu bana kolaydir. Ciinki biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagyz.
Bu, hitkiim ve karara baglanmis (ezelde olup bitmis) bir is idi”. “Meryem ona hamile kald:. Bunun
tzerine onunla (karnindaki ¢ocukla) uzak bir yere ¢ekildi. Dogum sancist onu bir hurma agacina
(dayanmaya) sevketti.” “Keske, dedi, bundan 6nce 6lseydim de unutulup gitseydim!” (Meryem,
19/18-23). Hz. Metyem, tertemiz bir kadin, iffetli bir ailede yetismis hentiz anne karnindayken Al-
lah’a adanmus, Hz. Zekeriyya’nin gozetiminde biiyiimiis bir kadindir.”” Iffet timsali olarak bilinen
Hz. Meryem, Cebrail’in tiflemesiyle Hz. Isa’ya hamile kalmustir. Nitekim tarih boyunca peygamber-
lerin tiimii soylu, iffetli ve takva sahibi ailelerden secilmistir. Hz. Isa'da her peygamber gibi soylu ve
iffetli bir aileden gelen bir peygamberdir. Hz. Meryem ile ilgili ayetlerin tefsirinde Kitab-1 Mukaddes
bilgilerine bagvuran miiellif, Incilde Hz. Isa’nin dogum hadisesinin Kur’an’a yakin bir anlam ve
muhtevada anlatildigini ifade eder. Konuyla ilgili Matta ve Luka Incillerinde farkls ifadelerin kulla-
nildigina ancak bunlarin birinin digerini tamamlayici nitelikte oldugunu soyler.? Konu ile ilgili Matta
Incilinden getirdigi nakil séyledir: “Yakub Meryem'in kocast Yusuf'un babast olup Meryem'den de
Mesih denilen Isa dogdu” (Matta, 1/16). Miiellif, Incil pasajlart arasinda baglanti kurar ve konuyla

25 Yildirim, [win Isgginda Asrin Knr'an Tefsiri, 7/3743. ‘ .

2 Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 29/
236.

27 Seyyid Kutub, f# Zilali'l-Kur'dn, trc. 1. Hakki Sengiiler, M. Emin Sarag, Bekir Karliga (1stanbul, Hikmet Yayinlari,
tsz.), 9/50.1.

2 Yidieim, Umin Lsigimda Asrin Kur'an Tefsiri, 7/ 3713.
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ilgili bélimiin alt kisminda kapali ifadenin su sekilde agiklandigint s6yler: “Yusuf, Meryem'i kendine
kart olarak almaktan korkma. Cunkt kendisinden dogmus olan Ruhulkudiis'tendir ve bir ogul do-

guracaktir” (Matta, 1/20).

Miiellif, Incil pasajlarindan yola cikarak bu ciimlelerden Meryem'in Yusuf adinda bir gencle
nisanlt oldugunun anlagildigini séylemektedir. Bu diistincesini kuvvetlendirmek icin Luka Inci-
li'nden konuyla ilgili su nakli yapar: “Altinct ayda Allah tarafindan Cebrail melek Galile'de Nasira
denilen sehre, Davud evinden Yusuf adindaki adama nisanli olan kiza gonderildi. Kizin adi Meryem
idi” (Luka, 1/26-29). Luka Incili'nde ise Hz. Isa’nin dogumuyla ilgili su yanlis ifadeler yer alir: “O
biyiik olacak, O'na yiice Allah'mn oglu denilecek” (Luka, 1/32).

Kur'an’da Hz. Meryem’in Isa'yt dogurmast ile ilgili detaylt bilgiler yer almamakla beraber Hz.
Isa’nin dogumunun mucize oldugundan bahsedilmektedir. Miellif, Mevcut dort Incil 'de yer alan
bilgileri karsilastirarak Inciller arasindaki tutarsizligi ortaya koymaktadir. Bernaba Incili'ni ayrt de-
gerlendiren miiellife gére Bernaba Incili ile diger dort Incil arasinda belirgin fark vardir. Nitekim
ayni konu ile ilgili birden ¢ok bilginin yer almasi Kutsal kitaplarin tahrifata ugradigini géstermekte-
dir.>> Muellif, Tevrat'in ylzlerce niishasinin yazilarak tahrife ugratildigini, ahiret gibi 6nemli konu-
larin iginden ¢ikarildigint biitiin bunlara ragmen bir kistm dogru bilgiler ihtiva ettigini bu sebeple

ondan nakilde bulunmanin dogru oldugunu savunmaktadir. 3

2.1.4. Hz. Musa ile ilgili Yaptig1 Nakiller

Hz. Musa, (a.s) Kur’an’da en detayli sekilde yer alan ve Tevrat ile yuceltilen bir peygamberdir.
Her peygamber gibi Hz. Muasa’nin gonderilis amact Kur’an’in ifadesiyle “iyilik edenlere Allah'in
nimetlerini tamamlamak, her seyi agiklayip, hidayete erdirmek ve rahmet etmek maksadiyladir™ (el-
En’am, 6/154). Hz. Msa (a.s) Kur’an’da son derece genis bir perspektif icinde takdim edilir. Kavmi
ile arasinda yaganan bir ¢ok hadise Kur’an tarafindan haber verilmekle beraber bu konularin detay:
hakkinda bilgi verilmez. Mifessitlerin cogu Hz. Masa a ve kavmi ile ilgili kapsamlt bilgilerin temini
icin agirlikli olarak Kitab-1 Mukaddes’e bagvurmaktadir. Miellif Celal Yidirim da Hz. Musa ve
kavmi arasinda cereyan eden hadiseler Israiliyyat/IKitab-1 Mukaddes nakillerine basvurmaktadir.
Konumuza 6rnek olacak ayet ve nakil soyledir: “Ey Musal Seni milletinden daha ¢abuk gelmeye
sevkeden nedir?" dedik. Mtsa dedi ki: "Onlar ardimdadir, Rabbim! Hosnut olman i¢in Sana acele

geldim" dedi” (Ta-Ha, 20/83-84). Anlagilacagt tzere Hz. Masa 'ya Tevrat indirilecegi sirada Tur

2 Yildirim, I/mm Isinda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 815-816.
30 Yildittm, Imin Isigmda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 817-818.
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dagina ¢agrilir ancak beraberinde kavminden 70 kisilik bir grup getirmesi istenmektedir. Ne var ki
sevingten olacak ki Hz. Muasa kavmini beklemeden Tur dagina ¢ikar onlara: “Siz arkamdan beni
takip edin, ben hemen va'dedilen yere gitmeliyim” diyerek, Tevrat levhalarini almak i¢in kavminden
once Tur dagina cikar. Kur'an, kendisine Tevrat levhalarinin verildigini haber vermekle beraber ne
sekilde verildigi ile ilgili herhangi bir bilgiye yer vermez. Konu ile ilgili kapsaml bilgiler Tevrat’ta
yer almaktadir. Tevrat'taki bilgilere gore: “Ve Musa dondu ve sehadetin iki levhasi elinde olarak
dagdan indi. Levhalarin iki tarafi yazili idi; bir yiizii ve 6bur yiizii yazili idi. Ve levhalar Allah'in isi
idiler ve levhalar tizerine oyulmus yazi, Allah'in yazist idi” (Cikis, 32/15-18) denilmektedir. Muellif,
Israilogullarinin altin buzagtya tapmast ve Hz. Mésd’nin buna tepki gostererek kirmast ile ilgili
Tevrat naklini de getirir. Tevrat'ta bu konuda: “Ve vaki oldu ki, Misa ordugaha yaklasinca buzagiy:
ve oyunlarint gérdi. Ve Musa 'nin 6tkesi alevlendi ve elinden levhalati attt ve dagin eteginde onlart
kirdi. Ve yaptiklart buzagiy1 att1 ve ateste yaktt ve toz oluncaya kadar ezdi ve suyun ytziine sagip
Israilogullari'na icirdi” (Ta-Ha, 20/83-84) denilmektedir. Miiellif, konu ile ilgili Tevrat'tan yaptig1
nakilleri degerlendirme cihetine gider; yaptigt nakilleri oldugu gibi kabul etmez. Kur’an’a muhalif
bir bilgi varsa onlart dizeltme yolunu seger. Nitekim bu konudaki Tevrat bilgileri icin
degerlendirmede bulunmaktadir. Muellif, Tevrat metninde Levhalarin Allah tarafindan hazirlanip
yazilt halde indirildiginin ifade edildigini bunun ise stinnetiillaha aykir1 oldugunu séylemektedir.
Cunkd butin peygamberlere gonderilen kitaplar yazilmis halde indirilmemistir. Gonderilen kitaplar
melegin kalbe ilka etmesiyle gerceklesmistir.>* Muellifin Tevrat metnine itiraz ettigi ikinci husus Hz.
Musa 'nin 6fkelenip elindeki levhalart dagin etegine atip kirdigy ile ilgili bilgilerdir. Ona gére boyle
bir anlatim dogruluktan uzak olup Allah'in s6zi olamayacagidir. Bir peygamberin 6fkelenip Allah'in
kelamini firlatmast, kirp pargalamast distiniilemez. Bu tarz bir yaklagim peygamberleri rencide et-
tigi gibi onlara iftira niteligindedir. Hem Tevrat'ta yer alan bu asilsiz bilgi Kur'an tarafindan tashih
edilmekte olup Hz. Musa 'nin elindeki levhalari gayet sakin ve dikkatli bir sekilde yere biraktigint

haber vermektedir.3

2.1.5. Hz. Peygamber’in Miijdelenisi ile Ilgili Nakiller

Allah, Kur’an’da israilogullarma vermis oldugu nimetleri hatirlatarak, inzal edecegi Kur’an’a
uymalarint ve gorevlendirecegi peygambere immet olmalarini istemektedir. (el-Bakara, 40-41). Ay-
rica kendilerine kitap verilenler Hz. Peygamber'i, kendi ¢ocuklarini tanidiklart kadar tanidiklarini

bitiin bunlara ragmen niibtivvetini kabul etmediklerini haber vermektedit. (el-Bakara, 2/146; el-

3 Yildirim, I/mm Isdinda Asrin Kur'an Tefsiri, 8/ 3831
32 Yildirtm, Lmin Isigmda Asrin Kur'an Tefsiri, 8/ 3833.
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En'am, 6/20). Allah, 1srailogullar1n1n Tevrat’t tasdik eden Kut'dn'a inanmalarini, inkar hususunda
onct olmamalarini, kendilerine indirilen kitabi az bir kiymet karsiliginda tahrif etmemeleri konu-
sunda kendilerini uyarmaktadir (el-Bakara, 2/40-41). Kendi nefislerini unutarak insanlara iyiligi em-
retmenin yanhghgini, Tevratnt okumalarina ragmen akillarini kullanmamalarini da elestirmektedir
(el-Bakara, 2/42-44). Bittn bu ayetler Medine'deki Yahudi bilginlerin Hz. Muhammed'e uyma ve
onunla ilgili Tevrat'ta yer alan belgelere inanip ona gére amel etmeleri i¢in nazil olmustur. Hz. Pey-
gamber'in déneminde yasayan Yahudi halk: ahir zaman peygamberinin zuhur edecegini biliyorlards.
Nitekim Hz. Peygamber'in Tevrat'ta tarif edilen 6zelligi o donemde yagayan birkisim Yahudiyi ikna
etmis ve Misliiman olmalarini saglamistir.® Tahrife ugramis Tevrat'ta bu emir ve tavsiyelerin timi
yer almayip kismen degismis hali mevcuttur.3* Tevrat'ta Hz. Peygamber'in gelecegini mujdeleyen
ayet pasajlart s6yledir: “Onlar igin kardesleri arasinda bir peygamber ¢tkaracagim ve sézlerimi onun
agzina koyacagim ve ona emredecegim her seyi onlara séyleyecek ve vaki olacak ki benim ismimle
sOyleyecegi sozlerimi dinlemiyecek olan adamdan ben artyacagim (mesul tutacagim).” “Bundan do-
lay1 size derim, Allah'in melekitu sizden alinacak ve onun meyvelerini yetistirecek bir millete veri-
lecektir. Ve bu tasin tizerine diisen pargalanacak, o da kimin tizerine diserse onu toz gibi dagita-
caktit” (Matta, 21/43-46). Muellif, bu nakilletle tahrife ugramis Tevrat'ta dahi Hz. Peygamber’in
gelecegini miijdeleyen ayet pasajlarinin oldugunu ispat etmeye calismaktadir.> Ayrica Bernaba In-
cili'nin 16 yerinde Hz. Muhammed’ten ismen bahsedildigini s6yleyerek bu konuda yeterli delillerle
konuyu aciklamaya calismaktadir. Bernaba Incili'nde Hz. Peygamber’in gelisini miijdeleleyen ayet
pasaji ise soyledir. “Beklenen tesellici Muhammed'dir. O Allah Resultdiir. Dogrusu Adem Cennet-
ten cikartlinca Cennetin kapisinin iistiinde nurdan yazil su satirlart gordii: 14 Ilahe Illallah Muham-

med Resuliillah. Benden sonra hak soz ile peygamber gelecek ve onun dininin nihayeti olmayacak-

tir” (Bernaba, 43-44).

2.1.6. Ahkam Konulart ile Ilgili Yaptig1 Nakiller

Ligatta karar, yargi, ilim, menetmek, Onlemek gibi manalara gelen “ahkam” kelimesi

“hikm”tn ¢oguludur.’” Hitkiim, Yiice Allah’in fiilleriyle ilgili hitabt olup, bu hitap daha sonra farz,

33 Cemal Bedevi, Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Muhammed (s.a.v), Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11:1
(1998): 232.

34 Yildirim, Ihmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 164.

35 Yildirim, Iimin Isdinda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 164-167.

36 Bernaba; 39/14-42/13-44/19-54/1, 11-55/20, 24-82/16 -96/3, 7-96/ 11, 15 -97/4, 14 -136/18, 21-37/18, 21 -
163/3, 8- 220/17, 20 -208/7.; Yilditim, Iimin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 412.

37 Halil b. Ahmed, "Hkm"Kitabii'l-Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-TImiyye, 2003), 1/ 343;
Ibn Manzdr, Ebu’l-Fazl Cemaltddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab, “hukm” (Beyrut, 1993), 951-954.
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vacip, helal, haram, mubah, gibi konulara ayrilmustir.®® Ahkamu’l-Kur’an ise, "ibadat, muamelat,
ukubatla ilgili ayetlerin tefsirini konu alan ve bu dalda yazilan esetlerin ortak adidir."® Fikih, kelimesi
sozliikte "bir seyi derinligine anlamak, kavramak ve idrak etmek" manasina gelmektedir.* Fikhi
tefsir ise Kur'an'in ibadet ve muamelat yontini ele alan, ahkam ile ilgili ayetleri agiga kavusturarak
bunlar ile ilgili hikiimler ortaya koyan bir tefsir koludur.# Bagka bir ifadeyle Kur’an’in amel yoniini
esas alarak, konu ile ilgili ayetleri agiklayan ve bu ayetlerden hiikim ¢ikaran tefsir dalidir.#2 Tarih
boyunca Kur’an’in timiini ele alan her mifessir ahkam ile ilgili ayetlerin tefsiri i¢in gayret goster-
mistir. Bu ayetlerin ayetlerin tefsiri agirlikli olarak ayetin ayetle, hadisle sahabe ve tabiin kavliyle
yapilmakla beraber bir kistm miifessir ser’u men kablena veya Kitab-1 Mukaddes nakillerinden isti-
fade ederek de yapmustir. Ciinkii Kur'an birgok konu ve yerde Islam 6ncesi seriatleri refarens gos-
termistir. (Bk. el-Maide, 5/44-45- en-Nut, 24/2). Kendisine nubtvvet gorevi verilen her peygamber
yeni bir seriatle gelmekle beraber daha 6nce gonderilmis peygamberlerin seriatlerinin bir kisim hii-
kiimleriyle de muhatap olmustur. Ciinkii biitiin seriatlerin kaynagi birdir.* Miiellif Celal Yildirim
da ahkam ayetlerinin tefsirinde rivayet ve dirayet mifessirlerinin takip ettigi metotlarla beraber
ahkam ile ilgili bircok konu ve yerde dogrudan Kitab-1 Mukaddes’ten yararlanmay1 bir yontem ola-

rak benimsemistir.

a) Sarabin Haramlig ile Ilgili Yaptig1 Nakil

Miellif Celal Yildirim'in Kitab-1 Mukaddes nakillerinden istfade ettigi konulardan biri sarap
ile ilgili ayetlerdir. Konumuza 6rnek olacak ayet soyledir: “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru
sorarlar. “De ki: Her ikisinde de biytk bir ginah ve insanlar i¢in birtakim faydalar vardir.” “Ancak
her ikisinin de giinah1 faydasindan daha buytktir. Yine sana iyilik yolunda ne harcayacaklarini so-
rarlar.” “Thtiya¢ fazlasin1 de. Allah size ayetleri boyle aciklar ki diisiinesiniz” (el-Bakara, 2/219).
Miellif, ayetin tefsir ederken konu ile ilgili hadisleri nakletmektedir. Ayrica konu ile ilgili Mezhep
imamlarinin goruslerine deginmektedir. Semavi butiin dinlerin sarap ile micadele ettigini, sarabi
yasakladigini yasaga uymayanlart bir takim cezai mieyyideler ile karst karsiya biraktigini ifade et-

mektedir.# Yahudilerde sarabin yasak oldugunu Tevrat'tan getirdigi nakille ispatlamaktadir. Konu

38 Mevliit Giing6r, Fikhi Tefsir Hareketi [k Fukhi Tefsir (Istanbul: Kur’an Kitapligi, 1996), 58.

39 Bedrettin Cetiner, “Ahkdmn’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/552.

40 Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed, Tacii'l-ariis min cevihiri'l-Kamis, thk. Ibrahim Terzi, (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1975), 9/402.

4 smail Cerrahoglu, Tefsir Taribi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 2/ 47.

2 Gungor, Fukbi Tefsir Harekets, 51.

4 Muhammed Hamidullah, islam Hukukunun Kaynaklart Acgisindan Kitab-1 Mukaddes, ¢ev. Ibrahim Canan, Atatiirk
Universitesi Islami Iimler Fakiiltesi Dergisi, 3/1 (1979): 389

“ Yildirim, Iwin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 2./ 603.
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ile ilgili Tevrat'tan su nakilleri getirir: “Ve Rab, Mésa 'ya soyleyip dedi: Israilogullarr’na soyle ve
onlara de: Bir erkek yahut bir kadin adanan nezir adagint adamak i¢in kendini Rabbe ayirirsa, sarap-
tan ve ickiden ¢ekinecek; sarap sirkesi ve icki sirkesi icmeyecek” (Sayilat, 6/2). Getirdigi bu nakille
Tevrat'ta Yahudiler icin sarabin yasak oldugunu delillendirmektedir. Muellif, ayrica sarabin Hristi-
yanlikta da yasak oldugunu ortaya koymak icin Incil’den de su nakli yapar: “Onlar yemek yerken
Isa ekmek alds, sitkran duast edip parcaladi ve sakirtlere verdi ve dedi: Alin, yiyin, bu benim bede-
nimdir.”” “Ve bir kése alip siikretti ve onlara vererek dedi: Bundan hepiniz icin. Ciinkii bu benim
kanim, gtinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢oklar ugrunda dokiilen ahdin kanidir. Fakat ben size derim:
Babam (Rabbim)in melekdtunda sizinle taze olarak onu icecegim ogiine kadar, ben asmanin bu
mahsuliinden artik i¢miyecegim” (Matta, 26/27-28-29). “Ve onlara dedi ki: Bu benim kanim, bit-
coklari icin dokiilen ahdin kanidir. Dogrusu size derim: Allah'in melekuatiinde onu taze olarak ice-
cegim giine kadar asmanin mahsulinden artik icmiyecegim” (Markos, 14/24-25). “Cilinkt Rabbin
goziinde buyiik olacak, sarap ve icki icmiyecek ve daha anasinin karninda Ruhulkudiis'le dolu ola-
cak” (Luka,1/15). Muellif, bu nakillerle Ehl-i Kitab inancinda sarabin yasak oldugunu ispatlamaya
calismaktadir. Konu ile ilgili Tevrat ve Bernaba dahil biittin Incillerinden nakiller getirmesi sarap
ve alkollii ickilerin yasak oldugunu daha acik bicimde ortaya koymak icindir.”+ Kitab-1 Mukades'in
bitiin boliimlerinden sarabin yasak oldugu ile ilgili nakiller getirmesindeki gaye Ehl-i Kitab'in aley-

hine delil olarak kullanma, onlari yalanlama ve Kutsal metinlerini Kur'an'a arz etme gayesiyle yapmus

olabilir.

b) Adam Oldiirme ile figili Yapt131 Nakil

Ahkam ayetlerinin tefsirinde Kitab-1 Mukaddes nakillerinden yararlandigt bir baska yer ise
adam oldiirme ile ilgili ayettir. Konu ile ilgili ayet soyledir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas farz kilindi. Hiire hur, kéleye koéle, kadina kadin (6ldurilir). Ancak her kimin cezast,
kardesi (6ldirilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve
(6lduren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu s6ylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve
rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun icin elem verici bir azap vardir” (el-
Bakara, 2/178). Kisas, misliyle cevap vermek, ya da kisinin kendisine ait olan hakkint denk olan

baska bir hak ile degistirmek demektir.# Kisas kelimest izi takip etmek anlamina gelen "kassa"dan

¥ Yildirim, Iimin Isginda Asrin Kur'an Tefsiri, 2/ 603; Bernaba Incili'nde ise sarabin yasak olusuyla ilgili olarak su bilgiler
yer almaktadir. “Melek (Cebrail), Meryem'e dedi ki: eride Yesi (Isa) diye antlacak ve bu ad ile cagrilacak peygambere himile
kall Onu saraptan, sarhos eden ber igkiden ve her murdar etten (ugak tutup) alikoy. Ciinkii o yavruyu Allab takdis etmistir’
(Bernaba, 1/4-6-2/7-10).

4 Elmalt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Ak¢ag Yayinlart, 2016), 1/585-586.
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alinmistr. Katilin maktili oldurtrken izledigi yontem kendisine ceza verildiginde esas alintyorsa
bu durum misliyle ceza manasinda olan "kisas" olarak kabul edilmektedir.#’ Islim 6ncesi toplum-
larda 6ldiirme olaylarinda adil bir cezalandirma mekanizmast mevcut degildi. Soylulardan biri adam
oldurtrse kisas uygulanmaz, zayif olan karsi tarafa az bir diyet 6denerek bu mesele kapatilirds.
Kur’an ise cahiliye doneminden kalan bu haksizlig1 ortadan kaldirarak Sldirenin cezalandirlma-
sinda adil bir sistem getirdi. Toplumsal esitligi saglamak ve haksiz yere adam oldiirenin cezasiz
kalmamast icin 6ldiiren sahsin  ya 6ldiiriilmesi ya da agir diyet 6demesi hitkmiint getirerek bu yola
tesebbiis edenleri bu niyetlerinden caydirmustir. Miellif ilahi dinler arasindaki ortak ve farkli yonleri
ortaya koymak icin Kitab-1 Mukaddes nakillerinden istifade etmektedir. Konuyla ilgili Tevrat’tan su
nakli getirir: “Bir kimseyi vurarak 6ldiiren kimse mutlaka 6ldurtlecektir. Ama isteyerek olmayip da
Tanri rast getirdiyse onun siginabilmesi i¢in sana bir yer tayin edecegim. Stirgiin edilmesi gerekir”
(Cikis, 21/13). Tevrat naklinden anlagildig kadatiyla Yahudi hiikiimlerinde kisas kesin olup éldtren
mutlaka oldurilir. Katilin 6ldurilenin ailesi tarafindan affedilmesine ise musaade edilmemistir.*
Miiellif, konu ile ilgili Incil’den de nakil getirerek Hristiyanlikta adam 6ldiirmenin cezast ile ilgili
bilgi vermektedir. Konu ile ilgili nakil séyledir: “Go6z yerine goz, dis yerine dis, denildigini isittiniz.
Fakat ben size derim: Kotiiye karst koyma ve senin sag yanagina kim vurursa ona Otekini de ¢evir”
(Matta, 5/38). Incil nakilleirnden anlasildigi kadartyla Hristiyanlikta katil olana kisas yapilmaz diyet
Odetilir.* Kur’an ise bu ikisi arasinda bir adalet ve hafifletme getirmistir. Kisasla beraber maktuliin
ailesine affetme yetkisi vermis bununla hem kan davasint 6nlemis hem de insan hayatina saygt gos-

termistir.>!

c) Orug Ibadeti ile Ilgili Yaptig1 Nakil

Miellif ahkam ayetlerinin tefsirinde bir¢ok yer ve hususta Kitab-1 Mukaddes nakillerinden
yararlanmaktadir. Yararlandigr yerlerden biri de orug ile ilgili ayettir. Konu ile ilgili ayet soyledir:
“Ey iman edenler! Orug sizden 6nce gelip ge¢mis immetlere farz kilindigt gibi size de farz kilinds.

Umulur ki korunursunuz” (el-Bakara, 2/183). Orug ibadeti, Islamdan 6nceki biitiin immetlerde

47 Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, e/-Cami’ li Abkinmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdunt;
Ibrahin Atfis (Kahire: Dari’l-Kitiibi’l-Misriyye, 1964), 2/ 245.

4 Yildirim, Imin Isdinda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/455.

49 Yildirim, Imin Isinda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 456.

50 Yildirim, Iimin Isdinda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 457.

U Yildirim, Thwin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/457.

TADER 4 / 1 (April 20)



144 | Kaplan, Cagdas Tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes Nakillerinin Kullanimi

ibadet olarak kabul edilmis’? daha ¢ok Allah't hosnut etme ve nefsi dizginleme duygusuyla yapil-
mustir.> Miellife gore tahrif edilmis Tevrat nishasinda orucun farziyeti ile ilgili agik bilgi olmamakla
beraber Hz. Masa’nin kirk gin orug tutmasi, Yahudilerin Yeruselim’in yikildigi tarihi hatirlayarak
bir hafta orug¢ tutmas: ge¢miste onlarda orucun farz olduguna isarettir.> Aynt sekilde Incil’de de
orucun farziyetiyle ilgili dogrudan bir emir olmamamkla beraber Zekeriya bolimiinde onun perhiz
edisinden’ séz edilmesi, Matta Incili'nde yer alan “Ve orug tuttugunuz zaman, ikiyiizliler gibi surat
asmay1n; zira onlar orug tutuklarini insanlar gorstnler diye, suratlarint asarlar. Dogrusu size derim:
Onlar karsihiklarini aldiar. Fakat sen orug tuttugun zaman, bagina yag str ve ylzini yika; ta ki,
insanlara degil, gizlide olan Babana oruglu gorinesin ve gizlide géren Baban (Rabbin) sana 6deye-
cektit” (Matta, 6/16) seklindeki ifadeler gerek Yahudilikte gerekse Hristiyanlikta orucun farz oldu-
guna dair kuvvetli delillerdir.

d) Kurban ibadeti ile Ilgili Yapti$1 Nakil

Miiellif getirdigi Kitabt Mukaddes nakilleriyle Islam dininde yer alan bircok ibadet ve hitkmiin
énceki immetlerde de var oldugunu ancak bu hiikiimlerin birgok yerde Israilogullart tarafindan
tahrif edildigini ya da uygulanmadigini ortaya koymak i¢in Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’ten 6rnekler
getirmektedir. Kurban ibadetinin 6nceki dinler de var oldugunu ortaya koymak igin 6nce
Kur'an'dan sonra Kitab-1 Mukaddes'ten nakil getirmektedir. Konuyla ilgili ayet s6yledit: “Simdi sen
Rabbine kulluk et ve kurban kes” (Kevser, 108/2). Miellif, kurban ibadetinin ilk insan Hz. Adem
ile basladigini, bunun Hz. Ibrahim ile devam ettigini Hz. Peygamber ile zirveye ulastigini ifade et-
mektedir. Bununla beraber gerek Yahudilikte gerekse Hristiyanlikta kurban ibadetinin tavsiye edil-
digini haber vermek i¢in Kitab-1 Mukaddes’ten nakiller getirir. Kitab-1 Mukaddes'te: “Ancak Rab-
dan baska bir ilaha kurban kesen helak edilecektit” (Cikis, 22/20) ve “Kahin bu kogla adamin isle-
digi giinaht Rabbin 6ntinde bagislatacak ve adam bagislanacak” (Levililer, 19/22) yer alan ifadeler-
den anlasildigr kadariyla bitiin dinlerde kurban Allah icin yapilamast gereken bir ibadettir. Ayrica

52 Orug, bize farz kilindigt gibi Hristiyanlara da farz kilindi. Onlarin da oruglari sayt ve zaman bakimindan ayniydi.
Fakat onlar orucu sicak olmayan aylara kaydirdilar. Buna kargilik yaptiklari yanhst telafi etmek igin farz olan orug
giinlerine giin eklediler. Béylece orug tutulan giin sayisint elli (50) giine ¢tkardilar. Ebt Cafer Tbn Cerir et-Taberd,
Cami ‘w'l-beyin fi te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Ahmed. Muhammed Sakir, (Beyrut: Mueesseseti’t- Risale, 2000), 3/ 410.

53 Yuldirim, Iimin Lsiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 471.

54 Yildirim, Ihwin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1/ 472.

5 Zekeriya bolimiinde perhiz ile ilgili ayet pasajt séyledir. “Bu yetmis yildrr, besinci ayda ve yedinei ayda orug tuttugunuzg; ve
doviindiigiiniiz zaman bana mi, benim icin mi orug tuttunuz? Ve yediginiz aman ve ictiginiz, aman kendinig igin yemiyor musu-
muz?” (Zeketiya, 7/5).

% Hz. Peygamber déneminde Mekkeli misrikler Allah’in iki emri olan namaz ve kurban ibadetini 6ziinden uzaklag-
tirmug, Allah disindaki varhiklara namaz kilip putlar i¢in kurbanlar keserdi. Allah Hz. Peygamber'e kendisi igin namaz
kilip emretmekle onlarin bu davranst kinamistir. Bk. Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib Tbn Atiyye el-Endelisi,
el-Mubharrerii'l-veciz; fi tefsiri'l-kitibi'l-aziz, thk. Abdisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Timiyye,
2001/1422), 5/ 529.
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Allah icin takdim edilen kurbanin giinaha kefaret olacaktir.’” Butiin bunlar Kur’an ve Kitab-1 Mu-
kaddes’in ayni kaynaktan yansiyan birer hidayet nuru olmalarinin sonucu olarak yer yer birbitlerine

gonderi yaptiklart ve muhteva itibariyle ciddi benzerlikler tasidigini gostermektedir.s

Sonucg

Miifessirlerin tarih boyunca vazgecemedikleri olgulardan biri israiliyyat ile ilgili nakillerdir. Bu
olgu bazi mufessirlerde kisith bir sekilde tefsire alinirken bazilarinda ise abartiya kagilmistir. Hatta
bircok miifesssir israiliyyat olarak dogrudan Kitab-1 Mukades naklinden bulunarak meseleyi farkl
ele almay1 yeglemistir. Arastirmamiza konu olan Celal Yildirim da bir¢ok miufessir gibi tefsirinde
Kitab-1 Mukaddes nakillerinden yararlanmistir. Miellif, bu konuda farkli bir yontem takip etmis,
israiliyyat ile ilgili bilgilerin temininde bu bilgileri nakletmek suretiyle sohrete ulagmis sahislardan
almak yerine dogrudan Kitab-1 Mukaddes nakillerine basvurmustur. Bir¢ok yerde nakline basvur-
dugu Kitab-1 Mukaddes bilgilerini oldugu gibi kabul etmemis, bu bilgileri Kur’an’a arz etme, eles-
tirme, tashih etme gibi yontemlerle ele almustir. Hz. Peygamber’in gelisini mujdeleyen Tevrat ve
Incillerden ayet pasajlarint naklederek onlarin bircok yerde tahrife gittiklerini ispatlamaya calismis-
tir. Peygamberler ve seriatleri ile ilgili bircok bilgi ve hitkmiin Ehl-i Kitab tarafindan degistirildigini
ortaya koymustur. Ayrica bir ayet i¢in birden ¢ok Kitab-1 Mukaddes nakli yaparak tahrif ve tagyiri
ortaya cikarmaya calismustir. Kitab-1 Mukaddes nakillerini belli bir kritige tabi tutan miiellif, Islam
inancina aykirt olan nakillerden sakinmis bunlar arasinda tercihte bulunmustur. Yildirim, Kitab-1
Mukaddes nakillerinde elestiti ile yetinmemis Kut'an'a mutabik konulati da ifade etmistir. Kitab-1

Mukaddes'teki bir¢ok konuyu Kur'dn'a arzederek Kur'an'in mucizeligine dikkat ¢ekmistir.

Bir konu hakkinda Tevrat ve Incillerden sayfalarca nakil yapmast miiellifin bu konuda diger
mifessirlerden farkli bir yontem izledigini gostermektedir. Ancak peygamberler ile ilgili nakillerde
iftira tarzindaki konulardan sakindigt ve bunlar zikretmekten ¢ekindigi calismamizda tespit edil-
mistir. Bircok konuda Kitab-1 Mukaddes nakillerine bagvuran miellifin bu konuda abartiya kagtigt
calismamizda tespit edilen bir yonudur. Ancak arastirmamizda bir mifessirin ayetlerin tefsiri icin
Kitab-1 Mukaddes nakillerine bu siklikta basvurmasinin gerekli olmadigt kanaatine sahip oldugu-

muzu ifade etmek isteriz.

57 Yildirim, imin Lsigimda Asrin Kur'an Tefsiri, 13/ 7038.
8 Necdet Cagil, Kitab-1 Mukaddes’in Neyi Tabrif edildi (Ankara: Beyan yayinlart 2016), 229.
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Ibn Kesir Tefsiri’nde Siitle Istigshad

Melek ALTINTAS YILMAZ'

Oz
Ibn Kesir tefsirine modern bir ayrim olan rivayet-dirayet tefsirleri sniflandirmasinda rivayet tefsiri tanimla-
mastyla ayri bir 6nem atfedilmektedir. Ancak Ibn Kesir tefsirinde, bu smniflandirma acisindan dirdyet unsuru
olarak gorilen siirle istishada yogun olarak bagvuruldugu gorilmektedir. Buradan hareketle ¢alismamizin
amact; Ibn Kesir tefsirinin siitle istishad yoniinii ortaya koymaktir. Bu dogrultuda makalede; siirle istishadin
hangi alanlarda ve nasil uygulandigt 6rnekler tizerinden gésterilerek tefsirin, siirle istishad acisindan sahip
oldugu zengin birikim ve muhtevaya dikkat ¢ekilmektedir. Calismada yer verilen siirle istishad 6rnekleri ger-
cevesinde; Taberi ve Ibn Kesir'in, cogu kez, ayni ayetin tefsirinde ayni sevahidi kullanmast; Taberd tefsirinin,
siirle istishad acisindan bu tefsirin 6nemli bir kaynagi oldugu fikrine gétiirmiistiir. Orneklerin bir kisminda;
Ibn Kesir’in, sevahidi, yer aldiklart birincil kaynaklardan degil de yapilan agtklamalar birebir 6rtiisecek sekilde
Taberi tefsirinden dogrudan nakletmesi, bu kanaati giiclendirmistir. Bir bakima bu durum; Ibn Kesir’in, siitle
istishads bir rivayet unsuru olarak kullandigi anlamina da gelmektedir. Buradan hareketle; siirle istishadin
miifessirler tarafindan nasil kullanildigina dair yapilacak mukayeseli arastirmalarin; metodolojik ve tarihsel
acidan, rivayet-dirayet ayrimi ile ilgili tartismalara katkt saglayacag 6ngorilmektedir.
Calismamizda ayrica; Ibn Kesir tefsirinde siirden sadece istishad amacl degil anlatima cesitli acilardan zen-
ginlik katmak icin yararlanildigt da tespit edilmistir. Tbn Kesir'in siirden bu sekilde yararlanmasinin tercihle-
riyle yani dirayetiyle ilgili oldugu gbrillmustiir ki rivayet tefsiri gurubunda zikredilen bir tefsir icin bu, 6nemli
ve dikkat ¢ekici bir sonugtut.
Anahtar kelimeler: Tefsir, Rivayet Tefsiri, Dirayet Tefsiri, Siitle Istishad, Ibn Kesir Tefsiti

Istishhad (Attestation by Poem) in Ibn Kathir’s Tafsir

Abstract

Ibn Kathir’s Tafsir is defined as an exegesis by narrative (Zafsir-bi-I-riwaya) based on the modern distinction
riwdya-dirdya exegesis and draws specific attention in field studies. However, Ibn Kathit’s Tafsr, in terms of
this categorisation, intensively employs the method of attestation (iszishhad) by poem. Following from this,
this study’s purpose is to present the way in which Ibn Kathit’s Tafs/r uses the method of attestation (is-
tishhad) by poem. With this purpose, this paper explains how the method of attestation by poem (iszishhad)
is used through examples, and notes the rich content of the Tafsir by virtue of istishhad. In the framework of
the examples of istishhad explained in this study, it has been noted that Tabari (d. 923) and Ibn Kathir use
the same shawahid (pl. istishhad) for exegeting the same verse which clearly indicates that the fafsir of Tabarl
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is the source of Ibn Kathir’s examples of is#shhad. This observation is confirmed with Ibn Kathir’s direct
use of Tabari without recourse to the primary sources. In a way, this also might explain that Ibn Kathir uses
the attestation by poem (istishhad) as a technique of fafsir bi-l-riwdya. 1t is clear that comparative analyses on
how the exegetes use the method of the attestation by poem may contribute to the discussion regarding the
distinction on dirdgya-riwdya exegesis.

Moreover, in this study it has been maintained that Ibn Kathit’s Tafsir uses the poem not only to employ
istishhad but also to enrich the content of the exegesis. Ibn Kathir’s employment of poem in this way is
linked to his exegetical preferences which is also a technique of dirgya exegesis. It is clearly important and
significant to see the characteristic of dirdya exegesis for a fafsir almost exceptionally defined as riwaya.

Key words: Tafsir, Tafsir-bi-l-riwaya, Tafsir-bi-l-diraya, Attestation by poem (istishhad), Ibn Kathir’s Tafsir

Girig

Tefsirde kadim ve 6nemli bir ustl olan siirle istishadin modern dénemde rivayet-dirayet tef-
siri ayrimt baglaminda giindeme getirildigi goriilmektedir. Tefsir ilminde siirle istishadla ilgili ayrin-
tilt bir calisma yapan Harun Ogmiis, bu usdliin dirdyet kapsamina girdigini séylemistir. Zira ona
gore siirden delil getirmek anlamina gelen istishad; fikih ustlinde, ustlciiniin hikiim gikarirken
kullandigt bir yéntem olan kiyasa benzemekte ve dini bir nakle dayanmamaktadir. Ayrica Ogmiis,
Muhammed Hiiseyin Zehebi’ye (6.1977) atfen, dirayet tefsirinin temel kaynaklari olarak ifade lugat,
sarf, nahiv ve belagat ilimlerinin ilintili oldugu ve kullandig1 temel yontemlerden birinin siirle is-
tishad olduguna vurgu yapmustir.' Bu goriisiin aksine; rivayet-dirdyet tefsiti ayrimina yonelik elesti-
riler baglaminda dilsel alanin-ki bu alana siirle istishad da dahildir- dirayet olarak goriilmesini eles-
tiren farkli goriisler de dile getirilmistir.”

Siirle istishadin rivayet-dirayet tefsiri ayrimmndaki konumunu tartisma bu makalenin mevzusu
olmamakla birlikte, yukarida da ifade edildigi tzere siirle istishadin rivayet-dirayet ayriminda, dirayet
tefsirinin bir yontemi olarak gorildigunt belirtmek gerekir. Mevzuya bu agidan bakildiginda ise
rivayet tefsirleri icerisinde degerlendirilmesine ragmen, Ibn Kesir tefsirinde siirle istishaddan buytik
oranda istifade edilmesi dikkat cekici bir husus olmaktadir. Bu ¢ikis noktasindan hareketle calisma-
mizin amact; Taber? tefsirinden sonra ikinci 6nemli rivayet tefsiri olarak gosterilen Ibn Kesir tefsirinin®
siitle istishad yoninu ortaya koymaktir. Tefsirin bu agidan zengin birikimi ve muhtevasy; siitle is-
tishadin, hangi alanlarda ve nasil uygulandigi tespit edilerek gosterilecektir ki bu yéntiyle b Kesir
tefsirinin tetkik edilmemis olmast, calismamizt 6nemli hale getirmektedir. Calismada ayrica [bn Kesir

tefsirmin istishad haricinde siirden faydalanma yonlerinin de ele alinmasi hedeflenmektedir.

U Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 132-35.

2 Aynnth bilgi icin bk. Mustafa Karagoz, Tefsir Taribi Yagume ve Problemleri ( Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 180
81; Ali Karatas, Tefsir Gelenedinde Rivyet ( Diyarbakir: A grafik Yayinlari, 2015), 61-63, 83-84.

3 Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Taribi (Ankara: DIB Yayinlari, 1988), 2/230; Muhammed Hiiseyin Zehebi, e Tefsir ve'l-
miifessirin (Kahire: Mektebetti Vehbe, ts.), 1/ 274.
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Calismamizda kullanilan temel kaynak Ibn Kesir tefsiridir. Fakat siirle istishadla ilgili Turkiye’de
éncii ve referans niteliginde bir eser olan Harun Ogmiis™in, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri isimli ese-
rinden de ¢alismamizin genel hatlart olusturulurken ikincil temel kaynak mesabesinde istifade edil-
mistir. Ciinkt bu ¢alisma; siirle istishada dair kavramsal ve tarihsel agidan 6nemli bilgi ve tahliller
icermektedir. Tefsirde siirle istishad edilen alanlari 6rnekletle, sistematik ve ayrintili bir sekilde isle-
mesi sebebiyle de konunun pratigine hakim olmay1 saglamaktadir. Calisgmamizda izledigimiz
temel yontem,; tikel bilgilerden hareketle genel sonuglara ulagsma anlamina gelen tlimevarim meto-
dudur. Ayrica ¢alisma konusunun temel 6zelligi sebebiyle betimleyici ve bilgilendirici bir yontem
de kullanilmistir.

1. Tefsir Ilminde Siirle Istighad

Vezin ve kafiyeden olusan ayrica bir kasta yonelik olarak sdylenen manzumelere siir denil-
mistir.* Araplarin hayatinda sézli kiiltiitlerinin parcast olarak énemli bir yer isgal etmis ve siirin
gelisiminde bircok saik etkili olmustur. Ozellikle savaslar siirin gelisimde ¢nemli bir rol oynamistir.
Ornegin Tbn Sellim el-Cumahi (6. 231/846 [?]) baslangicta Tifte siirin yaygin olmadigint Evs ve
Hazrec arasindaki savaslar sebebiyle sonradan cogaldigini nakletmistir.” Panayirlarda gerceklesen

ticaretin de siirin gelisimde énemli payt olmustur.’

Bu sekilde; gerek sosyal, ekonomik ve kabile
hayatlari gerekse savas ve kahramanlik gibi 6nemli unsurlar siirin gelisimini etkilemis ayni zamanda
bu unsurlar siirle birlikte kayit altina alinmustir. Hicrl ikinci asra kadar raviler yoluyla nakledilen
siitler bu asirla birlikte tedvin edilmeye baslanmustir. Islim’dan yiiz elli yil 6ncesine kadar uzanan
cahiliye siirinin gelisimi Islim’dan sonra da devam etmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in ve ilk dort
halifenin siire miispet bir yaklasim sergilediklerine dair 6nemli tarihi kayitlar s6z konusudur.”

Arap sliri, Islam’la birlikte 6nemli bir islev daha gorerek lugat ve gramer kurallarinin tespitine
kaynaklik eden 6nemli bir veri olarak kullanilmustir. Kur’an kelime ve ciimlelerini lugat ve gramer

acisindan anlama ve ¢oziimleme isinde siire miiracaat edilmistir ki* bu faaliyete istishad denilmek-

tedir. Istishad lugatte; sahid istemek anlamina gelirken, sahid ise bir seyi seyreden, hazir bulunan

4+ Ebu’l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Circani el-Hanefi, e#-Ta'7ifdr (Beyrut: Dari’l-Kuttbi'l-
Tlmiyye, 1403/1983), 127.

5 Eba Abdullah Muhammed Ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatu fubiili's-su ‘ar, thk. Mahmid Muhammed Sakir (Cidde:
Daru’l- Medeni, ts.), 1/259.

6 Eba Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri Tbn Kuteybe, es-S7 ‘7 ve's-su ‘ara, thk. Ahmed Muhammed
Sakir ( Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 1/344.

7 Arap siirinin gelisimi ve Araplarin hayatindaki yeri hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin
Yeri, 28-49.

8  Nihat Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaynlari, 1973), 18.
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anlamina gelmektedir.” Sahid, Arap dilcilerine gore 1stilahta; herhangi bir kaidenin dogrulugunu is-
patlamak icin Kur’an’dan veya giivenilir Arapca sézlerden getirilen delil anlamindadir.’ Sevahid de
bu kelimenin ¢ogulu olarak kullanilmaktadir." Istishad ise bu fiile yani bir kelimenin lafiz veya an-
lam olarak ya da kullanimindaki dogrulugu ispatlamak icin sahih olan nazim veya nesirden delil
gosterme isine denilmektedir.'

Tefsir ilminde siitle istishad; mufessirlerin, Kur’an’t agtklama ve yorumlama maksadiyla bas-
vurdugu 6nemli bir usaldir. Siirle istishadin tarihgesi sahabe donemlerine kadar uzanmaktadir.
Arap siirinin Kut’an tefsiri agisindan énemini Ibn Abbas (6.68/687-688); “Siir, Arab’in divanidir.”
s6zi ile ifade etmis ve Kur’an’da kendilerine garib gelen bir kelime gordiklerinde siire muracaat
ederek onu anladiklarint séylemistir.”® Hatta Ibn Abbas’in Nafi* b. Ezrak’in (6. 65/685), Kur’an’in
garib kelimelerine dair sordugu sorulara, beyitlerle vermis oldugu cevaplar, “Mesdilii [bni’l-Ezrak”
adiyla meshur olmustur."* Sahibe dénemlerinden itibaren varligi bilinen istishad usdliiniin sistemli
olarak kullanilmast ve yayginlasmasi ise hicti ikinci asirda olmustur. Nitekim bu asirda telif edilen
dilbilimsel tefsir eserlerinde ayetler; lugat, sarf, nahiv ve belagat ilimleriyle ilintili olarak tefsir edilir-
ken yapilan izahin dogrulugunu ve givenirliligini kanitlama amaciyla siirden delil getirilerek siirle
istishad metodu sistemli sekilde kullanilmistir."

Tefsirde olgunlasma dénemiyle birlikte siirin kullanimi istishad faaliyetiyle sinirlt kalmamustir.
Sebeb-i niiztl baglaminda, 6glt ve ibrete donik mesajlart verirken ayrica isari tefsirlerde bu kabil-
den siitlerin kullanildigt belirtilmistir.'® Keza siir; fikhi ihtilaflart agtklama, tarihi konulara izah ge-

tirme, ayetin tefsirine ¢esitli acllardan zenginlik katma, tefsir usaliine dair bilgi verme gibi daha genis

9 Ibn Manzir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensati, “shd”, Lisani'l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir
- Muhammed Ahmed Hasebullah - Hisim Muhammed es-Sazeli ( Kahire: Daru’l-Meatif, ts.), 6/2348-2350; Eba
Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “shd”, es-Sibah tici'l-luga ve sibahi’l- Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar
(Beyrut: Darw’l-Tlim lil-Melayin, 2. Baski, 1979), 2/494.

10" Muhammed Ali Tehanevi, “sahid” , Keggdfii wstiahati’lfiindin, thk. Ali DahrGc ( Beyrut: Mektebetti Litbnan, 1. Baski,
1996), 1/1002.

n Ogmii§, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri, 69.

12 {smail Durmus, “IstishAd”, TDV Iskim Ansiklgpedisi ( Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakft Yayinlari, 2001), 23/396-97.
Misal ise ispatlama amacindan ziyade meselenin anlasilmasini kolaylastirma ve izah etme amactyla 6rnek kabilinden
zikredilen s6ze denmektedir. Belagat konularini agiklamak igin getirilen 6rnekler misal kismina girmektedir. Cinka
belagat konulari akla dayalidir. Belagatte konuya uygun olan her sz kullanilirken sahidde bir takim sartlar aranmak-

Kur'an Yorumunda Siirin Yeri, 69-131.

13 Ebw’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Sumali, e/-Fédil, thk. Abdilaziz
el-Meymeni ( Kahire: Daru’l- Kiitiibi’l- Misriyye, 2. Baski, 1995), 10; Celaleddin Abdurrahman es-Stiyati, e/-Iz&din fi
wliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim (Hey’etii’l—Mlsrlyyetii’l—Amme 11’1-Kitab, 1394/1974), 2/67.

14 Ayrintilt bilgi icin bk. Stiyati, [#&an, 2/69-105.

15 Ayrintilt bilgi icin bk. Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri, 188-239.

16 Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri, 171.
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bir alanda da kullanilmustir.'” Siirin bu sekilde kullaniminda; istishad yani delil getirme ve ispatlama
amact yoktur. Ayetin tefsiriyle yani yapilan aciklamanin muhtevasiyla értiisecek sekilde siirlerden
ornekler verilmektedir. Boylece ayetin tefsiri; ispatlama amact olmaksizin siirle zenginlestirilmekte
ve desteklenmektedir.

2. Ibn Kesir Tefsiri’nde Siitle Istighad

Biiyiik 6lciide rivayetlerin kullantmindan miitesekkil olan Ibn Kesir tefsirinde, bu genel yaptya
ragmen siirle istishad usdline de 6nemli 6l¢ide basvurulmustur. Tefsirde istishad edilen alanlar
ekseriyetle dil ile ilgilidir. Tefsirin siirle istishad usalti asagidaki bagliklar altinda, 6rnekler tizerinden
ayrintil sekilde ele alinmaktadir.

2.1. Lugavi Izahlarda Siirle Istighad

Ibn Kesir'in siirle istishada en genis élcekte yer verdigi alan lugattir. Lugavi alanda 6zellikle
ayetlerde gecen kelimelerin anlamlarini agiklama maksadiyla siirle istishada bagvurmaktadir. Mesela;
Lloe S gl &) e—*@é CQlde e Ca ylal ) u}i}; f):",j‘j / “O Rabman’mn kullar: siyle divenlerdir: Ey Rabbi-
mig! Bizden cehennem azabini uzaklastir, gercekten onun azabr siirekli bir heliktir!" ' dyetinde gecen 315&°
kelimesinin “hi¢bir zaman ayrilmayan, yakayt birakmayan” manasinda oldugunu belirttikten sonra
kelimenin aynt manada kullanildig, ismini belirtmedigi bir saitin su beyitini delil olarak zikreder:

(o Y li e s el 0% S
Eder 0 azaplandirirsa artik bu gariam olur (yakay: birakmaz.)
Sayet verirse pek cok verir ve o buna aldirmaz.”

Kronolojik olarak kaynaklar incelendiginde; Ibn Kesir 6ncesinde Ibn Atiyye el-Endelisi (6.
541/1147) %) 52’ kelimesinin fiil kokiiyle gectigi Vakia siresinin 66. dyetindeki® ‘02524 kelimesi-
nin bir anlamini da siddetli azap olarak acgiklamis ve sair A sd’ya (6. 7/628) ait oldugunu belirterek
ayni beyiti zikretmistir.> Bu durumda; Ibn Kesir'in, siirle istishad noktasinda kelimenin anlamlarin-

dan birini tercih ettigi ve bunu siirle destekledigi anlagilmaktadir.

17 Bu ustil ve usile dair 6rnekler hakkinda ayrintilt bilgi igin bk. Abdulmuttalip Arpa, “Siirle Istishid Yontemi Agtsin-
dan Kurtubi’nin el-Cami’ i-Ahkami’l-Kur’an Tefsiti”, The Journal of Academic Social S cience Studies 6/7 (Haziran 2013),
91-119; Mehmet Kaya, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri’nde Siirle Istishad”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi
17/1 (2017), 9-42.

18 Diyanet Isleri Bagkanhg (https:/ /kuran.diyanet.gov.tr), el-Furkan 25/65.

19 Ebi'l-Fida Imadiddin Ismail b. Omer Tbn Kesir, Tefsi’l- Kur'ani’l- Azim, thk. Abdurrezzik el-Mehdi (Beyrut:

Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 2011), 4/544. Benzer 6rnekler icin bk. 2/14, 4/275, 346, 205, 5/222.

Calismada yer alan bu ve diger beyitlerin Tiirkce’ye cevirisinde biiyiik élctide Ihn Kesir tefsirinin Tiirkge terciimesin-

den istifade edilmistir. Bk. Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer Tbn Kesir, [bn Kesir tefsiri, cev. Savas Kocabas-

M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Karinca- Polen Yayinlari, 2010-2012), 8/62.

2 a3 GV "Mubakkak biz ok Ziyandayiz!"

22 Tbn Atiyye, bu beyitin sair A ‘sd’ya ait oldugunu kaydetmektedir. Bk. Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib Tbn Atryye
el-Endelusi, e/-Mubarrerii'l-veciz fi tefsivi’l-kitabi'l-aztz, thk. Abdisselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Dari’l-Ka-
tiibi’l-Timiyye, 1. Baski, 1422/2001), 5/249.
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Ibn Kesir, kelimelerin anlamlarins siirle actkladigt gibi ifadeleri de agiklamaktadir. Isra saresi
51. dyetin® tefsirinde bunun bir Srnegi bulunmaktadir. Miifessir, bu ayette gecen « il &) slasiind
4é-5) 7/ “Sana baslarini sallayacaklar.” ifadesini Tbn Abbas ve Katide’nin (6. 117/735) bast alaylt
sekilde sallamak olarak agikladigini ve bu izahin Arap diline dayandigint soyler. Ayni sekilde disin
sallandigini ifade eden bir kullanimin yer aldig, recez ** vezninde oldugunu belirttigi ve de sairini
zikretmedigi asagidaki beyiti sahid olarak verir:

il 34 (o Caladis
Ve yaslandsgs icin onun disleri oynadh.

Beyitin, kronolojik seyir takip edildiginde ilk olarak Mecizi’/~Kur'dn’da ayn1 amagla sahid ola-
rak yer aldig1 goriilmektedir.”® Fakat Ibn Kesir bu beyiti Mesizii’/-Kur'dn’dan degil Taber? tefsirinden
iktibas etmistir. Zira Ibn Kesir éncesi diger tefsitler incelendiginde; agiklama bi¢imi ve ifadelerin
Taberi’ninkiyle aynt oldugu goriilmektedir.”

Ibn Kesir, kelimelerin farkli anlamlarina dikkat cekme amactyla da siirden faydalanmaktadir.
Mesela; Isra stiresi 47. ayette® yer alan “ 552" kelimesinin yaygin kabulle “3+ kelimesinden
tireyen biytlenmis anlaminda oldugunu veya “34” kokinden geldigi distnildiginde yemek yi-
yen anlamina geldigini séyleyerek ikinci sirada zikrettigi anlami ifade eden sairlerini belirtmedigi
asagidaki iki ayr1 beyiti zikretmektedir:*

adll pLi¥) I3 o eiliad . L8 AT A LIS 1

Eger bize ne halde oldugnmnzn soracak olursan bizler
Bu varliktan yemek yiyen kuslare.

il 5 pleballs Al

Yemek yiyip su icereke besleniriz.

B GRE e B3h e Oslsing bt Gl & slariind 358 U3 A58 63 8 Ul G (o5l siind 2855 3 580 e Gl 511G 8
/"Yabut akhnizca, diriltilmesi daha da imkdnsiz olan baska bir varlik olun, (yine de diriltileceksiniz.) diyecekeler. De ki: Peki bizi
hayata tekrar kim dondiirecek? De ki: Sizi ilk defa yaratan. Bunun iizerine baglarm sana (alayle bir taryda) sallayacaklar ve ne
zamanmig of diyecekler. De ki: Yakmn olsa gerek!"

24 Recez, aruz sisteminde bir bahir adina denilmektedir ve ayni zamanda bir nazim seklidir. Bk. Tevfik Ristii Topu-
zoglu, “Recez”, TDV Islim Ansiklopedisi ( 1stanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2007), 34/509-10.

25 Tbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 4/138. Benzer bir érnek icin bk. 6/261-62.

2 Bk. Eba Ubeyde Ma'mer b. Misenna et-Temimi, Mecizi'l-Kur'an, thk. Fuat Sezgin (Kahire: Muhammed Simi Emin
el-Hanci, 1374/1954), 1/382.

27 Bk. Ebt Ca‘fer Tbn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camin’l-Beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, thk. Ahmed
Muhammed $akir (b.y.: Miisseseti’r-Risale, 1420/2000), 17/466.

2815550 SAS VI GsaE ) & sallall sy 3 (g Al sh 33 S G sadiln 3 4 Oshaiin iy (’49‘ CAS / “Onlar seni dinlerlerken hangi
maksatla dinlediklerini, kendi aralarmda konusurlarken de o galimlerin, siz ancak biiyiilenmis bir adama nynyorsunuz, dediklerini
ook iyt biliyornz.”

2 Jbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 4/137. Benzer 6rnekler icin bk. 2/173-174, 260.
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Lebid b. Rebia’ya (6. 40 veya 41/660 veya 661) ait olan ilk beyit ile Imruiilkays’a (6. 540
dolaylaty) ait olan ikinci beyit; ilgili ayetin tefsiti baglaminda Ferra’nin (6. 207 /822) Medni’l-Kur'dn'’s
gibi ilk donem Kur’an diline ait calismalarda gecmektedir.” Taber? tefsirinde de dyette gecen kelime-
nin anlamiyla ilgili agtklamalar ilgili beyitler baglaminda yapilmaktadir.”

Ibn Kesir, Kuran’in garib kelimelerini aciklarken de siire basvurmaktadir. a Y5 e Y
OA58 & / “Onda bag dindiirme 5zelligi yoktur. Onlar, onu icmekle sarhog da olmazlar.” medlindeki dyette™
gecen “J32” kelimesine; sahabe ve tabiin kavillerine atfen bas agrist, karin agrist, aklin bastan git-
mesi, eziyet verici bir seyin olmast gibi gesitli manalar verildigini séylemektedir. Tbn Kesir, “J3&”
kelimesinin, bu ayet baglaminda karin agrist anlamini tercih etmis olsa da Katade ve Suddi’nin
(6.127/745) bu kelimenin anlamiyla ilgili; cennette sunulan sarap onlarin akillarini karistirmayacak
(sarhos etmeyecek) seklinde agtklama yaptiklarini belirttikten sonra kelimenin fiil kalibinda gectigi,
sairini belirtmedigi asagidaki beyiti bu manaya sahid olarak gostermektedir:

5V 5 Ly S Gl ) L
Ve kdseler aklimize alsp durdn.
Ietiklerimiz onn alyp gitiirdii.

Ebt Ubeyde (6. 209/824 [?]) de anlami bu sekilde vermis J3¢” kelimesinin anlaminin aklin
bastan gitmesi anlamina geldigini séylemis ve sairini belirtmeyerek ayni beyitle istishadda bulun-
mustur.”* Ayni dyetin tefsirinde ayni sahidi bu seklide zikreden Taber? tefsiriyle kiyaslandiginda; “J3&”
kelimesinin mana vecihlerini 6zetleme noktasinda Tbn Kesirin, bu tefsirden faydalandigi anlasil-
maktadir.”

Ibn Kesir, kelimelerin kiraati ile ilgili bilgileri aktarirken veya kiraatin lugatle ilgili yonlerine
temas ederken de siirden istifade etmektedir. Mesela; Hl) 46d 55 3 3333 Ol had (g aéj-\f‘)w / “Gimlet-

29 36

leri katrandandsr. Yiizlerini de ates biiriiyecektir.” > ayetinde gecen “0) %% kelimesinin lehgelere gore

degisen farkli okuyuslarina deginmektedir. Buna gore kelime; “katiran”, “katran”, “kitran” seklinde

% Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi Ferra, Medns'l-Kur'an (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1980-1983),
2/282.

31 Tabeti, Camin’l-Beyin, 17/461.

32 es-Saffat 37/47.

7 Tbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 5/306.

3 Bk. Ebt Ubeyde, Mecizii’l- Kur'dn, 2/169.

35 Bk. Tabeti, Camin’l-Beyin, 21/37.

% Ibrahim 14/50.
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okunmustur. Miifessir bu kiraat sekilleri arasinda herhangi bir tercihte bulunmadan “kitran” tar-
zindaki okuyusa Ebt'n- Necm’e (6. 125/743’ten 6nce) ait oldugunu belirttigi su beyiti sahid olarak
gostermektedir.

5 ] o 1 ... 1556 1511, 16

Sanki kutran izinden gitse,

Riizgar onu akintisina atar.

Bu beyiti ayn1 izahlarla Taberi’nin de istishad amagl kullandig1 gértilmektedir. Nitekim o da
kelimeyle ilgili ti¢ okuyus tarzint zikrettikten sonra “kitran” tarzindaki okuyusa yukarida ismi gegen
sairin beyitini sahid olarak géstermektedir. Su farkla ki Taberd, sairin iki beyitini okuyusa sahid ola-
rak gosterirken Ibn Kesir tek bir beyiti delil olarak zikretmistir. Ustelik beyitin diger tefsirlerde ve
kaynaklarda bu sekilde sahid olarak kullanilmamast, Tbn Kesir’in bu istishadi Taberi’den direk alin-
tiladigint géstermektedir.”

Ibn Kesir'in lugat yoninden siirle istishadi bahsi gecen misallerle sinirli degildir. Zit an-
lamli/ezdad ve es anlamli/miiteradif kelimeleri aciklarken,” kelimeler arast anlam farklarint ortaya
koyarken, * kelimenin anlamini baglama gore tespit ederken, *' kelimelerin tekil ya da ¢cogul olma
durumlari® ya da hurif+1 mukattaa’ya dair aciklama yaparken® de siirle istishAiddan 6énemli 6lgiide
istifade etmektedir.

2.2. Nahvi Izahlarda Siirle Istishad

Miifessir, nahve dair beyanlarinda da siitle istishad usuliinti uygulamaktadir. Ozellikle Ayet-
lerde yer alan edatlarin islevi ve manasina dair acitklama yaparken veya tercihini ortaya koyarken
istishaidda bulundugu gériillmektedir.* Bu izahlarinda bazen Taberi’nin goriisiine itiraz ederek ve
tercihini ortaya koyarak siitle istishAdda bulunurken® kimi zaman birebir Tabeti’nin gériisiint nak-
lederek onun istishadini aynen iktibas etmektedir.*

Ibn Kesir'in siirle istishdd noktasinda Taber? tefsirinden nasil iktibasta bulundugunu géstermesi

bakimindan Bakara siresi 26. ayetin*’ tefsirinde i'rab baglaminda yaptig1 aciklamalarini misal olarak

37 bn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 3/623. Benzer 6rnekler icin bk. 3/521-22, 4/268.

38 Bk. Taberi, Camin’l-Beyin, 17/54.

39 Bk. Ibn Kesir, Tefstri’l- Kur'ani’l- Azim, 1/208, 3/492-493.

40 Bk, Tbn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani'l- Azin, 3/230.

Bk, Tbn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani'l- Azim, 1/284.

4 Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/219-220.

4 Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/135.

44 Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/177, 242, 3/595.

45 Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 3/103.

46 Bk. Ibn Kesir, Tﬁzrﬂ’/ Kur'ani’l- Azim, 3/555 4/131 5/34.

7y 80 351 &5l 55 ol 15 265 e Gl AT AR 1) 0l LA 5 Lk A e Sl oyl ARG Y 0 )
uﬂul-‘-“ 9) ag ol s 1588 4y 52403 V588 4 Jum S8 / “Alah, bir sivrisinedi, ondan daba da itesi bir z/ar/zgz(/émmé/ﬂk baks-
mindan) Grnek olarak vermekien cekinme. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldngunn bilirler. Kiifre saplananiar
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zikredebiliriz. Mufessir, dyette gecen A (betdeten) kelimesinin i‘rabt hakkinda ileri stirtlmus
gorusleri tek tek zikretmektedir ki ilkine gore; ayetteki “W” azlik icindir. Kendisinden sonra gelen
“4ia 47 kelimesi ise onun bedeli olarak mansub olur. Bu da aynen su ciimledeki kullanima benzer:
“la Uy &y ua¥”/ “Sana kesinlikle herhangi bir sekilde vuracagim." Bu ciimledeki vurma fiili de
en kigiigini bile kapsamaktadir. Ya da buradaki “”; “4ia 27 kelimesinin mevsifudur ve nekre-
dir.

Naklettigi baska gériislere gére; Dahhak (6. 105/723), Ibrahim b. Ebi Uble (6. 152/769) ve
Eba Ru‘be gibi alimler kelimeyi merfa* olarak “Ain 2’ (betdetiin) seklinde de okumuglardir. Ma-
fessir, Ibn Cinni’nin (6. 392/1002) ise boyle okundugu takdirde “4in 47 kelimesinin Wnin silast
oldugunu Wya riicti eden zamirin ise hazfedildigini soyledigini kaydeder. Nitekim En ‘am stresi 154.
ayette de boyle bir durum vardir.* Yine miifessirin aktarimina gore Taberi; Kisal (6. 189/805) ve
Ferra’nin da tercih ettigi baska bir géruse gore; ilgili kelimenin cer harfinin hazfi ile mansab kilinmig
olabilecegi ihtimalini de degerlendirmistir. O takdirde ise mana; “Allah sivrisinek ile daha tstii ara-
sinda herhangi bir seyi misal vermekten ¢ekinmez. ” seklinde olur.

Hgﬂi nakiller arasinda Ibn Kesir, Taberi’nin tercih ettigini belirttigi bir goris baglaminda onun
kullandigt beyiti aynt ile zikretmektedir.*” Buna gére Taberi; W'nin ism-i mevstl ve im 5 keli-
mesinin de ona bagli olarak manstib oldugunu, bunun da Arapg¢a’da caiz oldugunu ¢inki “W” ve

({3

<7 gibi ism-i mevsullerin silalarinin i°rab noktasinda kendilerine tabi oldugunu soyleyerek
Hassan b. Sabit’in (6. 60/680[?]) su beyitini buna delil olarak getirmistir: 50
U 254 ol 25 G e U 1
Bize baskalarina karsi seref ve jistiinliik olarafk yeter,
Peygamber Mubammed'in bizi sevmesi.
Ibn Kesir, kiraat baglaminda ciimlenin i‘rabint analiz ederken de siirle istishadda bunmakta-

dir. Nar suresi 36-37. dyetlerde™ gecen “Ziwy” fiilinin iki farkl kiraatine gére ciimlenin G ‘rabint

aciklayan mifessir ilk i'rab vechini izah ederken siirden 6rnek vermektedir. Fiildeki “<” harfini

ise, ""Allab, drnek olarak bununia neyi kastetmistir?" derler. (Allah) onunla bircoklarm saptirr, bircoklarm: da dogru yola iletir.
Omm/a ancak fasiklar: saptarer.”

48 ORAT Al e W& Ayetteki Lsﬂ‘ zamirine dénen s zamiri hazfedilmistir. Ciimlenin takdiri séyledir:
u»-n‘ L Ls-)“ e L, ..” Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/172.

49 Tbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/172.

50 Tabeti, Camin’l- Beyin, 1/404.

51 D,s,ngx_u\}b,xms\eu\}.m\szr_c_uy}wmﬂhydujduw”ﬁu@ B4 AALI g 8N a5 O Al G g
Sy sl 4 44 Al 53 () A5 /< Allah'm, yiiceltilmesine ve iclerinde admmn antlmasima izin verdigi evlerde highir ticaretin ve
alisverisin /éendz/mm Allah't anmaktan, namazs kilmaktan, zekdtr vermekten alikoymadigs birtakwm adamlar, buralarda sabah
aksam O'nu tespib ederler. Onlar, kalplerin ve gizlerin dikilip kalacag: bir giinden korkarlar.”

<«
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fethali ve mechl siygada okuyanlarin kiraatine gore “Jua¥)3” kelimesi tizerinde tam bir valif yapilir
ve “04%” kelimesinden itibaren kiraate devam edilir. Miifessir bu okuyusun hazfedilmis faili acik-
layan bir aciklama climlesi gibi oldugunu séyler. Bu izahi ise asagidaki beyitle delillendirir:
Aglansm Yezid igin dijsmanlik dolayist ile Zelil olup boyun eden
Ve atilan silablarm helak edip, dldiirmelerinden dolay: ibtiyact olan kimseler (tarafindan)
Miifessirin beyanina gore beyitte Yezid i¢in kimin aglayacagi sonrasinda agiklanmaktadur.
Ayette de ayni sekilde sanki kimin tespih edecegine dair bir soru sorulmus da sonrasinda “J&”

(13

denilerek cevap verilmis gibidir. Tkinci kiraat sekline gére < harfi kesreli olarak ve ma‘lam fiil
kalibinda “&s” olarak okundugunda bu fiilin 6znesi “J5” kelimesi olur ve séz burada nihayete
erdiginden tizerinde vakif yapilir.”

Ibn Kesir'in zikrettigi bu beyiti tarihi siralama itibariyle bakildiginda ilk olarak Sibeveyhi’nin
(6. 180/796) dilsel baz1 agiklamalarina sahit olarak gosterdigi goriilmektedir.” Zeccac (6.311/923);
Ibn Kesir gibi ayn1 ayetle ilgili benzer agtklamayt yaparak bu beyitle istishaidda bulunmaktadir.™
Siirle istishad yontinden zengin bir icerige sahip oldugu bilinen Kurtubi tefsirinde ise Ibn Kesir tefsirinde
oldugu gibi istishaidda bulunuldugu gériilmektedir.” Tabeti ise bu beyitle Hicr stiresinin 22. dye-
tinde™ gecen “z3)3" kelimesinin izahini yaparken istishad etmektedir.”” Anlagiliyor ki Ibn Kesir,
diger bazt misallerde oldugu iizere bu istishdd 6rnegini Taberi tefsirinden alintilamamistir. Bu ise Ibn
Kesir’in; siirle istishad noktasinda sadece Taber? tefsirinden degil Zeccac’tn Medni’l- Kur'an't gibi ilk
donem dilbilimsel tefsirlerden veya kiraat ve edebiyat noktasinda zengin olan Kurtubi tefsiri gibi daha
farklt kaynaklardan da istifade etmis olabilecegini akla getirmektedir.

Ibn Kesirin nahvi izahlarinda siirle istishadda bulunmasina son bir misal olarak asagidaki
Ayetin tefsirinde yer alan ism-i isaretin kullanimuyla ilgili tefsiri verilebilir. &) ae 4 &l Gl L & Y 5
¥ e de & et 3ol y Seadl &)/ “Hakkinda kesin bilgi sabibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii

1958

kulak, gi3 ve kalp, bunlarmn hepsi ondan sornmindur.’™ Miifessir, bu ayette oldugu gibi “&¥” “bunlar”

52 Tbn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Azin, 4/500.

5 Bk. Ebu Bist Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, Kitdbu Sibeveybi, thk. Abdiisselam Muhammed Harin
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 3. Baski, 1408/1988), 1/288, 366.

54 Bk. Ebt Ishak Tbrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni'l-Kur'an ve i'rabubu, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemi'l-Kiitiib, 1408/1988), 4/45-46.

% Bk. Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/~-Céami li abkami’l-Kur'dn, thk. Hisam Semir el-
Buhiri ( Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 12/275.

56 G Ay A & Wy 8 pA8ERLE 2l oLl (pe WSIE w8051 2U N GLSi5 /“Riiggdrar: da agilayece olarak ginderip yukaridan su
indirerek sizi onunla suladik. Onu toplaysp depolayan da siz; degilsiniz.”

57 Tabetd, Canin’l-Beyan, 17/86.

§ el Isra 17/36.

o
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kelimesi yerine “‘AQU” (bunlar) isaret isminin de kullanilabilecegini s6ylemekte ve bu duruma sairini
belirtmedigi su beyiti delil olarak getirmektedir: >’
PLYI il 345 Giiells . o 5l 4T ke 385 ) jlial 55

el-Liva (denilen kumlarin bittigi yerden sonraki) konaklama yerinden sonra biitiin konaklama yerlerini de,

Ve 0 giinlerden sonraki biitiin yasantsye da yer.

Taberi de bu ayetin tefsirinde ayni aciklamayr daha ayrintili bir sekilde yaparak yukaridaki
beyitle istishadda bulunmustur.” Fakat her iki miifessirin actklama bicimi Ibn Kesir’in bu istishadi
actklamalariyla birlikte direk Taberd tefsirinden alintiladigini gosterecek dlgiide benzesmemektedir.
Nitekim Taberi 6ncesi Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]) da aynu ayetin tefsirinde yukaridaki beyiti
sahid olarak kullanmistir.”!

2.3. Sarfla Ilgili Izahlarda Siitle Istigshad

Ibn Kesir'in siirden asgari diizeyde istifade ederek agiklamalarda bulundugu alan sarftir. Sarf
alaninda ise kelimelerin vezinleri hakkinda bilgi verirken istifade ettigi gorillmektedir. Mesela; | )3355
Ui ‘-‘3‘-}‘1—'/ “Ayetlerimizi de alabildigine yalanlanuslard.”  dyetinde “W%”  kelimesinin “yalanlamak”
anlamina gelen ve fiilden tiremeyen bir mastar olusuna vurgu yapmakta, ayni baglamda bagka bir
bilgiyi de nakletmektedir. Buna gére dil bilginlerinden olan Ferra’ya, Merve tizerindeyken bir bedevi
gelerek “Sana gore kisaltmak mi daha iyidir yoksa tras olmak mi?” seklinde bir sual yoneltmistir.
Bedevi bu soruyu sorarken kisaltmak anlamina gelen ve mastar olan U=l kelimesini aynt vezinde
kullanmustir. Mifessir, bu bilginin akabinde aynt vezinden gelen bir mastarin, ikinci misrainda yer
buldugu sairini belirtmedigi su beyiti sahid olarak géstermektedir:

Ll Lo Lid 33 O 5 .. ilnia G (ATRT Lo L 34
Beni arkadaglarmmdan alikoydugun (siire) gercekten ugun siirdii
Ve giritlmeleri bizim sifa bulmamizin bir parcasin: teskil eden ihtiyaglarmiz karsilamakta.

Taberi de biraz daha ayrintili olmakla birlikte neredeyse ayni agiklamalarla s6z konusu beyitle
istishadda bulunmaktadir. Su farkla ki beyitin Beni Kilab kabilesinden bazt kisilerce okundugunu
belirtmektedir. Taberi’nin ise mastarin okunusu ile bilgilerinin tamamuint beyitin aynt baglamda yer

aldigt ilk kaynak olan Ferra’nin Medin:'/-Kur'dn’indan birebir iktibas ettigi g(’jriilmektedir.(’4

59 Tbn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Azinm, 4/130.

60 Bk. Tabeti, Camin’l- Beyan, 17/449.

61 Ebt'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat , Medni'l-Kur'dn , thk. Hidda Mahmad Karaa
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1411/1990), 2/423.

62 en- Nebe’ 78/28.

63 Tbn Kesir, Tefstrii’l- Kur'ani’l- Azim, 6/346.

64 Bk.Tabetl, Camin’l- Beyin, 24/168; Ferta, Medni'l-Kur'an, 3/229.

TADER 4 / 1 (April 2020)



160 | Yilmaz, Ibn Kesir Tefsiri’nde Siirle istishad

Ibn Kesir, baska bir ayette gecen kelimenin anlamini ve mastar olusunu vuzuha kavusturur-
ken de siirle istishadda bulunmaktadir, 453 1548 U155 (a5¥1 8 g il daie 3 3led a5/ “Kim
Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek cok yer de bulur, genislik de....”” dyetinde gecen “lag|)a”
kelimesinin mastar oldugunu soyler ve Araplarin da bu kelimeyi su sekilde kullandiklarini belirtir:
“lag) yeda B M a2 ) dat) 10”7, Nibiga el-Ca‘di’ye (6. 65/685 [?]) ait oldugunu séyledigi; kelimenin
mastar olarak kullaniddigi ve siginmak anlamina geldigini gosteren asagidaki beyiti delil olarak geti-
rir:®

Kendisine siginalan bir dag gibidir.
Saglam bir sigimak ve kendisine kaginilacak yerdin
Bu beyitle Ebt Ubeyde de istishadda bulunmustur.®” Ibn Kesir’in istishad sekline bakildiginda
ise bu istishidinin kaynaginin biiyiik olastlikla Taberé tefsiri oldugu anlasilmaktadir. Ciinki Tbn
Kesir'in agtklamalariyla Taberi’ninki biytik 6l¢tide ortiismektedir. Nitekim ikisi de EbG Ubeyde’den
farklt olarak  a&)” fiilli ve mastartyla ilgili art1 bir agtklama yapmaktadir.”®

2.4. Belagi Izahlarda Siirle Istishad

Ibn Kesir; beyan ilminin kapsamina giren konulari izah ederken de siirle istishada bagvur-
maktadir. Bunun dikkat cekici bir rnegi “éké SiE5” / “Elbiseni temizle.” ayetinin® tefsirinde
uzunca yaptigi agtklamalarinda yer almaktadir. Tbn Kesir beyan ilminin bir konusu olan kiniye™
terimini actk¢a kullanmasa da ayeti; kinayl manaya delalet eden goris ve rivayetlerle tefsir etmekte-
dir. Zikrettiklerine gore; “elbiseni temizle” ayetinde kastedilen mana; elbiseyi gorintr ve maddi
kirlerden temizlemek degil bilakis manevi temizliktir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore kendisine
bu ayete dair soru soruldugunda o, ayetten murad edilenin; elbiseyi giinah ve kabalik tizere giyin-
memek anlaminda oldugunu sOylemis akabinde Gaylan b. Seleme es-Sekafi’nin (6.23/644) asagi-
daki beyitini actklamasina sahid olarak getirmistir: "

G558 G ¥ il gali o5 siny T

Siiphesiz ki ben- Allab’a hamdolsun — ne giinabhkar bir elbise giyindinm,

o

5> en-Nisa 4/100.

66 Tbn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Aim, 2./326.

7 Bk. Ebt Ubeyde, Mecizsi’l- Kur'an, 1/138.

68 Bk. Tabetl, Camin’l-Beyin, 9/112.

6 el-Middessir 78/4-.

70 Beyin ilminde bir lafzin hem hakiki hem de mecdzi manaya hamledilecek sekilde kullanilmasina kindye denilmek-
tedir. Kindye sanati hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ali Carim - Mustafa Emin, e/Beldgati'l-vidizha ( Kahire: Dart’l-
Maarif, 1999), 123-133. Ayrica bkz. Nusreddin Bolelli, Belagat- Beyin, Medini, Bedi* limleri Arap Edebiyat: ( Tstanbul:
MUIFV Yayinlari, 3. Basks, 2001), 147-158.

U ibn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Agim, 6/311.
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Ne de bir gaddariiktan otiirii yiiziimii basime ortifyorum.

Miifessir aynt baglamda agtklamalarina devam eder ve yine Ibn Abbas’in Arap dilinde elbise-
nin temizligini anlatmak icin “ &“ / “nakaye” fiil koki kullanildigina dair agtklamasini kaydeder.
Aynt senetle gelen baska bir rivayete gére o, glinahlardan temizlenmenin “_¢k” / “tahera” koki
ile ifade edildigini belirtmistir. Keza, Ikrime (6. 105/723) ve Dahhak’in da ayete; “elbiseni giinah
lizere giyinme” seklinde mana verdilerini s6yleyerek bu anlama su beyiti delil getirdiklerini séyle-
mektedir:

o a3y 13, i . e o300 G iy 31 530113

Kisinin eder adilikle irze (seref ve haysiyeti) kirlenmenisse
Giyindigi her tiirlii elbise pek giizeldir.

Bu beyitleri zikretmesinin akabinde Ibn Kesir, dyetin maddi ve kalp temizligi gibi manevi
temizligi de kapsayacak bir anlamda olmasint muhtemel olarak goriir. Nitekim ona gore Araplarin
béyle bir kullanimi da vardir. Bu goriisiine Imruiilkays’in su beyitini delil géstermektedir:

Ey Fatima, yeter artik bu kadar naz, azalt nazin:

Eger benden ayrilip, benimle alakan: kesmeyi kararlasirdinsa bunu giizel bir sekilde yap
Sayet benim bir huyum senin hosuna gitmenmisse

Elbisemi elbisenden siyer ¢ikar, ben de ayn: sekilde senden styrilirim.

« kb Sl 9 /“Flbiseni temizle.” Ayetinin tefsiriyle ilgili yukarida gegen istishad 6rneklerinin
Taber? tefsirinde yer almamast, Ibn Kesir'in istishad noktasinda istifade ederken; Taber? tefsiriyle sinirlt
kalmadig: fikrine gétirmektedir.

Ibn Kesir'in siirden misal vererek, ancak terimsel karsiligini tasrih etmeksizin degindigi
6nemli edebi sanatlardan biri de istidredir.”* Meryem stresi 4. ayette”” gecen “Lid Sl 3 3535137 cim-
lesinin 1afzi/literal karsihigt “basim alev alip tutustu” seklindedir. Ibn Kesir bu ifadenin; agaran sac-
larin siyah olanlar arasinda alev gibi yaytlmast anlamina geldigini séyleyip bu manaya Ibn Diireyd’e

(6. 321/933) ait oldugunu séyledigi siirin su beyitlerini delil géstermektedir:™

2 1bn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani'l- Azin, 6/311

3 1bn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Aim, 6/312.

74 Benzetme amacinin gudildigi, gercek anlami kastetmeye engel bir karinenin de bulunmasiyla bir lafzi; hakiki an-
lamimnin disinda kullanmaya istidre denilmektedir. Tstidre hakkinda ayrintilt bilgi icin bk. Carim, e/-Belgatii'l-vidiha,
75-108. Ayette saclarin agarmasinin; atesin odunlar icinde yayilmasina benzetildigi ve misebbehiin bihe isaret eden

“Isteale” fiili kullamlarak 1st1are i mekmyye yoluyla bu anlamin ifade edildigi dile getirilmistir. Bk. Bolelli, Be/igat, 88.

75 GEs G alledy B&1 ATy Wi G5 Jaiy e alall Ga5 S &5 D8 /<O, siyle demisti: Rabbim! Siiphesiz kemiklerim gevseds.
Sagim sakalm agards. Sana yaptigim dnalarda (cevapsiz birakilarak) bic mabrum olmadum."”

76 bn Kesir, Tefsri’l- Kur'ani’l- Azim, 4/232.
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A G2 il 55h G il 555 )
Loadl] jas 8 U il o . 03504 8 Siaiidl] Sl
Bir bakmigsin ki basimdafki saglarmn rengi
Sabab vakti elbisesinin alt tarafinda diiriilen sacak gibi duran sabah aydinligina
benzemis,
Sagimn agaran tellerinin siyablar: arasinda, alev gibi yayilarak,
Tiopk: alev atesinin, agaglarm dibinde yayilmas: gibi.

Bu beyitin; Ibn Kesir éncesi kronolojik seyir takip edildiginde Abdiilkerim b. Muhammed
Sem‘4ni’nin (6. 562/1166) Ensab’'inda gectigi goriilmektedir”” Fakat miifessir, bu beyiti Biddye’sinde
Ibn Diireyd’in en uzun kasidesini iceren Maksire isimli eserine atifla ve aynt amacla kullanmistir.™
Bu 6rnek; Ibn Kesir'in istishadda bulunurken edebiyat kaynaklarindan istifade ettigini agtk¢a gos-
termesi bakimindan 6nemlidir.

Miifessir, Kur’an tislibuna dair bilgi verirken de siirden istifade etmektedir. Ornegin bir islib
6zelligi olarak taglibe™ tastihte bulunmaksizin dort ayrt yerde deginmekte® ve hepsinde de ayni
beyiti 6rnek olarak vermektedir. Mesela; Kasas stresinin 48. dyetinde® miifessirin goriisiine gore
iki sihirbaz; Hz. Masa ve Hartin’dur. Ibn Kesir, ayette Hz. Misa’yla birlikte aralarindaki yakinlik ve
alakadan dolay1 agikca zikredilmese de Hz. Hartin’un da anlasildigini séylemekte ve bu tislabu sairini
belirtmedigi su beyitle 6rneklendirmektedir:

Al L] i ] 5] iz 13 5 a5
Ben bir yere dogru gitmefk istedigimde hayr: dileyerek
Bilemiyorum o ikisinden hangisinin gelip beni bulacaginz.

Ikinci beyitte o ikisi denilerek yetinilmistir ki bu ifadenin hayir ve serti kapsadigi anlasiimak-

tadir. Bu beyitte oldugu gibi ayette de miifessire gore Hz. Muasa’nin ismi agik¢a ge¢cmekte, Hz.

Har(n ise acikea yer almasa da dyetin zimnen onu kapsadigi anlasiimaktadir.*” Beyit tefsitlerde farkls

77 Bk. Ebt Sa‘d Abdilkerim b. Muhammed b. Manstr el-Mervezi Sem'ani, ¢/-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi el-Yemani (Haydarabad: Daireti'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1. Baski, 1397/1977), 12/532.

78 Bk. Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, e/Bidaye ve'n-nihaye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et- Tiirki
(Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nest, 1. Baski, 1997/1417), 2/396.

7 Taglib; aralarinda yakinlik bulunan iki seyden birinin lafzinin her iki lafiz icin de kullanilmasidir. Meani ilimlerine
dahil edildigi gibi bedi® ilimlerinden biri olarak da kabul edilmistir. Taglib hakkinda ayrintilt bilgi icin bk. Ismail
Durmus, “ Taglib”, Diyanet VVakfi Lslkim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/ 372-74.

80 Bk. Tbn Kesir, Tefsir, 3/324, 5/272, 366.

81 G5 B8 (8 U1 1505 15U (A 108 (I (pe s csf Ly 150880 il (s sf L e o sf 511608 e (e G5 dhels a8
| “Onlara katimizdan gercek gelince, Miisd'va verilen (nmucize)lerin benzeri nigin buna da verilmedi dediler. Onlar daha énce Miisd'ya

verilen (mucize)leri inkdr etmenrisler miydi? Onlar, ki sibirbaz, birbirlerine destek olnyor dediler. Biz hepsini inkar ediyoruz, dediler.”
82 Ibn Kesit, Tefsiri’l- Knr'ani’l- Azim, 5/22.
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ayetler ve 6rnekler baglaminda dile getirilmistir.*’ Bu da s6z konusu tslab bigimiyle ilgili istishadin
bu ayet baglaminda giindeme ilk kez biiyiik olasilikla Ibn Kesir tarafindan getirildigini gostermek-
tedir.

Miifessir bahsi gecen edebi sanat ve tislab bicimleri haricinde; zamir yerine agik ismin getiril-
mesinde® ve miisakele sanatint izah ederken de beyitlerden delil getirerek istishadda bulunmakta-
dir.®

2.5. Cahiliye Kiiltiiriinii Aktarmada Siirle Istighad

Ibn Kesir tarihi bir malumat olarak Cahiliye dénemi kiiltiiriine dair aktarim yaparken de siirle
istishadda bulunmaktadir. Maide stresi 2. ayetin® tefsiri buna 6rnek verilebilir. Ibn Kesir, gerdanliklara
saygl gosterilmesi ifadesiyle neyin kastedildigine dair gorisleri agiklarken Taberi’nin goriisiine da atifta
bulunur ve onun bu ifadeyi; sayet bir kimse haremin agaclarindan gerdanlik yapip boynuna takarsa
giivencede olacagy seklinde anladigint ifade eder. Nitekim Araplarin 6rfinde hep béyle oldugunu dile
getiren su beyiti, Taberi’nin de bu gorustine delil olarak getirdigini sdyleyerek ondan iktibas eder ve
kendisi de ayni sekilde istishadda bulunur: ¥

Sizler, elleriyle gerdanliklar: bitkerken size goziiktiiklerinde,
1ki beyaz; asil adam dldiiren kimseler degil misiniz?

3. Ibn Kesir Tefsiri’nde Siitrden Yararlanma

Ibn Kesir tefsirinde istishad amacinin haricinde ayetlerin tefsirini ¢esitli acilardan zenginlestir-
mek icin de siir kullanilmaktadir. Ibn Kesir tefsirinde siirin bu sekilde de kullanilmis olmasint olgun-
lasma doneminde telif edilen bir eser olmastyla acitklamak mumkutndir. Tefsirdeki bu ustlin hangi
sekillerde kullanildigr asagidaki basliklar altinda 6rneklerle ele alinacaktir.

3.1. Tarihi Malumat1 Nakletmede $iirden Yararlanma

Ibn Kesir gerek Islam dini 6ncesi gerekse Hz. Peygamber dénemine ait tarihi bilgi ve olaylari
naklederken siirleri siklikla kullanmaktadir. Mesela (2 )‘e-n&j‘ Oe iiald ABE anal (8 408 4 G 3lad /

“Derken nefsi onu kardesini dldiirmeye itti de (nefsine nyarak) onu oldiirdii ve biylece giyan edenlerden oldn.”

83 Bk. Ibn Attyye, Mubarrerii'l-veciz, 3/413; Kurtabi, Ahkami’l-Kur'an, 10/160.

8 Tbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/270.

85 Tbn Kesit, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Azim, 1/416. ) )

86Ul 5ln )5 &g35 o Sl (58530 a1 a0 il (sl W5 33 Y 5 coh) W5 108 5 5 ) s ) e 1Sl Gl G G/ By
iman edenler! Allah'tn (koydugu din) nisanelerine, haram aya, bac kurbanina, (bu kurbanhiklara taki) gerdaniiklara ve de Rab'le-
rinden bol nimet ve hosnutiuk isteyerek Ki'be'ye gelenlere sakin saygisizhk etmeyin. ..”

87 Bk. Taberi, Camin’l-Beyin, 9/470; Tbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 2/412. Benzer 6rnekler icin bk. 3/349, 4/402.
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mealindeki dyetin® tefsirinde bunun bir 6rnegi yer almaktadir. Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi iizetine
Hz. Adem’in agladigini ve su beyitleri dile getirdigini aktarir:*

G Sk a3 Y1 558 . il S5 DUl 333

ol A3 501 L5 T . ks 3 o3 S S5

Gonai iy flAd Cigs | lahe SIS 395500 215

Beldeler dedisti, sakinler: de Ey Habil'in babast, onlarm ikisi birden dldji.
Belde bogazlanmis oliiye dindii. Topragin rengi artik dedisik, igreng.

Rengi ve tads olan her sey dedisti. Korkn ve panik yasatan bir ser getirdi.
Yiizdeki tatly ve hos giiliis azalwerds. Simdi ondan dolay: ¢1glik halindedir.

Yukaridaki beyitler Tbn Kesir 6ncesi kaynaklarda sadece Taberi’nin, tarihinde ve tefsirinde
Ali b. Ebi Talib’ten (6. 40/661) gelen bir senetle ge¢mektedir.” Ibn Kesir 6ncesi bagka kaynaklarda
yer almiyor olusu ve kullanilma bicimi; Tbn Kesir'in bu beyitleri Taberi'den iktibas ettigini ortaya
koymaktadir.”

Ibn Kesir, Islam dini dénemiyle ilgili tarihi bilgileri naklederken de siirden faydalanmaktadir.
Al Imran siresi 153. dyetin® tefsirinde bunun bir 6rnegi yer almaktadir. Naklettigine gore Miislii-
manlar Uhud’da bozguna ugrayinca bir kismi Medine’ye girmisti. Bir kism1 da Uhud dagina dogru
cikmaya baglamis Hz. Peygamber arkalarindan seslenmesine ragmen icabet etmemislerdi. Tbn Kesir
ilk Muslimanlarin Uhud’daki bu yenilgilerini dillendiren ve o esnada miusrik oldugunu belirttigi

Abdullah b. Ziba'ra’ya (6.?) ait kasidenin bas ve son kistmlarint olusturan su beyitleri aktarmakta-

dir:”?

Jab 3 L BRI 1) 0 ot o) Qo

A g5 G 0380 g 55 e S 3l

8 el- Maide 5/30.

8 Tbn Kesir, Tefsiri’l- Kur'ani’l- Azim, 2/478. Benzer 6rnekler icin bk. 3/154, 157.,

9% Bk. Ebt Ca‘fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberti, Tarihi'l-imem ve'l-miilik ( Beyrut: Daru’t- Ttras,
2. Baski, 1387/1967), 1/145; Taberi, Camin’l- Beyin, 10/209-210. Ibn Sellim el- Cumahi, benzer sckilde Ad ve
Semud’a da siitler nispet edildigini fakat bunlara gercekte siir denilemeyecegini séylemektedir. Bk. Cumahi, Tabakditu
Jubdli's-su"ard, 1/8.

N Bk. Taberi, Camin’l- Beyan, 10/209-210. , ‘ .

2 & Slas Ly Dk 285 20T L 5 0 o e 51385 DU gk, U 2806 & 5AT 8 &8585 (50505 sl e 0 Y5 0seiad Y
/ “Peygamber, arkanizdan sizi ¢agirirken siz durmadan daga yukar: kagyor, big kimseye dondip bakmuyordunnz. Bundan dolay:
Allab, size keder jistiine keder verdi ki, (bu durnmlara alisasinz ve daba sonra) elinizden gidene ve baginiza gelene iiziilmeyesiniz.
Allab, yaptiklarmizdan hakkzyla haberdardr.”

93 Tbn Kesir, Tefsiri’l- Knr'ani’l- Agim, 2/112. Benzer 6rnekler icin bk. 2/137, 140, 6/150-151.
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Jeth % (i e 5 2gd 551 (e il L

Ey Beyn kargas: isittin hadi anlat:

Sen ancak yapilpis bir seyi soylersin.

Hayur ve serrin belli bir siiresi vardur.

Kegske Bedir'e katilns bijyiiklerimiz,

Diizledigimizde Hazrec'in telagin: gorselerds.

Kiiba'da savag: terk edis anlarin,

Abdulesell'in adamlarmz teker teker dldiiriisiiniizi.

Sonra yavru havyalarn salmarak daga kagisiar: gibi, Sizden kagp oynayarak gidislerini.

Bedir'deki egriligi diizelttik de diizeliverds.

Ibn Kesir 6ncesi ve sonrast tefsir kaynaklarinda yukaridaki kaside yer almamaktadir. Tbn Ts-
hak (6. 151/768) kanaliyla gelen kaside Ibn Kesir éncesinde Ibn Hisam’in (6.213/828) Siv'sinde
gecmektedir.”

3.2. Hadislerin Anlamiyla Ortiigen Siitlerden Yararlanma

Ibn Kesir muhaddislik yoniinii de kullanarak tefsirinde hadislere bol miktarda yer agmakta
hatta ayetlerin tefsirini cogunlukla hadislerle yapmaktadir. Kimi zaman ise ilgili konu baglaminda
hadisleri zikrettikten sonra bu hadislerin manalariyla Ortlsen siitlere yer vermektedir. Nahl stresi
70. ayeti” tefsiri misal olarak verilebilir. Miifessir, bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in duasinin
yer aldigi su hadisi zikreder: “Allah’im! Cimrilikten, tembellikten, ihtiyarlayip kocamaktan, erzel-i
6miirden, kabir azabindan, Deccal’in fitnesinden, hayatin ve éliimiin fitnesinden sana siginirim.””
Akabinde ise bu hadisi mana itibariyle destekleyen muallaka saitlerinden Ziheyr b. Eba Silma’ya
(6. 609 [?]) ait oldugunu soyledigi su beyitleri aktarir: ”’

ploy LT Y Yoa ppilad . g o g Sloadl CoullST Crains

gt ey (AT g ediad | cual o o) pide Lk Dliadl <l

Hayatn yiikiimliliiklerinden biktim usandim, ber kim yasarsa

% Bk. Ebt Muhammed Cemaleddin Abdilmelik Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka- Tbrahim el-
Ebyan Abdulhafiz Selebi (Kahire: Mustafa el Babi el-Halebi, 2. Baskl 1375/1955), 2/136-137.

9% “pad e O s 539 Saka ¥ el )3“‘ JaJl Q‘ 355 & & PS"U"" e—’ &GI8 A5 /< Alah, §ii yaratt. Sonra sizi ldiirecek.
I¢inizden kimileri de, bilgili olduktan sonra hicbir seyi bilmesin diye? imriiniin en diigkiin ¢agina nlagtrir. Siiphesiz Allah hakkayla
bilendir, (her seye) hakkzyla giicii yetendir.”

% BEbt Abdullah Muhammed b. Tsmail el-Buhari, Sahibii’l-Bubari, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tefsirti sareti’n-Nahl”, 1. ( no. 4707)

97 Ibn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 4/50. Benzer ornekler icin bk. 2/323, 3/81.
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Seksen yil-ey babasig kalasica- bikar, nsantr

Ecelleri serseri bir ok gibi gordiim, kime isabet ederse

Oldiiriir, kime de isabet etmezse yaslanr ve sonunda kocayip ibtiyarlar.

Bu misalde oldugu tizere bn Kesir, zikrettigi bazi hadislerin manastyla értiisen siitlere yer
vermek suretiyle tefsirini zenginlestirmektedir. Tefsirlerde; yukaridaki beyitlere 6zellikle de bu hadis
baglaminda yer verilmemis olmasi; burada, miifessirin hadisle beyit arasinda bir mana alakast kur-
mak suretiyle kendi tercihini yani dirayetini ortaya koydugunu gostermektedir.

Miifessirin hadislerin anlamiyla Ortiisen siitleri zikretmesinin bir 6rnegi de Fatiha suresinin 1.
ayetini tefsir edisinde yer almaktadir. Rahman ve rahim kelimelerini agiklarken Ibnii’l-Miibarek’in;
(6. 181/797) “Rahman istenildigi vakit veren rahim ise istenmedigi zaman kizandir.” dedigini nak-
leder. Bu manay1 tastyan bir hadisi de misal olarak verir. Hadiste Eba Hiureyre’den (6. 58/678)
rivayet edildigine gére Hz. Peygamber; “Her kim Allah’tan talepte bulunmazsa Allah ona 6fke du-
yar.” *® demektedir. Bu hadisin manastyla 6rtiisen bir siirde de saitlerin bir kisminin séyle dedigini
nakleder: ”

GEEY U5l ol oy .. 818 53] G5 Salk ¥
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Evladim! Higbir ddemden bir sey isteme!

Sen kapist hig kapanmayandan iste.

Allah, sen istemediginde kizar.

Ademagin ise ondan istediginde kizar.

Ibn Kesirin rahman ve rahim kelimelerine dair yukaridaki agtklama biciminin neredeyse ay-
nisinin Kurtubi tefsirinde de yer aldigi goriilmektedir.'”

3.3. Ayetlerin Tefsiriyle Ortiigen Siirlerden Yararlanma

Ibn Kesir cogu zaman ayetlerin tefsiri ile ilgili goriisle mana itibariyle 6rtiisen beyitlere yer
vererek tefsiri destekleyici tarzda da siirden yaratlanmaktadir. Bunun bir 6rnegi miifessirin Ra“d

+101

suresi 13. ayeti'”! tefsirinde yer almaktadir. Ayetteki “yeryiiziiniin eksiltilmesi” ifadesiyle ne kaste-

dildigini farkli nakillerle aciklayan miifessir, bu baglamda Ibn Abbas ve Miicahid’in (6. 103/721) de

9% Ebt Isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Stlemi et-Tirmizi, S dinenii't-Tirmizd, thk. Ahmed Muhammed $akir- Muham-
med Fuad Abdiilbaki- ibrihim Atve Ivaz ( Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Baski, 1395/1975), “Ebvabu’d-
Deavat”, 3. ( no. 3373)

9 Tbn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 1/107.

100 Bk, Kurtubi, .Ahkéani’l-Kur'an, 1/105-106.

101 i) &~ 354 CEaa Y RECp Wl okl Ge Llalli G o) 0 U1 1555 831/ “Onlar, bizim yeryiiziine (kudretimizle)
gelip onu etrafindan eksilttigimizi gormediler mi? Allab, hitkmeder. O'nun biikmiinii bogacak hicbir kimse yoktur. O, hesabr ¢abuk
orendir.”
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gorisini nakleder ki onlara gére mana; fakihlerin, alimlerin iyi kisilerin 6limt anlamina gelmekte-
dir. Ibn Kesir bu manayla értiisecek sekilde; Hafiz Ibn Asakir'e atifla (6. 571/1176), asagidaki
beyitleri 6rnek olarak vermektedir:'”

Lish & lghe glle S e (gdlle Sile L 13 LS G5V

il (T 8 S 3T s e JR Gl L 1Y G35 L 5918

Bir belde alimi yasadikea hayattadsr.

Bir dlim dliince oranin bir tarafi da iliir.

Toprak gibi; oraya yagmur yagdiginda dirilir.

Yagmadiginda ise etrafinda telef baglar.

Diger miifessirlerin Tbn Kesir gibi ayetin tefsirini destekleyici bir unsur olarak bu siirden fay-
dalanmadig1 goriilmektedir. Bu ise Ibn Kesir'in bu misalde; siirden faydalanirken kendi tercihleri
dogrultusunda; tefsir bicimi ile beyitler arasinda bir mana irtibatt kurdugunu yani dirayetini sergile-
digini gostermektedir.

Miifessirin ayetin tefsirini destekleyici bir unsur olarak siirden istifade etmesine dair bir misal
de 1) shda Ul 3888 Largl) 08 L hatss V5 sliie 4_;! A0 ay Jas5 Y / “Eli sikt olma, biisbiitiin eli agik da

olma. Sonra kmanir ve caresiy kalirsm.” mealindeki ayeti'”

tefsirinde yer almaktadir. Ayette hem cim-
rilik hem israf yerilmektedir. Ibn Kesir, cimri olunursa insanlarin bu kisiyi ayiplayacaklart ve ona
ihtiya¢ duymayacaklarini séylemekte akabinde bu manayr destekleyici tarzda Ziheyr b. Ebua
Sitilma’ya ait oldugunu belirttigi su beyiti zikretmektedir: '

r,.a_ajjé_;c il 4l oy JRi5 Ja oIS Gas

Mal sabibi olan kisi malyla cimrilik eder de kavmine bir seyler vermezse

Ona gerek duyulmaz, ve yerilen bir kisi olur.

Beyitin ayni sekilde Thn Kesir 6ncesi tefsir kaynaklarinda gegmiyor olusu; siirden faydalanir-
ken miufessirin kendine 6zgu tasarruflarda bulundugunu ve siire vakif oldugunu géstermektedir.

Ibn Kesir siklikla yetlerden cikarilacak ibret ve 6giit yonlerine temas ederek de tefsirde bu-

lunmakta daha sonra ise ilgili manay1 destekleyecek sekilde siirlerden 6rnekler sunmaktadir. Buna

dair bir misil Hacc stresinin 46. ayetinin'” tefsirindedir. Ayette anlatilmak istenenin; peygamberleri

102 Thn Kesir, Tefsirii’l- Kur'ani’l- Azim, 3/588. Beyit i¢in bk. Ebu'l-Kastm Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Téaribu
medineti Dumagk, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garime el-Amri (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996-2001), 37/256.
Benzer 6rnekler icin bk. 2/24, 5/584.

105 cl-Isra 17/29.

104 Tbn Kesir, Tefsri’l- Kur'ani’l- Azim, 4/127.

105kl bl Gl aas Asly el asd Y e Gsals GO 51 ey Osling sl il G488 (m W) a1 A8
[ “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiineceke kalplers, isitecek kulaklar: olsun? (Dolagtilar, ama ibret almadilar). Ciinkii
gercekte gozler dedil, gogiislerdeki kalpler (Ralp gozleri) kor olur.”
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yalanlayan iimmetlerin baglarina gelen cezalart goriip ibret almak oldugunu séyleyen miifessir, asil
korligin ayette gectigi tizere gozin korlugh degil basiretin koérligh oldugunu séylemektedir. Bu
anlam1 giizelce yansittigini diigiindtigi sair EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sare el-
Endeliisi es-Senterini’nin (6.517/1123)"" asagidaki siirini aktarir: 7%
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Ey bedbahtlygin davetgisine kulak kabartan kisi

Oliimiiniin yaklagtgm: iki sey kendisine yiiksek sesle haber veriyor:

Agaran saglar: ve ilerleyen dmiir

Sayet ogiit ve hatirlatmayi isitmiyorsan sence nedendir

Bagsindafki iki kavrayes arace olan isitmek ve girmek

Sagir da, kor de ancak

1&i yol gisterici olan giziin ve izin hiddyete iletemedidi kimsedir

Ne zaman kalicidur, ne de diinya, ne de en yiiksek felek

Ne de z51k sacan giinesle ay

Ayrilmak hoslarina gitmese dabi diinyadan giciip gideceklerdir

Diinyada yer tutan gicebelerle, sehirlerde yasayantar.”

Yukarida gegen siirin de Tbn Kesir 6ncesi tefsir kaynaklarinda yer almiyor olusu; Ibn Kesir’in
siirden anlatima zenginlik katmak icin faydalanirken siire olan vukufiyetine de dayanarak kendine
Ozgt tasarruflarda bulundugunu gostermektedir.

Sonug

Ibn Kesir tefsirinin siitle istishad yoniinii 6rnekler tizerinden ortaya koymayt amaclayan bu ¢a-
lismada tespit edilen ve degerlendirilen hususlar asagida ifade edilmistir:

1= Ibn Kesir tefsiri; rivayet-dirayet tefsiri siniflandirmasinda rivayet tefsiri olarak konumlandi-

rilmis olmasina ragmen bu siniflandirma agisindan dirayet unsuru olarak gorilen siirle
istishad bakimindan zengin bir igerige sahiptir.

2- Ibn Kesir tefsirinde dilsel alanda; lugat, sarf, nahiv, belagat ilimlerinin ayetlerin tefsiriyle

ilintili oldugu konulari agiklanirken siirle istishada basvurulmustur. Bu ilimler igerisinde

106 ibn Kesir kiinyesiyle verdigi bu sairin vefat tarihini hicri 517 olarak belirtmistir.
7 Tbn Keslt, Tefstri’l- Kur'ani’l- Azim, 4/401. Benzer ornekler icin bk. 4/293-294, 319.
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ozellikle lugavi alanda ve kelimelerin manalar1 agiklanirken siirle istishada yogun sekilde
miuracaat edilmistir. Sarfla ilintili olarak bagvurulan istishad birka¢ 6rnekle sinirl kalmis-
tir. Cahiliye dénemi kiltiiriine dair bilgi verilirken de siklikla olmasa da siirle istishadda
bulunulmustur. Tefsirde sahid olarak kullanilan beyitlerin sairlerinin ismi ise bazen tasrih
edilmezken kimi zaman isimleri zikredilmistir.

Calismada yer verilen on dort adet siirle istishad 6rnegi incelendiginde bunlardan dokuz
adedinde; Taberi ve Ibn Kesir'in, aynt ayetlerin tefsirinde aynt sevahidi kullandiklart g6-
riilmiistiir ki bu durum siirle istishad noktasinda Taber? tefsirinin [bn Kesir tefsirine kaynaklik
ettigi diistincesine sevk etmistir. Bu dokuz 6rnek incelendiginde ise besinde Ibn Kesir'in,
istishad1, Taber? tefsirinden direk alintilamasi bu diisinceyi giglendirmistir. Bu durumla da
ilintili olarak calismada yer alan 6rneklerin cogunlugunda Ibn Kesirin siirle istishad
usuliini kendi tercihlerine konu etmedigi gorilmustiir. Ibn Kesir'in biri lugatla digerleri
belagatla ilgili olmak tizere sadece dort istishad 6rneginde kendi tasarruflarinin etkili ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu durum bz Kesir tefsirinin rivayet tefsir gelenegine olan yakinlh-
gyla ilgilidir. [bn Kesir tefsirinin siirle istishdd noktasinda; Taber? tefsirini kaynak olarak kul-
lanmast1 ve rivayet yontemini takip etmesi bu ¢alismada esas alinan 6rneklerden hareketle
yapilmuis bir degerlendirmedir. Bu degerlendirmenin daha ileri diizeyde bir ¢alismayla teyit
edilmesi ve kesin sonuglara ulasilmasi gerekmektedir.

Calismada yer verilen istishad 6rneklerinin ¢ogunlugunda miifessirin rivayet yontemini
esas aldig1 degerlendirmesinden hareketle de mifessirlerin siirle istishad usalini nasil uy-
guladigina dair yapilacak mukayeseli ¢alismalarin faydali olacagt dustincesine varilmustir.
Bu ¢alismalarin; rivayet-dirayet tefsiri ayriminin metodolojik agidan ve tarihsel gerceklik
tzerinden degerlendirilmesine imkan saglayarak ayrimla ilgili glincel tartigmalara katk:
saglayacagi ongorilmektedir.

Bu calismada ayrica Ibn Kesir tefsirinde, Arap siirinden sadece istishad amaciyla faydalanil-
madig1 da tespit edilmistir. Tefsirde anlatima gesitli acilardan zenginlik katma amaciyla da
stirden istifade edilmistir. Tarihi konulari naklederken, tefsirde kullanilan bazi hadislerin
manalartyla Ortisen beyitleri zikrederken ve yine bazi tefsir bi¢imlerini igerik olarak des-
tekleyen hadisleri zikrederken Arap siiri kullanilmis béylece tefsir muhteva agisindan daha
zengin hale getirilmistir. Bu durum; siirin, Ibn Kestr tefsirinde, ilk donem dilbilimsel tefsir-
lerde oldugu tizere sadece dilsel alanda degil daha farklt alan ve mevzularda da kullanidi-

gint ortaya koymaktadir.
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6- Ibn Kesir'in, siirden, istishid amacinin disinda; anlatima zenginlik katmak icin faydalan-
digint gosteren Orneklerde; mifessirin tasarruflarinin 6zgiin oldugu yani dirayetiyle ilgili
oldugu gorilmustiir. Zira mifessir ayeti tefsir bicimiyle siirler arasinda muhteva agisindan
benzerligi fark ederek bu siirleri tefsirinde zikretmektedir. Bu ayn1 zamanda rivayet tefsiri
olarak adt gecen Ibn Kesir tefsirinde siirin kullanim1 6zelinde diryetin de oldugunu goste-

ren 6nemli bir tespittir.
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Mushaf Arastirmalarinda Neredeyiz?
“Bat1 Oryantalizminin Mushaf Tarihi Aragtirmalar1 - Paradigma ve Yontem-

ler” (Istanbul 17-18 Subat 2020) Adli Calistay Uzerine Bir Degerlendirme

An Evaluation on the Workshop Titled “Where are we on the Mushaf Researc-
hes? The Mushaf History Researches of the Western Orientalism: Paradigms and
Methods”
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Bu yazida “Bati Oryantalizminin Mushaf Tarihi Arastirmalari -Paradigma ve Yontemler” adiyla
Istanbul’da 17-18 Subat 2020 tarihlerinde yapilan calistay tanitilmaktadir. Bu ilmi toplantida
bir¢ok teblig sunulmus, miizakereler yapilmustir. Diinyada ve Turkiye’de mushaf calismalarinin
seyrine ve buglnkii durumuna genel bir 15tk tuttugu disinilen bu toplantidan ilim aleminin
haberdar olmasi amaciyla tebligler tanitilmis, miizakerelerin 6zetleri aktarilmis, sonunda deger-
lendirmelere yer verilmistir.

2020 yilinda tefsir alanindaki ilk ilmi toplantt Mushaf arastirmalari hakkindaydi. Mevsim kis,
hava soguk, konu ise heyecan verici, ¢etrefilliydi: “Bati Oryantalizminin Mushaf Tarihi Arastirmalart
-Paradigma ve Yontemler” Toplantinin 17 Subat Pazartesi giinii 09.30°da basladh. Ilk olarak Nec-
mettin Gokkir, toplantinin muhtevasint ve amacini $éyle 6zetledi: “Batt Oryantalizminin Mushaf
Tarihi Arastirmalarr” bagliklt TUBITAK destekli proje calismasinin sonuclarint degerlendirmek ve
yeni perspektifler icin fikirler gelistirmek. Istanbul U. Tlahiyat Fakiiltesi Tefsir AB Dalt baskant Ya-

sar Diizenli de kisa bir tesekkiir konugmast yaptt. Istanbul Miftiisit M. Emin Magal ise “Batt Kur'an
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Arastirmalarinda Yontemler Uzerine Miilahazalar” baslikli acilis sunumunu yaptt. Masali, Oryanta-
list calismalarda akademik kaygilarla yiriiyenlerle siyasetle i¢ ice yiiriiyenler olmak tzere ikili yakla-
stmin varligini hatirlatarak basladi. Séylediklerini su ctimlelerle toparlayabiliriz: Mislimanlarin or-
yantalizm hakkindaki ¢alismalari ise genellikle savunmaci ve ileri siiriilen iddialarin yanlglar ispata
dontktir. Oryantalistlerin Mushaflart bizden 6nce ele almis olmasi, bizim icin bir bahtsizliktir,
cunkt olusturulan tasnifler, kavramlar ve tanimlar tizerinden hareket etmek zorunda kaldik. Bizde
akademik ¢alisma mantig1 ciddi mesafe almadigs icin hentiz bu alanda arastirmacimiz yoktur. Ente-
lekttellerimizin konuya iliskin fikirleri de itibar gormemistir. Mesela, Hasan Hanefi’nin oryantalizm
hakkindaki fikirleri pek bilinmez, halbuki onun panoramik bakist ciddiye alinmalidir. Hasili bu sa-
atten sonra oryantalist ¢alismalara sogukkanl, ilmi ve akademik zihniyetle yaklasmaliyiz; onlarin
girmedigi alanlarda galisip sistemi ve kavramlari olusturmaliyiz.

Istanbul U. Rektérii Mahmut Ak da bir selamlama konusmast yaptt. O, calistaya konu edilen
arastirmanin TUBITAK destekli olmasint 6nemli buldugunu, bu kurumun sosyal alanlara verdigi
destegi takdir etmek gerektigini sdyledi. Sunlart da ekledi: “Universitemiz aragtirma tiniversitesidir,
YOKiin destekledigi éncelikli alanlarda Islam arastirmalarini da saydirmay1 basardik. Kur’an aras-
tirmalart bakimindan bizim Gniversitemiz 6nemlidir; kutiphanemiz derleme kitiiphanesidir, yani
basilan her eser buraya gelir, burada toplam iki milyon eser var. Kiymetli eserler arasinda 234 Kur’an
yazmast bulunmaktadir. Konuyla ilgilenenler bunlar tizerinde arastirmaya davet ediyorum.”

“Batt Kur’an Arastirmalarinda Gelenekler” baglikli I. oturumu Tayyar Altikulag yonetti. Alt-
kulag, oturuma baglarken 6zetle sunlart séyledi: Kur’an’in bir harfinin bile degismedigi inancina
sahip bir gelenege aidiz, fakat dis diinyada olanlara ve s6ylenenlere, bir takim gerceklere kulak ka-
patmisiz. Halbuki Avrupa’da 6nemli galismalar yapiliyor. Bana gére Avrupa’da bu alanda ti¢ seyh
var; Berlin seyhi Angelika Neurwith (d. 1943), Fransa’da Gerd-Ridiger Puin (d. 1940), Saarland
Universitesinde Francois Déroche (d. 1952). Bunlar icinde en objektif caba Berlin’dedir,
Fransa’daki ¢alismalarda 6n yargt zaman zaman kendini gosterir, Saarland da bir seyler yapmak
istiyor. Agtklamalari sonrasinda Altikulag, ilk sunum icin s6zii Rumeysa Hafizoglu’na verdi. “Ingiliz
Oryantalizminde Kut'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi” basliklt tebliginde Hafizoglu, ihmal edildi-
gini distindugi bes ingiliz oryantalisti, bir gelenek olusturup olusturmadiklari bakimindan incele-
digini, 6ncelikle onlarin ayetleri tarihlendirmelerinin Kur’an anlayislariyla orantili buldugunu belirtti.
Onlar musaddikan kelimesine ‘kendinden 6nceki kitaplardan etkilenen kitap’ anlamini yiiklemisler-
dir. Yine onlar, Kur’an’in diizensiz ve karisik, dolayisiyla celiskilerle dolu oldugu i¢in 6nce onu
sistematik hale getirmek gerektigini disinmekteditler. Bu diisinceden hareket eden J. M. Rodwell

(6. 1900), Kur’an’t niizul kronolojisine gore tercime eden ilk kisidir. O sureleri Gisluplarina gore tig
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doneme ayirmistir. William Muir (6. 1905), ayetlerin tislubu, muhatabin kimligi ve tarihi isaretlere
gore Kur’an niizulinde altt donem belirlemistir. Richard Bell (6. 1937) de isaret, Kur’an ve Kitap
dénemi olmak tzere tgte karar kilmistir. Onun en temel kistast kavramlar ve 6zel terkipli ifadeler-
dir, ayrica kavram analizlerini ¢ok 6nemsemistir. Bell’in devami sayllan Montgomary Watt (6. 20006),
bir tertip ortaya koymadan Kur’an ve siyer arasindaki iligkiyi detaylandirmistir. Ntizul siirecini alti
doneme ayiran Neal Robinson (6. 1948) dil, belagat ve insicami 6ne ¢itkarmistir. Robinson’a gore
bu niteliklerine dikkat ederek okundugunda Kur’an’in geliski icermedigi goriiliir. ingilizlerin aras-
tirmalarinda Once tarihsel elestiri yontemi (metin dist kaynaklar esliginde yapilan arastirma), sonra
edebi elestiri yontemi (Kur’an i¢i inceleme) hakimdir. Onlara gore siyer-Kur’an iliskileri, Hz. Mu-
hammed’in yasantist ve zihinsel gelisimi takip edilirse Kur’an daha iyi anlagilir. Bitin ¢abalarina
ragmen oryantalistler, Kur’an kronolojisi olusturulamayacagini distinmekteditler. Hafizoglu yaptigt
mukayesede, Ingiliz oryantalizminin arkaplaninda siyasi ve duygusal baglarin, Almanlar’da ise bi-
limsel ve sistematik yaklasimin varligini tespit etmisti.

Ikinci sirada s6z alan Saliha Tik, “Ingiliz Oryantalizminde Kur'an'in Metinlesme Siireci Tar-
tismalari”nda W. Muir (6. 1905), John Burton (d. 1929) ve Andrew Rippin’in (6. 2016) ¢alismalarint
degerlendirdi. Muir’in iddialarina gére Kur’an Muhammed’in baskalarini etrafinda toplayabilmek
icin Tevrat ve Incil’den etkilenerek olusturdugu kitaptir. Hz. Muhammed okuma yazma bilmiyordu,
onun yerine bagkalart yaztyordu; Garanik olay1 dogrudur. Muir anlatimlarinda sert ve incitici bir dil
kullandig1 i¢cin Mohar Ali gibi kimseler onu elestirmislerdir. J. Burton da Kur’an’in tedvinine dair
rivayetleri celiskili bulmustur, ¢linkt rivayetler hicri 2. asrin sonundan itibaren olusturulmaya bas-
lanmustir. O, nesih rivayetlerinden hareketle Kur’an ve mushaf ayrimi yapmis, bu ayrim sonunda
mushafin eksik oldugunu iddia etmistir. Burton’u ileri stirdtiigii fikirler sebebiyle elestirenler vardur.
Rippin ise Kur’an’t sadece edebi elestiri ve tarihi verilerle karsilastirmaya galisir ve metnin form
elestirisinin geregini savunur. Ona gbre Kur'an’in toplanmasina dair rivayetler ihtilaflidir, ¢tink
metnin olusumu i¢in uzun bir siire¢ gerekir; dolayisiyla Osman zamanindaki istinsah séylemi bir
tarih hatasidir. O, tim bilgilerin sonradan meydana getirilerek kurtulus tarihi olusturuldugunu sa-
vunmustur. Bir diger iddiast da Kur’an’in Mezopotamya’daki monoteist yapitya gére meydana geti-
rilmis oldugudur. Rippin’i de misliman ve gayr-i mislim arastirmacilar elestirmistir.

Altikulag, yaptigt ara degetlendirmede, ‘ntizul dénemi ile Osman dénemi arasindaki tarih cok
pusludur, bu dénemi ¢ok ciddi incelememiz ka¢inilmazdir; ilgili rivayetler tetkike tabi tutulmalidir.
Ben mushaf yazimini Osman’la baslatmak istiyorum. Mingana mushaf tarthinde doniim noktasidir’
dedi. Tam bu noktadan devam eden Siimeyye Giiven, tebligini ‘Ingiliz Oryantalist geleneginde

Kur'an arastirmalarini Alphonse Mingana (6. 1937) 6rnegi'nde sundu. Séylem analizi metodunu
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kullanan Guiven, 6nce Mingana’nin biyografisini 6zetledi ve ¢alismalarina karst 6nyargilt yaklasima
sebep olan dort ithama degindi. Mingana Leaves from three Ancient Qur’ans kitabinda tarihsel elestiri
metodunu kullanmistir. Ona gore Kur’an, Hristiyanlik ve Yahudilik’ten etkilenmistir, dokiimantas-
yondan anlagiliyor ki hadisler istikrarsiz ve efsanedir. Linguistik ve edebi elestiri metodunda
Kur’an’dan 6nce Arapga bir kitap yazilmadiginy, icinde ¢ok dillerden kelimeler bulundugundan onu
anlamak icin Arapg¢a disinda dilleri bilmek gerektigini savunmustur. Bizzat kendisinin kullandigt
“Kur'an’in editérit Muhammed, Kur’an Incil’in sahte bir taklididir” gibi ifadeleri sebebiyle ¢ok tat-
tismali séyleme sahiptir.

“Batt Kur’an Arastirmalarinda Yontemler” baslikli II. oturumu M. E. Magali yonetti. Mu-
hammed Abay, “Arthur Jefferynin Materials of the Qur'an Adli Eserinin Kut'an Tarihi Acisindan
Kaynak Degeri” baglikli sunumunda, ‘Muhammed zamaninda mushaf yoktu, Osman standart bir
metin olusturmak istedi’ gibi iddialar ileri siiren Jeffery’nin (6. 1959) gorislerini ve delillerini tahlil
etti, yer yer tenkitler yaptt. Ingiltere’den online katilan ikinci konusmact Bilal Gokkir da “Batida Dil
Arastirmalart ve Kur’an Arastirmalarindaki Yeri” baglikli tebliginde, Avrupa’da kesif hareketleriyle
artan kiltlr arastirmalarina isaret etti. Hint Avrupa dil aragtirmalart ve mukayeseli dil ¢alismalarina
degindi, Jeftery’nin The Foreign 1 ocabulary of the Qoran kitabindaki agiklamalarini degerlendirdi, eles-
tiriler yapt1; onun teolojik 6n kabullerinin kitabindaki yaklagimini belirledigini anlatti. Merve Akgtin
de Kut'an tarihinde revizyonist oryantalistler olarak kabul edilen John Wansbrough (6. 2002),
Christoph Luxenberg ve Puin’i ele almistt. Wansbrough, kendisinin, kutsal kitaba edebi metin eles-
tiri metodunu uygulayan ilk kisi oldugunu iddia etmistir. O, Kur’an’in kelimeleri, kavramlart ve pa-
sajlarini besli tasnife tabi tutmustur. Wansbrough, Bultman’dan (6. 1976) metodunu ve anlayisini
odiing alarak Kur’an’a uygulamustir. Kur’an’in Hristiyan-Stryanice bir metne dayandig: iddiasinin
sahibi Luxenberg ise Kur’ant anlamak igin Stryanice’nin esas alinmasi gerektigini savunmustur.
Puin de mushaf yazmalarinit inceleyerek Kur’an yazisinin asamalarini tespite ¢calismistir. Konusma-
lardan sonra Magali, Altikulag ve Almanya’dan katilan Michael Josef Marx degerlendirmeler yapt1.

Oglenden sonraki oturumlarin ilkinde ‘Gelenekler’ st bagligryla Almanya’daki mushaf calis-
malari ele alindi. Sahsimin yonettigi oturumda, ilk tebligi sunan Mislim Yildirim, 6nce Alman or-
yantalistlerin ilk mushaf nesirlerine degindi, ardindan Geschichte des Qorans kitabinin yazilim ve basim
stirecini anlatti. Tkinci olarak Esra Gézeler, Batr’daki Kur’an arastirmalart icin gelistirilen projeleri
tanuttt. Bunlardan Corpus Coranicum projesinin (Almanya 2007-2025) hedefi, Kur’an’la ilgili bitin
dokiimanlart sistematik hale getirip arastirmacilarin istifadesine sunmaktir. Nicolai Sinai’nin baslat-
1t Qur'anic Commentary: An Integrative Paradignm (QuCip, Ingiltere 2018-2023) projesinin amaci Fa-

tiha, Bakara, Al-i Imran, en-Nisa strelerinin ingi]izce ilk tarihsel-elestirel yorumunu su ti¢ sablonla
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sunmaktir: Giris (sarenin tanitimi); tercime ve tefsir (edebi yon); strenin Ozet tefsiri (teolojik ki-
sim). EuQu (The Enrgpean Qur'an, Ispanya 2019-2025) ise Kur’an’in Ortacag ve erken modern Av-
rupa’nin entelektiiel, dini ve kilttrel tarthinde nasil yer buldugunu inceleyecektir. Bir veri tabant
olusturmay1 hedefleyen proje su alt alanlarda galisacak: Kur’an elyazmalari, baskilari, terciimeleri,
Batr’da Kur’an karsitt séylemlerin tarihi, Kur’an’in dini, politik ve milliyet¢i polemiklerde kullanim-
larinin tarihi, Kur’an’in Avrupa bilim, edebiyat ve kiltirtindeki yeri, Avrupa’da Kur’an ve misli-
man azinliklar. Ug proje de ¢alismalarini kitaplagtirmayt planlamistir. Bu teblig sirasinda ve sonunda
Altikulag’in sorular ¢ercevesinde Marx’la karsiliklt miizakere ve tartismalar yapildi. Katiimeilardan
da soru ve actklamalarla hareketli bir séylesi gerceklesti.

Toplantinin, Mushaflar hakkinda yasayan iki 6nemli uzman konugu vardi. Turkiye’den Tay-
yar Altikulag, Almanya’dan Corpus Curanicum’un direktérit M. J. Marx’d1. Giin boyu oturumlar
strasinda ve aralarda Mushaflarla ilgili cok farkli konulara girildi. Ornegin Otto Pretzlin (1893-1941)
Misliman tlkelerde dolasarak ¢ektigi yazma mushaf resimlerinin -ki en eski resim kayitlari olarak
bilinir- akibetiydi. Soru agiktt: “2. Diinya Savasi’nda Berlin’in bombalanmasi sirasinda ‘50 bin res-
min tahrip oldugu’na dair bilginin sahihlik derecesi nedir?”” Marx, cevabinda Hamidullah’in verdigi
bu bilginin gercegi yansitmadigini, resimlerin artik tedaviilde oldugunu, verilen sayinin abartiddigini,
resimlerin sadece 40 pozluk 145 adet Agfa filimden ibaret bulundugunu agiklad:. Pretzl de savasta
yuzbast bir pilot olarak ugaginin distrilmesi sonucu 6lmusti. Alttkulag, “Madem vardt neden pi-
yasaya ¢tkarilmadi, kullanilmadi?” diye sorunca cevap, Almanlar’in savas sonrast bu tiir ¢alismalara
itibar etmemeleriydi. Ote yandan Altikulag hoca, zaman zaman basimini gerceklestirdigi Mushaflar,
yasadig1 zorluklar ve diger Mushaflar hakkinda bilgiler de verdi. Keza Marx da Corpus Curanicum
ve faaliyetleri hakkinda bilgiler verdi.

Giinin son oturumunda ilk s6zti Almanya’dan gelen M. J. Marx aldi. “Relevance Of Material
Evidence For The Study Of The History Of The Qur’an” konulu tebliginde O, 6nce bir ¢alisant
olarak Corpus Curanicum projesi hakkinda tanitim yaptr. Ardindan Corpus Curanicum web sayfa-
sinda bulunan 30 bin civarindaki elyazma parganin durumu, onlarin ¢alisma ve sunum sistemi, ni-
hayet Kur’an tarihi i¢cin 6nemi tizerinde durdu. Bu teblig sirasinda ve sonunda da Mushaflar hak-
kinda tartigmalar yapildi. Giiniin son konusmacist olan ve yine Corpus Curanicum projesinde ¢ali-
san Ali Aghaei de Corpus Coranicum’un yan projesi olan IRANKORAN1 tanitti. Irankoran’in
amact Iran’da bulunan el yazma Mushaflarin dijital basimint yapmaktir.

Toplantinin ikinci gininde Yasar Diizenli’nin baskanhgini yaptigi ilk oturumda ‘Gelenekler’
st baslhiginda Fransa’daki Kur’an ve mushaf arastirmalari ele alindi. Regaib Biytiksoy, “Fransa’da

Mushaf Tarihi Arastirmalart’” baglikli tebliginde basta Francois Déroche (d. 1952), Elénore Cellard
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olmak tizere dokuz sahsin ¢alismalarint tanitti. Fransa’da 1857°de kurulan Academie des Inscripti-
ons et Belles adlt prestijli enstiti ‘Kur’an Tarihi’ yarismasiyla ciddi bir baslangic yapmisti. 2014
yilindan itibaren ise College de France Kur’an tarihi ve aktarimi derslerine bagladi. Ayrica Loren
Universitesi gibi kurumlarda benzer ¢alismalar yapildi. 1806 yilinda Kahire’de konsolos gorevi ya-
pan Jean Joseph Marcel (1776-1854), Amr b. As Camii’'nden 250 varak yazmay: Fransa’ya getirmisti.
Bunlarin tarihteki en eski Kur’an yazmalari oldugu iddia edilmektedir. Daha sonralar1 Afrika’daki
diger tlkelerden Fransa’ya getirilen veya bu tilkelerdeki kiitiiphanelerde bulunan yazmalar Gzerinde
calismaktadirlar. Hedefleri hicri 1. asra dayanan mushaflara ulagsmak ve incelemektir. Islami kaynak-
lara temkinli (kritik tutum) ya da digsarda birakarak (hyper-kritik) yaklastiklarindan vakf, kodikoloji,
karbon testi gibi araglarla eldeki malzemeyi tarihlendirmeye calismaktadirlar. Betiil Ozdirek de F.
Déroche’u 6rnek alarak kodikoloji yonteminin Mushaf arastirmalarinda kullanilmasint anlatti. Ko-
dikoloji, arkeolojik bir arastirma yolu izleyerek kitap tiretim faaliyetinin sahip oldugu sartlart anla-
maya ¢alismaktir. Bunun i¢in Kur’an elyazmalarindaki yazi yiizeyinin tirind (parsomen (hayvan
derisi), papirts, kagit), kitap yapim ve yaziminda kullanidlan malzemeleri vs. inceleyerek, yazinin
hangi tarihe ve cografyaya ait olabilecegini tespit etmeye ugrasmaktadirlar. Oturumun sonunda ya-
kin zamanlarda baslayan hayvan derileri tizerinde uygulanan DNA tekniginin iyi bir ara¢ oldugu
ama bu metotla kesin bir sonuca ulasmanin zorlugu dile getirildi.

Son oturumun baskanligini Esra Gozeler yapti. Ik tebligi Elif Behnan Bozdogan, “Sam Ev-
raki Koleksiyonu’na Giris: Aynt Mushaf’a Ait Farklt Yazmalarin Tesbiti” adiyla sundu. Adt gegen
koleksiyon Sam’da Ulu Cami avlusundaki Beytiilmal ad1 verilen sandukada korunuyordu, 1893’teki
buytuk yanginda zarar gérmemisti. Mushaf calismalari baslayinca bu hazine kesfedilmis, Charles
Schefer (6. 1898) ve Johann Gottfried Wetzstein (6. 1905), Edward Palmer (1882) gibi oryantalistler
buradaki bazit varaklar Avrupa’ya gotirmustiir. Osmanlt idaresi yazmalarin Avrupa’ya gotirilme-
sini korkung bir hadise miilahazastyla evraklart 1911°de Istanbul’a getirmistir. Evraklar 1914’ten
itibaren Evkaf miizesinde (daha sonra TIEM - Tirk Islam Eserleri Miizesi) korunmaktadir.
Sam’dan gelen 111 bin evrak icinde Emevi ve Abbasi dénemine ait ¢ok ¢esitli yazmalar vardir,
bunlarin yaklasik %70’ tam mushaf, yaprak ve varaktan olusan Kur’an yazmalaridir. Ozdogan’in
verdigi bilgiye gore mushaflarin Hz. Osman devrine ait oldugu séylenmektedir, ancak tzerinde
devam ettirdigi doktora calismasi sonunda dogru bir tarihlendirmeye ulasilabilecektir. Ozdogan,
daha sonra bazit mushaf varaklarini yazi ¢esidi, tahmini tarih gibi 6zellikleri ile tanutts; ilk defa Kur’an
arastirmalarinda kullanilan ‘dijital filoloji” kavramint agiklads, dijital tipoloji sisteminden bahsetti.

Yapilan miizakerelerde bu degerli malzemenin incelemesi neticesinde mushaf yazmalarinda yeni bir
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tasnife ve anlayisa gecilebilinecegi belirtildi. Marx ve Ali Aghaei, kendi kurumlarinin bu ¢alismalarda
isbirligine agik oldugunu dile getirdi.

Son konusmaci projenin de yuriticist olan Necmettin Gokkir’di. O, “Batt Kur'an Tarihi
Arastirmalarinin Modellemesi Imkan ve Sinirlari” basligt altinda, 6nce ¢alistay toplantidarin bir mu-
hasebesini yaptt. Tebligi ¢ercevesinde dile getirdikleri ise Masal’nin acilis konusmasinin devami
mahiyetindeydi. Gokkir, Turkiye’de durumun ¢ok iyi olmadigina isaret ederek, malzeme bulundu-
gunu ama Mushaflarin kataloglanmasi, tasnifi, korunmasi, incelenmesi, kitiiphane standard: gibi
hususlarda profesyonel bir ¢alisma yapimadigini belirtti. Ona gore, bu alanda ¢alismanin bir hayli
zorluklart bulunmaktadir. Mushaf tarihgiliginin bu eksikligi bir yana hentiz bir paradigma belirlen-
memesi en temel sorundur. Can alict sorular sunlardr: “Batt en eski Mushafi bulma pesinde, Islam
diinyast neyin pesinde?”, “Ibn Mesud Mushafnin bulundugunu farz edelim, Oryantalizm buna
nasil yaklasacak, biz nasil yaklasacagiz?”” Sorularin yorumu gercevesinde Gokkir sunlarr ilave etti:
Oryantalizm i¢in bu, Mushaf tarihi bakimindan varolugsal bir anlam ifade edecektir. Misliimanlara
gelince, elbette onlarin ulasacagi netice, oryantalizmin vardigindan farklt olmasi gerekir. Oryantalist
paradigmalart modellemenin imkan ve st bu sorun gergevesinde dustiniilmelidir. Oryantalizm
Mushaf tarihi arastirmalarina iki asir 6nce sémiirge ¢aginda 6zellikle de seyyahlarin Islam diinyasin-
dan gotirdikleri kadim Mushaflarla bagladilar, cogunda da iyi niyet ve amag yoktu. Muslimanlar
bu calismalara gesitli tepkiler verdi. Osmanl’da da farkli kesimlerden tavirlar sergilendi. En giiclii
tepki Hariciye Nezareti ve Mesihat makamindan gosterilen biirokratik tavirdi. Otokratik, tepeden
bakan ve karar verici 6zellikteki bu tavir, Batiya karst olumsuz yaklastyordu. Tkinci tavir ideolojikti.
Islamct veya Batict ideolojisiyle bakanlarin bulundugu bu kesim, meseleye énceden belirlenmis ka-
rarlarla bakiyordu. Batililagmayt savunanlar, mesela Abdullah Cevdet I¢fibad dergisinde, Batt Mushaf
tarihi arastirmalarina ve yayinlarina olumlu yaklasirken; Islamcilar, mesela Hiiseyin Vassaf Madrifir’l-
Muslimin dergisinde, savunmact ve reddedici yaklasiyorlardi. Bilimsel tavir ise Ahmed Cevdet Pasa
gibi devlet adamlart ve Musa Carullah gibi bilim insanlari tarafindan gergeklestirilmistir. Bilimsel
tavirda oryantalistler muhatap alinmamis ama onlar daima zihnin bir kdsesinde durmustur. Yazi-
larda polemik yoktur, onun yerine alternatif bilgi vardir ve bu geleneksel Islam anlayisinin, hatta
akidesinin izlerini yansitmaktadir. Ancak 1905 yilinda Rusya’da yayinlanan Mushaf’a veya Min-
gana’nin 1915 yilinda yayimnladigt Hz. Osman 6ncesine ait Kur’an sahifelerine dair makalesine Os-
manlt ilim adamlart hicbir tepki vermemislerdir. Sadece Hindistan’dan ciliz sesler yiikselmistir, hatta
bu ses Mustafa Azami’ye kadar devam etmistir. Osmanl’’dan ve sonrasinda Tirkiye’den ses ¢tkma-
masinin sebepleri, Osmanli’nin birinci diinya savasinda verdigi kayiplarda, sonrasinda ise 1950’lere

kadar stiren sekilerlesme esnasinda Kur’an okumaya, bulundurmaya ve incelemeye dair olumsuz

www.dergipark.org.tr/tader



Caligkan, Mushaf Arastirmalarinda Neredeyiz? | 181

politikalarda aranmalidir. Gintimtze gelince 1986’dan sonra Kur’an tarihine dair yazilan akademik
tezler, zihni arkaplani Arap diinyasindan 6zellikle Misir’dan beslendigi icin cedelci, reddiyeci ve
savunmactdir. Objektif ilmi ¢alismalara ancak 2000’1 yillardan itibaren baslanmustir. Bu toplantt da
bu tavrin devamu sayilabilir.

Gokkir'in bundan sonra yapilabileceklere dair fikirleri vardi: Bilimsel kimligin kazanilmasi
icin yontemden evvel paradigma 6ncelenmeli; bu paradigma savunmaci, tepkisel veya reaksiyonist
degil, bilimsel olmals; aceleyle modelleme yapilmamali; eski Mushaflari ¢alismay1 ve yayinlamayi ne
icin yapacagimiza karar vermeliyiz. Oryantalizm en eski metinleri bulmaya odaklands, orada sikistt
kaldi. Clinkii amact en eski niisha ile giinimiiz Mushaflar arasindaki farki ortaya koyarak degisimi
ispatlamak istiyordu. Biz ise degisim degil, Mushafin imla, yazim gibi paleografik, ortografik ve
kodikolojik gelisimini 6nceliyoruz. Onun icin sadece kadim Mushaflari degil, daha genis bir spekt-
rumdan gelen verilerden hareketle bolgesel farkliiklar1 da g6z 6ntinde bulundurarak kronolojik bir
Kur’an tarihi yazmaliyiz. Imkan 6lciisiinde bunun arastirlmast gerekmektedir.

Sunumlarin ardindan oturum baskani Goézeler, yaptigt degerlendirmede, Kur’an ve tefsir ala-
ninda onceliklerimizi korumamizin 6nemini, miktesebatimizin yeterli ve sorunsuz olmasinin kagi-
nilmazligini, en eski kaynaklarimizdan baslayarak iyi okumalar yapmamizt ve son olarak, termino-
lojimizi saglam yerlestirmemiz gerektigini vurguladi.

Degerlendirme oturumunu ben yonettim. Katilimcilar sirayla hem toplantt hakkindaki miiza-
kerelerini yaptilar hem de tekliflerini sundular. Bana gelince, toplantida dile getirdigim fikirlerimi
genisleterek diyorum ki, Ttrkiye’de Mushaf arastirmalarinin son yillarda epey yol aldig1 s6ylenebilir.
Bu ilerlemeye katkisi bakimindan, mushaf tahkik ve nesitlerini tek basina gerceklestiren Tayyar Al-
ttkulag hocamiza, bu konuyu mesele edinerek akademinin giindemine getiren Necmettin Gokkir’a
ve konu hakkinda emek veren daha bir¢ok ilim-fikir insanina medyun-u stkraniz. Tirkiye’de Bati
Oryantalizmi’nin ¢alismalariyla ilgili arastirmalarda oldukea iyi diizeyde bilgi birikimimiz vardir, ya-
pilan ¢alismalari tahlil ve tenkit edebilecek seviyeye ulasmis bulunuyoruz, ancak bunun yeterli oldu-
gunu s6ylemek zordur. Yazma mushaflari tetkik, tahkik ve nesir konusunda ise hentiz yolun basin-
dayiz. Tahkikten kastimiz, bir varaklik yazma veya tam tekmil bir mushaf tizerinde biitiin yonleriyle
(kagt, yazi, kalem, mirekkep, mustensih vs.) inceleme yapilmasidir. Béyle bir ¢alismay1 yapabilmek
icin uzmanlarin, yani, Kur’an ntzuli 6ncesinde, niizul sirasinda ve sonrasinda yazi kiltird, yazt
cesitleri, kagit teknolojisi, yazt malzemesi (kagit, papiriis, parsémen, kalem vs.) ve ticareti, bolgelere
Ozgi yazi kultirt, ayrica kiraat, tecvid, Arap dili, kelime, s6z, s6ziin tabiati, kelam, kelamullah, dil
felsefesi gibi konulara vakif hazik kisilerin yetistirilmesine ihtiyac¢ vardir. Gintimiizde karbon test,

DNA arastirmast gibi yeni teknolojileri de bu kervana ekleyebiliriz. Yine iyi bir envanter ¢ikarilmasi,
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kataloglama yapilmasi, mevcut kataloglarin glincellenmesi, tarihi bilinmeyen yazma mushaflarin
veya varaklarin tarihlerinin tespit edilmesi, en eskilerden baslamak tizere mukayeseli incelemeler vs
yapilmast. yapilacak ilk islerdendir. Arttk mushaf incelemelerinde kavram, sistem ve tarzi belirleme
zamanidir. Calistaya katilan ekip icinde bu konuda gelecek vadeden geng aragtirmacilar bulunmak-
tadir, bunlara yenilerinin eklenmesi elzemdir. Bu tiir ¢alismalarin kisisel ¢abayla basarilamayacagt
kesindir, maddi ve manevi bakimdan destekleyici kurumlara ihtiyag vardir, belki ilgili bazi kurumlar
bizzat tstlenerek bu calismalara destek verebilirler.

Toplantida zaman zaman Mushaf konusundaki ¢alismalarin thmal edildigi gindeme geldi.
Islam diinyasinda ilim ve kiiltiir tarihimizin baz1 noktalarini yeniden yazacak kiymetli belgelere sahip
olmamiza ragmen neden bunlara el uzatilmadigt sorulup duruldu. 1972 ve sonraki yillarda Ye-
men'in San‘a sehrindeki el-Camii’l-Kebit'in tamirati sirasinda bulunan ve en eski Kur’an yazmala-
rindan birisi oldugu diisiintilen evraki ve benzerlerini inceleyecek dogru durtist bir uzmana sahip
degildik. Ote yandan Miislimanlar Kur’an’in giiniimiize saglam bir sekilde geldigini ilmi konudan
ziyade itikadi bir mesele olarak gérdii, bunda siphesi yoktu ki oturup bunu kanitlamaya caligsin.
Fakat son iki yiizyilldir Kur’an’in kaynagi, yazimi ve sonraki nesillere intikali hakkinda ileri siiriilen
fikirler -ki buyik kismi iftiraya kadar giden iddialardan ibarettir-, bu konuya egilmeyi gerekli kild1.
Oryantalizm ise Kur’an’la, kendisinden tamamen farkli bir diinyayla karsilasmanin, onu tanimanin
ve belki de onu kultiirel bakimdan alt etmenin farklt bir bigimi olarak ilgilendi. Yine oryantalizm
muslimanlarin Kur’an hakkindaki itikadinin dogrulugunu test etmek istedi. Elbette bolge ve tilke-
lere gore oryantalistlerin Islam’a ve Kur’an’a ilmi ve mutedil yaklasanlardan kiskirtict yaklasimlara
kadar bircok versiyonu vardir. Gelinen noktada, yasadigimiz zamanlarin ¢esitli din mensuplart ve
kiltirlerarast iliskilerdeki hassasiyetleri goz 6ntine alarak oryantalizmin, Kur’an’ dini, siyasi, kilti-
rel catismanin bir objesi degil, bilimin evrensel bir konusu, bilimsel ¢alismalarimizin ve iliskilerimi-
zin bir pargast olarak incelemeye almalarini beklemekteyiz. Mushaf arastirmalarinin tefsir ilmi agi-
sindan 6nemine gelince, Kur’an’t anlamaya ciddi bir katki sunmasa da Kur’an tarihinin bazi nokta-
larint aydinlatmada yararlt olacaktir, 6zellikle Kur’an’in baslangicindan giintimiize saglam bir sekilde
ulagsmasi (mevsukiyeti) konusunda daha kesin kanitlara ulasabiliriz.

Bilimsel ¢alismalarin tamamlanmasindan sonra iki giindiir konusulanlarin en azindan bir kis-
mint yerinde gérmek ve boylece calistayt tamamlamak maksadiyla Tiirk Islam Eserleri Miizesi ziya-
ret edildi. Miize nezih ve zengin muhtevasiyla mutlaka gezilmesi gereken nadir mekanlardan birisi-
dir; bizi en ¢ok mesgul eden bolim, toplantida kendilerinden bahsedilen yazma Mushaflar ve Sam

Evrakt oldu.

www.dergipark.org.tr/tader



Tefsir Arastirmalari Dergisi
The Journal of Tafsir Studies

{./ i) & gandd jald ‘{J'A.d

www.dergipark.org.tr/tader

Mustafa Cagrici, Kur’in’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri

dstanbul: KURAMER Yaynlar, 2017, 266 s.)
Mohamed Sheikh Aweis Dini*

Yice Allah’in insanlara risaleti ve Kur’an-1 Kerim’i géndermeden 6nceki dénem, Kur’an’da
Cabhiliyye ismi ile andmugstir. O dénemde yasayan Araplara da “cahiliyye Araplart” denilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlamamiz i¢in sadece Arap dilini bilmemiz yeterli degildir.
Kur’an’in ilk muhatabt olan toplumun tarihi, dili, sosyal, ekonomik, hukuki ve dini hayati, ahlaki,
zihniyeti ve yasayist hakkinda yeterli bilgi birikimine sahip olmamiz gerekmektedir.

Cabhiliyye kavrami anlam bakimindan hem bilgisizlik hem de puta tapanlar seklinde ifade edi-
lebilir. Bu kavramin oryantalistler arasinda muhtelif anlamlarda kullanidigi gérilmektedir. Cahiliyye
doneminin ahlak anlayist hakkinda hem Cahiliyye kaynaklarindan hem de Islami kaynaklardan bilgi
edinmek mimkindir. Cahiliyye kiltird ile ilgili yine Cahiliyye kaynaklarindan 6zellikle siir, temsil,
hikemiyat, kissa ve hutbe gibi verilere muracaat edilebilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de hem Cahiliyye
kiltirt hem de 6zel olarak Cahiliyye ahlaki hakkinda detayli bilgi edinme imkant sinirlidir. Bu bag-
lamda sarkiyat¢t William Montgomery, Kur’an’in bazi ayetlerinin kayip ve eksik oldugunu iddia
etmistir.

Cabhiliyye ahlakiyla ilgili temel kavramlari, o dénemin ahlak zihniyeti ve insan iliskileri hak-
kinda, Hz. Peygamber’in hadislerinden fikir edinmemize katki saglayacak 6nemli bilgiler mevcuttur.

Bilindigi gibi Kur’an’in asil amact insanlart bir araya getirmektir. Cahiliyye déneminde ise in-
sanlar, farkli kabile ve asiretler halinde yasamaktadir. Her kabile kendilerini buytk gérmekte ve o
toplumda kii¢iik birimleri ytiksek bir idealde birlestirecek ortak bir inan¢ ve deger bulunmamakta-

dir.
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Kur’an’in asil gelis amaci, Cahiliyye ahlakini reddetmek, Islam dini ile baris ve huzur getir-
mektir. Ancak Cahiliyye Araplari, Kur’an’in sundugu ahlak ve degerleri tehdit olarak gériip Misli-
man olmaktan mahrum kalmislardir.

Cabhiliyye doneminde “ahlak” 6zellikle gurur, kiskanglik ve 6fke kavramlariyla tanimlanir. Bu-
nunla ilgili Cahiliyye edebi kiltirunde ilging hikayelere rastlamak mimkindir. “Bir bedevi intikanm:
pesinde olmaktan biisbiitin vazgecip de cennete gitmen seni sevindirir mi? sorusuna, “intikamimi alyp utanctan
kurtulmatk ve Firavun’la birlikte cebenneme gitmek beni daba cok sevindirir” seklinde cevap verebilir.

Cabhiliyye doneminde yasayan Araplar icin mirivvetle yasamak fevkalade 6nemlidir. Mirtiv-
vet; Cahiliyye killtirinde benlik, seref davast ve gurur tatmini gibi anlamlar1 ifade eder. Mesela Hz.
Peygamber’in amcast Ebt Talib, Islim’in ger¢ek bir din oldugunu bildigi halde Islim dinine girmeyi
kabul etmemistir.

Babsi gegen bu eser, sunus, 6nsoz, giris ve ti¢ béliimden olusmaktadir. Ugiincii béliimiin so-
nunda sons6z, bibliyografya ve dizin kismt da yer almaktadir. Yazarin bu eseri kaleme almadaki asil
amact, “Cahiliyye doneminde yasamus olan insanlarin ahlaki ve degerleri nasildi? Bu insanlar, Kur’an
gelmeden 6nce nasil bir hayat tarzi icindeydiler” gibi sorulara cevap aramaktir. Kisaca yazar “Is-
lam’dan 6nce ne idi; Kur’an gelmesiyle ne degisti, ne oldur” sorularini cevaplandirmay1 hedeflemis-
tir. Bu sorulari cevaplandirmak icin yazar, iki kitap kaleme almistir. Birincisi, Islam’dan 6énce ne idi?
Yani Yazar, birinci kitapta, Kur’an’in gelis ortaminda ahlak ve insan iliskilerini isleyerek Islim’dan
énce ne oldu sorusuna cevaplandirmaya calismistir. Tkinci kitap ise Kur'an’in gelmesiyle neyin de-
gistigini cevaplamayr amaglamustir.

Bu kitapta yer alan sunus kisminda yazar, “Kur’an’in niizul ortami”nin 6neminden bahsetmis,
ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’i anlamak i¢in Kur’an gelmeden 6nceki déneme dair Araplarin ahlaki
hakkinda bilgi sahibi olmak gerektigini vurgulamuistir.

Onsiz kasminda yazar, bu kitabin hedefi Kur’an’t ve onun getirdigi égretiyi olabildigince dogru
anlamanin temel sartlarindan bahsetmis ve bu projeyle insanlara Cahiliyye ahlakiyla ilgili bilgi aktar-
mayt hedeflendigini séylemistir. Bu ¢alismada hem Cahiliyye hem de Islam kaynaklarindan istifade
edecegini vurgulamustir.

Yazar, Giris kismunda Cahiliyye ahlak kaltirinin kaynaklari ile ilgili bilgileri iki kisma ayirmug-
tir. Birincisi, Cahiliyye’ye nispet edilen mirastir. Yazar bu kistmda, Cabhiliyye siirine odaklanmustir.
Cabhiliyye siirini anlatirken; eski Arap siirinin ne zaman yaziya gegirildigi meselesinde gesitli tartis-
malar oldugundan bahsetmis, siirin, hicti II. yizyiin ikinci yarisindan itibaren yaziya gecirildigini

belirtmistir. Ayrica bu tartismanin Batililar tarafindan baslatildigini zikretmistir. Ikinci kisimda Ca-
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hiliyye nesrinin, Araplarin ikincil mirast oldugunu vurgulamistir. Bu miras; o dénemin seckin sair-
lerinin soyledigi temsil, hikemiyat, vb. tabitletle ifade edilen 6zlu s6zler, kissa, menkibe/masal (esa-
tir), hutbe gibi isimlerle anilan nesir tirleridir. Yazar nesir metinleri igerisinde Cahiliyye ahlaki hak-
kinda degerli bilgilerin igerildiginden bahsetmistir. Yazar aynt zamanda Cahiliyye kavraminin Is-
lam’dan 6nce, o dénemde yasayan insanlarin ahlak telakkisini ifade ettigini okuyucuya kisaca aktar-
mustir. Son olarak, hadislerde Cahiliyye ahlaki ile ilgili bir¢ok bilginin mevcut oldugunu zikretmistir.

Birinci Boliimde yazar, Cahiliyye ahlakinin temel kavramlarinin anlamlarint okuyucuya tg ki-
stmda anlatmistir. Birinci kisimda, zihinsel anlam ele alinmus: “Cabhiliyye”nin bilgisizlik anlamina
geldigini gostermek icin Cabhiliyye siirinden birka¢ 6rnek vermektedir. Yazarin vermis oldugu 61-
neklerden biri soyledir: Mw'allaka sahibi Antere sevgilisi Able’ye sOyle seslenir:

“Su atlilara sorsaydin ey Malik’in kizi!

(kahramanligim hakkinda) bilmediklerini; bilgisizsen eger.”

Oryantalistlerden biri olan Ignaz Goldziher (1850-1921), Cahiliyye kelimesinin Islam’in kar-
sttt yani “bilgisizlik” anlamina gelmedigini ifade eder. Ona gore, bu kelime “barbarlik” anlamina
gelmektedir. Yazar, Cahiliyye kavraminin din anlaminda kullanildigint ifade etmek i¢in yine siirler-
den 6rnek verir: Edhem b. Ebi-Za’r’a et-Tal soyle demistir:

“Bizdendir o hitkiim verip de Cahiliyye’de,

Verdigi hitkiim ‘Islam’in siinnetine uygun gériilen.”

Bu siir, gosteriyor ki Islam dini gelmeden énce Cahiliyye Araplarinda kendilerine ait bir inan-
cin varligindan soz edilebilir. Bu nedenle onlara puta tapanlar seklinde tanimlamalarda bulunulmus-
tur. Cahiliyye toplumunda ahiret inancit gz 6ntine alindiginda onlar ebedi hayatin varligina inan-
mamaktadirlar. Onlara gore insan 6ldikten sonra bu diinyada sadece kendi ismi, seref ve sohreti
kalir. Bu nedenle kisi, kendi hayatt boyunca bu sohreti kazanmak i¢in ¢abalamalidir. Onlara gore
kazanmak i¢in her yol mubahtir.

Ikinci kasimda yazar, Cahiliyyenin ahlakindan bahsetmistir. Ahlakin o dénemde huy, daha iyi
olma, karakter anlaminda kullaniddigindan s6z edilmistir. Yazar ayni zamanda Cahiliyye ahlaki icin
kullanilan asil kusatict kavramin “murtvvet” oldugunu vurgulamistir. Murtvvet, giizel ahlakli olmak
ve cirkinliklerden uzak durmak demektir. Cahiliyye ahlak kiltirinde murtvvetin kapsami son de-
rece genis olup bu konuda verilecek erdemlerin ¢ok oldugu belirtilmelidir.

Ucgiincii kisimda ise yazar, “hilim” (¢og. ahlam) kavraminin “cehl”in ziddi ve bariscil anlamlar
grubunda oldugunu belirtmistir. Aynt zamanda yazar bu kisimda hilmin tanimi, Kur’an’da gectigi

yetler, siirlerde hilmin kullanildigt anlamlar gibi bilgileri okuyucuya sunmustur.
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Ikinci Boliimde, miriivvetin tanimi ve ilgili erdemler 6n planda tutulmus; comertlik, cimrilik,
cesaret, kahramanlik, korkaklik, dayanisma ve himaye kavramlari, ifade ettigi anlamlariyla birlikte
gerekli bilgiler verilmistir. Ornegin; kadim Araplar, serefini insanlara gostermek icin kis vaktinde
¢olde ates yakar, evsiz ve ihtiyact olan kisiler atese geldiklerinde onlart misafir ederlerdi. Insanlar
yardima davet eden kisiye (Naru’l-kira) ikram atesi derlerdi. Bu daveti sadece 6viillmek i¢in yapiyor-
lardi. Ayni zamanda Araplarin arasinda Ebu’l-Hubahib diye bilinen bir adam kendinden bagkasin
diusunmezdi ve o dénemin en cimri kisisi icin naru’l-Hubahib denilmistir.

Ugiincii Biliimde ise yazar, Cahiliyye donemine ait savas bilgilerini ele almistir. O dénemdeki
savasin Islam’daki savasla aynt manaya geldigini ancak Islim déneminde savas kavrami yerine cihat
kavraminin kullanildigint belirtmistir. Ayrica Cahiliyye donemindeki savasin cihat olmadigini kanit-
layan bilgiler ortaya koymustur. Mesela bu bélimde “Gtizel kirmizidir” yani her sey zorlukla elde
edilir anlaminda bir Arap atasozii aktarir. Diger bir 6rnek; “Sevdigin seyi elde etmek icin gerekirse
kan dokmek gerekir” anlaminda kullanilan bir ataséztudur. Bu bilgiler bize Arap siirinden 6rneklerle
aktarilagelmistir.

Yazar, t¢iinct bolimin sonunda yer alan sonsozde, kitapta anlatmis oldugu ahlaki bilgileri
Ozetleyerek okuyucuya aktarmistir. Her seyden 6nce insan olabilmek i¢in “ahlak”a sahip olmak ge-
rektigini vurgulamustir. Yine tgiinci bolimiin sonunda yer alan bibliyografyada yazar, Cahiliyye
ahlaki ve diger ahlak tiirleriyle ilgili kaynaklara on sayfalik yer ayirmustir.

Mustafa Cagricr’nin yazmis oldugu bu kitabin ilgili alanda degerli bir kaynak oldugu anlasil-

maktadir. Yazarin ahlakla ilgili bagka ¢alismalart da mevcuttur.
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