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Hermann Hesse’in Siddhartha’sini Kahramanin Yolculugu
ve Arketipsel Sembolizm Baglaminda Okumak

Mustafa KARADENiz'

Oz

Siddhartha, Hermann Hesse’in Dogu edebiyati ve mistisizminden
etkilenerek yazdigi bir romandir. Romanla ayni adi tasiyan baskarakterin
ruhsal yonden arayisi, doniisiimii ve bilgelige ulasma siireci olay 6rgisiiniin
temelini olusturur. Bu siirecte Siddhartha, i¢ diinyasinin gizlerini kesfetmek
ve ruhsal biitlinlige ulasmak icin bilin¢cdisinin karanlik giicleriyle miicadele
eder. Sembolik anlamlara sahip bu karanlik glicler, romanda birtakim kisi
ve varliklar seviyesinde goriinirlik kazanarak kurguyu bigimlendirir.
Roman, kurgu ve icerik yoniinden Joseph Campbell’in cercevesini gizmis
oldugu kahramanin mitolojik macerasinin ve erginlenme siirecinin temel
asamalarina sahiptir. icerdigi mekanlar, sahislar, varliklar ve riyalar ise
romana, Carl Gustav Jung’un gelistirmis oldugu arketipsel sembolizm
agisindan incelenebilecek bir nitelik kazandirir. Bu galismada, Hermann
Hesse’in Siddhartha romani, Joseph Campbell’in kahramanin mitolojik
macerasinin ayrilma-erginlenme-déniis asamalari ve Jung’un arketipleri
baglaminda bir yakin okumaya tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hermann Hesse, Siddhartha, erginlenme siireci,
arketipsel sembolizm.

Reading Hermann Hesse's Siddhartha in the Context of
Hero's Journey and Archetypal Symbolism

Abstract

Siddhartha is a novel by Hermann Hesse, influenced by Eastern literature
and mysticism. The spiritual quest, transformation and the process of
reaching wisdom of the protagonist, which has the same name as the
novel, form the basis of the plot. In this process, Siddhartha struggles with
the dark forces of the unconscious to discover the secrets of her inner
world and achieve spiritual unity. In the novel, these dark forces with
symbolic meanings shape fiction by gaining visibility at a level of people

' Dr. Ogr. Uyesi Mustafa KARADENIZ, Batman Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili Edebiyati B&limii,
gulderim@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-4833-0207.
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and beings. In terms of fiction and content, the novel has the basic stages
of the mythological adventure and adulthood process of the hero that
Joseph Campbell has framed. The spaces, individuals, beings and dreams it
contains give the novel a quality that can be studied in terms of
archetypical symbolism developed by Carl Gustav Jung. In this study,
Hermann Hesse's Siddhartha novel will be subjected to a close reading in
thecontext of Campbell's separation-initiation-return stages of the hero's
mythological adventure and Jung's archetypes.

Keywords: Hermann Hesse, Siddhartha, initiation process, archetypical
symbolism.

Extended Abstract

This study aims to subject Hermann Hesse's novel Siddhartha to a close
reading in the context of the separation—initiation-return stages of the
hero’s mythological adventure of Joseph Campbell and Carl Gustav Jung's
archetypal symbolism. An individual-human is at the center of the literary
pursuit of Hermann Hesse (1877-1962), who has an emotional and
humanistic personality. Psychology, which is directed by the influence of
his mental problems, enriches Hesse's interests. His friendship with Carl
Gustav Jung's student Lang enriches his poetic inner world by fueling his
interest in psychology and Jung's theory. This intellectual curiosity,
extending to Eastern philosophy, Buddhism and Zen Buddhism
movements, combines with the author's ascetic personality and opens the
door to a literature understanding and novelism focusing on the individual
and his individualization efforts. In this context, Hesse is considered one of
the remarkable and successful representatives of the Bildungsroman
species. Siddhartha is a novel by Hermann Hesse, influenced by Eastern
literature and mysticism. The spiritual quest, transformation and the
process of reaching wisdom of the protagonist, which has the same name
as the novel, form the basis of the plot. In this process, Siddhartha
struggles with the dark forces of the unconscious to discover the secrets
of her inner world and achieve spiritual unity. In the novel, these dark
forces with symbolic meanings shape fiction by gaining visibility at a level
of people and beings. The novel, in which the plot is shaped in the axis of
the journey metaphor, includes a process similar to the processes that the
ancient narrative heroes had to live and overcome in their mythological
cycles. In terms of fiction and content, the novel has the basic stages of
the mythological adventure and adulthood process of the hero that
Joseph Campbell has framed. In the novel, the places, people, situations
and events, the dreams that the hero experienced during his journey
correspond to the various stages of Joseph Campbel's mythological cycle
of the hero. Having a spiritual experience in the forest and woods with
their friendly Govinda and the city they visited, symbolizes the material
life. The river that it took shelter with the wear it created in the soul of its
inhabitants becomes the place where it reaches spiritual integrity and
matures. Siddhartha realizes that if he doesn't listen to pain or laughs, he
hears all sounds, all these contrasts are made up of a single word. This
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word is Om, which means perfection, perfection. Om is the word-level view
of reaching the self. Reaching the source of knowing at the end of his
adventure and recognizing perfection, Siddhartha successfully completes
the task that his name imposed on him. Ready to share the sorrows and
joys, he completely leaves himself in the flow of the river, becomes part of
unity and integrity. His experience coincides with the mythological cycle of
the hero. Indeed, Joseph Campbell also states that reaching the
knowledge of the multitude of unions is the main goal of the hero's
mythological cycle. When evaluated in this context, it can be said that
Siddhartha's spiritual quest includes a mystical character and contains
similar processes in which Sufi has to live in the idea of Sufism. The spaces,
individuals, beings and dreams it contains give the novel a quality that can
be studied in terms of archetypical symbolism developed by Carl Gustav
Jung. For example, his friend Govinda, who accompanies Siddhartha on
this difficult journey, is his person-level view of his personal unconscious,
his shadow. In other words, that's the part he doesn't want to be. Anima,
another of the basic archetypes of the collective unconscious, is the
complementary image of the male. In the novel, there are a number of
women in whom this archetype is represented at the level of the person.
Kamala, a beautiful and rich woman whom she met in a grove near the city
at the first stop of her material life, enables Siddhartha to experience the
love and affectional situations. In this context, Kamala is the half of the
loss Siddhartha is looking for; In jungyen terms, anima is an archetype that
complements men and saves them from being limited to them. The charon
Vasudeva, whom he met on the banks of the river, is a divine force that
helps Siddhartha to turn to the river, the source of wisdom, and to listen
to the river and his inner voice. At the end of the novel, when Siddhartha
reaches self, he says that his mission is completed and leaves the river
bank. In the context of archetypal symbolism, Vasudeva is the supreme
individual | old wise archetype that assists Siddhartha on his journey.
Siddhartha finally discovers that the world consists of an integrity of
opposing feelings, situations, events and formations during their journey
without a doctrine and a teacher. In the last part of the novel, what
Siddhartha tells Govinda, who s still at the beginning of the way of
initiation and in spiritual uneasiness, sheds light on the essence of the
novel and the world view of the author. Wisdom is not something that can
be taught or transferred; it is a subjective human condition that one can
only attain with his own effort. Walk your own way; Seeking its own reality
instead of chasing others, briefly defending personality is the main motif
surrounding Hermann Hesse's works. Siddhartha is one of the qualified
examples where this motif is blended with Eastern mysticism and the
spiritual world of Buddhism.
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Giris

insani, birey olma vasfiyla ele alan Hermann Hesse (1877-1962), insanligin
dinya Odlceginde yasadigl ruhsal ¢okiintiinin tanmigr ve magduru olmus bir
sanatcidir. iki biiyiik diinya savasinin merkezinde yer alan bir milletin savas karsiti
ve derin hiimanizma sahibi bir mensubu olusu, yazarin ruhsal dinyasini
etkileyerek yazinsal calismalariin yoniini belirler. Almanya tarihinin belki de en
karanlik zamanlarinda yasamasina ragmen biitlin cesaretiyle sovenizme ve
barbarliga karsi ¢ikip barisi savunan az sayidaki Alman yazarlardan biridir
(Zeller,2011: 74).

Jung’un &grencisi Lang’la olan dostlugu, Hesse’in ruhbilime ve Jung’un
kuramina duydugu ilgiyi kortikleyerek siirsel ic diinyasini zenginlestirir (Hesse,
2010: 6). Bireysel bunalimlarinin ¢6zimiinii Dogu felsefesinde arayisi, onu Budizm
ve Zen Budizm akimlarina yodneltir, bireyin kendi kisiligini bulmasinda bireysel
¢abasini ve macerasini odaga alan romanlar yazar. Bozkirkurdu, Narsis ve
Goldmund, Demian bu yénelisin ifadesi olan romanlaridir. Bu romanlar, ayni
zamanda, ilk olarak 18. yuzyilin ikinci yarisinda Almanya’da ortaya cikan
Bildungsroman (olusum romani) ornekleri olarak da degerlendiriimektedir.
Kinstlerroman (sanatgi romani), ve Erziehungsroman (gelisim romani) gibi alt
tirleri de olan Bildungsromanlarda da romanin odaginda kahraman olarak
nitelenen bir kisi vardir (Bahtin, 2016: 25-26). Bu tiir romanlarda kisinin yasam
cevrimi genellikle gocukluktan, varmak istedigi hedefe ulastigr olgunluk, yashlik
yillarina kadar anlatilir. Roman kahramanin fiziksel ve ruhsal yénden yasadigi
asamalar ayrintili bir sekilde, adeta biyografik bir roman &l¢eginde okura aktarilir.
Bu tlr romanlarda kahraman her zaman ulasmak icin ¢aba harcadigl, ugruna
zorluklara katlandigi mutlu sona ulasir. Karakterin yasadigl slire¢ sonunda
olgunlasarak ait oldugu topluma ve kiltire uyum saglamasi, Bildungsroman
tartintin temel o6zelliklerinden biridir (MacKay, 2018: 304). Goethe’nin tirin ilk
ornekleri olarak degerlendirilen Wilhelm Meister’in Ciraklik Yillari (1796) ve Geng
Werther’in Acilari (1874) adh romanlart bu kurgusal yapiyt serimler. Bu ilk
ornekleri miiteakip Daniel Defoe (Moll Flanders, 1722), Henry Fielding (Tom Jones,
1749), Jane Austen (Emma, 1815), Gustave Flaubert (Duygusal Egitim, 1869),
Thomas Mann (Buydilii Dag, 1924), Charles Dickens (David Copperfield, 1849) gibi
usta romancilar yoluyla tiirin Avrupa edebiyatinda enikonu yer edindigi
soylenebilir (Cuddon, 1999:81-82). Aksi sonlarla noktalanan romanlar da Anti-
bildungsroman &rnekleri olarak kabul edilmektedir. Sahip oldugu bu &zelliklerle
Bildungsroman tiiriintin, kahramanin mitolojik ¢evrimi etrafinda kurgulanan
eserlerle paralellikler tasidigi séylenebilir.

Hermann Hesse’in Hint ve Cin diisiince ve felsefeleriyle yirmi yil boyunca
hemhal olmanin bir Griini olarak nitelendirdigi (Zeller, 2011: 95) Siddhartha®

2 inceleme nesnesi olan romandan yapilacak alintilarda sayfa numarasinin gosterilmesiyle yetinilecektir. Alintilar
Siddhartha’nin su baskisindandir: Hesse, H. (2010). Siddhartha (Kamuran Sipal, gev.). istanbul: Can.
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(1922) romani da kahramanin uzun bir yasam sireci icinde 6zbenlige/ruhsal
batiinlige ulasma yolunda yasadiklari {izerine kurgulanir. Roman, kisaca séyle
Ozetlenebilir: Ailesi ve yakin cevresi tarafindan cok sevilen bir geng¢ olan
Siddhartha, manevi anlamda, ait oldugu toplumun deger yargilarinin, kdiltirel
kodlarinin kendisini doyurmadigini anlayarak bir giin kentlerinden gecip gitmekte
olan cileci gezginlere katilarak bir yolculuga c¢ikar. Amac, igindeki ruhsal
huzursuzlugu dindirmek, kusursuzluk ve miikemmellik demek olan Om’a yani
bilgelige ulasmaktir. Bu amag dogrultusunda maddi ve manevi hayati her yéniyle
yasar. Macerasinin, kimi asamalarinda umutsuzluga diisse de en biyik yol
gOstericisi olan i¢ sesi ve cesitli kisi ve varliklarin yardimi sonucunda igindeki
huzursuzlugu dindirerek ruhsal biittinlige ulasir.

Olay orgisiunin yolculuk metaforu ekseninde sekillendigi roman, kadim
anlati kahramanlarinin, mitolojik cevrimleri icerisinde yasamak, asmak zorunda
oldugu siireclerin bir benzerini icerir. Romanda fiziksel ve digsal bir stire¢ olarak
anlatilan yolculuk, aslinda, kahramanin manevi arayisiyla karakterize olmustur.
Baska bir deyisle, Siddhartha, i¢ diinyasinin gizli ve 6rtiik dilini kesfetmek igin bu
yolculuga cikar (Yilmaz, 2011: 47). Bu siirecte, i¢ diinyasinin gizlerini kesfetmek ve
ruhsal bitlnlige ulagmak icin kendi beni ve biling disinin karanhk gtigleriyle
miicadele eder. Sembolik anlamlari haiz bu karanlik gticler, romanda birtakim kisi
ve varliklar seviyesinde goriiniirliik kazanarak romanindaki entrik 6genin tastyicisi
olur. Siddhartha bu yoéniyle, Jung’un arketipleri agisindan incelenebilecek bir
icerik ve sembol agina da sahiptir. Dolayisiyla romanlarin derin yapisini ve
karakterin bireylesme siirecinin asamalarini yorumlama noktasinda Jung’un
kuraminin ¢ok islevsel oldugunu séylemek gerekir (Atli, 2012: 265). Nitekim Oguz
Cebeci de Psikanalitik Edebiyat Kurami adli ¢alismasinda “Jungcu disitincenin
‘bildungsroman’ denilen ve roman kahramaninin gelisim dykisi Gzerine kurulan
yapitlarin ¢6ztimlenmesinde basariyla kullanilabilecegini” (2009: 334) ifade eder.

Gorisleriyle modern psikolojiyi derinden etkileyen Carl Gustav Jung’un
(1875-1961) psikanaliz kuraminin merkezi kavrami psisedir. Jung’a gére kisiligin
bitliniini olusturan psise, birbiriyle etkilesim halinde olan biling, bireysel biling
disi ve kolektif biling disi olarak adlandirilan ti¢ kisimdan olusur (2006: 143-156).
Jung’un kuraminin agirhk merkezini, kisinin farkinda oldugu zihinsel faaliyetlerin
merkezi olan bilingten ziyade, onu asan fakat tamamlayan biling disi olusturur.
icinde yeni ve cesitli yasam imkanlarini barindiran biling digini Jung, buzdaginin
gortinmeyen fakat daha buiylik ve koklii kismina benzetir. Bireye 6zgii olan kisisel
biling disina karsilik kolektif biling disi genel olarak insan tiriine ait 6gelerden
olusur (2006: 44). insan tekinin yeryiiziindeki macerasinin basladigi andan
gliniimiize kadar siiregelen ortak yasanti ve tecriibelerin toplami olan bu yapilara
Jung, arketip adini verir. Jung’un kisaca ilkimge, ilkfikirler olarak ifade ettigi
arketip, antik dénemde Platon’un ideasiyla es anlamli goriilerek kimi zaman onun
yerine kullanilan bir kavramdir (2009: 17). Arketipi, 6nceden biling diginda varolan
kalip veya bicim olarak tanimlayan Jung bunlarin ilk olma niteliklerine karsin,
tarihsel siireg icerisinde kismen ya da tamamen degistigini savunur. Bu yapilar,
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olumlu ya da olumsuz etkileriyle kisinin bilincini sekillendirir (2006: 403). Jung’un,
uzun ve dikkatlice yapilmig arastirmalardan sonra insan dislincesine ve
davranisina etki eden belli basl arketipleri persona, gélge, anima ve animus, yash
bilge adam, toprak ana ve ézben (self)’dir (Fordham, 2011: 32). Bu arketiplerin
tanim ve temel 6zelliklerine burada blok halinde yer verip sonradan tekrara
diismemek icin, ¢6ziimleme asamasinda yeri geldiginde ve gerektiginde islevsel
olarak yer verilecektir.

Buraya kadar ifade edilenlerin isiginda Hermann Hesse’in Siddhartha’sinin
gerek kurgu gerekse icerik 6zellikleriyle, Joseph Campbell’in Kahramanin Sonsuz
Yolculugu (1949) adli kitabinda ayrilma—erginlenme—-doénlis ekseninde formile
ettigi kahramanin yolculugu ve Jung’un arketipsel sembolizmi baglamlarinda
okunmaya uygun bir roman oldugu sdéylenebilir. Dolayisiyla bu calismada,
Hesse’in s6z konusu romani, Campell ve Jung’un kuramlan 1siginda
bakisimli/simetrik bir yakin okumaya tabi tutulacaktir. Calismanin bashklari da
Siddhartha’nin olay orgisiyle Campbell ve Jung’un kuramlarindaki asamalar
arasindaki miitekabiliyet goz 6niine alinarak olusturulmustur.

Arayis ve Ayrilma asamast: i¢ Sesin Cagrisi

Giivenli, sevgi dolu bir aile ve toplumsal yapi i¢erisinde dogan Siddhartha,
saygideger bir Brahman’in yakisikll ogludur. Ait oldugu kiltiirin bdtin
unsurlartyla kusatilmistir. Kutsal kurban térenlerine, bilge kisilerin séylesilerine
katilmis, babasindan ders almis, sabik (eski) dostu Govinda’yla s6ylesi sanatini
talim etmis ve meditasyon konusunda alistirmalar yapmuistir. Baska bir deyisle,
Jung’un persona olarak tabir ettigi biling disinin  kolektif maskeleriyle
kusatilmistir. Anne ve babasinin biiyiik umutlar bagladigi ve ona gelecegin biiyik
bilge kisisi ve rahibi goziiyle baktigr Siddhartha, cevresindeki herkesin haz ve
nese kaynagidir. Ancak kendisi, hazdan ve neseden uzak, derin bir ruh tedirginligi
icinde yasamaktadir. Jungyen yaklasimla ifade etmek gerekirse, Siddhartha’nin
6zbeniyle bilingli olarak karsi karsiya geldigi bu durumda “her sey disaridan
miikemmel goriinmektedir ve yilizeyin altinda kisi 6liimcil bir can sikintisindan
yakinmaktadir; hicbir seyin artik bir anlami kalmamistir” (Jung, 2009a: 167).
Siddhartha giinden giine artan bu huzursuzlukla, anne ve babasinin, dostu
Govinda’nmin  sevgisinin  kendisini mutlu  kilamayacagini, babasindan,
O0gretmenlerinden ve bilge Brahmanlardan 6grendiklerinin ruhunu dinginlige
kavusturamayacagini diisinmeye baslar. Clinkii toplumun kisiye bictigi bu
personalar, toplumsal roller, bireylesmenin 6niindeki en biiyiik engellerden
biridir (Evis, 2012: 483). Siddartha’nin yasadig huzursuzlugun da temel
kaynagidir. Tefekkiire daldigr zamanlardan birinde yasamin biricik amacinin yiice
Atman’a ulasmak oldugunu disiindr. Ancak o, ne kutsal kurban térenlerinde ne
de ayinlerdedir. Bu ytice varligin insanin ancak 6ziinde beninde olabilecegini
disindr. Zihnini kurcalayan, ruhunu kemiren bu huzursuzluk bir tirli ge¢mek
bilmez:
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Peki, neredeydi ama bu Ben, bu 6z, bu en son nesne? Et degil bu,
kemik degildi, diisiinme degil, bilin¢ degildi, bdyle diyordu bilgelerin
bilgeleri. Nerede, peki neredeydi o zaman? (...) Yazik, kimse cikip
gosteremiyordu bu yolu, kimse onu bilmiyordu, ne babasi biliyor, ne
O0gretmenler biliyor, ne de sungu tdrenlerinde sdylenen ilahiler
biliyordu (s. 14).

Derin bir sorgulama siireci yasar Siddhartha; bildigi, 6grendigi, yasadigy,
sevdigi, inandigi her seyi sorgular. Ne var ki igindeki manevi susuzlugu
dindiremez, ylregindeki sikintiyr bir tirlli atamaz. Gordigi disler, distinceler
ruhundaki huzursuzlugu artirir, onu bir arayis icerisine sokar. Bu sorgulamalar,
Joseph Campbell’in deyisiyle maceraya cagriya zemin hazirlar: “Mitolojik
yolculugu - ‘maceraya cagri’ olarak belirledigimiz - bu ilk asamasi kahramani
cagiran ve onun ruhsal agirlik merkezini toplumun sinirlarindan bilinmeyen bir
bolgeye cekmis olan kaderi belirtir” (2010: 72). Siddhartha’yr maceraya davet
eden, bir arayis siirecine sokan sey onun i¢ sesi olur. Cagri, distan degil, icten
yapilir. Ancak Siddhartha’nin iginde ug veren ve onu giderek huzursuzluga gark
eden bu i¢ ses birden degil, belirli bir déniisiimiin sonucu olarak ortaya ¢ikar. O
ana kadar 6grendikleri, yasadiklari ve bunlar izerine uzun uzun tefekkire
dalislan Siddhartha’da bu i¢sel cagrinin yavas yavas olusmasini, olgunlagmasini ve
agiga cikmasini saglar. Campbell’in de vurguladigl gibi, kahramani maceraya
cagiran ses her zaman bir déniisiim tamamlandiginda gerceklesir. Alisilmis yasam
tarzinin ve bu yasam tarzina eslik eden kavram ve ideallerin, diisiinme ve
duygulanma aligkanliklarinin artik yetmedigi durumda, esigi agsmanin, sinirlar ihlal
etmenin zamani gelmis demektir (Campbell, 2010: 65-66).

icindeki bu huzursuzlukla, bir giin kentlerinden gecip gitmekte olan
Samanalari (cileci gezginler) gérmesi esigin asiima zamaninin geldiginin somut
isareti olur. O andan itibaren cileci gezginlere katilmak icin icinde engellenemez
bir istek duyar. Babasi 6nce karsi ciksa da Siddhartha’min kararli durusu
(Siddhartha, istegi kabul edilene kadar odada kollarini kavusturmus olarak bitiin
gece ayakta dikilir.) karsisinda, onun Samanalara katilmasina ister istemez razi
olur. Hemen ertesi sabah dostu ve gélgesi diye niteledigi Govinda’yla birlikte
Samanalara katilmak lizere yollara diser. Burada Samanalar, arketipsel sembolizm
baglaminda, maceraya ¢agiran i¢ sesin kisiler diizlemindeki yansimasi olarak
degerlendiriimeye misaittir. Clinkii yeniden dogus temasmin odaga alindig
romanlarda, karakterin yasadig| erginlenme siireci, bazen uzun bir yolculuk veya
dogaya siginma, bazen de ydnlendirici bir varligin etkisiyle yasanan degisimle
ortaya konur (Yilmaz, 2011: 46). Ancak Siddhartha, bir 6gretiye baglanarak degil,
kendi i¢ sesine kulak vererek bu yolculuga baslar. Dolayisiyla o, mitolojik
kahramanin bir rehberin yol goéstericili§inde daha 6nce gitmis ve iyice bilmis
oldugu labirenti bilmemekte, bu kahraman yolunun ipligini izlememektedir.
Romanin ilk kisimlarinin, arketipsel sembolizm baglaminda kendilik cagrisina,
kahramanin yolculugunda ise ayrilma asamasina tekabil ettigini séylemek
mimkdin.
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Erginlenme Asamasi: Orman ve Kent Sarkacinda

Maceraya cagiran sese kulak vererek macera esigini basariyla atlayan
kahramanlar, erginlenme agamasinda tirli sinavlara tabi tutulurlar. Kahramanin
ruhsal bitlnlige ulasma gayesiyle ciktig1 yolculukta, cesitli sinavlarla sinandigl
“bu 6nemli hazine ve tehlike bélgesi ¢esitli bicimlerde sunulabilir: uzak bir iilke,
bir orman, yeraltinda, dalgalarin altinda ya da gégiin istiinde bir krallik, gizli bir
ada, sisli bir dag tepesi ya da derin bir dis hali...” (Campbell, 2010: 72)
Siddhartha’nin, arayisi boyunca ugradigi mekanlar, onun ruhsal bitiinlige
ulasma yolunda vyasadigl farkll tecriibeleri simgeler. Siddhartha, dostu
Govinda’yla birlikte karsilastiklari ilk mekanlar olan orman ve korulukta, birtakim
manevi tecriibeler vyasarlar. Arkasindan ugradigi kent, mekan olarak
Siddhartha’nin maddi yasama ait tecriibelerini simgeler. Tim bu yasadiklarindan
sonra gelip yerlestigi irmak ise onun ruhsal biitiinlige, bilgelige ulastig,
kusursuzluk ve miikemmellik demek olan Omun sesini i¢inde hissettigi mekan
olur. Bu 6zellikleriyle s6z konusu yerler, kahramanin ruhsal biitiinlige ulasma
surecindeki tedrici erginlenme mekanlari olarak degerlendirilebilir.

Orman-Maneviyat Mekaninda: Karanhigin (Gélgenin) ilk Tezahiirii

Siddhartha, dostu Govinda ile G¢ yll boyunca, diinya hayatindan uzak
durarak nefislerini 6ldiirmeye calisirlar. Samanalarin yaninda kendisini egosundan
uzaklastiran pek ¢ok yolu yiiriimesini 6grenen Siddhartha, acilara katlanarak
gonillt 1stirap, aglik, susuzluk ve yorgunluk ceker. Ne var ki tim bu ¢ile hayatina
ragmen, 6grendiklerinin gegici bir arinma oldugunu ¢ok ge¢meden fark eder:

Bu yollarda ve daha baskalarinda yiriimesini 6grendi, kendi benini
terk etti binlerce kez, saatlerce ve giinlerce Ben’sizlikte yasadi. Ama
yollar kendisini ne kadar Ben’den alip uzaklara gétiirse de, bir yerde
durup ileri ge¢miyor, onu yine alip Ben’e getiriyordu (s. 24).

Ruhsal biitiinlige ulasma yolundaki ilk girisimde Siddharta, aradigini
bulamaz. Arzu, dismanlik ve kuruntunun Gg katl atesinin sénmesi (Campbell,
2010: 186) demek olan Nirvana’ya ulasmanin yolunun Samanalardan ge¢medigini
distndr. Ancak, bilme ve 6grenme isteginin Atman’a, o ylice varliga ulasma
yolundaki en buiylik engel oldugunu kavrar. Degisim siirecinde Siddhartha’nin
kesfettigi ilk sey, 6grenmeden bagimsiz olarak dért bir yanda bulunan, her
varligin icinde bulunan kutsal ruh olur. Bu ruh, Atman’dr.

Siddhartha ve Govinda, Sakya soyundan gelen Gotama adli bir bilgenin var
oldugu haberini alirlar bir giin. Yasam cevriminden kendisini bir daha oraya
dénmemek (izere kurtardigl, nirvanaya ulastigi sdylentileriyle iyice heyecanlanan
Siddhartha, dostu Govinda’yla beraber, Gotama’nin mesken tuttugu Jetavana
koruluguna gider. Gotama’yla ilk karsilastiklari anda Siddhartha onun gercek bir
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Buddha oldugunu goriiniisiinden anlar. Ogretisini Gotama’nin kendi agzindan
dinleme firsati bulurlar. Govinda, bu bilgin insandan ¢ok etkilenip onun &gretisine
katilmayi kabul eder, katilmasi icin Siddhartha’ya da israrda bulunur. Ancak
Siddhartha, Gotama’nin her ne kadar gercek bir Buddha oldugundan siiphe
etmese de onun 6gretisinde bir bosluk bulundugunu séyleyerek bunu reddeder.
Romanin son béliimiinde, bilgeligin sirrina erismis, ézbene ulasmis biri olarak bu
boslugun ne oldugunu da dostuna su sekilde ifade edecektir: “Ulu Gotama
6grencilerine diinyadan séz acarken, cile ve esenlik diye ikiye ayirdi. (...) Ancak
diinyanin kendisi, gerek ¢evremizdeki, gerek icimizdeki varlik asla tek tarafl
degildir” (s. 149). Siddhartha, simdilik sadece sezebildigi bu gercekle dostundan
ayrilarak yoluna tek basina devam eder. Bu durum, erginlenme siirecine birlikte
baslayan kahramanlarin esit imkanlara sahip olsa da esit gelisime sahip
olmadiklarini vurgulamaya doéniktiir. Clinkii 6zl itibariyle bireysel c¢abayla
karakterize olan bu siiregte kat edilen mesafe, gosterilen azim ve kararhlik
Olctstinde olacaktir (Simsek-Senocak, 2009: 112).

Jung’a gore bireysel bilingdisini olusturan gélge arketipi, kisinin asagl
diizeydeki yanini temsil eder. Kisiligin suclu, gizli ve bastirlmis yanidir. (Jung,
2006: 406). insanin ilkel, icgiidiisel istek ve arzularini temsil eden bu arketip,
Freud’un Topografik Kisilik Kurami’ndaki ide tekabdil eder (Freud, 2014). Daimi bir
Ortme ve baskilamayla karakterize olan her seyi bilinyesinde barindiran bu
arketipin capi, kisinin i¢inde yasadigi toplumun ne oranda tutucu ve hosgérili
olduguna gére degiskenlik gosterir. Zorluklarla dolu bu yolculukta Siddhartha’ya
eslik eden dostu Govinda, onun kisisel bilingdisinin kisi seviyesindeki bir
gorinimu yani gélgesidir; olmak istemedigi yanidir. Anlatici da sanki buna isaret
etmek istercesine Govinda’yi romanin muhtelif pasajlarinda Siddhartha’nin
golgesi olarak nitelendirir (s.12-45). Gélge, kisinin olmak istemedigi seydir.
Kisiligin olumsuz yanidir (Giirol, 1993: 200). Govinda, i¢ sesinin ¢agrisina kulak
veren Siddhartha’yi engellemeye calisir bu siiregte. Ruhsal yolculuguna baslamak
icin ailesini ve yasadigi sehri terk etmeye karar verdiginde “Ah Siddhartha,
...baban izin verecek mi bakalim?” (s.17) diyerek onu bu yolculuga ¢ikmaktan
alikoymaya calisir. Bir 6greti ve 6gretmene baglanmak istemeyen Siddhartha’nin
aksine Govinda, yolculuk siirecinde karsilastiklar her 6gretiye ve 6gretmene
baglanmaya tesnedir. Nitekim, Gotama’nin 6gretisine baglanarak onun 6gretisini
yaymaya calisan kesislerden biri olur. Kendi i¢ sesini duyamadigi ve ruhsal
biitlinlige ulasmay kendi disinda aradig) icin, arayisi ve gonliiniin susuzlugu bir
turli dinmez. Hasili, bu siirecte basarisiz olur. Ozbenlige ulasma yolunda dostu
Govinda, bir 6gretiye baglanarak Siddhartha’yr yalniz birakir. Clinkii “bu yol
herkese gore degildir, herkese agik da degildir, tehlikelidir” (Jung, 2006: 68).

Kendi benliginin 6ziine girebilmis birinin nasil oldugunu gérme ve onunla
konusma firsati bulan Siddhartha ruhsal anlamda bir uyanisi yasar. “[O] zamana
kadarki kendi yasamini da korulukta biraktigini ve bu yasamin kendisinden
koptugunu hisse[der]. Artik bir delikanli olmaktan cikmis, yetiskin bir erkek
olmustu[r]. Gémlegini birakip giden bir yilan gibi kendisini terk edip gitmisti[r] bir
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sey” (s.46). Jetavana korulugunda sadece dostu Govinda’yr degil, o zamana
kadarki yagamini da birakan Siddhartha, arayisinin amaci ve t6zi olan seyin
nesnelerin arkasinda degil onlarin icinde oldugunun ayrrdina varr.
Huzursuzlugunu dindirmek i¢in bakislarini siirekli disa ¢eviren Siddhartha, aradig!
seyin kendi i¢inde oldugunu; arayisa buradan baslamak gerektigini fark eder.

Romanin ilk béliimi, kahramanin arayis-ayrilma ve akabinde erginlenme
stirecindeki degisiminin ilk tezahiirlerini kapsar. Bu bélimde, kahramanin
donilisimiint gerceklestirecek olan yasantilarin, daha ziyade manevi yasantilar
oldugu gorilir. Ruhsal bir arayisin sonucu olarak kahraman da goénliindeki,
ruhundaki susuzlugu gidermek icin mistik tecriibeler yasamaya calisir. Bu
bakimdan ilk bélimiin daha ziyade, kahramanin erginlenme sirecindeki mistik
tecriibeler boyutuna tekabiil ettigi s6ylenebilir.

Kent-Maddiyat Mekaninda: Manevi Karanligin Yiireginde

Ruhundaki uyanisin etkisiyle, bakislarini dis diinyaya ceviren Siddhartha,
hayret duygusunun eslik ettigi bir merakla dogayr ve ona ickin mevcudati
miisahedeye baslar. Duyu ve disiince evrenlerinden birini &tekine tercih
etmeden her ikisinin de ayni 6lcii ve degerde benimsenmesi gerektigini kavrar.
“Yapilacak sey her ikisine kulak verip Ben’in gizli seslerini yakalamaktir” (s. 57).
Geceyi bir irmak kiyisinda, bir kayik¢inin samandan kuliibesinde gecirir. Bu
kuliibede gordiigl riiya, Siddhartha’min ruhsal bitiinliige ulasma yolundaki
¢abasinin yéniini manevi olandan maddi olana y&neltir. Clinkd bu riiya, aslinda
Siddhartha’ya ruhsal biitiinliigiin anahtari olan karsitlarin birligi ve bitinlGging,

baska bir deyisle Yin ve Yang’13 isaret ediyordur:

Sirtinda gilecilerin sar giysisi, Govinda duruyordu éniinde. Mahzun
gortniyordu ve mahzun bir sesle sordu: ‘Neden beni birakip gittin?’
Bunun (zerine kucakladi Govinda’yi, Siddhartha kollarini viicuduna
doladi, onu bagrina basip dperken, bir de bakt! ki, Govinda degildi
karsisindaki, bir kadindi ve kadinin giysisinden dolgun bir meme
firlayip disan ¢ikti. Siddhartha memeye sarilip emmeye basladi,
memeden gelen siit tatli ve koyuydu. Kadin ve erkek tadi vardi siitte,
glines ve orman, hayvan ve cicek tadi vardi, biitlin meyvelerin tadi,
her istek ve arzunun tadi vardi. Esriklige sirikliyor insani, bilingsiz
birakiyordu (s. 58).

Ego donisimiiniin ve bireylesme siirecinin dogal unsurlarindan biri olan
riyalar (Cebeci, 2009: 334) kahramanin yolculugundaki esiklerin gecilmesinde
onemli rol oynar. Goériilen bu riiya, manevi yonden cesitli tecriibeler yasayan

3 Evrende var olan her seyin sonsuz ve déniigiimlii iki ilkenin bir Griini oldugunu, her insanin iginde iki ruh, yin-ruhu
ve yang ruhu bulundugunu savunan &greti. Yin, bedenle; Yang ise yasam ilkesi ve kisilikle 8zdeslestirilir. Unld Cinli
distiniir Konfigyis'iin (10 551-479) yasadig dénem dolaylarinda ortaya ¢ikan bu 8greti, evreni karsitlarin birligi ve
dinamigi olarak inceler. Gin felsefesine gére yasamin temel amaci bu ikisini bagdastirmaktir (Watson, 2014: 178).
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kahramani, benlik bitinligiine ulastiracak olan siirecte maddi hayata
ybnlendiren bir c¢agndir. “Kisinin kendisine gonderdigi mesajlar olarak
yorumlanan rlyalar” (Yilmaz, 2011: 48) burada, deyis yerindeyse, adeta
kahramani hedefe gotiiren yolun isaret levhalarindan biri islevindedir. Riiyadan
sonra Siddhartha, irmagin karsi kiyisina gecer. Burada irmagin bir esik, bir sinir
cizgisi oldugu gorilir. Manevi deneyim mekani (orman, koruluk) ile maddi
deneyim mekanini (kent) ayiran ya da birlestiren bir unsurdur. Bir sembol deger
olan irmak, asagida daha ayrintil olarak ele alinacaktir.

Kolektif biling disinin temel arketiplerinden biri olan anima, erkegin biling
disindaki bittinleyici imajdir. Jung’a gore erkek, bu imaj yoluyla kadinin dogasini
kavrayip kendisi ve cevresine uyum saglayarak esenlige kavusabilir. Bununla
birlikte anima “¢ift gériinimlidur; bir yandan saf, iyi ve soylu tanricalara benzer
kisiligi 6te yanda fahise, bastan cikarici ve cadi nitelikleri olmak {izere kadinlarin
aydinlik ve karanlik yénlerini temsil eder” (Fordham, 2011: 70). Romanda, bu
arketipin kisi dlzeyinde temsil edildigi kadinlar séz konusudur. Ruhsal
bitiinlenmesindeki eksik unsurlardan birinin de karsi cinsle yasanacak tecriibe
oldugunu duyumsayan Siddhartha, 6nce camasira bir kadinla ilk tensel
miinasebeti saglamaya calisir. Ancak, yerlesik zihni ve ruhsal yapinin ilk anda
bdyle bir tecriibeye miisait olmamasiyla bundan cayar. Bu vazgegis, aslinda,
duygusal bir yakinlik da duymadigi icindir. Maddi hayata ydnelisin ilk duraginda,
kente yakin bir korulukta Kamala adinda ¢ok giizel, varlikl ve kibar bir fahise ile
karsilasir. Ondan sevgi sanatini ve sevismenin hazlarini 6grenmek ister. Nitekim
6grenir ve zamanla birbirlerine asik olurlar. Bu baglamda Kamala, Siddhartha’nin
aradigi kayip yarisidir; jungyen terimlerle sdylemek gerekirse, erkegi bitiinleyen
ve kendisiyle simirh olmaktan kurtaran anima arketipi olarak yorumlanmaya
pekala misaittir. Clnkd Siddhartha, bireylesim siirecinde, diinya hayatina iliskin
her tirli deneyimi Kamala sayesinde yasayacaktir. Nitekim onun yardimiyla
Kamasvami isimli varlikh bir tliccarin yaninda galisarak insanlarin diinya yasamina
iliskin korku, tasa, seving ve mutluluklarina tanik olur. Mal-miilk sahiplenir,
kumara bulasir, kazanmayi, kaybetmeyi égrenir. icki ve sefahat alemlerine dalar,
maddi yasami biitiin yonleriyle deneyimleme firsati bulur. Diinya hayatina ait bu
deneyimler, sembolik diizlemde, bireylesim siirecinde ilerleyen Siddhartha’nin
asmak, alt etmek zorunda oldugu karanlik giiclerdir. Bunlar, gélge arketipinin kisi,
madde ve durumlar seviyesindeki tezahiirleridir denebilir. Kamaswami’nin
yaninda gegirdigi siire ve bulastig sefih yasam Siddhartha’y: kiigiimsedigi ¢ocuk
insanlara benzetir. Bu yasama kendisini o derece kaptirir ki ‘“kendisine en giizel
gunlerinde izleyecegi yolu gdsteren aydinlik ve givenilir ses” (s. 86) susar.
iliklerine kadar diinya yasamina batmis bir durumda meyus ve pismanliklarla dolu
Siddhartha, bu anlamsiz yasamdan ve kendi kendisinden siyrilma istegi duyar. Bu
sirada gordugu ikinci riya, onun yeryiziindeki ¢evrimine yeni bir yon verir.

Riyada, Kamala’nin altin bir kafeste besledigi kusun &ldigind, yerde
kaskati yattigini goriir. Kusu eline alip bir siire tarttiktan sonra kaldirip sokaga
atar. Bu hareketinden dolayi Siddhartha dehsete kapilir. Ciinkd 6l kusla
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varhigindaki biitin degerli ve iyi seyleri de kaldirip atmis gibi yiireginde bir sizi
duyar. Bu riiya, kahramanin manevi dénisim sirecinin kesintiye ugradigini
imleyen bilin¢disi kaynakli bir uyari/cagridir. Clinkii diinya yasamina dalmakla
varligindaki biitlin degerli seylerin temsilcisi olan géniil kusunu &ldirmiustir.
Gordigu diisten uyandiktan sonra derin bir tiziintl duyar Siddhartha:

icinde ®yle bir his vardi ki, yasamini degersizlik ve anlamsizlikla
gecirmisti; elinde canl bir sey, séyle hosa gidecek ya da alikonulmaya
deger bir sey kalmamisti. Nehir kiyisinda, deniz kazasi gegirmis biri
gibi yalnizlik icinde, eli bos durup duruyordu (s. 90-91).

Sugluluk ve pismanlik duygularinin etkisi altinda gériilen bu riiya,
Siddhartha’nin  biling disinin  karanligindan bilincin  aydinhgina, safligina
kavusmasini saglar. Ciinki rdyalar, kisinin kendisini anlayip taniyabilmesi igin
bilingaltinin imkanlar sundugu bir ayna gibidir. insan dogasinin ve benligin
gizlerinin agiga ¢ikarilmasinda kilit bir role sahiptir. (Simsek-Senocak,2009: 116).
Gordigi riiya sayesinde, elde ettigi bilgilerin yiiregindeki susuzlugu gideremedigi
durumlarda oldugu gibi i¢ sesini bir kez daha duyar: “ilerle! ilerle! Sana &zel bir
gorev verildi” (s. 91).

Siddhartha, Kamaswami gibi insanlarin biitiin diinyasiin kendisi icin bir
oyun, izlenen bir dans, bir komedi olmaktan 6teye gecmedigini anlar: “Birden
anladi Siddhartha, oyun bitmisti, oyunu oynamasi olanaksizlasmisti artik” (s. 92).
Hemen ayni aksam maddi yonden sahip oldugu her seyi ardinda birakarak kenti
terk eder. Kamala, Siddhartha’nin ortadan kayboldugunu duydugunda ok da
sasirmaz, altin kafeste besledigi kusu azat eder. Kusun azat edilmesi, altin bir
kafes olarak nitelendirilebilecek maddi hayatin da sona erdiginin bir semboli
olur.

Doniis(iim) Asamasi: Aydinlanmanin Esiginde

Batip ¢iktigi diinya hayatinin anlamsizligindan bunalarak gerisin geri irmak
kiyisina dénen Siddhartha, orada bir i¢ muhasebeye girisir. Her seyi anlamsiz
bularak intihar etmek, sefil hayatina son vermek istegi duyar. Bu ké&ticiil
duygularin ruhunda yarattigr agirliga daha fazla dayanamayarak irmak kiyisinda
uykuya dalmasi, epifanik bir uyanisin kapisini aralar. Nitekim uyandiginda
kendisini yeniden dogmus gibi zinde ve canli hisseder. Uyku, onun i¢in bir arinma
ve ruhsal bakimdan yenilenmenin mekani olur. Yasamimin ilk yillarindan icinde
bulundugu ana kadar yasadiklarinin ruhsal biitiinliige ulasma yolunda bir asama
oldugunu kavrar. Beniyle savasinda bir brahman ya da cileci olarak nigin sonug
alamadiginin ayirdina varir. icindeki kibri éldiirememis, bu kibir rahiplik, ruhanilik
kisvesine biiriinerek icine bir giizel yuvalanmistir. “icindeki rahibin, icindeki
Samana’nin dlmesi icin diinyaya acilmasi gerekmisti, zevk ve giic, kadin ve para
pesinde kosarak kendini yitirmesi, bir tacir, bir kumarbaz, bir ayyas ve a¢g6zIi biri
olmasi gerekmisti[r]” (s. 106). Bu derin muhasebeden sonradir ki Siddhartha,
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diinya yasaminin her durumuyla tecriibe edildikten sonra yeniden dogusun
gerceklesebilecegini anlar.

Ruhsal Biitiinliigiin Mekani Irmakta: Yiice Birey Arketipi

Irmak, kahramanin ¢evriminde bir merkez olma 6zelligi tasir. Kahramanin
ruhsal huzursuzlugunu, génil susuzlugunu dindirme amaciyla giktigr yolculukta,
yasadiklarinin muhasebesini yaptigl, erginlenme yolundan saptiginda kendisini
uyaran riyalar gordiigt, en 6nemlisi de nihai uyanisini gergeklestirdigi bir mekan
olarak romanin kurgu dizeninde yer alir. Bu anlamda irmagin, mitolojide ana
rahmini sembolize eden bir erginlenme/yeniden dogus mekani oldugu
soylenebilir. Irmak, dinlemeyi 6grenmenin, ruhun derinliklerine inmenin ve orada
sakl duran ve bilinci yoneten bilin¢ disi gercegin farkina varmanin bir semboli
olarak okunabilir. Diinya hayatina batip c¢iktiktan sonra déndigi “bu
yogunlasmig yalmizlik merkezi” (Bachelard, 2008: 72) Siddhartha’nin, ruhunu
arindirdigl, génil kusunun élmedigini fark ettigi bir arinma mekani olarak deger
kazanir kurgu diizleminde.

Siddhartha’nin manevi saiklerle baslayan bu yolculugu, tasavvuf disiincesi
ekseninde degerlendirildiginde, salikin yasamak zorunda oldugu merhaleleri
cagnistinr. “Bu anlamda Jung psikolojisi, salt bir psikoloji olmayip mistik bir
karakter de tasir. (...) Zira seyr u slltk yolunda sifiye atfedilen semboller,
Jung’da arketip olarak karsilik bulur” (Bozkurt, 2019: 1100). Seyrustltk olarak
adlandirilan tasavvufi yolculugunda salik, masivaya dalar, maddi zevkleri
yasadiktan sonra bunlarin gegiciligi ve degersizligini goriir. Hayati maddi ve
manevi yonleriyle tecriibe edip i¢sellestirdikten sonradir ki Allah’t kendi varliginda
duyumsamasi demek olan vahdete erisir. Insanikamil olmanin, &zbenlige
ulagmanin sancili ve kaginilmaz siirecidir bu. Birinin digerine tercih edilmesi, kisiyi
amacindan uzaklastiracaktir bu yolda. Gazali bu gercegi, “Her kim zahiri
bitiinden soyutlayip ayirirsa dehridir ve her kim batini soyutlarsa batinidir, ikisini
birlestiren kimse ise kamildir.” (aktaran Andrews, 2009: 89) seklinde dile getirir.
Siddhartha da Kamala’nin yaninda tensel aski yasar. Kamaswami isimli tiiccarin
yaninda ticarete atilir, bir tiiccar olur, zenginlesip mal miilk edinir. icki ve kumar
alemlerine dalar. Masivay! her yoniyle yasadiktan sonra, biyiik bir pismanliga
disse de ayni zamanda bir arinma, glinahlarindan temizlenme mekani olan irmak
kiyisinda, yasadiklarinin ruhsal biitiinlige ulagma yolunda tecriibe etmesi
gereken seyler oldugunu fark eder:

Yine bir cocuk olup yeniden baslayabilmek icin pek cok budalalikta
bulundum, pek ¢ok kétii huy edindim, pek ¢ok hata isledim, pek ¢ok
igrenclik, dus kiriklig ve umarsizlik yasadim. Ama iyi oldu boylesi. (...)
Esenlige kavusabilmek, Om’un sesini yeniden isitebilmek, yine dogru
dirtst uyuyup dogru dirist uyanabilmem icin umutsuzluga
kapilmam, dislincelerin en aptalcasina, intihar disiincesine kafamda
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yer verecek kadar al¢almam gerekiyordu. Atman’t benligimde
yeniden bulabilmek icin budala birine déniismem, yeniden
yasayabilmem icin giinah islemem gerekiyordu (s. 103).

icindeki kibri 6ldiirmek icin diinyaya acilmasi gerektigini idrak eden
Siddhartha, manevi ve maddi yolculugu sonrasi ruhsal bir uyanis yasar. Irmak
kiyisinda samandan bir kuliibede yasayan kayik¢i Vasudeva’nin yaninda yasamaya
baslar. Burada, sevdigi kadinin 6limi ve ondan olan oglunun nefreti ve kendisini
terk edisi gibi ac1 tecriibeler yasar. Tim bu yasadiklaryla “gercekte bilgeligin ne
oldugu, uzun arayislarla neyi amagladigi konusunda bir sezgi Siddhartha’nin
icinde yavas yavas tomurcuklan[ir], yavas yavas olgunluk kazan[ir]” (s. 138). En
biiyiik erdemlerinden biri dinlemek olan Vasudeva, Siddhartha’ya kendi benligini
bulma yolunda yardimci olur. Kahramana erginlenme siirecinde yol gésteren bu
yardima (mentor), ormanda karsilasilan kii¢lik bir adam, biyicd, kesis ya da
coban gibi ¢esitli gériiniimlere sahip olabilir. Campbell, daha kadim anlatilarin bu
roli rehber, 6gretmen ve kayikg figtirleri olarak da gelistirdigini belirtir (2010,
89). Kitapta ifade edilmez ama Vasudeva, irmaklar tanrisi anlamina gelen
Sanskritce bir sozctiktir (Zeller, 2011: 95). ilgeligin kaynagl olan irmaga
yonelmesinde, irmaga ve kendi i¢ sesine kulak vermesi konusunda Siddhartha’ya
yardim eden tanrisal bir glictir. Romanin sonunda, Siddhartha’nin ézbenlige
ulagmasiyla o da gorevinin tamamlandigini séyleyip irmak kiyisini terk eder.
Arketipsel sembolizm baglaminda Vasudeva, Siddhartha’ya yolculugunda yardim
eden ylice birey/yasl bilge arketipidir.

Ozbenlige, Bilgelige Ulasma:

Bir Ogreti ve 06gretmene baglanmadan c¢iktig bu yolculuk sirasinda
yasadiklari sonunda Siddhartha, diinyanin karsit duygu, durum, olay ve
olusumlarin bir butlnliglinden olustugunu kesfeder. Dlslincelerin tasiyicisi olan
sozciklerin gercegi, bitiinlikten uzak ve tek yanli olarak ifade edebildigini,
ancak diinyanin kendisinin tek tarafli olmadigini, ge¢mis-simdi-gelecek seklindeki
parcall yapisiyla zaman kavraminin da bu karsitliklardan olusan ve yekpare olan
gercegi bir yanilsamaya donistilirdigiint kavrar. Bu gercegi kavrayisini “Heniiz
bir delikanlyken sezdigim bir seydi bu, beni 6gretmenlerden uzaklastiran seydi.”
(s. 148) seklinde dile getirir.

Onceleri sadece sezdigi bu gercegi kavradigi yer irmak olur. Kahramanin,
ruhsal bitinlige ulastigr yer olan irmak, bu anlamda madde ve mana
evrenlerinin birlestigi bir sembol mekandir. Beniyle salt acilara ya da giilmecelere
kulak tikamadigl, aksine biitiin seslere kulak verdigi takdirde tiim bu zitliklarin tek
bir kelimeden olustugunu fark eder. Bu kelime miikemmellik, kusursuzluk
anlamma gelen Om’dur. Om, ruhsal bitiinlige, 6zbene ulasan insanin sahip
olabilecegi bir haslettir. “Her seyin bagh oldugu, her seyi diizenleyen ve kendisi
de bir enerji kaynag olan, kisiligin ve ruhsal bltiinligin merkezcil noktasidir”

14




Hermann Hesse’in Siddhartha’sint Kahramanin Yolculugu ve Arketipsel Sembolizm
Baglaminda Okumak

(Namli, 2007: 1212). Ozbenlige/kendilige ulasmanin sdzciik seviyesindeki
gorinimudir, denebilir. Macerasinin sonunda bilmenin kaynagina ulasip
miikemmelligi taniyan Siddhartha, isminin kendisine yikledigi gorevi basariyla
tamamlar4. Acilari ve sevingleri paylasmaya hazir, kendini tiimiyle irmagin
akisina birakir, birlik ve butiinlGgin bir parcasi olur. Yasadiklari kahramanin
mitolojik ¢evrimiyle oOrtlismektedir. Clinkd, “ylksek kahramanin [da] buyuk
gorevi, cokluktaki bu birligin bilgisine ulagmak ve onu bilinir kilmaktir” (Campbell,
2010: 52).

Yasami biitiinltkli olarak duyumsamayr 6grendigi irmak kiyisinda, dostu
Govinda’yla tekrar karsilagsan Siddhartha, ondan yiregindeki tedirginligin ve
arayisin bir tirli sona ermedigini dinler. Ulastigi bilgeligin sirrni kendisinden
O0grenmeye calisan Govinda’ya verdigi “Bilgi bir baskasina aktarilabilir, bilgelikse
hayir. Bilgelik kesfedilebilir, bilgelik yasanabilir, bilgelik el Gstlinde tastyabilir
insani, bilgelikle mucizeler yaratilabilir ama bilgelik anlatilamaz ve 6gretilemez”
(s. 148) seklindeki cevap, ruhsal butunlGgin bireye 6zgl ve ancak onun
tarafindan yasanarak basarilabilecegine vurgu yapar.

Sonug

Duygusal ve himanist bir kisilife sahip olan Hermann Hesse’in yazi
ugrasinin odak noktasini birey-insan olusturur. Ruhsal sorunlarmin etkisiyle
yoneldigi ruhbilim, Hesse’in ilgi alanlarini zenginlestirir. Dogu felsefesi, Budizm ve
Zen Budizm akimlarina kadar uzanan bu entelektiiel merak yazarin miinzevi
kisiligiyle birleserek bireyi ve onun bireylesme ¢abasini odaga alan bir yazin
anlayisina ve romancihia kapi aralar. Bu baglamda Hesse, Bildungsroman
tlrinin dikkate deger ve basarili temsilcilerinden biri olarak degerlendirilir. Bu
tirde yazdig1 bircok romanin yani sira Hesse’in Siddhartha adli romani da kurgu
ve icerik olarak bildungsroman tiiriine dahil edilebilir. Bununla birlikte, Dogu
felsefesi ve Zen Budizm 6gretisinden de yogun izler tasiyan roman, daha ziyade
kadim anlati kahramanlarinin, mitolojik ¢evrimleri icerisinde yasadig siireclerin
bir benzerini igerir. Adindan anlasildigi lzere karakter odakli bir roman olan
Siddhartha’da olay 6rgisiiniin esasini yolculuk metaforu sekillendirir. Ruhsal bir
huzursuzluk seklinde tezahiir eden i¢ sesinin ¢agrisina kulak vererek halihazirdaki
yasamini ardinda birakan Siddhartha, kendini ve yasami tanimak ve ruhsal
bittinlige ulasmak icin egosu ve biling disinin karanlk giicleriyle catisir. Olay
orgusinin sekillenmesinde rol oynayan bu karanlik giicler sahip olduklari
sembolik 6zelliklerle Jung’un arketipsel sembolizm kurami igiginda yorumlanmaya
imkan verir. Yapilan incelemeden de anlagildigi gibi Jung’un arketip kurami,
kahramanin erginlenme siirecini odaga alan romanlarin yorumlanmasinda

4Bernhard Zeller, Siddhartha’nin Sanskritcede amacina ulasmis kisiye verilen isim oldugunu belirtir. Zeller’e gére
diinyadaki uyumu ele gegiren Siddhartha Hesse’in kurgusal diizlemdeki izdiigiim{idiir. Romanin sakin, 6lgiill ve
ahenkli dili de bu paralelligi isaretler (2011: 95).
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kullanilabilecek uygun bir kuramsal aractir. Bu paralelde romanda, kahramanin
yolculugu boyunca ugradigi mekanlar, insanlar, yasadigi durumlar ve olaylar,
gordiigi ruyalar; Joseph Campbel’in kahramanin mitolojik cevrimindeki muhtelif
asamalara tekabil eder. Dostu Govinda’yla orman ve korulukta manevi
tecriibeler vyasarlar. Ardindan ugradiklan kent, maddi yasami simgeler.
Yasadiklarinin ruhunda yarattigl yipranmayla birlikte sigindigi irmak ise ruhsal
bitiinlige ulastigl, kemale erdigi mekan olur. Nitekim Campbell da ¢okluktaki
birligin bilgisine ulagsmanin kahramanin mitolojik ¢evriminin temel amaci
oldugunu ifade eder. Bu paralelde degerlendirildiginde Siddhartha’nin manevi
arayisinin  tasavvuf diisiincesinde insanikdmil olma yolunda salikin yasamak
zorunda oldugu siireclerin bir benzerini icerdigi ve mistik bir karakter tasidig
sdylenebilir.

Romanin son bélimiinde tekrar Govinda’yla karsilasan Siddhartha’nin hala
erginlenme yolunun basinda bitimsiz bir bilgelik arayisi ve ruhsal tedirginlik
icindeki dostuna sdyledikleri, romanin temel meselesinin yani sira yazarin diinya
gortistini de aydinlatir. Bilgelik 6gretilebilir veya devredilebilir bir sey degildir.
Kisinin ancak kendi cabasiyla kesfedip yasayabilecegi 6znel bir insanlik
durumudur. Pek ¢ok kisinin yuridiagid yolu degil, kendi yolunu yirimek;
baskalarinin pesine takilmak yerine kendi gercekligini aramak, kisaca kisiligin
savunulmasi Hermann Hesse’nin bitlin yapitlarini kusatan ana motiftir denebilir.
Siddhartha bu motifin Dogu mistisizmi ve Budizm’in manevi diinyasiyla
harmanlandig nitelikli 6rneklerden biridir. Siddhartha, ruhunun biling ve bilin¢disi
alanlari arasindaki iletisimin kesildigi modern zamanlarin insanina, 6zbenligine
tekrar ulagmasi icin yapilmis incelikli bir cagridir.
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Hadikatii’s-Siieda Tesirinde Bir Maktel-i Hiiseyin:
Tuhfetii’s-Siiheda

Bur¢in OZDEMIR'

Oz

Kerbela hadisesi, islam tarihinin en acikli olaylar arasinda yer almaktadir.
Hz. Hiseyin’in Kerbeld’da 10 Muharrem 61’de Yezid ordusu tarafindan
eziyet cektirilerek sehit edilisi, islam dininin mensuplarinin hafizasinda yer
etmis; bu elim olay, vuku buldugu andan itibaren yiizyillar boyunca hiiziinle
anilmis, anlatilmistir. Kerbeld hadisesi lizerinde Mdisliman toplumlarin
edebiyatlarinca iretilen eserler zamanla miisahhaslasarak bir maktel-i
Hiseyin edebi tiirtini dogurmustur. Tirk edebiyatinda maktel-i Hiiseyin
tirtinde yazilmis en 6nemli eser, Ravzatii’s-Stiheda’nin tesiriyle 16. ylzyilin
ortalarinda kaleme alinmis olan Fuzul’nin Hadikati's-Stieda adli eseridir.
Tirk edebiyatinda Hadikatl's-Stieda'nin tesiri biyik olmus, devrinde ve
devrinden sonra bu eser esas alinarak yeni eserler telif edilmistir. Bu
makalede 17. ylizyll sonlarinda Muhammed bin Haca Hasan tarafindan
Hadikatii's-Stieda'nin tesiriyle yazilmis olan Tuhfeti's-Siiheda adli maktel-i
Hiseyin metni tanitilmistir. Makalede Hadikatii's-Stieda esas alinarak
yazilan Egirdirli Serifi Mehmed Efendi'nin Sevahidi-s-Stihedd’si (16.yy)
Darendeli Bekai'nin Kitab-1 Kerbeld'st (18.yy) kisaca tanitildiktan sonra
Tuhfetii's-Stiheda'nin adi, maellifi, yazilis tarihi, sebeb-i telifi, niishalari ve
eserin dili hakkinda bilgi verilmistir. Sonrasinda eserin Hadikati's-Siieda ile
bab sayisi ve muhteva ettigi konular agisindan genel bir karsilagtirmasi
yapilarak Tuhfeti's-Stihedd muellifinin yaptigr ilaveler belirtilmis; eserde
dikkat ¢eken bazi hususlara alt basglk halinde deginilmistir. Muellifi
hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlaniimayan Tuhfetii's-Siiheda
adl eser, Fuzdli'nin Tirkqe yazilan Hadikatl's-Stieda adli eserinin her
okuyan ve dinleyenin anlamasi amaciyla 1696 tarihinde dil i¢i aktarma
yoluyla konusma diline cevrildigi, eser telif edilirken ayni minvalde yazilan
baska eserlerden de faydalanilarak ilavelerin yapildigr mensur bir maktel-i
Hiseyin metnidir.
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A Maktel-i Hiiseyin Under the Influence of Hadikatii’s-Stieda:
Tuhfetii’s-Siiheda

Abstract

Karbala incident is among the most sad events of Islamic history. The
death of the Hazrat-i Hiiseyin by the army of Yazid in 10 Muharram 61 in
Kerbela was in the memory of the members of the Islamic religion and this
incident has been mentioned and sadly for centuries since its occurrence.
The works produced by the literatures of Muslim societies on the event of
Karbala produced a maktel-i Hiseyin literary genre in time. The most
important work written in maktel-i Hiiseyin type in Turkish literature is
Fuzuli's Hadikatil's-Stiedd, written in the middle of the 16th century with
the influence of Ravzatii’s-Siiheda. The influence of Hadikati's-Stieda in
Turkish literature was great, and new works were copyrighted based on
this work during and after its era. In this article, the text of Tuhfeti's-
Siiheda, written by Muhammed bin Haci Hasan with the influence of
Hadikatii's-Stiedd, was introduced at the end of the 17th century. After the
brief introduction of Sevahidii's-Stiheda of Egirdirli Serifi Mehmed Efendi
(16th century) and the Kitab-1 Kerbeld of Darendeli Bekai (18th century),
which was written on the basis of Hadikatii's-Sliedd, the article gave
information about Tuhfetii's-Stiheda's name, author, date of writing,
reason for writing, copies and language of the work. Afterwards, by
making a general comparison between the work and Hadikati's-Stieda in
terms of the number of sections and the content of the sections, the
additions made by the author of Tuhfetii's-Siiheda are specified, some
points that draw attention in the work are mentioned as subtitles.
Tuhfetl's-Siheda, whose information about his author is not found in the
sources, is a prosaic maktel-i Hiiseyin that Fuzdli's book Hadikatii's-Stieda
written in Turkish, was translated into language of speech in 1696 by
means of in-language transfer for every reader and listener to understand;
additions were made by making use of other works written in the same
manner while creating the work.

Keywords: Tuhfeti's-Stihedd, Hadikati's-Stieda, maktel-i Hiiseyin.

Extended Abstract

Karbala incident is among the most sad events of Islamic history. The
death of the Hazrat-i Huseyin by the army of Yazid in 10 Muharram 61 in
Karbala was in the memory of the members of the Islamic religion and this
incident has been mentioned and sadly for centuries since its occurrence.
The works produced by the literatures of Muslim societies on the event of
Karbala produced a maktel-i Huseyin literary genre in time. The most
important work written in maktel-i Huseyin type in Turkish literature is
Fuzuli's Hadikati's-Stiedd, written in the middle of the 16th century with
the influence of Ravzatii’s-Siiheda. The influence of Hadikatii's-Stieda in
Turkish literature was great, and new works were copyrighted based on
this work during and after its era.
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In this article, the text of Tuhfetii's-Sliheda, written by Muhammed bin
Haci Hasan with the influence of Hadikati's-Stieda, was introduced at the
end of the 17th century. After the brief introduction of Sevahidi's-Stiheda
of Egirdirli Serffi Mehmed Efendi (16th century) and the Kitab-i Kerbeld of
Darendeli Bekai (18th century), which was written on the basis of
Hadikatil's-Siieda, the article gave information about Tuhfetii's-Siiheda's
name, author, date of writing, reason for writing, copies and language of
the work. Afterwards, by making a general comparison between the work
and Hadikatii's-Stieda in terms of the number of sections and the content
of the sections, the additions made by the author of Tuhfetii's-Siiheda are
specified, some points that draw attention in the work are mentioned.
Tuhfetl's-Slihedd is a prosaic makteli Huseyin that Fuzdli's book
Hadikatii's-Stieda written in Turkish, was translated into language of
speech in 1696 by means of in-language transfer for every reader and
listener to understand; additions were made by making use of other works
written in the same manner while creating the work.

The information we can obtain about the author of the work is limited.
Because, there is no information about the life of the author in the applied
studies and biographical works. However, it is understood that the author,
who was alive in 1696 when the work was written, had mastered Arabic
and Persian in terms of the sources he used in his work. The author's
failure to take a negative attitude towards Yazid's father, Muaviye,
suggests that he was close to Sunni faith.

The work has two known copies. The complete single copy of Tuhfeti's-
Siihedd, consisting of 346 leafs, is registered under the name of Terciime-i
Ravzatii's-Slihedd in Konya Regional Manuscripts Library at number 1382.
The other copy is an incomplete copy consisting of 11 leafs and registered
under the name of Mendkib-1 Ehl-i Beyt at the Siileymaniye Library Haci
Mahmud Efendi Department at number 4394.

Tuhfetl's-Siheda is an in-language translation of Hadikatl's-Stieda from
the mid-16th to the late 17th century. In this translation, the ornate, artistic
parts in Arabic and Persian expressions and poetic parts in Hadikati's-
Stieda were largely removed; the work was rewritten in a style close to the
spoken language and in plain Turkish.

Although there is no one-to-one translation in the work, Hadikatl's-Siieda
has been heavily adhered to. The additions to the work after the
translation of Hadikatii's-Slieda is the original side of Tuhfetii's-Sliheda. In
the 16th, 17th, and 18th episodes, the names of Mukhtar, Miseyyeb,
Stileyman bin Surad were mentioned and the movement of ‘tevvabin’ was
explained. The events that happened to those who hosted him after
Hazrat-i Huseyin's martyrdom were mentioned in these episodes; the
hadith on how Hazrat-i Fatima will ask for account from these people on
the day of the afterlife has been thoroughly emphasized. In this respect,
Tuhfetl's-Siiheda differs from the other makteli Huseyins written in
Turkish literature.

20



Bur¢in OZDEMIR

Giris

Kerbela hadisesi, islam tarihinin en acikl olaylari arasinda yer almaktadir.
Hz. Hiseyin’in Kerbeld’da 10 Muharrem 61’de (M.680) Yezid ordusu tarafindan
eziyet cektirilerek sehit edilisi, islam dininin mensuplarinin hafizasinda yer etmis;

bu elim olay, vuku buldugu andan itibaren yiizyillar boyunca hiiziinle anilmis,
anlatiimistir.

Kerbela hadisesinin meydana geldigi asirdan itibaren Hz. Hiseyin'in hayat,
efsanevi ve menkibevi bir hiiviyet kazanmistir (Uzun 2002: 274). Kerbela hadisesi
etrafinda gerek Arap gerek Fars gerekse Tiirk edebiyatinda farkli edebf tiirlerde
eserler telif edilmis, Hz. Hiseyin’in hatirasi bu eserler vesilesiyle yasatiimaya ve
canh tutulmaya calisilmistir. Kerbela hadisesi ve bunu izleyen olaylar tizerine
yazilan siirler Arap edebiyatinda énemli bir yer tutmus, Cafer es-Sadik gibi ehl-i
beyt imamlarinin konuyu isleyen sairler hakkinda tesvik edici sézler séylemeleri
bu tur eserlerin yayginlagmasinda etkili olmustur (Kurtulus 2002: 273). Fars
edebiyatinda ise iran’da Sii mezhebinin yayginlik kazanmasindan sonra Kerbela
hadisesine verilen 6énem artmis, 6zellikle Bliveyhiler déneminden itibaren asara
glinlerinde Kerbeld sehitlerinin resmi térenlerle anilmaya baslanmasi Kerbela ile
ilgili edebf calismalarin da artmasina yol agmistir (Kurtulus 2002: 273).

Tirk edebiyatinda Kerbeld hadisesi ise dogal olarak Tirklerin islamiyeti
kabul etmesinden sonra islenmeye baslamistir. Genel olarak dini-tasavvufi Tiirk
edebiyatinda, 6zellikle de Alevilik-Bektasilik gibi zlimre edebiyatlariyla divan, halk
ve asik edebiyatinda Kerbela olay: ile ilgili mustakil eserler, mersiye ve
manzumeler telif edilmis, ayrica basta divan sairleri olmak {izere konuya egilen
sanatkarlarin, halk asiklaninin his ve hayal diinyalarinin ortaya konmasinda
Kerbeld adi 6nemli bir mazmuna déntsmistir (Uzun 2002: 274).

Edebi bir tiir olarak Maktel-i Hiiseyin

Maktel s6zciigt, J# fiilinin ism-i mekanidir ve 'birinin 6ldaraldagu yer'
anlamindadir. Hz. Peygamber déneminden itibaren islamiyet’le ilgili miicadeleler,
hilafet meselesinden kaynaklanan oéldiirmeler ahbar, tarih, ensab kitaplarinda
genellikle maktel kelimesiyle karsilanmis ve ayri béliimler halinde kaleme alinmis;
zamanla Olimlerin sayisi ve 6nemi arttikca “maktel” veya “makatil” bashg:
altinda tarihi-edebi nitelikli mistakil eserler yazilmistir (Glingér 2003a: 455).

Kerbela hadisesinden sonra ise Hz. Hiiseyin'in sehit edlisini anlatan eserler
kaleme alinmis, Misliman toplumlarin edebiyatlarinca uretilen eserler zamanla
miisahhaslasarak bir maktel-i Hiiseyin edebi tiiriinii dogurmustur. Bir edebi tir
olarak maktel-i Hiiseyin ise Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin Kerbeld’da éldirilmesini
anlatan eserlerin genel adidir (Gling&r 2003b: 456). Maktel-i Hiseyin turtnin ilk
Ornekleri Arap edebiyatinda verilmistir. Arap edebiyatindan giinimiize ulasan ilk
maktel metni EbG Mihnef’in (6. 157/774) Makteli’l-Hiseyn adli eseri olup yazil ve
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s6zli rivayetlerden faydalanilarak meydana getirilen bu eser, daha sonra yazilan
maktellerin énemli kismi i¢in hem muhteva hem kompozisyon bakimindan
kaynak teskil etmistir (GUngo6r 2003: 456).

Fars edebiyatinda ise maktel-i Hiiseyin tlirinde yazilan en 6nemli eser
Hiseyin V&’iz Kasifi (6. 910/1505)’nin Ravzatii’s-Stihedd’sidir. Eser, Hz. Hiseyin’in
sehadetinden yaklasik 850 yil sonra 908/1502'de Fars dilinde telif edilmistir.
Manzum-mensur karisik olarak tertip edilmis olan eser, ilk peygamber Hz. Adem
ve ondan sonra bazi peygamberlerin ¢ektigi belalar ile baslamaktadir. Ravzati’s-
Stihedd, on bab ve bir hatimeden olusmaktaktadir. Takdimi, tertibi, Gslubu ile kisa
zamanda islam aleminde taninan Ravzatii’s-Siiheda, Siiligi resmi mezhep kabul
eden Safeviler (H.905/ M.1499-H.1164/M.1750) devrinde, bilhassa Iran’da ¢ok
begenilmistir; Ozellikle Muharrem ayinda tekrarlanan matem toplantilarinda
okunan bu kitap, zamanla adi ile iligkili olarak “ravza” denilen matem
toplantilarinda ‘ravzahan’lar tarafindan ezbere sunulmustur (Gtingor 2007: 781).

Tirk edebiyatinda maktel-i Hiseyin tiriinde yazilmis en 6nemli eser,
Ravzati’s-Stihedd’nin  tesiriyle 16. ylzyilin ortalarinda kaleme alinmis olan
Fuzul’nin Hadikati's-Siieda adli eseri olmakla birlikte Tirk edebiyatinda
Hadikati's-Stieda'dan daha Onceki tarihlerde yazilmis maktel-i Hiseyinler de
mevcuttur. Maktel-i Hiiseyin tiriintin Tirk edebiyatindaki ilk 6rnegi, 1362 yilinda
Yusuf-1 Meddah tarafindan Kastamonu’da yazilarak Candarogullari Beyligi
hikiimdarlarindan Kétiirim Bayezid’e ithaf edilmis olan eserdir (Ozcelik 2010: 7).
Mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan bu maktel metni, her birine meclis adi
verilen on béliimden olusmaktadir.

Yusuf- Meddah tarafindan kaleme alinan eserin yani sira Tirk
edebiyatinda bir¢cok miellif tarafindan manzum, mensur veya manzum-mensur
karisik olarak telif edilmis bircok maktel-i Hiiseyin vardir. Bu maktel-i Hiseyinlerin
bir kismi Ravzatii's-Siiheda'nin terciimesi yoluyla Uretilmis olup bir kismi da
miielliflerince mistakil bir diizende olusturulmus olan eserlerdir. Asik Celebi’nin
953/1546'da kaleme aldig1 Terclime-i Ravzatii’s-Siihedad’si, Fuz(li'nin 954/1547'den
O6nce kaleme aldigi Hadikatii's-Siiedd's;, Cami-i Rimi'nin 960/1553 senesinde
yazdigl Sa’ddetndme’si Ravzatli's-Stiheda'nin  terclimesi yoluyla dretilmis
eserlerdendir. Goraldagu gibi Asik Celebi, Fuzdli, Cami-i ROmi'nin eserleri 16.
ylizyilda birbirine yakin tarihlerde kaleme alinmistir. Ayni yiizyilda yakin tarihlerde
kaleme alinan bu terciimeler arasinda Fuz(l’nin Hadikatl's-Stieda adli eseri,
gerek kitliphanelerde onlarca yazma nishasinin bulunmasiyla gerekse kendi
devrinden sonra biraktig! tesirle yazilmis eserlerin varligiyla bir saheser niteligi
tagimaktadir.

Tirk edebiyatinda Hadikatii's-Stieda esas alinarak telif edilen eserlere
Egirdirli Serifi Mehmed Efendi'nin Sevahidi-s-Stihedd’si (986/1577-1578), bu
calismaya konu olan Muhammed bin Hac Hasan’in Tuhfeti’s-Stiheda's
(1107/1696) ve Darendeli Bekai'nin Kitdb-1 Kerbeld'si (1198/1783) 6rnek olarak
gosterilebilir. Egirdirli Serffi Mehmed Efendi, Sevahidii-s-Slihed@’yr Hadika'nin
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telifinden kisa bir zaman sonra (yaklasik otuz yil) kaleme almasina ve bu eserden
blylik oranda faydalanmasina ragmen eserinde Hadika'nin ismine vyer
vermemistir. Muhammed bin Haci Hasan'in Tuhfeti's-Stiheda'si ise 17. ylzyilin
sonunda kaleme alinan, eserde belirtildigi Gzere, Hadika'nin terclimesi (dil ici
cevirisi) niteliginde olup ilavelerle genisletilmis bicimidir. Darendeli Bekai'nin
Kitab-1 Kerbela's ise 18. ylizyilda kaleme alinmis olan yine eserde belirtildigi izere

Hadika'nin nazma ¢ekilmis ve kisaltilmis big¢imidir.

Mdaellifi bilinmeyen maktellerin yani sira Yahya bin Bahs’nin Maktel-i
Hiseyn’i, LAmit’'nin Kitab-1 Al-i Resl’u, Haci Nureddin Efendi’nin Maktel-i Hiiseyn’i,
Hafiz Hlseyin el-Kastamoni et-Tosyavi el-Halvet’nin Ravzatii’s-Slihedd’st da
maktel-i Hiiseyin tlrtinin Turk edebiyatindaki diger 6rneklerindendir.

1. Fuzal’nin Hadikatii’s-Stieda’s1 ve Bu Eser Etrafinda Uretilen Eserler

Tirk edebiyatinda, Hiseyin Vaiz Kasif’nin Farsca Ravzatl’s-Stiheda adli
kitabindan yola ¢ikarak yazilan eserler icinde en 6nemlisi, Fuzdli'nin Hadikatdi's-
Stieda'sidir. Eserin en eski nishalarinin istinsah tarihlerinden hareketle telif
tarihinin 1547'den 6nce oldugu distinilen Hadikati's-Stieda (Gingor 1997: 21);
bir mukaddimenin ardindan gelen on bab ve hatimeden olusmaktadir. Fuzdli,
eserinin mukaddime kisminda;

"n'ola ger bir tarz-1 miiceddede muhteri olsap ve himmet dutup bir
maktel-i Tiirki inga kilsan ki fusaha-y1 Tiirki-zeban istima’indan temettu
bulalar ve idrak-i mazmininda ‘Arabdan ve ‘Acemden miistagni olalar"
(s.17)

diyerek Tirk¢e maktel yazma niyetinin sebebini agiklamistir. Fuzdli ayrica
mukaddime béliimiinde, eserini Ravzati's-Siiheda'yr esas almakla birlikte bagka
eserlerden de yararlanarak kaleme alacagini belirtmistir:

"ben haksarun niyyeti oldur ki asl-1 te’lifde Ravzatii's-Siihedaya iktida
kilup sayir Kiitiipde olan nikat-1 garibeleri miimkin oldukg¢a ana ilave
kilam" (s. 18)

Fuz@l’nin en hacimli eseri olan Hadikati’s-Stieda'da, esas itibariyle mensur
olmakla beraber metin arasinda toplam 1152 beyitten olusan on altisi Arapga,
525’i Tlrkce 541 parca manzumeye de yer verilmistir (Gingor 1997: 21). Eserde
bab girislerinde olduk¢a agr, sisli ve uzun cimlelerle bezenmis bir dil
kullanilirken, olaylarin anlatildigi kisimlarda ise kisa climlelerin kullanildigi ve
ifadenin sadelestigi goriilmektedir.

Hadikatl's-Stieda'nin yurtici ve yurtdisindaki kitiiphanelerde onlarca
yazma nidshasinin bulunmasi, bu eserin devrinde ve sonrasinda ne kadar
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benimsendigini ve okundugunu gdstermektedir. Eserin yazma nishalarinin
coklugundan bagka, Hadikati's-Stieda esas alinarak yazilan pek ¢ok eserin varlig
da, Hadikati’s-stied@’nin hem yazildig1 devre hem de sonrasina tesir ettigini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Asagida Tirk edebiyatinda Hadikatl's-Stieda esas alinarak telif edilen
eserlerden kisaca bahsedilecektir.

1.1. Egirdirli Serffi’nin Sevahidii’s-Stiheda’si (1577-1578)

16. yy sairlerinden Egirdirli Serifi Mehmed Efendi'nin tam adi Sevahidii’s-
stiheda fi Mekayidi’l-a’da olan eseri ilim alemine ilk kez Sadik Yazar tarafindan
tanitilmistir. Eserin bilinen tek niishasi Sadberk Hanim Mizesi Hiiseyin Kocabas
Yazmalari 197 numarada yer almaktadir (2009: 1070).

Bursali Mehmet Tahir, 'telif tarihi 986 (1577-1578) olan Sevdhidil's-Stiheda
ismindeki Tiirkce eserin miellifinin Serifi mahlasli bir zat' oldugu bilgisini verirken
bu kisinin 'Serifi-i Amid (6. 1516) olmasina tarih miisaid olmadigini' serh diismiistiir.
Ayrica Bursall Mehmet Tahir zikredilen eserin iceriginden bahsederken eserin iki
kisimdan olustugunu; eserin birinci kisminin peygamberlerin cektigi musibetleri,
ikinci kisminin ise Ehl-i Beyt'in basina gelen belalart muhtevi olup eserin sonunda
Sultan Murad-1 sdlis ile musdahibi Semsi Pasa'nin zikrinin bulundugunu bildirir.
Bursali Mehmet Tahir eserin ikinci kisminin iceriginden bahsederken 'kism-1 sani
beldya-y1 Ehl-i Beyt'diir ki Fuzdli'nin Hadikati's-Stiedd's! vadisindedir' diyerek
Sevahidii's-Slheda'nin  Hadikatii's-Slieda  ¢ercevesinde kaleme alindigini
belirtmektedir (1333: 257).

Sadik Yazar ise Sevahidi's-Siiheda'nin bélimlendirmesinde bir farklilik
varmis gibi goriinse de Hadikati's-Stieda'daki butin konu baslhklarinin -yer
aldiklart siraya gore- Sevahidii's-Stiheda'da ya tamamiyla aynen veya kiigiik
birtakim kelime farkliliklariyla yer aldigini bildirmektedir (2009: 1107).

Serifi, eserinin yazilis 6ykisiini anlattigi bélimde Tiirk diliyle Kerbela olay:
hakkinda bir eser yazmayi istedigini ve bu eseri yazdigi takdirde buna hangi ismi
verecegini dislintirken hatiften bir sesin, eserine “Sevahidi’s-siiheda fi
mekayidi’l-a'da” ismini vermesini 6gtledigini belirtmektedir (2009: 1106).

Sevahidi's-Siiheda ile Hadikatii's-Stieda'nin sekil ve muhteva agisindan
karsilastirmasinin yapildig1 calismada, yapilan inceleme neticesinde Sevahidi's-
Stiheda'nin yapi bakimindan Fuzdli'nin Hadikati's-Stieda'si ile ayni oldugu ve
mensur boélimlerinin Fuz(li'nin Hadikatl's-Stieda'sindan kotil bir 6zetle aynen
aktarildigl sonucuna varan Yazar (2009: 1114); eserinin mensur bdlimlerinin
neredeyse tiimiinde, manzum bdlimlerinin ise bir kisminda Fuzdl’nin eserini
neredeyse birebir aktarmasina karsin 6rnek aldigi bu metinden ve metni
olusturandan hi¢ bahsetmedigi gibi eserin ilk defa kendisi tarafindan
olusturuldugu goriintiistini vermeye calistigini belirtmektedir (2009: 1108).
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1.2. Muhammed bin Haci Hasan'in Tuhfetii’s-Siiheda’s1 (1696)

GCalismanin konusu olan bu maktel liclinci bélimde ayrintili olarak ele
alinacaktir.

any

1.3. Bekai'nin Kitab-1 Kerbela Mesnevisi (h. 1198/ 1783?)

Darendeli Bekaf 18.yy sairlerinden olup Katipzade saniyla da anilmaktadir.
Seyhiilislam Arif Hikmet'in Tezkiretii's-Suard'sinda Darendeli Bekai'nin Seyyid
Battal kissasini, Hadikati's-Stiedd'yr ve Mevlid-i Nebiullah Es-seldti's-selam't nazm
ettigi bilgisi yer almaktadir (Cinarci 2007: 33). Bursali Mehmed Tahir'e gore esari

orta hallidir (1333: 115).

Darendeli Bekai, Kitdb-1 Kerbeld adli eserinin Sebeb-i Telif bélimiinde
eserini hangi olay tizerine yazdigini agiklamaktadir. Buna goére bir dost meclisinde
Bekai'den Kerbela olayinin yazilmasi istenir. Bunun tizerine Bekaf, Kerbela olayini
Fuz@li'nin bastan sona kadar beyan ettigini sdyler. Dost meclisinde bulunanlar
Fuz@li'nin Kerbela hadisesini mensur bicimde beyan ettigini belirterek kendisinin
ise manzum bi¢imde tekrardan kaleme almasi yéniindeki isteklerini siralarlar. Bu
olay Gzerine Bekaf, eserini yazmaya karar verir (Tlrkoglu 2012: 64-65).

Kitab-1 Kerbeld adli eserinin Sebeb-i Telif bélimiinde Fuzdli'nin Hadikatd's-
Stedad adli mensur eserini nazmettigini ifade eden Darendeli Bekai, eserini
Hadikati's-Stieda'ya nispeten muhtasar tutmus; eserinde Arapca, Farsca terkip
ve ibarelerden uzak, sade ve anlasilir bir dil kullanmistir (Tarkoglu 2017: 122).
Hadikati's-Stieda on bab ve bir hatimeden miitesekkilken Kitdb-1 Kerbeld'da bu
sekil bir tasnif s6z konusu degildir. Olaylar basliklar altinda verilmektedir.
Hadika'da yer alan 1. bab (Enbiya Ahvdlin Beyan ider), 2. bab (Hazret-i Resil'iin
Kureys'den Cekdiigi Cefélari Beyan ider), 3. bab (Hazret-i Seyyidi'l-Miirseliniin
Keyfiyyet-i Vefatun Beyan ider) ve 4. bab (Fatima-i Zehra Vefatin Beyan ider) Kitab-i
Kerbeld'da bulunmamaktadir.

Bekal, eserine miinacat ve nat ile baglamakta; giris sayilabilecek Sebeb-i
Telif bdlimiinden sonra Hazret-i Hasan'in Zehri NQs idip Sehid Oldugi baslkli
béliimle eserin ana konusuna gegis yapmaktadir.

Kitab-1 Kerbeld'nin yazilig tarihiyle ilgili olarak Bekai, eserin sonunda
Bekadi'nin Nazm-1 Tarihi bashg altinda iki beyit yazarak tarih disirmustar.
Nushalara gore farklilk arz eden ve bazi niishalarda hi¢ yazilmamis olan bu
kisimda ab-1 ahbab i¢ sehid-i Kerbela'nin ‘askina seklinde yazilan misranin h.1198
tarihini vermesinden dolay! eserin bu tarihte telif edilmis olabilecegi ihtimal
dahilindedir (Eren 2014: 10).
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2. Tuhfetii's-Siiheda

Konya Bdlge Yazmalari 1382 numarada bulunan ve Terclime-i Ravzati’s-
Siiheda adiyla yanhs olarak kaydedilen eserin ismi, eserin fihristinin bashginda
Haza firist-i Tuhfetii’s-Siihedac (1b 1) olarak ge¢mektedir. Bununla birlikte muellif
eserin son kisminda "ve bu kitabm ismini taraf Tuhfetii’s-siiheda déyii ad vérdim"
(342a 8) diyerek eserin isminin Tuhfetii's-Stiheda oldugunu acikca belirtmistir.

2.1. Eserin Yazari

Tuhfeti's-Stiheda'nin mdellifinin ismi eserin sonunda zikredilmektedir:

"Ben[-]ki cisyanila miibtela olan rengin(?) El-Hac Muhammed
ibnii’l-Haci Hasan ibnii’l-Haci Muhammed" (342a 3, 4)

Miellifin isminin yazildig satirda rengin bi¢iminde okunabilecek kelime
kirmizi murekkeple yazilarak vurgulanmstir:

AW DN s S

Eserin miellifi hakkinda miiracaat edilen tezkirelerde, biyografi tiirlindeki
eserlerde ve incelenen kiitiiphane Kkataloglarinda herhangi bir bilgiye
rastlanilmamistir. Tuhfeti's-Stihedd'nin yazildigi 25 Cemaziyeldhir 1107 (31 Ocak
1696) tarihinde hayatta olan muellif, eserinde kendisi hakkinda bazi yorumlarda
bulunmaktadir:

bu fakir bigare, diirlii diirlii biri birine benzemez giindhlar hadden birin
ve kiyasdan efstin olmagila géce giindiiz ah i enin ile derya-y1 giinaha
gark olup kenare olmus miicrimim (3b 4-7)

Eserin basinda kendini bu sekilde takdim eden mudiellif eserin sonunda
ismini sdylemeden 6nce "ben ki syanila miibteld" diyerek nefsini hakir gérmeye
devam etmektedir. Bu psikoloji iginde bulunan miellif, rlz1 cezada Hz.
Muhammed'in sefaatini kendisine celbetmek igin hdneddn-1 Resul'e bir hizmet-i
serif eylemek istemektedir (3b 12-15). Bu hizmet-i serif ise telif edecegi Tuhfeti's-
Stiheda adl eseridir. Bu eser araciligiyla eseri okuyan ve dinleyenlerin, kitabin
mdellifini hayir dua ile yad etmelerini istemektedir.

Eserin son babinda yararlanilan kaynaklarin cesitliligine bakilirsa muellif,
bu kaynaklari okuyup 6ziimseyebilecek ve yeni eser telif edebilecek diizeyde
birikime sahip olmalidir. Ayrica bu kaynaklardan bazilarinin Arap ve Fars dillerinde
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yazilmis olmasindan dolayr miellifin Arapga ve Fasga'yl da iyi bildigine dair bir
hikim ¢ikanlabilir.

2.2. Eserin Yazilis Tarihi ve Sebeb-i Telifi

Muellif eserin sonunda eserin yazilmaya baslama ve eseri bitirme tarihini
glin, ay ve yil olarak vermektedir:

Fe emma kagan ben bu kitaba siiri® eyledim, mah-1
Mubharremii’l- haramin onunct Cume¢a giin ibtida eyledim. Biy yiiz yedi
sene-sinin Muharrem[i] idi ibtidasi.. Itmam eylediigim mah-1
Cemaziye’l-ahiriy yigirmi besinci giin idi (341b 14-342a 3)

Yukaridaki bilgilere goére miuellif eserini, 21 Agustos 1695 tarihinde
yazmaya baslamis, 31 Ocak 1696 tarihinde ise eserini bitirmistir.> Bu bilgiler
1siginda Tuhfetii's-Siheda, yaklasik bes buguk ayda telif edilmistir.

Muhammed bin Haci Hasan eserinin telif sebebini sdyle aciklamaktadir:

Ah aya bir hidmet-i gerif, hanedan-1 Resiile bir hidmet-i latif eylesem
riz-1 cezada Hz. H"ace-i kayinat Mefhar-i mevcadat Sefic-i riz-1 <arzat
Muhammed'iil-Mustafa (sav.) hazretleri gefaat eyleye, dérken taraf-1
Hakdan bir giin Hadikatii’s-Siied@>-i Fuziliyi okudum. Gayetile
pesendide-i memdiah kitab eylemis. Velikin gayetile 1stilahat-1 <ibaratla
niikte-i rumiizatile ebyatile es<ar ile zinet vérmis. Amma benden olan
fakir bi-¢are kendi kendime eyitdim. Nolaydi bu kitab Tiirki lisaniyila
olayd1 ve her kim okursa ve dinlerse anlayaydi ve hazz-1 zevk eyleye ta
kim okuyan ve dinleyen men fakiri hayr dua ile yad eyleye. Ben dalu
Tiirkice tahrire ve takrire getiirdim ve nige kitablardan ehaz eyledim. On
tokuz bab iizerine bina eyledim ve Hz. Fuzuli (rah.) hazretleriniy kitab-1
latifini terciime eyledim (3b 12-4a 14)

Yukarida goriildigi gibi muellif, hanedan-1 Resul'e bir hizmet-i serif etmek
isterken Allah tarafindan bir giin Hadikati's-Stiedd'yr okur. Fuzdli'nin beyitlerle,
siirlerle, nikte ve remzlerle sisledigi, dvillen ve begenilen kitabi Hadikati's-
Stieda'yr her okuyanin ve dinleyenin anlamasi ve zevk almasi icin Tirkf lisaniyla
yazmaya karar verir. Miellif, bu minvalde yazilan baska kitaplardan da alinti
yaparak Fuzdli'nin Hadikati's-Stieda'sini tercime eder. Burada dikkate deger
nokta, zaten Tiirk¢e yazilan Hadikatii's-Stieda'nin Tirk diline terciime edilmek
istenmesidir. Sebeb-i Telifinde "7urki lisaniyilla", " Tiirkice tahrire ve takrire
getiirdim"  s6zleriyle tekraren Tiirk¢e vurgusunun yapilmasi, mdiellifin dil igi

2 Eserin telif tarihini Miladi takvime gore belirlemek igin Tiirk Tarih Kurumu'nun Tarih Cevirme Kilavuzu kullaniimistir.
http://www.ttk.gov.tr/genel/tarih-cevirme-kilavuzu/ Erisim Tarihi: 12.02.2020
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aktarma, sadelestirme ya da konusma dilinde tekrar yazma niyetinin géstergesi
olmaldir. Yukarida metinden alinan kisimda Fuzali hazretleriniy kitab-1 latifini
terciime eyledigini sdyleyerek terciime eylemine vurgu yapan miuellif, ayn
s6zcugl kitabin sonunda da kullanmaktadir:

Ben[-]dah1 murad eyledim, Hak Te<alaya sigindim, Hadikatii’s-Siiceday1
terciime eyledim (341b 13)

Yukarida verilen tim bilgiler 1siginda Tuhfeti's-Siihedd adh eser,
Muhammed bin Haa Hasan tarafindan 25 Cemaziyelahir 1107 (31 Ocak 1696)
tarihinde; Fuz(li'nin Tirkge yazilan Hadikatl's-Siieda adli eserinin her okuyan ve
dinleyenin anlamasi amaciyla dil i¢i aktarma yoluyla konusma diline cevrildigi,
eser telif edilirken ayni minvalde yazilan baska eserlerden de faydalanilarak
ilavelerin yapildigi mensur bir maktel-i Hiiseyin metnidir.

2.3. Eserin Muhtevasi

Yukarida belirtildigi tizere Hadikatli's-Stiedd esas alinarak kaleme alinan bir
eser olmasi sebebiyle Tuhfetl's-Stiiheda'nin muhtevasi, Hadikatl's-Stieda ile
karsilastirma yapilarak ele alinacaktir.

Hadikatii's-Stieda bilindigi (izere on bab ve bir hatimeden miitesekildir.
Tuhfetii's-Siiheda ise on dokuz bab (izerine bina edilmistir. Maktel-i Hiiseyin tiiri
icerisinde bab sayisi en fazla olan maktel Tuhfetl's-Stiheda'dir. Tuhfe miellifi,
bazi peygamberlerin muhtasar kissalarint muhtevi olan Hadika'nin birinci babini
kitabina almamis, eserine Hz. Muhammed'in dogumuyla baslamistir. Ayrica
Hadika'da yer alan bazi bablari Tuhfe'de birkag bab bashg altinda ele almistir (H
7. bab - T 6, 7, 8, 9. bablar gibi). Tuhfe muellifi eserinin sebeb-i telifinde belirttigi
gibi yalnizca Hadika'ya bagh kalmamis, Hadika'daki konulari sira takibi yaparak
yasadigl ylzyilin Tirkce'sine sadelestirirken ayni zamanda konuyla ilgili olan
muteber kitaplardan da faydalanmis, gerektiginde bu kitaplardan istihrag yoluyla
eserini telif etme yoluna gitmistir. Hadika ile paralel giden konularda araya
eklemeler yaptig1 gibi, Hadika'nin terciimesi bittikten sonra doért bab kadar
eserine ilavelerde bulunmustur.

Eserde (¢ yerde fihrist bulunmaktadir. Bunlardan birincisi 1b ve 2a'da
bulunan bablarin hangi varaklardan itibaren basladigini da gésteren Haza firist-i
Tuhtetii’s-Siiheda bashkl fihristtir. Burada fihrist tablo seklinde verilmistir. Bab
siralari ve varak numaralar kirmizi mirekkeple, bab isimleri ise siyah miirekkeple
yazilmistir. Bu fihristte bab sayisi 20 olarak gésterilmistir. ikincisi ise 4b 7. satirda
ibtida bablar budur beydn olunur dendikten sonra mensur diizende bablar
siralanmis; bab siralari kirmizi miirekkeple ve bab isimleri ise siyah mirekkeple
yazilmistir. Ancak buradaki fihristte bab sayisi 17 olarak verilmistir. Uclincii fihrist
ise eserin sonunda 345b-346a'da yer alir. Burada da fihrist tablo seklinde verilmis;
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bab siralari kirmizi mirekkeple, bab isimleri ise siyah mirekkeple yazilmistir.
Eserin sonunda verilen fihristte ise bab sayisi 18 olarak gosterilmektedir. Eserde
bulunan Ug fihrist de bab sayilari bakimindan tutarsizlik géstermektedir. Oysa ki
miellif 4a'da

on tokuz bab iizerine bina eyledim ve Hz. Fuzili (rah.) hazretlerinin
kitab-1 latifini terciime eyledim (12, 13)

diyerek eserinin kag babtan olustugunu agik¢a séylemistir.

Ayrica miellif, eserinin iceriginden bahsederken Hz. Muhammed'in evlat
silsilesini yazdigini da belirtmistir:

Hz. H"ace-i kayinat be ravza-i ntr-1 Muhammed’iil-Mustafa (sav.)
hazretlerinin silsile-yi evlad-1 evladi, hanedan-1 niibiivvet Hz.
Fatimatii’z-Zehra hazretlerininy ve Hz. <Ali el-Murteza (r.a.) ve (kv.)
hazretleriniyy evladlari her ne mikdardir tahrir u takrir eyledim (4b)

Ancak kitabin sonunda bd&yle bir bolim bulunmamaktadir. Hadikati's-
Stieda'nin sonunda yer alan izhdr-1 Tevelliid-i E'imme ve Gayrihi Radiyallahii Anhiim
(H 483-486) baslikli bolimde Hz. Muhammed'in evlat silsilesi yer almaktadir.
Anlagilan muellif, Hadika'dan bu kismi da kitabina almistir. Ancak elde bulunan
nisha belki de bir baska mistensih nishasindan istinsah edilmis olma
ihtimalinden dolayi (eldeki niishada miellif niishasindan istinsah edildigine dair
bir kayit yoktur) eserin sonunda bdyle bir eksiklikten séz edilebilir. Zaten
yukaridaki G¢ fihristte verilen bab sayisindaki tutarsizliklar da bu konuyu
aciklamaya yeterli gériinmektedir.

Asagidaki tabloda Hadika ve Tuhfe'nin bab baslklari ve icerikleri agisindan
karsilastirmasi yapilmistir. Bu karsilastirmada yukarida zikredilen fihristlerde bab
sayllarinda gériilen uyusmazliklardan dolayr bu fihristler esas alinmamis; bab
isimleri kitabin icinde yazilan ana baslklardan yola cikarak olusturulmustur.
Tabloda bab sira sayilar karigiklik olusturmamasi adina glintimiiz Tirkgesiyle
kalin ve diiz yazilmis; bab basliklari ise metnin orjinalinde yer aldigi bicimiyle ve
egik olarak yazilmistir. Ayrica bab baslklari altinda yer alan alt basliklar kisa ¢izgi
(-) ile gosterilmistir. Hadika'da yer alan bab basliklart ve sayfa numaralar icin
Seyma Gling6r’'tin (1987) Hadikati's-Stieda adli eserinden yararlanilmistir.

HADIKATU'S-SUEDA TUHFETU'S-SUHEDA

Birinci bab (H19-82) Yok
Bazi enbiya-y1 izam ve rusil-i kiram
siiret-i ahvallerindediir (Fasl-1 Ibtila-y1
Adem Aleyhi's-selam, Fasl-1 Ibtila-y1 Nih
Aleyhi's-selam, Fasl-1 Ibtila-y1 Halilullah
Aleyhi's-selam, Fasl-1 Ibtila-y1 Yakib
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Aleyhi's-selam, Fasl-1 Ibtila-y1 Masa
Aleyhi's-selam, Fasl-1 btila-y1 Isa
Aleyhi's-selam, Fasl-1 ibtila-y1 Eyyiib
Aleyhi's-selam, Fasl-1 ibtila-y1 Zekeriyya
ve Yahya Aleyhi's-selam)

Ikinci bab (H 83- 111)

Hz. Resiiliin Kiireysden cekdiigi belalar:
beyan ider

-Fasl-1 sehadet-i Ubeyde

-Fasl-1 sehadet-i Hamza

-Sehadet-i Cafer

Birinci bab (T 5b-24a)

Hz. Resul-i Ekrem ve Nebiyy-i
Muhterem  hazretleriniy  diinyaya
kadem basdugi ve ahval-i muccizesin
beyan éder?

Ugiincii bab (H 111-139)
Hazret-i Seyyidii'l-Miirseliniin Keyfiyyet-i
Vefatun Beyan ider

Ikinci bab (T 24b-37a)

Hz. Sultan-1 Ekrem ve Nebiyy-i
Muhterem

(sav.) hazretlerinin vefat-1 serifini
beyan éder

Dérdiincii bab (H 139-177)
Fatima-i Zehra Vefatin Beyan Ider

Ukiincii bab (T 37a-56a)

Resiil-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem
sav. hazretlerinin ciger-giisesi Hz.
Fatimatii’z-Zehra hazretleriniiy vefat-
1 serifin ayan ve beyan eder

-Ahval-i cariyediir (T 39a)

-Hz. Resil-i Ekrem ve Nebiyy-i
Muhterem’in sav. Hz. Fatimatii’z-
Zehra’'nin evine geldigidir (T 49b-
51b)

Besinci bab (H 177-217)
Hazret-i Murteza 'All Vefatin Beyan Ider

Dordiincii bab (T 56a-78a)
Hz. <Aliyy’el-Murtezaniy vefatin
beyan éder

Altinc1 bab (H 217-237)
Imam Hasan Hazretleri Ahvalin Beyan
Ider

Besinci bab (T 78a- 90a)
Hz. iImam-1 Hasan hazretlerinin
keyfiyyet-i ahval Ui vefatin beyan eder

Yedinci bab (H 237-271)
Hazret-i Sultan-1 Kerbela'nun Medine'den
Mekke'ye Tevecciih Itdigiin Beyan Ider

Altinci bab (T 92a-103a)

Hz. Sultan-1 Kerbela Imam-1 Hiiseyin
hazretlerinin togdugi*

Yedinci bab (T 103a-121a)
Muaviye’nin L ve Yezid (al.)'nip
ahval-i hiikiimet-i nekbetini ve ceng-i
cidal-i melaneti ve mithmelatini

PO

Hiiseyin’in Medinede dogdugu belirtilmistir.

Burada 5b'de yalnizca el-babii'l-evvel denmis, bab ismi yazilmamistir. Bu ylizden bab ismi 2. fihristten alindi.
Burada yanlislikla Mekkede kelimesi yazilmistir. Bab bashginin gectigi 92a 5. satirdan iki satir sonra ise Hz.
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bildirir

Sekizinci bab (T 121a-128b)

Hz. Imam-1 Hiiseyin’e Yezid (al.)'nin
gonderdigi mektub-1 menhiisim
bildirir

Dokuzuncu bab (T 128b-136b)

Bu fasil Hz. Kerbela, Kabe-i Serif’e
revan oldugini ayan ve beyan eder

Sekizinci bab (H 271-303)
Miislim-i Akil'iin Sehadetin Beyan ider

Onuncu bab (T 136b-166a)

Miislim bin ‘Akilin Kife sehrine
varup ne gline hile ile sehid oldugin
ayan ve beyan eder

- Ehl-i Kifenin, Yezid (al.)’ye
gonderdikleri mektabdur (T 140a)

Dokuzuncu bab (H 303-343)
Hazret-i Imam-1 Hiiseyn'iin Mekke'den
Kerbela'ya Geldiigin Beyan Ider

On birinci bab (T166a-181a)

Hz. Imam-1 Hiiseyin’in Kabe-i
Miikerreme’den Kerbela’ya geldiigini
ve nice ahvallerini ayan ve beyan
eder

On ikinci bab (T181a-194b)

Hz. Imam-1 Hiiseyin’in dest-i
Kerbela’ya ordu-y1 hiimaytinuni
beyan ve ayan eder

Oninci bab (H 343-433)

Hazret-i Hiiseyn'iin Legker-i Yezid'le
Muharebesin Beyan Ider ve Ol iki Fasldur
---Fasl-1 Evvel Sehadet-i Hurr ve Ba'z1
Siiheda

-Ikinci Fasl Hazret-i Hiiseyn ve Ehl-i Beyt
Sehadetin Bildiriir

On iigiincii bab (T 194b-233a)

Hz. Imam-1 Hiiseyin dest-i Kerbela,
lesker-i Yezid ile ceng eylediigidir
-Hikayet-i Sohrebant (T 207a-208b)
On dordiinci bab (T 233a-259b)

Hz. Imam-1 Hiiseyin-i Mazlim
hazretlerinin sehadetin ayan ve beyan
eder

Hatime (H 433-480)
Muhadderat-1 Ehl-i Beyt'iin Sam'a
Gitdigiin Beyan Ider

On besinci bab (T 259b-304a)

Hz. Imam-1 cihan-1 Sultan-1 Kerbela
Hiiseyin-i Mazlimun sehadetinden
sonra kerametin ayan ve beyan
olunur’

-Mersiye-i Imam Hiiseyn (H 480-483) Yok
-Izhar-1 Tevelliid-i E'imme ve Gayrihi Yok
Radiyallahii Anhiim (H 483-486)

-Miinacat be-Dergah-1 Kadi'l-Hacat (H Yok

486-489)

5 Bu bab basligi 263a'da tekrar yazilmistir.
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Yok

On altinc1 bab (T 304a-309b)

Hz. Sultan-1 Kerbela-y1 cihan Hz.
Imam-1 Hiiseyin’i sehid edenlerin
helaki ayan ve beyan olunur

Yok

On yedinci bab (T 309b-326a)
Yezid-i pelid deyii ‘anid aleyhi’l-
la’ne’nin ne minval lizere helak
oldugt ayan ve beyan olunur

Yok

On sekizinci bab (T 326a-341a)

Hz. Fatimatii’z-Zehra nin riiz-1
mahgerde Yezid aleyhi’l-la’neden
intikam aldugi ayan ve beyan olunur
-Hz. Imam-1 cihan Hiiseyin-i
Mazlimun miibarek ser-i paki Misira
gitdiigin ayan ve beyan eder (Hikaye-

i ser-i Hiiseyin) (T 338a-340b)

Yok On dokuzuncu bab (T 341a-345b)
Hz. Fuziilinin ne sekil kitaplardan
istihrac eylediigin ayan ve beyan eder
-Tuhfetii’s-Sitheda’ nin i¢inde olan
ravilerin isimleri ayan ve beyan ber
vech adi zikr olunur (T 343b)

Tablo 1: Hadikati's-Slieda ve Tuhfeti's-Stihedd'nin bab basliklart agisindan

karsilastirmasi

Yukarida gorildigl tzere Tuhfe'de yer alan 16, 17, 18 ve 19. bablar
Hadika'da bulunmamaktadir. Bu bablarda islenen konular, Tuhfe muiiellifinin
tasarrufuyla olusturulmus olup eserin salt bir 'terciime' olmadigini ayni zamanda
telifi tercime Ozelligi gosterdigini kanitlar niteliktedir. Asagida, zikredilen
bablarda yer alan olaylar ve konular muhtasar bicimde tablo halinde

gosterilmistir.

Hadikatii's-Stieda'da bulunmayip Tuhfetii’s-Sitihedd’da 305b- | Bab | Varak
346a arasinda yer alan olaylar No No
Hz. Sultan-1 Kerbela-yi cihan Hz. imam-i Hiiseyin’i sehid 16. 304a-
edenlerin heldki ayan ve beyan olunur bab | 309b
Yezid’in Hz. Hlseyin’in basinin Siraz kalesine gidecegine dair

kaleye miijdeci géndermesi, Siraz kalesi sahi Hz. Alkame’nin

elciyi kovmasi lizerine Yezid’in Hz. Alkame ile cengi,

Miseyyeb bin Muhammed bin Huza'’nin (g bin askerle Hz.

Alkame’yi kurtarmak icin Selime adli kisi ile cengi

Yezid-i pelid diyii ‘anid aleyhi’l-la’ne’nin ne minval iizere | 17. 309b-
heldk oldugi ayan ve beyan olunur bab | 326a
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Hz. Muhtar'in Hz. Hiiseyin'in intikamini almak amaciyla kiyama
kalkmasi ve bu ugurda yaptig miicadeleler, Yezid'in
hastaliklarinin artip bastan ayaga viicudunun sismesi, Besnan
dagina sifa icin giderken deve (zerinden digsiip 6lmesi,
oradaki bir kdye gémilmesi, Mervan bin Hakem’in Yezid'in
oglu Muaviye’nin sakisine U¢ bin altin verip Muaviye’yi
zehirletmesi

Hz. Fatimatii’z-Zehrd’nin raz-1 mahserde Yezid aleyhi’l-
la’neden intikam aldugi ayan ve beyan olunur

Hz. Peygamber’in bir giin kugluk namazini kildiktan sonra
giilerek Hz. Ali’ye; ‘Cebrail’in Hak Teala’nin kiyamet giiniinde
Hz. Fatima’ya eyleyecegi ikramu bildirdigini’ séylemesi ve
hadisin ayrintili anlatimi. Kerbeld olayindan sonra Yezid
safinda olanlarin basina gelen olaylar.

18.
bab

326a-
341a

-Hz. imam-i cihan Hiiseyin-i Mazlimun miibarek ser-i paki
Misira gitdiigin ayan ve beyan eder.
(Hikaye-i ser-i Hiiseyin)

Yezid’in Hz. Hiiseyin’in miibarek basini Misir’a géndermesi,
muhibb-i hanedan olan bir kadinin basi alip temizleyip evinde
saklamasi, 83 yil sonra basi Misir beyinin defnedip basi
saklayan kadini yedi parca deri ile 6dillendirmesi, kadinin bu
derileri Kabe’ye &rtii yapilmasi icin hibe etmesi. Misir’da bazi
kendini bilmez kisilerin Hz. Hiiseyin’in mibarek basini
ayaklariyla yuvarlamalari tizerine bu kisilerin soyundan
gelenlerin Allah’in emri ile bir ayaklarinin tomruk gibi sis
olmasi

338a-
340b
(Al
baslik)

Hz. Fuzilinin ne sekil kitaplardan istihrac eylediigin ayan ve
beyan ider

Muellifin Hadilkati's-Sieda'yr terclime ettigini sdylemesi ve
kitabini olustururken yararlandigr otuz kadar eserin isimlerini
belirtmesi

19.
ba

341a-
345b

Tuhfetii’s-Siihed@’nin icinde olan ravilerin isimleri ayan ve
beyan ber vech adi zikr olunur

Eserde rivayetleri verilen kirk kadar ravinin isimlerinin
belirtilmesi

343b
(alt
baslik)

Tablo 2: Tuhfetii’s-Stiheda’da 16, 17, 18 ve 19. bablarda yer alan olaylar ve

konular
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2.4. Eserin Kaynaklari

Muellif, eserinin bir makteli Hiseyin metni oldugunu ve eseri
olustururken bir¢cok muteber kitaptan da faydalandigini dile getirmektedir:

Bu maktel-i Hiiseyin ki nakl olunur kim nice nige mu‘teberat-1

kitablardan zikr olund1 (138b 11)

Eserin on dokuzuncu babi, eserin telifinde faydalanilan kitaplarin ve
ravilerin isimlerinin alt alta siralandigl adeta kaynak¢a goriinimi veren bir
bélimdir. Burada mdellif, eserini okuyup da siiphe tasiyan veya inanmayan
kimseler icin kaynak gdésterme yoluna gittigini, bu yolla eserinin giivenilirligini
ortaya koydugunu agik¢a belirtmektedir:

Ben[-]ki cisyamla miibtela olan rengin(?) El-Hac Muhammed
ibnii’l-Haci Hasan ibnii’l-Haci Muhammed, gaferallahu lena
cemi9’l-mi’minine ve’l-miiPminat ve’l-miislimine ve’l-miislimat el
ahya’i minhiim ve’l-emvat birahmetike ya erhamerrahimin, ve bu kitabir
ismini taraf Tuhfetii’s-siiheda> déyii ad vérdim ve kac pare kitabdan
istihrac eyledim ve ravileri kimlerdir, anlar1 takrir u tahrir eyledim ta ki
okuyanlariy ve dingleyenleriy ve yazanlariy hayir duadan feramis
étmeye-ler, Hz. Sultan-1 Kerbela-y1 cihan Imam-1 Hiiseyin agkina bu
kitabiy asli yokdur ve yalandir démeyeler. Inanmayan ve siibhesi olan
bu niisha-ya nazar eyleyiip istihrac olunan kitablariy ismi[ni] beyan ve
cayan eyledim. Ol kitablarin isimleri ber-ve¢h adi zikr olunur. (342a 3-
342b3)

Mdellif bu babda yirmi sekiz tane eser ismi vermektedir. Bdbda otuzunci
Stineni'l Cevami denilerek kitap isimleri sonlandirilsa da dérdiincii sirada yer alan
Hace-i Pdrisa ismi, besinci sirada yer alan Fasli'l Hitab adli eserin mellifi olup bir
kitap ismi gibi gdsterilmistir. Ayrica on Ug¢lincii siradan on besinci siraya gegilerek
atlama yapilmistir. Bu karisikliklar miistensih tarafindan yapilmis olmalidir. Eserde
zikredilen kitap isimleri su sekilde yer almaktadir:

Evvelki Ravzatii’s-Siiheda>, ikinci  Hadikatii’s-Siied@, iigiinci
Ravzati’l-Ahbab, dordiinci H ace-i Parisa, besinci Faslii’l-Hitab, altinci
Kenzi’l-Gurab, yedinci Bedri’l-Hattab, sekizinci Fiitohat, tokuzinci
Tefsirat, onunci Ziilazili’r-Riza, on birinci Besari’l-Mustafa, on ikinci
<Uytinu’r-Riza, on iiciinci Hiilasatii’l-Fetva, on besinci [1amii’l-Vera, on
altinc1 Maktel-i Nuru’l-E’imme, on yedinci Sevahidii’n-Niibiivve, on
sekizinci Rahu’l-Ervah, on tokuzinci ... ervah, yigirminci Rebicu’l-Ebrar,
yigirmi birinci Rebicu’l-Ahbar, yigirmi ikinci Ravzatii’l-Vacizin, yigirmi
tigiinci Thy@i <Ulim, yigirmi dordiinci Miratii’l-Cinan, yigirmi beginci
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Mesaric, yigirmi altinct imam-1 Riikneddin Makteli, yigirmi yedinci
Ruzaviyye, yigirmi sekizinci Suhfu’s-Serif, yigirmi tokuzunci Tevarih-i
Taberl, otuzunci Siineni’l-Cevamic (342b-343b)

Babda Tuhfetii’s-Slihedd’nin iginde olan ravilerin isimleri aydn ve beyan ber
vech adi zikr olunur alt bashgiyla verilen kisimda ise otuz dokuz tane ravinin ismi
zikredilmekte, bir ravi ise eseriyle anilmaktadir. Onuncu ravi, 343b sonunda
Sahib-i Fiitith olarak yer almis Ibn-i Arabi'ye isaret edilmistir. 344a'nin basinda da
yine onuncu ravi olarak baska bir isim anilmistir. Bu yiizden toplamda kirk adet
ravi kaynak goésterilmistir. Zikredilen ravilerin isimleri asagida aynen verilmistir:

Evvelki Muhammed bin Ishak, ikinci Niiru’l-Eximme-i Harezmi, iiciinci
Elsine-i Mu<allim Seril, doérdiinci ... Hirasi, besinci Ebu’l-Mieyyed
Harezmi, altinc1 Hafiz Ebdi’l-Me<ani, yedinci Imam Seyfiiddin, sekizinci
Imam Necmiiddin, tokuzunci fmam Muhammed bin <Ahmed bin
Agnam, onunci ol[-]Jkevni ki Sahib-i Fiitihdur, onunci ‘Abdullah bin
Miibarek, on birinci Isma<l Buhari, on ikinci Zeyd-i Erkam, on iiciinci
Ebiw’l-Mefahir, on dordiinci Eba’l-Hasan-1 Basri, on beginci Seyh
Siiheyl bin <Abdullah, on altinct Ebii Mihnef, on yedinci Misr-1 Tavusi,
on sekizinci Seyyid er-Rizaeddin, on tokuzunci Kemaleddin Hiiseyin
Vaciz, yigirminci Kesayi, yigirmi birinci Tirmizi, yigirmi ikinci Bahteri,
yigirmi tliglinci Fakih Ebu’l-Leys, yigirmi dordiinci Seyh Mukayyed,
yigirmi besinci ‘Abdullah, yigirmi altinc1 “Ammar ibn-i Yasir, yigirmi
yedinci Muhammed bin ‘Ammar Sabit, yigirmi sekizinci ‘Amir bin
cAbdullah, yigirmi tokuzunci Eb@ Hureyre, otuzunci ‘Abdullah bin
Mes<id, otuz birinci Ibn-i <Abbas, otuz ikinci Fazl-1 Ibn-i <Abbas, otuz
ligtinci Hz. Imam-1 Cafer-i Sadik, otuz dordiinci Hz. Cabir Ensari, otuz
besinci Hz. Selman-1 Farisi, otuz altinci Hz. Enes bin Malik, otuz
yedinci Hz. Imam-1 Zeynii’l-“Abidin, otuz sekizinci Hz. imam-1 Misa
er-Riza, otuz tokuzunct Hz. imam-1 <Ali ibn-i Ebi Talib Esedullah-1
Galib (343b 6-345a 1)

2.5. Eserin Dili ve Usltibu

Tuhfeti's-Siheda, Hadikatii's-Stieda'nin dil igi eviri yoluyla kaleme alinmis
bir telifi tercimesidir. Hadlka'dan Tuhfe'ye dil ii ¢evirinin hangi kistaslar (izerine
yapildigi ayri ve kapsamli bir calisma konusu olacagindan dolayr burada bu
konuya deginilmemistir.

Mdellif zaten Tirkce yazilan bir eseri 'her okuyanin ve dinleyenin anlamas!'
amaciyla 'Turki lisaniyla tercime etmek' niyetiyle eserini kaleme almistir.
Hadika'nin telif tarihinden (1547'den 6nce) Tuhfe'nin telif tarihine (1696) kadar
150 yil gibi bir siire ge¢mistir. Tuhfe muellifi, taraf~1 Hakdan bir giin Hadikatii’s-
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Siieda>-i Fuzillyi okuyunca eserin gayetile pesendide-i memdih bir kitap oldugunu
gormiis; velikin gayetile istilahat-1 Gbaratla niikte-i rumizatile ebyatile esar ile zinet
vermis diyerek Hadika'nin dilinin agirhigina dikkat ¢ekmistir. Tuhfe muellifi, her
okuyan ve dinleyenin anlamasi amaciyla Hadika'yy; icinde yer alan manzumeleri
bilylik oranda cikararak ve Arapca/Farsca terkiplerden arindirarak yasadig
ylizyilin konusma Tiirkce'sine aktarmistir. Eserlerin diline érnek olmasi agisindan
Hadika ve Tuhfe'den alinan ayni pasajlar asagida verilmistir.

Hadikatii's-Siieda

Tuhfetii's-Sitheda

Rivayetdiir ki kiiffardan dort mu'anid
'ahd itdiler ki Hazret-i Resiile bir darbet
yitiireler ve yir yiiziinden Islam asarin
gotiireler (s.98)

miigrikinler “bre meded firsatdir” déyiip
“Islam[1] ortadan kaldirahm”  déyii
kiiffardan dort muannid eyitdiler kim
hazret[e] bir darb yitlirdiler (17a 11-12)

Fatima bir nevha biinyad kildi ki
sadasindan Uhud Dag1 miitezelzil oldi.
Eser-i musibet aza-y1 latifinden kuvvet-
i reftar alup, gayetde bi-takat olup, saye-
var ol afitab-1 evc-i <ismet bir kdhen
divara tekye kildi (s.101)

Feryad figandan Hz. Fatimatii’z-
Zehraniy ah-1 firkatinden Uhud tag:
zelzeleye geldi. Ol zat-1 serif aglamakdan
bir eski divar altina geliip karar eyledi
(18b9-12)

Bir giin Adem dikkatle Havva'ye nazar
salup ve anun cemalin manzir-1 nazar-1
itibar kilup eyitdi: "Ey Havva, aya
nakkas-1 kudret kargah-1 fitratda seniin

bir giin cennetden Hz. Adem (as.) Hz.
Havvay: soyle giizel gordi ki hayran
kalup eyitdi: “Aya bundan ziyade giizel
yaratdung m1?” (42a 3-5)

peyker-i cemaliinden ecmel siret
¢cekmis mi ola?" (s. 147)
Bu Fatimatii'z-Zehradur bint-i | Bu Fatimatii’z-Zehra bint-i ahir zaman

Muhammed Mustafa (s. 148)

peygamberi Hz. Muhammedii’l-Mustafa
(sav.)’dir” dédi (42a 10)

Bir giin <azimet-i Kabe kilup sahrada
tenha yiirtirken bir tifl gérdiim ki sem<-i
ruhsarindan afitab-1 taban nar alurdi ve
gisti-y1 miigk-bar1 afitaba saye salurdi,
miitehayyir olup didiim. Si‘r: Hizrdur bu
tifl ya Ilyas ya ab-1 hayat/Kim yiiriir
tenha bulur an1 géren gamdan necat.
Istikbal idiip selam virdiim. (s. 273)

Bir giin tenhaca Kabeye giderdim. Bir
kiiciik nar[li] oglan gordiim, ne giizel
ogul olur” dédim. “Oglum canim paresi

Ol zaman ki murg-1 seher bu musinet-
hane-i melal-efzada siz u giidazla
zemzemeye agaz itdi ve miPPezzinler
suriidi erbab-1 ‘ibadet sem‘ine yitmeye
vade yitdi, ol muhteda-y1 <alem ve
pisva-y1 nev-i beni Adem vuzic taze

ugurlar ola” dédim ve “selamun
caleykum” dédim (137b 8-11)
Ciinki sabah oldi, mescid-i serife

giderken bir vafir feryad eyledi. Benat-1
mutahharat an1 men© étmek istediler. Hz.
Aliyyti’l-Murteza eyitdi (71b 5-7)
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kilup dagra c¢ikmaga cazm itdiikde,
ittifaka ol seray-1 ferah-fezada bir nice
miirgabi  olup reh-giizarina  geliip
damen-i <ismetin dutup zeban-1 halle
feryada geldiler. Benat-1 mutahharat
anlarung men‘ine ikdam itdiikde Hazret-i
Emir eyitdi (s. 207)

Tablo 3: Hadikatli's-Stieda ve Tuhfeti's-Stiheda'da kullanilan dile ait 6rnek

pasajlar

Eserde, miimkiin oldugunca Arapca ve Farsca kelime ve terkiplerden
arindinlarak sade bir Tirkge kullaniimasinin yani sira sozli dile ait unsurlarin da
bolca yer almasi dikkat cekicidir. Eserde muellif bazen konunun ya da olayin akisi
esnasinda araya girerek okuyucu ya da dinleyiciye seslenir. "Ey aziz, ey karindas"
gibi samimi hitaplarla muhatabina nasihatlerde bulunur, dualar eder ya da bazi
kiyaslamalar yapar. Bu kisimlardaki ifade tarzi, eserin bir topluluk karsisinda

okundugunu diisiindiirtmektedir:

Ey ‘aziz var kiyas eyle. Bir giin Hz. Imam-1 Hasan ve Hz. Imam 1
Hiiseyin[e] eziyyet eylemek ile ne mertebe giicliik gordi, on yedi giin
kadar tazarruc étdikde sucun <afv étdiler (41b 15-42a 2)

Sehavetinden biri dah1 budur ki bir giin Selman, Muhib ve Bilal Habesi,
Ebii Hureyre fakirliklerin sdylesirler idi. Hz. <Aliyyii’l-Murteza
tizerlerine geldi. Sozleri isitdi. Merhamet eyledi. Eyitdi: “Ey ahbab-1
safa, beni kul déyii satun” deédi. Bu sozi Hz. Restl-i Ekrem (as.)’a
soylediler Hz. Resul-i Ekrem eyitdi:”Makal démis, satur. ‘Ali, tehi s6z
sOylemez” dédi. Amma simdiki zamanda bir asinan ya yoldagiy ya
karindasiy aglikdan oliirse halin sormazlar (61a 8-15)

Gelin kerem eylen, lutf eyley biri birimize muhabbet édelim. Birimizin
bagina bir hal geldigi zaman bile acityalim, sefkat merhamet eyleyelim ta
kim Hak Te<ala dahi bize merhamet eyleye amin ya rabbe’l-<alemin (10b
5-13)

nasihat-i amme, ey karindag ‘avratlar gerrinden ve mekrinden ve
hilesinden Hak Teala hifz eyleye. Her igin silah-1 fesadi cavratlar
ucindan fesada varir, gérmez misin ki Hak Te<ala buyurur kim kelam-1
kadiminde: “Inne keyde kiinne ‘azim.” <Avratlariy mekri ‘azimdir (85a
4-8)

Fe emma sultanim evvela ey limmet-i Muhammed bu ahval[i] okuyana
ve digleyene Hz. Allahu ‘Azimii’ssan sabr u tahammiil miiyesser eyleye
ve kuvvet vire kim aglamaga tahammiil éde (154b 4-7)

Eserde dualarin yani sira beddualara da sik¢a rastlanmaktadir. Eserde Ehl-i
Beyt'e diismanlik eden isimlerin hemen arkasindan istisnasiz bir sekilde
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"la'netullahi ‘aleyh, la'netullahi ‘aleyhim ecma'in, ‘aleyhilla'ne" gibi "Allah lanet
etsin" anlamina gelecek ifadeler yer almaktadir. Bunlarin yani sira muellif, Ehl-i
Beyt'e yapilan zulmiin ziyadelestigini anlattigi kisimlarda bu zulmiin failleri
hakkinda yukaridaki Arapca ifadeleri kullandiktan sonra bu kisilere Tirkce
beddualar ederek adeta okuyan ve dinleyenlerin icini sogutmaya calismaktadir.
Asagida érnekleri verilecek olan bu Tirkce beddua ifadeleri de eserin sozli dile
ait 6geler barindirdigini géstermektedir.

“Abdullah-1 Ziyad-1 mel<un la'netullahi 'aleyhim sad hezar lanet eba vii
ecdadima tabi olanlara lanet, laneti igidiip makes édene lanet
la'netullahi 'aleyhim eyitdi (107a 12-14)

Ummet-i Muhammeddeniz diyen mel<inlar la'netullahi 'aleyhim atina ve
itine ve tabi¢ olanlariy fi’l-ciimlesine ve la‘netde tevakkuf édenlerin
ciimlesine la‘net, sad hezar sad hezar lanet (264b 7-9)

ve Hasir bin Mugire ve Simr-i Zilcevs-i meftini hinzir mel<tnlar
la'netullahi 'aleyhim, sad hezar lanet atina ve itine ve tabi¢ olanlara ve
lacnete dahi tevakkuf édenlerin aba vii ecdadina akraba-i ta‘allukatina
ceddine lanet, beg bin miibariz namerd mel<anlarla ve bir rivayetde bes
yiiz namerdle Sama gonderdi (273b 6-11)

Mdaellifin Yezid'in babasi Muaviye'ye karsi olan tutumu, muellifin GslGp
Ozellikleri arasinda zikredilmeye deger bir konudur. Muaviye ismi eserde ters
yazilmayip ismin kenarina her defasinda lam (J) harfi getirilmistir. Lam harfi
'lanet' kelimesine bir gonderme olmaldir. Miellif ya da mistensih, Muaviye'ye
agik¢a lanet etmemis, bu durumu lam harfi icinde gizlemistir. Ayrica Konya
nishasi 5a 4. satirda Muaviyeniy L ve Yezid -i pelidiy, lanetullahi ‘aleyhim
ecma'in, apvalin ve hiikimet-i efal ve ceng eylediigin beyan éder cimlesinde
Mu'aviveniy L ve Yezid-i pelidiy la'netullahi ‘aleyhim ecma'in ibaresinin st
cizilmis, sayfanin kenarina birkag kelimelik agiklama yapilmis fakat daha sonra bu
agiklamanin da usti karalanmistir. Eldeki niishanin miiellif niishasi olmamasindan
dolayr buradaki dizeltmenin mistensih tarafindan yapildig anlasiimaktadir.
Mistensih, burada ecma’in ibaresinin icine Mudviye'yi dahil etmekten imtina
etmis ve diizeltme yoluna gitmis olmalidir. Eksik olan Siileymaniye niishasinda ise
Mu'aviyeniy ve Yezid-i pelidiy, la'netullahi ‘aleyhim ecma'in, apvalin ve hiikamet-i
efal ve ceng eylediigin beyan éder (2a 17) cimlesi aynen yazilmis ancak Muaviye
isminin yanina lam (J) harfi konmamistir. Bu durum, Konya niishasinda Muéviye
isminin yanina lam (J) harfinin konulmasinin mistensih tarafindan yapilmis olma
ihtimalini akla getirmektedir.

Muellif, Yezid'in babasi Muaviye'ye karsi ne asiri derecede nefret ya da
lanet sdylemlerinde bulunmus ne de tamamen temize ¢ikarip saygi ifadelerinde
bulunmustur. Miellif/mistensih Mudviye'nin ismini Yezid, Abdullah-1 Ziyad, Simr-i
Zilcevsen gibi olumsuz addedilen tiplerin isimlerinde oldugu gibi ters yazmayarak
Muaviye'yi digerlerinden ayri tutmus; ancak ismin yanina bir J harfi ekleyerek
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lanet ifadesini ismiyle birlikte anmistir. Muellif Muaviye'ye lanet etmenin caiz
olmadigini belirterek Muaviye'ye karsi olan tutumuyla alakall olarak yasadig
ikilemi satir aralarinda yansitmaktadir:

Mucaviyeye L lanet eylemek cayiz degildir amma Yezide la'netullahi
'aleyhim aba vii ecdadina, a‘vanina, ensarina, etba‘ina, atina, itine ve
kiillihim hurcehu min batni vahidin lanet. (103b 11-15)

Tuhfe'de ayrica Muaviye'nin oglu Yezid'e ehl-i beyt ile ilgili nasihatlerin yer
aldigi vasiyeti yer almaktadir. Bu vasiyete Tuhfe'nin kaynak metni olan
Hadikatii's-Stieda'da ve Hadikati's-Stieda'nin kaynak metni olan Ravzati's-
Stihedd'da rastlanilmamistir. S6z konusu vasiyet Tuhfe'de 118a-120b varaklari
arasindadir. Vasiyetin ihtiva ettigi konularin ve sunulus tarzinin énemine binaen
zikredilen varaklar arasinda yer alan béliim asagida aynen verilmistir:

Vasiyyet[ini] Muaviye L eyitdi: “Ey benim ¢iger-pare oglum Yezid
(la.), sana vastyyetim budur ki ne[-]sekil is édigceksen bana bildir” dédi.
“Buyurupy benim canim babam” dédi. “Dinle beni ogul Yezidim.” Hz.
Ebubekir es-Siddik (r.a.) kafirlerle ceng eyledi. Dine da‘vet eyledi. Halk
andan zerre kadar elem cekmediler. Hosniid oldular. Hz. <Omeri’l-Fartk
(r.a.) vilayetler aldi. Halk andan hosniid olup cadliyile <alemi yiiriitdi.
Yezid (al.) eyitdi: “Omeri’l-Farik islediigi isi basaramam fe emma lakin
Kur<anila, siinnetile yiiriirem” dédi. Mu<aviye eyitdi: “Ogul Yezidim
(la.) ammin oglh “Osman gibi. ‘Aleme hiikm édiip hicabla diinyadan
ahrete gitdi. Halk andan hosntid old1.” Hi¢ tinmayup ah ah édiip aglardi.
Yezid (la.) eyitdi: “Babam ne aglarsin, soylese olmaz mi?” dédi.
Mucaviye L yine ah étdi. “Ah ogul Yezidim senden 6tiiri diinyay: ahrete
tercth eyledim. Hz. cAliyyi’l-Murteza ibn-i Ebi Talib hakkin
gozetmedim. Giinah arkama yiiklendim. Korkarim ki vastyyetim kabiil
étmeyesin. All evladlariniy evladlarini helak édesin. Hak Tealanm
haram eylediigi seyleri irtikab édesin. Nahak yére kan dokesin, nahak
igler isleyesin. Bu igler icinde olesin. Diinyada bulursin, ahretde de
bulursin. Ya ogul, bu milk sanadir lakin kadem-i senden sopra ogluna
vastyyet éderem. Vastyyetimi digle kim siikr édesin. Dah1 ya ogul al-i
ehl-i Kureys [olan] dort kisiden sana korku vardir. Biri ‘Abdurrahman
bin Ebibekir, ikinci <Abdullah bin <Omerden, iiciinci‘Abdullah bin
Ziibeyrden, dordiinci Hz. Emirii’l-miiPminin ‘Aliyyii’l-Murteza ibn-i Ebi
Talibin oglt Hz. Imam-1 Hiiseyinden. Amma cAbdurrahman bir garib
haletli, kendi halinde, cavretleri sever, cavret sohbetine mesguldiir. Kendi
haline ko, andan elem ¢ekme. Babasi timmet-i Muhammed go6zetdi idi.
Babasi hatir[1] i¢iin ricayet lazimdir” dédi. “Amma cAbdullah bin <Omer
bir sadik kisidir kim halkdan kacar, halka karigsmaz. Géce giindiiz
‘ibadetle yalmizlig1 sever. Babasi gibi bazirganligi sever. Benden selam
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eyle, hatirm swal eyle. Apa ¢ok c¢ok armaganlar gonder. Amma
cAbdullah bin Ziibeyrden korkaram, yalancidir. Harp igler, basarir. Ola
ki firsant girirse heman katl eyle. El-kissa: Amma ki Hz. Imam-1
Hiiseyin hazretlerinden gayetle kork, hezar eyle. Mu‘araza eyleme, ipini
uzat ve uzun tut. Gogli ne[-Jsekil isterse Oyle eylesiin ve étsiin. Ol
sehzadeye zahmet vérme, bol bol armaganlar gonder. Ve armaganiy
alursa ne giizel ve almazsa sen[-]de kabil eyleme. Medine fukarasina
bagisla. Andan pek sakin. Hz. Allah <Azimii’s-san katinda anlariy
mertebesi uludir amma her kim Hz. imam-1 Hiiseyin Mazlima egri
bakarsa Allah Tela ani cehennemde ¢ok ¢ok cazab éder. Zira Hz.
Resilliimiiz, Resilii’s-Sakaleyn ve Nebiyii’l-Muhteremeyn, Habibii
Rabbii’l-<alemin ¢ok ¢ok sdylemigdir. Hadis-i serifler vardir ki hatta
vefat-1 serifinde Hz. Imam-1 Hiiseyin-i Mazlimi bagrina basup kugd.
Ve kokuladi. Hatta ben ol zaman anda hazirdim. Ve ol arada eyitdi: “Bu
benim evladlarim[dan] ahir evladimdir. Ciimlesininy yegregidir. Hak
Teala bereket vérsin malina, rizkina, viicidina, canina, dinine, imanina
ve evlad u ayaline. Ve her kim bunu sevmez ise ve ona her kim el
kaldirup urursa ve bupa hiyanetlik éderse ve egri bakarsa benim
sefacatim apga haramdir. Hak Tewla ami ebedii’l-ebed cehennemden
cikarmaz” déyilip lanet eyledi. Ve Hz. Restl-i Ekrem ve Nebiyy-i
Muhterem ol zaman sdyleyérek bihiis oldi. Yine <akh geliip yani goziip
acup eyitdi: “Ya Hiiseyin her kim seni 6ldiirlirse ve hem seniy iizerine
varirsa ve her kim sebeb olursa Hak Te<ala bir cazab eylese gerekdir bir
kimseye ©yle cazab olmaz.” Imdi ya Yezid (la.) goziip ac. Hz.
Hiiseynime ulagma ve kadir oldugiy mertebe[ye] ricayet eyle. Senip
Calabipdir, sen aniy kulusan. Seni goéreyim. Vasiyyetimi tutmak
gereksin” dédi. Vasiyyeti tamam eyledi. Mu‘aviye L etrafinda olan
beglere dondi, eyitdi ki: “Ey Dahhak, ey Miislim bin <Ukbe, sizler sahid
olun bu sozlerime.” Bunlar ulu begler idi. Ve Yezide (al.) biat
étmiglerdi. Ayruk sdylemedi. Samda Yezid (la.) tahta gegdi. Receb-i
serifiy iiciinci giin pazar giini Mu‘aviye fevt old1. (118a-120b)

Eserde Siinni, Sia, Harici, Yezidi, tevella-teberra gibi kavramlarin kullanimi
da dikkatleri haiz bir husustur. Eserde s6z konusu kavramlar eserin hacmine
nispeten siklikla yer almamaktadir. Ancak bu kavramlarin ifade ettigi anlamlar ve
kimler icin kullanildiginin tespiti, muellifin zihin dinyasini ortaya koyabilmek
agisindan dnem arz etmektedir.

Stinni kelimesi eserde yalnizca Hz. Hiseyin'in sehadetinden sonra onun
intikamini almak i¢in kiyama kalkan ve muellif tarafindan Hazret-i Muhtar (316a 14,
316b 13, 317b 7...) denilerek hiirmete layik gérilen kisi icin kullaniimistir:
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Raviler boyle rivayet éderler kim Muhbtar dérler, bir Siinni miiPmin,
muhibb-i hanedan kimesne vardi (309b 2)

Sia kelimesi de eserde bir yerde gecmektedir. Hz. Hiseyin'in
sehadetinden sonra onun intikamini almak icin kiyama kalkan Muhtar, kendine
intikam almasi igin birakilan mektubu bildirmesi icin $ia'ya adam goénderir:

Hz. Mubtar dah1 adam gonderdi Sicaya ki “Ben Kabeden gelirim isin sahibi
mektiiblar yazdi, Hz. Imamin kanim almaga beni kod1 (316a 15)

Bunun lzerine $ia, Muhtar'a;

“Ehl-i Tman simdiki balde Siileyman bin Surad[a] uydular, aga biat
étdiler. Gorelim Siileyman nigler” (316b 2-4)

cevabini verir. Gorildigu tizere burada Sia kavrami; kendilerini ehl-i iman
olarak nitelendiren ve Hz. Hiiseyin'i mektuplarla Kafe'ye davet ettikten sonra ona
yardim etmeyen ve bundan blylk pismanlk duyan (316a 7), Hz. Hiseyin'in
intikamini almak icin Kafe'de toplanan giruhu ifade etmektedir.

Eserde Haricilik kavraminin meydana cikisi ile ilgili olarak bir rivayet yer
almaktadir. Eserde rivayet su sekile gecmektedir: Kerbela'da cenk esnasinda Hz.
Hasan'in oglu Kasim vurusma icin Hz. Hiseyin'den destur alip cenk meydanina
girer. Bu esnada diisman safina seslenerek sorular sormaya baslar. Onlara kimin
immeti olduklarini, Hz. Muhammed'in kizinin ve torunlarinin adini sorduktan
sonra "Hz. Muhammed'in torunu Hz. Hiseyin kimdir" diyerek can alici soruyu
yoneltir. Disman safi ise savastiklar kisinin Hz. Muhammed'in torunu Hz.
Hiseyin oldugunu soyleyerek malumu ilam ederler. Bunun lzerine Kasim'in
icinde bulunduklart durumun Mislimanliga sigmadigini ve onlarin  artik
Muslimanliktan giktigini belirtmesi tizerine 'Haricilik dini' ortaya ¢ikar:

"Ya ne[-]sekil immet-i Muhammeddensiz ki sefacat umduguz adamiy
evlad[1] olan ¢iger-parelerine kili¢ cekersiz. Ya nice miisliman olursiz”
dédi. Sizler miislimanlikdan harigsiz” dédi. “Zira ibtida barici dini
budir.” Bunlar eyitdiler: “S6z senindir ya Kasim fe emma emr-i
padisaha me>mariz” dédiler (229a 10-14)

Eserde Yezid tarafinda bulunanlar ya da Yezid'in ordusunda asker olarak
gorev yapanlar icin de Yezid kelimesi kullanilmistir:

Ziiheyr bin Hassan hazretleri dort yiizden ziyade <asker-i Yezid (al.) katl
eyledi. Yezidler (la.) bir yere geldiler (206b 4-6)
Sam <askeri ki Yezidler (al.) bir giin bir géce yiiriidiiler (318a 12)

Bundan baska Yezid kelimesinden nispet ekiyle lretilen Yezidi kelimesi de
Yezid taraftarlari ya da askerleri icin kullaniimistir:
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Yiiz on nefer adamdi, ¢ok Yezidi (al.) helak eylediler (284a 15)

Andan saniya Salih bin Ka®b dérler bir Yezidi, bir meln (la.) girdi
(204b 7)

Tevelld Hz. Muhammed ve soyu ile onlari sevenleri sevmek; teberra ise Hz.
Muhammed ve soyunu sevmeyenler ile sevmeyenleri sevenleri sevmemek
anlamindadir (Figlali 2001: 192).

Eserde tevelld-teberra kavrami bir yerde ge¢mektedir. Mislim-i Akil'in ve
iki kii¢lik oglunun hunharca katledilisinin anlatilacagl bolimin basinda muelif,
dinleyenlerin  bu kismi  can kulagiyla dinlemelerini istemekte; burada
anlatilacaklardan sonra tevella teberra edilmesi gerektigini, buna gére miimin ile
minafik arasindaki farkin ortaya cikacagini vurgulamaktadir:

Husiisa anlariy gekdiigi bela vii zecr[i] kimesne ¢ekmemisdiir. Isde gor
ki Miislim-i <Akili ve evladlariniy sehadetleri ne mertebedir ki zikr
olunur. insan olan can kulagila dinlesiin. Zira yiirekler tahammiil étmez.
Zira mii'min ve miinafik fark olunigak, tevella teberra olunigak mahaldir
(138b 9-12)

Eserde tevelld-teberra kelimelerinin bir kez yer almasina ragmen kavramin
temsil ettigi ifade tarzi eserde kendini sik¢a hissettirmektedir. Metinde
Kerbeld'da yasanan hadiseleri yad ederek goézyasi dokmenin 6nemi (lizerinde
cokca durulmus; okuyucu ve dinleyicilere tevelldnin gdstergesi olarak gézyasi
tavsiye edilmistir:

Her kim benim Hiiseyin-i Mazlim kulum igiin aglarsa ve apa agirsa ve
ani[-]igiin gbz yas1 dokerse ve aniy hikayetini okuyup dinlerse ve
dipleyenlere min ba‘di cehennem atesini anlara haram eyledim ve senir
ve yetmis bin melayikeniy étdiikleri <ibadetini ve ta<atini ol kullarima
bagisla” dedi (167b 2-7)

“Ya kam oglum iciin olenler ve oglum icgiin aglayup gbz yasini
dokenler” déye. Ol saat ciimle-sini hazir édeler. Ol kubbelerin yanina
halk cem* ola[-]ki hesabini Allah Te<ala biliir (327b 10-13)

Hz. Muhammedii’l-Mustafa (sav.) kefil olmigdir kim démisdir kim:
“Oglum Hiiseyin, sen kiyamet giininde cennete kanigla girersin, seni
seviip aglayanlar, goz yasiyila girir” dédi. Ben nige gireyim, anlar
tagrada dururlar. Ben kanim dokdiimse anlar g6z yasin dokdiiler” déye.
Hz. Sultan-1 Kerbela-y1 cihan imam-1 Hiiseyin-i Mazliim ciimle-sini alup
cennete girdiler (329b 13-330a 4)

42




Bur¢in OZDEMIR

Ayrica metinde yer alan beddua érneklerine dikkat edilirse, "lajneti isidip
makes édene lajnet, lajnetde teva...... uf édenleriy climlesine lajnet, lajnete da«
teva...... uf édenlerin abad vii ecdadina a...raba-i tajallu...atina ceddine lajnet"
biciminde ifadelerle lanet etmekte duraksayanlara, tereddiit gosterenlere dahi
teberra kavraminin bir géstergesi olarak lanet edildigi goriilecektir.

2.6. Eserin Niishalari
Eserin bilinen iki niishasi vardir. Bunlar asagida tanrtilmistir.

Konya Boélge Yazma Eserler Kiitliphanesi Niishasi (K): Eser, 1382
numarada Terclime-i Ravzatli’s-Stihedd adiyla yanlis olarak kayitlanmistir. 346
varaktan mitesekkil olup her varakta 15 satir bulunmaktadir. Nesih yazi tiird ile
yazilmis olan niisha, Tuhfeti's-Stiheda'nin elde bulunan eksiksiz tek niishasidir.
Mistensihi ismail ed-Dervis Abdiilaziz El-Hac Muhammed olup eserin telifinden
yaklasik doksan yil sonra 1197/1782-1783 yilinda istinsah edilmistir.

Eserin ilk ¢ varagi Roma rakamiyla numaralandirilmistir. Eserin ilk
varaginda (la) 6 musralik bir manzume yer almaktadir. Bu kisimdan sonraki Ib ve
Ila bostur. llb ve llla'da ise Hazd firist-i Tuhfetl's-Stiheda' basligiyla kitabin isminin
agikga zikredildigi fihrist bulunmaktadir. IlIb ve yanindaki sayfa bostur. IlIb'nin
yanindaki sayfa 1 olarak numaralandirilmistir. Eserin ana metni 1b'de besmele ile
baslamaktadir. Uzerinde tarafimizdan doktora tezi olarak caligilan bu niishada
fihristin basladig1 kisim, eserin icerigine dahil oldugu dsiinilerek 1b olarak kabul
edilmistir ve yapillan numaralandirma ve alintilar bu kistas Uzerine
olusturulmustur.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Niishasi (S): Eser, Hact Mahmud Efendi Bolimii
4394 numarada Mendkib-1 Ehl-i Beyt adiyla kayithdir. Rik'a yazi tirlyle yazilmis
eser 11 varak olup sondan eksiktir. Her sayfada 21 satir bulunmaktadir. Eser, 1b'de
besmele ile baslar. Konya nishasinda bulunan fihrist ve kitabin isminin
bulundugu baslik bu niishada yer almamaktadir. Niishanin sonunda ise 11a'da bir
buguk satir yazildiktan sonra sayfa bos birakilmistir. Bu durum, bu niishanin
yazimina devam edilmedigini ve kitabi yazma isinin  birakildigini
distindirtmektedir. Zira 11. varagin a ylziiniin 21 satin da yazilmis olsaydi ve
reddade ile diger sayfaya gonderme yapilmis olsaydi bu niishanin cildinin kopmus
oldugu disunilebilirdi.

Bu niishada ayrica Konya niishasinda oldugu gibi ayetler, Hz.
Peygamberin ismi, evlatlarinin ve torunlarinin isimleri, 6nemli yer adlari, kutsal
mekanlar gibi kisimlar kirmizi miirekkeple yazilmistir. Ote yandan 11 varaklik bu
niisha Konya niishasinin fihrist harig ilk 11 varagiyla kelime yazilislari bakimindan
aynidir. Ornegin Gmmet kelimesi iki niishada da elif harfinden sonra vav harfi
getirilerek <) biciminde yazilmistir.
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Ummet Ar. &l

Ummetiyle 413251 K (4b 10) - S (2a 11);
immetimin iz 5 K (72 1) - S (32 21);
mmetimge 43<ix 5l K (7a2)-S (3b1);
Ummetinin o535 K (10a 4) - S (52 16);
immetin & 51 K (102 7) - S (52 18)

Eserin Konya niishasinda Ehl-i Beyt'e dismanlik eden ve onlara zarar
dokunan kisilerin isimleri bas asagi olacak sekilde yazilmistir. Bu isimlerin gectigi
her sayfada yazmanin ters cevrilerek s6z konusu ismin ters yazilmasi, eserin 346
varaklk genis hacmi disiinidigiinde mesakkatli bir is olarak g&ziikmektedir.
Ancak miellif/mistensih bu mesakkati Ustlenerek adeta Ehl-i Beyt'e olan
hiirmetini izhar etmektedir. Eserde bas asagi yazilan isimlerden bazilari sunlardir:

Yezid, Ibn-i Miilcem, Omer ibn-i Sa'd-1 Vakkas, 'Abdullah-1 Ziyad, Simr-i

Zilcevsen, Haccac bin Harezi, Salim ve Véle...

R
- 'Abdullah-1 Ziyad
(190b 1) [Yezid'in Kfe valisi]

(191b 6)
[Hz. Huseyin'i sehit eden kisi]

Simr-i  Zilcevs

——a | t)__ O =
Y ~?  Omer (ibn-i Sa'd- Vakkas) S \'v Salim ve Vile
(191b 9) [Yezid ordusununun seraskeri] | (208b 7)
[Serasker Omer ibn-i Sa'd"in iki kulu]
Ff = ™ - o <
‘g R A\

= “4 Haccac bin
Harezi (190b 9) [Abdullah-1 Ziyad'in
Omer ibn-i Sa'd'a génderdigi iki bin
askerin basindaki isim]

="« N« jbn-i Miilcem (68b1)
[Hz. Ali'yi sehit eden kisi]

Eserin bastan yalnizca 11 varaginin bulundugu Sileymaniye niishasinda da
Konya niishasindan takip edilebildigi kadariyla Yezid ismi, yer aldigi 4 satirda da
bas asagl yazilmistir. Bu niishada Muaviye ismi yalnizca bir defa ge¢mektedir ve
Konya niishasinda oldugu gibi bas agagi yazilmamistir.

Konya Niishasi

Siileymaniye Niishasi

.

A3 .
"= Yezid (5a5)

. =

>l

(2a3;2b 9, 10)

Yezid-i pelidip

::-3.\'._.&.'_ Frroe &é—f\}..a_\--‘

:n”-‘"@fj;’:’e»lf:.ab-t‘
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Mucaviyenin L ve Yezid-i pelidin (5a 3) Mucaviyeniy ve Yezid-i pelidiy (2a
17)

Sonug

Tuhfeti's-Siiheda, 1696 yilinda Muhammed bin Haci Hasan tarafindan
kaleme alinan bir maktel-i Hiiseyin metnidir. Tuhfetii's-Siihedd’nin bilinen iki
nishast vardir. Bunlardan biri 346 varaktan olusan ve Konya Bélge Yazmalar
Kittphanesi'nde 1382 numarada Terclime-i Ravzatii’s-Slihedd adiyla kaydedilen
nishadir. Digeri ise 11 varaklik eksik bir niishadir ve Siileymaniye Kitiiphanesi
Hact Mahmud Efendi B6limi 4394 numarada Mendkib-1 Ehl-i Beyt adiyla kayithdir.

Eserin yazari hakkinda elde edebildigimiz bilgiler sinirlidir. Zira, miiracaat
edilen tezkirelerde ve biyografi tiirindeki eserlerde muellifin hayati hakkinda
herhangi bir bilgiye rastlanlmamistir. Fakat, eserin yazildigi 1696 tarihinde
hayatta olan mdellifin, eserinde faydalandigi kaynaklar itibariyle Arapca ve
Farsca'ya hakim oldugu anlasilmaktadir . Yezid'in babasi Muaviye'ye karsi
olumsuz bir tutum sergilememesi ise onun Sinni inanca yakin oldugunu
disindirmektedir.

Tuhfeti's-Slihedd, Hadikatl's-Stedd'nin 16. yizyilin ortalarindan 17.
ylizyilin sonlarina yapilan dil ici cevirisi niteligindedir. Bu ceviride Hadikati's-
Stieda'da yer alan sisli, sanath kisimlar ve Arapca ve Farsca ifadeler ile manzum
kisimlar biiyiik oranda cikarilmis, s6zli dile yakin bir tislupla ve sade bir Tiirkge ile
eser yeniden kaleme alinmistir.

Eserde birebir ceviri s6z konusu olmamakla birlikte Hadikatii's-Stieda'ya
biyiik oranda bagh kalinmistir. Hadikatii's-Stieda'nin cevirisi bittikten sonra esere
yapilan eklemeler Tuhfeti's-Stiheda'nin 6zgin tarafidir. 16, 17 ve 18. bablarda
Muhtar, Miiseyyeb, Siileyman bin Surad gibi isimlerin zikredilerek tevvabin
hareketi anlatilmistir. Bu bablarda Hz. Hiseyin'in sehadetinden sonra ona
diismanlik edenlerin baglarina gelen olaylar zikredilmis ve Hz. Fatima'nin ahiret
glniinde bu kisilerden nasil hesap soracagina dair olan hadis {izerinde etraflica
durulmustur. Tuhfetl's-Siiheda bu yoniyle Tiurk edebiyatinda kaleme alinan
diger maktel-i Hiseyinlere gore farklilik arz etmektedir.

Eserin son babinda faydanilan kaynaklarin ve rivayetlerin ravilerinin
isimlerinin ardarda siralanmasi adeta bir kaynakc¢a goérinimi vermektedir.
Miellif, eserinin glvenilirligini ispatlamak amaciyla bu isimleri zikrettigini
belirtmektedir.

Bu calisma ile birlikte Tiirk edebiyatinda, Hadikatti's-Stieda'nin tesiriyle,
17. ylizyilin sonlarinda kaleme alinmig Tuhfetii's-Stiheda adli bir maktel-i Hiiseyin
metninin varligina dikkat cekilmis ve esere ait ayirc hususiyetler ortaya
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konulmustur. Bu calismanin alanla ilgili arastirmacilara fayda saglamasini
umuyoruz.
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Muhammed Hulust Usturumcavi’nin Bilinmeyen Bir
Risalesi: Risaletii'l-Esmai'l-isna 'Asere-D2'iretii’l Beyne'l-
Celvetiyye

Emrah OZDEMIR’

Oz

insan-1 kamil olma yéniinde, riyazet, halvet, uzlet gibi tavirlarla nefsle
miicahede etmeyi esas alan ve Kur’an ve siinneti bu miicahede siirecinde
merkeze alan suff hayat tarzi tasavvuf ve tarikat adlari ile kurumsal bir hal
almis ve belirli bir sistematik icerisinde manevi egitimin merkezleri haline
gelmistir. Her tasavvufi yolun yani tarikatin kurucu seyhi, o yola tabi
olanlara yolun adab ve erkanini iceren eserler kalem almislar ya da yolun
prensiplerine dair yaptiklari sohbetler daha sonra miintesipleri tarafindan
kaleme alinip kusaktan kusaga aktarilmistir. Fikih, kelam, hadis, tefsir gibi
temel islami disiplinlerin her birinin kendine ait 1stilahlar vardir. Tasavvuf,
duyu organlarinin kifayet etmedigi metafizik aleme kalp ile yapilan bir
yolculuktur. Sufinin elde ettigi bu manevi bilgi dogrudan dogruya nazil olan
vahiyden farkli olarak perdelidir ve ¢ogu zaman tevile muhtagtir. Bu
manevi yolculukta salikin rehberi ve acilan her bir alemin tevil edicisi onun
piri mirsid-i kamilidir. Celvetf tarikati da kulun riza makamina ulagmasi ve
salikin insan-1 kamil mertebesine ulasmasi amaciyla ortaya ¢ikan manevi bir
tesekkdldir. Celvetiler de La ildhe illallah olan tevhid zikrinin yani sira diger
isimlere de temessiik etmislerdir. Celveti seyhlerinden Ismail Hakki Bursevi
bu yedi isme beg isim daha ilave ederek Celveti saliklerinin siilikunun on iki
isimle tamama erecegini ifade etmektedir. Bu isimler L& ildhe illallah, Allah,
HG, Hak, Hayy, Kayyim, Kahhar, Vehhab, Fettdh, Vahid, Ahad, Samed
isimleridir. ismail Hakki Bursevi’nin 18. yy’da bugiinkii Kuzey Makedonya
sinirlart icerisinde yer alan Usturumca sehrinde yasamis olan seyh ve sair
halifelerinden Muhammed Hulusi, Celveti saliklerinin kullandigi on iki isme
dair “Risaletii’l Esmai'l-isnd 'Asere-Da'iretii’l Beyne'l-Celvetiyye" adh
Arapca risaleyi kaleme almis ve Celvetiler arasinda kullanilan on iki isimle
birlikte istigfar, salavat-1 serif ve kelime-i tevhidin de serhlerini yapmustir.
Her bir kelimenin ligat anlammin yaninda, Arapc¢a sarf ilmine gore
kelimelerin nasil tiiretildigini ve nahv ilmine goére ise kelimelerin climle
icinde nasil bir anlam kazandigini bu ilimlerin otoritelerinden referanslar
sunarak aktarmistir. Usturumcavi, Celveti seyhlerinin saliklere hangi ismi
neden zikretmesi gerektigini ve salikin devam ettigi zikir sonucunda nasil
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bir davraniga sahip olmasi gerektigini eserinde zikretmektedir.
Usturumcavi, seyhi ismail Hakki Bursevi’den &grendigi siildk sistemini,
kendinden sonra gelecek olan miiritlere de izahl bir sekilde aktarmistir.
Anahtar Kelimeler: Muhammed Hulusi Usturumcavi, Celvetilik, Tasavvuf
Risalesi, Tarikat, Zikir

An Unknown Tractate of Muhammed Hulusi Usturumcavi:
Risaletii'l-Esmail-isna 'Asere-Da'iretii’l Beyne'l-Celvetiyye

Abstract

Sufi lifestyle, which is based on combating the nafs with attitudes such as
desire, halvet, uzlet, and taking the Qur'an and Sunnah into the center of
this struggle, has become an institutional form with the names of Sufism
and within a certain systematic spiritual education has become centers.
The founding sheikh of each sect wrote his works to his disciples
containing the principles of the sect, or their conversations about the
principles of the road were later written by his followers and passed down
from generation to generation. Each of the basic Islamic disciplines such as
figh, kelam, hadith, and tafsir have their own concepts. ismail Hakki
Bursevi, one of the Celveti sheikhs, adds five more names to these seven
names and states that the phrases of the Celveti sahaks will be completed
with twelve names. These names are La ilahe illallah, Allah, HG, Hak, Hayy,
Kayym, Kahhar, Vehhab, Fettah, Vahid, Ehad, Samed. Muhammed Hulus?
was a sheikh and poet who lived in the city of Usturumca in North
Macedonia in the 18th century. He was the caliph of ismail Hakki Bursevi.
He wrote the Arabic work titled “Risaletii'l Esmai'l-isnad 'Asere-Da'iretii'l
Beyne'l-Celvetiyye.” In addition to the dictionary meaning of each word,
he explained how the words were derived and how the words gained
meaning in the sentence. Muhammad Hulusi explained the sect system he
learned from the sheikh Ismail Hakki Bursevi in detail to the followers who
came after him.

Keywords: Muhammed Hulusi Usturumcavi, Celveti sect, Tractate of
Sufism, Sects, Dhikr

Extended Abstract

Sufi lifestyle, which is based on combating the nafs with attitudes such as
desires, halvets and uzlets, in the direction of being a perfect human, has
taken a corporate form with the names of Sufism, which take the Qur'an
and Sunnah into the center in this struggle process. It has become centers
of spiritual education within a certain systematic.The founding sheikh of
every sect, he wrote works containing the devotion and power of the road
to those who were subject to that sect, or their conversations about the
principles of the sect were later written down by the followers and passed
down from generation to generation.Of course, the provisions of the
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Qur'an and the sunnah of the Prophet are the basis of Sufi thought. Sufis
think that the absolute truth will be reached with some provisions called
religious knowledge, which contain religious meanings as well as the
prophetic provisions of the Qur'an and Sharia. According to the Sufis, the
crust of the core of Islam is sharia, and its essence is tariqa. The way of
reaching this essence is through the struggle with the ego, from the
austerity and the taqwa.Each of the basic Islamic disciplines such as figh,
kalam, hadith, and tafsir have their own concepts. Sufi thought also has
some concepts and epistemological resources that it produces on the way
of becoming a perfect human. Sufi's source of information is Qur'an and
sunnah, observation, inspiration and dream. There are different levels of
knowledge in Sufi thoug.

Classified as ilme’l yakin, ayne’l yakin and Hakke’l yakin, these ranks
change according to the meaning gained in the spiritual journey of Sufi.
Unlike revelation, this spiritual knowledge obtained by the Sufi is uncertain
and often in need of explanation. In this spiritual journey, the guide of the
Sufis and the explanatory of each opening world is his sheikh. Celveti sect
is a spiritual organization that has emerged with the aim of reaching the
servant of the servant and reaching the level of the perfect human.
Although there is controversy about who the first founder of the cult was,
there are many common aspects with the Halvet! sect both in the
formation phase and the spiritual journey.Basically, both sects differ in
dhikr style. The point where both orders are essential is that the Halveties
continue their worship in a private environment, and celveties are in
worship in the public.In the Celveti sect built on nafs discipline and dhikr,
Sufi follows a name according to its exquisite rank and continues to
worship with that name until it reaches the upper level of excellence with
the suggestions of its murshid. In the sect of Halvet, worship was made
with seven names corresponding to the order of seven nafs. These names
are La ilahe illallah, Allah, HG, Hak, Hayy, Kayy(m, Kahhar. Ismail Hakki
Bursevi, one of the Celveti sheikhs, added five more names to these seven
names. These names are La ilahe illallah, Allah, HG, Hak, Hayy, Kayy(m,
Kahhar, Vehhab, Fettdh, Vahid, Ahad, Samed. Muhammed Hulusi
Usturumcavi, one of the followers of ismail Hakki Bursevi, who lived in the
city of Usturumca, which is located within the borders of Macedonia in the
18th century, has wrote an Arabic work titled “Risaletii'l Esmai'l-isna
'Asere-Da'irettii’l Beyne'l-Celvetiyye”In addition to the lexical meaning of
each word, he explained how the words were derived according to Arabic
and how the words gained meaning in the sentence by providing
references from the authorities of these sciences.Usturumcavi explained
the sufi system, which he learned from Sheikh Ismail Hakki Bursevi, to the
followers, who came after him, in a explainable way.
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Giris

Tasavvuf, islam’in ruh hayati ve islam peygamberinin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin kurumsallasmis ve gilinimize kadar yayginlasarak gelmis
seklidir. Konusu marifetullah, gayesi salikleri ‘ihsan’ denilen ve Allah’
goriyormuscasina yapilan kulluk suuruna erdirmek ve Kur’an’t Allah Resuli’niin
yasadig) gibi yagamaya calismaktir (Haksever 2017: 18). Mutasavviflar tasavvufun
kaynagini dogrudan dogruya Kur’an ve siinnete baglamaktadirlar. islam’in ser’t
ve zahiri hiikiimlerinin yaninda sufiler, tasavvuf adi altinda ilm-i ledGna talip
olmuslar ve riyazet, miicahede gibi usullerle insan-1 kamil olmayr ve Hakk’in
rizasini kazanmayi amag edinmislerdir. Tasavvufi hayatin kurumsal tesekkdilleri
olan tarikatlar, mintesiplerinin bu gayeye ulasmalarinda &nemli rol
oynamaktadir. Her tarikatin piri ve kurucusu kabul edilen seyh, kendisinden sonra
gelecek olan miirid ve salikler igin o tarikatin adab ve erkanini ihtiva eden eserler
kalem almiglardir. Bu eserler kusaktan kusaga o tarikatin miintesipleri arasinda
okunmus, serhleri edilmis, kimi zaman da farkl dillere cevirilileri yapilmistir. Bu
calismada 18. yy. Celveti seyhlerinden ve ismail Hakki Bursevi’nin halifelerinden
olan Muhammed Hul{st Usturumcavi‘nin Arapca kaleme aldig1 “Risaletd'l-Esmai'l-
isnd 'Asere-Dé'iratii’l Beyne'l-Celvetiyye” adli risalesinin tarafimizdan terciime
edilen metni ve metnin incelemesi ele alinacaktir. Calisma, ¢ bdlimden
olusmaktadir. Birinci bélimde miellifin hayati ve intisap ettigi Celveti tarikati
hakkinda kisa bilgiler verilecek, ikinci béliimde eserin muhtevasi ve eserde gecen
kavramlarin kisa aciklamalari yapilacak, ticilinci bélimde ise eserin Arapgadan
Tiirkgeye gevrilen metni verilecektir. Miellif hakkinda bilgi edinebildigimiz tek
kaynak Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Miellifleri adli eseridir. Cevirisini ve
incelemesini  yaptigimiz  “Risaletii'l-Esmai'l-isnd  'Asere-D&'iretii’l Beyne'l-
Celvetiyye” adl risale Mehmet Tahir’'in, Usturumcavi’nin eserlerini tanittig
bolimde yer almamaktadir. Bundan dolayr makale “Muhammed Hulust
Usturumcavi’nin Bilinmeyen Bir Risalesi” bashg ile isimlendirilerek miiellifin
bilinmeyen bir eserini tanitmayi amaglamaktadir. Usturumcavi’nin hayati ve
Celveti tarikati ile irtibati noktasinda kaynak olarak basvurulan Mehmet Tahir’in
Osmanli Muellifleri’'nin yaninda yine Usturumcavi’nin kalem aldigi Divange’si
olmustur. “Balkan Sairi Muhammed HulGsT Usturumcavi ve Divdangesi” bashg ile
Bur¢in Ozdemir tarafindan yayimlanan makale, Usturumcavi’nin hayati ve
tasavvufi yonu hakkinda basvurulan calismalar arasindadir. Usturumcavi’nin
intisap ettigi ve seyhlik makamina ulastigi Celveti tarikati hakkinda, tarikatin
kurucu seyhlerinin kaleme aldiklar ilk el kaynaklardan istifade edilmis ve Celveti
tarikatinin tarihgesi, tarikat silsilesi ve adab ve erkani hakkinda kisa bilgiler
verilmistir. Bu calismalar arasinda Celvetiyye tarikatinin adab ve erkanini
belirtmesi acisindan ismail Hakki Bursevi'nin, Kitabu’s-silsileti’l-celvetiyye’si ve
Serh-i Ecvibet-i Haci Bayram-i Veli adli eserleri; Aziz Mahmud Hiday?'nin Vakiat-i
Uftade ve Ecvibe-i Mutasavvifane adli eserleri 6nem arz etmektir.
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Muhammed HulGst Usturumcavi ve Celvetilik Tarikati

Muhammed HulGst Usturumcavi Kimdir?

Hayati hakkinda Bursall Mehmet Tahir Efendi’nin Osmanli Miiellifleri adh
eseri ve sairin Divange'sinde yer alan bazi veriler disinda bilgi edinemedigimiz
Muhammed Hul@st Usturumcavi, Bursali Mehmet Tahir’in aktardigi bilgilere gére
ismail Hakki Bursevi’nin halifelerinden olup Celveti seyhi ve alimlerindendir ve
bugtinkii Kuzey Makedonya sinirlar icerinde bulunan Usturumca sehrinde
dogmustur. Tahsil ve siildkind bitirdikten sonra memleketinde fetva verme ve
irsad ile dmriinii gegirmis ve akait iiminde meshur “Kaside-i Emali” ile “Kaside-i
Naniyye” adl eserleri Tiirkce serhetmistir. Bursali Mehmet Tahir eserinde
mellifin ismini Hulusi Efendi (Derunizade Muhammed Hulusi Efendi) seklinde
kaydetmistir ve 6ltm tarihini H. 1177/ 1763 olarak kayda gec¢mistir (Tahir,1333: 66).

Muhammed Hul(s? Usturumcav’nin Divange'sinde, = Mehmet Tahir
Efendi’nin kayda gectigi veriler disinda bazi bilgilere ulasilabilmektedir.
Divance'sinin dibacesinde yer alan

hazihi makalatin ceme‘aha el-fakiru ilallahi’l-kadiri  es-Seyh
Muhammed Hulisi el-vaizii’n-nasihu el-Celveti Usturumcavi ve kane
va‘izan cami®-i Sultan Murad Han <aleyhi’r-rahme ve’l-gufran

ciimlesinden yola ¢ikarak Sultan Murad Han Camii’nde vaizlik gorevini
Ustlendigi ve Usturumcal bir Celveti seyhi oldugu anlasiimaktadir. Divange’nin
Milli KGtiphane’de bulunan bir niishasinin zahriyye kaydinda yer alan

sahib-i divan Seyh Muhammed Hulisi Efendi, Seyh Ismadl Hakki
Hazretleriniip halifesinden Seyh Muhammed Efendi merhimuy
mahdiimidir (Ozdemir 2019: 80)

ifadesinden yola cikarak babasinin da ismail Hakki Bursevi’nin
halifelerinden Seyh Muhammed Efendi oldugu anlasiimaktadir.

Yine Divange'sinin Hiiday Efendi niishasinda yer alan

bu hakir yeminiim yesarumdan temyiz édeli muhabbet-i mesayih u
culema olup efal u akvallarin tezekkiirden hali olmayup cale’l-husiis
tarik-i Celveti be-halka-bend olup pederimiz seyh Muhammed Efendi
hidmetlerinde ahz-i tarikat eyleyiip... (Ozdemir 2019: 80)

ifadelerinden ise Usturumcavi’nin Celveti Tarikat’na babasi Muhammed
Efendi vesilesi ile girdigi anlasiimaktadir.

51



Emrah OZDEMIR

Usturumcavi’nin Eserleri

Osmanh  Miellifleri’nde Bursali Mehmet Tahir, Usturumcavi’nin (g
eserinden bahsetmektedir. Bunlardan birincisi Ali b. Osman Siraceddin Us’nin
Kaside-i Emali’sini Tiirk¢e serhidir. Bursali Mehmet Tahir, bu serhin muellife ait
yazmasinin Halis Efendi Kiitiphanesi’/nde oldugunu ifade etmistir. istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi’nde yer alan Halis Efendi Koleksiyonu’nda
bu esere rastlanmamistir.

Bir diger eseri ibni Kayyim el-Cevziyye’ye ait akideye dair yazilan ve tam
ismi EI-Kafiye ve’s-Sdfiye Li’ntisari’l-Firkati’n-Ndciye olan Kaside-i NGniyye adli eserin
Tlrkge serhidir. Bu eser ait yazma eserler kiitiiphanelerinde herhangi bir kayda
rastlanmamistir.

Sairin diger bir eseri ise Divance'sidir. Divance’nin niishalari Uskiidar Selim
Aga Kitliphanesi Hiiday? Efendi Bolimi, Yapi Kredi Sermet Cifter Arastirma
Kittphanesi ve Milli Kiitiphane’de bulunmaktadir. Usturumcavi’nin Divance’si
ile ilgili Nurgil Kigiikarikan, Muhammed Hulusi’nin Divéncesi (Metin-inceleme-
Sézliik), adiyla yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Burcin Ozdemir ise Balkan Sairi
Muhammed Hulls? Usturumcavi ve Divdncesi adi ile bir makale yayimlamistir.
Ozgiir Kiycak ise Metin Nesri ve Divange-i Muhammed HulGs? baslig ile Divance’nin
metin nesriile ilgili bir makale yayimlamistir.

Usturumcavi’nin Risdleti'l-Esmai'l-isna 'Asere-Dé'iratii’l Beyne'l-Celvetiyye'si
ise adi gecen kaynaklarda hakkinda herhangi bir malumat bulunmayan bir
eseridir. Eser hakkinda ikinci béliimde ayrintili bilgi verilecektir.

Muhammed Hulusi Usturumcavi’nin Celvetiligi
Muhammed Hulusi Usturumcavi Divance'sinin dibacesinde yer alan

Bu hakir yeminiim yesarumdan temyiz édeli muhabbet-i mesayih u
culema olup efal u akvallarin tezekkiirden hali olmayup c<ale’l-husiis
tarik-i Celveti be-halka-bend olup pederimiz seyh Muhammed Efendi
hidmetlerinde ahz-i tarikat eyleyiip... (Ozdemir 2019:80 )

ifadelerinden sagini solundan ayiracak vakte geldiginde alim ve seyhlere

karsi muhabbet besledigi ve babasi Muhammed Efendi’nin hizmetinde Celveti
tarikatina girdigi anlagiimaktadir. Risalesinde

Biz babamizdan ve cesedimde ruh gibi olan ve Celveti seyhlerinin
kamillerinden olan Seyh Muhammed Eduni’den (Allah ruhuna rahathk
versin) boyle gorduk...” (120 a)

ifadeleriile de babasi tarafindan irsat olundugunu belirtmektedir.

Divange'sinde babasi Muhammed Efendi’nin vefati Gizerine yazdig terkib-i
bendde babasinin Celveti oldugunu su ifadelerle belirtmistir:
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Giilgen-i Celvetide bir giil idi zati anuy

Biiy-1 hiisnine anuy olmigidi halk hayran

Lik takdir-i Hiida boyle imig ¢are nediir

Esdi evrak-1 viiclidina anur bad-1 hazan (Ozdemir 2019: 91)

Gazellerinde Hulusf mahlasini kullanan Usturumcawvi, farik-1 Celveti redifi ile
yazdigl su gazelinde Celveti tarfkatinin faziletinden bahsederken saadete
ermenin Celvetf tarikatina kadem basmak oldugunu ifade etmistir.

Facilatiin fa<latiin fa<ilatiin fa<iliin

1 Mavsil-i feyz-i hakikatdiir tarik-i celveti
Radg-yi rah-1 sericatdiir tarik-i celveti

2 Mive-i qrfandan olmak dilersen hisse-mend
Bakge-i nahl-1 hidayetdiir tarik-i celveti

3 Ekser ehl-i siilik-i muttaki-i sahib-salah
Hasil-1 Hakka delaletdiir tarik-i celveti

4 Sidkila yuyulur kir olmak dilersen behre-mend
Melce-i ehl-i sacadetdiir tarik-i celvet

5 Pay-1 himmetle Huliisi bas kadem bu meclise
Mecmuc-1 ehl-i velayetdiir tarik-i celveti (Ozdemir 2019: 90)

Muhammed Hulus? Usturumcavi ¢alismamiza konu olan Risaletdl'l-Esmai'l-
isna 'Asere-Da'iratli Beyne'l-Celvetlyye eserinin sebeb-i telifini beyan ederken
Allah’in lutfiine muhtag Celveti tarikati miintesibi Allahu Tealda Onu kovulmus
seytanin tuzagindan muhafaza etsin! El-Hac Hulls Muhammed ifadeleri ile de
Celveti tarikatina olan intisabini izhar etmistir ve Celveti arasinda kullanilan on iki
isim icin bir serh meydana getirmek istedigini beyan etmistir. Celvet{ saliklerin
temessik ettikleri isimlerden ne anlamas! gerektigi ve Celveti seyhlerin neden
saliklere bu isimleri tavsiye ettigini de vurgulamistir.

Celvet Ne Demektir?

Celvet, salikin benliginden arinmis ve ilahi vasiflarla bezenmis olarak
halvetten cikip insanlara karismasi anlamina gelen bir tasavvuf terimidir (Uludag
1993:283). Tasavvufta ilk dénemlerde bir mesrep ve makam adi olan “halvet ve
celvet” daha sonra birer tarfkat adi olarak kullaniimaya baglanmistir (Yiimaz
1993:275). Tasavvuf istilahinda celvet, halvetin ziddi olup “kulun ilahi sifatlarla

53



Emrah OZDEMIR

muttasif olarak halvetten ¢ikmasidir.” Halvet ise lligatte “bir kimse ile yalniz
kalmak”, istilahta “insanin tenhada Hakk ile yalniz kalmasr” manasindadir. S(fiye
nezdinde halvet ve celvet kelimelerinin istilah olarak kullanilmasi ilk defa ibrahim
Zahid GilanT zamaninda olmakla beraber bu sifatlarin ilk zuh(ru Res(l-i Ekrem
(sav.)in sahsindadir. Clnkl ResGlullah (sav.) peygamberlikten 6nce Hira
Dagr’'nda “halvet”i tercih ederek insanlardan uzaklasmis; bilahare peygamberlikle
vazifelendirildikten sonra da “celvet”i ihtiyar ile halkin arasina karigmistir (Yilmaz:
157). Yahya b. Sélih El-islamboli (2006) Tarikat Kiyafetleri adli eserinde Celvet ve
Ziihd kavramlarini aciklarken ismail Hakki Burseviyi referans gdstererek Celvet
kavramini su sekilde ifade etmektedir:

ismail Hakki, Muhammediye Serhi’nde “Bizim halvetimiz celvettir”
buyurmustur. Evet, asil halvet celvette olur. Asil halvet ‘“kesrette
vahdet ”” demek oldugu igin dért duvar icinde olmaz. Zevk ve sefa bu
halvette olur. Bu halvette hareket halinde bulunmak carsi pazara
¢tkmak vardir. Buna Kkarsilik, geceleri kendi evinde gegirilir. Hig
kimseye ilgi gésterilmez. Maslahat geregi olsa bile konusulmaz. Yirmi
dort saatte bir kez iftar edilir. Mirsidi her ne verirse onu yer,
baskasini yemeye izni yoktur. Sakin bu halveti kii¢iik gérme! Aksine
bu halvette icini temizle ve siipheden kurtul. Hakk’in nuru iste o
zaman kalbe dogar (islamboli 2006: 216).

Bu ifadelerden yola gikarak halk icinde Hakk’t bulmak ve miirsidin telkinleri
dogrultusunda hakikat nuruna erismenin ve yalniz kaldigi zaman da susmayi
tercih etmenin celvet olarak tanimlanabilecegi s6ylenebilir.

Celveti Silsilesi ilk Kimden Baslamaktadir?

Celvet] tarikatini silsilesi hakkinda ismail Hakki Bursevi Celveti Kitabu’s-
Silsilet’l- Celvetiyye adl bir eser kaleme almis ve tarikatin baslangicindan
kendisine kadar mirsitlik makaminda olan biitliin mesayihin isimlerini zikretmistir.
Bursevi eserinde;

“Silsile-i Celvetiyye’de dercolunan ibrahim Zzahid Gilani mebde-i
celvetlyandir. Nitekim tafsili miirQr etmistir. Gergi bazi Halvetiyye ol
mebdei, Seyh Uftade Efendi zannederler. Su kadar vardir ki zaman-i
Gilani’de Celveti hilal, zaman-1 Uftade’de kamer ve zaman-1 Hiidayi’de
bedir gibi mitecelli olup kar-1 zuh(r gayete reside oldu (Efendi 1994:
139).

ifadeleri ile Celveti tarikatinin silsilesini ibrahim Z&ahid Gilani ile
baslatmaktadir.
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Celveti Tarikatinda Esma ve Zikir

Celvetiyye tarikatinda tevhid zikri esas olmakla beraber Halvetf siiliikunun
esasi olan esma-i seba (La ilahe illallah, Allah, Hii, Hak, Hayy, Kayytim, Kahhar)
zikrinin de biyiik énemi vardir. Ozellikle Hiiday’den sonraki dénemde Celveti
seyhleri salike esma-i seba zikrini telkin etmislerdir (Yilmaz 1993: 274).

ismail Hakki Bursevi, Serh-i Ebyat-1 Haci Bayram-i Velf adli eserinde

ve kalbin sekiz aded yizi vardir ki her ylizi hazaratdan bir hazrete
nazirdir. Evvelki ylizi hazret-i ahkdma nazirdir. Bu makamin zikri
“lailaha illallah”dir. Ve ikinci yizi hazret-i tedbire nazidir, bu
mertebenin zikri “Allah Allah”dir. Ve {glinci yiizi hazret-i ibdad’a
nazirdir. Bu tabakanin zikri “HGO HO”dur. Ve dordiinct yiizi hazret-i
hitaba nazirdir. Bu derecenin zikri “Hak Hak”dir.Ve besinci yizi
hazret-i hayata nazirdir. Bu payenin zikri “Hay Hay”’dir. Ve altina yiizi
hazret-i esrara nazirdir. Bu kademenin zikri “Kayy(m Kayy(m’’dur. Ve
yedinci ylzi hazret-i miisahedeye nazirdir. Bu paygahin zikri “Kahhar
Kahhar”dir. Ve sekizinci yiizi hazret-i semaa nazirdir. Bu riitbenin zikri
ayat- Kur’aniyye’dir. Aninciin erbdb-1 nihdyet olanlarin evahir-i
oémurlerinde virdleri hazret-i Kur’an’dir (Polatoglu 2008: 43,44).

ifadeleri ile salikin temessiik ettigi isimlerin mahiyetine 15k tutmaktadir.
Bursevi,

us(l-i esma ile siiltk etmek Zahid Gilan’den kaldi. Gergi celvetiyye’nin
(cim ile) sultkleri tevhid iledir esma ile degildir. Velakin bu mana ihsa-i
esmadya munafi degildir. Onun icin vakt-i halvette ne vech ile isaret
olunursa esma-i ilahiyye ile vird olunur.

ifadeleri ile Celvetiyye saliklerinin Halveti saliklerden zikir usuli konusunda
ayrildiklart yonii belirtirken Celveti saliklerin de Halvetiler gibi esma-i ilahiyye ile
sulGik etmesinde herhangi bir sakinca olmadigini dile getirmistir.

Tevhid Zikrinde Salikin Mertebeleri

Celvetf tarikatinda salik, bulundugu seviyeye gore baslangig, orta seviye ve
son seviye anlamina gelen “Miibtedi olan salik, miitevassit olan salik, miinteht
olan salik” seklinde siniflandirilir ve her seviyede temessiik ettigi zikir farkllasir.
Celvetf tarikatinda tevhid zikri ve esma seklinde ayrilan zikir tiirleri Hasan Kamil
Yilmaz tarafindan hazirlanan Aziz Mahm(d Huday? ve Celvetiyye Tarfkatr adh
calismadan iktibasla su sekilde 6zetlenebilir (1984: 197):

Miibtedi olan sdlik, tevhidi “La ma’blde illallah” ma’nasi ile distinerek
zikretmelidir. Bu mertebedeki ma’nasi da ser’t ma’nadr.
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Miitevassit olan sdlik ise, tevhidi “La matliibe illallah” veya “La mak(de
illallah” ma’nasi ile dislinerek icra etmelidir.

Miintehf olan salik de tevhidin “La mevc(de illallah” ma’nasini distinerek
zikreder, bu zikrine kainatin i’tibarf varligl nazarindan zail olup tevhidin ndru zahir
olana kadar devdm eder. iste gercek tevhid, salikin viicGdunun tecelli ile
muzmahil olmasidir.

Esma (-i Seb’a) Zikri

Celvetiyye Tarikat’’nda “tevhid zikri”’ esds olmakla beraber “esma-i seb’a”
zikrinin de biyik bir 6nemi vardir. Hiidayl, esma zikrinin varligini “Celvetiyye
katinda climle tevhid ile olur, ger¢i esma bizde de vardir” diyerek ifade etmektedir.
Esma-i seb’a, nefsani tarikatlarda nefsin yedi mertebesine mukabil olup su ism-i
seriflerdir: “La ilahe illallah, Allah, H(, Hakk, Hayy, Kayy(m, Kahhar.”

Nefs-i Emmadre: Bu mertebedeki salikin zikri “La ildhe illallah”tir.
Nefs-i Levvame: Bu makamda salikin zikri [afza-i celal Allah’tir.
Nefs-i Milheme: Bu makamda salikin zikri ism-i HO’dur.

Nefs-i Mutmeinne: Bu makamda salikin zikri ism-i Hakk’tir.
Nefs-i Radiye: Bu makamda salikin zikir ism-i Hayy’dir.

Nefs-i Merdiyye: Bu makamda salikin zikri ism-i Kayy(m’dur.

Nefs-i Kamile (veya Safiye): Bu makamda salikin zikri “ya Kahhar”dir
(Yilmaz 1984: 201).

Risaletii'l-Esmaii'l-isna 'Asere-Da'iretii’l Beyne'l-Celvetiyye

Eserin Adi ve Yazihs Tarihi

Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda 06 Mil Yz A 5255/5 arsiv
numarasi ile kayitlanmis olan eserin yazari ve mistensihi Hulsi Mehmed Celveti,
eserin adi ise Risdleti'l-Esmai'l-isna 'Asered-Dé'iretii’l Beyne'l-Celvetiye sekliyle
kayit altina alinmistir ve eserin dili Arapcadir. Kitiiphane kayit notlarinda eserin
Risaletiil-istigfar ve’s-salat ve Kelimetii’t-tevhid olarak da isimlendirilebilecegi yer
almaktadir. Zira muellif eserinin sebeb-i telifini aciklarken “Celveti arasinda
kullanilan on iki isim icin bir serh meydana getirmek istedim ve ona serhi’l
istigfar ve salat ve kelime-i tevhidin serhlerini ilave ettim” ifadesini
kullanmaktadir. Eser, salbek semseli, zencirekli, kdsebentli, miklebli, acik
kahverengi mesin bir cilt icerisinde bulunmaktadir ve yazmanin 120b-127a
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varaklari arasinda yer almaktadir. Eser cift cetvellidir ve sézbaslari ve cetveller
kirmizi renklidir. Sahifeler yirmi bes satirdan olugmaktadir.

Miellif eserinin telif tarihini 1204 (1789) olarak belirtilmistir (127a). Bu
durumda Mehmet Tahir'in Osmanl Miellifleri'nde sairin 1763'te vefat ettigine
dair verdigi bilginin yanls oldugu ve Usturumcavi’nin Risale'sini tamamladigi 1789
tarihinde hayatta oldugu anlasiimaktadir.

Eserin Sebeb-i Telifi ve Muhtevasi

Eser adinda da anlasilacag lizeri Celveti salikleri arasinda kullanilan on iki
ismin serhini ihtiva etmektedir. On iki ismin yani sira istigfar, salavat-1 serif ve
kelime-i tevhidin de kisa serhlerine yer verilmistir. Muellif, Aliyd’l Kar’nin essiz
hakikatlere ve acayip tevillere mazhar olan ve bu eseri ile baskalarina tstinlik
kurdugu Esmaii’l ~hiisnd adl eserini mitalaa imkani bulduktan sonra hatirinda
olan seylerden Celveti arasinda kullanilan on iki isim icin bir serh meydana
getirmek istedigini ve ona istigfar, salat ve kelime-i tevhidin serhlerini ilave
ettigini (120b) belirterek eserinin sebeb-i telifini agiklamaktadir.

Serh-i Tévbe ve istigfar

Muhammed Hul(s? Usturumcavi, Risale'sine istigfar adabi ile baslar. Ona
gore istigfar, dille veya kalple veya her ikisi ile Allahu Teald’dan bagislanma talep
etmektir. Dil ile istigfarin, dili hayirl seylere alistirmaya vesile oldugu icin kalp ile
yapilan siikut istigfardan daha evla oldugunu ifade eder. Hem kalp hem s6z ile
yapilan istigfarin ise en faziletli oldugunu belirtmektedir. Usturumcavi’ye gore
tévbenin mertebeleri vardir. Avamin tévbesi ve havasin tévbesi farkli farkhidr.
Avamin toévbesi; unutkanlik ve cehaletinin coklugu sebebi ile sadir olan
glinahlardan tévbe etmesidir. Havasin tovbesi ise, tam bir yonelme ile Celal sahibi
Allah’t zikretmeye mani olan; yemek, icmek, cima, uyku ve maslahatlarini
goérmek, dismanlarla savagmak veya onlari idare etmek icin insanlarin arasina
girme gibi mubah olan seylerden Allah’a tévbe etmesidir (120 b). Bundan dolayi
Celveti seyhleri (k.s.) miritlerine, kalp aynalarinin, giinah kirinden parlamasi icin
her giin yiiz defa istigfar etmesini vasiyet etmektedirler. istigfar usuliin ise,
salikin 4¥_&i.) dedikten sonra her bes on tekrardan sonra sonuna 4l il
eklemesi ile istigfarin ndsa da muvafik olacagini ifade etmektedir (121 a).

Serh-i Salavat-1 Serif

Muhammed HulGst Usturumcavi, als 5 asma 5 all e 5 daaa o Jla ol
salavat-1 serifesinde gecen kelimeleri serh etmektedir. Allahiimme kelimesinin
biitlin senalari kapsayan ve biitiin isimleri kendinde toplayan Allah manasinda
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oldugunu ifade eder. Mim harfinin nida harfinin yerine geldigini ve bazi hal
ehlinin de Allah’in doksan dokuz isminin mim harfinde bulundugunu
soylediklerini nakletmistir. Usturumcavi’ye goére Allahlimme kelimesi “Ey bditiin
Esmail’l-hiisna kendisinde toplanan ve ali sifatlarin kendinde tahakkuk ettigi
Allah!" anlamindadir (121 b).

Fesalli, kelimesinin "Muhammed’in (sav.) zerine semadan rahmetini
indir" anlaminda kullanildigini ifade etmistir. Ala harfinin lam J karsisinda
kullanildigr zaman zarar igin kullanildigini ama her zaman bu anlami tagimadigini
ve ald ile cimlenin gegisli hale geldigini belirtir (121 b).

Usturumcavi, Muhammed isminin hammede babinin ism-i mefali oldugu
ve hamide kelimesinin miibalagasi oldugunu belirtmektedir. Muhammed isminin
peygamberimizin en kiymetlisi oldugu ve Allah’in onu bu isimle cagirp
isimlendirdigini belirtmektedir. Bunun igin salavatta Muhammed isminin tercih
edildigini séylemektedir. Alemlerin Rabbi ve evvelin ve ahirinin Yaraticisi, ona ¢ok
hamd etmis onu ¢ok dvmiistdir.

Alihi kelimesi "bir sahsin ailesi, aile fertleri ve bir insana tabi olan kisiler"
demektir. Usturumcavi bu kelimenin detaylarini bu konu hakkinda yazilan diger
kaynaklara havale etmistir (121 b).

Sahbihi kelimesi sahib kelimesinin ¢oguludur. Peygambere mensup olan
sahabinin kimler oldugu hakkinda ihtilaf edildigini ifade etmektedir. Miisliman
olmak sartiyla peygamberle bir saat dahi sohbet edene sahabe denilmistir.
Usturumcavf al ve sahabi arasindaki farkin detaylarini bu konu hakkinda yazilan
diger kaynaklara havale etmistir (121 b).

Sellim kelimesinin salli kelimesi icin tamamlayici gibi oldugunu ve "onun
selametini noksansiz tam olarak devam ettir, insanlarin ona itaa]t etmesini arttir"
anlaminda kullanildigini ifade etmektedir. 2Lalid 15k 4l 15ka i Gl @i
ayetine uygun olmasi icin salliden sonra kullaniimistir (122a).

Usturumcavi Salavat-1 Serife’deki kelimelerin anlamini verdikten sonra
Celveti seyhlerinin miiritlerine, her giin yliz salavat getirmelerini tavsiye ettigini
ifade etmektedir. Clinkii peygambere salavat getirmenin, kalp ehlinin nezdinde
stldk kapisinin anahtari oldugunu sdyler. Peygamberin (sav.) velayeti ve
niiblivveti cem ettigini, kapinin agilip sikintinin ortadan kalkmasi icin onun
ruhaniyetinden, onu vesile kilarak sefaat talep etmek gerektigini ifade
etmektedir. Salavat sayisinin yiiz olarak tavsiye edilmesinin sirrimin Allah’in
doksan dokuz ismine ve ehadiyetine bakmasi oldugunu ifade eden Usturumcavi,
salavat getirmede on keramet oldugunu belirtmektedir (122a). Celveti
mesayihinden Aziz Mahmud Hiidayi de Vakidt adli eserinde

2 Ey iman edenler! Siz de ona salat edin, selam edin .(Ahzéab, 56)
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Hakk’a vusQl Hazret-i Peygamberin (sav.) eliyle olur. Seyhin kemali
oldur ki, miridi cenab-i seriflerine isal ede. Hazret-i Peygamber (sav.)
bir anda Hakk’a isal eder. ilag, Hazreti Peygamber’den (sav.)
istimdad ve istisfadir” (G6kmen 2019: 75)

sOzleri ile Hakk’a vuslatin Peygamber vesilesi ile olacagini ve bunun ondan
medet aramak ve sefaat istemek ile miimkiin olacagini belirtmistir.

Serh-i Kelime-i Tevhid ve Celvetiyye Arasinda Kullanilan On iki isim

Usturumcavi Celvetiyye arasinda kullanilan on iki ismi serh etme niyeti ile
eserini yazmak istedigini belirtmistir. Celveti tarikatinin meshurlarindan ve
Usturumcavi’nin de seyhi olan ismail Hakki Bursevi, Celveti arasinda kullanilan on
iki ismin hikmetlerini ve bu isimlerin ne anlama geldigini su ifadelerle beyan
etmektedir:

Tevhidin on iki babi vardir ki her bab bin bab olur dedikleri budur.
Maa haza kelime-i tevhidin aded-i hurGfu dahf on ikidir. Yani La ilahe
illallah, Muhammeddin Res(llullah’dan her biri on ikiser harftir. Aceb
emr-i bedidir ki lGtf ve mana biribirine muvafik olmustur. Ve bundan
sirr-1 miinasebet ahzolunur. Ger¢i herkes sirr-1 miinasebete ve
muvafakat-1 aded-1 hur(ifa vakif olmaz. Ve ol on iki esma-1 usdliyye
salikan-1 celvetiyyeye goére (cim ile) bunlardir ki zikrolunur: La ilahe
illallah, Allah, H(, Hak, Hayy, Kayy(m, Kahhar, Vehhab, Fettah, Vahid,
Ahad, Samed. Ve bu on iki ismin besi ki ism-i Kahhar’a gelincedir.
“Esma-i fenaiyyedir” ki Halvetiyye’nin halveti orada tamam olur. Ve
hamse-i bakiyye “esmé-i bakiyye”dir ki Celvetlyye’nin (cim ile)
sulklerinin nihayetidir (Efendi 1994:142).

Usturumcavi, kelime-i tevhid serhine “Ben ve benden &nceki
peygamberlerin sdyledigi en faziletli séz 4 ¥) 4 ¥ tir” hadisi ile baglamistir. Daha
sonra kelime-i tevhid icinde gegen “¥”, “al” “4l Y1 kelime ve harflerinin ilm-i
nahve goére agiklamalarini yapmistir. Daha sonra, Celveti seyhlerinin, miritlerine
kalplerinden hevanin ¢ikip yakin nurunun yerlesmesi icin her giin yedi yiiz kelime-
i tevhidi tavsiye ettigini belirterek Celveti tarikati icerisinde kelime-i tevhid
zikrinin usuli hakkinda bilgi vermistir. Usturumcavi, kelime-i tevhid zikrinin usulii
noktasinda “seyhimiz Arif-i billéh ismail Hakki demis ki tehlilin nefyine sol taraftan
baslamak, yiizii de saga dénmek, isbati yaparken de yine sola dénmek gerekir”
ifadeleri ile salikin zikir esnasinda nasil bir tavir ortaya koymasini gerektigini de
ismail Hakkr’'dan referansla beyan etmistir (122b). ismail Hakki Bursevi kelime-i
tevhid zikrini su sekilde tanimlamaktadir:

Ba’de-za bu tertib ve takrirden fehm olundu ki La ilahe illallah evvel’]
esmadir ki salik-i meczlbun virdidir. Zira hikmet-i ilahiyye (izerine
cezbe sullktan sonradir. Bu sebepten makbaldur. Ve celdle mecz(b
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salike gore virddir. Pes her miibtediye evvel-i emirden celale vird
olmaz. Ger¢i mitesayyihlar galat ederler (Efendi 1994: 143, 144).

Usturumcavi Allah ism-i celalinin, biitin isimleri kendinde toplayan tek
olan zatin ismi oldugunu ve bazilarinin hakikat dlemine bu ism-i serifi vesile
kilarak girdiklerini ifade eder ve alimlerin ¢oguna gore Allah isminin, ism-i &zam
oldugunu belirtir. Yine Allah lafz-1 celalinin kiraat ilmine gére nasil séylenmesi
gerektigini ve Allah lafzinin seyh tarafindan saliklere giinde yiiz defa tavsiye
edildigini ifade etmistir.

Usturumcavi salikin Allah ism-i celali ile zikir yaparken Allah ismindeki
hemzeyi s6yleyip ha harfini sakin kilmasi gerektigini belirtir. Diger tirlG ism-i
celalin mana degistirecegini ve bunun da uygun olmadigi konusunda zakiri uyarir.

On iki isimden bir digeri de “HG” ismidir. Usturumcavi H{ isminin Allah’tan
baska hicbir mevcudati ilah gérmeyenlerin nezdinde Allah’a delalet ettigini
belirtmektedir. Kadi Beydavi’nin ihlas Suresi serhinden iktibas yaparak HQ ismini
agiklar. Celveti seyhlerin saliklere Allah’in ayetlerini miisahede etmesi ve gaybf
olan seylerin hazir gibi olmasi i¢in bu ismi tavsiye ettiklerini belirtir (124a).

Bir diger isim, ism-i Hayy’dir. Usturumcavi Hayy isminin ebedi hayat sahibi
ve bilen Allah’in ismi oldugu ve bu ismin Allah’in zatiyla kaim oldugunu belirtir.
Kulun bu isimden payinin ise Allah’in Hayy ismine temessiik eden kulun da
Olmeyecegini sadece tebdil-i mekan eyleyecegi seklindedir. Celveti seyhleri kulun
Hayy ismi vesilesi ile ebedi hayatin daimf selametini kazanmasi icin saliklere Hayy
ismini tavsiye etmektedirler (124b).

ism-i Kayyum Celvet] saliklerin arasinda temessiik edilen bir diger isimdir.
Usturumcavi ism-i Hayy ve Kayyum’un ism-i dzam oldugunu nakletmektedir.
Kayyum isminin bekaya isaret ettigini ve Celveti seyhlerin seytandan ve kétiligi
emreden nefisten korumasi icin ism-i Hayy’dan sonra ism-i Kayyum’u saliklere
tavsiye ettigini belirtmektedir (125a).

ism-i Hakk Celveti salikleri arasinda zikredilen bir diger isimdir.
Usturumcavi Hakk’in ilahligi sabit olan Allah oldugunu ve Allah’tan bagka her
seyin batil oldugunu belirtir. Yine ¢ogu ayetlerde Allah’in peygamberi Hakk
ismiyle isimlendirdigini nakleder. Celveti seyhlerinin, miridine miridin kalbinde
Hakk’in tecelli etmesi ve Hakk ile beraber olmasi icin bu ism-i Hakk’i tavsiye
ettigini ve salik ne kadar ya Hakk ya Hakk derse Hakk lizerinde daha fazla hakki
olacagmni, butln fiil ve davranislarinda ve hak lizerinde sabit olacagini ifade
etmektedir (125a).

Celveti salikleri arasinda zikredilen diger isim ise ism-i Kahhar’dir. ismail
Hakki Bursevi ism-i Kahhar’i su ifadelerle agiklamaktadir:

Kelime-i Kahhar fena-y1 maneviye isarettir ki fena-yr iradi dahf derler.
Ki vlic(d-1 insaninin taayyunatu fenad bulur. Nefha-i Glada suver-i
kevniyye fend buldugu gibi. Ve ona kiyamet-i sugra derler. Gergi fiil-i
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hakika kiyamet-i kiibradir. Ve nefha-i ula ile héasil olan mertebeye
kiydmet-i kiibra derler. (Efendi 1994: 145).

Usturumcavi ise ism-i Kahhar’i ‘kaza ve kaderinin musahhari ile her sey
kudreti altinda maglup olan’ seklinde agiklamaktadir. Ona gére arif olan kisi ne
zaman Allah’a yaklastiran seylerden uzaklasmak istese Allah korkusu onu ruhunu
Allah’a vermesine y&nlendirir. Bu her seyi emri altina alan ve her seyin ona
musahhar oldugu Kahhar isminin tecellisidir.

Celvet! salikleri arasinda zikredilen diger isim, ism-i Vehhab’dir.
Usturumcavi’ye gore Vehhab, nimetleri ¢cok ve vermesi de daimi olan Allah’tir.
Celveti salikleri kalplerinin Allah’in vergisine mazhar olmasi i¢in gece gtindiiz bu
isimle mesgul olmaktadirlar (125b).

Bir diger isim ise ism-i Fettah’tir. Usturumcavi’ye gére manasi yaratilanlar
arasinda hiikiim veren Allah’tir ve Allah Kur’an-1 Kerim’de bu kelimeyi A’raf suresi
89. ayette bu manada kullanmistir. Yine ism-i Fettah isyan etse bile kullarina karsi
nimet kapisini kapatmayan Allah’tir. Mislimanlarin kalbini marifetiyle acan ve
asilerin Gizerine de magfiret kapisini acan Allah Fettah’dir. Eger kul, insanlar
arasinda hiikmederse, onlarin istekleri konusunda yardimci olursa ve din ve
diinya islerinde hak ve hakikate yardim eden seyler konusunda kolaylik saglarsa
ism-i Fettah’tan nasibini almig demektir (126a).

A

Bir diger isim ism-i Vahid’dir. Usturumcavi ‘Allah’in zatinda ciiz olmaz,
sifatinda benzeri yoktur ve fiillerinde ortagi yoktur ve El-Vahid zati tek olan
Allah’tir’ demektedir. Celveti saliklerinin Vahid isminden sonra EI-Ehad ismi ile
mesgl olduklarini belirtir (126a).

Usturumcavi, ismi-i Ehad’in sifatlan tek olan Allah oldugunu ifade
etmektedir ve Vahid ile Ehad arasinda lafiz ve mana bakimindan birkag¢ fark
oldugunu nakletmistir (126b).

Celveti salikleri arasinda zikredilen son isim ise ism-i Samed’dir.
Usturumcavi ism-i Samed’i, ‘kendisinde korku olmayan, kendisi rizk veren, ikram
eden ama kendisine rizk verilmeyen, efendi anlamindadir’ seklinde tanimlamistir
(126Db).

Sonug

Tasavvuf, kulun Kur’an ve siinneti merkeze almak kaydi ile takva, riyazet,
miicahede, seyr i sildk gibi tavirlarla nefsini terbiye etmesi ve insan-1 kamil olma
yolunda yaptig1 manevi yolculukta takip ettigi prensiplerin genel adidir. Tasavvufi
hayat tarzinin kurumsallagmis hali ise tarikatlardir. Her tarikat 6gretisinin manevi
egitiminde takip ettigi farkli tarzlar ve egitim metotlari vardir. Celvetf tarikati da
kulun riza makamina ulagsmasi ve bu tarikata intisap eden miiridin insan-1 kamil
mertebesine ulagsmasi icin kurulan manevi bir okuldur. ilk kurucusunun kim

61



Emrah OZDEMIR

oldugu konusunda ihtilaflar olsa da ilk 6nceleri Halveti tarikatinin bir kolu olarak
ortaya c¢iktigi sonraki zamanlarda tarikat bdytklerinin belirlemis oldugu
prensiplerle kendine 6zgu bir karakter kazanarak miustakil bir tarikat hiviyeti
kazandig1 bilinmektedir. Her tarikatin seyhinin miritlerine tarikat adab ve
erkanini bildiren eserler kaleme almasi ve bu eserlerin nesilden nesile aktarilmasi
tarikat prensiplerinin muhafaza edilmesi ve manevi egitimin devamliligi agisindan
oldukca 6nemlidir. Bu calismada Celveti tarikatinin biiyiiklerinden ismail Hakki
Bursevi’nin halifelerinden gilinimiiz Kuzey Makedonya sinirlari iginde yer alan
Usturumca sehrinde yetisen Muhammed Hulusi Usturumcavi’nin kaleme aldigi
Celvet! tarikati icerisinde saliklerin zikirlerinde kullandigi on iki ismin serhinin
yapildigi Risdletii'l-Esmadi'l-isnd 'Asere-Dd'iretii’l Beyne'l-Celvetiyye adli Arapca
risalenin Tiirkce cevirisi ve kisa incelemesine yer verilmistir. Usturumcavi
kendinden o6nceki Celveti seyhleri gibi tarikat erkanmi arasinda yer alan zikir
usulline dair bir risale kaleme almis ve Celveti saliklerinin hizmetine sunmustur.
Eserinde Celveti tarikatinin biyiklerinin tavsiyelerine yer vermis ve saliklerin
hangi durumda hangi isimlere temessiik edecegi konusunda telkinde
bulunmustur. Celvetiler arasinda kullanilan on iki ismin serhinin yani sira, kelime-i
tevhid, salavat ve istigfar kavramlarina dair kisa bir serh yazmis ve saliklerin
istifadesine sunmustur. Usturumcavi'nin Osmanh Mdellifileri'nde 1763 olarak
verilen vefat tarihinin yanlis oldugu anlasiimis ve Risale'yi tamamladigi 1204/1793
tarihinde hayatta oldugu tespit edilmistir.

Usturumcavi hakkinda su ana kadar yapilan ¢alismalarda bu esere dair
herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma mdellifin bilinmeyen
bir eserinin giin yliziine ¢lkmasina vesile olmustur.
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Terciime Metni
Kim Sabrederse Muradina Ulasir ve Diismana Karsi Zafer Kazanir (120b)

isimleriyle séliklerin kalplerini nurlandiran, asiklarin gégiislerini, sifatlarinin
esrarinin kesfiyle sisleyen Allah’a hamdolsun. Celdl ve Cemal’e mazhar olan
biitiin mahllkatin seyyidi Muhammed’e, onlarin ezkari ve evradindan zevk alan al
ve ashabina salat ve selam olsun.

Ve sonra bir olan Allah’in litfuna muhtag Celveti tarikati miintesibi, Allahu
Tedla Onu kovulmus seytanin tuzagindan muhafaza etsin, El-Hac HulGs
Muhammed, Allah beni, Mevlana Aliyli’l Karf’nin, zamanin goéziinin, séziiniin
cevherinin siirmesiyle siirmeledigi, zihinlerin idrak etmedigi ve insanlarin ve
cinlerin daha 6nce duymadigi essiz hakikatlerle ve acayip tevillerle baskalarina
Usttinlik kuran Esmal’l Hiisnd Serhi’nin mitalaasina miyesser kildigi zaman,
(Esmad’l-Hisnd Serhinden ve) hatinrmda olan seylerden Celvetiler arasinda
kullanilan on iki isim igin bir serh meydana getirmek istedim ve ona serhi’l
istigfar ve salat ve kelime-i tevhidin serhlerini ilave ettim. 3555 Y3 O oY an
Selim bir kalple Allah’in beni halis kullarindan eylemesini istiyorum. Biitiin
glinahlardan istigfar ediyorum ve ona tévbe ediyorum.

Bil ki istigfar, dille veya kalple veya her ikisi ile Allahu Teald’dan bagislanma
talep etmektir. Birincisi (dille istigfar) hakkindaki gorise gore; dil ile istigfar
etmek sikattan daha Ustiindir veya dili hayirh seylere alistirmak icin dil ile
istigfar etmek daha evladir. Uciincii gériis# (hem dil hem kalp ile istigfar) diger iki
goristen daha evladir. Gilinahtan maksadimiz, biylk giinahlar ve kigik
glinahlarin hepsidir. Glinah kavraminin altinda yer alanlar ise; eski giinahlar, yeni
glnahlar, gizli olanlar ve acik olanlar, glindiiz islenen ve gece islenen glinahlardir.
Tévbe ise Allah’a tam bir kalp ile yénelmektir. istigfarin ise mertebeleri vardir:
Avamin toévbesi, unutkanlik ve cehaletinin coklugu sebebi ile sadir olan
glinahlardan tévbe etmesidir. Havasin tévbesi ise, tam bir ydnelme ile Celal sahibi
Allah’1 zikretmeye mani olan; yemek, icmek, cima, uyku ve maslahatlarini
gormek, dismanlarla savagmak veya onlari idare etmek icin insanlarin arasina
girme gibi mubah olan seylerden Allah’a tévbe etmesidir. (121 a) Bu saydiklarimiz
birinci makama goére giinah sayilir. Birinci makam Allah’in huzurunda ve dostluk
meclisinde hazir bulunmaktir. “Ne zaman hatirma yanlslkla bir istek gelse
kendimin miirtet olduguna hiikkmederim” diyen zamanin Sultani Arif-i Billah
ibni’l Farid Rahmetullah Aleyh dedigi gibi, sfiler de nefsi islerinden kaynaklanan

3 0 guin ki ne mal fayda verir ne ogullar! (Suara,88)
4 Burada ikinci gértise dair herhangi bir ibare bulunmamaktadir.
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hislerini, sirkin bir nevi saymaktadirlar. Bunun icin bazi hal sahipleri demisler ki;
bir giinahin meydana gelmesi baska bir giinahla kiyas edilemez. Kemal ise,
Allah’tan baska hicbir seye muhta¢ olmamak ve Allah ile beraber kalmaktir.
istigfarin hakikati insanin kendini kusura yakin gérmesidir.

Bil ki, Celveti seyhleri Kaddesallahu Esraruhum miritlerine, kalp
aynalarinin, giinah kirinden parlamasi igin her giin yiiz defa istigfar etmesini
vasiyet etmektedirler.

Cok istigfar etmek isteyenlerin istigfarlarinin keyfiyeti ise; 40l jaiul, & jiaiul |
4 ,iiu) dedikten sonra her bes veya on bes defadan sonra sonuna 4l < i
eklenmesiyle beraber istigfar riicG ile birlikte olur ve nasa da muvafik olur. Fakat
seyhler, Rabbi ile istihza edenler gibi olmamalan icin saliklere, kalpleri hazir
olmadan sadece dil ile istigfar etmeyi tavsiye etmiyorlar. Ama sadece dili ile
istigfar etmenin giinah sayilip saylmayacagi konusunda ihtilaf vardir. Sebki, her
haliikarda istigfar etmenin yararll oldugunu, bununla birlikte kalbin hazir
bulunmasinin nurun ald nur oldugunu ve daha iyi olani terk etmenin giinah
sayllmayacagini séylemistir. Kalbi hazir olmadan sadece dil ile Allah’i zikreden ve
dil ile Allah’a istigfar eden kisinin glinahkar olmayacagl konusunda alimler icma
etmislerdir. Bazi hal ehlinin “bizim istigfarlarimiz daha ¢ok istigfara muhtactir”
dedikleri sdyleniyor. Biz de bu séziin dogru oldugunu séyllyoruz. Bu, dil ile
yapilan istigfarin ser’t bir giinah oldugunu g&stermemektedir. Belki ondan
maksat iyilerin iyiliklerinin bile mukarribinin yaninda giinah olarak sayilmasidir.
Onlarin nezdinde gaflet giinahtir. Hatta bazilar icin kifirdir. Sifiler igin bunda
ince bir sir vardir. Bu durumda sfiler viicut ve kudret davasini, Allah’tan baskalar
icin calismay! tazammun ettiginden dolay: giinahlardan istigfar etmeyi baska bir
giinah saymuslardir. 4L Y38 Y5 Jsa ¥

pla sdna sall o ana o lia agll

Muhakkikler demisler ki Allahumme; (121b) biitlin senalari kapsayan bitiin
isimleri toplayan Allah manasindadir ve Allah’t 6vmede, tazarru halinde ve duada
cok kullanilmaktadir. Mim harfi nida harfinin yerine gelmistir. Hasanu’l Basr’nin
“Allahimme duanin toplamidir” dedigi, Nadr b Stimeyl’in ise “Kim Allahiimme
derse Allah’in biitiin isimleri ile istemis gibidir” dedigi nakledilmistir. Hal ehlinin
bazilari doksan dokuz ismin mim harfinde bulundugunu séylemislerdir. Nakil ve
akil ehli bunlarr agiga ¢ikarmaktadirlar. Meramimizi anlatan séziin 6zeti budur ki;
Ey biitiin Esmai’l-hiisna kendisinde toplanan ve ali sifatlarin kendinde tahakkuk
ettigi (Allah)!

Fesalli, emirdir. Muhammed’in {izerine rahmetin nazil olmasi igin
istemektir. Yani ‘Muhammed’in (izerine semadan rahmetini indir’ manasindadir.

Ala kelimesinin zarar icin kullanildig1 s6ylenmektedir. Evet, lam karsisinda
kullanildiginda 6yle oldugu sdylenebilir. Allah diyor ki <€) L lele 5 s L 112,

5 Onun kazandig iyilik kendi yararina, kétiilik de kendi zararinadir. (Bakara, 286)
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Lehinde sahitlik etti ve aleyhinde sahitlik etti. Lehinde hiikmetti ve aleyhinde
hiikkmetti. Her zaman zarar manasinda kullanilmaz ve ald ile gegisli hale gelir.

Anla! Muhammed ismi, aslinda hammede babinda ism-i meflldur ve
hamide kelimesinin miibalagasidir. Giizel sifatlar ve kemalat vasiflari gok olan
anlamindan, ézel isim olarak nakledilmistir. Alemlerin Rabbi ve evvelin ve ahirinin
Yaraticisi ona ¢ok hamd etmis onu ¢ok dvmdstdr. Bilhassa Makam-1 Mahmud’u ve
Lival’l Hamd’ agmay! bahsetmistir. Hasil-1 mana; Allah, Muhammed’e diinyada
blyiik deger vermis, onun zikrini yiikseltmis, dinini izhar etmis, kiyamete kadar
dinini baki kilmis, ahrette de Gmmetinin sevaplarini kat kat artirmakla onlara
sefaat¢i olmayi nasip etmis. Denilmis ki Muhammed, Peygamberin (sav.)
isimlerinden en kiymetlisidir. Bu isimle Allah onu ¢agirip ve onu isimlendirmistir.
Bunun i¢in Muhammed ismi salavat igin secilmis.

Ve Ala Alihi. Al, bir sahsin ailesi, aile fertleri ve bir insana tabi olan kisiler
demektir. Birinci tanim hakkinda tafsilath kaynaklarda bircok goris
bulunmaktadir.

Ve Sahbihi, rakib kelimesinin ¢ogulunun rekb olmasi gibi sahib kelimesinin
coguludur. Peygambere mensup olan sahabinin tefsiri hakkinda ihtilaf edilmistir.
Musliiman olmak sartiyla peygamberle bir saat dahi sohbet edene sahabe
denilmistir. Al ve sahabi arasindaki fark tafsilath kaynaklarda zikredilmistir.

Ve Sellim lamin kesresi salli tizerine agik oldugu glbl matuftur. Her ikisini
Kur'an’a uygun olmasi icin cemetmistir. Lald | ki 5 4ile 1 shio 154 50 66 (122 )
Ve i3 kelimemiz, L;m kelimemiz icin tamamlayicl gibidir ve ‘onun selametini
noksansiz tam olarak devam ettir, insanlarin ona itaat etmesini arttir’
anlamindadir. Alimler Ak« e den sonra Lelis gelip gelmeyecegi hususunda
ihtilaf etmislerdir. ibn-i Arafe maksadin ihbar degil, aksine insd oldugunu
belirterek aks in yeterli oldugunu séylemistir.

Zikrettigimiz seylerde bir karara vardiysak bil ki; Celvet! seyhleri
miritlerine, her giin ylz saldvat getirmelerini tavsiye ediyorlar. Ciinki
Peygamber’e saldvat getirmek, kalp ehlinin nezdinde siildk kapisinin anahtaridir.
Cunkd Peygamberimiz (sav.), Allah’a yakinlastirmak icin halk ile Allah arasinda bir
vasitadir. Clinkii O (sav.) velayeti ve niiblvveti cem etmistir. Kapiyr agmasi ve
sikintinin ortadan kalkmasi i¢in onun ruhaniyetinden, onu vesile kilarak sefaat
talep etmesi gereklidir. O, salavatin yiiz olmasinin sirr doksan dokuz ismine ve
ehadiyetine bakiyor. Del&ili’l-hayrat’ta Peygamber (sav.) buyurmus: “Kim bana
bir saldvat getirirse Allah ona bin salavat getirir, ates onun cesedine dokunmaz.”
Bu evradin sayisinin yiiz olmasinin sebebidir. Salik hangi salavati getirirse onda
bir sakinca yoktur. Kisacasi, varid olan saldvat, manasini izah ettigimiz,
bahsettigimiz salavattir. Tekrar etmek isteyenler icin de tekrari uygundur. Celveti

6 Ey inananlar! Siz de onu 6viin, ona salat ve selam getirin. Ahzab,56
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seyhlerinin Peygamber’e (sav.) salavati zikirlerine nicin kattiklarini anla! Cinkd
peygambere salavat getirmede on keramet vardir.

Birincisi: Melik ve Cebbar olan Allah’a salavat getirilmesi.

ikincisi: Nebi-yi Muhtar olan Peygamber’e salavat getirilmesi.
Uctlinciisii: Hayirli olan meleklere tabi olunmasi.

Dordiinciisii: Kafir ve miinafiklara muhalefet edilmesi.

Besincisi: Hata ve glinahlarin silinmesi.

Altinaisi: isteklerin ve ihtiyaglarin karsilanmasinda yardim edilmesi.
Yedincisi: Gizli ve agigin aydinlanmasi.

Sekizincisi: Cehennemden kurtulus.

Dokuzuncusu: Cennetin nasip olmasi.

Onuncusu: Rahim ve Gaffar olan Allah’in selamidir.

Hakaiku’l-Envar’da salavat getiren icin kirk keramet oldugu detayh bir
sekilde yer almaktadir. Hatta cok salavat getirmenin mirebbi olan seyhin
makamina gececegini ifade etmistir. Bitti.

Ay ay

Peygamber (sav.) buyurmus kit (122 b) “Ben ve benden &nceki
peygamberlerin séyledigi en faziletli sz 4 ¥ 4 Ytr.” Bil ki “4v” lafzi “all ¥”
mabhalline bedel Gzerine merflidur. “4l ¥”de ibtida (izerine mahallen merfadur.
Mensup olan ¥ ismine naspetmekle bedel yapmak caiz degildir. Clinkii nahv
alimlerinin zikrettigi gibi “Y” sadece nekirelerde amel yapmaktadir. Mevlana ibn-i
Kemal tevhid kelimesinde istisna miferrag (£3%) istisnasinin  uygun
olmadigini, 25> gibi ya da sl 4 gibi hazfedilmis haber-iamm fiillerden olur
demistir. o) ¥ Jsls L érneginde ox) Y failin yerine geldigi gibi “4) ¥V’ da
mahzuf olan haberin yerine gelmistir, denilmez. Clinkii manasi Allah digindaki
ilahlarin varligini nefyeder. istisnayr “¥” isminin mahalline bedel yaptigimizda
ancak bu mana ortaya cikar. Ciinki bu istisna ismi, “¥” mahalline ge¢mektedir.
“Y¥” nin haberi istisnanin da haberi olur. Béyle oldugu zaman Allah Subhanehu
disindakilerin viicudu nefy olur ve istenilen de budur. Allah’in diger butiin
ilahlardan mugayyir oldugunu nefyediyor manasinda degildir. Allah’in diger
ilahlara benzemedigini nefyediyor manasindadir. istisna miiferrag (&%) bu
manayi ifade etmektedir. Ciinkii “4 ¥V haberin yerine koydugumuzda, haberi
yok ettigimiz gibi Allah’t da nefyetmis olursun. Netice olarak Allah biitiin
ilahlardan mugayyir oldugunu nefyetmek agik¢a tevhidi ortaya gikariyor.

Sonra, Celveti seyhleri, miridlerine kalplerinden hevanin ¢ikip, yakin
nurunun yerlesmesi icin her giin yedi yiiz kelime-i tevhidi tavsiye etmektedirler.
Seyhimiz Arif-i billah ismail Hakki demis ki: “Tehlilin nefyine sol taraftan
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baslamak, ylzii de saga donmek, isbati yaparken de yine sola donmek gerekir.”
Gunki solda karanlik vardir. Nefye onunla bagladiginda o karanlik sag tarafa
gider. Sag tarafta da ise nur vardir. isbati yaparken yiiziini nurun tarafina
cevirirsin, tekrar sola dénersin o sag tarafina yetiyor. Bitti!

salik, tevhid ¢ekmek istediginde “4ll ¥” deki hemze “1” de, ses uzatmanin
caiz oldugu yerde uzatabilir ama bes eliften fazla uzatamaz. Kiraat alimlerinin
nezdinde Peygamber’de (sav.) en cok sabit olan budur. Tevhid eda edilirken kasir
yapamak da uygundur. “4”” daki elifin, medd-i tabi ve zati med denilen bir elif
miktarindan fazla uzatilmasi uygun degildir. Vasil yaparken Allah Lafz-1 Celal’ini
tazim icin bir elif miktarindan fazla uzatilmasi caiz gorilmustir. Ama dururken
uzatmak orta seviyede okuma ve kisa okunmasi caizdir. Birincisi daha iyidir. Ama
miktari (123 a) lg elif miktaridir. “4V” {izerinde durmak kafri hatira getirdigi icin
caiz degildir. Bazilari demis ki kelime-i tayyibenin bir kismi imandir bir kismi
kafarddr.

£ 50 55 30 G 08 A Gy e s LRIl 585 (b EAT G S5 (58 N A 801380 Y
e alaiil ¥7 Burada isaret edildigi gibi onda kopukluk yoktur. <iseWall s putlardir
veya Allah’tan baska ibadet edilen her sey veya Allah’tan baska her seydir. Anla!
Bu kelimelerin hususiyetlerindendir ki, Allah, bu kelimelerin zikrine devam eden
kisiyi kétli sondan, hayat fitnesinden, ruhunu teslim ederken 6lim fitnesinden
muhafaza eder, kalbini tevhid Gizerine sabit kilar, 6lim sekeratini Gizerinden
hafifletir, bedeni ibadetlerin cesitlerini ona acgar. Biitlin isimlerin kokenini
kendinde toplayan yedi isimden birinci isim. Allah’in biitiin isimlerine vekalet
ediyor. Clnku bitiin esma-i hisnayr kapsiyor. Manasi ondan baska mabud
yoktur, mevcut yoktur, sevgili yoktur. Feth eden yoktur, feyz veren yoktur. Celal
ve cemal isimlerinin senasi bununla olur. Bu ali kelimelerin manalarinin tahakkuk
ettigi kisiye butin dini ilimlerin nurlari acik olur. Feyz veren de Allah’tir. Allah’tan
baska ilahlara bakiyorsan “4ll ¥” demelisin. Amacinda ilim de riyaset kazanmak
varsa “4l ¥” sana gereklidir. Bitlin bunlardan kurtuldugunda “ ¥” nin nefyinden
kurtulursun. “¥"” nin isbatiyla Allah’a ulasirsin. Olmayan seylerin zikrinden
kurtulup var olan seyin zikriyle mesgul oldugunda Allah Allah dersin. Allah’tan
baskasindan da kurtulursun.

Allah, bitiin isimleri kendinde toplayan tek olan zatin ismidir. Bazilarinin
hakikat alemine bu ism-i serifi vesile kilarak girdikleri sylenir. Alimlerin ¢coguna
gore Allah ismi, ism-i azamdir. Uygun olan da budur. Bu Allah’in 6zel ismidir.
Diger isimler buna sifattir. Bununla biitiin hadisleri cem edebilirsin. Buna nisbetle
digerleri cliz sayilir. Bu kutuptur, bitiin isler buna déner. Allah’in ilaht
hikmetlerindendir ki en ucuzu ve en zahiri esyaya bedel kilar. Gérmiyor musun
Haceri’l-esved ki Allah’in sag koludur ve Allah Resuli, diger nebiler ve asfiya onu
dpmis, zahirdir ve herkes ulasabiliyor ve makam-i (123 b) ibrahim (as.) onun ayak

7 Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde, kim tagatu tanimayip Allah’a inanirsa,
kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir.(Bakara, 256)
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izlerinin yeridir. Cok miitevazi bir yerdedir. Su ve tuz da bdyledir. En sevdigin sey
sudur, yiyecek ve icecekten de kolay bulursun. Mushaf-1 Serif sadece krallarin
hazinesinde bulunsaydi ¢cok zahmet cekerdik. insanoglundaki en serefli cevherler
kiymetini bilmedigi kulagidir, géziidir ve dilidir. Kendisinde bulundugu halde o
baska kiymetli cevherleri aramaktadir ve kiymetli seyleri kazanma da nefesini
tlketir. Bazi alimler, Allah lafzinin bagkalari i¢in kullaniimadigini delil géstererek
onun ism-i azam oldugunu sdylemisler. Esma-i Hiisna da bu asildadir.

Celveti salikleri, Seyh Arif'in gosterdigi istigfar, salavat ve tevhide ve
onlarin isminin gegtigi zikirlere yillarca devam etmesi sebebiyle isimleri almada
kabiliyet kazaniyorlar. ilk olarak seyh, ismi Celal olan Allah lafzinin her giin yiiz
kere zikrini vasiyet ediyor. Cok séylemenin zarar yoktur. Allah diyor ki ) 52%3)

1548 12458

Biz babamizdan ve cesedimde ruh gibi olan ve Celveti seyhlerinin
kamillerinden olan Seyh Muhammed Edun?’den (Allah ruhuna rahatlik versin)
bdyle gordik. Allah ism-i Celal’i ile Allah’t zikreden kisi hemzeyi “V’ séyleyip ha
“W” y1 sakin kilsin. Allah zikreden ha “&”yi fetha yapar hemzeyi “V”” disliriirse ha

“W” y lam- mudaggameye “4<c 20 2Y’ vasil ederse hala “dw” telaffuzu olur.

Allah bununla isimlendirilmemistir ve hicbir 6zelligi ortaya koymaz. Ciinkii hala
“a” levma “lLsi” ve levla “Ys” gibi tesvik kelimesidir. Seyhu’l Ekber Ahmet
Muhiddin Arabi demis ki 49,4 & zikrinin sureti hem hemzeyi “/”” hem de ha “l”
y1 sakin ederek nefes bitene kadar séylemektir. Bunun gibi hangi zikirle Rabbini
zikrederse sonunu hareke yapmamali sonunu sakin yapmalidir. Kim bdyle
zikretmezse zikrin neticesinden bir sey bulamaz. Allah’in ismi Kur’an’daki isim
gibi olmaz. Bunu her zaman bdyle séylemek gerekir. Mesela halla “3a” Allah’in
isimlerinden degildir. Sonunu fetha yapip lama birlestirdiginde halla “3«” olur. O
da yaratiimiglardan bir yaratigin ismi olur. Anla hiive “s” kesin bir dille bil ki
Allah’tan baska hicbir mevcudati ilah gérmeyenlerin nezdinde hiive “”sadece
Allah’a delalet eder. Merhum Mevlana Seyhzade Beydavi (124 a) ihlas suresi
tefsirinin hasiyesinde demis ki: Hiive “ »»”” kelimesi mukarribinin makamina isaret
eder. Mukarribin ise esyanin mahiyetine ve maksatlarina baktiklarinda stiphesiz
Allah’tan baska bir sey olmadigini gorenlerdir. Allah Hak’tir ve zati kendinden
olandir. Allah digindaki seyler mimkinattir. Mimkdin ise, ona baktigin zaman yok
hikmdiindedir. Mukarribinler, Allah’tan baska hicbir mevcudu gérmezler. Hive
“s” kelimesi ne kadar mutlak isaret icinse, muradi belli etmede bir seye
muhtagctir. Muradi tayin etmede herhangi bir sekilde bir seyin ondan 6nce olmasi
gerekir. Veyahut ondan sonra onu tefsir edecek bir seyin olmasi gerekirken, onlar
bu kelime ile Hak Subhanehu’ya isaret ederler. Buna isaret ederken de murat
edilen zati baskalarindan ayirt edecek bir seye de gerek yoktur. Cinki ayirt
edecek seye muhtag olmak isaret edilmesi gerek bir¢ok seyin olmasi durumunda
ve karisiklik olmasi durumunda ihtiyag olur. Daha dnce beyan ettigimiz gibi onlar
akillarinin gozii ile gérmiiyorlar. Sadece tek olani goriiyorlar. Bu sebepten dolay!

8 Allah’t cokga zikredin. (Ahzab, 41)
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hiivenin “s” merciini bilen Mukarribinler icin hive “s” lafzi Allah tam
tanimada yeterlidir. -Buraya kadar sehzadenin hasiyesinin izahi-

Sonra Celveti seyhi miridini ism-i Allah’a devam etmesiyle, miiridinde bazi
esrari gordiikten sonra Hiive ismini vasiyet eder. Fakat nefsinde ve afakta Allah’in
ayetlerini miisahede etmesi ve gaybf seylerin hazir seyler gibi olmasi icin hiivenin
“»” ha'si “&W” gibi géziini ve basiret gozlini agarak hazir bir kalple devam
etmesi gereklidir. Hive nin “ha”si “W” mahreclerin basinda vavda “J”
mahreglerin sonundan c¢ikar. Bunun icin kim hiive “s”derse killi ve cizi
mahrecleri kendinde toplamis gibi olur.

Bil ki Hayyun “>”, ezeli ve ebedi hayata sahip, bilen Allah’in infialidir.
Tayyibf diyor ki; arkadaslarimizin cogu ve Mutezile ehli demisler ki Hayy “>”
hakiki bir sifattir ve Allah’in zatiyla kaimdir. Allah’in kudreti o sifat ile vardir.
Digerleri ise onun manasini bilme ve kudret vasfi oldugunu ve ondan zeval
olmayacagini séylemislerdir. Bu durum, bu ismi Allah icin kullandigimizda vardir.
Bu ismin bizim hakkimizda manasi ise; hayvan cinsindeki belirli mizacinin normal
olmasi demektir. O normal ve tabi olan giizel ve iradi hareketleri kabul eden bir
kudrettir. Kulun nasibi Hayy’dan nedir? Allah sayesinde 6lmemek “<" icin hayy
olur. Allah’in velileri 6lmezler. Sadece bir evden bagka bir eve giderler. Allah’in
dedigi gibi (124 b)

V5 Gt il 1l 8 o 0 B30 3 2080 e & 85506309

Kuseyri demis ki Allah Hayy’dir 6lmez, alimdir, ona tevekkil etmek
sahihtir. Allah buyurdu. <ise ¥ 3l ()l Jle JS555' | Kim bir mahlika itimad etse
ve hacet giini icin tevekkiil ederse muhtag oldugun giinde o adam vefat etse o
zaman umudun bosa gider. Celvet! seyhleri miritlerine Hayy olan Allah’in kulu
olmasi icin Hayy ismini vasiyet ediyorlar. Kim Hayy ismine devam ederse yeryiizii
onun cismini yemez. Clinki yerylziiniin kurakhigl onun icin rutlbet olur. O da
ebedi hayatin ve daimi selametin vesilesi olur. Su da Hayy ismine mazhardir. Ona
bir damla su isabet etse ona tesir eder ve gelistirir. Allah’in dedigi gibi JS Wl (=
&~ 4" Ey salik sen bunlari bildiginde 6lmeyen ve sag olan Allah’in zikrini & = b
a8 b a b » diyerek ebedi hayatta kalbinin hayy olmasi icin zikret! Yaratilanlar
onun tedbiri ile kaimdirler. Onlari ve rniziklarini muhafaza eder. Ne kadar kendini
masivadan ve insanlardan kurtarsa onun nasibi o kadardir. Onun manasi da
Allah’in Celal sifatlarindan ve efali sifatlarindan meydana gelmis olmasidir.
Kuseyri diyor ki kim Allah’in Kayyum oldugunu bilirse tedbirin sikintisindan ve
istigfarin yorgunlugundan kurtulur. Allah’a tevekkil etmenin rahati ile yasar.
Artik hi¢bir seye deger vermez. Kalbinde diinya yer almaz.

9 Allah yolunda &ldirdlenleri sakin oliler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’in, litfundan
kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak rniziklandirlmaktadirlar. Al-i imran,169

'© Sen, o 6limstiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et.(Furkan, 58)

" Diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? (Enbiya, 30)
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Kayyum; deyyum gibi fe’(lun babindandir. Siihreverdi diyor ki Kayyum ne
fazladir ne de noksandir. Sona ulasmadiginda fazlalik gerekir. Noksan da sona
ulasmamaktir. Sonlari ve gayeleri yaratan Allah’tir. Bil ki istenildigi zaman veren,
dua edildigi zaman icabet eden isim, ism-i azamdir. Kasim ve ekser mesayihu’l
kiram demisler ki Hayy ve Kayyum ism-i azamdirr. Ya da ayn ayndrr.
Peygamberimiz ¢ogu insanlarin Allah’tan isterken, Allah’in Hayy ve Kayyum
isimleriyle istediklerini duymus ve Peygamber onlara ism-i azamla dua
ediyorsunuz demistir.

Seyhimiz Arif, Hayy ismi yokluga, Kayyum ismi ise bekaya isaret eder
demistir. Kayyum isminin manasini anladiginda (125 a) bil ki Celveti muridi
seyhinden, onu seytandan ve kotuligli emreden nefisten korumasi igin ism-i
Hayy’dan sonra ism-i Kayyum’u alir.

Hakkun, Allah’in isimlerinden birisi de Hakk’tir. Hakk mevcuttur ve ilahlig
sabittir. Allah’a nispetle biitiin seyler batil sayilir. Bunun i¢in Peygamberimiz,
Lebid’in s6ziini o6vmiustir. Dikkat edin Allah’tan baska hersey batildir!
Peygamber (sav.) da haktir. Onun manasi ise o hak tizerinde sabittir demektir.
Cogu ayetlerde Allah Peygamberi Hakk ismiyle isimlendirmistir. Mesela, ' oS sls 3

2y e e @l Laie e Gall aaela Wli'3 Hakk’in ayetlerdeki manasi batilin zittidir ve
“Hakka”dan gelmektedir. Sebete manasindadir. O degismeyen sabittir, lizerine
batil gelmez. Hak, peygamberimize nispetle dogrululugu ve emri geldigi
zamandir.

Sonra Seyh, miridine miridin kalbinde Hakk’in tecelli etmesi ve Hakk ile
beraber olmasi icin bu ism-i Hakk’r tavsiye eder. Clinki salik ne kadar ya Hakk ya
Hakk dese Hak tizerinde daha fazla hak olur, biitin fiil ve davranislarinda hak olur
ve hak lizerine sabit olur. Hakk ismi altinci isimdir. Gizli olmadig gibi itminana
bakiyor.

Kahhar, ondan baska yoktur, kaza ve kaderinin musahhar ile her sey

kudreti altinda maglup olandir. "bs3 s Ul »» s mercii de onun kudretidir. Bazilari
demis ki helak ve benzeri seylerle zalimleri zelil edendir. Bu da efal
isimlerindendir. Boyle sdyleyen ne giizel séylemistir. Onun giici yaninda bditiin
kotiilerin ve zalimlerin glicti yok olur. Onun saltanati yaninda krallarin ve kendini
biytk gorenlerin saltanati yok olur.,& a5l & Z50 Al &l 5 Allah bu hitabi
yaparken zalimler ve kendini biiylik gérenler nerededirler? Bil ki Allah kullarin
nefislerini ceza korkusuyla musahhar etmistir. Allah ariflerin kalplerini de ona
yakin olmalari sebebiyle kahhar etmistir (musahhar etmis). Allah’t bulanlarin
ruhlarini da hakikati kesfetmekle kahretmistir (musahhar etmis). Allah’in
fiillerinin sultanh@ abidi istila ettigi icin abidin nefsi yoktur. Arifin kalbi yoktur.

2 Size Rabbinizden gergek (Kur’an) gelmistir. (Yunds,108)

3 Onlara katimizdan gergek gelince. ( Kasas, 48)

40, kullarinin Gstiinde mutlak hakimiyet sahibidir. (En’am, 18)

s Bugiin miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan Allah’indir. (M&’min, 16)
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Allah’a yénelme sultanhgi onu istila etmistir. Allah’t bulanlar da ruhsuzdur. Clnki
onun cemalinin ve celdlinin kesfi onu istild etmistir. Arif ne zaman Allah’a
yaklastiran seylerden uzaklasmak isterse Allah’in korkusu onu kahhar eder ve
ruhunu Allah’a vermesine yoénlendirir. Ne zaman abid nefisle cihat etmekten
vazgecmeye calisirsa (125 b) ceza korkusu onu Allah’in sevgisine dondrdir.
Ef’allerin maglubiyeti ile cemal ve celallerin maglubiyeti arasinda nice fark vardir.
Miride nispetle Kahhar icinde buyiik kiyamet vardir. Ne zaman diger isimleri
Kahhar isminin yanina getirsen viicudu tamamen yok olur. Ne zaman kendini fani
goriirse ask kiyameti kopmus ve mecaz koéprisiinden gecmistir. Bunun igin
ariflerin kiyameti onlarin iddiasi istegidir, s6zii s6ylenmistir. Saliklerin cogu nefs-i
emmareyi ve dismanlarn yenme gibi faziletlere bu isim sayesinde ulagmstir.
Celvetf saliklerinin yaninda bdyle bir insan kemal ehlinden sayilir ve irsad etmede
de hiirdir. Celvetiler isimlerin sekillerine itibar etmezler, aksine ondan maksat
olan manay zikrederler. Ama isimlerin de faydalari vardir. irfan ve selam nimetini
tadanlar isimlerin de faydasi oldugunu bilirler.

El-Vehhab, nimetleri ¢ok ve vermesi de daimi olandir. Allahu Teala
buyuruyor. & sadd ¥ 4 ek 1585 3% & (b 4k e 2 W37 Hakiki hibe nedir?
Karsilik beklemeden vermektir. Bir sey icin veren miisteiddir, Vehhab degildir.
Vehhab’in manasi budur. Cevleti saliki, kalbinin Allah’in vergisine mazhar olmasi
icin bu isimlere tam olarak tabi olarak ve onun manasini kalbinde tefekkiir ederek
bu serif isimleri alir ve her gece ve giindiiz onunla mesgul olur.

El-Fettah, yaratilanlar arasinda hiikim verendir. Fethten gelir ve hiikkiim
manasindadir, "8G 2 i Gally Wi G5 W &8 W SAllahin bu ayeti de hiikiim
manasindadir. Clinkd hikim iki diisman arasindaki kapal bir meseledir. Allah,
hakki ve batili Peygamberleri géndermekle ve kitaplari nazil etmekle, naklf ve aklf
delilleri teblig etmekle beyan etmis ve izah etmistir. Bu hiikmiin mercii de ilimdir.
Fettah’in hazineleri mahl(ikata acan oldugu sdylenmistir, ™9 ks ¥ (it 2 sxic 5
% Y1 Allah buyurmustur. 296 Sluas S 428 5 (e 0 4 i s, Fettah, ister hissi ister
manevi misafir gelmesine sevinmek demektir. iki dismana hak (zere
hikkmetmek icin onlari misafir etmeye sevinmek gibidir. Bazi salihler ise Fettah’,
(126 a) isyan etmekle nimetlerin kapisini kapatmayan, onu unutmakla rahmetini
ulagtirmayr unutmayan olarak tanimlamaktadir. Denilmis ki, Mislimanlarin
kalbini marifetiyle acan ve asilerin lzerine de magfiret kapisini acan Allah
Fettah’dir. Bazilari da Fettah’in tevfik kapisini nefislere acan, sirlarina hakikat
kapisini agan oldugunu sdylemislerdir. Senin nasibin bu isimden nedir? insanlar
arasinda hilkmet, matluplarina yardim et, din ve diinya islerinde hakka yardim
eden seyleri kolaylastirmaya 6nem ver ki bu isimden senin de nasibin olsun! Bil ki

"6 Halbuki Allah’in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamazsiniz. (Nahl ,18)

"7 Size ulasan her nimet Allah’tandir. (Nahl ,53)

'8 Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda gergekle hiikmet. Ciinkii sen hitkmedenlerin en hayirlisisin. (A’raf, 89)
'9 Gaybin anahtarlari yalnizca O’nun katindadir. Onlari ancak O bilir. (En’am, 59)

20 Allah, insanlar igin ne rahmet agarsa, artik onu tutacak (engelleyecek) yoktur. (Fatir, 2)
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melekdt kapisi sana agilana kadar, gayb esrarlari ve kesf nurlari sana tecelli edene
kadar ihlasla bu isimle mesgul ol! Sonra Celveti saliki kendisini ismi Vahid ile ve
Vahid’in manasi ile mesgul eder.

El-vahid Allah’in zatinda cliz olmaz, sifatinda benzeri yoktur ve fiillerinde
ortagl yoktur. Mesabih’de demis ki: El-Vahid, zati tek olandir. Ortagi yoktur. Ehad
ise sifatlari tektir. Sifatlarinda ortagr yoktur. Kulun bu isimden nasibi nedir? Kul
Tevhid dalgasina kendini daldirir, birlik denizinde gark olur, hatta bastan sonra
kadar Vahid ve Samed’den baska kimseyi gérmez. Celveti salik Vahid isminden
sonra Ehad ismi ile mesgul olur.

El-Ehad, sifatlar tek olandir sifatlarina kimse ortak olamaz. Denilmis ki
vahdet parcalanmaz ve taksim edilemez manasinda murad edilir. Bu mana ile
Vahid ¢okga zikredilmektedir. Allah yiicedir ve benzeri olmadigr icin zatina ¢okluk
ve ortaklik sirayet edemez. Allah terkipten ve miktardan miinezzeh oldugu igin
ne par¢alanma ne de taksim olma kabul edilmez. Bu s6z daha aciktir. Allah daha
iyi bilir.

Tayyibf diyor ki; Vahid ve Ehad de vahdetten gelmistir. Lafz bakimindan
ikisi arasindaki fark birkag vecihtir:

Birincisi, Ehad, isbatta Allah disinda kisiler icin kullanilmaz. Allah Ehad’dir
denilir. Zeyd Ehad’dir denilmez ama Vahid Zeyd icin kullanilabilir. Bu Ehad’in
manasi kendisi ile birlikte sayilanlarin yoklugunu belirtmek icin kullaniimistir.

ikincisi, Ehadd’in olumsuzu umOmidir. Ama Vahid’in olumsuzu umdmi
degildir. Mesela, birisi evde yoktur. (Vahid) iki, ti¢ olabilir. Ama birisi evde yok
(Ehad) iki, ti¢ vardir diyemeyiz. (126 b) Bunu Ehad’da séylemek caiz degildir.

Ugiinciisii, sayiyr Vahid ile baslatinz. Ama Ehad ile baglanamaz.
Dérdiinciisii, ta “W"” Vahid ile bitisebilir ama Ehad ile bitismez.
Mana yoéniinden de Vahid ve Ehad arasinda birkag vecihle farklari vardir.

Birincisi, yap! bakimindan Ehad’in manasi Vahid’den daha fazladir. Clinki
bu sifat-1 miisebbehedendir. Sabit olan seyler icin kullanilir.

ikincisi, vahdet parcalanamaz manasinda kullanilir. Bazen de giinesin
tekligi gibi benzer manasinda kullaniimaktadir. Ama Vahid kelimesi en fazla
birinci anlamda kullanilir. Ehad en fazla birinci anlamda kullanilir, Vahid de en ¢cok
ikinci anlamda kullanilir. Bunun icin Ehad ¢ogul olarak kullaniimaz. Mesela Ezherd,
Ahmet b. Yahya’ya Ehad’in neyin ¢ogulu oldugunu sormustur. O da Vahid’in
¢ogulu oldugunu sdylemistir. Sahidin ceminin eshad oldugu gibi. Bunlarla sayiya
baslayamazsin. Vahid birlestirme icin Ehad ise ayirmak icin kullanilir. insanlara
ulasan nimetler Vahid’den, onlardan aldigi nimetler ise Ehad’den alinmistir.
Celveti salikleri seyhlerinden ismi Samed’i alirlar.
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Es-Samed, ‘kendisinde korku olmayan ve biitiin duvarlari yikan, kendisi
yemek veren ama kendisine yemek verilmeyen efendi’ manasindadir. Allah, hacet
ve afetlerden miinezzeh olan, zeval olmayan, baki, isteklerde ve olaylarda
kendisine yoOnelinen ve itimat edilendir denilmistir. Din ve dinya islerinde
kendisine yonelen kisi o isimden hissesini almistir. Kim tevhidde koklesirse ve
dinde sabit kalirsa, siiphelerden ve belalardan sarsilmayan hissesini almistir.
Kuseyri, bu vasfi taniyanlarin nefsini fena ve zeval ile tanimasi, kdinata da fena ve
gecici goziyle bakmasi hakkidir demistir. Bu vasfi taniyan dinyanin malini
istemez hatta helali bile istemez, harami nasil ister? Bu ismi taniyanlar insanlara
yemek verir ama insanlardan istemez, birine muhtag oldugunda hi¢ kimseye
ybnelmez, biitlin haletlerde tam dogru tevekkiil eder ve rnizki konusunda siipheye
diismez. Nasil bir yaratilmis sayesinde zengin olmamissan rizkina da ortak
olamaz. Bir insan hacetlerde Allaha yoéneldigini bildigi zaman, hacetini Allah’a
sikayet eder, yoklugunu Allah’a sikdyet eder ve Allah’a y&nlendirir. Allah’in bitiin
tasarrufuna kendisini baglar ve biitiin vesileleri uzaklastirir.

(1272) Celveti arasinda kullanilan on iki ismi sana acikladik. Allah o salikleri
Allah’a ulasanlardan kilsin, zindiklardan ve inkérlardan Mustafa Miirteza’nin
Nebi’nin serefiyle muhafaza etsin! En temiz ve en kapsayici salat ve selam Ona ve
al ve ashabina olsun!

Bu risalenin telifi ve tahriri 1204 senesinde tamamlanmustir.
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Nizami-yi Gencevi ile Sevadi’nin Leyla ile Mecn(in Adh
Eserlerinde “Nevfel Karakterinin ve Nevfelli Sahnelerin”
Karsilastiriimasi

Oz

Leyld ile MecnGn hikayesi Arap Edebiyati ve Fars Edebiyati yoluyla Kirt
Edebiyatina ulasmistir. Bu hikdye ilk defa Nizamf-yi Gencevi tarafindan
nazim seklinde Farsca kaleme alinmis olan eser 4600 beyitten fazladir.
Gencevi’den sonra Fars, Kirt ve Tiurk sairler de bu hikayeyi mesnevi
kalibinda kendi dilleriyle yazmislardir. Kirt Edebiyatinda da bir¢ok sair
tarafindan bu hikdye nazim seklinde kaleme alinmis ve Kiirt Edebiyatina
kazandirlmistir. Bu sairlerden birisi de Sevadi’dir. Sevadi de tipki Nizami-yi
Gencevi gibi hikayeyi nazim seklinde Kirt¢enin Kurmanci lehgesiyle
yazmistir. Sevadi’nin eseri her ne kadar niishalara gore degisiklik gosterse
de asagl yukari 771 beyitten olusmaktadir. Her iki eserde de “Nevfel”
adinda bir karekter bulunmaktadir. Bu karakter her iki eserde de hikayenin
yazilmasinda énemli bir rol tstlenmektedir.

Her iki eserde de yer alan Nevfel karekterinin eserlerde yer alis seklini
karsilastrmamizdaki amacimiz, bazi arastirmacilar tarafindan iddia edildigi
gibi Sevadi’nin Leyld ile Mecn(in adli eserini yazarken Nizami-yi Gencevi’nin
Leyla ile MecnGn adli eserini kendisine ana kaynak olarak alip almadigini,
sayet aldiysa eserin tesiri altinda kalip kalmadigini eger kaldiysa ne kadar
kaldigini tespit etmeye ¢alismaktir. Aragtirmamizin konusu sadece her iki
eserde de gecen Nevfel adli karakter oldugundan, biz Nizami-yi Gencevi’nin
Sevadi lizerindeki tesirini bu sinirlar cercevesinde degerlendirecegiz. Ayrica
konumuzun Kiirt Edebiyat olmasi ve Sevadi’nin de eserini Kiirtce kaleme
almasi nedeniyle arastrmamizda Nizami’nin eserinden ¢ok Sevadnin
eserine yer verdik ve bu eserinin tizerinde yogunlasacagiz. Bu ¢alismamizda
cevabini bulmaya calistigimiz en 6nemli sorulardan birisi de acaba Sevadi
orijinal bir metin mi ortaya koymaya calismis ya da Nizam?’nin eserini taklit
etmeye mi calismistir. Ayrica her iki sairin de ortak yénlerinin neler
oldugunu ve birbirlerine hangi noktalrda ayri diistiklerini ortaya koymaktir.
Bu makale de her iki sairin hayati hakkinda bilgi verilecek, Leyla ile
Mecn(n’un hikayesi 6zet olarak anlatilacak, her iki eserde de “Nevfel
Karakteri” ve “Nevfelli Sahneler”in nasil gectigi hakkinda bilgi verilecek ve
ele alinis sekillerine goére hikayedeki “Nevfel karekteri karsilastirilacaktir.
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Berawirdkirina Karaktera “Newfel G Sehneyén Newfeli” Di Leyla (i
Mecniina Nizamf & Sewadi Da

Kurte

Ciroka Leyla 0 Mecn(né bi réya Edebiyata Ereban ( Farisan ketiye nav
Edebiyata Kurdi. Ev ¢irok, cara ewil ji allyé Nizamiyé Gencewf va bi teseyé
mesnewlyé { bi zimané Faris hatiye nivisandiné ( ew ji 4600 maliki z&édetir
e. Di edebiyata Kurdf da ji gelek helbestvanan ev cirok bi rengé helbesté
hdnandiye G xistiye nav edebiyata Kurdi. Yek ji wan helbestvanan ji Sewadf
ye. Sewadf jt weke Nizami berhema xwe bi teseyé nezmé (i bi zimané Kurdf
nivisandlye ( hejmara malikén ku di berhema wi da her ¢igas li gorf
destxetan cuda be ji kém zede 771 malik e. Di her du berheman da ji bi navé
“Newfel” karakterek heye ku ev karekter rolek muhim digire di h(inandina
¢iroké da.

Armanca me ji berawirdkirina karaktera Newfel di her du berheman da ew
e ku hinek 1&koliner dibé&jin ¢avkaniya berhema Sewadi ya bi navé Leyla i
Mecn(iné berhema Nizamiyé Gencewd ya bi navé Leyla G Mecn(iné ye. Ka em
& méze bikin gelo tesira Gencewi li ser Sewadi ¢ébliye (i ew, di bin bandora
Gencewi da maye yan na  eger mabe em dixwazin tesbit bikin gelo ew
cigas maye. Sinoré vekolina me ji ber ku di her du berheman da bi tené
“karaktera Newfel” e, me tesira Gencewi li ser Sewadi tené di vé carcoveyé
da nirxandiye. Ji ber ku mijar edebiyata kurdi ye G berhema Sewad ji
berhemek ji berhemén edebiyata kurdi ye, me di vekolina xwe da ji
berhema Gencewi z&detir giringi daye berhema Sewadi  ew vekolaye.

Di vé gotaré da behsa jiyana her du helbestvanan hatiye kirin, kurteya
¢iroka Leyla 0 Mecn(né hatiyé vebejandin G di her du berheman da
agahiyén ku li ser karaktera “Newfel” ( sahneyén “Newfeli” ku cawa
derbaz bline hatiye dayin ( li gori hiinandina ¢iroké her du berhem hatine
berawirdkirin.

Peyvén Sereke: Nizami, Sewadi, Leyla (. Mecn(n, Newfel, Berawirdkirin.

The Comparison of the Character Named Newfel and the Newfel’s
Scenes in Leyla and Mecnin Story by Nizamfi and Sewadt

Abstract

The story of Leyla and Mecn(in reached Kurdish Literature through Arabic
and Persian Literatures. This story was written in Persian by Nizami Ganjavi
for the first time in more than 4600 couplets. After Gencevi, Persian,
Kurdish and Turkish poets wrote this story in their own language, in the
masnavi mold. In Kurdish Literature, this story was written in verse form
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by many poets. One of these poets is Sevadi. Like Nizami Ganjavi, Sevadi
wrote the story in the form of verse in Kurdish. Although Sevadi's work
varies according to copies, it consists of approximately 771 couplets. In
both works, there is a character named “Nevfel” which is crucial.

Our aim in comparing the way the Nevfel character in both works is in the
works is that, while it was claimed by some researchers, when he wrote
the work of Sevadi named Leyld and Mecn(n, if Nizami took Leyld and
Mecniin as the main source, It is trying to determine if there is any
remaining under the influence, if any, how long. Since the subject of our
research is only the character named Nevfel in both works, we will
evaluate the influence of Gencevi on Sevadi within these limits. In addition,
since our subject is Kurdish Literature and Sevadi’s work is written in
Kurdish, we have included the work of Sevadi more than Nizami Gencevf’s
work and we will focus on this work. In this study, one of the most
important questions we tried to find the answer is whether Sevadi tried to
reveal an original text or tried to imitate Nizami’s work.

In this work the lifes of both poets have been mentioned, additionally the
stories of Leyla an Mecn(n written by both poets. Newfel character and its
sceenes have been focused and evaluated by comparing as in the stories.
Keywords: Nizami, Sewadi, Leyla i Mecn(in, Newfel, Comparison.

Extended Abstract

The love story of Leyla and Mecnln has been taken part in kurdish
literature by means of arabic and persian literatures. This story firstly was
written by Nizamiyé Gencewi in form of masnawi as more than 4600
verses. In kurdish literature we see many poets that have been busy this
story, of which one is Sewadi. Like Nizami, he also has written his story in
form of masnawi and its verses number is nearly 779. In both works there
is a common character named Newfel which takes a crucial roll in forming
both versions.

In this article the lifes of both poets have been mentioned, additionally the
stories of Leyla an Mecn(n written by both poets. Newfel character and its
sceenes have been focused and evaluated by comparing. Our aim of
comparing the character Newfel is that some researches claim that the
reference of Sewadi’s work is based onto Nizami’s. We look into the
matter if Nizamf affects Sewadi or not, and if so we will explain about how
and how much Nizamf affects Sewadi. As the common motif is Newfel, we
especially have focused on it. Our focusing is more on Sewadf’s work as it
is kurdish in actual. Actually, Sewadi has been influenced by Nizamf in
terms of forming the story. However he has written and formed th story in
his original style. We see that he has created a different story in terms of
narrating and characters from Nizamf’s one.

In Nizamfi’s story version, Newfel takes a roll as a close friend and helper
for Mecn(in in one way, but in another way he can be seen as a warrior, a
strong man and a counselor. In spite of that Nizami has especially formed
his story on Mecnln which is the main character of the story, not on
Newfel as being demonstrated as a helper and adviser for Mecn(n. In
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Sewad?’s version, Newfel can bee seen also a helper and assistant for
Mecn(n. He is also presented as benevolent, warrior and hero. He is not
the main character, but an aside character.We see that Nizami wanted to
write and form his story by taking his main character as a centre. However
Sewadi tried to write a different style as he is aware of the fact that
several poets had written that story before him in different ways. He
wanted to write and create the Leyla and Mecn(in tale in his original way
which can be defined more emotional and lyrical.

While forming his version, Sewadi sometimes treats differrently from
Nizamf’s line by forming another details as he likely wished to create an
original line. The number of verses of Sewadi is more less than Nizamf’s.
Although there are some changes in some manuscripts, Nizam?’s story
verses are 4600 while Sewad?’s version consists 779 verses. In both
versions, as a strong man Newfel wants to help Mecn(n, because of that
he sets a fight with Leyla’s father. However he cannot take Leyla back
from her father to give her to Mecn(in. Additionally in both works Mecn(in
saves a gazelle from a hunter’s trap. However the style of saving gazelle is
different in both poets’s forms. In Sewad?’s version, soldiers of Leyla’s
father were failed but later they get a fortune and enslaved Mecn(n. In
contrast of this, in Nizami’s one, the warriors of Newfel fails and because
of that Newfel wants to make a treatment with Leyla’s father. In his
version Nizamf aims to narrate his tale, in Sewad?’s one, however, we can
see that he aims to create his tale according to story style.
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Destpék

Cirokén ku mijara wan evin O evindari ye gelek berfireh in O di nava
edebiyata cthané da cihé wan gelek muhim e. (irokén evindariyé cara ewil di
nava edebiyata gelerf da hatine peydakirin G pasé ji ketine nava edebiyata niviski.
Hinek ji wan ¢irokan ji aliyé helbestvanan va bi qalibé geside G mesnewiyan
hatine nivisandiné. Mirov dikare cirokén evindariyé weke du cure bihesibine yané
¢irokén evindariyé yén folklorik  yén niviski. Hejmara van ¢irokan di edebiyata
dinyayé da gelek z&de ne ( weke cavkaniyén edebiyata klasik ji téne hesibandiné.

Cirokén evindarfyé cara ewil di Rojhilata Navin da bi terza mesnewiyé di
edebiyata farisi da hatine nivisandiné. Di sedsala IX, X (i XIé zayiné da Rédeki (m.
941) @ Firdewst (m. 1021) di nav berhemén xwe da cih dane ¢irokén evindariyé. Li
d@ van kesan ‘Uns(ri (m. 1040) ( Fexreddin Es‘edi Gurganf (m. 1055) mesnewiyén
serbixwe yén ku mijara wan evindari ye nivisandine. Nizamiyé Gencewi (m. 1214?)
di sedsala Xlllan da ¢iroka Xosrew 0 Sirin G Leyla G Mecn(Gné bi zimané farisi
nivisandiye. Béguman mirov dikare bibéje ew helbestvanén ku pisti Nizamf
hatine G cirokén evindarfyé nivisandine di bin tesira wi da mane ( ré ( réca wi
sopandine (Cicekler, 2004: 320-322; Jahany, 2016: 18).

Hetani vé gavé hatiye tesbitkirin ku di edebiyata kurdi da 14 mesneviyén
Leyla G Mecn(iné hatine nivisin (Hilmi, 1988: 117-118, 135; Ergin, 2006: 109-130;
Temo, 2007: 1443; Can, 1992: 5-6; Miz(ri, 2009; Xeffar, 2011: 27; Baban, 2012: 371-
373; Yalar, 2012: 459-468; Adak, 2014: 100; Xeznedar, 2015: 507; Jahany, 2016: 29;
Alkag, 2018: 6). Li gori zaravayan, me li jéré navé niviskar & navé berhemé daye.

Bi Zaravayé Hewrami pénc mesnewf hatine nivisandin G ew ji ev in:
1. Leyla 0 Mecnlna Mela Mihemedé Quli Kenddleyi (?- 1732).

2. Leyla G Mecn(ina Xanayé Qubadi (1700-1759).

3. Leyla G Mecn(ina Mirza Seff’é Kulyayi (1785-1834).

4. Leyla G Mecn(ina Mela Weledxan (1825-1885).

5. Leyla ( Mecn(na ‘Ebdulgadir Debayan (?-?).

Bi Zaravayé Kurmanc jt pénc mesnewf hatine nivisandin G ew ji ev in:
1. Leyla 0 Mecn(ina Sewadi.

2. Leyla 0 Mecnlna Mela Mehm(idé Bayezidi (1797-1863). Ev berhem
pexsan e.

3. Leyla G Mecn(ina $éx Mihemed Can Aqtepi (1858-1909).
4. Leyla G Mecn(ina ‘Heci ‘Ebdulfettahé Hezroyi (1892-1975).
5. Leyla 0 Mecn(ina Mela Mihemedé Hezani (1939-2004).

Bi Zaravayé Sorani ji car mesnewf hatine nivisandin 0 ew ji ev in:
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1. Leyla 0 Mecn(ina Mela Ferci Salih Sekib (2-?).

2. Leyla G Mecn(ina ‘Elf Kemal Bapir (1887-1974).

3. Leyla ( Mecn(ina ‘Ebdulcebbar Axayi Kani (1902-1957).
4. Leyla G Mecn(ina Zari (?-2).

Me, ew Leyla 0 Mecn(nén ku di edebiyata kurd? da hatine nivisandiné li

gorf zarava 0 diroka nivisandina wan li xwaré di tabloyé da dane nisandan:

Hejmar | Berhem Zarava Sal

A

Leyla G MecnGna Mela Mihemedé Quli | Hewrami | 1732

Kenddley?
2. Leyla i Mecn(na Xanayé Qubadt Hewrami | 1741
3. Leyla G Mecn(ina Mirza Sefi’é Kulyayl Hewrami | 1834
4. Leyla i MecnGna Mela Weledxan Hewrami | 1885
5. Leyla i MecnGna ‘Ebdulgadir Debayan Hewrami | 1985 79
6 Leyla G Mecnlna Sewadi Kurmanci | 1759
7. Leyla Gt MecnGina Mela Mehm(idé Bayezidi Kurmanci | 1858
8. Leyla G MecnGina $éx Mihemed Can Aqtepf | Kurmanci | 1884
9. Leyla G MecnlGna ‘Hecdd ‘Ebdulfettahé | Kurmanci | 1975

Hezroyl
10. Leyla G Mecn(ina Mela Mihemedé Hezanf Kurmanci | 1982
1. Leyla G Mecn(na ‘Ebdulcebbar Axayi Kani Soranf 1969
12. Leyla G Mecn(ina Mela Ferci Salih Sekib Soranf 1942
13. Leyla 0 Mecndina ‘Eli Kemal Bapir Soranf 1950
14. Leyla i MecnGna Zari Sorant 1976

Tablo: Leyla i Mecn(inén bi Kurdf hatine nivisandié.
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Armanc ji berawirdkirina lékolina me ew e ku hinek Iékoliner dibéjin
cavkanlya berhema Sewadi ya bi navé Leyla G Mecnliné berhema Nizamiyé
Gencewi ya bi navé Leyla i Mecn(iné ye. Gelo tesira Gencewi li ser Sewadi maye
yan na. Eger ¢éblbe gelo ¢igas ¢éblye dixwazin tesbit bikin. Sitnoré vekolina me
ji ber ku di her du berheman da “karaktera Newfel” e, me tesira Gencewf tené di
vé carcoveyé da nirxandiye. Ji ber ku mijara me edebiyata kurdf ye ( berhema
Sewadi ji berhemek ji berhemén edebiyata kurdi ye, me di vekolina xwe da ji
berhema Gencewi zédetir giringi daye berhema Sewadi.

1. Serpéhatiya Leyla G Mecn(iné

Ji bo ku mijar bas were fémkirin me hewce dit ku em di der hegé
serpéhatiya Leyla (. Mecn(iné da bi kurtasf hinek agahiyan bidin.

Ciroka Leyla G Mecniné, cirokeke geleri G serpéhatiyeke evini ye O di
edebiyata Tslamé da ji blye mijara mesnewiyan. Bingeha ciroké li devdora
kesayeta Mecn(ni digere G li ¢olistana Necdé derbaz dibe. (Levend, 1959: 1;
Kutlu, 1986: 87). Li gor hinek gotinan ev ¢irok ¢irokeke rasteqini ye (Adak, 2014:
100) G lehengén wé ji lehengén rasteqini ne. Cirok di sedsala Vllan da di serdema
Dewleta Emewiyan (661-750) da di dema hukimdarfya Merwan b. Hekem{ (623-
685) da li heréma Necdé gewimiye. Li gorf hinek riwayetan Mecnin, legeba
helbestvané bi navé Qeys b. Mulewweha el-Amiri (m. 698) ye  ev cirok ji
sirovekirina helbestén wi hatiye derxistin. Leyla ji qiza Mehdi b. Said el-Emiri ye
(Ates, 1988: 49).

Hinek diroknas G pisporén edebiyata klasik, ji siheta wé bi guman in G
dibéjin ¢irokek e bi vi rengl neqewimiye O ew tisteki xeyall ye. Li gorf van
pisporan ew helbestén ku nisbeta wan li bal Mecn(n va té kirin bi temamf ne yén
wi ne. Hinek helbest yén helbestvanén cuda ne. (Terbiyet, 1314: 383).

Li gori ku di cavkaniyan da derbaz dibe bi gelemperf serpéhatiya bliyeré bi
virengiye:

Di ¢olilstana Necdé da ji malbata Ben( Amir, Qeys ( Leyla, di zaroktiya
xwe da ji hev hez dikin. Xelkén derldoré bi vé blyeré dihesin 0 gelek deng {
behsa wé dikin. Dayika Leylayé ji ber wan gotinén nebas, cezayé nederketina ji
kon dide keca xwe Leylayé. Qeys, nikare yara xwe bibine { ji ber hesreta neditina
yaré, gelek xemgin dibe, his ( aqil ji seré wi dice ( ew derdikeve seré col {
ciyayan. Pist! demeké ew, weke “mecn(n” yané din té binavkirin. Bavé Qeys, bi
derdé kuré xwe agahdar dibe 0 dice ji malbata Leylayé wé ji kuré xwe ra dixwaze.
Lé ji ber ku navé Qeys weke mecnin hatiye belavkirin malbat, naxwaze keca xwe
bide wi. Bavé Qeys, ji bo ku kuré wi sifayé bibine 0 rewsa tendurustiya wi bas
bibe, radibe wi dibe ser Ke‘beyé. Lé Qeys li Ke‘beyé bi armanca ku esqa wi xurttir
bibe diayé dike ku nexwesiya wi hin xedartir bibe. Xwedé diaya wi gebdl dike G
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nexwesiya wi her dice z&éde dibe. Bavé wi bi awayeki dilsewati vedigere mala xwe
G Mecn(n ji derdikeve ser col ( ¢iyayan G dibe hevalé heywanan. Yara wi Leyla jt
dest bi nivisandina helbestén evindariyé dike. Mireki Ereban, bi navé Newfel,
helbestén wé bi dest dixine G dest bi xwendina wan dike. Newfel dema wan
dixwine dilé wi gelek bi Leylayé disewite @ ji bo ku birina wé bikewine ( jé ra bibe
melhem, radibe, dibe xwezginiyé Leylayé G wé ji bavé wé ji bo Mecn(iné dixwaze.
Méze dike bavé Leylayé wé bi rindi nade, icar radibe leskerén xwe kom dike @
dice ser malbata Leylayé G bi wan ra ser dike.

Mecn(in, ewqas ji Leylayé hezdike ku naxwaze zirar bigéhéje devdora wé ji
G ji bo ku malbata Leylayé di ser da bi ser bikeve, diayé dike. Diaya wi té
gebdlkirin i Newfel bi ser nakeve. L& Newfel bi vé rewsé sanaz nabe ( careke din
leskeran kom dike, dice ser malbata Leylayé ( bi wan ra ser dike. Newfel vé caré
bi ser dikeve, 1& ji ber ku bi diaya ku Mecnd@ni kirlye dihese, Leylayé nagire G
vedigere dice. Malbata Leylayé wé bi miroveki navé wi ibn Selam e ra
dizewicinin. Ji ber ku Leyla naxwaze bi Mecn(ini ra xiyaneté bike, ji méré xwe ra
dibeje ku ji zaroktlya min da cinek blye evindaré min G ji min hez dike, eger tu
desté xwe bidi min ev ciné min, dé me herduyan ji bikuje. Bi vi awayi méré xwe
dixapine @ ji xwe dide darxistin. Pistl demeké, bi gebdlblna nifirén Mecn(ni,
méré Leylayé dimire. Ji ber ku Leyla azad dibe, radibe dice colan, li Mecn(ni
digere ( di dawiyé da wi dibine, 1& ji ber ku Mecn(in, wé nas nake & eger nas bike
ji édi naxwaze bi wé ra bizewice wisal ¢énabe. Lewra, Mecn{ni tékiliya xwe ji
dinyayé qut kiriye G ji qonaxa ‘esqa mecazi derbazi qonaxa ‘esqa flahi biye.
Leyla, bé hévi ji cem wi vedigere ( di nav derd G kulan da jiyana xwe berdewam
dike 0 pist! demeké ji dimire. Dema Mecnin vé xebera bi dilsoj dibihize dice ser
gora Leylayé ( ji Xwedé rica 0 dexaleté dike ku ruhé wi ji li wé deré bistine.
Xwedé, diaya wi geb(l dike ( ruhé wi distine. Mecn(n hetani ruhé xwe radest
dike, navé Leylay§, ji ser zar  zimané xwe naxine (Ates, 1993: 49-55; Pala, 2002:
300-302; S6nmez, 2018:129-130).

2. Kurtenérinek li jiyan G berhemén Nizamiyé Gencewi

Ji bo ku berawirdkirin bas were tégihistin hewce ye em herdu
helbestvanan 0 berhemén wan bidin nasandin.

Der baré diroka ji dayikbdn G mirina Nizamiyé Gencewi da agahiyén teqez
di destén me da tune ne. Herweha agahiyén ku di tezkireyan G di 1ékolinén
modern da derbaz dibin ji téré nakin. Ew tistén ku di der heq jiyana wi da hatine
dayin her ¢igas pir hindik bin ji ji berhemén wi hatine wergirtin. Gencewi di sala
536/11412é da hatlyé dinyayé G UNESCOyé ji ev dirok pejirandiye G sala 1991&
weke seré sala 85ominé ji dayitkblina Gencewi flan kirlye (Kanar, 2007: 183). Hinek
[ékoliner dib&jine bavé wi Tirk e (Resulzade, 1951: 34; Aliyef, 1991: 21; Kanar,
2007:183), 1é hetani vé gavé teqez nehatiye pistrastkirin ku bavé wi Tirk & G gelek
I€koliner ji vé iddayé wek nérinek e nijadperestitiyé dibinin G dibé&jin tu esl G
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esasek e vé agahiyé tiine ye (Akalin,1998: 73). Dayika Nizamiyé Gencewf Kurd e.
Mirov dema beré xwe dide berhema wi ya bi navé Leyla (i Mecn(né rasti vé
agahiyé té. Di helbeseteke wida ev malik derbas dibe:

Nizamt: Wergera bi Kurdi
Ger maderé men refseyé kord Eger dayika min Refseya Kurd
Mader sifatane pisi men mord. (Nizami, 41)  Bi sifetén dayikane li nik min mir

Nizamiyé Gencewi li Gencé téte dinyayé (Abdunnebi, 1340: 11; Akalin,1998:
73). Ew perwerdehiyeke bas dibine, di gel ziman ( edebiyaté, astronomi, felsefe,
coxrafya, tip 0 matematiké ji dixwine 0 hini gelek zimanan weke Farisi, Erebf,
Pehlewi, Suryani, ibrani, Ermeni, Gurci & hwd dibe (Kanar, 2007: 183; Kirlangic,
2008: 50).

a
a

Gencewi, pisti ku perwerdehiya xwe digedine naxwaze karé dewleté bike
G dest bi nivisandina helbestan dike. Wan helbestén ku ew dinivisine ji révebirén
dewleté ra bi ré dike, ew ji ji Gencewi ra pereyan disinin. Gencewi bi vi rengf
debara xwe berdewam dike. Her cigas Nizamf ji serokkomarén dema xwe ra
helbest bi ré kiribin jT ew ne helbestvaneki koska miran e. Wi jlyaneke mutewazi
derbaz kiriye (Kanar, 2007: 183).

Gencewi teqez nebe ji di sala 611/1214an da li bajaré Gencé emré Xwedé bi
cih tine G li heman bajarf té definkirin (Maksoud, 2004: 80; Kanar, 2007: 184;
Kirlangic, 2008: 50).

2.1. Berhemén Nizamiyé Gencewf

Ji berhemén Nizami yek tené gihéstlye desté me & navé berhemé ji
“Xemse” ye (1 bi navé “Pénc Genc” ji té naskirin. Berhem kém zé&de 35 hezar malik
e @ di navbera 35-40 sali da hatiye qedandiné (Kanar, 2007, 185). Helbestvanén
weke Emir Xusrewé Dehlewi (m. 725/1325), Semseddin Katibi Nisab@rf (m.
839/1435?), Mela Ebdurrahmané Cami (m. 536/1141) ( hwd. li ser vé berhemé
nazire nivisandine. Di gelek pirtlikxaneyan da destxetén berhemé hene @ li fran,
Hindistan G Awr(payé ji gelek caran hatiye ¢apkirin (Terbiyet, 1314: 383; Kanar,
2007: 185).

Mesnewiyén ku di Xemseyé da cih girtine ev in (Berthels, 1964: 318-321;
Maksoud, 2004: 81; Kanar, 2007: 183-185 ):

Mexzenu’l-Esrar: Berhem 2400 malik e @ di sala 570/1174 an ji 572/1176an da
ji mirektiyén Meng(iclkiyan miré Erzingané, Mir Fexreddin Behrem $ah ra hatiye
nivisandiné.

Xosrew 0 Sirin: Li ser diroka nivisandina berhemé & helbestvané wé
hevdengiyek tune ye. Li gori hinek agahiyan di sala 576/1180-81an da hatiye
gedandin O li gor nusxeyan 5700-7700 malik e. Di mesnewilyé da ciroka
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serpéhatiya evindariya hukimdaré Sasanifyan Xosrewé Perwiz ( prensesé Ermenf

Siriné hatiye hinandiné.

Leyla G Mecnln: Mesnewi di sala 584/1188an da hatiye nivisandiné G li
devdora 4600 malikan e. Gencewi, ev berhema xwe li ser daxwaza seroké
dewleta Sirwansahan Axsitan bin Min{¢ihré nivisandiye (Maksoud, 2004: 81). Di
besa sebebé telifa berhemé da derbaz dibe ku sahé $irwansahan emir dike ku
Nizami vé efsaneyé binivisine, I€ ji ber ku mijar ne mijareke kéfxwesiyé ye ew ji
bo nivisandina wé dudilf dibe. Kuré wfi jé ra dibéje “Madem ku Sah emir kiriye, tu
necar T ku wi emrf bi cih bini, te beré ¢iroka Xosrew G Siriné nivisandib(; fjar ji Leyla
0 MecnGné binivise ku bila cewhera te bibe cot.” O bi vi rengi ew dest bi
nivisandina berhemé dike G di navbera ¢car mehan da digedine. Di berhemé da
derbaz dibe ku Nizami, ew di sala 584/1188an da di roja dawiyé ya meha Recebé
da gedandiye G berhem 4600 malik e (Tarlan, 2001: 26-32; Kirlangic, 2008: 50).

Heft Peyker (Behremname): Mesnewf di sala 593/1197an da li ser daxwaza
miré Meragé Korpearslan hatiye nivisandin ( ji wi ra hatiye diyarikirin.

Iskendername: Mesnewi ji du besan pék té, besa ewil bi navé
“Serefname”yé di sala 597/1201é da O besa duduyan ji pisti sala 607/1211an bi
navé “igbalname”yé hatiye nivisandiné. Besa yekem 10 hezar malik e G besa
duduyan ji 3700 malik e.

Di hinek cavkaniyan da derbaz dibe ku diwaneke Nizamiyé Gencewf heye {
ew 20 hezar malik e, té da geside, xezel, terkibibend, tercitbend, rubaf (i yekmalik
ji hene. Lé hetanf vé gavé nusxeyek ji diwané nehatiye bidestxistin (Kanar, 2007:
183-185).

3. Kurtejiyana Sewadi

Sewadi, yek ji helbestvanén edebiyata kurdi ya klasik e 1& hetani vé gavé di
der heqé jiyana wi da agahiyén teqez nehatine bidestxistin. Ew, di nava kurdan
da weke Haris, devera wi ji weke Bedlis hatiye nisandan G di cavkaniyan da ew ji
Sewadi zédetir wek “Harisé Bedlisi” derbaz dibe (Ridenko, 1961: 61-62; Sagnic,
2002: 417; Temo, 2007: 1347; Doski, 2004: 5-18; Xeznedar, 2010:507). Qanaté
Kurdo dema peyva “Haris” xwendiye herfa “H”’yé bi xeleti wek “X” xwendiye { [i
gori xwendina xwe navé helbestvan wek “Xaris” geyd kiri ye (1983: 122). Di capa
Ndabiharé da ji di malika ku peyva “Haris” té da derbaz dibe bi xeleti wek “Hadis”
(Sewadi, 1999: 19) hatiye xwendiné. Dema mirov vedigere destxeta berhemé ya
ku di koleksiyona Jaba da ye dibine ku navé helbestvani bi awayek eskere “Haris”
derbaz dibe:

Haris ¢i medih ke bo gedimf

Memn(‘e misal e bo ‘edimf (Jaba, Kurd3o0, 3b)
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Lé helbestvan di helbestén xwe da xwe, weke “Sewadi” bi nav dike.
Ev ji té vé maneyé ku “Sewadi”’ navé helbestvani nine O wi ev nav ji
xwe ra weke mexles bi kar anf ye. Haris di berhema xwe ya bi navé

Leyla (. Mecn(iné da peyva “Sewadi” ji xwe rabi kar aniye:

Ey hezreti pésewayé muxtar

Nacar e Sewadiyé gunehkar (Jaba, Kurd3o, 5b; Sewadi, 1999: 29)
Ya Rebbf Sewadiyé cegerx(in

Azad bikey bibexst Mecn(in (Sewadi, 1999: 195)

Diroka jidayikb(na Sewadf zelal nine, I&€ wi di Leyla (. Mecn(ina xwe
da malikek e nivisandiye ku li gorf hesabé ebcedé dema ev malik té
hesabkirin, derdikeve holé ku berhem di sala 1172/1759an da hatiye
nivisandiné. Li gorf destxetan di vé maliké da hinek guhertin hene
(Sewadi, 1999, r. 42-43; Firoz, v. 11). Ev agahiya hané ji nisan dide ku
Sewadi di sedsala XVlllan da jlyaye. Ew malik ji ev a xwaré ye:

Neh rozé temam, pasé newroz
Menqst mi kir niginé piroz (Sewadi, 1999, 43; Doski, 2004, r. 42)

Ji vé malika joré ji t& xuyakirin ku helbestvan berhema xwe neh rojan pisti
Newrozé nivisandiye. Ev dirok ji dibe beramberé 31& meha adaré. Di beyta jéré da
jl ji tfadeya “me’xzé sinne” li gori hesabé ebcedé té fémkirin ku sala nivisandina
berhemé 1162/1748 e. Bi vi rengi diroka telifa berhemé dibe 1161/1748. Di hinek
nusxeyan da ffadeya “sinne” bé sedde G wek “sine” hatiye xwendin, ger em bi vi
awayt hesab bikin wé wexté li diroké deh sal z&de dibe ( dirok dibe 1758 (Qanaté
Kurdo, 1983: 123; Doski, 2004: 17-18). Di hinek ¢avkaniyan da derbaz dibe ku sala
jidayitkblna Sewadi 1700 an ji 1738 e (Doski, 2004: 7-19; Temo, 2007: 1374;
Timurtas, 2008: 373).

Me’xzé dev G lév (i se’yé sinn e

Tarix ji wé lew ji me’xzé sinn e (Sewadi, 1999: 43; Doski, 2004: 42)

3.1. Berhemén Sewadi

Hetani vé gavé bi qasi ku hatiye tesbftkirin sé berhemén Sewadf hene.

3.1.1. Leyla (i Mecniin

Berhema Sewadi ya ku herf zéde té naskirin Leyla (. Mecnin e. Sewadi
berhema xwe bi terza mesnewlyé, bi zaravayé kurmanci bi késeya ‘er(izé @ bi
behra hezecé bi qalibé “Mef‘Glu/mefa‘ilu/fe‘Glun”é va nivisandiye. Her malikeke
berhemé di nav xwe da bi gafiye ye yané weke aa/bb/cc... Berhem ji 24 besan 0 ji



Nesim SONMEZ

771 malikan pék hatiye (Sewadi, 1999). Hetani vé gavé gelek caran ev berhem ji
bo ¢apé hatiye amadekirin G hatiye ¢apkiriné.

Ji nusxeyén Leyla 0 Mecn(ina Sewadi ya heri té zanin nusxeya ku i
Rasyayé [i Pirtlkxaneya Gist! ya Leningradé di nav koleksiyona Aleksander
Auguste Jaba (1801-1894) da (ji bo arsiva Jaba bnr, Pirbal, 2000: 3-8) di bin
hejmara Kurd3oyé da hatiye qeyidkiriné ye. Berhem di sala 1172/1759an da bi
awayeki menzim hatiye telifkirin. Di berhemé da 24 bes O 23 sernav hene.
Berhem bi tevahi 339 malik e ( besa destpéké ji béserenav e. Di wereqgeya 39b yé
da geyda temelldké bi siklé “Sahibuhu el-Haci FirGz Ibn el-Haci Mustefa” hatiye
nivisandiné (Jaba, Kurd3o). Lébelé em dizanin ku hinek nusxeyén din ji hene.

Béguman tesbitkirina destnivisén Leyla G Mecn(ina Sewadi ne mijara
gotara me ye. L& bi armanca ku mijar bas were vecirin em & di der heqé nusxeyén
ku di ¢capén Leyla ( Mecn{né da ji wan s(d hatlye wergirtin da bi kurtasf hinek
agahiyan bidin. Bi gast ku me Iékolin kir heta niha Leyla 0 Mecn{na Sewadi cara
ewil ji allyé M. B. Ridenko va di 1965an da bi elifbéya risi hatlye capkirin (Qanaté
Kurdo, 1985: 18). Cara duduyan ji allyé Resit Irgat va li r(pera aliyé rasté bi
elifbéya erebf O li rpera aliyé cepé ji bi elifbéya latinf hatlye amadekirin G ¢apkirin
(Sewadi, 1999) G ev cap li gori nusxeya Haci Feyr(z hatlye amadekirin. Cara
siséyan ji ji allyé Tehsin Tbrahim Doski va li Dihoké hatiye capkirin (2004) G di vé
capé da Doski him ji van her du ¢apén berfya xwe 0 him ji ji destxeteke din sid
wergirtiye. Ev destnivis ji ya Remezané kuré Siléman e G ew ji ji Kurdistana Sariyé
ye ( diroka nusxeya wi ji 1400/1979 e (Doski, 2004: 19). Cara dawiyé ji ji aliyé
Parviz Jahany va hatiye capkirin. Jahany, him ji her sé capén beriya xwe @ him ji ji
destnivisa Mela Ndrullahé Godiski (1918-2003) G ji Mela Zeynelabidin Amidi (1946
- ...) sGd wergirtiye (2016). Di van capan da ne tené nusxeyén destxetan,
nusxeyén capkirf ji wek cavkanf hatine girtin ( Adak, 2018: 1205).

Di hinek ¢avkaniyan da derbaz dibe ku Ii gorf A. Jaba berhema Sewadi
berhemeke serbixwe nine ew wergera Leyla i Mecn(ina Nizamiyé Gencewf ye.
Lé Radenko dibéje her cigas berhem berhemeke serbixwe nebe ji hinek besén vé
berhemé di berhema Nizamf da tune ne (R(denko, 1965: 6; Sefiyeva: 2017: 4).

Sewadi, Leyla G Mecnlina xwe diyariyi du mir an ji begén bi navé Eminé
YGsif 0 kuré wi Ebdullah Xan kiriye. (Sewadi, 1999: 37, 39).

Helbestvan li gorf tradisyona mesnewiyan bi besa munaceaté ( bi van
malikén xwaré dest bi mesnewiya xwe dike:

Féhristé kitabé navé Me‘bld

Qeyy(im 0 gedim @ hey G mewcid

Bésibh G misal ( ‘edl G xaliq

Sazindeyé mumkinat ( faliq (Sewadi, 1999: 11)

Berhema Sewadi bi van malikén jéré ji digede:
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Mewta miheqq e G newérim
Lewra guné ecéb didérim
RakT li mi key we min riha key

Bo xatiré alé Mustefa key (Sewadyi, 1999: 196-197; Doski, 2004: 139)

3.1.2. Ylsuf ( Zuleyxa

Di hinek ¢avkaniyan da derbaz dibe ku Sewadi, bi xeyni Leyla G Mecn{iné
bi navé Y(Gsuf (i Zuleyxayé ji destanek e evindariyé nivisandiye (Adak, 2014: 110).
Radenko daye nisandan ku di nav kolekslyona Jaba da berhemek e Sewadt ya bi
navé Y(@suf G Zuleyxayé heye G ev berhem berhemek e serbixwe nine. Wi,
varyanteke mesnewiya Selimiyé Hizanf (XVIII) ya bi navé Y{suf (i Zuleyxayé ji n(i
va hlnandiye. Armanca Sewadl ew blye ku zimané berhemé zelaltir bike
(Radenko, 1961: 4). Miz(ri dibéje ez hetani vé gavé rasti berhemeke bi vi rengi
nehatime (2009). Di berhema bi navé Tarixa Edebyata Kurdi da ¢end malik ji vé
berhemé @ ji berhema Selimiyé Hizan hatiye dayin (Qanaté Kurdo, 1985: 122-123).
Lé mirov dema li malikén her du berheman méze dike di navbera wan da
cidahiyek berbicav nabine. Bi thtimaleke mezin ev malik, ji berhema Selimiyé
Hizanf hatine wergirtin. Ji bo vé sedemé hewce ye ev agahf were pistrastkirin.

3.1.3. Helbestén Sewadi

Ji berhemén SewadT yek ji gesideyén wi ne. Di cavkaniyan da du geside
weke yén wi derbaz dibin. Lé mirov bi teqez nikare bibéje ev her du geside ji yén
Sewadi ne. Ji wan yek ev geside ya xwaré ye ku lékoliner bi pirani wé wek
gesideya Sewadi gebdl dikin. Qeside her ¢igas li gorf nusxeyan were guhertin ji li
gorf Diwana Cami‘ 16 malik e ( geside bi van malikan dest pé dike:

Ey felek disa te kul kir, derd ( &sané di min
Mislé bulbul meylé gul kir, zar G efxané di min
Serbeta lefz G kelaman, wé di név tasa ( caman
Dane cumle xass ( ‘aman, cam ( fincané di min

Helbest bi van malikén jéré ji bi dawi dibe ( Sewadi, di malika ewil da
mexlesa xwe weke “Sewadi” di ya dawiyé da ji weke “Suweyda” bi kar anf ye:

Ey Sewadi bes bibéje, gisseta ‘ésqé diréj e
Berf (1 barané diréj e, ebré nisané di min
Ey Suweyda her digoti, gelb ( dil herdem disoti

Sibheté naré kevoti, re’s G e‘yané di min (Qoxi, 2004: 381-382)
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Qesideya duduyan ji bi rengé ¢arinan hatiye h(nandiné G ji 15 ¢arinan pék
té ye. Li gorfi lékolineran ev geside ya Sewadi nine & bi cewti weke ya wi hatiye bi
nav kir in. Qeside evha dest pé dike:

‘Ehdé gedim hate bir

Nalin ji min tén bégiyas
Mayim di hebsé da esir
Méhra dilém muhkem esas
Méhra dilém zor gayim e
Asiq ji lewmé laim e
Lewmé bikin sed laim e

Xem nakist ji nasir nu’has (Doski, 2004: 22-23)

4. Berawirdkirina Karaktera Newfel G Sehneyén Newfeli

Di serpéhatiya ¢iroka Leyla 0 Mecn(né da karaktera Newfel, karaktereke
gelek muhim e ( tesira kesayeta wi di berhema Nizam{ O di ya Sewadi da hevrast
dimese®. Di berhema Nizamf da cihén ku Newfel dikeve nav ciroké di bin car
serenavan da, di berhema Sewadf da ji di bin serenaveki da hatiye h(inandiné.

Di berhema Nizami da karaktera Newfel bi van serenavan hatiye
hGnandiné:

“Newfel téte cem Mecn(nf,

Seré Newfel yé [i dijt héza bavé Leylayé,

Mecn(n li dijt Newfel diaxive,

Newfel ji bo cara duduyan dice seré bavé Leylayé.”

Di berhema Sewadi da karaktera Newfel bi serenavek e tené hatiye
hGnandin ( ew ji ev serenava li jéré ye:

“Ceng ( cidala Newfel e digel ibnu Selami ji bo Mecn(iné belengazé
béci ( bémegami.” (Sewadi, 1999: 123).

Di her du berheman da hejmara serenavén ku Newfel |li ser sehné ye
wekhev ninin. Di berhema Nizamf{ da mijar di bin ¢ar serenavan da derbaz dibe 1&
di berhema Sewadi da di bin serenaveki da derbaz dibe. Cidahiya hejmara

N

serenavan ji dide xuyakirin ku di terz G rébaza her du helbestvanan da hinek

>Di vé gotaré da ji bo Leyla G Mecnlina Nizamé Gencewi ¢apa Hasan Vahid Destgerdi (1386), Hakim Nizdmé Gencewi
Leyla 0 Mecniin, Nesri Qatre, Tehran @ ji bo Leyla i Mecnina Sewadi ji ¢apa Sewadi (1999), Leyla G Mecn(n,
(Tipderbaziya Latini: M. Resit Irgat), istanbul, Wesanén Nibiharé esas hatiye girtin.
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cidahi hene. Bo nimiine Sewadi di berhema xwe da gava nav li besé dike
naxwaze di bin ¢end serenavan da mijaré binirxine, 1& Nizami bi hdrguli
serenavan datine  bi berfirehi mijaré dinirxine.

Di berhema Nizami da karaktera Newfeli bi awayeki tesadufi dikeve nav
ciroké. Newfeli, Mecn@ni li ¢olé weke keseki reben, poré wi li ser seré wi blye
gijik, derdkés, r(t G tazi, péxwas, ji mirovan kvi, li ber kevir G kugikan e G bye
hevalé heywanén wehsi dibine (103/12-14-15-16)3. Dixwaze wi nas bike, ji Mecn(lni
dipirse  dibé&je:“Tu ki yi?” Mecn(in dema bersiva wi dide, Newfel hin dibe ku
Mecn(nf ji ber esqa keca ku ji roj ( hivé bedewtir e, din ( har blye lewra bi roj G
sevan helbestan dinivisine (104/1-2-3-4). Dema ku Newfel bi vé rewsé dihese
biryaré dide ku vi evindaré xemxur bigéhéjine esqa wi (104/10-11). Ji hespé xwe
peya dibe, bi armanca ku bi hev ra li ser sifreyeké rdnin, bixwin, vexwin @ ji hev ra
xezelan bixwinin gazi Mecnini dike. Di vé sohbeté da Newfel hin dibe ku Mecn(in
bé Leylayé get nikare bixwe-vexwe, biaxive (i helbestan bixwine. Newfel ji ber ku
dixwaze wi kéfxwes bike di nava axaftina xwe da bi tené gala Leylayé dike
(104/12-13, 105/1-2-3-4-5). Ew ber dilé Mecnini dide, jé dixwaze ku ew bi aram be,
dev ji sin O girlyan berde G sozé dide ku hetanf Leylayé neke hevsera wi, ew dev ji
vi karf bernade (106/10-11-12-13-14-15):

Nizami: Wergera bi Kurdi
Ta hemseré tu negerded an mah Heya ku ew & nebe hevsera te
Ez vey nekunem kemend kutah (105/12) Ez dé destan nekésim jé

Mecn(in bawerlya xwe bi gotina Newfel tine, daxwaza wi qgebdl dike,
terka ¢ol G ciyayan dike ( dige li cem Newfel dimine. Ser G guhé Mecndnf té
sGstin 0 ew ji kéfan dest bi xwarin G vexwariné dike. Bi altkariya Newfel, Mecn(ni
dev ji dinitiyé berdide @ dest bi jlyaneke aram dike (107 [ 2-3-5-6-10-11-15-16-17).

Di berhema Sewadi da haya Newfel ji keseki bi navé Mecn(ni heye (0 ew
dixwaze di der heqé wi da hinek agahiyan bi dest bixine. Newfel, mireki xwedan
lele G wezir O leskeran e, fermana wf li her deré téte gebdlkirin. Ew; miroveki
serwext, zana, bi merhemet (i xwedan diwanek @ pileyek e bilind e. Bi navé Asef
wezireki wi heye ku ew ji keseki dilpak, rewsenbir (i zana ye. Newfel rojeké di
diwana xwe da ji weziré xwe yé dilpak dipirse dibéje: “Ez dixwazim di der heqé
Mecn(iné ku gala wi té kirin da, hinek agahiyan bi dest bixim, ka ew ki ye G ¢iroka wi
ciye”.

Wezir, dema bi hargil ¢iroka Mecn@ni ji Newfeli ra dibéje, ew bi wé blyera
dilsoj geleki xemgin dibe (i fermaneki li axa G begén xwe belav dike G té da
dibéje: “Amade bibin em sibé dé bicin dest  ¢iyayan seyrané bikin”. Axa, beg,
serbaz (i lesker amade dibin ( bi hev ra digin dest G ¢iyayan seyr (i gesté dikin ( di
dawiyé da Mecni{né reben ( belengaz dibinin.

3 Minakén ku ji mesnewiya Nizamf ( Sewadf hatine dayin di nava kevaneké da hejmara yekem ya r(ipelé ye (i yén din
ji hejmara malikan in.
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Dema Mecn{nf dibinin ¢i bibinin ew, di rewseke gelek xerab da ye, rt G
tazf ye, axin { nalina wi ye. Ew ji hespén xwe peya dibin bi dilnermf G dilemin? wi
hembéz dikin, cil G bergén n( Ié dikin G bi sahi 0 kéfxwest wi digirin G vedigerin
malé. Lé di réyé da ji ber axin, oxin O zarina Mecn(ni bézar dibin. Nihayet wi
digéhinin malé, ser  guhén wi dison, taximeke cil 0 bergén xwesik 1& dikin,
merhemé [i ser birinén wi didin G cur bi cur xwarin (i vexwarinén xwes jé ra ¢é
dikin (123-127/454-478).

Ditin bi tené ku “Gr G tazi

Bedhal G bi ah G zar (1 gazi (125/467)

Poside kirin bi lubs G cam e

Hilgirtine pés xwe sadikam e (127/471)

Lehengé Nizami, yané Newfel bi tesadufi Mecn(ni dibine, 1& agahiya
lehengé Sewadi, yané Newfeli ji Mecn(nf heye.

Nizami ji bo ku Newfel téxine nava ciroké hewcedariyeké bi péxistina
¢iroké nabine ( hema rasterast Newfeli dixine nava ¢iroké. Sewadi, beré ku
lehengé xwe téxine nava ¢iroké di der heqé wi da hinek agahiyan dibéje ( pesné
wi dide. Ew bi vi rengi sedema ketina Newfeli nava ¢iroké bi sedemek e agilane
va giré dide G bi terzek e maq(l va sirove dike. Sewadi bi vi sekli sedem ( encama
¢iroké di carcoveya hunera ¢irokan da pék tine. L& Nizami hewcedariya xwe bi
narini, naziki 0 zerafeteke bi vi rengi nayine.

Nizami, di seré sehneya ku Newfel té da derbaz dibe di hlinandina ¢iroké
da wi wek keseki dixwaze, xuy ( xisleta Mecn(ni biguherine G wi vegerine
jiyanek e normal dide nasandiné G ew bi vi rengi dixwaze tesira Newfelf li ser
Mecn(nf di serf da bide nisandan. Sewadi ji di seré sehneya ku Newfeli té da
derbaz dibe di hiinandina ¢iroké da dixwaze eskere bike ku ji bona guherandina
xuy O xisleta Mecn(ni, Newfeli nikare tu tesireké li ser wi bike. Ew ji bo ku vé
armanca xwe bas bide nisandan dibéje, guherandina exlaga wi bide aliyeki
Mecn(nf, ji Newfel (i axa ( begén wi ra dijiinan, ¢éran ( pirsan dike.

a
a

Nizamf ¢iroké evha dide berdewamkirin:

Rojeké Newfel G Mecn(n li cem hev rQdinin G bi kéfxwesi bi hev ra
diaxivin. Mecn(in 2-3 xezelén evindariyé dixwine (108/4-5) ( ji Newfel ra dibéje, te
ez xapandim ( anim van deran, hewce ye di demeke kurt da tu soza xwe bi cih
bini G bi¢i Leylayé ji min ra bini. Eger tu neyini ez & cara duduyan derkevim seré
col G ciyayan. Lewra jiyan bé Leylayé nabe (108 / 7-9-10) G tu nebyf melhema dilé
min & birindar. Edi ne mumk(n e ez sebré bikim, ddrbdna ji dilberé tibdna min
z&detir dike. Lewra Leyla ji bona min ava heyaté ye (108 [ 11-12-15-16):

Nizami: Wergera bi Kurdi

Sed zexmizeban senidem ez tu Min sed ta‘n ji ted bihistin
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Yek merhemé dil nedidem ez tu(108/11) L& tené min ji te nedi merhema dilan

Sebrem sod ve ‘eql rext berbest Sebra min getiya @ aqil nema bo min

Deryab ve ger ne reftem ez dest (108/12)  Nexwe ez dé tune bim fam bike min

Biyar menem ze’if (1 renc(r Béyar ez im lawaz 0 éskisandi

Cun tésne zi abé zindegi dar (108/16) Mina téniyeké ku ji ava jiyané ddr b?
Di berhema Sewadi da ev sehne bi vi rengi didome:

Mecn(n, ne gimeté dide wan tistén ku Newfell diyariyl wi dike G ne jf
spasiya xwe nisani wi dide, bi ser da ji ji wi ra dijinan dibéje, henekén xwe pé dike
G wi rezil ( riswa dike. Dibéje hewcedarlya min bi mal 0 milké diné tune ye, ez
Leylaya xwe dixwazim (127-129/ 476-479):

Ruswayf dikir wi miré Newfel
Sermende dikir di név mehfel (127/477)
Navé mi te‘am @ came xil‘et

Leyla mi divé ci kem bi sil‘et (127/478)

Di berhema her du helbestvanan da ji helwesta Newfeli di pévajoya ¢iroké
da paralel didome. Lé di hal ( hereketén Mecn(ni da hinek cidahi hene. Bo
nimane, di berhema Nizami da Mecn(in ji demé gazindeyan dike, bé aramiya xwe
nisan dide G ji Newfeli dixwaze ew hineki bilez tevbigere. Di berhema Sewadf da
Mecn(in gazindeyan ji demé nake, tené ji Newfell dixwaze ew here Leylayé jé ra
bine.

Him di berhema Nizami da him ji di berhema Sewadi da Mecn(in heman
berteké nisant Newfeli dide. Lewra Mecn(nf hina destén xwe ji dinyayé berneda

A A A

ye ( di navbera esqa mecazi (i flahi da té G dice.

Di berhema Nizamfi da Newfel ji ber gili G gazindeyén Mecn(ni, weke riiné
li ser agirf di dihele G di gijile. Ji niska va ji cihé xwe radibe, siré xwe dixe desté
xwe, ji bona ser amadehiyan dike 0 weke séré resé serxwaz dikeve réyé (109 [ 2-
5). Bi qasidé xwe ra ji malbata Leylayé ra xeberé disine G dibéje: “Bila Leylayé bi
rindf bisinin, eger nesinin ez é bi coyé zoré Leylayé ji Mecn(ni ra bibim” (109/6-9).
Malbata Leylayé bi van gotinan geleki aciz dibe G ji Newfeli ra bersiveké bi ré dike
G dibéje: “Leyla ne kadeya nava riin e, ew heyva ser asimanan e. Bi daré zoré, birina
wé mihrimahé ne heddé te ye G ne ji heddé hefté  heft bavé te ye. Ew weke roj e,
tu wé kuda dibi, tu seytané kevirkirf yi, ew stérka birqonek e, ger tu sir ji qaliki
bikisini emé ji bikisinin...””:
Nizamf: Wergera bi Kurdi

Dadend cevab kin nerahest Bersiv dan (i gotinré neev e
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Leyli negulice, qursé mahest (109/12)  Leyla gulek bénirx nin e, hiva cardeh sevi
ye

Kes ra slyi mah destres nist Desté tu kesé nagéhe hivé

Ne karé tu, karé hickes nist (109/13) Ne tené karé te, karé tu kesé nine
U ra ci berf ké &fitab est Qet xema winin e, ew roj e

Tu divé recim G sihab est (109/14) Tu seytani( ew gerstérk e

Dema gasid vedigere 0 bersiva malbata Leylayé ji Newfeli ra dibéje,
Newfel bi van xeberan gelek aciz dibe ( dubare xeberé ji wan ra disine 1é ev car ji
bersivek e neyinf digire. Newfel, z&detir hérs dibe, ew ( leskerén wi slirén xwe ji
qalikan dikisinin G érisé dibin ser konén malbata Leylayé (109/16, 110/1-6).
Servanén malbata Leylayé ji dikin qirin G gazin, sGrén xwe digirin ( érisi Newfelf O
leskerén wi dikin G Newfel, di ser da ték dice (110/7-17). Li meydana ser her kes
ser dike 1&é Mecn(n destén xwe bilind dike ji bona malbata Leylayé di ser da bi ser
bikeve diayan dike. Leskerek vé halé wf dibine ( té cem, jé ra dibéje “ev ¢i hal e,
em ji bona te ser dikin, cané xwe ji dest didin, tu ji bona ku dujmin bi ser bikeve
diayan diki?”. MecnGn dibéje, li her deré bihna Leylayé té pozé min, ez cawa
necim allyé malbata dilbera xwe (111/1-14, 112/4-12).

Newfel weke fileki serxwes érisé dibe ser dujmin G wana tar G mar dike.
Her der dibe gola xwiné, dema roj dice avan ( dibe évar her kes vedikése heréma
xwe (113/1-7). Dora rojé dema Newfel (i leskerén wi ber bi malbata Leylayé va
dicin ¢i bibinin, malbat amade blye ( li benda wan e. Newfel tédigéhéje ku
careserkirina pirsgiréké tené bi réya astlyé dibe, gasideki ji malbata Leylayé ra
disine G dibéje ez ne ji bona ser, ji bona astiyé hatime G ez ne evindaré ser @
pevcné me. Li ser vé pésniyazé her du seri ji astiyé qebdl dikin  li hev tén (113/8-
17, 1141-5):

Nizamt: Wergera bi Kurdi
Angixt miyanci ze xiviysan Navbeynkar nisan kir di nava milet da
Ta sulh dehed miyaniisan (113/13) Da ku astiyé pék bine di navbera wan da

Di berhema Sewadi da ji gili 0 gazindeyén Mecn(ini tesireke gelek mezin li
ser Newfeli cédike ( ew her tist ji bir dike O tené bi meseleya Mecn(nf ra
elegeder dibe. Newfel risplyeki xwe amade dike ( disine mala bavé Leylayé. Ev
rlspfi ji ji mirovén bijarte komeke amade dike ( ew bi hev ra digine ¢iyayé Necd§,
xwe digihinin koné bavé Leylayé ( li ber deré konf peya dibin. Ji bavé Leylayé ra
daxwaza mirén xwe evha dibé&jin: “Ey miré xwesbext! Miré me Newfel keca te
Leylayé ji bo Mecn(ini dixwaze, eger tu bibéji: Eré em & ji bo te gelek mal, milk,
zér ( zivan berhev bikin G diyariy! te bikin”. Miré ereban kar G ddr difikire G
bersiva wan evha dide ( dibéje: “Ev daxwaz ne daxwazeke eréb(né ye, ne
mumkdn e k{ ez keca xwe bidim. Bicin ji miré xwe ra bibéjin ew mireki payebilind
e, mezin e, xwedané edet G toreyan e, ew Mecn(nf dinik ku zincir di gerdena wi
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da heye ( hetanf vé gavé tu dermaneke ji derdé wi ra nehatiye ditin ez dé cawa
keca xwe ya mihrimah bidimé. Bila miré we vé meseleyé get hilnede ( daneyine,
rizaya min bi vé karf tuneye ( ji sedi sed ji ev daxwaz nabe were bicihkirin.”

Raspf ( hevalén xwe vedigerin cem Newfelf (1 gotinén bavé Leylayé yek bi
yek jé ra dibéjin. Gava Newfel van gotinan dibihize kéfa wi gelek direve @ gazl
serbaz G leskerén xwe dike G fermaneké evha dide wan: “Gelf pehlewan
cengawerén min! Ji bona sibé amade bibin em dé bigin cengé!.”

Qasid vegera ye canibé mir

Yek yek xeberé wi kirine teqrir (131/491)
Weqté wehe gotin ev cewabe

Mir hate tehewur ( ‘etabe (131/492)
Gazi kire cundf ( lewendan
Sahibhuneran & gurz G bendan (113/493)

Dema ku bavé Leylayé vé hewariyé dibihize, ew ji hinek amadehiyan ji
bona ser dike. Her du alf ji téne hemberf hev, sir O tir 0 kevanén xwe dikisinin G
dest bi ser dikin. Di ser da gelek kes téne kustin & xwineke mezin diherike. Di
dawiya ser da Newfel bi ser dikeve @ bavé Leylayé ték dice. Mecn(n di pévajoya
ser da destén xwe bilind dike G ji bo serkeftina bavé yara xwe diayan dike (135/
507-509). Xwedé diayén wi geb(l dike G ser radiweste, 1é bavé Leylayé, Mecn(nf
dil digire li div xwe kas dike G dibe. Dixwaze wi bikuje. Hinek kes nahélin wi
bikuje, 1& weke esireki, wi dibin. Dora rojé ser disan dest pé dike ( bavé Leylayé
méze dike serkeftin ne mumkdn e daxwaza astiyé li Newfeli dike ( dibéje “Eger
tu astiyé geb(l neki em é Mecn(ni bikujin.” Newfel ji dilé xwe yé saf ( ji necariyé,
vé daxwazé gebdl dike ( dibéjé “Bi wé serté ku h(in & Mecn(nf azad bikin G bidin
me @ bila Leyla jiji we ra be.”

Wan gotine Newfelé be ala

Ger sulhé nekey digel me hala (135/514)
Em dé bikujin li ére Mecn(n

Ew ba‘isé fitne beyté meftln (137/512)
Leyla ji we ra wijireha ken

Cawan we divé emé wisa ken (137/517)

Di berhema Nizamf da dema cara duduyan Newfel érisé dibe ser leskerén
bavé Leylayé, malbata bavé Leylayé dibinin ku ser nexwestin ne mumkun e, ew jt
dest bi ser dikin. Ser geleki gur dibe (0 Newfel bi hézeke awarte ser dike (116/1-14).
Di dawiyé da Newfel bi ser dikeve O rlsplyén malbata Leylayé ji astiyé dixwazin
(117 | 9-14). Newfel dibé&je bi serté ku hiin Leylayé binin, ez é astiyé qebdl bikim.
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Dema bavé Leylayé van gotinan dibihize geleki xemgin dibe G té cem Newfeli,
weha dibéje: “Tu keseki cengawer (i comerd 1, hévidar im ku ya hatiye seré min
neyé seré te. Sedema vi serf 0 rijandina vé xwiné ez im, ez gelek sermezar im. Ger
tu keca min bigiri, bidi koleyeki ji, ez e deng nekim (117/6-13). L& ev Mecn(iné ku i
col G ciyayan digere, giza min xistiye nava dev ( didanan, hetanfi didim wi, bila
bimire bastir e (119/3-13). Heta ku ez giza xwe didim Mecn(nf, seré wi jé bikim,
bavéjime ber kigcikan ¢étir e (120/1-5). Ji ber van gotinan Newfel dev ji Leylayé
berdide G s(inda vedikise (120/13-15, 121/1-8). Li ser vé biryaré dilé Mecn(ni disiké,
ew di xeyide ( cara duduyan vedigere ser col (i ciyayan (121/9-15, 122/1-4).

Nizamf radigihine ku Newfel ji ber ku di ser da daxwaza astiyé gebdl dike,
Mecnin jé dixeyide 0 wi weke keseki piclk dibine (114 / 6-10). Di berhema
Sewadi da ev sahne tune ye.

Encam

Di berawirdkirina mesnewiya Leyla & Mecnlna Nizami O Sewadi da
karektera “Newfel?”  besa ku tesira Newfel li ser ¢céblye da ev encam hatine
derxistin:

Sewadf pevxistina ¢iroka Leyla ( Mecn(né ji Nizam{ wergirtiye. Lébelé wi
¢irok li gori ré 0 rébaza xwe vehiinandiye & him ji allyé lehengan va him ji i aliyé
vegotina ¢iroké va pevxistineke orjinal derxistiye meydané.

Nizami, karaktera Newfeli ji Mecn(nf ra ji aliyeki va wek kesayeteki dost @
heval, ji allyé din va ji wek kesayeteke servan, bi héz (i rexnegir daye nisandan.
Nizami, ¢irok li ser Newfeli nehlinandiye G li ser lehengé esli yané Mecn(nf
hinandiye G Newfel weke keseki alikaré Mecn(nf daye nisandan. Sewad?i ji wek
Nizami, Newfel weke keseki alikaré Mecn(nf daye nisandan. Newfel him xérxwaz
e him ji servan G pehlewan e. Newfel lehengé esli nine, belki karaktereke alikar e.

Nizami xwestiye ku ¢iroka xwe li navenda lehengé xwe yén esli bih(ine, 1&
SewadT tisteki bi vi rengi nefikiriye, lewra ew dizane ku ¢irok beriya wi ji aliyé
gelek sairan va hatiye nivisandin. Wi xwestiye ku vé ¢iroké bi usliba xwe 0 bi
terza Iiriki binivisine.

Sewadl dema metna xwe nivisandiye, hinek caran ji rébaza Nizamf
derketiye, hinek cidahi ¢ékirine 0 wi xwestiye metneki resen bine holé. Terza
Sewadt ji bili di wan cihén ku té da guhertin ¢ékiriye di hinandina ¢iroké da
disibihe terza Nizamf.

Hejmarén malikén Leyla ( Mecn(ina Sewadf gelek ji ya Nizami kémtir in.

Her ¢igas li gori destxetan di hejmaran da hinek guhertin ¢ébibin ji Leyla {
Mecnina Nizami 4600 malik in G ya SewadT ji 771 malik in.

Di her du berheman da ji seré ku di navbera bavé Leyla 0 Newfell da
derdikeve pisti ku Newfel gasidi disine mala bavé Leylayé G wé ji Mecn(nf ra
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dixwaze dest pé dike. Lé di navbera her du berheman da wekheviyek tune ye. Di
Leyla 0 Mecnlna Sewadi da leskerén bavé Leylayé ték dicin 1& ew firsendeké
dibinin 0 Mecn(nf dil digirin. Pisti dilgirtina Mecndni, ji Newfell daxwaza astiyé
dikin 0 jé ra dibé&jin “eger tu bi astiyé razi nebi em & Mecndni bikujin.” Newfel ji
bo ku Mecninf ji tallkeya kustiné xelas bike O wi azad bike mejbir dimine ku
leskerén xwe sunda vekisine  astlyé gebdl bike. Lé di Leyla 0 Mecn(ina Nizamf
da cara ewil, berevajiyé vé yeké, leskerén Newfel ték dicin 0 Newfel daxwaza
astiyé li bavé Leylayé dike.

Di berhema Nizami da di navbera bavé Leyla (0 Newfelf da du caran ser
digewime. Di cara duduyan da artésa bavé Leylayé ték dice. Li ser vé encamé bi
armanca ku aborfya wan di nava ereban da ték nece, bavé Leylayé ji Newfell
daxwaz dike ku ew, daxwaza keca wi ji bo Mecn(ini neke. Bavé Leylayé dixwaze
giza xwe bide koleyé Newfell yé heri bégimet, |1& naxwaze bide Mecn(né din é
seré col O ¢iyayan. Raspiyén Newfeli ji dibin palpisté daxwaza bavé Leylayé G bi
armanca ku feydeyek bigéhéje Mecnini ser didin rawestandiné. Lé di vé sehneyé
da Sewadi evha nabéje. Lewra Newfel ji bo ku Leylayé ji Mecnd{ni ra bine, ser dike
G gelek xwina xortan dirijine, cawa dilé wi bi gotina bavé Leylayé nerm bibe  dev
ji armanca xwe berdide G Mecn{ni weke serpeze li meydané bihéle.

Di her du berheman da ji Newfel miroveki xwedanhéz e, dixwaze alikariya
Mecninf bike G ji bo vé sedemé ew bi bavé Leylayé ra ser dike. L& nikare Leylayé
ji bavé wé bigire 0 bide Mecn(ni.

Di her du berheman da ji Mecn(in xezaleké ji dafika nécirvaneki rizgar dike
I& di rizgarkirina xezalé da réya her du helbestvanan wek hev nine. Di Leyla {
Mecnilina Sewadi da Mecn(n lavayf né¢irvani dike G jé ra dibéje ¢avén xezalé
weke cavén Leylayé ne, wé azad bike ( bibexsine min. Dilé nécirvani bi Mecn(nf
disewite ( xezalé azad dike G wé diyariyi wi dike. Di berhema Nizamfi da né¢irvan
ji Mecn(nf ra dibéje: “Ez debara xwe bi vi kari berdewam dikim @ hewce ye i
hember azadkirina wé, tu tisteki bidf min”. Li ser daxwaza négirvani, Mecn(n
hespé xwe dide wi ( bi vi rengi xezal azad dibe.

Di berhema Sewadi da beré Mecn(nf dice Kabeyé, pasé xezal té azadkirin.
Lé di berhema Nizami da azadkirina xezalé li dGv seré ku di navbera Newfel G
bavé Leylayé da di gewime da ye.

Di ¢iroké da Nizamf xwestiye ku ¢iroké bibéje, Sewadi ji xwestiye ku li gorf
ré (i rébaza ¢iroké, mesnewiya xwe bihlne.
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Oz

Bu arastrmanin amaci, kadinlarin Suriye’deki gecmisleri 1siginda
Tiirkiye’deki geleceklerini anlayabilmek adina, halihazirdaki konumlarini en
cok etkileyen sosyo-politik meseleleri analiz etmektir. Bu konuda bircok
arastirma yapilmis olmasina ragmen, bunlarin ¢ogu, saglk, siddet,
ayrimailik, dislanma, psikolojik ve ruhi saglik gibi problem konularina
odaklanmistir. Oysa bu galisma farkl bir bakis agisi ile bu kadinlara kendi
adlarina, kendi tecriibeleri ve gelecege ait kendi planlarini konusabilmeleri
icin bir platform sunmus ve veriler bu anlayis ile toplanmistir. Bu calisma,
Suriyeli kadinlarla gegirilen bes yillik bir beraberligin sonunda, onlarin nasil,
kendilerine yardim eden géniillii gruplarla arkadaslik gelistirip daha sonra
kendi girisimciliklerini baslattiklarini  tespit etmeye firsat vermistir.
Arastirmanin baslangicinda, Tiirkiye’ye ilk geldiklerinde, genelde kadinlarin
gidip yardim kurluslarindan yardim istemesi sasirtici bir tespittir. Erkekler
aileleri icin yardim istemekten utanmislardir. Zira bu durum onlarin
geleneksel aile yoneticisi olma rollerine ters diismektedir. Suriyeli
kadinlardan bazilari, yardim faaliyeti ylriiten Tirk kadinlardan yardim
almaya baslayinca her iki grup arasinda zamanla bir arkadaslk olusmustur.
Bdylece bazi Suriyeli kadinlar zamanla Tirk kadinlarla beraber, diger
Suriyeli miltecilere yardim faaliyetlerinde yer almaya baslamislardir. Daha
sonra bunlardan birkagi kendi sivil toplum kuruluslarini kurmus, bu adim
onlart kurban olma rollinden aktif sosyal girisimci olmaya dogru
y6nlendirmistir. Bu ylizden, Suriyeli kadinlardaki bu degisim ve dénisim
siirecini analiz etmek Uzere bu ¢alismada teorik cerceve olarak Amartya
Sen ve Martha Nussbaum’un gelistirdikleri Kapasite Yaklasimi (Capability
Approach) kullanilmistir.

Bu calisma sosyal, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal cinsiyet alanlarinda daha
ileri seviyede yeni arastirmalar yapmaya kapi acacak olmasi bakimindan
6nem arz etmektedir. Calismada veriler katimcr gézlem, derinlemesine
miilakat, odak grup goériismesi gibi nitel yontem araglari ile toplanirken,
veri analizleri Kapasite Yaklasimi cercevesinde hermeneutik ydntemle
yapilmistir.
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Syrian Women in Turkey: Victim or Social Entrepreneur
Abstract

The goal of this research is to investigate some of the most effective socio-
political issues which Syrian women refugees currently undergo in Turkey,
shedding light on few crucial backgrounds from their past in Syria, passing
to their future prospects. Even though much research has been conducted
in this field, which were more focussed on problems such as health,
violence, inclusion and exclusion, isolation, psychological and mental
issues, ... etc, this study has a different approach; we want these women
to speak about their own experiences and reflect their own plans. During
our five years of research, we have understood that there has been a very
unique and interesting relashionship gradually developing between Syrian
refugees and some humanitarian aid-organizations and volunteer groups.
To our surprise, we come to know that it was the Syrian women, and not
the men, who first initiated the contact with these organizations and
groups. Men, it seems, were humiliated to ask for help for their families.
Some of these Syrian women who started getting some aid, especially
from the volunteering Turkish ladies, began building a friendship with
them. This led to such things as Syrian women beginning to volunteer to
work together with the volunteering Turkish ladies to help other Syrian
refugees. Later, few of them were even able to establish their own NGO'’s.
This process has definitely changed them from vulnerable victims to active
social agents. Impressed by this phenomenon, we decided to use Amartya
Sen’s and Martha Nussbaum’s social agent and capability approach as a
suitable theoretical framework for our study.

This study is significant for two reasons. First, it benefits Social, Political,
Cultural, and Gender Studies to build up and produce further researches
and outcomes. Second, it helps political decision-makers achieving a more
functional participative society. We use the qualitative method to collect
our material and then analyze them by the hermeneutical method.
Keywords: Family, Refugees, SocialAgents, SyrianWomen.

Extended Abstract

The Syrian War which started in 2011 has dramatically changed Syria, both
politically and demographically, causing many influxes to the neighboring
countries. Turkey, by itself, has so far received more than three-million-
and-five-hundred immigrants, males more than females. Women's
immigration causes more fundamental changes than men’s.

This research puts the Syrian women under focus, right at the center, by
letting them articulate their own experience, agenda, and goals without
any previous plans for the research but to let them speak for themselves
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as completely independent subjects and not objects. Amazingly, we come
to realize that it is the women who are more active, socially speaking, and
thus more willing to struggle to ask for aid for their children and families to
survive, specially in cases of need and immergency, such as the time of
war. Occasionally and gradually, some exceptional women proven to
become successful activists helping the victimized of their own community
inspiring other Syrian women to become social agents.

Since our goal is to provide an authentic picture of some crucial socio-
political issues concerning Syrian women refugees, we decided to fathom
the depth of these issues to provide a better undestanding of the case.
For this reason, we have chosen the Qualitative Methodology. It is
valuable in the sense that it provides rich descriptions of complex
phenomena and tracks unique or unexpected situations. In fact, it helps
explaining events by doers of different statuses and roles, giving voice to
those who were never given a chance to speak or to be heard before.
Focus-group discussions and in-dept interviews are two types of the
qualitative data collection that we are frequantly using in this paper.
Focus-group discussions first inspire the ideas of the participants when
they start communicating. This leads to produce a new type of thinking.
We wanted these women to speak for themselves as authenticated
subjects rather than reseacrh objects. Therefore, we have chosen the
above-mentioned methology to have a buttom-up approach rather than a
top-down one. As researchers, in fact, we developed a kind of friendship
with some of them, joining their weddings, attending some funerals,
having picnic together, inviting each other for feasts, ... etc. After this
spontanous participative observation, the idea of conducting a research
came to our mind. So, we started to add in-depth interviews and focus-
group discussions to our participative observation. However, it was not
that easy because we needed a channel to contact them and develop trust
by time so these women can more and more unfold their personal
experiences.

In this study, the Capability Approach developed by Amartya Sen and
Martha Nussbaum was used as theoretical background. The Capability
Approach describes the choice they make from the possibilities
(capability) in the free environments offered to them in order to achieve a
life that they reason to value with their own minds. The more alternative
opportunities are offered to reach the life they find valuable, the more
comfortable they will be able to choose. As the opportunities, capability
decrease, the choice opportunity will decrease.

The Capability Approach is a framework of thought, a normative tool
rather than a fully defined theory, and does not answer all normative
questions. It is an approach that seeks to answer the question of what
people have achieved with the possibility of that environment in their own
environment, and what they could have achieved if there were other
opportunities, and in this context, it seeks the answer to the way in which
people's conditions should be changed best.

The key findings of the study are; The life in Turkey for Syrian women is
quite different and harder than the one in Syria because it gives them
some additional responsibilities. Women state that they are like men here
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because of their responsibilities such as shopping, paying bills, making
money for the family, taking additional obligations outside the home for
the family. This situation changes the gender roles they are accustomed
to. On the other hand, there are some changes in families and social roles
as Syrian men cannot fulfill their traditional roles as in Syria. This is an
indication that gender roles changes have started in the family and society
among Syrians.

Another important issue is that the Syrian women become more active in
the society they live in, especially with the encouragement of Turkish
women who help Syrian women and children. Over time, they started
building their own NGOs. These social entrepreneur Syrian women had the
opportunity to help other Syrian women and children in need. They
organize educational activities for Syrian women and children. All these
efforts ultimately help the two communities live more harmoniously.
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Giris

Suriye savasi hem Suriye’de hem de cevre iilkelerde politik ve demografik
olarak biyiik degisikliklere yol acan 6nemli bir olay olarak 2011 yilinda baslamstir.
Tlrkiye en ¢ok Suriyeliyi kabul eden bir llke olarak su an diger miiltecilerle
birlikte dért milyon civarinda miilteciyi barindirmaktadir. Bu miktar 2011 yilindan
sonra hizli bir sekilde iilkeye giren insan sayisina isaret etmektedir. ilk yillarda
genelde aileler gelirken, son yillarda gelenlerin yapilari degismeye baslamistir. Su
an Turkiye’de Suriyeli erkek sayisi kadin sayisindan daha fazladir. Bu durum,
askerlik yapabilecek bitlin erkeklerin askere zorla alinip rejim tarafindan
savastirlmak istenmesinden dolay! gelismis bir olaydir. Erkekler inanmadiklari,
karst ¢iktiklart bir rejim icin savasmak yerine (lkeyi terk etmekte ¢6zimi
bulmuslardir. Ancak son yillarda, Suriye’de kadin sayisinin ¢ok fazla olmasi,
ozellikle geng kadinlarin da yavas yavas herhangi bir erkek esligi olmadan, ama
daha 6nce buraya gelmis akrabalari yardimi ile kendilerine baska bir gelecek
arama diistincesi ile go¢ ettiklerine sahit olunmaktadir.

Geldikleri ilk yillarda, bir taraftan misafir olarak degerlendirilip, ihtiyaclari
karsilanirken, diger taraftan kendilerini burada nasil konumlandiracaklarini
bilemedikleri karmasik bir hayatin icindeydiler. Bir¢ok Tiirk sivil toplum kurulusu
ve Ozellikle herhangi bir sivil toplum kurulusuna dahil olmayan kadinlar kendi
aralarinda sosyal medya lizerinden orgiitlenerek yeni gelen Suriyelilerin bitiin
ihtiyaclarini karsilamaya calistilar (Topcu, Female Leadership in the Framework of
Crises Management within the Scope of Aid to the Syrians (An Example from
Ankara), 2018). Turkiye Suriyelileri hukuki olarak milteci stattsiinde kabul
edemedigi icin ilk basta “misafir” kavrami altinda bir kabul gerceklestirmistir.
Fakat savasin bitmemesi, gelenlerin her gecen giin artmasi ile bu duruma bir
¢6zlim bulmak adina Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu (YUKK) (YUKK,
2013) ¢ikarilmis ve bu kanun cercevesinde Suriyeliler “Gegici Koruma” altina
alinmiglardir. Béylece Suriyeliler miilteci olarak kabul edilmemekle beraber bir
miiltecinin sahip oldugu hemen biitiin haklara sahip olarak savas bitene kadar
gegici koruma altindadirlar. Suriyelilerin, Tirkiye’deki resmi durumlar miilteci
olmamasina ragmen, haklari ve konumlari bakimindan miilteci durumunda
oldugundan, makalede Suriyelilerden  milteci kavrami  kullanilarak
bahsedilecektir.

Kadinlarin gocti hem goé¢ esnasinda hem sonrasinda erkeklerin goctiine
gdre ¢ok daha temel degisiklikler icerir ve olusturur. ilk géc calismalari genelde
erkekleri temel alarak yapilan ¢alismalardir. ilk baslarda gé¢ arastirmalarinda
erkekler temel alindig i¢in kadin konusu geri plana itilmis ve daha ok problem
alanlart olarak arastirma konusu igerisine girmistir. Go¢ i¢inde kadin konusunu
calismak cok daha sonralari gtindeme gelmistir (Fincher, Foster, & Wilmot, 1994).
Bu ilk calismalarda kadinlar erkeklere, es, kiz ¢ocugu, anne olarak bagmh
unsurlar olarak ele alinmislardir (Boyd, 1975) (Moroksavic, 1984).
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Arastirma alanlarina feminist anlayisin yavas yavas etki etmesi ile birlikte
kadin konusu yan alan olmaktan ¢ikip asil arastirma unsuru olarak ele alinmaya
baslanmistir. Bu anlayis ¢ercevesinde bu ¢alisma, Suriyeli kadinlart odaga almis ve
kendi kendilerini 6zgirce ve istedikleri gibi ifade etmelerine zemin hazirlayarak
onlari nesne degil obje olarak degerlendirmistir. Arastirmamiz sirasinda, 6zellikle
savas, afet gibi acil durumlarda, ¢ocuklari ve aileleri igin tehlike olustugunda,
hayatta kalmak adina, kadinlarin cocuklari ve aileleri igin diger aile fertlerine gére
daha aktif bir sekilde girisimde bulunduklari, yardim igin kapi kapi dolastiklan
tespit edilirken, bazi kadinlarin, bu girisimlerini daha ileriye gétiirerek sosyal
girisimci olma yolunda adimlar atmaya basladiklari tespiti yapilmistir.

Yontem

Bu calismanin amaci Suriyeli miilteci kadinlarin sosyo-politik durumlarinin
otantik bir resmini ¢ikarmak oldugu igin, arastirma sorularina derinlemesine
cavaplar bulmaya calistik. Bu cercevede nitel calisma bir konunun derinlemesine
anlasiimasina imkan sagladigi i¢in bu calismada nitel yontem kullanilmistir. Nitel
yontem Ozellikle karmasik iliskiler biitiini olan, ¢ok 6zel bir yapi arz eden ya da
beklenmedik bir durumla olusan yeni yapilanmalar anlamak igin elverisli bir
yontemdir. Ginimiz dinyasinda, sosyal durumlarda, yerel, milli ve kiresel
dizeyde sirekli degisim yasanmaktadir. Asil mesele bu degisimin olusma
asamalarinda bizim herhangi bir miidahale etme imkanimizin, ya da bu degisimin
bizi nereye gétirdiigiinii anlama sansimizin olup olmamasi ile ilgilidir. insanlarin
farkl tecriibeler cercevesinde gelistirdikleri iliskileri gittikce karmasiklasmakta,
bu iliskilerle olusan sosyal yasamla ortaya ¢ikan kurumlar da bu karmasikliktan
nasibini almaktadir. Bu c¢ercevede ileride gelisecek yeni durumlara eskiden
gelistirilmis bu iliski kaliplarinin ve kurumsallagsmanin nasil uygulanabilecegi ya da
bu degisimin hangi yone gideceginin 6nceden tespiti zorlasmaktadir. Ama bu
degisim ile birlikte yapilan “Eylem Arastirmasi” dedigimiz tlrdeki arastirma,
degisim sireglerinin uygulanmasi sirasinda ortaya ¢ikan bilgilerin tespitinde
onemli bir ara¢ sunar. “Eylem Arastirmas” ydntemi sosyal bilimler arastirma
tekniklerini, katilimcilarin pratik glinliikk hayat faaliyetlerine uygulayarak kisilerin
kendilerini gligstiz bir nesne degil, aktif Uyeler olarak algilamalarini saglar
(Somekh, 2006).

Suriyeli kadinlarin hayatlarina taniklik edilen bes yillik arastirma dénemi
boyunca “Eylem Arastirmasi” ydntemi uygulanmis ve ayrica nitel ¢alismanin
6nemli veri toplama araglarindan olan katimcr gézlem, odak grup goriismeleri
ve derinlemesine miilakat yontemlerinden de yararlanilmistir. Odak grup
gortismeleri, gruba katilanlar arasinda, birbirleri ile konusmaya basladiktan sonra
yeni fikirlerin olusmasina ve onlarin formiile edilmesine imkan veren bir ortam
sunar. Bu ydntemle biz arastirmacilar da olayin degisik boyutlarini daha iyi
anlamaya, genelde acik acik konusulmaya pek cesaret edilemeyen hassas,
birbirine tamamen zit konulara dokunmaya, normalde catismalara sebep
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olabilecek konularin glivenli bir ortamda rahatca birbiri ile karsilasmasina imkan
veren ortamlar yakalariz (UNFPA, 2010).

Bu ¢alismada arastirma cercvesinde goriisme yapilan kadinlar bir nesne
degil 6zne olarak degerlendiriimis, onlarm ayni zamanda arastirmayi
sekillendirmelerine firsatlar sunulmus, bdylece tabandan tavana bir yaklasim
izlenmistir.  Arastirma boyunca gorlstigimiz kadinlarla  arkadasliklar
gelistirilmis, diginlerine, cenaze torenlerine katilinmis, beraber piknik yapilmis,
Ozel giinlerimizde karsilikli olarak davetler gerceklesmis, bdylece gelisen yeni
durumlarla yeni ¢alismalar igine girilmis, beraber yeni projeler gelistirilmistir.
Biitin bunlan olusturabilmek icin birbirimize karsilikli olarak gilivenmemiz
gerekmekteydi. O ytizden arastirma énce katilimcr gézlem seklinde baslayip daha
sonra yavas yavas derinlemesine milakat ve odak grup goriismeleri seklinde
devam etmistir.

Bu calismaya ilk olarak Ankara’da Suriyelilere yardim icin bir araya gelen
bir kadin grubu olan “Géndilliler Grubu”nun ¢alismalarina 2014 yilinda katilarak
baslanmistir. Suriyelilerin yogun olarak Ankara’ya gelmeleri 2014 yilinda baslamis
ve “Gondilliler Grubu”, Nezahat Albay 6nderliginde hizla sosyal medya {izerinden
organize olarak, Ozellikle kadin ve cocuklar olmak (zere, aile bazli olarak
Suriyelilere, biitiincil bir yaklasimla, onlarin her tiirli ihtiyaglarini gidermek igin
yardim eden bir olusum haline gelmistir (Topcu, E. Kurtulmus, S., 2017).

Arastirmanin ikinci duragi Diyanet Vakf’'min bir kurulusu olan, Sosyal
Destek ve Egitim Merkezi’'nde “SODEM” 2016-2017 yillarindaki merkeze gelen
Suriyelileri gézlemleme, onlarla yine derinlemesine miilakatlar ve odak grup
goriismeleri ile veri toplama seklinde gerceklesmistir. Bu calismalar sirasinda
kurumdaki iki asistan arkadas ile yaptigimiz her haftaki degerlendirme
toplantilari olay1 daha detayli olarak kavramama yardim etmistir.

Bu calismalar sirasindaki ticlinct kanal ise Gaziantep’te Suriyeli kadinlarin
Tirk sivil toplum kuruluslarindaki kadinlarin  destegi ile kurdugu BELKIS
dernegindeki, “Gegici Egitim Merkezi” GEM okullarinda 6gretmen olarak calisan
kadinlar olmustur. Arastirma alanindaki dérdiincii kanal, KALMIREC Hasan
Kalyoncu Universitesi Gé¢ Arastirmalar Merkezinde Suriyeli kadin sivil toplum
kurulusglar ile yapilan ortak calismalar ve 6&zellikle “Mezopotamya’da Kadin
Olmak” projesi sirasindaki ¢alismalar olmustur.

Sosyal bilimlerde yapilan arastirmalarda en ok tartisilan konulardan biri
arastirmacinin  konumudur. Arastirmaci grubun kendi ig¢inden olsa baska
elestiriler, disindan olsa baska elestiriler s6z konusudur. Bir arastirmaci olarak
benim bu arastirmadaki pozisyonum, hem icerden hem de disardan olarak
degerlendirilebilir. Suriyeli grubun icinden gelmedigim icin “disardan” olarak
degerlendirilirken, ¢ok uzun yillar yurt disinda gé¢men bir kadin olarak yasamis
olmam bakimindan “icerden” olarak degerlendiriimeme imkan saglamaktadir.
Aslinda icerden ya da disardan olma kavrami bu cercevede izafi bir kavramdir
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(Phoenix, 200) (Naples, 1996). Bir grupla ayni kiltlr ya da milliyetten gelmek
arastirmaciyr otomatik olarak o gruptan yapmayabilir. Bir arastirmaci arastirma
boyunca kendini hem icerden hem disardan pozisyonlarda bulabilir, bu iki
pozisyon arasinda gidip gelmesi aslinda onun meseleyi daha iyi anlamasina
yardim edebilir (Dwyer, S. C. & Buckle, J. L, 2009).

Bu calisma esnasinda sadece Suriyeli kadinlarla miilakatlar ya da odak
grup gorismeleri yapilmayip onlarla ¢alisan yerli gérevlilerle de goriistilmustdr.
Ayrica, Ankara’da Suriyelilerin yogunluklu yasadigi yerlerde komsu yerli kadinlarla
gortismeler yapilmigtir. SODEM’deki asistanlarla 6 degerlendirme toplantis,
Suriyeli kadinlarla 4 ve erkeklerle 1 olmak lizere toplam 5 odak grup gériismesi ve
27 Suriyeli kadin ve 13 Suriyeli erkek toplam 40 Suriyeli ile derinlemesine miilakat
yapilmistir. Ayrica Suriyelilerle ¢alisma yapan 5 Tirk 6gretmen ile de detayl bir
sekilde miilakat yapilmistir. Gérlisme yapilan kisiler 18-58 yas araliginda, ilkokul-
lniversite egitim seviyesine sahip olup farkll sosyal ve ekonomik cevrelerden
gelmektedirler.

Gorismeler esnasinda Arapcayi ana dili olarak kullanan ya da o derecede
bilen danismanlarla beraber caligiimistir. Bazi Suriyeliler ingilizceyi ¢ok iyi
derecede bildikleri icin o Kkisilerle iletisim ve goériismeler ingilizce olarak
yapilmistir. Gériismelerin blyiik ¢ogunlugu gorisilen kisilerin izinleri ile kayit
altina alinmis ve daha sonra bu gériismeler kisilerin bilgisi dahilinde desifre
edilmistir.

Gorlismeler esnasinda durumlart ile ilintili bazi hassas konulara ¢ok
dikkatle deginilmis o konuda konusmak istemediklerinde saygiyla karsilanmustir.
Savas sirasinda cinsel taciz ve tecaviiz, ev ici siddet, cok eslilik, kiz ¢cocuklarinin
erken evlendirilmesi gibi konular belirli bir gliven icerisinde dikkatlice ele
almmustir. Katihmailarin bircogu bu konularda konugmak istememis, bu durum
tarafimizdan anlayisla karsilanmistir. Ayrica katiimcilarin biylk ¢ogunlugu,
Suriyeli kadin miuilteciler olarak sadece bu konularla ilintilendirilmekten
yorulduklarini o ylizden daha fazla 6yle degerlendiriimek istemediklerini
belirtmislerdir.

Normal goriismenin akisi icerisinde evlilik yaslarini sordugumda genelde
on yedi, on sekiz olarak belirtmislerdir. Sorularin ve sohbetin ilerlemesi ile
cocuklarinin yaslart ve simdiki yaslar ortaya ¢ikinca gercek evlilik yaslarini
hesaplama imkani olmus ve genelde ok kiiciik yaslarda hatta oniig, ondort
yaslarinda evlendikleri ortaya c¢ikmistir. Gergek evlilik yaslarinin ne oldugu
hesaplama sonucu belirttildiginde, itirafta bulunarak, aslinda Suriye’de erken
evliligin kanuni ve geleneklere uygun oldugunu, ama Tiirkiye’de evlilik yasinin on
sekiz olmasi dolayisi ile yanlis anlasilir ya da Tirkiye’de kabul gérmezler diye dyle
soylediklerini belirtmislerdir (SK9, 2017). Bu tespit arastirma yaparken, kiiltirel
farklar ve kisilerin yeni geldikleri tilkelerde kabul edilmeme tereddidi ile bazi
gercekleri saklama egiliminde olabilecekleri gercegini ortaya koymustur.
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Arastirmamiz eylemsel arastirma ydntemleri ¢ercevesinde gelistigi icin
arastirmamizin bazi 6nceden tahmin edilemeyen sonuclar dogurdugu da tespit
edilmistir. Bazi Suriyeli kadinlar Suriye’deki hayatlari konusunda pembe tablolar
cizmisler, anlatilanlarin abartili gelmesine ragmen onlarin kendi beyanlart oldugu
icin oldugu gibi kabul etmek durumunda kalinmistir (SK2, Suriye'de ve Tiirkiye'de
Hayat, Suriyeli Kadin 2, 2017). Ama yapilan milakatlardan bir kag giin sonra,
SODEM’de psikolog olarak calisan ve Arapcasi anadili gibi olan asistanim,
miilakattan sonra bazi kadinlarin vicdan azabi duyarak kendisinden danismanlik
icin randevu aldiklarini belirtmistir. Oysa baslarda siirekli siniflara gidip herhangi
bir problem oldugunda danisabileceklerini bildirmesine ragmen Suriyeli kadinlar
bu firsati pek fazla kullanmamislardir. Fakat arastirma cercevesinde yapilan
mulakatlarda Suriye’deki hayatlari hakkinda pembe tablolar ¢izdikten sonra, bu
sekilde “mis” gibi yapmanin kendilerini rahatsiz ettigini fark edip gercegi
konusmak (izere psikologdan randevu almislardir. Arastirma igin yapilan
miilakatlar onlara iyi gelmis, yasadiklari travmayi profesyonel bir sekilde ele alip
degerlendirmek icin yeni bir yola girmelerine vesile olmustur (TKO4, 2017) (D3 &
Toplantisi, 2017).

Bu makaleyi yazarken kisisel haklarin korunmasi cercevesinde isimler
degistirilerek kullanilmis ve referans verirken SK1 (Suriyeli Kadin 1),
D1(Degerlendirme Toplantisi 1), TKO1 (Tiirk Kadin Ogretmen 1), TEO1 (Tiirk Erkek
Ogretmen 1), SKOG1 (Suriyeli Kadin Odak Grup Gériismesi 1) SEOG1 (Suriyeli
Erkek Odak Grup Gorismesi 1) gibi kisaltmalar kullaniimistir.

Teorik Cerceve

Bu calismada teorik olarak Amartya Sen ve Martha Nussbaum’un
gelistirdikleri “Kapasite Yaklasim” kullaniimistir. Kapasite Yaklasimi, kisilerin
kendi akillar ile deger (reason to value) verdikleri bir hayata ulasabilmek icin
onlara sunulan 6zglr ortamlardaki imkanlar (kapasite) icinden yaptiklari secimi
anlatmaktadir. Bu yaklasima gore, kisilere, kendileri adina degerli bulduklari
hayata ulasabilmek icin ne kadar cok alternatif firsatlar sunulmussa, o kadar
rahat secim yapabileceklerdir. imkanlar (kapasite) azaldikca secim sansi da
azalacaktir. Bunun yaninda bazi insanlar o kapasiteyi kendileri dar cevrelerinde
bile olsa olusturabilmektedirler (Sen, 1981). “Kapasite Yaklasim/’’nin en &nemli
unsuru olan “Beseri Sermaye” olarak adlandirilan terim ile anlatiimak istenen sey
ise, sosyal cevrenin (degerler, kurallar, iliski aglari, sosyal faaliyetler) insanlarin
genel olarak refahini etkiledigi (izerinedir. Bu fikir sosyal ekonomistler ve
“Kapasite Yaklasimi” tarafindan da kullanilmistir. Sosyal ekonomistler cok
6nceden sosyal ¢evrenin insanlarin segimlerini ve kararlarini etkiledigini tespit
etmislerdir. Ayni sekilde “Kapasite Yaklasimi” da insanlar arasindaki sosyal
etkilesimin insanlarin en merkezi kapasitesi oldugunu belirtmektedir (Nussbaum,
2000). Calismalarinin temelini esitsizlik ve fakirlik Gzerine kuran ve bu ¢ercevede
her ikisi ile de en uygun miicadele araclarini gelistirmeye calisan Amartya Sen’e
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gore, sosyal girisimci (agent) kendi sosyal aglar tarafindan belirli bir sekilde
donatilmistir. Bir baska deyisle, “Beseri Sermaye” kisinin imkanlarini, kapasitesini
artiran bir unsurdur. Amartya Sen’in “Kapasite Yaklasimi” 6zellikle fakirlik, yokluk
durumlarinda Beseri Sermayenin énemini degerlendirme, agiklama bakimindan
Oonemli bir cerceve sunmaktadir. Amartya Sen’in “Kapasite Yaklasimr’’nin anahtar
kavramlari, islevsellik ve kapasitedir. islevsellik ile kisinin o zamana kadar
yaptiklari, hayatta ulastigi yer kast edilmektedir. Simdiye kadar neler basarmistir,
saghigi, barinmasi nasildir, 6zglirce hareket edebilmekte midir, egitime ulasimi ne
durumdadir gibi géstergeler islevselligi anlatmak icin kullanilir. Kapasite ise, eger
bu kisi baska hayat sekillerini se¢me sansina sahip olsaydi neler basarabilirdi
sorulari ile ilgilenmektedir. Mesela bir insana bulundugu yerdeki hareketliligini
artirabilmesi icin bisiklet verseniz, bu kapasite artirnmi eylemi, o kisinin sahsi fiziki
durumu ve bulundugu yerdeki yollarin durumu ile de yakindan ilintili olarak
kisinin kapasitesini artirmaya yetmeyebilecektir. Eger kisi ¢cok yasl ise, bisiklete
binmek icin bir engeli varsa, yollar bisiklet stirmeye uygun degilse kapasite
artinmi igin bisiklet vermek uygun bir secenek olmayacaktir. Ayni sekilde kisiye
hayatini siirdiirmesi icin yiyecek veriyorsaniz, yine bunun kapasite artirmina
etkisi, kisinin biyolojik ve Kkiltlirel durumu ile yakindan baglantiidir. Eger
metabolik bir problemi varsa, belirli hastaliklari var, ya da o yiyecege alerijisi
varsa, ya da kdiltlrel olarak belirli yiyecekleri yemiyorsa, Misliman insanlara
domuz eti olan beslenme paketleri veriliyorsa bu durum kapasite artirmina etkili
olmayacaktir (Kuklys, 2005). Bu yiizden kapasite artirimi, kisilerin 6zel durumlari
g6z 6nilinde bulundurularak, kendi riza ve istekleri dahilinde yapiimalidir.

Amartya Sen’in en temel islevsellik 6rnekleri; hayatta olmak, saghginin
yerinde olmasi, basinin Gstiinde bir dam olmasi, 6zgiirce hareket edebilmek,
kendi kendine ve basgkalarina saygisi olmak, sosyal hayata katimak seklinde
dzetlenebilir. Bunlara tabii ki bir siirii baska gostergeler ekelenebilir. isi olmak,
egitimli olmak vs. gibi. Kapasite yaklasimi iki seviyede uygulanmaktadir: 1-
Halihazirdaki konfor seviyesi ve eger 2- imkanlar artirilsaydi ulagabilecegi konfor
seviyesi (Sen, 1981).

Sen, kisilerin imkanlarinin gelismesi igin bu iki seviyeyi tespit etmis ama,
kisileri gelistirici asil unsur olarak 6zgtrlige odaklaniimasi gerektigini belirtmistir.
Burada kast edilen 6zgiirlik, kisilerin kendilerince degerli bir hayat sirebilmeleri
icin, kendi istekleri ile, kitap okuma, calisma, siyasi olarak aktif olma ya da sahip
olduklari degerlerin (saglkli olma, okuryazar olma, vb.) kiymetini bilme gibi
durumlart bilingli olarak segebilme ve o dogrultuda calismalar seklinde
anlasiimahdir. O ylizden birinci durumu tespit edebilmek icin, kisilerin sadece
gelirleri nedir ve bu gelirle neler aliyorlar kismina degil, neler yapabiliyorlar
kismina odaklanmak gereklidir (Robeyns, 2003). O ylizden 6nce halihazirdaki
konfor seviyesi bahsedilen gostergeler ile dlcilir ve bulundugu sartlar goz
oniinde bulundurularak hangi imkanlar saglanacak olursa kisinin islevselliginin,
bdylece yasam konforunun artacagi belirlenir.
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Amartya Sen’in bu yaklasimi, fakirligin derecesinin tespiti ve o insanlara
firsat verilse bu durumdan nasil kurtulacaklari tizerine gelistirilmis olup, daha
sonra Batr’da, kadin erkek esitsizligini analiz etmek ve bu duruma ¢are aramak
icin de uygulanmaya baslanmistir. Biz de bu yaklasimi, g6¢ etmek zorunda kalan,
bu cercevede durum degisikligi yasayan Suriyeli kadinlarin kapasite gelisiminin en
uygun nasil olabilecegini hem kendi toplumlarinda hem de yeni geldikleri
Tirkiye’deki durumlarini anlamak igin analiz aracagi olarak kullanacagiz. Bu
yizden bu calismada Suriyeli kadinlarin 6nce halihazirdaki konfor durumlarini
anlamak icin onlarin Suriye’deki ve Turkiye’deki hayatlarina bakilmistir. Bu
cercevede bulgular ortaya ¢ikarilmis ve tartisma béliminde bu konfor
seviyesinin nasil daha artinlabilecegi tizerinde durulmustur.

Bulgular

Savas Oncesi Suriye’de Hayat

Suriyeli kadinlarin Tirkiye’deki hayatlarini anlayabilmek icin onlarin
Suriye’deki hayatlarina, evlilik, bosanma, egitim, is hayati ve sosyal hayat gibi
konulari igine alan sosyo-politik ¢erceveden bakmak faydali olacaktir. Konuya
once Suriye’deki hukuk sistem ile baslayacak olursak, bunun Osmanli, Fransiz ve
islami hukuk sisteminden etkilendigi goriilmektedir. Ozellikle evlilik, miras,
bosanma ve cocuklarin velayeti gibi medeni hukuk alanina giren konular dini
(islam, Hristiyan ve Yahudi) hukuk tarafindan sekillendirilmistir. Suriye’deki Stinni
cogunluk igin islam hukuku kurallar gegerli iken, diger azinlik gruplar olan Diirzi
(islam icinde olup olmadig tartismalidir), Yahudi ve cesitli Hristiyan gruplar igin
de kendi dinleri ¢ercevesinde belirlenmis hukuk kurallar gecerlidir (Eijk, 2014).
Dini gruplarin orani hakkinda herhangi bir istatistik olmamasina ragmen,
Stinnilerin %75, Sinni olmayan Mdislimanlarin %12, Hristiyanlarin %10, ve geri
kalanlarin %4 oldugu tahmin edilmektedir (Akdemir, 2000). Suriye’de farkli
dinlerden insanlarin birbiri ile evlenmesi hem hukuken yasak hem de sosyal
olarak tabudur. Evlilik dini hukuk icerisinde dizenlendigi icin farkli dinlerden
insanlarin birbiri ile evlenmesi miimkiin degildir. Evlilik yasi medeni Hukuk’un 16.
maddesine gore kadinlar i¢in on yedi, erkekler icin onsekizdir. Fakat bunun
yaninda aynmi kanunun 18. maddesine gore hakim evlenme yasini asag
dustrebilmektedir (Qanoon Ahwaal Shakhsiyyeh, Book 1: Marriage, 2019). Hakim
kararina gére bu yas erkekler icin onalti ve kizlar i¢in de onii¢ olabilir. Ozellikle
kirsal kesimlerde kizlar icin onii¢ yas ve Uzeri evlilikler siklikla rastlanan bir
durumdur. Sehirlerde ise bu yas genelde onalti civaridir. Suriye’de hemen bitiin
evlilikler goriict usul (taklidi) ile gerceklesmektedir. Gelenkesel olarak evlenildigi
icin evliliklere aile karar vermekte o ylizden ¢ok geng kadinlar yasl erkeklerle de
evlendirilebilmektedir. Kadinlarin evlenmesi yirmibes yasini gectikten sonra
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zorlagsmakta bu yastan sonra genelde kendilerinden cok yash erkeklerle ve ikinci
es olarak evlenmektedirler (SKs5, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017) (SK6,
Suriye'de ve Turkiye'de Hayat, 2017) (SK7, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017)
(SK8, Suriye'de ve Turkiye'de Hayat, 2017) (SK9, 2017)(SK10, 2017).

Suriye’de ¢ocuklarin kimlikleri dogduklarinda ¢lkmamakta onlar ilk olarak
once aile defterine (Daftar Aiyleh) kayit edilmektedirler. Cocuklar ondért yasina
girdikleri andan itibaren bir yil icinde kimlik karti (Hawiyyeh) icin aile miracaat
etmektedir (Qanoon, Al-Bitagah Ash-Shakhsiyyeh Aj-Jadeed Madde 1, 2003)
(SK8, Suriye'de ve Tiirkiye'de Hayat, 2017). Kanada Gé¢ ve lltica Biirosu’nun 1
Subat 1998 tarihinde, Suriye’nin Washington DC’deki elciliginden aldigr bilgilerle
de bu durum teyit edilmistir. Biiro, elcilikten aldig bilgiler ¢cercevesinde bu kimligi
alan kisinin artik nelere yetkili olduguna su sekilde yorum yapmaktadir: Bu belge
kisi icin banka hesabi acabilecegi, mahkemeye c¢ikabilecegi, para transferi
yapabilecegi, evlenebilecegi gibi bir yetiskinin yapabilecegi giinliik isleri i¢in bir
yetki belgesi gibidir. Bu cercevede, Suriye’de bir insanin kimlik almasi, aile
defterinden (Daftar Aiyleh) c¢ikip bagmsiz hale gelmesi, bdylece de
evlenebilecegi anlamina gelmektedir (Refworld, 2019). Aile defterinde dort ayr
bdlme olup aile reisi olarak erkege dort ese kadar evlenme imkani vermektedir
(Ministry of Interior, Syrian Arab Republic, 2019).

Bosanma (Talag) meselesine gelince, erkekler icin ¢cok kolay olan bosanma
meselesinin kadinlar i¢in bazi sartlara baglandigl goriilmektedir. Bu sartlar
Qanoon Ahwaal Shakhsiyyeh (Medeni Kanun), 2. Kitap Bosanma bélimiinde
madde 85-120 arasinda su sekilde diizenlenmistir: Kocasinin, kendisinin 6nceden
bilgilendirilmedigi bedensel ya da ruhi, iyilesmeyecek bir hastaligi varsa, li¢ aydan
fazla siire i¢in kadinin nafakasini saglamamissa, bir yildan fazla bir stiredir hapiste
ya da kendinden haber alinamiyorsa ya da kocasinin kendine kot davrandigin
ispatlayabiliyorsa hakime basvurup bosanma talebinde bulunabilir (Qanoon,
Qanoon Ahwaal Shakhsiyyeh, 2019). Kadinlar bu izne ragmen mahkemeye
basvursalar bile siire¢ cok yavas islemektedir ve sosyal olarak da bosanma kabul
goren bir durum degildir.

Ankara’da 2014 yilinda karsilastigim sonra isve¢’e gécen Fatima, Suriye’de
cok mutsuz bir evlilik gecirmesine ve Ustelik terzilik yaptig icin ekonomik olarak
da bagimsiz olmasina ragmen bosanamadigini ama Tirkiye’ye geldikten sonra
kocasindan bosanmaya cesaret edebildigini anlatmistir. Suriye’deki bosanma
istatistikleri de bu durumu goéstermektedir. Bosanma orani binde o0.73’dir
(Divorce Statistics, Syria 2002, 2002).

Cocuklarin velayeti Medeni Hukuk’ta yapilan 2003 yilindaki diizenlemeye
gore erkek cocuklar icin onti¢ yasina kadar, kizlar icin onbes yasina kadar anneye,
bu yastan sonra velayet babaya verilmektedir. Medeni Kanun 2. kitap bosanma
boliimiinde madde 139-161 arasi diizenlenmis kurallara gére eger anne cocuklarin
velayetini almak istemezse ¢ocuga baba ya da babanin ailesi veya annenin ailesi,
(bircok degisik durumlara goére) bakmak zorundadir. Batin bunlara ragmen
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cocugun velayeti anneye verilse bile cocuklarin masraflari babaya aittir (Qanoon,
Qanoon Ahwaal Shakhsiyyeh, 2019). Bunlar kanun maddeleri olmasina ragmen,
kiltirel olarak cocuklarin velayeti babaya, baba yoksa babanin ailesine aittir.
Geleneksel olarak aileler genis aile biciminde olup ¢ok cocuklu aile yapisi
hakimdir. Gérisilen kadinlarin en az bes ¢ocuga sahip oldugu ve kendi kardes
sayilarinin daha fazla oldugu tespit edilmistir. Zaten aile iginde ¢ok cocuk olunca,
geleneksel yapi icerisinde kadinlarin bosanmay! diisiinemeyecekleri tahmin
edilebilecektir (SK8, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017) (SK9, 2017)(SK10, 2017)
(SK1, Suriye'de ve Tiirkiye'de Hayat, 2017)(SK13, 2016).

Kadinlarin egitimi meselesine gelecek olursak, genellikle ¢ok yilksek
olmadigini; nitekim kiz cocuklari icin ailelerinin asil hedefinin onlari erken yasta
evlendirip aile kurmalarini saglamak oldugu gérilmektedir. Ama Suriye’de devlet
tarafindan egitim konusuna da &nem verilmektedir. Savas ©ncesi 2008-2012
UNICEF verilerine gére hem kiz hem de erkek ¢ocuklarin okula kayit ve devam
orani ¢ok yiiksek olup %99 seviyelerindedir. Ortaokul seviyesine gelince bu oran
hem kizlar hem de erkekler icin %66’ya inmektedir (UNICEF, 2012). Ortaokul
sirasinda kizlar ve erkekler ayri okullara gidip okul saati haricinde kizlar daha ¢ok
evde vakit gecirirken erkek c¢ocuklar ev diginda bos zamanlarini
degerlendirmektedir (SK7, Suriye'de ve Tiirkiye'de Hayat, 2017) (SK8, Suriye'de
ve Turkiye'de Hayat, 2017). Simdilerde kadinlarin evlilik yasi ortalamasi on alti
olup iki yiIl 6nce ve sonrasi kaymalar olmaktadir. Genelde ¢ocuklar ortaokuldan
sonra okula devam etmemekte, kizlar igin tercih evlendirme seklinde
gerceklesirken, erkekler igin calisma hayatina girme seklinde olmaktadir. Ne var
ki son yirmi yilda Suriye’de de bazi degisiklikler olmaya baslamis, 6zellikle
sehirlerde olmak lizere kadinlar erken evlenseler bile evli iken lniversite
egitimlerini devam ettirmislerdir (SK8, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017)
(SK10, 2017) (SKOG4, 2017).

Geleneksel olarak hatta Medeni Kanun’a gére de erkekler aile reisi oldugu
igin ailenin gecimini erkekler saglamak durumundadir. Bu yiizden kadinlarin ev
disinda calismalart pek yaygin degildir. Eger kadinlar calismak isterse babalarinin
ya da kocalarinin izinlerini almak durumundadirlar. Bunun yaninda kadinlar
disarida calissa bile ancak kadinlarin yapabilecegi distiniilen, doktorluk,
ogretmenlik, avukatlik (6zellikle aile hukuku), devlet dairelerinde sekreterlik
gorevlerinde calisabilmektedirler (SK8, 2017) (SK1, Suriye'de ve Turkiye'de Hayat,
2017) (SE1, 2017) (SEOG1, 2017). Kadinlarin is hayatina katilimi 2018 yili
istatistiklerine gore %14,6’dir (The World Bank Group (US), 2019).

Suriye’de sosyal hayat ¢ok 6nemli olup genelde aile hayati ¢evresinde
dénmekte ve dolayisi ile kadinlarin iizerinden yiiriimektedir. Aile denince genelde
genis aile akla gelmekte olup aileler kalabaliktir. Ailenin hemen bitiin girdi
ciktilar kadinlar tarafindan diizenlenip belirlenmektedir. Mesela erkekler para
kazanir ama onun biiytik kismini getirip eslerine verirler ve ailenin gecim isini en
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azindan mali olarak kadin diizenler. Belki disar gidip alis-veris yapmaz ama
paranin nelere harcanacagi kararini o verir (SEOG1, 2017).

insanlar genelde nesiller boyu ayni mahallede yasadiklari icin komsulari
akraba, akrabalari komsudur. Komsular arasinda kan bagi olmayan olsa bile
onlarla da akraba benzeri iliskiler kurulmaktadir. Hayat belirli bir rutin icinde
devam etmektedir. Aile disi, tiyatroya, sinemaya gitme vb. gibi faaliyetler yok
denecek kadar azdir. Béylece hayat, evlilik, yeni dogan bebek ziyareti, cenaze
merasimi ve diger bazi biyik kutlamalar ¢evresinde donmektedir (SK6, Suriye'de
ve Tirkiye'de Hayat, 2016) (SK2, Suriye'de ve Tiirkiye'de Hayat, 2017) (SK13,
2016).

Suriyeli kadinlarin giinlik rutinlerinin en énemli kisimlarindan bir digeri de
komsu ya da akraba kadinlarla kahve icmektir. Kadinlar hayatlarini yavas, stressiz
bir akis icinde gegirmektedirler. Sorumluluklar genelde yukarida bahsettigimiz
alanlar ile sinirhdir. Bu isler disinda nadiren baska sorumluluklar almaktadirlar,
mesela ev icin pazar, manav kisaca mutfak alisverisi bile yapmazlar. Bu tir
alisverisler erkeklerin sorumlulugu altindadir. Suriye’de gelir ok az olsa bile,
hemen herkesin kendi ¢apinda kira 6demedigi bir barinagi bulunmakta olup
elektrik, su ve gaz olduk¢a disiik Ucretlerle halka sunulmaktadir. O ylizden
insanlar ¢ok az para kazansa da kimseye muhtag olmadan gecinebilmektedirler
(SKOG1, 2017) (SK7, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017) (SK12, 2016).

Sadece aile hayati icinde doniip durmak, aile fertlerinin birbirine
karismasina ve bunu kendilerine hak olarak goérmelerine yol agmaktadir.
Gorlisme yapilan orta yasl bir 6gretmenin hayatindan bir kesit buna carpici 6rnek
teskil etmektedir. Evliligin ilk yillarinda ve tabii daha sonrasinda, ¢ocuklarinin
olmamasi lizerine, kendi annesi ve kocasinin aile fertlerinin nasil olaya miidahale
etmeye calistiklarini anlatmistir. Her iki aileyi de sakinlestirmek icin ciftin her iki
tarafi kendi ailesine, kusurun kendinde oldugunu belirtmislerdir. Aslinda ciftin
erkek dyesinin sihhi problemi dolayisi ile cocuklart olmamaktadir. Hayati boyunca
otuz iki ¢ocuk doguran annesi, kizinin ¢ocugunun olmadig hikayesine hig
inanmamistir. Kendi kizinin da ayni sekilde dogurgan olduguna inanmakta ve o
yizden kocasindan ayrilip baska bir erkekle evlenip cocuk sahibi olmasi
konusunda baski yapmaktadir. Ayni sekilde kocasinin ailesi de ya bosanmalar
gerektigini ya da kocasinin ikinci es almasini teklif etmektedirler. Kar koca
birbirlerini sevdikleri i¢in bu baskilara mimkin oldugu kadar dayanmaya
cahsmislardir. Bu baskilari az ¢ok idare etmislerdir ki, onuncu yilda bir giin
kocasinin erkek kardesi sanki eve baskin yapar gibi gelir ve bu isi bir sekilde
cbzmeleri gerektigini yliksek perdeden belirtir. En iyi ¢6zim kocasinin ikinci eg
almasi seklindedir. Daha fazla dayanamayan kadin igeriden, kocasinin kusurlu
oldugunu belirten doktor raporunu alip getirdiginde biyiik bir sok yasanir.
Kiltirde genelde bu tir durumlarda kadin suglu bulundugu icin hi¢ kimse
kocanin kusurlu olabilecegini disiinmemis ve yine kiltlr i¢inde bu duruma
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¢c6zim Uretmeye calismislardir (SKOG4, 2017). Ancak savas ve gog Suriyeli
kadinlarin sorumluluk alanlarini biyiik oranda degistirmistir.

Tiirkiye’de Hayat

Suriyeli erkek ve kadinlarin hayati Tlrkiye’de degisime ugramistir ve bu
degisim hala devam etmektedir. Hayatlarinin ne oranda degistigi simdilik tam
olarak anlasilamasa da kendileri bunun ¢ok biyiik boyutlarda oldugunu ifade
etmektedirler. Milakat yapilan butin kadinlar, savas 6ncesi Suriye’deki
hayatlarinin buraya gére ¢ok daha mutlu oldugunu disiinmektedirler. Oradaki
hayatlarinin ¢ok daha kolay oldugunu, zira burada bir¢ok yeni sorumluluk
yiklenmek zorunda olduklarini, bu yeni sorumluluklar nedeni ile sosyal hayatlart
icin cok az zaman kaldigini ifade etmislerdir (SK16, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat,
2016)(SK13, 2016) (SK15, 2016) (SKOG1, 2017).

Bu sorumluluklar ¢ercevesinde giinden giine erkek gibi olduklarini, ¢inki
carsi, mutfak aligverisini artik kendilerinin yapmaya basladigini, faturalan
ddediklerini, yardim kuruluslarindan yardim istemeye kendilerinin gittigini ifade
etmislerdir (SK20, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2016). Sanki iki ates arasinda
idiler: Bir yandan bu degisimden, omuzlarina yiiklenen sorumluluktan,
kendilerine ayiracak zaman azligindan nefret ederken, diger taraftan Tirk
kadinlarinin  sahip olduklari  haklardan olumlu anlamda etkilenmekten
memnundular. Bitiin bunlara ragmen kadinlarin ve dahi erkeklerin ¢ogu, bu
degisimin olumlu bir degisim oldugundan siiphe etmekteydiler (TKO1, 2017). Oyle
ki genel olarak aile icinde herkes icin roller degismeye baslamistir (SKOG1, 2017)
(SKOG2, 2017).

Erkeklerin aile icindeki konumlari belli belirsiz de olsa sarsilmaya baslamis
ve biylk cogunlugu ailesine Suriye’deki gibi bakamaz duruma gelmistir. Bu
ylzden kendilerini yavas yavas degersiz hissetmeye baslamislardir. Hatta
erkekliklerini kaybettiklerini hissetmektedirler. Bu durum hayattaki sosyal
konumlanmalarini kaybetmelerine yol agmaktadir. O ylizden eskiye gore daha
sinirli ve saldirgan olmaya baslamislardir. Bu stressli yeni durum bircok erkek i¢in,
Ozellikle 40-50 yas arasi 6limle sonuclanacak duruma kadar varmistir. Arastirma
yapilan bu bes yil icinde o yaslarda bir¢ok erkegin hastalik dolayisi ile 6lim
olayina sahit olunmustur (SK4, 2017) (SK19, 2017)(SKOG1, 2017) (SKOG2, 2017).

Biitlin bu belirsizlik ve degisim icinde bile olsa, 6zellikle aile meselelerinde,
kadinlar hala olaya daha hakim olup, aile tyelerini, hatta diinyanin bircok yerine
dagilmis aile fertlerini, sosyal medya lizerinden olsa bile bir arada tutmaya
calismaktadirlar (TKO2, 2017) (SEOG1, 2017)(SK10, 2017) (SKOG1, 2017). Bu durum,
kadinlarin &zellikle kokli degisim, karmasa, kaos durumlarinda zorluklarla
basedebilme ve hayatta kalma bakimindan daha giicli olduklari yéniinde bir
¢tkarsama yapmaya yonlendirmektedir.
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Suriye kiiltiiriine goére erkekler ailenin &zellikle maddi sorumlulugunu
almak Uzere yetistirildiklerinden, Tirkiye’ye geldikten sonra yardim kuruluslarina
gidip aileleri icin bir seyler istemek durumunda kalmak onlar icin onur kirici bir
durum olmustur. Ama bunun yaninda kadinlar, 6zellikle ¢cocuklarini yokluktan
korumak adina bu isi yapmakta bir mahsur gérmemislerdir. iste bu islev sirasinda
cogu Suriyeli kadin yardim kuruluslarinda calisan ya da kendileri sosyal medya
lizerinden yardim faaliyeti baslatan bir¢ok Tiirk kadinla tanigmak, iletisim igine
gecmek durumunda kalmiglardir (SK12, 2016) (SK14, 2016) (SK20, Suriye'de ve
Turkiye'de Hayat, 2016). Ayni kiltirden gelindigi icin 6zellikle aile mahremiyeti
hassasiyetlerine dikkat eden yardim yapan Tirk kadinlar, kapi kapi dolasarak
Suriyelilerin cogunu istemeye firsat vermeden kendileri yardim teklifinde
bulunmuslardir. Giindiiz saatlerinde genelde erkekler is arama pesinde olup evde
olmadiklarindan, kadinlar ve ¢ocuklarin oldugu evlerde, kadin kadina karsilasmak,
konusmak Suriyeli kadinlart rahatlatan bir unsur olmustur. Bu adim Suriyeli
kadinlari, yardim yapan Tiirk kadinlarla adim adim arkadasliga itmis ve bdylece bu
calisma Suriyeli kadinlara Tiirk toplumu ve sisteminin icine girebilmek icin bir sans
olusturmustur (SK18, 2017) (SK13, 2016) (SK14, 2016) (Topcu, The Changing
Situation of Syrian Women in the Family and the Society Through the Solidarity
Between Turkish and Syrian Women, 2017).

ilk baslarda Ankara’da Nezahat Albay o6nderliginde kadinlarin kendi
girisimleri ile baslattigr Tiirk¢e kurslarina basladiktan sonra, Suriyeli kadinlar igin
diger firsatlar da yavas yavas olusmaya baslamistir. Béylece daha fazla insani
yardim almaya, saglik, egitim, konularinda daha fazla danigsmanlik hizmetleri
almaya baslamis ve yasadiklari cevre ve konutlarda da iyilesmeler baslamistir
(Topcuy, E. Kurtulmus, S., 2017).

Tirkge kurslari, Suriyeli kadinlara sadece kendilerini Tiirk toplumuna a¢gma
bakimindan imkan saglamamis, ayni zamanda kursa gelen diger Suriyeli
kadinlarla da sosyallesme imkani sunmustur. Bdylece ortak faaliyetler diizenleyip
kendi kendilerini gliclendirme imkanlari olusmustur (SK15, 2016) (SK17, Suriye'de
ve Tirkiye'de Hayat, 2017). Bu kadinlardan bazilari énceleri Tirk kadinlarla
beraber yardim faaliyetleri yaparken, zamanla yine onlarin yardimi ile kendi sivil
toplum kuruluglarini  olusturmaya baglamislardir. Bdylece yeni geldikleri
toplumdaki kurban konumlarindan girisimci (agent) konumuna adim atmaya
baslamislardir (SK21, 2017)(SKOG1, 2017) (SKOG2, 2017).

Gaziantep’e 2012 yilinda bes cocugu ve kocasi ile gelen Maryam, 2017
yilinda diger Suriyeli ve Tirk aktivist kadinlarla, baskanhgini kendi yaptig bir sivil
toplum kurulusu olusturmay! basaran kadinlardan biridir. Savas 6ncesi Suriye’de
refah icinde bir hayat sliren, Maryam kocasi gibi kendisi de eczacidir. Her ikisinin
ayri eczaneleri olup ayrica Suriye’de iken ilag fabrikasi kurma calismalan
icindedirler. Bliylk bir evde yasayan aile, yanlarinda ev isleri ve eczanedeki isler
icin bircok isci calistirmaktadirlar (SKOG1, 2017).
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Bitlin bu imkanlara ragmen Maryam Suriye’de iken kendini ¢ok zayif,
glicsliz hissetmektedir. Genelde giindelik hayat pratiklerini olusturan yemek
pisirme, ev temizligi, disan ¢iktiginda gidecegi yerlere gotiirme gibi her tirld
islerini yaninda ¢alisan isciler sayesinde yiritmektedir. Kendisi aslinda aktif
olarak fazla bir sorumluluga sahip degildir. Ama yine de kendini ¢ok yorgun ve
glicsiiz hissedip siirekli uyuma ihtiyac hissetmektedir. Savas baslayip hayatta
kalabilmek icin Tirkiye’ye sigindiklarinda kelimenin tam anlami ile her seye
sifirdan baslamak durumunda kalmiglardir. Kari-koca her ikisi de is aramig ama bir
tlrli bulamamiglardir. Bunun lizerine ergenlik ¢aginda olan ¢ocuklari okula
gitmek yerine biitiin aileyi gecindirmek icin ¢irak olarak ¢alismaya baslamislardir.
iki yil ergenlik ¢agindaki cocuklarinin kazandig ile gecinmek zorunda olan anne
ve baba, Maryam’in devam ettigi bir kadin kurulusu vasitasi ile Suriyeli ¢ocuklar
icin 6gretmenlik yapma imkani bulmasi ile en biiyiik ogullari 6grenimine kaldig
yerden devam edebilme firsatini yeniden elde etmistir. Bu durum hayatlarinda
6nemli bir dé6niim noktasi olmustur. Anne ve baba tekrar calismaya, ¢ocuklar
rahatlikla okula gitmeye baslamislardir. Bu arada Maryam’in hayata bakisi da
tamamen degismistir. Eskiye gore cok daha girisimci, yeni adimlar atan, icindeki
sakll yetenekleri ortaya ¢ikaran bir kadin ortaya ¢ikmistir. Bdyelce, Maryam
gercek bir aktivist olmustur (SKOG1, 2017).

Ayni sekilde basarisiz, eziyet goérdiikleri evliliklerini yiriitmek zorunda
kalan bircok Suriyeli kadin da cesur adimlar atarak Tirkiye’de yeni hayatlar
kurmaya baslamislardir. Bu adimlar sayesinde hem cocuklarini hem kendilerini
kurtarmis ve gelecek icin umut beslemeye baslamiglardir. Ayni tiir evliligi,
Suriye’de, genelde ekonomik olarak bagimsiz bir hayatlari olmadigi, bosanmis
kadinin toplumda iyi gozle gorilmemesi nedenleri ile bitirmeye cesaret
edemeyen kadinlar, Tirkiye’de kendilerine sunulan cesitli meslek edindirme
egitimleri, sosyal yardim imkanlan ve kendilerinin de bazi sosyal yardim
faaliyetlerine katilma sansi sayesinde kendilerine ¢evre edinip is bulma firsatlari
dolayisi ile hayatlarinda radikal adimlar atmaya baslamislardir (SKs5, Suriye'de ve
Tirkiye'de Hayat, 2017)(SK10, 2017) (SKOG1, 2017). Ozellikle bosanmis,
cocuklarina kendi bakan Suriyeli kadinlar, savas bittiginde geri dénmek ister
misiniz sorusunu, gitmek istemedikleri yoniinde cevaplamislardir. Tirkiye’de
kendilerini hukuki olarak ¢ok daha korunakli hisstemekte ve Suriye’de olmayan
ama burada cesitli alternatiflerle kendilerini gelistirmek icin dnlerine ¢ikan ya da
cikabilecek olan firsatlarin farkinda olduklarini belirtmektedirler. Erkeklerin
savasta 6lmis olmasindan dolay: Suriyeli kadinlar arasinda dul olanlarin orani
hayli fazladir. Mesela SODEM’de Tiirkge kursuna gelen Suriyelilerin yirmi kisilik
sinifinda genelde dért-bes kadin dul olup yaslari 25-35 arasidir (TEO1, 2017) (SK7,
Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017)(SK10, 2017) (SK15, 2016) (SK17, Suriye'de ve
Tirkiye'de Hayat, 2017).

Suriye’de toplumsal olarak en disik seviyede bulunanlar icin Tlrkiye yeni
bir firsat olmustur. Ust ya da orta gelir grubundan gelen Suriyeliler, oradaki
hayatlarina gére burada nisbi olarak daha diisiik seviyede bir hayat siirerken, isgi
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sinifindan olan Suriyeliler, Tirkiye’de daha iyi is bulma ve ailelerinin biitiin
fertlerinin ¢alisma imkanlarindan dolayr daha iyi bir gelir diizeyi elde etmislerdir.
Aileler kalabalik bir sekilde bir arada yasadiklari ve aile fertlerinin, 6zellikle
erkeklerin cogu calistig ve ortak bir biitce ile aileyi gecindirdikleri icin bu durum
hayat seviyelerini Suriye’dekine gore ylikseltmistir (SKOG1, 2017) (SKOG2, 2017).

Hatta bu kesimden gelen kadinlar bile, Suriye’de sosyal baskilar sebebi ile
aileleri i¢in para kazanma imkanina sahip degilken, simdi gerek ev icinde, gerek
disarda calisma firsatlari yakalamaktadirlar. Ozellikle Gaziantep’te, daha az
oranda olsa da Ankara’da da evden yapilabilecek parca basi islerle geleneksel
yapilarini da fazla yipratmadan kadinlar evden para kazanmaya baslamislardir
(SK8, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2017) (SK16, Suriye'de ve Tiirkiye'de Hayat,
2016)(SKOG1, 2017). Ama calismak, aileleri icin para kazanmak aliskin olduklarr bir
durum olmadigindan simdilik bu konuda ok zorlanmaktadirlar. Bircok kadin
kocalart 6ldiigl ya da Suriye’de kaldigr icin, burada gocuklari ile yalniz basina
miicadele vermek zorunda kalmaktadirlar. Bir yandan bu durum zorlarina gitse
de, diger yandan hayatla bagetmeyi 6grenip giliclenmektedirler. Suriye’de kalan
bazi kocalar hala Turkiye’deki karilarindan geleneksel beklentiler icinde olsalar
bile, kadin bitiin bu yasanmisliklar ile degismekte ve bu durum sanall bir
déniisiim getirmektedir (TKO1, 2017).

Yukarida bahsettigimiz Maryam kurdugu sivil toplum kurulusu vasitasi ile
bu konuda 6nemli bir rol oynamakta ve Suriyeli ailelerden yardima ihtiyac
olanlan kendi aralarinda kurduklar ag ile tespit edip onlara nelere ihtiyaglan
varsa o konuda yardim saglayarak daha iyi bir duruma gelmelerinde yardimci
olmaktadir. Béylece diger Suriyeli kadinlar icin bir rol model olup onlarda, biz de
yapabiliriz distincesinin uyanmasina sebep olmaktadir (SKOG1, 2017) (SKOG2,
2017).

Savas en cok kadinlari ve cocuklari vuran acimasiz bir olgudur. Savas
ortaminda bulunma, kags, yeni gelinen lilkede, biitiin bu evrelerde kadin icin ok
daha 6zel zorluklar vardir. Savas bdélgesinde ve kacis aninda tecaviize, tacize
ugrama, 6zel kadinlik durumlar (aylikhaller, hamilelik vb.) dolayisi ile kadinlar cok
daha fazla zorluklar ¢ekmektedirler. Kagarken ya da gelinen {ilkede kalinan
yerlerin hijyenik kosullar, kadin-erkek hassasiyetine dikkat edilmemesi gibi
unsurlarin hepsi en ¢ok kadinlari etkilemektedir (TKO1, 2017). Mesela, Suriyeliler
geldiklerinde bulduklar ilk kirallk eve sartlari ne olursa olsun yerlesmisler ve
birkac aile (bazen 40-50 kisi) bir arada yasamislardir. Bu durum saglik ve hijyen
kosullarinin gerektigi gibi yerine getirilmesini engellemis, bir ¢ok kadin ve kiz
cocugu saglar uzun olup yikamak icin yeterli su bulamadiklari icin bitlenmisler
daha da aasi kiigiik kiz cocuklarr aile ici tacize bile ugramiglardir (SKOG1, 2017)
(SKOG1, 2017).

Genelde bitiin Suriyeliler, 6zelde Suriyeli kadinlar hayatin bircok
asamasinda ayrimciliklara ugramaktadirlar. Kadinlar hastanelerde kot
davranislara maruz kalmakta, kendi baslarina randevu alamamaktadirlar. Kadinhk
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ile ilgili hastaliklarinda ya da hamile olduklarinda hastanelerdeki onlara karsi olan
davranislar bazan hakarete kadar ilerlemektedir. Ayrica ev bulma, is bulma
konusunda ¢ok zorluklar yasamaktadirlar. ise girseler bile isyerinde ayrimciliga
ugramaktadirlar. Kadinlar okullarda ¢ocuklarinin da ayrimaliga ugradiklarini ama
dil bilmedikleri icin bunu ifade edemediklerini belirtmektedirler. Savas dolayisi ile
yasadiklari travmalar ve simdi Tirkiye’de ugradiklari ayrimciliklar kadinlarin
depresyon yasamasina yol acmaktadir (D1, 2017)(SKOG1, 2017) (SKOG2, 2017)
(TEO1, 2017)(TKO1, 2017).

Anahtar Bulgular

Bilindigi gibi savastan en ¢ok zarar gérenler kadinlar ve gocuklardir. Bu
durum onlarda biyiik travmalara yol a¢maktadir. Genellikle travma sonrasi
insanlar o konu hakkinda kendilerini konusmaya hazir hissetmeyebilirler.
Arastirma ¢ercevesinde goristigimiz kadinlarin ¢cogu da savas esnasinda
yasadiklan trajik olaylar hakkinda konusmaya pek istekli olmamislardir. Savasi
yasayan bu insanlar onun etkilerinden bir an 6nce kurtulmak isterken, geldikleri
lilkelerde onlara yardim eden kisi ve gruplar ise onlari yardima muhtag insanlar
olarak degerlendirip kurban olarak gérme egiliminde olabilmektedir. Savas
magdurlari ise yeni geldikleri bu lilkede daha &nceki hayatlarina benzer bir hayat
surdirme istegindedirler. Yani strekli savas konusmak degil hayatlarini yeniden
kurup huzur i¢inde devam ettirmek arzusundadirlar. Eski hayatlarina benzer bir
hayat kurmaya ¢alisirken, tanimadiklari yeni bir toplumda, yeni kdilttirel normlar
ve dil ile bas edebilmek icin 6zel gayret sarf etmeleri gereklidir (SKOG2, 2017).

Suriyeli kadinlar icin Tirkiye’deki hayat onlara bazi ek sorumluluklar
getirmesi dolayisi ile olduk¢a farklidir. Kadinlar, alis-veris yapma, faturalan
6deme, aile icin para kazanma, aile i¢in ev disinda ek yikiimliliikler alma gibi
sorumluluklar dolayisi ile kendilerinin burada erkek gibi olduklarini
belirtmektedirler. Bu durum onlarin tarihi olarak alisa geldikleri toplumsal
cinsiyet rollerini degisime ugratmaktadir. Diger taraftan Suriyeli erkeklerin
geleneksel rollerinde, Suriye’deki gibi, ailenin bitiin iasesini karsilama eylemini
yerine getiremedikleri icin ailevi ve toplumsal rollerinde bazi sarsilmalar
olmaktadir. Bu durum Suriyeliler arasinda aile ve toplum icinde toplumsal cinsiyet
rollerinin degismeye basladiginin bir géstergesidir.

Bir diger 6nemli konu, Suriyeli kadin ve ¢ocuklara yardim etmek igin Tirk
kadinlarin baslattiklari yardim faaliyetleri ile Suriyeli ve Tirk kadinlar arasindaki
dayanisma c¢ercevesinde gelisen arkadashk iliskileri Suriyeli kadinlarin bu
iliskilerden aldiklari cesaretle, icinde bulunduklari toplumda daha aktif hale
gelmeleri, hatta bazilarinin kendi sivil toplum kuruluslarint kurma girisimleridir.

Bazi Suriyeli kadinlarin sosyal girisimci olmasi, onlarin, daha biiyiik kitle
olan kurban durumundaki diger Suriyeli kadin ve ¢ocuklara ulasimlarini

115




Tiirkiye’deki Suriyeli Kadinlar: Kurban ya da Sosyal Girisimci

kolaylastirmaktadir. Béylece onlarin icinde bulunduklari zorluklari asmalarinda
yardimci olup ayrica Tirkiye’de egitim, saglik, sosyal ve is hayati hakkinda
bilgilendirmelerde bulunmaktadirlar. Ayrica kadinlara meslek egitimi imkanlari ve
cocuklarina okullarinda daha basarili olmalari icin ek kurslar diizenlemektedirler.
Biitlin bu calismalar nihai olarak iki toplumun daha uyumlu bir sekilde yasamasina
yardimcr olmaktadir.

Bir diger tespit ise, kadinlarin 6zellikle savas gibi asir karmasik durumlarda
bile, ailelerini korumak adina her tiirlii fedakarhig yapip kriz aninda daha akilci
kararlar alabildikleri yéniindedir. Suriyeliler su an biitiin diinyaya dagilmis olup
kadinlar aile fertlerini sosyal medya tizerinden bir arada tutmaya ¢alismaktadirlar.
Bu durum, kadinlarin &zellikle kokli degisim, karmasa, kaos durumlarinda
zorluklarla bas edebilme ve hayatta kalma bakimindan daha giicli olduklar
yéniinde bir ¢ikarim yapmaya ydnlendirmektedir.

Tartisma

Bu béliimde bulgular, teorik ¢erceve dogrultusunda ele alinacagindan
dolayi, teorik cerceve ile ilgili kisa, 6zet halinde tekrar bir 6n bilgilendirme
yapilmasi uygun goriilmdistiir. Kapasite Yaklasimi tam anlami ile tanimlanmig bir
teori olmaktan ¢ok bir diisiince ¢ercevesi, normatif bir aractir ve biitiin normatif
sorulara cevap vermez. Sadece kisilerin bulunduklar ortamlarda, kendileri o
ortamin imkani ile neler basarmislar, daha baska imkanlar saglanan bir ortam
olsaydi neler basarabilirlerdi sorusuna cevap arayan bir yaklasim olup bu
cercevede insanlarin sartlarinin en iyi hangi sekilde degistirilmesi gerektiginin
cevabini arar. Bu dislinceyi ilk olarak Amartya Sen ortaya atmis daha sonra
Martha Nussbaum, kapasite gelisimi i¢in evrensel gecerli oldugunu diistindigu
bazi kriterler gelistirmistir. Oysa Amartya Sen bu kriterleri cok keskin bir sekilde
Onceden belirleme egiliminde degildir ve ortamdaki kisilerin ortak karari ile
belirlenmesi taraftaridir. Her iki disindriin de “Kapasite Yaklasimi”’nda ana ¢ikis
noktalar, insan gelisiminin sadece gelir dizeyi ile olusan fakirlige
odaklanilmamasi tizerinedir. Amartya Sen yaklasimi agiklamak igin iki temel unsur
oldugunu belirtmektedir. Birisi islevsellik, digeri de kapasitedir. islevsellik kisilerin
hayatlarinda simdiye kadar kazandiklari, gelistirdikleri imkan ve yetenekleri
olarak belirtilirken, kapasite simdiye kadar elde edilmis durumlari daha da
gelistirmek icin ne gibi yeni imkanlarin sunulmasi ile ilgilidir. Sen, kapasite
gelisiminde herkes icin standart, belirli bir cerceve ¢izmek yerine, kisilerin
kapasiteleri kendilerinin belirlemeleri ve de sunulan imkanlar i¢inden istedikleri
kapasite imkanlarini kendilerinin 6zgtirce se¢meleri (izerinde durmaktadir. Ciinki
her ortam, kiiltiir, tarihi siire¢ ve o ortamlardaki insanlarin 6nem verdigi hayat
sekilleri farklidir (Saigaran, Karupiah, Gopal, 2015).
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Bitlin bu bulgularin esliginde Suriyeli kadinlarin hayatlarina baktigimizda
onlarin aile merkezli yetistirildikleri ve bu durumun hayatlarinda énemli bir unsur
oldugu goriilmektedir. Bu sadece 6grenilmis bir mesele olmayip ayni zamanda
bilincli olarak secip deger verdikleri (reason to value) bir durumdur. Suriyeli
kadinlarin hemen hepsi, bundan sonrasi icin de, aile icinde kalip, hayat ile ilgili
diger bitlin unsurlan aile cergevesinde ddndiirmek istemektedirler. Kariyer
yapmak ilk hedefleri arasinda degildir. Amartya Sen Kapasite Yaklasimi dahilinde
insanlarin hayatta gerekgeli olarak deger verdikleri secimlerinin 6nemi lzerinde
durmaktadir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi “Kapasite Yaklasimi”’nin iki asamasi-
islevsellik ve kapasite (imkanlari olsaydi neleri secerlerdi) vardir ve Suriyeli
kadinlar icin islevsellik basamaginda sahip olduklari en énemli unsur olarak aile
ortaya ¢ikarken, kapasite olarak da, bundan sonraki hayatlarini aile icinde devam
ettirmek istedikleri tespit edilmektedir.

Diinyanin her yanina dagildiklari bu kaotik durumda, ailenin en 6nemli
devam ettirici unsuru, kadin olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kadinlar sosyal medya
lizerinden bile olsa ailelerini devam ettirmek igin biitlin gayretlerini géstermekte
ve buna ¢ok deger vermektedirler. Sen, bu noktada hayat seviyesinin él¢imdi igin
sadece fayda, gelir ve kaynaklar agisindan bakan yaklasimlari elestirmektedir.
Onun icin kisilerin kendi gerek¢elendirmeleri ile sectikleri degerler en 6nemili
unsur olarak degerlendirilmelidir. Faydaci yaklasim cercevesinde bir kisinin
hayatinin iyi bir sekilde devam etmesi i¢in onun temel bazi ihtiyaglarinin
karsilanmis olmasi gereklidir. Sen, bu faydaci yaklasima karsi ¢ikmakta, bir
taraftan, temel ihtiyaglarin belirlenmesinde kimin s6z sahibi olacagi konsunu
tartisirken, diger taraftan hayatta baska hicbir alternatif tanimamis bir insanin
elinde olan imkanlardan ¢ok mutlu olabilecegini o yiizden Kisilerin hayattan
memnuniyetlerinin izafi oldugunu belirtmektedir. Bu bakimdan Suriyeli kadinlarin
aile kurumunu her ne sartta olursa olsun devam ettirmek icin verdikleri miicadele
saygl ile karsilanmalidir. Bu durumda kapasite gelistirme unsuru olarak aile
kurumunu giiclendirerek biitlin aileyi géz ©niinde bulunduracak imkanlar
sunulmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Suriyeli kadinlarin 6nem verdigi diger bir durum ise yasayis sekilleri ve dini
tercihleridir. Turkiye’de kalan, hatta tercih hakki oldugu halde Bati dlkelerine
gitmeyen bircok Suriyeli kadin, kalmak icin en &nemli sebep olarak dini
tercihlerini (reason to value) géstermektedirler. Eger imkanlar olsaydi baska bir
llkeye gitmek isterler miydi sorusunu, Tirkiye’de kalmak istedikleri, ¢linkii
burada ezan sesi duyduklari, kiyafetleri bakimindan ¢ok dikkat ¢ekmedikleri,
cocuklarini  burada istedikleri gibi yetistirebilecekleri o ylizden gitmeyi
distinmedikleri seklinde cevaplamislardir.

Suriyeli kadinlarin bir baska deger verdikleri durum da Turkiye’deki 6zgir
ve glvenli ortamdir. Eger barnis saglanirsa Suriye’ye geri dénmek isteyip
istemediklerini sordugumuzda, hayatta kendisi ve cocuklari icin yalniz miicadele
etmek zorunda olan kadinlar ve ozellikle geng kadinlar, geri dénmek
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istemedikleri yoniinde beyanda bulunmuslardir. Tirkiye’de kadin olarak
haklarinin daha korunmus oldugunu ve toplumsal olarak daha giivende
olduklarmi belirtmektedirler.

Tirkiye’yi toplumsal ve hukuki olarak gtivenli bir ortam olarak gérmenin
yaninda, kendilerini gelistirebilmek icin firsatlar olan bir dlke olarak da
gormektedirler. Suriye’de iken maddi imkanlari ok daha fazla oldugu, evde ve
kendi isyerinde yardimailari, istedigi an tatil yapabilecek maddi imkanlart oldugu
halde orada kendilerini ise yaramaz ve dolayisi ile gli¢siiz hissettiklerini, oysa
Tirkiye’de, 6zellikle bir kadin olarak toplumsal faaliyet bakimindan aktif katilim
sagladiklarini bunun onlara kendilerini iyi hissettirdigini ifade etmektedirler.

islevsellik bakimindan, 6zellikle arastirma alani icinde olan kadinlarin
genelde evli olduklari, bunun onlara Suriye’de belirli bir glivence sagladigl, evli
olmasa bile aile tarafindan sarilip sarmalandiklar, bu cercevede devletin de
sagladigi imkanlarla ¢ok az para ile de olsa kimseye muhtag olmadiklari bir hayat
yasadiklari goriilmektedir. Amartya Sen’in en temel kapasite unsurlari olarak
belirttigi, basinin Gstlinde bir dam olmasi, saglikli olmasi, yiyecek ekmeginin
olmasi, hayatta olmasi gibi unsurlarin saglandigl tespit edilmektedir. Ama
Amartya Sen kapasite yaklasimina en ¢ok 6zgirlik boyutundan bakmakta ve
bunun hi¢ gdzden kacirilmamasi gerektigini belirtmektedir. Bu noktada iste
islevsellik bakimindan Suriye’deki hayat agisindan en biyiik agik olarak 6zg(irlik
ortaya ¢ikmaktadir. Clinkd kadinlar icin de, erkekler icin de hayat aile ortami
disinda pek gerceklesememektedir. Eger birkac aile bir araya gelip li¢-dért araba
ortak tatile ciksalar bile tatilden déndiklerinde sabah saat dértte muhaberat
elemanlarinin kapiya dayanmasi ile uyanip karakolda hesap vermek durumunda
kalmaktadirlar (SK22, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2018). Yani Suriye’de iken
hayatlarini 6zgtir bir sekilde sekillendirme imkanlari bulunmamaktadir.

Suriye’de de kadin dernekleri vardir ama bu dernekler rejim tarafindan
kurulmus ve rejimin ideolijisini gerceklestirmek icin faaliyet go&steren
derneklerdir. Bunun disinda herhangi bir dernek kurulmasina izin
verilmemektedir (SK22, Suriye'de ve Tirkiye'de Hayat, 2018). Bu yilizden birgok
kadin icin Suriye’de islevsel olarak faaliyet gosterebilecekleri ya da faaliyetlerine
katilabilecekleri kadin dernekleri oldugu halde bu dernekler 6zgiir secim
cercevesinde hareket eden kurumlar olmadigl icin islevsel olarak pek ise
yaramamakta, dolayisi ile kapasite gelistirimi bakimindan herhangi bir rol
oynamamaktadir.

Suriye’de devlet dairelerinde ise girebilmek ya da askeriyede gérev almak
sadece belirli bir gruba taninmis (Nusayrilerin tst kesimindekiler) imkanlar olup
oraya alinmasini istedikleri kisileri se¢cmek lizere ustaca diizenlenmis bazi
mekanizmalar bulunmaktadir. Mesela lniversiteye gitmek isteyen ya da devlet
dairesine ya da askeriyede gorev almak isteyen kisiler, devletin diizenledigi bazi
kamplara katilmak zorundadir. Bu kamplar kadin erkek karisik kamplardir ve
Suriye’deki 6zellikle Stinni Misliimanlarin hayat sekillerine pek uymamaktadir. Bu
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durumda Sinni Mdslimanlar cocuklarini, 6zellikle kizlarini bu kamplara
gondermemekte ve sistemden otomatik olarak dislanmaktadirlar (SK22,
Suriye'de ve Turkiye'de Hayat, 2018).

Ayrica aileler de kendi iclerinde secim mekanizmalarini isletmekte mesela
kizlarini bulunduklar sehir disinda bagka sehirlere (niversite okumak igin
géndermemektedirler. Ozellikle kiz evlatlar bulunduklari sehirde hangi fakiilteler
varsa o tercihleri yapmak durumunda kalmaktadirlar. Bunun yaninda, toplumun
kadinlara okuyup meslek sahibi olsalar bile bictigi bazi mesleki roller oldugu igin
bilincaltinin harekete ge¢mesi ile kadinlar kendilerini farkinda olmadan bu
mesleki egitim icinde bulmaktadirlar.

Kapasite bakimindan Tirkiye’de biylk imkanlar yakalamislardir.
Mesleklerini cok daha 6zgiir bir sekilde icra edebilirler ama 6nce diplomalarini
getirmis olmalari, sonra denklik yaptirmalari, daha sonra 6zellikle bazi meslekler
icin zorlu bir sinavi basarmalari ve en O6nemlisi ¢ok iyi derecede Tirkge
konusmalar gerekmektedir. Bir kapasite gelistirme imkani olarak Tiirk¢e kurslar
gerek sivil toplum kuruluslan gerek belediye kuruluslar gerekse (niversiteler
tarafindan sunulmaktadir ama yine de tam olarak Tirkce 6grenme islevi
gerceklesememektedir. Bunda Suriyelilerin kendi dillerini unutma korkusu
oldugu gibi Turkiye’de dil 6gretme konusunda bir problemin oldugu gercegi de
vardir.

Yine kapasite gelistiriimesinde en énemli unsurlardan biri Tirk kadinlarin
Suriyeli kadinlarla yardim faaliyetleri cercevesinden iletisim kurup sonra bu
iletisimi devam ettirmeleri ve onlari Tirkiye’deki sosyal hayata cekmeleri
olmustur. Sosyal aglar en 6énemli kapasite unsurlaridir. Sosyal iligkiler Suriyeli
kadinlarin 6zellikle kendilerine gilivenlerinin ortaya ¢ikmasi bakimindan énemli bir
arag olmustur.

Sonug

Kadinlar icin Suriye’deki hayat ile Tirkiye’deki hayat 6nemli farkliliklar arz
etmektedir. Suriye’de daha geleneksel, rollerin cok 6nceden belli oldugu bu
ylizden kiz ve erkek ¢ocuklarinin o rollere gore yetistirildikleri bir sosyal sistem
vardir. Bu sosyal sistemde fazla giris ¢ikislar, inis cikislar bulunmamakta, insanlar
yarim asir ayni mahalle komsulan ile bir arada yasamaktadirlar. Bu ytlizden
kendileri fark etmese bile sosyal denetim ¢ok giicli bir sekilde islemektedir. Bu
glcli sosyal denetim, devletin gizli haber alma 6rgtitii Muhaberat’in kontrolii ile
hayati daha kisith bir alana sikistirmaktadir. Hayat yillarca ayni rutin tizere devam
etmektedir.

Tirkiye’ye geldikten sonra insanlarin maddi durumlari, aile yapilari, aile
yasantilari, kdilttrel cevreleri, konustuklar dil degismek durumunda kalmistir.
Kadinlik ve erkeklik rolleri de degisime ugramis, erkekler Suriye’deki gibi
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kendilerinden beklenen aile reisligi rollerini yerine getirememeye baslamislardir.
Bu durum onlarin onurlarini zedelemis ailelerine yardim istemek icin bile olsa
yardim kuruluslarina gitmekte zorlanmislardir. Suriye’de daha ¢ok aile icinde bir
hayat siirdiren kadinlar Tirkiye’de kamusal alana aglimaya baslamak zorunda
kalmus, ailelerine yardim bulmak igin yardim derneklerine gitmis, toplu tasimlari
kullanmis, dil kurslarina gitmis, daha 6nce tanimadiklar Suriyeli ve Tiirk kadinlarla
sosyallesmis bdylece baska bir kiiltiir ve dile yakinlasmaya baslamislaridir. Ayni
zamanda yavas yavas ¢alisma hayatina da adim atmaya, Suriye’de cesaret
edemedikleri sirdiremedikleri evliliklerini bitirme, bosanmaya daha cesur
yaklasmaya baslamislardir. Bunda Tiirkiye’deki kadinlara saglanmis olan haklar
onemli rol oynamaktadir. Ama bu durum simdilik bir¢ok Suriyeli kadin ve erkek
tarafindan aile yapilarina bir tehdit olarak algilanmaktadir.

Yukaridaki tartisma gercevesinde, Suriyeli kadinlarin simdiye kadar hayatta
gerceklestirdigi unsurlar (islevsellik); aile, egitim, hayata pozitif bakis, dini
degerler ile sekillenmis bir hayat tarzi ve insani iliskiler olarak siralanabilir.
Tirkiye’ye geldiklerinde onlara yepyeni bir ortam ve yeni imkanlar sunulmustur.
Kadin haklari bakimindan kanunlarla garanti altina alinmis bir sosyal ortam vardir.
Bu sosyal ortam onlara ayni zamanda kendilerini gelistirmek ve gerceklestirmek
icin yeni firsatlar sunmaktadir. Ancak bu yeni firsatlar onlara altin tepside
sunulmamakta, dil sorunu, diplomalarinin denkligi, yeni sosyal aglara ulasim,
Tirkiye’deki toplumsal yapi ve sistemin nasil isledigini bilmemek seklinde
engeller bulunmaktadir. Bundan sonras! igin, geldikleri bu yeni yerdeki kapasite
imkanlarint nasil  kullandiklar, onu kendi yararlarina olacak sekilde nasil
donusturdikleri ve donustirebilecekleri  konulart  ¢ok iyi bir sekilde
degerlendirilip, onlara sunulan imkanlarin nasil gelistirilebilecegi (izerinde
durulmasi gereklidir.
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Disarida Yeme Kiiltiirii ve Lokantalar: Rize Ornegi’

ihsan SAFi?, Giilhan ATNUR3, Damlanur KUCUKYILDIZ*

Oz

insanlarin kimligi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel durumu, yasam sekli vb.
bircok 6zelligini onlarin beslenme aliskanliklari sayesinde 6grenebiliriz.
islevsel halkbilimi kuraminda kiiltiir aktariminin insanoglunun fiziksel ve
ruhsal birgok ihtiyacina cevap verecek sekilde diizenlendigi iddia edilir.
Galismanin amaci degisim ve donisiim gecirmeye baslayan Rize’de ydre
halkinin disarda yemek yeme aliskanliklariyla ilgili sosyo-kdiltiirel sebepleri
ortaya koymak, yemek yenilen lokanta/restoran gibi yerlerin turizm ve
kiiltire katkilarini, ayrica lokantacilik mesleginin Rizelilerin yasamindaki
yerini islevsel teori baglaminda ele alip tespit etmektir. Rize’deki disarida
yemek yeme kiiltliriiniin lokanta ve onlarin biraz daha modern hali olan
restoranlar baglaminda ele alindigi bu calismanin malzemesi ise halkbilimi
saha arastirmalarinda yaygin kullanilan goézlem ve goriisme teknikleri
kullanilarak derlenmistir.

Anahtar Kelimeler: islevsel halkbilimi kurami, Rize, Yemek Kiiltird,
Disarida Yemek, Lokantalar, Restoranlar.

The Culture of Eating Out and Eating-Houses: The Case of Rize
Abstract

Eating habits reflect peoples’ many features lime their identity, economic,
and socio-cultural status, and lifestyle. In functional folklore theory, it is
claimed that cultural transfer helps human beings in a way to meet their
many physical and spiritual needs. This study aims to reveal the socio-
cultural reasons related to the eating habits of the local people in Rize,
which has started to undergo change and transformation, to consider the
contribution of places such as eating-houses/restaurants to the tourism
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and culture, and to determine the importance of the eating-house
profession for the life of people who live in Rize within the context of the
functional theory. The material of this study, in which the culture of eating
out in Rize is handled in the context of eating-houses and their slightly
more modern versions as restaurants, was compiled using observation and
interview techniques commonly used in folklore field research.

Keywords: Functional folklore theory, Rize, Food Culture, Eating Out,
Eating-Houses, Restaurants.

Extended Abstract

With the changing lifestyles and regarding eating out as a social activity,
eating out has become a need today. Therefore, eating-houses have
become important places for people who are away from their homes or
want to taste different flavours, who come from other countries or cities
and want to try the traditional food of where they go.

Restaurants are places not only for eating but also for socializing. They
have become places where friends come together and have a
conversation while having a meal together, where events are organized
since meeting at home is troublesome, where business meals or special
day meals are eaten, and where meetings are held. Briefly, eating-houses
offer the opportunity to save time, meet new people, to be with family /
spouse / friends, provide entertainment, happiness, healing in the mood,
and have many functions such as ease, economy and eliminating hunger.
Through observations and interviews, this study examines eating-houses
and restaurants in Rize. Face-to-face interviews were done with the eating-
house owners, the information obtained from the observations in the
eating-houses and the examination of the menu cards were evaluated.
Besides, conversations with the local people were held. Evaluations were
made in the light of the information received from the source people and
observations in the region. Thus, the culture of eating out of the region
was examined through eating-houses. The study is limited to the eating-
houses in Rize, which have a long history and focus on local food.

Eating out culture is quite common in Rize. There are many reasons for
this. However, increasing the economic income of the region, interest in
different tastes, delicious tastes of the restaurant meals, being fond of the
comfort, and working women are the most prominent reasons. Significant
changes have occurred in the region in terms of eating out culture from
past to present. Restaurants that appeal to people from almost every
economic level today appealed to a limited audience for different reasons
besides economic income in the past. Especially women’s going to eating-
houses was not regarded as favorable due to religious or cultural reasons
in the past. Today, it is seen that such situations are not in question, and
women eat at eating-houses freely. It can be said that the eating-houses in
the region have an important place in many social activities such as hosting
guests from other cities, organizing visiting days, giving business meals,
meeting the food needs required at funerals and weddings as well as
meeting individuals’ food needs.
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In this era when gastronomic tourism is in great demand, a related
industrial area has been formed in Turkey as in the world. People
participate in tourism with the purposes of getting to know different
culinary cultures and seeing them on site, tasting different tastes and with
the similar reasons. Local cuisines, which are an important part of Turkish
cuisine, are important tools in terms of making the region a touristic
attraction and reflecting the characteristics of the geography in which
they are located. In the local restaurants, which are also important in this
regard, foods such as muhlama and stuffed cabbage are made. These local
tastes prepared in restaurants are offered to the attention of customers,
especially those who are from other cities and want to taste the local
tastes.

Besides, eating-houses with a historical background were introduced in
the study. It was found that most of these places in the province and its
districts have a tradition passing from generation to generation, and
people of Rize run eating-houses in other cities as well. When the eating-
houses with a long history in Rize are generally examined, it is understood
that many places are family businesses, running eating-houses is learned in
the form of a master-apprentice relationship, and usually starts at a young
age. Young people who learn the intricacies of the profession by working
with their family elders outside school grow up in a tradition transferred
from father to son and take over the job when the time comes. Historical
restaurants introduced in the study are Hiisrev Restaurant, Huzur
Restaurant, Liman Restaurant, Halil ibrahim Restaurant, Lale Restaurant
and Durak Restaurant, respectively. Discussing the history, owners,
customer profile, traditional structure, master-apprentice relationship, and
dishes of these introduced restaurants is important for evaluating the
eating-out culture and eating-houses of the region in terms of folk culture.
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Giris

Beslenme temelde biyolojik bir eylemdir. insan metabolizmasinin ener;ji
ihtiyacinin saglanmasi icin gerekli olan besinlerin temini, insanlarin tiiketimi igin
uygun hale getirilmesi ve tiiketim davraniglan siireci, beslenmeyi salt biyolojik bir
eylem olmaktan cikararak kiiltiirel bir olgu haline donistirmektedir (Besirli,
2010: 159). Bu kdltiirel olgu, gerek ev icinde gerekse ev disi alanda kendisine
yasam alani bulmustur. Yemek kiltirtinin olustugu ev disi beslenme
alanlarindan birisi de lokantalardir.

Kam(s-1 Tirk’de Semseddin Sami, lokanta kelimesinin kékenini italyanca
olarak gosterir ve kelimenin anlamini su sekilde verir: Ucretle yemek yenilen yer;
alafranga as¢i diikkani; yabancilarin ve yolcularin yatip kalkmasina ve yemek
yemelerine mahsus umumi hane ve daire, misafirhane, hotel (Semseddin Sami,
2004: 1247, 1248). Tiirkce So6zliik’te ise lokanta kelimesi, “1. Yemek pisirilip satilan
yer, asevi, restoran. 2. Hlk. As¢l.” seklinde tanimlanmistir (Tlrkce So6zluk, 2011

1591).

Ev disinda yemek yenilen yerler gecmiste ashane, asevi, asq diikkani gibi
bazilart giinimiizde de kullanilan isimlerle adlandinimistir. Selcuklu ve Osmanli
zamaninda yemek pisirilen ve satilan as¢ dikkanlan, tathc dikkanlar vardi.
Fakat bunlar bash basma bir yapi arz etmeyip hanlar ve kervansaraylarin
icerisinde bulunmaktaydi. Daha sonra bu yapilar bagimsizlasarak yasamimiza
lokantalarin girmesini saglamistir. Sanayilesme ve kentlesme olgusuyla beraber
bireylerin seyahat etme olanaklari, evlerinden uzak kalma serbestligine sahip
olmalari, bunun sonucunda yakinlarla bir baglanti kurabilme teminatinin
olmamasi gibi durumlar disarida yemek yemenin ticari bir faaliyete déniismesine
sebep olmustur (Beardsworth-Keil, 2011: 175, 176). On dokuzuncu yizyilin
sonunda zenginlesen biiylk esnaf ve gelisen tliccar sinifi icin blyik carsi
semtlerinde asevi veya carsi lokantasi denilen ve ev yemeklerini daha uygun bir
ortam ve hizmet anlayisiyla sunan, temizlige 6nem veren yerler acilir (Girsoy,
2013: 149). Ulkemizde Cumhuriyetle birlikte lokantacilik sektériinde &nemli
ilerlemeler goriilmiis ve yeni yerler acilmistir. 1980’lerden itibaren Tirkiye’de
serbest piyasa ekonomisinin yerlesmesi, pazar ekonomisinin genislemesi,
sehirlere yogun go¢ akimi, kadinlarin is hayatina kitlesel katilimi ve yerel,
bolgesel, ulusal mutfaklarin kesfedilmesiyle birlikte (Onaran, 2016: 50; Sauner,
2008: 266; Kunduz ve Yirmibesoglu, 2019: 35) disarida yemenin yayginlasmasi
s6z konusudur. Fakat Tirkiye’de lokanta kiiltiirii 6zellikle istanbul’da giderek
gelisse de 80’lerin sonuna kadar lokanta ve restoranlar belli bir saynin {izerine
ctkamaz (Kunduz ve Yirmibesoglu, 2019: 34). 80 6ncesi disarida yemek yemek
sadece ekonomik diizeyi diisiik siniflar icin degil ayni zamanda orta siniflar i¢in de
az tecriibe edilen bir olguydu. Restorana gitmek ancak arada bir yapilabilecek ve
kutlama gibi sebeplere ihtiya¢ duyacak bir konuydu. Tirkiye’de restoranlarin
cesitlenmesi bir yandan her kesimden insanin digsarida yemek yiyebilmesinin
yolunu agarken bir yandan da ekonomik farkliliklarin iyice belirginlesmesine,
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begeni ve zevkin gittikce kimligi tarif eden bir unsur olmasina yol a¢ti (Kunduz ve
Yirmibesoglu, 2019: 38). Bugge ve Lavik, disarida yemek icin liiks, zevk ve
sosyallesme gibi bircok sebep ve gereklilik oldugunu sdyleyerek isve¢’te yapilan
bir calismanin disarida yemek yemeyi ¢ok boyutlu bir deneyim olarak analiz
ettigini, bu ylizden bir restorana gitmenin sadece yemeyle ilgili olmadigin
belirtir. Bu baglamda 6gle yemeginde restorana gitmek daha ¢ok fizyolojik bir
ihtiyacken aksam yemeginde restorana giden mdisteriler icin bunun sosyal
boyutunun daha énemli oldugu 6rnegi verilir (Bugge ve Lavik, 2010: 217).

Lokantalar, evinden uzakta olan veya farkli lezzetleri tatmak isteyen,
baska llkelerden veya sehirlerden gelen ve geldikleri yorenin lezzetlerini merak
edip denemek isteyen insanlar icin gliniimiizde biiyiik bir ihtiya¢ haline gelmistir.
insanin dogal bir ihtiyaci olan beslenme, o6zellikle giinimiizde biyiik bir
sektordiir. Gunlimlzde yasam sartlarinin degismesiyle ve bireylerin, ailelerin
disarida yemeyi sosyal bir aktivite olarak gérmesiyle disarida yemek yeme bir
gereksinim haline déniismiistiir.> Lokantalar, icinde bulunduklari sehirde yasayan
insanlar igin de biiyiik bir Sneme sahiptir. Giinliik yasam icerisinde evdeki yemegi
begenmeyen, yemek pisirmeye vakti olmayan veya yemek pisirmeyi bilmeyen,
disarida yemeyi seven, yemek yapacak kimsesi olmayan, 6zel bir bulusmasi olan,
Ozledigi bir tadi arayan, farkllik olmasini isteyen, disarida isi olup eve
yetisemeyen bir¢ok kisi, lokantaya gider. Lokantalar, sadece yemek yenilen yerler
degildir, ayni zamanda sosyallesme mekanlaridir. Arkadaslarin bir araya geldigi,
birlikte yemek yerken muhabbete de ortak olduklari, kimi zaman evlerde
bulugmanin zahmetli olmasindan dolay: yapilacak eglencelerin disariya tastigl, is
yemeklerinin, 6zel giin yemeklerinin yendigi, bazen toplantilarin yapildig: yerler
olmu§tur.6 Kisaca lokantalar, zaman tasarrufu, yeni insanlarla tanisma,
aile/es/dost/arkadaslarla birlikte olma olanagl sunmakta, eglence, mutluluk, ruh
halinde iyilesme saglamakta, kolaylik, ekonomiklik ve acligi giderme gibi pek cok
islevi blinyesinde tasimaktadir.

Arastirmanin Amaci, Kapsami ve Yontemi

Rize’de yemek kiiltliriindeki zenginligin ve lokantaciligin tarihini ¢ok eski
donemlere gotiirmek icin yeterli kaynak yoktur. Seyyahlar, tarihi kayitlar ve diger
eserler bu konuda ayrintili bilgi vermezler. Sahip oldugu kiiltiirel yapi sebebiyle
Rize’de disarida yeme konusunda kokli bir yemek kiltiirti olusmasina ragmen
konu hakkinda yeterli calisma yapilmamistir.

5 Bkz. (Akargay ve Sugur, 2015: 5-7).

6 https://www.hurriyet.com.tr/lezizz/galeri-gunlerde-ikram-ediliyordu-artik-restoranlara-da-tasindi-41371051/2 (Erisim
Tarihi: 20.04.2020)

https://www.comlek.com.tr/hizmetler/is-toplantisi-yemek-organizasyonu (Erisim Tarihi: 20.04.2020).
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Ozellikle Cumhuriyetten sonra il olmasi, Rize’nin kamu harcamalarindan
daha fazla pay almasini saglamis’ cay lretimi sehrin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel

hayatinin da degismesine yol agm|§t|r.8 Yorenin yemek kiiltiirtiyle gelismeye ve
zenginlesmeye baslayan lokantacilik da zamanla hem Rizeliler hem de Tiirkiye’nin
ve hatta diinyanin dért bir yanindan gelenlerle geleneksel yapisina kavusmustur.

Rize’de ¢ok sayida lokanta ve restoran mevcuttur. Calismanin kapsami
dikkate alindiginda bunlarin hepsine yer verilmesi mimkin gérinmemektedir.
Bu sebeple calismada incelenen isletmeler yéresel lezzetlere yer verenler ve
kurulus tarihi eski olanlarla sinirlandiriimistir.

Bu calismanin amaci degisim ve donilisim gecirmeye baslayan Rize’de
yore halkinin disarda yemek yeme aliskanliklariyla ilgili sosyo-kdiltiirel sebepleri
ortaya koymak, yemek yenilen yerlerin -lokanta/ restoran- turizm ve kiiltiire
katkilarini tespit etmektir.

Rize’deki disarida yemek yeme kdltlriniin lokanta ve onlarin biraz daha

modern hali olan restoranlar® baglaminda ele alindig bu calismanin malzemesi
halkbilimi saha arastirmalarinda yaygin kullanilan gézlem ve goriisme teknikleri
kullanilarak derlenmistir. Uzun vyillardir bu sehirde yasiyor olmamiz Rize’deki
lokanta/restoranlart ve miisterilerini dogal ortamlarinda gézlemleme ve notlar
almaya imkan saglamustir. Halkbilimi ¢alismalarinda dogal ortam gézlem igin ideal
sartlari saglamakta ve dogru tespitlerin yapilmasina olanak tanimaktadir (Ekici,
2007: 68, 69; Cobanoglu, 2012: 83). Gozlemin denetlenmesinde en etkili
yéntemlerden biri goérlismedir. Rize ilindeki disarda yeme aliskanliklar ile
isletmelerin genel yapisi, isletmecileriyle yiiz ylize géristilerek tespit etme yoluna
gidilmistir. Derleme yoluyla elde edilen malzeme islevsel halkbilimi kuramiyla ele
alinmistir.

islevsel halkbilimi kuraminda kiiltiir aktariminin insanoglunun fiziksel ve
ruhsal bir¢ok ihtiyacina cevap verecek sekilde diizenlendigi iddia edilir. Bu
ihtiyaglar sonraki kusaklara da aktarilir. Ortaya ¢ikacak yeni ihtiyaglar insanlarin
yeni emir ve kosullara zorlanmasi anlamina gelir (Malinowski, 1992: 66). Bronislav
Malinowski’ye gore kiiltir insan elinin eseri oldugu gibi amaca ulasmakta da
Onemli bir aragtir. Bu sebeple beslenme hem temel hem de kiiltiirel bir ihtiyactir.
Beslenme, orgiitli grup ve orgiit icinde 6nceden belirli bir alet araciligyla
hazirlanan, sofra diizeninde sunulan, kurallar ve térelerle sekillenen bir yapiya
sahiptir (Malinowski 1992: 108-109). Yani kiltir, 6zel oldugu disinilen bu

7 Ayrintili bilgi igin bkz. (Bilici, 2018).

8 Ayrintili bilgi igin bkz. (Duman, 2005).

9 Calismaya konu olan lokantalar daha ok esnaf grubuna hitap eden ve “esnaf lokantasi” seklinde ifade edilen,
Galisanlarla miisterilerin samimi bir sekilde konustugu, yemeklerin gériiniir bir tezgah (izerinde sergilendigi, menii
kartlari olmasina ragmen mdsterilerin yemek tercihlerini bu tezgahlardan gérerek de yapabildigi yerlerdir.
Restoranlar ise daha ¢ok menii usuliiyle galisan isletmeler olarak distindilebilir. Bazi “esnaf lokantasi”si sahipleri,
is yerini genislettikten ve galisan sayisini artirdiktan sonra restoran adini tercih etmektedirler (KK.5).
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ihtiyaci grup olusturmak, yeni kusaklara aktarmak ve kimlik kazandirmak icin
farkl bir forma burtindirmustir.

Cogu zaman halkbilimcilerinin géz ardi ettigi islev konusu, halk bilgisi
yaratmalarinin bir sosyal iligkinin Griind oldugunun ortaya konmasi gibi sonuglart
beraberinde getirmesi agisindan da oldukca 6nemlidir (Ekici, 2007: 124). Hangi
seviyede olursa olsun biitiin toplumlarda ayni sofray1 paylasma olgusu vardir. Her
toplumda ve herhangi bir toplumun herhangi bir bireyi ele alindiginda yemek
yeme isinin belli bir kurum i¢inde gerceklestigi gorilir. Burasi bir ev, bir lokanta
yahut bir 6grenci yurdu olabilir. Onun yeri sabit kalir. Yiyecegin saglanmasi veya
hazirlanmasi icin bir 6rgiiti ve yemegin tlketimini saglayan imkanlar vardir
(Cobanoglu, 2012: 249). Beslenme olgusunun orglitlenmis gruplar ve 6rgiit icinde
gerceklestiriliyor olmasi  onun islevsel halkbilimi kuramiyla incelenmesi
gerekliligini dogurmustur.

Rize’de “Disarida Yeme” Kiiltiirii

2019 yilinda Rize Lokantacilar Odasindan kendilerine kayitl olan yoéredeki
lokantalarin sayisini ve isimlerini iceren bir liste istenmistir. Verilen belgede
merkeze kayith kasap, kafe (cafe) ve lokantalar karisik bulunmakta ve bunlarin
sayist 105 olarak gosterilmektedir. Lokanta, kafe (cafe), kasap gibi farkl
isletmelerin bir arada verildigi bu listede kafe (cafe), kasap vb. yerler
cikarildiginda igerisinde ¢ig kofte ve pide salonlari da bulunan toplam 72 adet
lokantanin yer aldigi séylenebilir. Rize Sanayi ve Ticaret Odasina bagl “Diger
lokanta ve restoranlarin (ickili ve ickisiz) faaliyetleri (garson servisi sunanlar ile
self servis sunanlar dahil, imalatgilarin ve al gotir tesislerin faaliyetleri ile seyyar
olanlar hari¢)” grubu altinda ise sehir merkezinde 18 lokanta yer almaktadir.'
Bunlar icerisinde pide, balik, fast food (cig kofte, lahmacun) ismiyle yer alanlar
vardir. Verilen bu lokanta sayilarn disinda kalan yeme-icme mekanlar da oldukga
fazladir. Bu lokantalar gozlemlendiginde lokanta sayisinin fazlaligina oranla
doluluk agisindan bir problem yasanmadig dikkat cekmektedir. Bu durum, Rize
insaninin disarida yeme aliskanliginin fazlaligini da gézler 6niine serer niteliktedir.
Gorlisme yapilan kigiler, yoérede disarida yeme oraninin fazla olmasini, yemege
diskiin olmakla agiklamakta, evde yemek olsa da lokantalari tercih ettiklerini
belirtmektedirler. Yére kiiltiiriine hizmet etmis ve yoreyle ilgili Snemli calismalart
bulunan kaynak kisilerden KK.1, lokantalarin dolulugunu insanlarin parasi oldugu

"°Listede Bekiroglu gibi bazi kapanmis olan lokantalarin da yer almasi lokantalarla ilgili net bir sayr vermemize engel
olmaktadir. Bundan baska Ticaret Odasinin sayfasinda yer alan listedeki “Cay ocaklari, kiraathaneler,
kahvehaneler, kafeler (icecek agirlikli hizmet veren), meyve suyu salonlari ve cay bahgelerinde igecek sunum
faaliyeti”, “ Pastanelerin ve tathclarin (siitll, serbetli vb.) faaliyeti (garson servisi sunanlar ile self servis sunanlar
dahil, imalatgilarin ve al gétiir tesislerin faaliyetleri ile seyyar olanlar harig)”, “Disariya yemek sunan diger
isletmelerin faaliyetleri (spor, fabrika, isyeri, tiniversite, vb. mensuplari igin tabldot servisi, vb. dahil, 6zel giinlerde
hizmet verenler harig)”, “Yiyecek agirlikli hizmet veren kafe ve kafeteryalarin faaliyetleri”, “Oturacak yeri olan
fast-food (hamburger, sandvig, tost vb.) satis yerleri (bifeler dahil) tarafindan saglanan yemek hazirlama ve
sunum faaliyetleri” gibi isletmeler verilen bu saynin disinda tutulmustur. http://rizetso.org.tr/wp-
content/uploads/2020/01/17-meslek-grubu.pdf (Erisim Tarihi: 10.02.2020).
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icin disarida yemesine baglar. KK.1, eskiden sadece birkag ickili (alkolli)
lokantanin oldugunu, insanlarin buralara icki icmeye gittigini, ickisiz lokantalarin
daha sonra yayilmaya basladigini, ayrica para kazanmaya baslayan Kkisilerin
lokantalarda yemek yemeye basladigini belirtmistir. Eski bir firinci ve lokantaci
olan KK.12 de KK.1’'in sdylediklerini dogrulamis, ickinin yasaklanmasiyla
lokantalarda sadece yemek verilmeye baslandigini ifade etmistir. Kaynak kisilerin
ifadeleri, Rize’deki lokantalarin ilk zamanlardaki misteri profilini de aciklar
niteliktedir.

Lokantada yemek yemek belli bir diizeyde maddi geliri de elinde
bulundurmayi  gerektirmektedir. 1950’lerden itibaren c¢ay sektdrinin
gelismesiyle Rize insaninin refah seviyesini ylkseltmis; ekonomik agidan
rahatlayan bdlge insani, eglenceye ve yeme-icmeye daha ¢ok maddi imkan
bulmustur. Bu vesileyle i¢ mekan olarak evde beslenme aliskanligl, farkhlik,
baska lezzetler tatma olanaklari sunan, farkli sosyal siniflari birlestiren bir dis
mekan olan lokantalara talebi artirmistir. Bu baglamda Huzur Restaurant sahibi
KK.5 de yapilan gériismede ¢aydan saglanan para sayesinde disarida yeme
oraninin fazla olduguna dikkat ceker. Lokantalarin her kesimden insana hitap
etmesi hemen olmayip uzun bir siireci kapsamaktadir. Bu sirec ailelerin
ekonomik durumuna goére degisiklik gostermektedir. Lale Lokantasi isletmecisi
KK.17 de lokantaya gitmeyle ekonomik gelir arasinda bag kurarak “eski
doénemlerde zenginlik yoktu ki disarida yemek olsun. Adam gelir, marketten
peynirini kavurmasini alir, kenarda kdsede yerdi. Yetmisten 6nce lokantaya
herkes gidemezdi.” der. Akgtil Pide isletmecisi KK.16, 1996-97’lerde lokantada
yemek yemenin liiks bir olay oldugunu séyler ve “Ben kuafdrde calisirken evden
minci"" gotiriip yerdim.” diyerek bu ylizden gecmiste lokantada yedigi
yemeklerin tadini hald unutamadigini dile getirir.

Ozellikle yakin gecmise kadar aileler, okul civarindaki esnaf lokantasi tarzi
bir yerle anlasip ¢ocuklarini 6glen yemek yemeye géndermekteydi. Tabii bunu
herkes degil maddi durumu iyi olan aileler yapabilmekteydi, ¢linkii dénemine
gore bir 6grencinin lokantada yemek yemesi iktisadi durumla iliskiliydi. Dursun Al
Sazkaya, anilarini anlattigi yazisinda lokantaya gitme macerasinin ve orada daha
Once tatmadigl yemeklerle karsilasmasinin dedesi sayesinde oldugunu sdyler ve
olayi su sekilde dile getirir:

“...Baskalarina dykiinmesinler diye, sirasiyla her ay birimizi
lokantaya gotdirlr, elinden geldigince yedirir, icirirdi. Kadayif tathsin,
mercimek ¢orbasini hayatimda ilk defa lokantada onun sayesinde
tatmistim. Corba meselesi garip gelebilir, ama Lazlarda ¢orba kiiltiri
olmadigindan ¢orbayi bilmezdik.

1. Cokelek, lor. 2. Ayran, eksidiginde ya da eksimeden ateste karistirilarak kaynatilir. Atesten alinarak sogumaya
birakilir ve suyunun siiziilmesi icin bir torbaya konulduktan sonra yiiksekge bir yere asilir. Béylece mincinin suyu
stizlilms olur ve yemek igin hazir hale gelir. Eger minci uzun siire saklanacaksa tuzlanmalidir. Yérede kahvaltilarin
vazgegcilmezi olan minci, kesilmis siitten de yapilmaktadir.
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Hala ne zaman bir mercimek corbasi icsem dedem diiser aklima.
Orta mektebe giderken, 6gle yemegini hep lokantada yemistim.
Bunu ona bor¢luyum. O dénemin iktisadi kosullarinda bir 6grencinin
lokantaya gitmesi ayricalikli bir durum sayilirdi. Dedem rahmeti
rahmana kavustuktan sonra bu ayricaligimi da yitirmistim. Ben de
diger yoksul arkadaglarimla beraber adini Dereboyu Restoran
koydugumuz, ekseriyetle kuru ekmekten, nadiren de olsa helva ve
peynirden olusan 6gle yemegini Firtina deresinin kenarinda yemeye
basladim.” (Sazkaya, 2015: 35, 36).

Bu ifadeler o donemde lokantaya gitmenin bir sosyal statl gostergesi
oldugunu aciklar niteliktedir. Aslinda bugiin de vaziyette cok fazla degisme
olmamustir. insanlar biitcelerine gére lokantalara gitmekte veya lokanta tercihi
yapmaktadirlar.

Rize’de disarida yemek yeme kdiltiirli, bélge insaninin sadece ekonomik
gelirin artmasiyla iliskili degildir. Siitlag ustasi ve yérenin taninmus isletmelerinden
olan Siitlac¢r Mustafa’nin sahibi KK.15, Rize’de lokantada yeme oraninin fazla
oldugunu ve lokantanin st katinda veya yakininda oturan yére insaninin bile
lokantada yemese dahi disaridan evine yemek siparisi verdigini, rahatlarina
diskin olduklarini  belirtir. Hiisrev Lokantasi isletmecisi KK.4, Rize’nin
yemeklerinin gilizel ve lezzetli olmasindan dolay! insanlarin da disarida yemege
ilgi duyduklarini séyler. Kadinlarin siirekli ¢alismak zorunda kalmasi, evdeki
yemek cesitliliginin az olmasi da disarida yeme sebepleri arasinda sayilabilir.
Akgiil Pide isletmecisi KK.16, disarida yeme kiiltiriyle ilgili: “Ginlimiizde herkes
calistigl icin evde kimse yemek yapamiyor, zamansizliktan dolayr mecburen
disarida yemek zorunda kalyorlar.” demektedir.

Recep Tayyip Erdogan Universitesinin 2006 yilinda kurulup yérede varligini
glclendirmesiyle kentin 6grenci niifusunda artis yasanmis, bu durum da geng
niifusun yemek tercihlerini daha kolay gézlemleme olanagi sunmustur. Yorede
6grencilerin lokantadan ziyade kafe veya fast food satan yerlerde yogunlastig
gortlmektedir. Bunun sebepleri arasinda lokantanin belli bir yas grubu {zeri
kisilerin gittigi yer olarak goériilmesinin yaninda pahaliigi da yer almaktadir. Geng
kusagin fast food tarzi beslenmesi yeni bir yemek kiltlri olusturmaktadir. Bu
durum, toplumsal vyapi degistikce yemek kiltirinin de degistigini
gostermektedir. Mesela Huzur Restaurant sahibi KK.5’e gore lokantada yemek
yeme Ogrencilerin biitcesini zorladigl icin onlar fast foodu tercih etmektedirler.
Akgiil Pide isletmecisi KK.16 ise genglerin yaninda kiigiik cocuklarin da fast foodu
cok severek tiikettiklerini belirterek ailelerin cocuklarini: “Notlarin iyi olursa seni
Burger’a goétiirecegim.” seklinde kandirdiklarini, buna yakin zamanda sahit
oldugunu soyler. S6z konusu durumlar yaygin olmakla birlikte genclerin
geleneksel olanla iliski kurarak bazi lezzetleri bu tarz esnaf lokantalarina giderek
tatmak istedikleri de yapilan goriisme ve gézlemlerden anlasilmaktadir.
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Disarida yeme kiiltiirli agisindan yasanan degisimlerden birisi de toplumsal
cinsiyet farklligi ve rolleridir. Kadin, daha ¢ok ev ici alan igerisinde
konumlandinimisken erkek ise kamusal alanda yemek icin daha uygun gériilen
grup olmustur. Bu konu hakkinda lokanta sahipleriyle yapilan goériismeler
gostermistir ki gecmis dénemlerde kadinin lokantaya gitmesi kisitliyken bugiin
s6z konusu durumda énemli degismeler yasanmistir. S6z konusu durumla ilgili
KKs5, eskiden hanimini alip da degisiklik olsun diye disarida yemeye gitme
oraninin ¢ok az oldugunu ifade eder. Eski dénemlerde “bir bayan lokantaya gidip
yemek yer mi?” dislincesinin ¢ok yaygin oldugunu, fakat bu disiincenin
giinimiizde fazla kalmadigini belirtir. isletme sahiplerinden KK.10, disarida yeme
kiltirinin &zellikle son on senedir yayginlastigini ifade eder. KK.10, bazi
lokantalarda aile salonlarinin oldugunu, bu lokantalarin garsonlarinin “buyurun
efendim, aile salonumuz vardir” diye seslendiklerini ve ailelerin bu tiir salonlari
tercih ettigini sdyler. Halil ibrahim Lokantasi isletmecilerinden KK.9 ise eskiden
erkegin oldugu yerde kadinin, kadinin oldugu yerde ise erkegin oturmak
istemedigini; ayrn b&lmelerde insanlarin haremlik-selamlik oturduklarini ifade
eder. Bugiin ise lokantalar her ¢esitten, yastan, cinsiyetten insana kapi acan, esit
derecede hizmet sunan, kadin-erkek arasindaki mekéan farkinin hemen hemen hic
gorilmedigi 6nemli kurumlar haline gelmistir. isletme sahiplerinden KK.5 de yine
eskiden kadinlarin lokantada yemek yemediklerini, 52 yillik meslek hayati
boyunca onlarin disarida sosyallesmelerine bu isletmeler sayesinde ortam
hazirladiklarini, 6nceleri sadece turist kafilelerinin pesinde avukatlarin, is
adamlarinin hanimlarinin lokantada gelip yemek yedigini belirtmekte ve “benim
annem lokantada yemek yememistir hi¢, o zamanin tarihinde kadin yemek yerse
ayip sayilirdi.” demektedir. Bu anlatilar gdstermistir ki lokantalar, gecmis
doénemlerde dini, kiltiirel vb. nedenlerle kisitli bir kadin kitlesine hitap ederken
artik toplumsal cinsiyet aynmi gézetmeksizin parasi olan pek ¢ok kisinin ugrak
yeri konumundadir. Erhan Akargay’a gére eslerin her ikisinin de yogun calisma
temposuna sahip oldugu ailelerde ev ici alanda mutfaga dair toplumsal cinsiyet
rolleri agisindan sorun yasanmakta, bu yiizden disarida yemek zamandan tasarruf
etmeyi saglamakta ve ev-ici rollerde yasanan sorunlar azaltmaktadir (Akarcay,
2016: 111). Akarcay’in bu ifadesi kadinin yalniz calisma hayatiyla degil yeme
ihtiyaciyla da kamusal alanda yer buldugunun gdstergesidir.

Disarida yeme Kkiiltliri acisindan dikkat ¢eken bir diger nokta ise
glinimiizde insanlarin baska sehirlerden memleketlerine dondiiklerinde yahut
6zledikleri bir tadin hasretini duyduklarinda lokantalara gelerek bu &zlemlerini
gidermeleridir. Bu durum, gelenekselle iliski kurma/ nostaljiyi yakalama
noktasinda olduk¢a oOnemlidir. Nostaljiyi yakalama acisindan lokanta
isletmecilerinden KK.6, bircok misterisinin “istanbul’dan yeni geliyorum,
terminalden taksi tutup buraya geldim. Yemeginizi 6zledim, yiyip eve gidecegim”
dedigini dile getirir. Rize’deki lokantacilar, glinimizde ve ge¢mis yillarda kéyden
gelip de lokantada yemek yemeyen kisi sayisinin ¢ok az oldugunu dile
getirmektedirler (KK.5, KK.6, KK.9). Rize’de eski zamanlardan beri 6zellikle Cuma
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namazi igin ilceden, kdylerden gelen halkin lokantalarda yemek yemesi bir
gelenek olmustur. Lokanta isletmecilerinden KK.9, eskiden haftada bir kez
carslya inen insanlarin doya doya lokantada karnini doyurdugunu soyler (KK.9).
Ayrica emekli maasini almak icin ayda bir kdyden inen insanlarin lokantada
karnini doyurarak evlerine gittigini belli bir yasin tizerindeki bir¢ok kisiden
duymak miamkindir (KK.5, KK.12, KK.13).

Lokantalarin en 6nemli islevlerinden biri, bireylere sosyallesme imkani
sunmasidir. KK.10, miisterilerin kendisine “Rize’nin sosyallesmesinde ¢ok biiyiik
katki sagladin” dediklerini belirtmektedir. KK.6 ise eskiden aksamlarn disarida
yeme aliskanhiginin  pek olmadigmni, bunun son doénemlerde oldukga
yayginlastigini dile getirir.

Rize’de lokantalar, disaridan gelen misafirleri agirlamak, altin ginleri
diizenlemek, is yemekleri vermek, cenazelerde veya diigiinlerde yemek ihtiyacini
disaridan temin etmek icin de oldukca 6nemli yerlerdir. Kadinlarin uzun siiren
giin yemeklerini lokanta/restoranlarda yapmasi, evde yemek yapmanin miimkiin
olmayacagl cenaze gibi acili bir giinde disaridan yemek sdylenmesi, eskiden
Ozellikle kdylerde yapilan digilinlerin sehre tasinmasiyla birlikte evdeki yiiki
azaltmak amaciyla yemegin disarida verilmesi gibi 6nemli sosyal faaliyetlerde
Rize’de lokantacilik sektort biyilik bir eksikligi gidermeye calismistir. Ge¢cmiste
evde yapilan bircok etkinlik, kolaylik sagladigi gerekgesiyle lokantalarda
yapilmaya baslamistir.

islam dininin gerekliliklerinden biri olan orug ibadeti, bélgenin yasantisina
etki ederek mekansal bir cercevede belirli bir zaman icin yeme-icme kiiltiirtini
sinirlandirmistir. Rize’de birkag lokanta hari¢ Ramazan’da iftar icin aglk mekan
bulmak olduk¢a zordur. Rize’de lokantalar, 6zellikle Ramazan aylarinda agik
olanlar biiyiik bir canliik tagimaktadir. iftar saatlerinde disarida kalmis insanlar
icin “bir lokantaya girip orucumu acayim.” gibi bir disince pek mimkin
olmamaktadir, clinkli 6nceden aranarak rezerve edilen bu yerlerde bos mekan
bulma ihtimali ¢ok distiktiir. Lokantalarin pek ¢cogunun Ramazan ayr boyunca
kapali olmasi, agik olanlarin ise iftar saatine dogru islevsellik kazanmasi, yéredeki
yemek kiiltiriiniin dinf bir ritiielle de birlestigini géstermektedir.

Lokantalar, kiiltiirel etkilesimde bulunulan yerler olmasi agisindan da
olduk¢a 6nemlidir. Giin icerisinde pek ¢ok olayin yasandigi bu yerlerde bircok
halk kiltdrd Grdni olugmakta, mizahi durumlarla karsilasiimaktadir. Yoredeki
lokanta kdltiiriiyle bagdasan fikralasmis durumlara bircok 6rnek verilebilir.
Bunlardan birkag séyledir:

istahli adamin birisi lokantaya oturmus, ekmek yerken terlemis. Bu durum,
garsonun dikkatini gekmis. Adam kurnaz, garsonu yanina ¢agirmis ve “oglum bu
ekmegi hep yemek zorunda miyim?” demis. Garson da “yok amca, istedigin
kadar ye.” deyince adam bunun uzerine: “Oglum daha once desene, terden su
oldum; zannettum buni hep ben yicegum.” der (KK.7). Bir diger anlati ise
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soyledir: Adamin birini lokantanin kapisindan davet etmis, buyur gel! demisler.
Adam da “ne demek seve seve gelirim” demis. Sonrasinda adam yemegini yiyip
tesekkir ederim diyerek cikip giderken kendisine para vermeyecek misin? diye
sormuslar. O da “ne para verecem, siz beni davet ettiniz” seklinde cevap vermis
(KK.6). Baska bir 6rnek vermek gerekirse: “Rize’de adamin biri lokantaya gider.
Patron “buyurun beyefendi, hos geldiniz.” der. Misteri, yerine oturup uzun bir
stire bekler, siparisini alan olmaz. Bakar ki kendisine sira gelmeyecek, kalkip
kasaya gider. Patron hesap almak igin, “afiyet olsun, buyurun ne almistiniz?”
deyince adam da “iki buyurun, bir hos geldiniz” cevabini verir” (KK.8). Buna
benzer bir¢ok anlatinin, komik ve yasanmis olayin yer aldigi bu kdltiirde en
onemli durum, evlerde yapilan eglencelerin, muhabbetlerin, yasanmishklarin,
sakalarin yerini yeni sosyal ortamlar olan lokantalarin almasidir.

Yorede yemek yemenin arkadas, es, dost bulusmalari, 6zel davetler vb.
hallerde zevk icin yenilen, saatlerce siiren seramonilerden ziyade bir karin
doyurma ihtiyaci olarak da algilandigi séylenebilir. Ornek vermek gerekirse 6glen
saatlerinde memurlarin, esnafin hizli hizli yemek yedigi goriilmektedir. is arasi
yenilen bu yemekler, uzun konusmalarin, sohbetlerin yapildig1 bir ortamdan
ziyade acligin giderildigi, kisa muhabbetlerin oldugu ortamlardir. Bu durumu
bélge insaninin karakterine baglayan KK.5, sunu sdyler: “Yemek yemek icin vakit
olur, dinlenerek yemek yersin. Rize’de &yle bir sey yok. Bizim burada insanlar
oturunca acele acele hemen yemek ister, hemen gelmesini ister. Biz biraz tez
canlyiz.” Bir diger kaynak kisi KK.17 ise: “Bizim Rize insaninin 6yle bir 6zelligi
var; misterinin 6niine corba gelir, hemen icine ekmek dograr. Niye dograr?
Clnkiu acelecidir, hemen corbanin sogumasini ister. Rizeli masaya oturunca,
yemegin hemen masaya gitmesi gerekir. Eger bu serilikte servisi yapamazsan
musteriyi kagirirsin.” der. KK.5’in ve KK.17’nin soyledigi sézleri genellemek dogru
olmasa da insanlarin hizli yemek tiikettiklerini ve yemek konusunda sabirsiz
olduklarini séylemek yanlis olmaz.

Turizm ve Taninirlik Agisindan Yore Lokantalari

Gastronomi turizminin revagta oldugu bu ¢agda, diinyada oldugu gibi
Tirkiye’de de bunun bir sektérel alani olusmustur. insanlar, farkli mutfak
kiiltlrlerini tanima ve yerinde gérme, farkli lezzetleri tatma ve benzeri nedenlerle
turizme katilmaktadirlar. Sirf ydresel yemek yemek icin Rize’ye 6zellikle izmir,
Ankara, istanbul gibi sehirlerden gruplar gelmekte, yoresel yemekleri tatma
deneyimi yasamaktadirlar. Tirk mutfaginin 6nemli bir parcasi olan yéresel
mutfaklar, bulunduklar bélgeyi turistik cazibe merkezi haline getirmesi ve
bulundugu cografyanin 6zelliklerini yansitmasi acisindan énemli birer aractir. Bu
aracin en 6nemli tastyicilart da siiphesiz yore lokantalaridir. Béyle durumlarda
isletmeler, daha genis kapsamli yéresel yemekleri yaparak misteriler icin sunuma
hazirlamaktadir (KK.10). Turistik amacli yapilan gezilerin yaninda sehir disindan
gelen misafirlerine bdlgenin yemeklerinden tattirmak isteyenler ise siparis
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verdikleri yemeklerin yaninda ortaya muhlama™ ve lahana sarmasini 6zellikle
istemektedirler.

Lokantalarin kendini tanitmasi hem bélgesel turizm hem de ekonomi
agisindan 6nemlidir. Bunun icin Rize’deki bir¢ok lokanta sosyal medyada aktif
olarak varlig siirdirmektedir. Bir yoreye giden turistlerin gidilecek bdlgenin
hangi yemekleri meshurdur, hangi lokantalarina gitmeden olmaz diye internet
Gzerinden 6n hazirlik olarak arastirma yaptiklar herkes tarafindan bilinen bir
durumdur. Lale Lokantasi isletmecisi KK.17, lokantaya gelen muiisterilerine
lokantadan nasil haberdar olduklarini sordugunda aldigi cevabin: “internete girip
bakiyorum, TripAdvisor’da size su kadar puan vermisler, su kadar memnuniyet
var. Ona gore secip geliyorum.” oldugunu séyler. Yemek, ayni zamanda ucuz ve
ulasilabilir olmasiyla tercih edilen bir turizm aktivitesidir. Bambaska bir sehirden
sadece yOrenin meshur bir yemegini tatmaya gelen veya sadece bir lokantanin
glizel yemek yapmasindan dolayr kilometrelerce yol yapanlarin sayisi
azimsanmayacak kadar fazladir. Lokanta isletmecisi KK.2, insanlarin Rize’ye
geldiginde gereksinim duyacaklar seyi: “Buraya insan niye gelir? Elbise almazsin,
marketten bir sey alirsin, lokantada yemek yersin.” seklinde ifade ederek
yemegin baska bir sehre gidildiginde gerekli gériilen en énemli ihtiyag ve meraki
giderme araci olduguna vurgu yapar.

Lokantalarin i¢ Mekan Tasarimi ve Geleneksel Unsurlari

Yasanan teknolojik gelismelerle birlikte lokantalarin i¢ mekan
tasarimlarinda bazi degisiklikler yapilmistir. Bu gelismeler, evlerdeki mutfak
yapisini, malzemesini, kullanilan arag-geregleri degistirdigi gibi lokantalarin
mutfaginda ve masa dizayninda da degisikliklere yol agmistir. Ge¢miste masalarin
lizerinde ibrikler ve krom bardaklar varken bugiin cam siirahi ve cam bardaklar
kullanilmaya baslamistir (KK.12). Zamaninda odun atesinde tas firinlarda pisen,
pisirmede bakir tencerelerin kullanildigr yemekler giinimizdeki teknolojik
gelismelerin etkisiyle, dogal gazl, tiiplii ocaklarda, bakir yerine krom tencereler
kullanilarak hazirlanmaktadir. Fakat bazi lokantalarda yemeklerin lezzetini
korumasi i¢in odun atesinde ve bakir tencerelerde pisiriimesi gelenegi eski
dénemlerden beri devam ettirilmektedir. Bu durumdaki mekanlarin gelenege
vurgu yaparak on plana ¢kmaya calistiklar, bu geleneksellik cabasiyla
baskalarindan farkli olduklarini géstermek istedikleri de g6zlemlenmistir. Mekani
genis olan bu lokantalarda 6nce tencere yemekleri tezgahi yer almaktadir.
Ortada kebaplar ve etler icin 1zgaralar kurulmustur, diger yanda ise pideler icin
firinlar yakilmaktadir.

Yore lokantalarinin bazilarinda baska sehirlerde de rastlanan su unsurlar
yer almaktadir: Kapidan iceri girilirken “buyurun efendim, hos geldiniz”

2 Misir unu, muhlamalik peynir ve tereyagindan yapilan y6resel yemek. (Bu yemegin bagskalari tarafindan mihlama
seklinde ifade edilmesini yore halki elestirmektedir.)
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denilmesi, masalarda siirahilerle sularin bulunmasi, 6deme kasalarinin yaninda
garsonlar icin bahsis kutularinin yer almasi, yemekten sonra agizda hos bir koku
olusmasini isteyenler icin karanfil kutularinin olmasi, bazi lokantalarda ise
ozellikle “garsonlara bahsis vermeyiniz”, “6demeleri kasaya yapiniz” yazilarinin
duvara asilmasi, lokantadan ¢ikarken “afiyet olsun, yine bekleriz.” denilmesi ve

muisterilere kolonya ikram edilmesi gibi...

Farkli Deneyimler/ Yoresel Lezzetler

Yemeklerde Rize halki eti cok sevdigi icin disarida para verdikleri yemegin
de daha ¢ok et agirlikli oldugu goriilir. Baska sehirlere oranla sulu yemek yapan
lokantalar da sehirde fazlaca kendisine yer bulmaktadir. Bu durum sehrin yeme
kiltartinde blyuk bir etkiye sahiptir ve koalisyon tabirinin ortaya ¢ikmasina yol
agmistir.  Eski lokantacilarin  dort-bes ¢esit sulu yemegi aynmi tabakta
bulusturmasindan adini alan koalisyon, her kesimden insana, 6zellikle de esnaf ve
memurlara hitap etmektedir. Evdeki sulu yemegi disarida yeme olanag sunan
bdyle lokantalarda, 6gle ve aksam saatlerinde biiylik yogunluklar yasanmaktadir.
Yorede karisik yemek tercihi ve sulu yemek cesidinin bu kadar yaygin olmasiyla
ilgili su rivayetlere rastlanmaktadir: Eski as¢ilardan Yakup Usta’nin her lokantada
bir ascisi vardir ve Rize’de karisik yemegin baslamasina vesile olan asc¢ibasi bu
kisidir (KK.7). Karisik yemek tiiketiminin y6rede fazla olmasi ise lokantaya gelen
kisilerin sadece bir yemegin degil de her ¢esit yemegin tadina bakmayi
istemelerinden kaynakl oldugu distinalir (KK.17).

Lokantalarda yer alan dikkat cekici bir durum da pilav st kadayif veya
diger bir ifadeyle pilav lsti tath gelenegidir. Tatly! seven ydre insani, bunu bir de
pilavla denemis olmayi istemis olsa gerek ki eski lokantalarin hemen hepsinde bu
tat bilinmektedir. Rize’deki eski digiinlerde de pilav Usti tath yenildigi
bilinmektedir. Bunun bir yansimasini da lokantalarda pilav Ustli kadayif seklinde
gormekteyiz. Disaridan gelen insanlarin yadirgadiklari bu tadi, yérede de herkes
benimsememistir. Fakat talep eden de bir haylidir. Eger pilav Gsti kadayif ve
yaninda kuru fasulye istenirse pilavin Ustiine kuru fasulye, onun da Ustiine
kadayif konuldugu ilging durumlarla karsilasmak miimkiindir. Buna benzer bir
diger uygulama icinse turbo veya bomba terimi kullaniimaktadir. Turboda siitlacin
lstline kadayif yahut nadiren baklava konulmakta ve bdyle servis edilmektedir.
Oldukga enerji veren bu tatli, Karadeniz insaninin akla gelmeyen tatlar birlestiren
Ozelliginin bir yansimasinin eseridir denilebilir. Yoérede lokantalarin hemen
hepsinde siitlag, vazgecilmez tatllar arasinda birinci sirada yer almaktadir. Bunun
disinda kabak tatlisi da bircok lokantanin meniisiinde kendine yer bulmay:
basarmistir. Baklava ve kadayif da meniilerde yer alan diger tatllar arasindadir.

Ana yemegin yaninda meze ikrami gelenegi, lokantalarda yaygin degildir,
restoranlarda da 6zellikle son yillarda rastlanmaktadir. Restoranlarin bazilarinda

137




Disarida Yeme K(iltiirii ve Lokantalar: Rize Ornegi

yore ekmegi koleti’3, misir ekmegi ile fasulye tursusu, tavalisi'* gibi yoreye 6zel
lezzetler yemek 6ncesinde masalari siislemektedir. Misir ekmegi 6zellikle balik
lokantalarinin en 6nemli mezesi durumundadir. Siparis verilen baligin 6ncesinde

masalarda misir ekmegi ve tursu tavalisi’ yer almakta, sonrasinda balik servis
edilmektedir.

Yoére lokantalarinda zamanla eskiden tadilmayan yemekler de yer almaya
baslamis, meniler gittikce cesitlenmistir. Yo6re insamimin farkl tatlarla
karsilasmasi, insanlarin hayatina daha ©nce tadilmayan lezzetlerin girmesi,
KK.6’nin yaptigr su yorumla daha iyi kavranir: “Cocuklugumda hatirliyorum, okul
déneminde sehre giderdim. Dénerciler vardi, bir de sulu yemek yapilirdi. iskender
vs. olmazdi gocuklugumuzda. Bunlar daha sonra sehrin yemek Kkiltiriine
eklendi.” Lokanta isletmecilerinden KK.14 ise Numune Lokantasinin sahibi Ekrem
Cemberci’nin o zaman Rize’de ilk déneri yapan kisi oldugunu belirtir.

Lokantaci Rizeliler

Lokantacilik sektori, yére insani icin geleneksellesmis bir is sahasi da
olusturmaktadir. Rizeliler sadece kendi sehirlerinde degil, baska sehirlerde de
gidip lokantacilikla ugrasmis ve islettikleri lokantalarin adlarini duyurmayi
basarmislardir. istanbul’'un esnaf lokantalarindan Fasuli Lokantasinin sahibi
Mehmet Akif K&se, Rize’nin Cayeli ilcesi Asiklar kdyiindendir, bu lokantanin
bircok subesi vardir (Gokyildiz, 2009: 8o; Milor, 2014: 37). Rize’nin Cayeli
ilcesinden sonra istanbul, Ankara gibi sehirlerde de subesi olan Hiisrev Lokantasi,
istanbul’daki Refik Restaurant (Erkara, 2010: 78, 170) gibi daha adini bilmedigimiz
bircok lokantanin Rizeliler tarafindan isletildigi belirtiimektedir. Ugur Biryol, Fethi
Yiicel'in anlattiklarindan hareketle Hemsinlilerin sadece pastacilikta degil
lokantacilik ve otelcilikte de ihtisaslastigini, hatta bu branslarin ¢ogu zaman ig ice
gectigini soyler (Biryol, 2015: 147). Bolgede gegmisteki is olanaklarinin
kisithhgindan dolayr gurbete ¢ikan Rizeliler, baska sehirlerde lokantacilig
Ogrenerek kendi memleketlerine dénmiis ve burada meslegi devam ettirmeye
calismislardir. Tabii yéredeki biitiin lokantacilar icin bunu sdéylemek mimkiin
olmasa da goriisme yapilan Kkisilerin kendisi veya ailelerinden birilerinin
cogunlukla meslegi baska sehirlerde 6grendigi anlasiimaktadir.

Halkin hafizasinda Rize’nin en eski lokantalarinin hangileri oldugu tam
olarak bulunmasa da Kanaat Lokantasi, Kristal Lokantasi, Numune Lokantasi, Sehir
Lokantasi (KK.7, KK.6) gibi isimler yer almaktadir. KK.6, kendisinin cocukluk
zamanlarina denk gelen 1986’li yillarda Akarsu Pide ve Kristal Lokantasinin var
oldugunu, burada yemek yedigini séyler. ilk ustalar arasinda ise ishak Usta, Kadir
Usta, ilyas Usta, Resit Usta, Yakup Usta (Karali) gibi isimler sayilir (KK.7, KK.5).

3 Yuvarlak sekilli, kiiglik ve kabarik ekmek, pide.
4 Tavali kelimesi yérede kavrularak yapilan yemeklerin geneli igin séylenir.
'5 Fasulye tursusunun kaynatilarak suyu sikildiktan sonra yag ve soganla tavada kavrulmasiyla yapilan yemek.
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Yoresel Yemek Mekanlari

Rize’de geleneksel lokantalarla birlikte sektdrel anlamda yoéresel yemek
yapan ve kdltiirel degerlere sahip lokantalarin varligi, sehrin yemek kdlttrini
tanitmak acgisindan biyiik bir role sahiptir. Evvel Zaman ve Dagmaran bunlar

arasindadir. Evvel Zaman Yéresel Yemek ve Kiiltlir Evi'nde karalahana sarmasi,

muhlama, hamsili pilav, vurma lahana'®, pepecura gibi yoresel yemekler

meniilerde yer almakta, Rize’de yasayan veya disaridan gelen mdisteriler buraya
geldiklerinde bu tatlari deneme sansina sahip olmaktadirlar. Ayrica mekanin ig
dekoru da isletme sahipleri tarafindan yére kiltiiriini yansitici sekilde dizayn
edilmistir. isletmedeki yemeklerin sunumu ise bakir kaplarda yapilmaktadir.
isletme, farkll televizyon programlarinda da kendisine yer bulmus, bu
programlarda cesitli yoresel lezzetlerin yapimina yer verilmistir.

isletmeci KK.11, 1996’dan bu yana bu isi yaptiklarini sdyleyerek Evvel
Zaman’da haftada {¢ giin mizik yapildigini da sézlerine ekler. Evvel Zaman’da
baska yerlerde rastlanmayacak “Rize harman corbasi” ve “haymaana” isimli iki
farkl lezzete de yer verilmektedir. Bu tatlarin Rize’de baska hicbir isletmede
yapilmadigini belirten KK.11, bunlarin yapilis macerasini da anlatir. KK.11, barbun
fasulyesi ve yarma musirla yapilan harman ¢orbasi icin eskiden yorede harman
zamanl, sonbaharda bu ¢orbayi herkesin yaptigini, fakat kendilerinin corbanin
icine carliston biberi ekleyerek tadini biraz degistirdiklerini dile getirir.

KK.11, “haymaana” yemeginin ise esi tarafindan kitlik zamanlarinda ortaya
cikarildigini sdyle anlatir: “Onceden biliyorsunuz, hayvancilik vardi. Misir ekmegi,
minci, yag falan muhakkak her evde vardi. Biz bunu kitliga uyarladik. Bir yerden
gormedik. Bir sahana tereyagl koyuyoruz, tereyaginin ustiine bir glinlik
bayatlamis misir ekmegini ufatarak dokiyoruz, minci ilave ediyoruz. Cok kuru
olmamasi icin bir miktar da su ekliyoruz. icine pul biber ekleyip pismesine yakin
yumurta kiriyoruz. Yumurtay!r sahanda karistirarak servise hazir hale
getiriyoruz.”

Yoresel lezzetleri bulabilecegimiz bir baska yer olan Dagmaran
Restaurant ise hem sehirdeki hem de Rize’ye baska illerden ve lilkelerden gelmis
kisilerin en 6nemli ugrak yerlerinden biridir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri
restoranin Rize’ye tepeden bakan bir konumda olmasidir. Manzarasinin giizelligi,
seyir tepesi niteliginde hem denizi hem de daglaryla birlikte genis bir perspektifi
gozler 6nline sermesi, sehirden biraz da olsa uzaklasmak isteyenlerin ¢ok fazla
ulasim sikintisi cekmeden gidebilecekleri mesafede yer almasi burayi diger
yerlerden ayri kilan 6&zelliklerdendir. Biiylk bir isletme olan restoranin bir
kisminin i¢ mekan dekoru ise tamamen ydresel esyalar tizerinden tasarlanmistir.

6 Ana malzemesi karalahana, fasulye, misir kingi ve i¢ yagi olan blender ya da kepge yardimiyla ezilerek yapilan
yemek. (Ezme lahana, lahana ezmesi gibi farkli isimleri de vardir.)
7 Yorede yetistirilen kokulu siyah tiziimlerden yapilan muhallebi kivamindaki tatl.
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Yoresel coraptan, mutfak araclarina kadar pek ¢ok esya restoranin duvarlarini
suslemektedir.

2004’te kiiglk bir kullibeyle yemek yapimina baslayan isletme sahipleri,
bugiin cok sayida insani agirlayacak olanaga sahip duruma gelmislerdir. Onlarin
kiiciik bir yerden biylk bir isletme haline gelmelerini isletme sahiplerinden
KK.10, su sekilde anlatir: “Kendimize bir cardak yaparken o zaman popidiler kiltir
nargileydi, dort, bes tane nargile alalim dedik. Zaten 25 metrekare bir kuliibemiz
vardi. Caylik aralarinda bahgelerde korunmak igin yapilan derme catma tek gozli
kuliibelere maran denir. Oyle 24 metre karelik maran yapmistik. Cay ocag,
nargile kafe derken “acikiyoruz, ne yapalim” dediler. Muhlama yapalim dedik.
Sonra et tiirl de bir sey olsun dediler. Biz kendi aramizda buraya geldigimizde
bonfile alirdik, dyle dedik ki bunu koyalim. ismine de maran kavurma diyelim
dedik. Oyle oynarken baktik ki 15 yilin {istiine 25 metrekareden iki déniimliik bir
tesise doniistii. Sonra Rize’de ilk kahvaltiyr verdik. insanlar ilk defa ailesiyle
birlikte kahvalti yapmaya buraya geldi. Serpme kahvalti verdik. Ust tarafi da
yapinca hafta sonlari da agik biife kahvalti vermeye basladik. Béyle basladik ise.”

Aile isletmesi olan restoran sahiplerinin aileden gelen bir lokantacilik
gecmisleri de bulunmaktadir. Dayilarinin ¢ok eski lokantacilardan oldugunu
soyleyen KK.10, aileden gelen bir damak zevklerinin oldugunu, isletmenin
tamamen ailenin dyeleri tarafindan yurittldigiund, yemekleri kendilerinin
yaptiklarini belirtir. Restoranda muhlama, sarma, fasulye tavalisi, pepecura gibi
yoresel yemekler yapilmaktadir. Digaridan turlarla gelen miisteriler oldugunda bu
yoresel yemek sayilarinda bir ¢esitlemeye gidilir. En cok tercih edilen yemekleri
arasinda muhlama ve sac kavurmanin bulundugu isletme, maran béregi ve maran
kavurma gibi yeni tatlari da Rize’ye kazandirmistir (KK. 10).

Bagimsiz Tiketici Degerlendirmeleri tarafindan 2017’nin en iyi ydresel
mutfak, 2018 ve 2019-2020’nin en iyi kahvalti 6ddlind alan isletme, Turgay

Basyayla ile Lezzet Yolculugu,® Mehmet Yasin’in sundugu Yol Ustii Lezzet

Duraklari,'® Ezgi Sertel ile Lezzet Haritasi®® gibi bircok programda, ayni zamanda
haberlerde vs. kendisine yer bulmus, genis cevrelere kendisini tanitmayi
basarmistir.

Evvel Zaman, Dagmaran gibi yoresel yemeklere agirlik veren, farkl tatlari
Tirk mutfagina kazandirmaya c¢alisan restoranlarin yaninda tarihi oldukga
eskilere giden esnaf lokantalarinin yérede fazlaca tercih edildigi bilinmektedir. Bu
esnaf lokantalarindaki geleneksel ahsap masalar, tezgahlarin tzerindeki sulu
yemek cesitleri ve calisanlarin misterilerle yaptiklari samimi konusmalar, ilk goze
carpan unsurlardir.

'8 https://www.youtube.com/watch?v=DsdVYHxRSps (Erisim Tarihi: 20.02.2020).
'9 https://www.youtube.com/watch?v=jtlOgpjBvYY (Erisim Tarihi: 20.02.2020).
20 https://www.youtube.com/watch?v=tYdYoc7EQeo (Erisim Tarihi: 20.02.2020).
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Tarihi Lokantalar

insanlarin ne yedigi gibi nerede yedigi de 6nemlidir. Tarihi lokantalar
bashgi altinda verilen bu kisim, yérenin lokanta kdiltiiriing, usta-girak iliskisini,
lokanta isletmecilerinin bu sektére olan katkilarini anlamak ve lokantalarin éne
¢tkan yemek mendilerini bilerek yérenin yemek kiiltiiriini tespit etmek agisindan
oldukga 6nemlidir. Ayrica bu kisim, lokantacilarin is anlayiglarinin nasil oldugunu,
hammaddelerini nerelerden aldiklarini, lokantalarin geleneksel yapiya nasil
kavustuklarini anlayabilmek vb. bir¢cok agidan da olduk¢a 6nemlidir. Bunun
yaninda verilen bilgilerle Rize insaninin lokantacilik ge¢misi kavranacag gibi bir
nevi tarihi kalicilik saglama ve isletmelerin gelecek kusaklara aktarimina da imkan
tanmacaktir.

Tarihi lokantalar bashgr altinda ele aldigimiz yerler hakkinda bilgi verilirken
bunlarin eskiden yeniye kurulus tarihi esas alinmis ve siralama buna gore
yapilmistir. Hakkinda bilgi verilen biitiin lokantalarin isletme sahipleriyle birebir
gortismeler yapilmis ve yapilan goriismeler, isletme sahiplerinin onaylar
dogrultusunda ses kayit cihazina kaydedilmistir. isletmelerin tarihcesi ve bunlar
hakkinda verilen bilgilerin neredeyse tamami, isletme sahiplerinin anlattiklarina
dayanmaktadir. Bunun yaninda lokantalar hakkinda bilgi veren gazeteler,
haberler, cesitli web siteleri ve gobzlemlerden de bu kismi yazarken
yararlanilimistir.

Hiisrev Lokantasi/1958

Hiisrev Lokantasi, Rize’nin Cayeli ilcesinde Biyiiktashane Mahallesi’nde yer
almaktadir. Lokanta isletmecisi Fahri Hiisrev tarafindan kurulan yeri giinimuzde
oglu Selahattin Hisrev isletmektedir. Lokanta hakkinda bilgi aldigimiz kisi Fahri
Hisrev’in oglu Selahattin Hisrev’dir.

Hiisrev Lokantasinin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Abdullah Hiisrev,
1928 yilinda Cayeli’nde bir bakkal diikkani agar. Oglu Fahri Hiisrev, bu diikkanin
yarisint bolerek Temiz Siit Evi adini verir ve miisterilerine omlet ile siit servisi
yapar. Temiz Siit Evi’nde isler iyi gidince meniiye kéfte de eklenmis, Cayeli halki
bu hizmetten memnun kalmis olmal ki Hiisrev Lokantasinin temelleri burada
atilmaya baslamis ve giinimize kadar varligini siirdirmistir. 1961 yilinda yeni
Belediye Saray’nin altindaki diikkana tasinilmis ve Fahri Hiisrev buray! 1962’de
Hisrev Lokantasi olarak hizmete sunmustur. Adini sahibinin soyadindan alan
Hisrev Lokantasi acilinca fasulye, pilav, corba, sitlag, kadayif yapimina
baslanmis, fasulyeye agirlik verilmistir. Fahri Hiisrev’den sonra lokantayr (g
kardes devralmistir. Ankara ve istanbul’da subesi olan lokantayl Cayeli’nde
Selahattin Hiisrev isletmektedir.

Lokantanin yemek mendisiinde fasulye, pilav, kéfte ve tavuk izgara
bulunmaktadir. Cayeli Ticaret Odasiyla birlikte kuru fasulyenin tescillenmesi
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saglanmig ve lokantalarin hizmete devam etmesiyle birlikte kuru fasulye yérenin
lezzetleri arasinda yerini almistir. Fasulye 6zellikle Erzurum’un ispir ilcesinden,
ihtiya¢ halinde ise Erzurum/Hinis ile Gimushane/Kelkit’ten temin edilmektedir.
Tereyagl olarak ise Trabzon tereyagl kullaniimaktadir. Kendilerini 6zellikle
fasulyeci olarak tanmimlayan Hisrev Lokantasi sahibi Selahattin Hisrev, kuru
fasulyeyi nasil yaptiklarina dair birkag sey séyleme disinda ayrinti vermemektedir:
“Aksamdan suya koyuyoruz, suda 10 saat kaliyor. O suyu dékiyoruz. Sonra
fasulyeleri suya koyup kaynatiyoruz. Kdptik veriyor, koptgi aliyoruz. Et tereyag),
sogani kavurup salgasini, suyunu ve tuzunu kattyoruz. Son olarak kaynatip firina
atiyoruz, firinda pisiyor.” (KK.4). Artun Unsal, Benim Lokantalarim isimli kitabinda
Trabzon’dan Oteye “Hisrev’in kuru fasulyesini yediniz mi?” sorusuyla siklikla
karsilasildigini, lokantanin {iniiniin Karadeniz’i bile astigini séyler (Unsal, 1996:
326). Aralarinda 6nemli gurmeler, akademisyenler, yemek yazarlari ve seflerin
bulundugu 100 kisilik gastronomi heyeti, Tiirkiye’nin en lezzetli 100 yemegini
degerlendirmis, Hiisrev Lokantasinin kuru fasulyesi Uglincli sirada yer almstir.
Lokantayla ilgili Dilistan Shipman tarafindan yapilan yorumda: Gosteristen uzak
olan Hisrev Lokantasi, kapisindan iceri girdiginiz andan itibaren, sizi muhtesem
bir yemek kokusuyla etkisi altina aliyor. Dev kazanlarda pisen kuru fasulye, pilav,
tursu kavurmasi ve yogurt! Bir akademisyen olarak size sunu soyleyebilirim:
Baska s6ze gerek yok!” denilir (izci, 2018).

Ustalan kendisi yetistiren Selahattin Hiisrev, burada yetisen kisilerin
cogunun daha sonra ayrilarak kendilerine yer actigini belirtir. Su anki binay!
kendilerinin yaptirdigini ifade eden Hiisrev, ellerinden geldigince meslegi devam
ettirmeye calisacaklarini sdyler. Rize’de is olmadig icin eskilerin mecbur kalip
gurbete gittigini ve baska sehirlerde lokantacilik 6grenip gelerek meslegi burada
devam ettirdiklerini dile getiren Hisrev, yemekleri kalayli tencerede firinda
pisirdiklerini, tatli olarak eskiden revani, sonrasinda sitlag ve kadayif yaptiklarini
ifade eder ve sttlaci 1962’den beri yaptiklarini vurgular (KK. 4).

Temizlik ve lezzeti olduk¢a ©6nemseyen isletmenin duvarlarini
Cumhurbaskanr’ndan sanatgisina kadar pek ¢ok Gnliiniin lokantada gektirdigi
fotograflar siislemistir. Bunlar icerisinde cumhurbaskanlarindan Kenan Evren,
Cevdet Sunay, Siilleyman Demirel, Turgut Ozal, Recep Tayyip Erdogan ile yerli ve
yabanci énemli kisilerin fotograflarini gérmek mimkiindir. Duvarlara fotograf
yapistirmanin 1983’te Turgut Ozal'la babasinin zamaninda basladigini séyleyen
Selahattin Hiisrev, bu gelenegin devam ettigini, bugiin lokantanin duvarlarinin
her tarafinda fotograflarin bulundugunu belirtir (KK.4). Yani lokanta kendini
tanitmakta ve gelecege tasimakta kiiltiirel bellekten faydalanma yoluna
gitmektedir.

Lokantayla ilgili bir diger ayrinti ise buraya gelen tnlilerin, 6nemli kisilerin
mekanla ilgili deftere yazdiklari kisa yazilardir. Selahattin Hlsrev, bir defterlerinin
daha oldugunu, o defterdeki yazilarin daha eski oldugunu sdyler. Hiisrev Turistik
Tesisleri Seref Defterinde Turgut Ozal, Gani Miijde, Ciineyt Arkin, Ugur Diindar,
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Kazim Koyuncu gibi bir¢ok inlii ve siyasetcinin yazilari bulunmaktadir. Mekana
gelen kisiler, yazilarinda tattiklari yemeklerin lezzetini, kuru fasulyenin methini,
mekanin temizligini, calisanlarnn giler ydzlGligind Svmdslerdir. Bu yoniyle
hatira defteri lokantanin tarihi ge¢misini kanitlayici ve giclendirici bir role
sahiptir. Diger yandan ise bu durum, isverenlerin lokantaya gelen dnemli kisilerin
yazdigi yazilar, gekildikleri fotograflarla 6viinmelerini saglamaktadir.

Lokantanin adini televizyonda da duyurdugu, Baris Mang¢o’nun 1988
yilinda Rize’ye geldiginde Hisrev Lokantas: sahibi Fahri Hisrev’le yaptig
gortismeden anlasiimaktadir. Videoda Fahri Hiisrev, fazla gesit yemek yapinca
kalitenin bozuldugunu, lokantada mercimek corba, i1zgara kofte, kuru fasulye,
piyaz, ayran, firnda sitlag, kadayif ve revani yaptiklarini sdyleyerek basarinin
sirrini “isinin basinda olmak”?' seklinde tanimlar.

Huzur Restaurant/ 1966

Rize/ Merkez/Cumhuriyet Caddesi’nde yer alan Huzur Restaurantla ilgili
lokantanin isletmecisi ibrahim Tornacr’yla gériisme yapilmistir.

Huzur Restaurant, 1966’da Rize/Merkez dogumlu ibrahim Tornaci
tarafindan kurulmustur. Tornaci, ¢irakliga pastaciliktan baslayarak bazi yerlerde
dikkan agmistir. 10 yasinda pastaciliga baglayip 15 yasinda kendi isini kurmus olan
ibrahim Tornaci, 52 yildir is hayatinda oldugunu belirtir. 1954 yilinda istanbul’a
giderek Beyoglu’ndaki Piknik Lokantasinda 6 ay kalfa olarak calismis, daha sonra
yasadig tecriibeleri kendi kurdugu lokantaya aktarmaya calismistir. Ailesinde
lokantaciliga ilk merak salan kisi olan Tornaci, tek basina basladigi yorucu
lokantacilik hayatinda sirekli calismayi yeglemis ve meslege baslama sertivenini
su sozlerle dile getirmistir: “Biz memur cocuguyuz, mecburen bu meslege
distik. O zamanlar caydan gelir yoktu, o ylizden lokantact olallm dedik.”
Tornaci, lokantanin adini Huzur koymasinin sebebini giizel bir nedene baglayarak
“huzurlu bir ortam olsun, huzur dagitalim diye bu adi koyduk” der (KK.5).

Eskiden Huzur Pide adiyla bilinen, baska subesi olmayan lokanta, ilk 6nce
pide ve kebap yapimina ydnelmis, daha sonralari sulu yemek vermeye
baslamistir. Pek cok sulu yemek cesidinin bir arada bulundugu lokantada yé&resel
lezzetlerden olan lahana sarmasi, haslamasi, fasulye tavalisi gibi tatlara da yer
verilmektedir. Lokantanin en ¢ok tercih edilen yemegi ¢ogunlukla et dénerdir.
Tath olarak ise sitlag, yéredeki pek ¢ok lokantada oldugu gibi Huzur’da da eski
zamanlardan beri yerini muhafaza eden énemli bir lezzettir. Tornaci, yemeklerde
kullanilan yagin fabrikasyon oldugunu sdyleyerek, Trabzon yagi kullanildigini
belirtir ve Rize’de hayvanciligin olmamasi, herkesin ¢ayliginin olmasindan dolayi
disariya bagimh hale geldiklerini ifade eder (KK.5) Lokanta icin gerekli et ise
Amasya/Suluova’dan alinmaktadir. Tornaci, etin alindigi yerin sabit olmasi

> https://www.youtube.com/watch?v=dl6W-879-e4 (Erisim Tarihi: 22.09.2019).
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gerektigini, aksi takdirde yemeklerin tadinda ve pisme siiresinde farkliik
olacagini dile getirir (KK.5).

Rizeli ascilarin tercih edildigi lokanta, giinimiizde ibrahim Tornac’nin iki
oglundan biri olan Ahmet Tornac’nin goézetiminde yiritilmektedir, ancak
ibrahim Tornaci, ilerleyen yasina ragmen c¢ok erken saatlerde mekana gelerek
kendi kurdugu ve uzun yillardir misterisinden bir sey kaybetmeyen, hatta
musteri sayist her gecen giin artarak devam eden lokantada kendini
gostermektedir. Lokantada Tornac’nin kendi torunu da galismakta, bir aile
isletmesi olarak gelecek giinlerde de varligini siirdiirmek i¢in dededen toruna bir
kiltar aktanmi saglanmaktadir. “Ben yemek yapmayi bilmem, yaptirmasini
bilirim” seklinde yodneticiligine vurgu yapan lokanta sahibi, ayni zamanda
“yemegi gordim mi kivamindan anlarim, tadi iyi midir? Misteriye sunulur mu?”
diyerek yemeklerin kalitesinin kontroliinii de kendisinin sagladigini géstermis
olur (KK.5).

Lokantacilik sektoriiniin yogun oldugu yaz aylarinda misteri sayisinda
artis olan lokanta, 6zellikle 6gle yemeklerinde bir¢ok insanin tercih ettigi yerler
arasindadir. Oglen saatlerinde yogun bir kalabaligin gézlendigi, bos yer bulmanin
olduk¢a zor oldugu lokantanin bu kadar tercih edilmesinin temelinde yatan en
onemli sebep elbette ki yemeklerin lezzeti ve kalitesidir. Huzur Restaurant,
civardaki esnaf ve memurlarin da bagslica tercihlerinden biridir. Uzun bir
lokantacilik tarihi olan Huzur Restaurant, Rize’nin su anki kiltiriinde belleklerde
yer etmis en eski lokantalardan biridir.

Liman Lokantasi/ 1968

1968’de kurulan ve Rize/Merkez’de yer alan lokantayla ilgili isletme
sahiplerinden ismail Reyhanoglu ile gériisme yapilmistir.

1964 yilinda temelleri atilan lokantanin kurucusu Kemal Reyhanoglu’dur.
ilk olarak Merkez Lokantasini acan Kemal Reyhanoglu, daha sonra orayi ortagina
devrederek Liman Lokantasimi kurar. Kiigiik bir isletmeden bugiinkii haline gelen,
sehrin en islek caddelerinden Deniz Caddesinde 1968’den bu yana devam eden
bu lezzet durag), simdi liclincii kusak tarafindan isletilmektedir. Babalari Ali Riza
Reyhanoglu’ndan sonra ismail Reyhanoglu ve Faysal Reyhanoglu, bugiin
lokantanin aktif bir sekilde varligini koruyarak yasatiimasini saglamaktadirlar.
Baska subesi bulunmayan lokantanin ismi Kemal Reyhanoglu tarafindan
verilmistir, yeri de kendisine aittir. Camlihemsin kdkenli olduklarini séyleyen
ismail Reyhanoglu, Tirkiye’nin neresine gidersen git; en iyi lokantac, en iyi
finrnanin Camlihemsin’den giktigint séyler ve insanlarin Liman Lokantasmni tercih
etmesinin tek sebebinin ¢ok Kkaliteli yemek yapmasi oldugunu belirterek
lokantacilikta kaliteli olmanin énemine vurgu yapar (KK.2). Unlii gurme Vedat
Milor, Liman Lokantasiyla ilgili yazdigi yazida “Rize Liman, herhangi bir esnaf
lokantasi degil. Yemek kalitesi, hijyeni ve servis diizeyiyle cok iyi is ¢ikariyor.
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Gunlimuzdeki sahtecilik, ¢akmalik ve gosteris merakina tutsak olmadan,
eskinin etik degerlerini ve mitevaziligini koruyor.” der ve lokantadan oldukga
6vgl dolu sozlerle bahseder (Milor, 2018). Liman Lokantasinin en cok tercih
edilen yemegi, meshur kavurmasidir. Bunun disinda kuru fasulyesi, déneri, lahana
sarmasi, pidesi de en ¢ok tercih edilen yemekleri arasindadir. izmir kéfte, pide,
rosto, et soteden sebzeli kebaba, biber dolmasindan haslama ete meni
genislemektedir (Unsal, 2018: 427). Yemeklerin bakir tepsi ve kazanlarda
pisirildigini de ayrica belirtmek gerekmektedir. ismail Reyhanoglu, lokantanin en
meshur yemeklerinden olan kavurmayla ilgili olarak séyle demektedir: “Aslinda
bunun 6zelligi kahvaltida yenmesidir. Sosyal medyada popiiler olunca bdtiin
glne yaydik kavurmayi. Kavurmanin 6zelligi cok kaliteli hammadde almamizdir.”
(KK.2). Rizeliler, kavurmanin esas kahvaltida gtizel oldugunu séylemektedirler.
Sabahin erken saatlerinde ayran veya ¢ay esli§inde kavurma yiyerek giine
baslamak yérede yaygin olan bir kiiltiirdir. Ozellikle yaz aylarinda kavurma,
lokantada giinde (¢ kez ¢ikmakta ve tiiketilmektedir. Unlii gurme Vedat Milor,
lokantanin kavurmasini séyle anlatir: “...Ama asil dayanilmaz olan kuzu
kavurma. Michelin ti¢ yildizli lokantalarda bu son yemek olarak verilse, tizerine
destan yazilir. Biz bitiremedik ve yanimiza aldik. Ertesi aksam daha bile lezzetli
oldu. Bence en azindan haftanin bir gini bu 6zel kavurma, kuzu etiyle
yapilmali.” (Milor, 2018).

Reyhanoglu, kavurmanin 6&zelliginin kaliteli hammadde kullanilmasi
oldugunu sdyleyerek etlerin nereden alindigina dair bilgi verir. Etlerin gogunlukla
Amasya’nin Suluova ilgesinden Erzurum’dan ve Kars’tan geldigini belirtir.
Reyhanoglu, tereyagini Trabzon’dan, yogurdu ise marketten hazir tava yogurdu
aldiklarini séyleyerek bu durumun sebebini Rize ilinde hi¢ Giretim olmamasina,
Rize’nin tiiketim ili olmasina baglar. Kavurmay 6zel yapanin eti disinda ascilari
oldugunu sdyleyerek ascilarinin yanlarinda yetismis, bulasik¢r olarak girip usta
olmus kisilerden oldugunu ifade eder (KK.2).

Lokantanin sevilen ve Rize’de de olduk¢a meshur olan yemeklerinden biri
de kuru fasulyedir. Bunun sebebi soruldugunda alinan cevap: “Derler ki cay
Rize’de yapilir ama Erzurum’da icilir; fasulye de Erzurum’da hammadde olur,
burada iyi yapilir.” seklindedir. Tiirkiye’nin 100 kisilik gastronomi heyetinin sectigi
yemekler arasinda Liman Lokantasinin kuru fasulyesi 33. sirada en iyi kuru
fasulyelerden biri icerisinde degerlendirilir, karalahana sarmasi ise 99. sirada yer
almaktadir (izci, 2018). Sinan Hamamsarilar, “yolu Dogu Karadeniz’e diisen
herkesin bir defa da olsa ugramasi gereken bu esnaf lokantasinin alametifarikasi
kavurmasi, kuru fasulyesi, pilav ve sttlaci” diye sdyler (Onat, 2018: 8).

Her seyi dedelerinden 6grenen ismail Reyhanoglu ve Faysal Reyhanoglu
disinda babalari da yasinin verdigi yorgunluga ragmen isin basindadir. ismail
Reyhanoglu, dedesinin 1940’li yillarda gurbete gittigini, istanbul’da Kadikdy’de
meshur bir Liman Lokantasinda ¢alistigini, orada meslek 6grenip asci oldugunu,
daha sonra da gelip Rize’de lokanta actigini séyler (KK.2). Onun verdigi bu
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bilgiler sayesinde lokantanin adini nereden aldigini da 6grenmis oluruz. Usta-
cirak iliskisi seklinde devam eden lokantaciligin kendilerinden sonra devam
etmeyecegini, birakacaklarini; ¢linkd cocuklarin bu isle ilgili olmadiklarini belirtir.
Reyhanoglu, sozlerine ¢ok ¢alismadan basarinin olmayacagini ekleyerek basarih
olmalarinin sebebini calismalarina baglar (KK.2).

Lokantanin en o&nemli ozelliklerinden biri yemeklerin bol kepce
olmasidir. Ozellikle corba, normale gére cok daha fazla bir sekilde servis edilir.
Bunun sebebi soruldugunda s6yle bir cevap alimir: “Biz burayr 1968’de
actigimizda bolluk yoktu, kithk vardi. Ekmekleri tavana kadar dizerdik béyle, bir
tas ¢orbayla insanlar karnini doyururdu. Su anda da bolluk var ama gelenegi
devam ettiriyoruz.” (KK.2).

Mdsteri profili olarak sanatgisindan is adamina, bakanindan memuruna,
esnafina kadar her ¢esit insanin ugrak yeri olan liman lokantasinda degisik tatlar
da kendisine yer bulmaktadir. Ozellikle turbo isimli tatl, oldukca ilgi cekmektedir.
ismail Reyhanoglu, turboyu 55 yildan beri yaptiklarini sdyleyerek siitlag yapip
tstline kadayif koyduklarini, bunun adina da turbo dendigini belirtir ve “bildigim
kadaryla turboyu ilk biz yapmisiz” der (KK.2). Ayrica Reyhanoglu, yorede pilav
Ustli kadayrf akimi oldugunu soyleyerek “biz cocukken babaannem pilavin,
makarnanin lstline seker koyardi. Seker, pilavla gilizel gidiyor. Misteri istemis
vermisiz, populer olmus yani.”” der (KK.2). Liman Lokantasinin bu agidan
gercekten de degisik tatlara kapi araladig! anlasilmaktadir, yérede bu tarz zithk
teskil eden tatlarin bir arada/tabakta tiiketilmesi de yo6renin beslenme
aliskanligindaki farklliklar dikkate sunmaktadir.

Halil ibrahim Lokantas1/1968

1968’de Halil ibrahim Celik tarafindan kurulan Halil ibrahim Lokantasi,
Rize/Merkez/ Bakircilar Caddesi’nde yer almaktadir. Lokantayla ilgili Hasan Celik
ve Ali Celik isimli iki kardesle yapilan goriismelerden yararlanilarak bilgi
verilmistir.

1968 yilindan beri isletilen lokanta, bircok kez yer degistirmistir. Halil
ibrahim Celik tarafindan kurulan lokantaya ismini veren de ayni kisidir.
Babalarinin vefatindan sonra lokantayr Hasan Celik ve Ali Celik isimli iki kardes
isletmeye baglar. Halil ibrahim Celik, Rize’de o dénem cay gibi gelir getiren bir
sey olmadigr icin kiiclik yaslardan itibaren gurbete c¢ikmis, Erzurum, Kars gibi
sehirlerde qiraklik yapmis, ikizdere’de lokanta isleterek meslegi 6grenmistir.
Daha sonra ¢ocuklarini yanina ¢rrak alarak onlara da meslegin inceliklerini
Ogretmistir. Lokanta simdi iki kardes tarafindan isletiimektedir ve kardesler
gelecekte isi devralacak kimse olmayisindan endise etmektedirler. Giinliik 10-15
cesit sulu yemegin yer aldigl lokantanin iniind asil duyuran lezzeti, babadan
Ogrenerek devraldiklari ayak paca corbasidir. Rize’de ¢ok az yerde bulunabilecek
paga ¢orbasinin 6nciilerinden olan lokanta, bunun disinda et haslamasiyla da 6n
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plana ¢ikmistir. Lokantanin misteri profili her diizeyden insani kapsamaktadir.
Ozellikle yakininda bulunan esnaflarin ugrak yeri durumundadir. Lokantanin bir
diger Ozelligi ayni masaya birbirini tanimayan insanlarin oturabilmesidir. Bu
durumun sebebi, mekanin dar olmasi disinda ayni masaya oturmanin bereketi
artiracagl disiincesidir. Bu sayede birlik ve beraberlik saglanmakta, birbirini
tanimayan insanlar ayni sofrayi paylastiklar kisilerle iletisim kurabilmektedir.

Lokantanin isletmecileri olan Hasan Celik ve Ali Celik, babalarinin
lokantaciliga dair verdigi tavsiyeleri de tuttuklarini séylemektedirler. Dir(stliik ve
kaliteden 6din vermemek, dikkate aldiklari en 6nemli tavsiyelerdendir (KK.8,
KK.9). Hammaddeyi Rize’den alan lokantanin dikkat ceken bir diger 6zelligi ise
masalarda eski usulle biiyiik ekmek selelerinin yer almasidir. Bu durum, &zellikle
gecmis donemlerde fazla parasi olmayanlarin ekmek ve corbayla karnini
doyurmalarina firsat vermistir.

Lale Lokantasi/1973

Rize’nin Cayeli ilcesi, Dokuz Mart Caddesi’nde yer alan ve 1973 yilinda
kurulan Lale Lokantasiyla ilgili Ali Osman Temurci ve oglu Omer Temurci’yle
yapilan gériismelerden yararlanilimistir.

1973 yilinda Ali Osman Temurci ve ortaklan tarafindan kurulan Lale
Lokantasi, 2000’lerde tamamen Ali Osman Temurci ve ¢ocuklarinin isletimine
ge¢mistir. Lale Lokantast ilk kuruldugunda 4-5 masal kiiciik bir yer iken
glnimiizde isletme genisletilmis ve bircok insanin yemek yemesine olanak
saglayan bir yer olmustur.

Lale Lokantasi adi, basta sadece bir siis bitkisi olmasi dolayisiyla konulmus
olmasina ragmen lalenin ebced hesabindaki karsiiginin Allah lafzina denk
gelmesi dolayisiyla 2000’li yillardan bu yana bu durum igsellestiriimistir ve
soranlara bu cevap verilmektedir. Aile gecmisinde dayisi, amcasi gibi bagka
lokantacilar da olan Ali Osman Temurci, lokantacilik hayatina 14-15 yaslarinda
Ankara’da dayisinin yaninda ¢alisarak baglar. Ali Osman Temurci, lokanta
sektoriinde istanbul, Ankara gibi yerlerde tecriibe kazanmis, asil meslegi
garsonluk iken askerden sonra Rize’deki Hiisrev Lokantas’nda as¢iligi da
0grenmis, daha sonra bu tecriibe ve bilgileri gelistirerek Rize’nin Cayeli ilcesinde
kurdugu lokantanin insanlarin 6zellikle kuru fasulye icin tercih ettikleri bir yer
olmasini saglamistir.

Agirlikll olarak kuru fasulyeye yer verilen ve bununla meshur olan
lokantada eskiden sadece corba ve kuru fasulye gibi az gesit varken zamanla
menii gelistirilmis ve yeni tatlar lokantanin mendsiine eklenmistir. Lokantada
pisirilen kuru fasulyenin en &nemli &zelligi Erzurum’un ispir/ Hinis ve
Glmishane’nin Kelkit/ Siran gibi ilcelerinden temin edilmesidir. Omer Temurci,
bu fasulyenin 6zelliginin kabugunun ince olmasi ve kolay pismesi oldugunu
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belirterek tereyagiyla beraber pismesi, dana etiyle harmanlanmasi, tas firinda
firnlanip bakir tencerede pisirilmesi gibi durumlarin Gretimle ilgili mesafe kat
etmelerine imkan tanidigini séyler. Lokantanin tereyag ihtiyaci ise Vakfikebir
yoresinden temin edilmektedir. Bu durumun sebebini Omer Temurci sdyle ifade
eder: “Eskiden bizim buralardan gelirdi. O zaman her evde 3-4 tane inek vardi. Su
an bizim kdyde bes tane inek yok.” (KK.3).

Cayelili isletmeci, misteri profilinin ylizde yetmisinin yabanci oldugunu,
sehir disindan ¢ok turist geldigini, Arap turist yogunlugunun da fazlaligini dile
getirip bir zamanlar “Tirkiye’yi doyuruyoruz” seklinde bir reklam yapmak istemis
oldugunu da sézlerine ekler (KK.3). Oglen saatlerinde memurlarin yogunlukta
gittigi lokantada 6grencilerin fazla olmadigi gériilmektedir. isletme sahibi Ali
Osman Temurci, bunun sebebini lokantadaki fiyatlarin 6grencilere biraz pahali
gelmesine baglar (KK.17).

Lale Lokantasi, babadan ogula gegen bir aile isletmesi olarak usta-girak
iliskisi icerisinde yillara meydan okumaya devam etmektedir. Ali Osman Temurci,
cocuklarini daha ilkokul ¢aglarinda lokantaya getirip yemeklerini yedirerek 3-4
saat calistirmistir. Lokantayi aktif olarak isleten oglu Omer Temurci ise kendi
oglunu okul diginda burada calistirmaktadir.  Omer Temurci, babalarinin
sorumluluk almadan hayatin kazanilmayacagi, sosyal yasama girmeyen hig
kimsenin basarili olamayacagini 6grettigini sdyler. Ali Osman Temurci; ¢ocuklarini
kiglik yasta lokantada calistirma sebebinin meslek 6grenmelerinden ziyade
onlarin toplumla hasir nesir olmalar, konusup dertlerini anlatabilmelerini
istemesi oldugunu belirtir (KK. 17). 74 yasinda halen isletmenin basinda olan Ali
Osman Temurci ve ¢ocuklarmin siar “israf etmeden yemek tretmek”tir. Rize’de
lokantacilikta marka olmalarini ¢ok calismaya ve ailedeki calisma birligine
baglayan Omer Temurci, bunu 6érneklendirmek icin sunu séyler: “Digiin yaptim.
Babam diyor ki: “oglum islerimiz var biliyorsun”, ertesi giin ise gelmek zorunda
kaldim.” (KK.3).

Rize’deki diger bircok lokanta gibi Lale Lokantas’min da televizyon,
internet ve sosyal medyada goriiniirligli mevcuttur. Cesitli programlarda yore
lokantalarinin  tanitimi, haberi yapilmaktadir. Turgay Basyayla ile Lezzet
Yolculugu’nda Lale Lokantasinda iyi bir kuru fasulyenin nasil yapildigina dair
bilgiler verilir ve kuru fasulye yemegi hazirlanir.?

Durak Lokantasi/1986

Rize/Merkez Cumbhuriyet Caddesi’nde yer alan lokantayla ilgili Durak
Lokantas! igletmecilerinden Ali Kilig ve lokantanin kurucu ustalarindan Mehmet
Kaba'yla goriisme yapilmistir.

> https://www.youtube.com/watch?v=SpznOjgtwKc (Erisim Tarihi: 19.02.2020).
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1986 yilinda kurulan lokanta, Ali Kili¢ ve ibrahim Kilic tarafindan 1997’de
Hakkr Karaca’dan devralinmistir. Durak Lokantasl, adini kuruldugu zaman
belediye otobusi duraklarinin karsisinda bulunmasindan almistir. Kuruldugundan
bu zamana sulu yemekler ve dénere yer veren lokanta, halkin yéresel yemeklere
ilgisinden dolayr menlyi zenginlestirmistir. Lokantada 15-20 cesit sulu yemek de
¢tkmaktadir. Kuru fasulye, ¢coban kavurma, lahana sarmasi gibi yemeklerin yer
aldigi lokantada, yemeklerin yapiminda kullanilan yag, Rize’nin yayla kdylerinden
temin edilmekte, bunun yaninda fabrikasyon yaglar da kullaniimaktadir. Et
temininde ise Erzurum, Erzincan, Kars, Ardahan ve Artvin gibi iller tercih
edilmektedir.

Ali Kilig, kendilerinin lokantaciik gec¢mislerinin bulunmadigini, fakat
lokantanin gelenegi devam ettirecek kisilerin/cocuklarinin oldugunu belirtir
(KK.6). Lokantaya gelen miusteri profiline bakildiginda ise bunun genel olarak
orta yas ve Uzeri kisiler oldugu géze ¢arpmaktadir. Masalarinin eski usul ahsap
olmasi, esnaf cevresinin ve lokantayi eskiden beri bilenlerin 6zellikle burayi tercih
etmesi, lokantanin bu yas grubuna hitap etme sebebi olarak disinlebilir.
Lokantanin bir diger 6zelligi ise Halil ibrahim Lokantasi gibi misterilerin ayni
masada yemek yiyebilmeleridir. Kili¢, lokantanin alt katinda bir masada dort
sandalye varsa, dort farkli misterinin olabilecegini belirterek burasinin insanlarin
yemegini yiyip gidecegi bir yer oldugunu soyler (KK.6) Lokantanin kurucu
ustalarindan Mehmet Kaba, eskiden ekmeklerin tavana kadar selelere
dolduruldugu seklinde abartili bir séylemde bulunarak “&yle olurdu ki ayni
masada iki i¢ kisi, baba-ogul yemek yiyip birbirlerini gormezdi. Ekmek azalinca da
adam aa baba sen mi buradaydin?” derdi.” (KK.7) seklinde bir sdylemde
bulunarak ge¢mis donemlerde ekmegin lokanta kiiltiiriinde ne kadar énemli bir
yere sahip oldugunu belirtmis ve ayni zamanda ayni masada yemek yiyen,
birbirini taniyan kisilerin bazen bir paylasimda bulunmadiklari icin birbirlerinden
haberdar olmadan kalktiklarini da ifade etmis olur. Lokantanin &niinden
gecenlerin ustalarin slogan gibi “Cay CAYKUR’dan, yemek bizden sorulur/ lezzet
duragimiz/ kalite miithis, lezzet miithis.” seklinde yiikselen seslerini duymalari
mimkdinddir.

Sonug

Beslenme yalniz metabolizmanin ihtiyaclarini yerine getirme olarak
distnilmemelidir. Toplumlar eski dénemlerden bu yana irk, cografya, din,
ekonomik yapi gibi bir¢ok etkenle sekillenen yemek kdltiiriine sahiptirler. Bu
kiiltiir zamanla degisim gegcirse de genellikle milli unsurlarini muhafaza eder.

Rize ilinin, sahip oldugu cografya, iklim sartlari, kadinin stirekli ¢alismak
zorunda olmasi vb. agillardan ev yemekleri konusunda ¢ok zengin oldugu
sdylenemez. Yorenin yemek kiltirindeki bu zayiflik hissedilmis olmal ki yerel
halk tarafindan zaman icerisinde yeni imkanlar aranmis, ev yemekleri etrafinda
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gelisen bu kiiltir 1950’lerden itibaren degisim gecirmeye baslamistir. is
sahalarinin yeterli olmayisi, issizlik baskisiyla yiiz yiize kalan kisilerin gurbete
¢tkmasini ve lokantacilik &grenenlerin Rize’ye dénerek bu alanda faaliyet
gostermesini saglamis, disarda yeme aliskanliginin da gelismesiyle bu meslek
y6rede zamanla toplumsal kabul gérmuistiir.

Lokantaciligin gelismesiyle yorede erkeklere mahsus kabul edilen disarda
yeme, kadin ve cocuklara da hitap eder olmus; yemek kiiltirtinin 6nemli bir
pargas! olan diigiin, nisan, siinnet ve cenaze yemekleri ile kadinlarin aralarinda
diizenledikleri giinler de lokanta ve restoranlarin hizmet alanina girmistir.

Rize’de yayginlasmaya baslayan disarida yeme aliskanhginin bircok sebebi
vardir. Bu sebepler Rizelileri hem geleneksel yemekleri bulabilecekleri hem de
giizel vakit gecirecekleri lokanta ve restoranlara yéneltmektedir. Ustelik sadece
mekani degil bazen ayni masayi da paylasan kisiler sosyallesme imkanina da sahip
olmaktadirlar.

Kdltdr, toplumsal deger ve kurallari desteklemede ve kisileri egitmede
6nemli bir aractir. Rize’de yemek hizmetleri agisindan gelisme gésteren sektdriin
usta-girak iliskisiyle kiltiiri yeni kusaklara 6gretmesi dikkat cekicidir. Bu agidan
Rize lokantaciligi bir okul gérevini Gstlenmistir.

Rize’deki lokantalarda, tencere yemegi denilen sulu yemek cesitleri
oldukca gelismistir. Rize lokantalar, yeni yemek sunumlar ortaya koymakta
orijinal nitelik tasirlar. Y6re insaninin karisik yemek/koalisyon ismiyle bir tabak
icerisinde dort-bes cesit yemegi yan yana koydurarak yemesi civarda oldukga
yaygindir. Bunun disinda lokantalarda turbo, pilav (st kadayif gibi ilging tatlarin
da bir arada tlketildigi gorllmektedir. Lokantalar, Tirkiye’de yaygin bilinen
yemeklerle beraber ydresel tatlari da yasatmaktadirlar. Bircok lokantanin ve
Ozellikle restoran adiyla hizmet verenlerin meni kartinda muhlama, lahana
sarmasi, tursu tavalisi gibi yoresel lezzetlere yer vermesi, yalniz yére insanini degil
disaridan gelen turistleri de cezbetmektedir. Bazilari ise Tiirkiye’nin her yerinde
pisirilmesine ragmen kuru fasulye yemegini yoreye mal etmekte 6nemli basar
saglamistir. Boylece yoresel veya ydresellestiriimis bir yemek kiiltliriine ve
geleneksel tefrisata hatta bazen mimariye sahip olan lokanta ve restoranlar yerli-
yabanci misafirlerine bu degerleri/kiiltiri yansitma ve yasatmayl se¢misler ve
kiiltirel bellegin aktariminda da énemli rol Gstlenmislerdir.

Sonug olarak Rize’de disarda yeme aliskanliginin ortaya ¢cikmasiyla gelisme
gosteren lokanta/restoran isletmeciliginin yalniz eski-yeni yemek kiiltiirtini degil,
y6renin diger kdltiirel unsurlarini yasatmak, geng kusaklara veya disardan
gelenlere aktarmak, yeni temsilciler yetistirmek gibi roller tistlendigi, ayni mekan
paylasan kisileri sosyallestirdigi tespit edilmistir. Bunlar da lokantacilikta bir Rizeli
kimligi olusturmaya katkida bulunmustur.
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Oz

Bu ¢alismada ge¢ dénem Osmanlh Urfa’sinda &zellikle Misliman kadinin
mahrem sinirlar dlgiistindeki yasantisi incelenmektedir. Urfa kadininin
toplumsal hayattaki sinirlarini anlamaya galisirken sehrin kadinlara bakan
yoniyle mekansal yapisi mercek altina alinmistir. Béylece kentin imkanlar
dahilinde sundugu verileri mekan-insan iliskisi dizleminde kadin
perspektifinden agiklamak mimkiin olmustur. Osmanli mahkeme kayitlari
olan ser’iyye sicilleri toplumun her tabakasina mensup insanlarin diinyasini
anlamak igin blyilik énem tasimaktadir. Urfa ser’iyye sicilleri de zengin
muhteviyatiyla yereldeki kadinin diinyasini belli 6lctide sunacak dnemli
ipuclarini icermektedir. Dolayisiyla ¢ogunlukla 1866-1895 yil araligini
kapsayan sicillerin kullanildigi bu ¢alismada 6zellikle Misliman Urfa 154
kadininin  mahrem yasamini tanimlayabilmek ve anlamlandirabilmek
amaclanmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Urfa, Kadin, Mlsliiman, Mahremiyet.

The Privacy of Muslim Women in the Ottoman Society: The Case
of Urfa (1866-1895)

Abstract

In this study, the life of Muslim women, especially in the late Ottoman
Urfa, is examined within the limits of secluded limits. While trying to
understand the borders of the Urfa woman in social life, the spatial
structure of the city from the point of view of women has been
scrutinized. Thus, it was possible to explain the data presented by the city
within the possibilities from the perspective of women in the space-human
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relationship plane. The Ottoman records, which are Ottoman court
records, are of great importance for understanding the world of people
belonging to all levels of society. Urfa court registers also contain
important clues that will present the world of the local woman to a certain
extent with its rich content. Therefore, in this study, in which registers
covering mostly 1866-1895 years were used, it was aimed to define and
make sense of the private life of the Muslim Urfa woman in particular.
Keywords: Ottoman, Urfa, Woman, Muslim, Privacy.

Extended Abstract

In this study, the Muslim Urfa woman was handled with the theme of
privacy through court registers between 1866 and 1895. The private and
nonconfidential relationship indicates the person's daily relationship with
those who are halal and non-halal to him or her. In this respect, privacy
reveals itself in the space. The house and the street can be regarded as
privacy areas by determining the shape of these relationships. Indeed, the
street is part of the neighborhood and the house is part of the street. In
this context, when we look at the streets and houses of Urfa, it is possible
to trace the privacy of women.

Urfa houses are the external reflection of the destructive walls. The limits
of private life are manifested in Urfa houses with the physical boundary of
the dwelling. In these traditional houses, there are mostly selamlik and
haremlik structures. The dimensions of privacy increase when you switch
from selamlik to haremlik. The privacy, which started in the neighborhood,
gradually passes from macro to micro to the street, from the street to the
dead-end street and from there to the house, and it is graded in the rooms
of the house. In this regard, we focused on looking at the social life of Urfa
through the places used by the Muslim woman in her private life. We tried
to evaluate the Muslim Urfa woman among the neighborhood, street,
house, court, and bath. Thus, we approached the recent social history of
Urfa; there was an opportunity to understand how women are in society
and how they are going. It is aimed to examine the image of a Muslim
woman in Urfa based on their records, thanks to the clues obtained in
them.

This study on Urfa women without registers could not be done. The
concepts of privacy, which is seen in female-male relations, have a
definition that draws the boundaries of the relations between the two
sexes and takes into consideration the factors of religion, community,
time, and space while determining these boundaries. Islam has shown the
criteria of privacy by drawing a certain legal framework to maintain human
relations in society healthily. In this study, we will try to evaluate the
concept of privacy in the context of the reflection of Islamic
understanding in Urfa society. To what extent was the Muslim woman
affected by the definition of privacy in the late Ottoman Urfa? What were
the areas that gave Urfa women freedom of movement and what was the
feature of these areas? Where was the Urfa woman able to stand in the
separation of public and private spaces? After reaching the answer to
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these questions, we will evaluate the privacy of the woman of Urfa
through the examples of cases and the kinds of expressions that can be
regarded as private in the Urfa district, between 1866 and 1895.

We will try to show that the Muslim woman in Urfa is not trapped only
between the four walls of her house, as it is supposed to be. In this
context, we will see that women can easily apply to the court in person in
line with their right to seek rights, or they can hire a Muslim or non-Muslim
male representative. We will also read information about the street
practice of women that they can get together on the dead-end streets,
filling the water from the neighborhood fountain, going to the bathhouse
on certain days determined for them, and organizing entertainment in the
form of henna-bridal baths at the entrance of the bath. In addition to
registries, fatwa samples and observations of travelers visiting the city
were also used.
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Giris

Kadin-erkek iliskilerinde kullanilagelen mahrem ve namahrem kavramlar
iki cins arasindaki iliskilerin smirlarini ¢izen ve bu hudutlan belirlerken din,
cemaat, zaman ve mekan faktérlerini gdézeten bir tanima sahiptir. Islam,
toplumdaki insan iliskilerini saglikl bir sekilde devam ettirebilmek adina belirli bir
hukuki c¢erceve c¢izerek mahremiyetin Olciitlerini goéstermistir. Mahremiyet
kavramini bu calismada islami anlayisin Urfa toplumundaki yansimasi baglaminda
degerlendirmeye c¢alisacagiz. En basta mahremiyetin hemen hemen her
toplumda farkli formlarda tezahiir ederek varligini sirdirdiigiinii ifade etmek
gerekir. Ornegin, Avrupa’da dokunmak ve temas etmek mahremiyetin siniri
olarak kabul edilirken Osmanl’da gérme veya bakma lizerinden bir mahremiyet
perspektifi cizilmistir (Bilgin, 2018: 304). islam dini, karsi cinsler arasindaki
iliskilerde insanin tabiat ve egilimlerini g6z 6niinde bulundurarak hem fitrati ve
tabii olani korumak hem de asiriliklari dnlemek amacayla taraflart muhtemel
sapmalardan koruyucu bazi sinirlamalar getirmistir. Bu anlamda mahrem kelimesi
sozlikte “helal olmayan, yasaklanan sey” manasindadir ve fikih terimi olarak
kendileriyle evlenilmesi dinen yasaklanmis bulunan belli derecelerdeki akrabayi
ifade eder (DIA, 2003: 27/ 388-389). Bu kavrami dogrudan Urfa kadini ézelinde
degerlendirmeye gecmeden evvel Ozer Ergen¢’in sézciigin kapsadigi siniri
esneterek yaptigl tanimlamaya g6z atmak mahremiyetin sinirlarini diigtiniirken
bize genis bir yelpazede mahrem olani diisinme imkani saglayacaktir. Ergenc,
Osmanli toplumunun cesitli taifelerden olustugunu belirtmistir. Misliiman veya
gayrimiislim oluslarina veya insanlarin bir meslek grubuna tyeligine gére toplum
icerisinde farkli farkli mensubiyetlerinin oldugunu ifade etmistir. Bu yapisal
durumda taifenin Uyeleri hem etkilenen hem de etkileyen &zelligini tasimaktadir.
Bireylerin toplum icinde birden ¢ok aidiyeti bulundugu icin her bir aidiyetlerinden
kaynakli olarak da ayri ayrt mahrem tanimlari olusmustur (Ergeng, 2013: 14). Geg
dénem Osmanli Urfa’sinda kadin bu mahremiyet tanimindan ne odlcide
etkilenmistir? Urfa kadinina hareket 6zglirliigl taniyan alanlar nerelerdi ve bu
alanlarin 6zelligi neydi? Kamusal ve 6zel alan ayriminda Urfa kadini nerelere ayak
basabiliyordu? Bu sorularin cevabina ulastiktan sonra Urfa kadininin
mahremiyetini 1866-1895 yillar arasindaki Urfa ser’iyye sicillerinde gecen dava
ornekleri ve mahrem sayilabilecek ifade cesitleri tizerinden degerlendirecegiz.

Bu calismada, Misliman Urfa kadininin zannedildigi gibi sadece evinin
dort duvar arasinda sikisip kalmadigini géstermeye calisacagiz. Bu baglamda
kadinlarin yeri geldiginde hak arama ¢abasi dogrultusunda bizzat rahatlikla
mahkemeye miiracaat edebildiklerini ya da kendilerine Miislim veya gayrimiislim
erkek vekil tutabildiklerini gorecegiz. Kadinlarin sokak pratigine dair ¢ikmaz
sokaklarda  bir araya gelebildiklerini,  mahalledeki ¢esmeden su
doldurabildiklerini, ayrica kendileri icin belirlenen bazi giinlerde hamama
gidebildiklerini ve burada kina-gelin hamami tlriinden eglenceler
diizenlediklerini ve hamamin girisinde sohbet ortami kurduklarina dair bilgiler
okuyacagiz. Hatta bir seyyahin gézleminden aktarilan notlarda bazi kadinlarin
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ylizmeye dair bir pratiklerinin olduguna dair gézlemleri de paylagacagiz. Osmanli
tasrasinda yasayan kadinlari genellikle ser’iyye sicilleri Uzerinden, fetva
orneklerinden ve sehri ziyarete gelen seyyahlar lizerinden takip edebildigimiz icin
tasra kadini anlatimlarinda kaynaklara erisim ve bu kaynaklarin gesitliligi olduk¢a
sinirh sayidadir. Ancak, ilgili kaynaklarin vermis olduklar ipuclan 6&lclsiinde
Musliman Urfa kadininin mahrem yasami ve siirt hakkinda mekan ve
sozclklerin Gzerinden birtakim ¢6ztimlemeler yapabilmek miimkdnddr.

1. Urfa’da Miisliiman Kadinin Mahalle ve Sokaktaki Mahremiyeti

Mahremiyet taniminin mekan olceginde felsefi arka planina diger bir
acidan egilmeye calstigimizda ise Musliman hukukgular mekan meselesini
kadinin ve erkegin karsilikli etkilesim meselesi olarak ele almiglardir. Mekanin
cinsiyetlendirilmesi erkek ve kadin arasinda bazi sosyal sinirlarin korunmasi ve
kadin-erkek etkilesiminin titizlikle dizenlenmesi gerektigi fikrinden ileri
gelmektedir (Ergeng, 2013: 14). Tucker’in iddia ettigine gore carsi, pazar ve idari
mekanlarin diizenlemesinde kadin-erkek ayrimi Misliman toplumlarda net bir
sekilde c¢izilmemistir. Yazarin s6z konusu yorumu genellestirilebilir mi bunu
sorgulamak gerekebilir. ilerleyen sayfalarda bahsedecegimiz muhadderat
kavraminin ¢izmis oldugu sinirda evden ¢ikmayan bir kadin profili var ve hukuku
temsil eden bir memurun muhaddere olan kadinin evine gidip ifade almasi s6z
konusu. Peirce’ye gore bu seriatin getirmis oldugu bir yaklasimdan kaynakhdir.
Bu tiir 6rneklerin diger yansimalarini Urfa evlerinin yapisindan bahsederken veya
kadinlarin hem Urfa’da hem de Osmanli imparatorlugu’nun diger illerinde vekil
kullanma oranlarindan da ¢ikarabilmek mimkinddr. Buradan hareketle
denilebilir ki Musliman toplumlarda kadin-erkek mekan kullanim ikiliginin
olmadigi seklinde vargiya ulasmak yaniltici olabilir. Misliman toplumlarda
mekanin cinsiyet temelinde ayriimasina deginen Tucker, bu ayrimin ibadetlerin
yerine getirilirken bir diizen tesis edilmesinden meydana geldigini ifade etmistir.
Kadinlar ve erkekler dini yikimliliklerini evde, camide veya hacda nasil yerine
getirmelidir? (Tucker, 2015: 254) sorunsalindan hareketle Misliman toplumlarda
cinsiyet temelinde cinsler arasindaki temasi ayirmaya y6nelik mekansal mahrem
dizenlemelerin ortaya ciktig1 kabul edilir.

Mahalleli birbirini yakindan tanidigr icin herhangi bir olayda, bir kisinin
durumu hakkinda komsularinin ve mahalle imaminin tanikhginin biyik énemi
vardir. Bu ylzden ¢ogu kez, mahkemede kanitlar ve goérgii taniklarinin sézleri
degerlendirilirken, bir de sanigin mahallesinde nasil tanindig1 arastinlmaktadir
(Ergeng, 1984: 74). Urfa’ya ait bir¢ok ser’iyye sicilinde de goruldigu Gzere ifade
etmek gerekirse insanlar aidiyetlerini mekan tizerinden tanimliyorlardi. Ornegin,
Urfa sicillerinde o6ncelikle “Medine-i Urfa mahallatindan falanca mahalleden”
seklinde baslayan ifade sekli mahkemenin davaya konu olan taraflarin derdini
dinledikten sonra kayda gecerken girizgah olarak kullandig bir s6z kalibidir. Daha
sonra belgedeki sahislar sakini olduklari mahallerinde bulunan evinin yanindaki
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ve kendisine mahrem olan komsulan {izerinden sicillerde tanimlanmaktadir. Bu
sahislar, sahitler huzurunda kendisinin kim oldugunun ta‘rifini mahkemeye
sunmaktadir. Bu sebeple Osmanli toplumunda kisiler arasi mahrem iliskileri
tanimlarken mahalle 6nemli bir 6gedir. Taifeler, mahalleler, evler ve evlerin
odalari seklinde hiyerarsik bir sekilde disaridan iceri dogru artan bir mahremiyet
derecesi vardir. Hatta 6yle ki Osmanl Urfa’sinda mahallelerin kapisinin oldugu
dahi saptanmustir. (Ekinci, 2018: 20).

Mahalleler sehri olusturan 6nemli birimler olmasi sebebiyle kentlerin
dikkate deger bir 6gesidir. Nitekim Osmanl sehirleri olusturulurken mahalle
belirli bir dini ve toplumsal anlayis cercevesinde olusturulmaya cahsiimistir.
Mahalle kadar 6nemli olan bir diger yapi tasi da hig siiphesiz sokaklardir. Osmanli
sokaklart sosyal degerler yoni ile icerisinde dayanisma, sorumluluk ve
mahremiyeti barindiran 6zellikleri ile dikkat ¢cekmektedir. Bu ydniyle mahalle
semsiyesi altinda sokak, mahallenin bir alt birimi olarak yapilanmistir. Osmanli
ser’iyye sicillerinde sokak kavrami genellikle “zokak”, “tarik-i ‘amm” ve tarik-i
hass” seklinde belirtilir. Bu kavramlardan tarfk-i ‘amm, anayol ya da herkesin
gelip gecebildigi, kullanabildigi yol gibi manalar tasirken tarik-i hass ¢ikmaz sokak
anlamma gelmekteydi ve icinde toplumsal ve dini anlayisa atifta bulunan bir
manayi tagimaktaydi (Ekinci, 2018: 11). Oyle ki Osmanli mahallelerinde sokaklarin
¢tkmaz sokak olmasi bir mahremiyet nisanesiydi. Haremlik ve selamliktan olusan
hayatli evlerin icerdigi mahremiyet algisi adeta sokaga da tasmisti. Tipki evlerin
koridoru gibi olan bu sokaklar, Cem Behar'in deyimiyle bir &6zel sokak
statistindeydi (Behar, 2004: 84). Clkmaz sokaga baglanan evler “tarik-i hass ile
mahdud” olarak anilmaktaydi yani Behar’in yorumuyla kamuya agik degil 6zeldi.
ister Misliiman olsun isterse gayrimiislim, insanlar anlasma ve anlagmazliklarini
oncelikle mahalledeki din gorevlisi ve ileri gelenler, loncalar ya da miftdlik gibi
miesseseler araciligi ile halletmeye (sulh) calismaktadir (Ugur, 2015: 300). Bu
sokaklarda komsular birbirlerini bilirler ve sokakta yeni bir ev yapildiginda bu evin
kapisinin nereden agilacagl hususunda kadi bizzat gidip sorusturma yapar ve
uygun gormedigi takdirde kapiyr actirmazdi (Dogan, 2002: 18). Bu yaklasim
komsu hakkini ve sokagin yapisini korumaya galismak olarak degerlendirilebilir.
Buna izn-i stireka denmekteydi (Behar, 2004: 86). Yan yana komsuluklarin
olusturdugu dolambacli ve Kkavisli yollarin Uzerinde kurulan bu komsuluk
iliskilerini Ergenc, izim salkimi metaforu ile bize aktarirken bitisik komsuluk
anlaminda kullandigi car-1 miilasik veya car-1 hem civar adi altinda da bu yan yana
komsuluklari tanimlamaktadir (Ergencg, 2013: 17).

Mahrem ve namahrem iliskisi kisinin kendisine helal olan ve olmayanlarla
glindelik iliskisini belirtmektedir. Bu yéniiyle mahremiyet kendisini mekanda
oldukga belli etmektedir. Ev ve sokak bu iliskilerin seklini belirlemesi itibariyle
mahremiyet alanlari olarak kabul edilebilir. Nitekim sokak mahallenin, ev ise
sokagin bir parcasidir. Ev, bir sokakta oturanlarin bir par¢asini temsil eder (Ekinci,
2018: 9). Bu baglamda Urfa sokaklarina ve evlerine baktigimizda kadinlarin
mahrem yasamina dair iz siirmek mimkiindir. Zira insanlarin yasam alani ve
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gilnliik vakitlerinin 6dnemli bir kismini icinde gecirdikleri bu mahallin toplumsal bir
iz barindirmamasi mimkin degildir. En basta ifade etmek gerekir ki Osmanl
siyast yapi ve kiiltird, icinde bulundugu toplumsal adet ve geleneklere asir
duyarlr idi (Ugur, 2015: 294). Osmanl Devleti mahallelerin 6nemli bir parcasi olan
sokaklart tasarlarken sosyolojik kaygilar glitmiis ve sokaklarin fiziksel
gortniimlerini bu toplumsal ve dini inaniglar ¢ercevesinde insa etmeye
cahismistir. Mahallelerde bulunan evlerin yapisi ve kullanim bi¢imi Osmanl
sehirleri acisindan yine (izerinde durulmasi gereken bir husustur. ice déniik
olarak, avlulu ve genelde iki kat olarak insa edilen evler mahremiyetin, kadin
erkek iliskilerinin, komsuluk baglarinin ve toplumsal sorumlulugun &nemli
yansimalarini icinde barindiran yapilardir. Hatta evdeki bu izdiistimlerin bir kismi
sokaga da tasar ve ¢ikmaz sokaklardan olusan mahalle diizeni ile kargi karsiya
kalinir (Ugur, 2015: 310).

Geleneksel Urfa mahallelerine baktigimizda da mahremiyetin yansimasini
hem sokak yapilarinda hem de evlerde gérebilmek mimkiindir. Urfa ser’iyye
sicillerinde gegen ve ¢ikmaz sokak anlamina gelen tetimme kavrami halk agzinda
tetirbe olarak sdylenmektedir. Tetirbeler olarak ifade edilen sokaga baglanan
evler “tarik-i hass ile mahdud” olarak kamuya acik degil 6zeldi (Ekinci, 2018: 12).
Bu sokaklar genellikle kavisli, dolambach ya da ivivach (Bayartan, 2005: 89) idi.
Tetirbelerde ¢ocuklarin  oyun oynadigimi  kadinlarin  sohbetler ettigini
O6grenmekteyiz. M. Fuat Kirkglioglu anilarini anlattigi romaninda bu ¢ikmaz
sokaklarda gllle peste, koza kirkk ve celik ¢bih oyunlarini oynadiklarini
anlatmaktadir (Kirkctioglu, 2018: 147). Dolayisiyla bu sokaklarin bir yoni de
Urfa’nin s6zli tarihine isik tutmaktadir.

= kA '-..;__ =
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Oppenheim’in  perspektifinden  Urfa  Sokag’na dair bir goriinti*

4 “Fotosammlung Max von Oppenheim - Seriennummer: 9005, 10/6, 85d”, erisim: 09.10.2018. https://arachne.uni-
koeln.de/drupal/?q=node/2
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Oppenheim giindelik hayatm akisi i¢inde bir Urfa Sokag1®

Gerek iklimsel kosullari minimize etmek amaciyla gerekse mahremiyeti
gozetmek amaciyla Urfa evlerinin duvarlar ytkseltilmistir (Ekinci, 2018: 14).
Yerasimos’a gére “islam kenti, bir uctan &biiriine, bir mahalleden digerine
kisilerin diledikleri gibi gecebilecekleri bir alan degildir; kapi, ¢arsi, ulu camii gibi
kamusal niteligi en belirgin yerlerin en 6zel mekan olan eve biyiik sokak, kiigiik
sokak ve ¢gikmaz sokak araciligiyla, yani gittikce kamudan 6zele ge¢meyi saglayan
bir ilerlemeyle varlabilir. Cikmaz sokak mahremiyetin ve korunmanin bitiin
avantajlarina sahiptir” (Uner, 2015: 24). Osmanli imparatorlugu’nda neredeyse
tim kadinlar sokakta edebe aykir hareket etmemisler ve sokaklarda benzer
giysilerle gortinmislerdir (Ekinci, 2018: 17). Toplumsal talep ve anlayis
dogrultusunda olusturulan yapilarda ona goére de davranilimasi beklenmektedir.
Aslinda bu da mahremiyetin bir tiir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Urfa
evlerinde dam gelenegi 6rnegini veren Aynur Can bunun hem talep meselesi hem
de mahremiyet ile olan geleneksel bagini 6rnek vermektedir. insanlar mekani
insa ederken talepleri dogrultusunda mekan insasina katilimlar s6z konusudur.
Bu bakimdan adalet ve mahremiyet kavramlari da mekan &lgeginde yerine

oturmaktadir.®

2. Urfa’da Miisliiman Kadinin ve Ev Halkinin Hanedeki Mahremiyeti

Bir sinir cesidi olarak duvarlar Orta Cag ve Modern dénem &ncesi islam
hukukunun mesru (helal) ve yasak (haram) olani ayirmada kullandigi birer
vasitadir. Diger bir ifadeyle sekiileri kutsaldan ayirmada, kadinlar erkeklerden

5 “Oppenheim, 10/6, 88c”, https://arachne.uni-koeln.de/drupal/?q=node/2
6 Bisav TV: “Aynur Can, “Giizel Sehrin Esaslarini Anlamak”, Bir Sehir Kurmak ve Yeni Bir Giindem insa Etmek?”, erisim:
10.10.2018. https://www.youtube.com/watch?v=4VTetDl2Guw
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ayirmada, gayrimislimleri Mislimanlardan ayirmada diger diinyadan ayrilan 6zel
diinyada duvar mefhumu &nemli bir aractir. Bunlarin yani sira, pek ¢ok toplum
adet, ikamet, korunma ve kontrol gibi cesitli nedenlerle duvarlara hususi bir
itimat gostermistir (O’ Meara, 2014: 67). Urfa evleri mahremin duvarlarinin
yikilmaz hale gelisinin disa yansimasidir. Ozel hayatin sinirlari, konutun fiziksel
sinirt ile Urfa evlerinde kendini géstermektedir. Bu geleneksel evlerde cogunlukla
selamlik ve haremlik yapilari bulunmaktadir. Selamliktan haremlige gecildiginde
mahremiyetin boyutlar artmaktadir. Mahallede baslayan mahrem, makrodan
mikroya asama asama sokaga, sokaktan ¢ikmaz sokaga ve oradan da eve
gecmektedir ve evin odalarinda da kendi icerisinde derecelenmektedir. Ozer
Ergenc, Aynur Can ve Yunus Ugur gibi sehir tarihgileri bu hiyerarsiyi ic-dis iliskisi
olarak yorumlamaktadir. Selamlik genellikle eve gelen misafirlerin agirlandig
bélimdiir. Ozellikle ramazan aylarinda selamlik bdlimi oldukca aktiftir.
Genellikle bu bélimde misafire ait bir de oda bulunur (Kalender, 2013: 399). Urfa
evlerine baktigimizda bir sokak {zerinde bitisik nizamda sirali olmasi ama bu
bitisiklik icerisinde de mahremiyet ¢abasinin giidiildigiini gérmekteyiz. Nitekim
mahremiyetin bekgisi komsular ve konutun fiziksel sinirlaridir. Cumbali evlerin
goze carptigl yapilarda hem mabhallelinin birbirini tanidigi hem de bu cumbalar
Uzerinden mahalleyi gézlemledigi, gbzetim altinda tuttugunu da ifade edebiliriz
(Kalender, 2013: 399). Urfa evlerinde kadinlarin kendi alanlarinda kurduklari ve
hayat denilen bir yasam alanlari vardir. Bu hayatli evlerin mimarisi adeta kadinin
rahatca hareket edebilmesi icin tasarlanmis gibidir. Kadinlarin rahatga hareket
ettikleri bu alana M. Akif Aydin, makarr-1 nisvan tabirinin kullanildigini belirtmistir
(Aydin, 2013: 24). Bu tabir Mecelle’de kadinin hanesi i¢cinde mutfak, kuyunun basi
ve evin avlusu gibi rahatlikla hareket edebilecegi alanlar ifade etmek igin
kullanmlmistir. (Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 1202, 496.) Bu
kavramin bir diger ifadesi de komsulukla alakall ydoniiniin olmasidir. Séyle ki bir ev
insa edilirken ya da eve yeni bir pencere acilacagi zaman komsunuzun ve
cocuklarinin rahatca hareket edebilecegi bir yone bu pencereyi agamazsiniz.
Pencerelerin avluya dogru baktigl Urfa evlerinde de bunun yansimasini net bir
sekilde gérmekteyiz. Aslinda komsularin avlu ve pencerelerini géren evlerin, halk
arasinda talep gormedigi de anlasilmaktadir. Meseld, Hiseyin kizi Ayse ile
Mustafa kizi Rukiye, vekilleri Mustafa oglu Ahmed araciligiyla Sultdn Bey
Mahallesi’nden Osman oglu Abdiilkadir ile Ahmed oglu Marangoz Mahmud’dan
icini gdrmeden 4250 kurusa bir ev satin alarak parasini 6demislerdir. Ancak evin
icini gordiikten sonra bir pencerenin komsu evi gormesi Uzerine evi satin
almaktan vazgecerek paralarini geri almislardir (Tas, 2016: 6). Urfa evlerinde ic-
dis mahremiyet yansimasini birebir gérebilecegimiz yapilar mevcuttur. “i¢” derin
mahremiyetin alaniysa, “dis”, toplumsal etkinliklerle aile yasaminin arakesit
bolgesidir ve daha bir sig mahremiyete sahiptir (Tanyeli-Ger¢ek, 2012: 20). Hatta
Oyle ki icteki mahremiyet kissm kisim daha da artmaktadir. Sahislara ait 6zel
odalarin oldugu ve haremlik kisminda evlerin ikinci katlarinin olduguna sahitlik
etmekteyiz. Evlerin icerisinde mutfaklarinin oldugu sandik odalarinin bulundugu
ve banyolarin yer aldigi yapilar bulunmaktadir. Dahasi bazi evlerde odadan
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banyoya ozel gegitlerin oldugunu Urfa evlerinin ¢izilen planlari sayesinde
goérmekteyiz. Banyo ¢ogunlukla evlerin haremlik kisminda yerini almistir.
Kadinlarin ev ici alanlarda en ¢ok vakit gecirdikleri béliimler olarak tanimlanan
makarr-1 nisvanin komsu pencereleri tarafindan gorilmemesi elzemdi. Bu
sebeple yer yer tartismalar olmustur. Ustelik bu kaygi sadece Miisliiman ahalide
degil gayrimuslimlerde de hissedilmistir. Mimar Agob’un, Vanis’in oglu Koko ile
komsusu Bido arasindaki tartisma konusu pencere yerinin kontroll icin
gonderilisi de bu minvalde gerceklesmisti (Asoglu, 2019: 188). Ayrica mecelle’de
yer alan bir madde de bu durum acik bir sekilde belirtilmistir. Bu maddede
belirtildigine gére makarr- nisvan sayilan (mutfak, kuyunun basi ve evin avlusu)
gibi alanlarin komsu tarafindan gériilmesi zarar-i fahis olarak adlandirilir. lgili
alanlar car-1 milasik sayllan komsu tarafindan goriilliyorsa engelleyecek sekilde
duvar cekilmelidir (Ahmet Cevdet Pasa, 1300: Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 1202,
496). Bu durum mahremiyetin i¢erideki katmanlarda da devam ettiginin en gtizel
orneklerinden birisidir. Bu baglamda mahremiyeti yalnizca disa yonelik degil
icerdeki aile yasaminda da aramak gerekir. Ebeveynlerin cocuklariyla veya
cocuklarin ebeveynleriyle olan giindelik yasamlarinda da bu cizgi varigini farkl
formlarda korumustur.

Elbette her Urfa evi anlatildigi kadar genis degildi, ¢cok dar, bireyi sikan ve
onu tehdit eden, huzursuz eden alan kisitliliginin oldugu evler de vardi. Nitekim
bazi kadinlarin mahkemeye basvurduklarinda kocasinin diger esiyle ayni hanede
kalmak istemediklerine ya da kayinvalide ve gériimceleriyle ayni evde yasamak
istemediklerine dair bilgi sahibi oldugumuz dava 6rnekleri mevcut (BOA, MSH.
USS: 210/199-1. BOA, MSH. USS: 220/988-253). Dolayisiyla Tanyeli’nin ifadesi ile
kadina hareket 6zgirlGgi katan bu mahrem alanlar aslinda liiksle de iliskilidir.
Diger bir ifadeyle mahremiyet likstir, yani bir imkan meselesidir. Kosullarin
elverisli olmadigr durumlarda mahremiyeti tam manasiyla hissetmek de mimkiin
olmayabilir. Mekanin kisithhig mahremiyeti tamamen ortadan kaldirmayabilir
fakat yeterince bir mahremiyetin olusmasina da imkan vermeyebilir. Bu anlamda
bir oranti vardir ama eger mekan sinirli ise mahremiyet yoktur sonucuna da
varamayiz (Yasar, 2013: 89). Pekald, bir odada yasayan ailelerde de mahremiyet
disiplini vardi ancak bir odali evde mahremiyeti yasamak ile yirmi yedi odali bir
konakta yasamak ayridir (Tanyeli, 2013: 112). Bu bakimdan son doneme ait
geleneksel ¢ok odali Urfa evlerinden birisinin 6rnegini paylasmak konunun
anlasiimasi bakimindan yerinde olacaktir kanaatindeyiz.
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Bu tiir Urfa evlerinin sayisini ¢ogaltmak miimkiindiir. Hacibanlar evi,
Melekler evi, Haci imam Demirkol evi, Omer Géncii evi ve Abdiilkadir Hakkarf evi
bu evlerden sadece birkacidir (Akkyounlu, 1988). Mahremiyet, korunakl ve rahat
bir yasam i¢in insa edildigini disindigimiz bu ¢ok odali evlere karsi Oryantalist
bakis acisi olarak degerlendirilebilecek yaklagimlarda ok eslilik i¢in bu tir
yapilarin kullanildigi ve bu yiizden oda sayilarinin ¢ok oldugu gibi yorumlar da
yapilmistir.  (Orhun, 2010: 3400-355). Osmanli imparatorlugu’nun diger
sehirlerinde oldugu gibi Urfa’da da ok eslilik oraninin dastik oldugunu (%14,2)
ifade etmek gerekir (Senel, 2018: 39). Ayrica bu tlr yapilarin insa edilmesi
kamusal alanlarda erkeklere oranla nispeten daha az gérebildigimiz Urfa kadinina
kendi evinin diinyasinda 6zgirlik saglamistir. Bu evleri insa eden insanlarin
yasam tarzlari ve maddi gelirleri de bu imkanlarin olusmasinda etkili olmustur.
Evin kadini sadece Urfa’da degil diger Anadolu kentlerinin hayatl evlerinde de
camasir ylkamak, yemek yapmak, yiin egirmek, komsulariyla sohbet edebilmek
ve ¢ocuklariyla rahatca ilgilenebilmek adina avlulu evleri kullanmistir (Dengiz,
2001).

3. Miisliiman Urfa Kadinin Sosyal Hayati ve Mahremiyeti

Urfa kadininin mahrem yasantisini olusturan ve ayni zamanda sosyal hayat
yonine 1sik tutan bir 6ge de hig siiphesiz bircok Osmanl kentinde oldugu gibi
kadinlarin hamama gitme pratigidir. Urfa’da Osmanl déneminde aktif olarak
erkekler ve kadinlar tarafindan kullanilan hamamlarin oldugunun bilgisine sahibiz
(Giilbigin, 2006). Ornegin sehirdeki hamamlardan vezir hamaminin dogu kismi
kadinlara, kuzey kismi erkeklere aittir.” Hamamlar Urfa'da gece ve sabahtan
Oglene kadar erkeklere, 6gleden sonra ise bayanlara hizmet vermekteydi.
Hamamlarda goérevli erkek yikayicilara “dellek”, kadin yikayicilara ise “kéyme”
adi veriliyordu. Kadin gorevlilerden “natir” ise hamama gelen hali vakti iyi
ailelerin hamam gerecleri ve esyalarini tasimakla gérevliydi (Kurkctioglu, 2014:
40). Kadinlarin hamama gittigine dair bilgileri dénemin kadi sicilleri ve sehri
ziyarete gelen seyyahlarin gbzlemleri sayesinde &grenebiliyoruz. Hamamcailigin
kadinlar icin bir meslek olabilecegine dair izlenim de belgelerden ¢ikarimlarimiz
arasinda yer allyor.8 Diger yandan kadinlarin terekelerindeki giindelik esyalarina
baktigimizda hamam tasi, hamam legeni, hamam urbasi ve hamam kilimi gibi
esya isimlerinin ¢okca ge¢mesi Urfali kentli kadinlarin bu yénde bir pratiginin
oldugunu distndirmektedir (BOA, MSH. USS: 208/58-269, 208/671-91, 208/673-
80, BOA, MSH. USS: 210/16-205, 210/27-209, 210/561-178. BOA, MSH. USS: 220/1119-
335). Bir dava 6rneginde Ayse Ebe’nin yasak iliskiden meydana gelen bir cocuk
distirme vakasi ge¢mektedir? Bu belgede kadinin mahrem mevzusu mahkemede

7 Abuzer Akbiyik, “Urfa Hamamlari: Vezir Hamami”, http://www.abuzerakbiyik.com.tr/page_detail.php?page_id=24

8 Hamama Rahime ibaresi i¢in bkz. BOA, MSH. USS: 220/669-34.

9 Mesarikiyye Mahallesi sakinlerinden ebe Ayise bt. ilbeyi Muhzir Cilo'ya ve meclis cavusu Hafiz Mustafaya séyle
takrir itmis ki is bu yetmis iki senesi sehr-i cemaziye'l-ahirin gurrasindan yevmi ehad sa'at (g sularinda katilin
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kayrt altina alinmigtir. Bu tlr mevzular mahkeme belgesine yansidigi siirece
0grenebiliyoruz. Bunun disinda pek fazla 6grenme sansimiz olmuyor. Belli ki Ebe
Ayse’nin baktigr kadin yasak bir iliskiden hamile kalmistir. Ebe bu bebegin kimden
oldugunu sorduguna goére kadin evli degildir. Belki de hamamda yasak iliskisi
oldugu adamin karisiyla tartisma yasadi. Ebe’nin durumu mahkemeye bildirmesi
hem kendisini glivence altina almak iin hem de bu tiir bir yanlsi onaylamadigini
gostermek icin olabilir. Mahkeme burada ayrintilariyla kadina nasil bir tedavi
uygulandigini ve hayz déneminde olup olmadigini 6grenerek bize sunabiliyor.
Kisisel yasama mahsus ayrintilar, toplumun vakif oldugu konular arasinda
bulunabilmektedir. Ancak iliskinin 6znesi olanlar tarafindan bilinebilecek bu 6zel
konular, kamusal alanda karsimiza cikabilmektedir. insanlarin birbiri hakkinda
sahip oldugu bilgiler, bazi hallerde hukuk kurallari geregi insanlar, baskalariyla
paylasamayacaklari mahremiyetlerini asikar etmek zorunda kalabiliyordu (Yilmaz,
1999/2000: 98). Mahremiyetin mahkemedeki sinirlarini da belirtmesi bakimindan
bu dava 6nemli bir yere sahiptir. Kadinlarin Urfa’da hamama gittiklerini ve
birbirleriyle hamamda karsilastiklarini sicillerdeki belge &rneklerinden net bir
bicimde gorebiliyoruz. Vesile Hamim, Mahmud ile Zemzem’in siitkardesligi
meselesini ben hanemden bir yere ¢ilkmam gecen giin bu keyfiyeti hamamda
duydum diyerek aslinda kadinlarin hamamda birbirleri ile sohbet ettiklerini bize
haber vermektedir (Benzer, 2015: 242). Nitekim erkeklerin kahvehanede ettikleri
sohbet veya dedikodulari kadinlar da hamamda gergeklestiriyordu. Dolayisiyla
kadinlarin toplumun nabzini tuttugu ve bir sosyallesme veya haber alma-yayma
merkezi olarak ¢ikmaz sokaklarda yaptiklari sohbetleri hamamlarda da
strdirdiklerini ifade etmek gerekir. Hamama giden bir kadin kendi evinin
mahrem smnirlarinin disina ¢ikarak sokaga-mahalleye adim atmasi ayni zamanda
kadinin 6zelden kamusal mekana gegisinin de gostergesidir.

Urfali kentli kadinlarin sadece hamama gitme degil ayni zamanda ylizmeye
dair de bir pratiklerinin oldugunu tahmin etmekteyiz. Nitekim Urfa’yr ziyarete
gelen Buckingham’in seyahatnamesinde “ibrahim géliinde erkekler ve oglan
cocuklar yliziiyordu, bazilari da epey iyi yiiziicli, daha kiiglik olan Zilgah géliinde
ise sasirtict bir sekilde bir grup kadin yikaniyor” diye bahsedilmektedir
(Buckingham, 1827: 64). Sehirdeki hamamlarin safak vaktinden ikindiye kadar
erkeklere, giin batimmna kadar ise kadinlara agkk oldugunu 0&greniyoruz
(Buckingham, 1827: 83). Kadinlarin Carsamba gilini hamama gittiklerini ve
hamamin girisindeki sundurmada yastik ve yataklari hazirlayarak bir araya
geldigini ve sohbet ettiklerini de vyine seyyahin gozlemleri sayesinde
6grenebiliyoruz (Buckingham, 1827: 84). Seyyah ayrica bahcelerde goérdigu

hemsiresi bana sdyle takrir eyledi ki bana hayiz vaki' oldu. Nazar eyle didikde ben dahi nazar itdim g ilik sulu
beyan sual itdim ki hamile bulundigindan haize gériinmege sebep nedir cevap itdi ki orasini sual lazim degil
ma'limun hamli bir 'ilag ile birak didikde ben cevap itdim ki vebale girmem hamli birakmaya talebin neden deyu
sual itdim nicedir kesb eyledik didikde hamamda 'iyallerle sebt giini miinaza'a itdim bu hayzi gérdiim ve bu hamlin
birakilmasina lakin kimin 'iyalidir didim ise de beyan itmedi ve yirmi alti giin sonra Erbe'a gicesi sa'at dokuz
sularinda mezk(run hemsiresi 'indiye geliib takrir eyledigi hemsirem vaz' idecektir tizce eris didikde ben dahi
vardim bir geyrek bir el kadar talak misdillii bir sey zahir oldu. Baktim ki g ilik bir kiz batninda kokup telef olmusg
sararak girkap kuyusuna atilmigdir (BOA, MSH. USS: 205/159-68).
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hayattan da kadinlar hakkinda bir kesit sunar. Agaglarin altinda dinlenen
hanimlarin oldugunu ve onlara hizmet eden hizmetgilerin oldugunu belirtir.
Kendisini géren bazi kadinlarin pencereden baktigini da ifade etmistir.

Urfa hamamlarinda kadinlarin kina ve diigtinlerde kina hamami ve digiin
hamami yaptiklarini tahmin etmekteyiz (Akbiyik, 2015: 28). Kadin eglencelerinin
en 6nemlisi diginlerdir. Eskiden kadin diginleri avlusu (hayat) genis evlerinde
yapilirdi. Kadinlar diigiinii Cumartesi glinii yapilir, sabahtan 6glene kadar sirerdi.
Ogleden sonra da ayni yerde erkek diigiini yapilirdi. Kadin daginlerinde
genellikle keman, ciimbiis ve darbukadan olusan ince saz calinirdi. Bazen de
davul zurna calinirdi. Keman, ctimbis calanlar genellikle gézleri gérmeyen (ama)
kisiler olurdu (Akbiyik, 2015: 30). Kadinlarin sokaktan izole edilmis hayath evlerin
avlusunda diigiin eglencelerinde bulunmalart ve ama calgicilarin da orada olmasi
birer mahremiyet nisanesi olarak kabul edilebilir.

4. Misliiman Urfa Kadinin Sozciiklerdeki ve Mahkemedeki
Mahremiyeti

Urfa toplumsal hayatina kadinin mahrem yasaminda kullandigi mekanlar
lzerinden bakmaya calistigimizda sokak, ev, hamam, digin eglencelerinin
disinda bir de kadinin mahkemeyle olan iliskisini de degerlendirmek gerekebilir.
Sicillerden hareketle bazi kadinlarin mahkemeye dogrudan basvuru yaptigini
bazilarinin ise mahkeme katibini eve davet ederek vekalet verdiklerini
gérmekteyiz. Bu kadinlar i¢in namusluy, iffetli'® anlamlarini tasiyan muhadderat-1

nisa tabiri kullanilmistir.™ Tucker, bu kavrami 18. yiizyil hukuk diistincesinde tecrit
edilmis kadin kategorisinde ele almaktadir. Gerekli isler icin bile evden ¢tkmayan
bu kadinlara muhadderat denmistir. Fakihler bu kadinlarin mahkemedeki islerini
duruma uyarlamak icin bir yol bulmustur: kadinlarin ifadelerini mahkeme 6niinde
dile getirecek iki kisi, tam yasal ehliyetle onlar adina ifade verebilmistir. Ozel bir
kategori olarak muhadderat kadinlar, taninmis ve saygi gérmus olsa da tim
kadinlarin bdyle bir yasam benimsemesi 6nerilmis degildir. Bilakis fikih kaynaklari,
onaylanmis ve normal bir eylem olarak kadinlarin mahkemede bizzat ifade
verdigi érneklerle doludur. Tecrit edilmis yasam bi¢imi kadinlar icin bir secenektir
ama sart olmadigl gibi cogundan bdyle bir hayati secmesi de beklenmemistir
(Tucker, 2015: 262). Peirce, bu tiir kadinlarin mahkeme alanina gelmedigini ve
mahkemenin talep dogrultusunda gérevlendirilen bir memur vasitasiyla onlarin
ayagina gittigini ifade etmektedir (Peirce, 2005: 206). Genellikle kocalari zengin
olan ya da toplumda statii olarak tst bir pozisyonda bulunan ailelerin hanimlari
mahkemeye islerini hallettirmek istediklerinde bu yéntemi kullaniyordu (BOA,
MSH. USS: 205/132-58). Bu y6ntem bir yoniiyle de mahkeme alaninin biyimesi

'° Kubbealti Lugati: “Muhadderat”, erisim: 08.10.2018. http://lugatim.com/s/MUHADDERAT

" BOA, MSH. USS: 206/331-123. BOA, MSH. USS: 208/880-181. BOA, MSH. USS: 214/79-40. BOA, MSH. USS: 220/627-8,
220/648-18, 220/1135-346, 220/1154-362, 220/1189-395, 220/1194-399. BOA, MSH. USS: 222/415-248, 222/429-256,
222/496-288, 222/530-311, 222/550-323.
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anlamina geliyordu (Peirce, 2005: 208). Ebussuud Efendi’nin s6z konusu hususta
verdigi fetvalardan yararlanarak muhaddere teriminin sinirlarini belirlemeye
calisan Peirce, sézctgilin en yakin anlamiyla “saygideger” manasina geldigini ve
namuslu davranislartyla taninmislik yaninda, értiinme, eve kapanma uygulamasini
da icerdigini belirtmistir (Peirce, 2005: 209). Sadece Misliman kadinlara 6zel bir
tanim olmadigint ve bu 6zellikleri tasiyan gayrimislim kadinlarin da bu bashk
altinda nitelenebilecegini ifade eden Ebusuud’un ifadesi Peirce’ye ¢ok samimi
gelmemis olacak ki fetva makamindan ¢ikan bir diizenleme oldugu icin seriatin
burada agir bastigini dile getirmistir. Miftiiniin verdigi fetvalarda eger bir kadin
kéy halkiyla olan iliskisini kendisi goriir ve cesmeden su getirirse bu kadin
muhaddere saylimayacaktir. Diger bir fetvada ise bir kadin hamama ya da kira
veya kdylere gezmeye giderse yaninda da hizmetcileri veya onu koruyacak birileri
olursa, kadin da onurunu ve agirbashligini muhafaza ederse bu kadin muhaddere
sinifindan sayilacaktir (Peirce, 2005: 209). Bu bakimdan yaptig is geregi halk
icine ¢ikan kadin - disaridaki isini gorecek, hatta kuyudan suyunu cekecek
hizmetgisi bile bulunmayan kadin - sayginligini ve onurunu korumada varlikli
kadina goére daha zor durumdaydi. Daha agik¢asi suglu olsun olmasin, toplum
kuskusuna ve su¢lamasina daha kolay hedef oluyordu. Bdyle olunca, daha varlikli,
daha ylksek siniftan kadinlarin yalnizca sokaga ¢ikmama nedeniyle kendiliginden
elde ettikleri sayginlik, bu kadinlardan esirgeniyordu (Peirce, 2005: 210). Urfa’da
da goérdigimiiz bu uygulamada muhadderattan sayilan kadinlarin varliginin
bilinmesi ve mahkemenin alanini eve dogru genisletmesi siiphesiz bu kadinlarin
toplumsal statiisii ve mahrem yasamlarindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle Urfals
kentli kadinlarin toplumsal sinirlarindan bahsederken bu kavramin kullanim
alanini da hesaba katma geregi dogmustur. Bu bakimdan kadin bedeninin bir kez
daha hukuksal, siyasal, toplumsal ve ahlaki sinirlari belirlemedeki etkisi 5nemli bir
isaretci olmustur (Peirce, 2005: 210).

Vekil kullanan kadinlarin sayisinin fazla olmasi diger illerde de goze
carpmaktadir. Jenings’in tespitlerine gore, Misliman kadinlarin vekil atama
orani gayrimislimlere gére daha yiiksektir. Zimmilerin yalnizca %25’ vekil atarken
Musliiman kadinlarin %36’si mahkemede vekil ile temsil edilmistir. Bu oranlar
Kayseri s6z konusu oldugunda %23’e kadar disebilmekte, %33’ de
gecmemektedir. Ortalamayi diger sehirler ylkseltmektedir. Mesela Amasya’da

kadinlarin %37’si, Karaman ve Trabzon’da %53’0 vekil kullanmistir (Bilgin, 2013:

318). Urfa’da ise Miisliman kadinlarin %53’G vekil kullanmistir.” Miisliiman

erkeklere oldugu gibi gayrimiislim dava vekillerine de Misliman kadinlarin
vekalet verdiklerine sahit olmaktayiz (BOA, MSH. USS: 219/18-19, 219/39-39,
219/397-254, 219/402-258). istedikleri zaman bu vekilleri azletme ve yerine yenisini
atama hususunda da kadinlarin yetkilerini kullandigini 6grenmekteyiz. Bir dava
drneginde Fatma’nin Bedros’a verdigi vekalet yetkisini elinden alip ibrahim

2 Urfa sicillerinden 1845-1848 yillari referans alinarak tespit edilmistir. Bkz. Serkan Senel, Ge¢ Dénem Osmanli
Urfa'sinda Kadin, Kadinin Sosyo-Ekonomik Statiisi ve Mahremiyeti (1845-1915), (Yiksek Lisans Tezi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2018).
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Halil’e vermesine Bedros’un hiyanet icerisinde olmasi sebep gosterilmistir (BOA,
MSH. USS: 219/418-260, BOA, MSH. USS: 220/895-178). Kadin vekalet verecegi
zaman genelde birilerinin kadini tarifleriyle marifetii’z zat olan falan Hanim
seklinde bir tanimlama ihtiyaci oldugunu gértiyoruz ve kadini taniyan bu birileri
de genellikle erkek oluyor. Buradan hareketle bu dénem kadini yine ¢cogunlukla
isini gérmekte erkeklere muhtag ya da onlara ihtiyaci vardi denilebilir. Bu ¢erceve
kadinin dogrudan faal olabildigi ya da olamadigi alanlar géstermesi bakimindan
fikir verebilecek niteliktedir.

Mekanlar kadar énemli olan bir diger mahremiyet gostergesi de hig
stiphesiz kadini hem mahkemede hem de toplumsal hayatta ifade ederken ona
yonelik olarak kullanilmis ifade bicimleridir. Genellikle hem Urfa ser’iyye
sicillerinde hem de diger illerin mahkeme Kkayitlarinda kadini tanimlarken
kullanilan ifadelere baktigimizda kadinlarin veya erkeklerin yasini belirtmekten
ziyade hangi yas arali§inda iseler ona gére bir adlandirma veya kategori
yapildigini gérmekteyiz. Arapgada kelimelerin disil ve eril yonleri bulundugundan
sahislara yénelik ifadelere bu durum yansimistir. Ornegin, kiiciik kiz cocuklari
sagire, fiziksel olgunluga erisen kiz cocuklar ise kebire ya da bdliga' olarak
anilirdi. Eger kiz ¢cocugu fiziksel oldugu kadar toplumsal ve yasal olgunluga da
erismisse baliga ve dakila diye belirtilirdi (Peirce, 2014: 171). Aslinda ¢ocukluktan
evlilige kadar genel olarak yasam dilimini kiz s6zclgl 6zetlemektedir. Bu terim
birinin kiz cocugu anlaminda kullanilabildigi gibi bekareti vurgulamak anlaminda
da kullanilabilir. Peirce, bakire sézciigiiniin evlenmemis ve ergenlik ¢agini gegmis
disiyi anlatirken biraz yaniltici olabilecegini dile getirmektedir (Peirce, 2014: 173).
Kiz evlenip kadin olduktan sonra toplumda ¢esitli adlandirmalarla anilir. Gelin,
Avrat, Hanim ve Hatun gibi isimlendirmeler 6rnek olarak gosterilebilir. Hanim
genellikle basindan evlilik gecen kadinlan nitelerken Hatun kavrami daha ¢ok
soylu ailelerden gelen kadinlar icin kullaniimaktadir.

Ser’iyye sicillerinde gecen ve mahremiyet nisanesi olarak kabul
edebilecegimiz sozciik kullanimlarina deginmek gerekirse kadinlar belgelerde
kendilerinden dogan cocuklarini ifade ederken firas kelimesini tercih etmistir.
ilgili sdzcligiin anlamina baktigimizda “yatak, dések” manasini tagimaktadir.'t
Kadinin firas kelimesini kullanmasi Hz. Peygamberin “cocuk kimin doéseginde
dogarsa ona aittir” hadisine (Buhari, 3, 100). de isaret etmek icin kullanilmis
olabilir. Bu bakimdan dogumun mesru oldugunu ve dogan ¢ocugun nesebinin
sabit oldugunu ifade etmek icin ilgili terim kullanilmistir denilebilir. Evli olan
kadinlar bir erkegin nikahi altinda bulunduklarini ifade etmek icin menkiha

sdzcligini kullanmistir. Dahasi zifaf gerceklesmis ise medhdlin-biha™ terimi

3 Bir kizin baliga sayilabilmesi onun hayz gérmesi ile alakal bir durumdur. Mahkeme stiphe duydugu durumlarda bu
durumu bizzat tespit ettirmistir. Bkz. BOA, MSH. USS: 222/426-254, 222/501-293.

" Bir kadinin ancak kendisinin sahibi olan bir sahis icin dogurabilir olmasi, sahib de ya kocasidir ya da cariyeye
nispetle efendisidir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIGg, 146.

s Kendisiyle gerdege girilmis kadin, zevce. Kubbealti Lugati: “medhdliin-bihd”, erisim: 12.10.2018.
http://lugatim.com/s/medh%C3%BBI
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tercih edilmistir ki bu terimin anlamina indigimizde kadinin artik bakire olmadig
manas! anlasilmahdir. Nikah akitlerini inceledigimizde kadinlarin aldiklar ya da
alacaklart mehir miktarini belirttikten sonra nefsimi falancaya teslim ettim veya
nefsimi falana tezvic ettim demeleri de bir tiir mahremiyet nisanesi olarak kabul
edilebilir. Bu tiir bir ibare ile bana her seyimle sahip olabilir gibi bir anlam ortaya
¢tkmaktadir. Belge (izerinde bunun agik¢a belirtiimis olmasi mahremiyet
agisindan 6nem arz etmekle birlikte kadinin mehrini alarak nefsini satmasi gibi bir
anlama da kapr aralamaktadir. Mehir karsiliginda kadin kocanin kendi buz'una
(yani cinsi yonden yararlanma) izin vermektedir (Akyiiz: 2005: 214). Kadinin buna
razi geldigini ifade eden mahrem ifadesi kadi sicillerinde “nefsimi su kadar mehir
karsiiginda falancaya teslim ettim” seklinde gec¢mektedir. Eslerin
anlasmazliklarini ifade ederken kullandigl terimlerden birisi de gecimsizlik
anlamina gelen adem-i imtizacin yoklugu iken bir digeri de hukuk-1 zevciyet’e
uymamak olarak adlandirdiklar ifade kapsaminda eslerin birbirine karsi hak ve
Odevlerinin oldugunu goérmekteyiz. Mahremiyet yoni ile bu terimi ele
aldigimizda cinsel ihtiyaglar olan kadin ve erkegin mesru bir zemin olan evlilikte
bu ihtiyaglarinin taraflardan biri cihetiyle gideriimediginde mesele mahkemeye
sikayet konusu olmaktadir. Dolayisiyla burada mahkemenin konumu itibariyle
esler arasi mahrem bir soruna hem sahit olmasi hem de ¢6ziim aramasi soz
konusu iken eslerin de mahrem bir meseleyi mahkemenin giindemine tasiyacak
cesaretleri bu sézciigiin anlaminin altinda gizlidir. Ciftler bosandiginda kadinin

hayatinin ilgili devresindeki pozisyonunu ifade etmek igin mutallaka'™® veya

metriake' kelimeleri kullanilmistir. Kadinlarin hem yasamlarindaki mahrem
kesitleri belirtmesi agisindan hem de kadinin hayatinin hangi evresinde oldugunu
bildiren gostergeler olmasi bakimindan bu tiir kavramlarin Osmanl toplumsal
hayatinda birer kimlik isaretleyicisi olarak yadsinamaz 6neme sahip oldugunu
anlamaktayiz.

Urfa ser’iyye sicillerinde gecen dava &rnekleri lzerinden Urfa kadinina
bakan yoniiyle mahrem ifade ve sézciklerin kullanimini biraz irdelemek gerekirse
bu bahse Kavaf Mustafa’min davasiyla baslamanin yerinde bir tercih olacag
kanaatindeyiz. Gilikli mescid-i serifi mahallesi sakinlerinden Kavaf Haci Mustafa
bin Haci ibrahim kizi Ayn Zeliha (i¢ bucuk yasinda iken evin penceresindeki caga
cikarken bikri zail olmustur. Babasi Haci Mustafa mahkemeye basvurarak toplum
nazarinda hatin sayilir sahitlerle birlikte bu talihsizligi kayit altina aldirmistir.
Sahitlerin arasinda Miiftizade Mustafa Efendi, Karindasi Mahmut Efendi, Mustafa
Hafiz Efendi, Harran Seyhizade Seyh Hasan gibi 6nemli kisiler vardir (Yildiz, 2010:
180). Ayn Zeliha’nin babasinin bu meseleye ihtimam gosterip sahitleri organize
edip bu mahrem meseleyi mahkemede kayit ettirmesinin sebebi ilerleyen
zamanda kizi evlenecegi zaman basina gelebilecek sikintiyr simdiden bertaraf
ettirip eline kizim ahlaken saglam belgesini almaktir. Babanin bu belgeyi almasi

6 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, “Mutallaka”: Tatlik olunmus zevce, birakilan kari. (istanbul: Cagri yaymnlari, 2010),
1364.
7 Kocasi tarafindan terkedilmis veya kocasindan bosanmis kadin, 12.10.2018 http://lugatim.com/s/METR%C3%9BKE
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ve mahrem bir hususu mahkemeye saygin sahitler huzurunda tasimasi namus
kavramina verilen 6nemi go6zler 6niine sermektedir. Ayrica sahitlerin bu
meselede sorumluluk alarak kendilerini meselenin sahidi olarak géstermeleri ve
sahitlerin isimlerinin baslarina gelen sifattan da anlasilacagl lzere toplum
nezdinde kiymeti olan sézli gecen bu insanlarin s6z konusu hususa dnem
verdiklerini gostermektedir. Ayrica Ayn Zeliha’nin babasi ve dedesi de hac
olmalari hasebiyle toplumda statii sahibi olan bir ailenin meseleye verdigi 6nem
kayda deger nitelikte goziikmektedir.

Mahremiyetin Urfa toplumundaki sinirlarini  yansitmasi bakimindan
paylasacagimiz bir diger dava 6rneginde ise Osman’in Meryem’i mahkemeye
sikdyet ederken asikar hale gelen aralarindaki mahrem hususa taniklik
etmekteyiz (BOA, MSH. USS: 208/512-24). Osman’in mahkemeye kaydettirdigi
ifadesinde “mehr-i muaccelini vermeme ragmen nefsini bana teslimden imtina’
itaat ve inkiydd etmemekle” gibi bir ifadesi s6z konusudur. Burada gegen imtina’
kelimesi “ka¢inma, ¢ekinme ve geri durma” anlamina gelmektedir (Develioglu,
2011: 499). Mahkemenin ise Meryem’e tembihte bulunarak “Osman’a itaat ve
inkiydd ve hukuk-1 zevciyete riGyete mezbure Meryem’e tenbih olundugu tescil”
ifadesindeki inkiyad “boyun egme, kendini teslim etme” manasina gelmektedir
(Develioglu, 2011: 506). Konuya kadin ve mahremiyet cihetiyle bakarsak, Meryem
henliz bdyle bir seye kendisini hazir hissetmemis olabilir. Erkegin mevzuyu
mahkemeye tasimasi ve mehrini vermesiyle bu meselenin hallolmasini beklemesi
kadinin psikolojisini hice saymak manasina gelebilir. Ayrica mahkemenin de
tembih merci olmasi ilgingtir. Mahkeme hukuken kadini bu duruma mecbur
birakirken kadinin sosyo-psikolojik vaziyetini burada géz ardi etmistir. Bdyle bir
mevzunun varlig toplum nazarinda da asikar hale gelmistir. Obiir yandan kadin -
psikolojik agidan belki de hazir olmadigi bir hususta ki bu durumu islam dini de
onaylamamaktadir- hukuken zorlanmistir. Bu bakimdan meselenin arka planini da
tahmin ederek yaklastigimizda bahsettigimiz hususlar belgede gériinmemesine
ragmen olmadigl anlamini tasimaz ¢linkii belgede kadin bu konuda ne hissetmis
de kocasina nefsini teslim edememis bunu bilemiyoruz, kadinin bu konudaki
distincelerine ulasabilmemiz icin mahkemenin kadinin sesine de kulak vermesi
meselenin anlasiimasinda énemli bir nokta olabilirdi. Erkegin cihetinden bakilinca
kendi karisint bir mahkeme kadisi huzurunda sorgulama ve sikdyet soz
konusudur. Diger bir ifadeyle mahrem bir meselenin hukuk adamina ve hukuk
tarafina gekilmesi s6z konusudur. Aile igi iletisimin eksik olmasindan kaynakli bir
durumdan dolayr Osman, anlasmazligi hukuki boyuta tasimis ve ser’i
mahkemenin kendisine sundugu haklari kullanmistir. Daha &nce egler kendi
aralarinda konusabilmisler mi biz bunu da bilemiyoruz. Kocanin séyledigi tek
husus mehrini verdim, nefsini bana teslim etsin seklinde diretmesidir.
Mahremiyetin sinirlart bakimindan altinin ¢izilmesi gereken bir dava &rnegi
oldugunu disiindigiimiz bu belgede dikkat ¢eken husus kadinin mehr-i
muaccelini aldiktan sonra zifaf i¢in hem kocasi hem de mahkeme yoluyla
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zorlanmasidir. Urfa ser’iyye sicillerinde bu davalara benzer kayitlara ziyadesiyle
rastlanilabilir.

Bazi kadinlarin ¢ok eglilikten kaynakl sikintilari olmustur. Genellikle bu
sikintilarin bas gdstermesinde mekan kisitliliginin etkili oldugunu misahede
etmekteyiz. Oyle ki Tanyeli’nin ifade ettigi lizere mekan ne kadar liiks ise
mahremiyeti yasayacak alanin tanidigi imkan da o denli genistir. Ancak mekan ve
mahremiyet bahsinde gectigi lzere bazen mekanin kisith oldugu hallerde
mahremin korunmasi ve yasanmasinda aksakliklar olabiliyordu. Rabia kocasi
Mehmed’le bir odali olan bir yerde kaldiklarini ve kocasinin diger bir esi de
oldugundan tek odada kalmay: istemedigini ve Mehmed’in kendisi i¢in baska bir
oda acmasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Mehmed de bunu kabul eder
ve ayni zamanda kendisinden ilgi ve alaka isteyen Rabia’ya gerekli alakay!
gosterecegini ve ona baska bir oda acacagini taahhiit eder (BOA, MSH. USS:
208/999-233). Bu belgede Rabia’nin cesaretini, arzusunu ve ihtiyaclarini
okuyabiliyoruz. Rabia belli ki cesur bir kadin ciinkii kocasindan ayrilmak yerine
¢6zim icin farkh bir oda istemektedir. Kadin, kocasindan kendisiyle de alakadar
olmasini beklemektedir. Ustelik bunu mahkemeye iletebilecek cesarette bir
durus sergilemektedir. Kadinin mahrem olan bir hususu hukuksal statiisiini
kullanarak mahkemeye tasimasina ve kocasini kadi huzuruna c¢agirttirarak
kocasinin hal ve gidisatina bir ayar verdirmesi s6z konusudur. Rabia hakki olani
mahkeme destegiyle elde etmistir. Avas bint Halil'in kocasi Musa’ya yonelik
tutumunda da ayni sikayetleri gérebilmek miimkiindir. Avas, Musa’dan sikayetle
Musa’nin onu bir hanede nafakasiz ve kisvesiz biraktigini ve zevciyete itaat
etmedigini ayrica adamin baska bir karisi oldugunu ve Avas’i ihmal edip diger
karistyla daha ¢ok vakit gecirdigini sdyleyerek kocasini hukuk-1 zevciyete itaate
davet etmistir (BOA, MSH. USS: 208/215-343). Kadinin mahkemeye bu 6zel ve
zaruri olan halini aks ettirmesi ve meseleyi hukuki zemine tasimasi oldukca
takdire sayan bir durumdur. Bu davalarda hukuksal haklarinin bilincinde olan ve
bunlari kullanan bir Urfali kentli kadin profiline sahitlik etmekteyiz.

Urfa evlerinin selamlik ve haremlik kisimlarinin  olduguna dair
anlattiklarimizda bu evlerin mahremiyetin yasanmasi i¢in hane halkina 6zel bir
alan tanidigina isaret etmistik. Selamlik kisminda olmasi gereken Bekir’in yer yer
kacamak yaparak ihlal ettigi haremlik kisimlarina iliskin Urfa kadi sicillerinde séyle
bir dava 6rnegine rastlamaktayiz'® Belgeden anlasildigi (izere Osman Efendi’nin
kizi olan Hatice Hanim {st tabakadan bir hanimdir. Belli ki bu kadin daha énceden
de kocasinin bu tiir hareketlerini gérmiis ve kocasi sarth talak yeminini ortaya

'8 Hatice bint Osman Efendi kocasi Bekir bin Bozo muvacehesinde merkdm Bekir zevc-i dahilim olup tarihinden sekiz
mah mukaddem ben kayinpederim Osman Efendi’nin selamlik dairesinden harem dairesine mefth kapidan
mima ileyh Osman Efendi’nin halileleri harem dairesinde bulunduklari halde duhdl eder isem zevcem Hatice
benden talak-1 selase ile mutallak olsun diye sart u tatlik edip tarihinden yirmi giin mukaddem miima ileyh Osman
Efendi’nin halileleri harem dairesinde bulunduklari halde merk(m Bekir harem dairesine duhl ve ol vechile sart-i
mezkdrun vuku‘una binden merkdm Bekir’den talak- selase ile mutallak olmamla zimmetinde miitekarrir ve
ma‘kad-i aleyh bin gurus mehr-i miieccelim ile iddetim inkizasina degin nafakami taleb ederim diye dava ettikde...
(BOA, MSH. USS: 208/39-261).
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koymustur. Ancak ne var ki Bekir s6ziinde durmayip yine ayni hal ve hareketine
devam edince karisi onu mahkemeye vermis ve netice itibariyle de 1000 gurus
mehr-i mieccel ve iddet nafakasini almaya hak kazanmustir. Bekir durumu inkar
etse de toplum tarafindan 6nde gelen sahislar bu davaya sahitlik etmistir. Netice
itibariyle Hatice Hanim hakli gérilmdistiir. Bu mevzu, hane ici mahremiyetin
sinirlarini net bir sekilde anlatmasi bakimindan 6nemli kabul edilmelidir. Evin
haremlik-selamlik b&limlerinin oldugunu ve haremlige iceride Osman Aga’nin
haremleri varken girilemeyecegini belge bize séylemektedir. Evdeki damat bunu
sabote ettigine goére damadin namus konusunda sikintilarinin  oldugunu
anlamaktayiz. Hatice Hamm’in tahammil simirlarinin zorlandigini ve isin
bosamaya kadar gittigini gorebiliyoruz. Diger yandan asil bir ailenin kizi olan
Hatice Hanim’in da kadi mahkemesini kullanmakta tereddiit etmedigini ve
ailesinin  mahrem bir meselesinin mahkemeye tasindigini, durumun afise
edildigini mahkemeye yansiyan yiiziyle ilgili belgeden haber aliyoruz. Bekir b.
Bozo igin herhangi bir Efendi, Bey ya da Haci gibi toplum nazarinda kiymeti olan
sifatlar kullanilmadigindan kendisi icin asil bir aileden gelmemektedir gibi bir
cikarim yapilabilir. Burada kefaet (kiifv) konusu da 6ne ¢ikmaktadir ki gorildugi
lizere ayni toplumsal statlide olmayan bir kadinla erkegin diisttigli durum bu
davada yansitiimaktadir. Kefaetde (kiifv) erkegin, kadinin toplumsal statiistine
yakin olmasi 6nem arz etmektedir. Bu tlr bir statlisti olmayan erkek, tipki Bekir
b. Bozo’da oldugu gibi kadinin toplumsal hayattaki konumuna uyum
saglayamayabilir.

Haremlik-Selamlik meselesi sadece fiziki ortamda kalmamis bu durum
komsuluk iliskilerine de yansimistir. Yasl bir kadin olan Zemzem Hanim komsusu
Halil'in avlusundaki kuyudan su almaktadir. Kendisi bir siire sonra vefat edince
kizlari Elif ve Emine su almaya devam eder ancak Halil bu durumu evde erkek
cocuklarinin bulundugunu ve Zemzem kadinin yash oldugunu ancak kizlarinin
geng olmalarindan dolayl mahrem olmalari gerekgesiyle engellemistir (Tas, 2016:

3).

Sonug

Netice itibariyle Urfa’da kadinin mahrem yasaminin sokaktan baslayarak
belirli dereceler halinde hanesinde de devam ettiginin ayrimina varirken ayni
zamanda mahremiyetin likkse gére de sekillendigini ifade ettik. Oyle ki imkanlarin
sagladig1 Olclilerde gerceklesen mahremiyetin uygulama alaninin daha genis
oldugu sonucuna ulastik. Obiir yandan dar mekanlarda da mahremiyetin
yasanabildigini gosteren ornekler sunduk. Mahremiyeti sadece ev, sokak,
mahalle gibi mekan o6l¢eginde degil ayni zamanda mahkemede kullanilan
ifadelerde ve kadina yoénelik kullanilan sifatlarda da aradik. Boylelikle mahkeme
belgelerinde ve giindelik hayatta kadina yoénelik kullanilan sézciiklerin kadinin
mahremiyetine yonelik icerdigi ipuclarini analiz etme imkani bulduk. Bu analiz
sonucunda Musliman Urfa kadinina isaret eden ve 1866-1895 yil araligini
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kapsayan déneme dair mahrem sinirlarin tespitini yaparak 6n plana ¢ikartmaya
caba sarf ettik.
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Enerji Dagitim Merkezi Perspektifinden Tiirkiye’nin Enerji
Jeopolitigi

Muazzez HARUNOGULLARI'

Oz

Tirkiye, cografi konumuyla jeopolitik ve jeoekonomik olusumlarin
merkezinde bulunmaktadir. Enerji ihtiyacini blylk oranda ithalatla
karsilamaya ¢alisan Tiirkiye, bir yandan enerji glivenligini gelistirirken diger
yandan da uluslararasi bir enerji gecis koridoru ve enerji merkezi olma
calismalarini siirdiirmektedir. Tirkiye, petrol ve dogal gaz gibi enerji
kaynaklarinin Asya-Avrupa arasinda tasinmasinda/ dagitiminda givenli bir
tilkedir. Ozellikle yaptig boru hatlar antlasmalari ile enerji dagitim merkezi
agisindan énemi her gecen giin artmaktadir. Bu ¢alismanin amaci, bélgesel
enerji anlagmalar ve boru hatti tagimaciligini dikkate alarak, enerji dagitim 177
merkezi agisindan Tirkiye’nin enerji jeopolitigini tartismaktir. Ayrica
bélgesel Slgekte yasanan siyasi gelismelerin Tirkiye’nin enerji jeopolitigi
Gzerindeki roliini nasil belirledigini degerlendirmektir. Bu amag
dogrultusunda Tiirkiye’nin enerji glizergahi olmasindaki rold, bulundugu
konumun avantajlari ve eneriji jeopolitigindeki yeri ve 6nemi irdelenmistir.
Jeopolitik ve jeostratejik 6nemi her gegen giin artan Tiirkiye, bolgesel ve
kiresel alanda 6nemli bir aktérdir. Tirkiye, cografi konumunun, jeopolitik
ve jeostratejik 6neminin sagladi§l avantajlarla dogal gaz ve petrol
tasimacihigindaki yerini, aldigi ekonomik ve siyasi kararlarla hayata
gecirmeli ve bolgedeki (lkelerle etkin enerji antlasmalari yaparak ener;ji
merkezi olma konusundaki dinamikligini arttirmalidir.
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Turkey’s Energy Geopolitics in Terms of Energy Distribution
Center

Abstract

Turkey, with its geographical location, is situated in the center of
geopolitical and geo-economic formation. In trying to meet the energy
needs largely through imports Turkey, both in improving energy security
and is working to become an international energy transit corridor and
energy center. Turkey is a safe country in the transportation of energy
resources such as oil and natural gas in Asia and Europe. It is increasing day
by day in terms of its potential to become an energy distribution center,
especially with its pipelines agreements. The purpose of this study, in
terms of the potential energy distribution center is to discuss Turkey's
energy geopolitics by taking into account regional energy agreements and
pipeline transport. In addition, the political developments at the regional
level on the role of Turkey's energy geopolitics is to evaluate how it
determines. For this purpose, Turkey's role in the energy path, advantages
of its location and importance in energy geopolitics were discussed.
Geopolitical and geostrategic importance of increasing with each passing
day Turkey is an important actor in regional and global areas. Turkey, with
the advantages of its geographical location, geopolitical and geostrategic
importance, should take its place in the natural gas and oil transportation
through economic and political decisions and should increase the
dynamics of becoming an energy hub by making effective energy
agreements with the countries in the region.

Keywords: Turkey, geopolitics of energy, energy security, pipelines.

Extended Abstract

The issues such as the increase in the global population and the increasing
demand for the energy needed by the population, especially the internal
conflict in the Middle East and Central Asian countries, the war and
accordingly the increase in the need for security, the asymmetric war
against the radical groups of the USA and NATO, are seen as the most
important reasons of the restructuring process. The global conflict and
competition around the place for energy transfer and energy routes are
highly effective variable in Turkey’s policy-making related to the pipelines
to provide energy transfer between Asia and European countries
(Akdemir, 2011:71). Turkey is working to implement its request to become
an energy center to life through pipeline agreements with countries in the
region. Turkey is a safe country in the transportation of the distrubution of
energy resources such as oil and natural gas between Europe and Asia. The
purpose of this study is to discuss Turkey's energy geopolitics in terms of
being the distribution center taking into account the regional energy
agreements and pipeline transportation. In addition, it is to assess how the
political developments determines Turkey's role on energy geopolitics at
the regional scale. For this purpose, topics such as Turkey's role in the
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energy pathway, advantages of its location, being a part of energy
geopolitics and its and importance are discussed in this article.

The rise in energy demand and its pressure on energy markets seems to be
one of the factors that increasing geopolitical tensions and international
competition among the major world powers. At the same time, as well as
increasing risks and threats to energy security, concerns about the
atmosphere of instability, the vulnerability of supply routes, especially sea
routes, terrorism, piracy and even climate change are on the agenda of all
countries of the world (Campos and Fernandes, 2017:23). In today's global
geopolitical environment, the control of geographical locations that
control energy resources and energy routes is gaining importance and
priority. This situation, which directs energy policies, creates great
struggles between great powers. In the energy rich Central Asia, Middle
East and Caucasus geographies, the power gaps formed by the end of the
Cold War have not yet been filled despite the geostrategic moves of the
USA and geopolitical balances have not yet been formed in these regions.
The multipolar world order has emerged in the reshaped world (Eslen,
2008). Countries affect other countries with their geographies, socio-
cultural, economic, political and military structures, shape and direct them
in these ways. The geographical locations of the countries also reveal
whether they are vulnerable or not, their sensitivity, geopolitical and
geostrategic effects and importance. As its geographical location, Turkey
has a number of advantages and opportunities; socially, culturally,
economically, geopolitically and geostrategically. Located in the central
part of the former massive land, Turkey, when viewed as a whole the
world, so to speak is considered the center of the world (Ozey, 2017:227).
Mediterranean, the Balkans, the Caspian basin, almost all land and sea
routes linking Europe and the Middle East is passing through Turkey in one
way or another. The countries with the capacity to affect many areas, such
as their geographical position, like Turkey; they also have the power to
influence other countries in the political, economic, military and social
fields.

Turkey is also moving towards becoming a regional center as a bridge
between Europe and Asia geographically in terms of its regional role in
energy and its contribution to world energy security. The center of
Turkey's energy policy is circular. And the diameter of this circle is equal to
the diameter of the world. Therefore, Turkey's energy security policy,
directly affects the global energy security. In addition, Turkey's
geopolitical position is located in the center of energy geopolitics offers
cost-effective transport and to guarantee the diversity of energy sources
(Yildiz, 2012:16). Proximity to rich region's resources and its geographical
position, Turkey has the potential to become an energy center and offers a
positive contribution to Europe's energy security. Turkey shares common
interests with Russia, Iran and the USA to operate successfully in their
territory of pipelines. Turkey's strategic plans and policies that support the
plans, aims to make the country energy center (Vidakis and Baltos, 2015:6).
Providing transition between rich hydrocarbon zones and Europe, which
has to meet its energy needs from these zones, Turkey also make the
moves which will make itself an energy center. Thus, Turkey already
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indicate itself as an indispensable actor in world energy markets in the
future. Being an important regional player in the energy transmission,
Turkey has the potential to become a global actor coming with the
pipeline agreements it will make. A country controlling energy
transportation lines has the ability to direct geopolitical trends / plans that
will concern the global economy.
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Giris

Cografi yapilar ve cografi unsurlar, siyasi faaliyet ve kararlarda buyuk bir
etki sahibidir. Ulkelerin cografi, jeopolitik ve jeostratejik konumlari, insan
potansiyeli, siyasi sinirlari, fiziki 6zellikleri, kapladigi alanlarin genisligi, iklimi, yer
alti ve yer Ustii kaynaklari, devletlerin gii¢ kaynaklarini teskil etmektedir (Akengin
ve Glircay, 2014:25). Bu unsurlarla birlikte sosyo-kiiltiirel, ekonomik, askeri
unsurlar da tlkelerin gliclini olusturmakta, politikaya yon vermekte, uluslararasi
iliskileri belirlemekte, sekillendirmekte ve farklilastirmaktadir. Bu unsurlar
dikkate alinarak gelecege yonelik degerlendirmeler yapilabilmekte ve politikalar
olusturulmaktadir (ilhan, 2006:32).

Enerjiyle ilgili politikalarin olusturulmasinda ve gelistiriimesinde, enerjinin
saglayacagl kaynaklar ve bu kaynaklara erisim sekli, kaynaklarin devamllig,
retim ve doniistiirme metotlari, nihai kullaniciya degin siirekli génderilmesi ve
tiketiminde prodiiktivite Olclitleri gibi bircok ©6ge dikkate alinmakta ve
degerlendiriimektedir. Diinya genelinde, enerji politikalarinin stirdiirebilirligi ve
giivenligine iliskin algilamalarin ve uygulamalarin kapsamli tartismasi, giivenligin
enerji alaninda tanimlanmasi jeopolitik ve enerji giivenligi kavramlarinin
temelinde ele alinmaktadir (Sevim, 2012).

Modern jeopolitik kavramlar; petrol, kémir veya dogal gaz gibi dogal
kaynaklar ulusal ve uluslararasi strateji icin &nemli bir degisken olusturdugundan,
jeoekonomi ve hatta enerji olarak adlandirilan ekonomi gibi ¢oklu boyutlar da
dahil olmak (izere kiiresel 6lcekte kendini géstermektedir. Dolayisiyla, eneriji
kaynaklari, devletlerin sosyo-ekonomik gelisimi ile ulusal ve kiiresel giivenlik igin
vazgecilmez bir 6neme sahiptir. Bu kaynaklarin 6nemi géz 6niine alindiginda,
kaynaklar eszamanlh olarak dis politikanin potansiyel araglari ve devletlerin dis
politikasinin sonuclarini etkileyebilecek bir faktérdiir (Campos ve Fernandes,
2017:25). Enerji kaynaklarinin kullanimi siyaseti etkileyebildigi gibi, siyaset de
bunlarin kullanimini etkileyebilir.

Diinyada yasanan yeni yapilanma siirecinde, enerjiye olan talep her gecen
glin hizla yiikselmektedir. Kiiresel niifusta yasanan artis ve nifusun ihtiyag
duydugu enerjiye artan talep, Ozellikle Orta Dogu ve Orta Asya lilkelerinde
yasanan i¢ karisiklik, savas ve buna baglh olarak giivenlik ihtiyacindaki artis, ABD
ve NATO’nun radikal gruplara karsi yirittigi asimetrik savas, yeniden yapilanma
stirecinin en 6nemli nedenleri olarak goriilmektedir. Enerji transferi ve eneriji
glizergahlari {izerine yasanan kiiresel catisma ve rekabet ortami, Tiirkiye’nin
Asya ve Avrupa llkeleri arasinda eneriji transferi saglayacak boru hatlari ile ilgili
politikalar Gretmesinde oldukga etkili bir degiskendir (Akdemir, 2011:71).

Ulkelerin jeopolitik durumu, dretici iilkeler ile tiiketici iilkeler arasindaki
karsilikli  bagimhlik ve isbirligine daha fazla ihtiya¢ duyuldugunu ortaya
koymaktadir. Hepimizin giincel olaylardan bildigi gibi, kazalar, askeri catismalar
ve teror saldirilari, 6zellikle kritik transit noktalarda hidrokarbonlarin temini ve
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tasinmasi sorunlara neden olmaktadir (Fackrell, 2013:84). Bu sebeple eneriji
jeopolitigi global Olcekte tim (lkeleri etkileyen bir &6zellige sahiptir. Enerji
jeopolitigi, enerji kaynaklarinin yer aldigi sahalari ve enerjinin arz- talep irtibatinin
cevreledigi bltiin cografi 6geleri icermektedir. Dolayisiyla enerji jeopolitigi global
jeopolitik ile ilgili gelismelerin tamamini kapsamaktadir. Zengin hidrokarbon
enerji kaynaklarina sahip Orta Dogu ve Avrasya ile bu kaynaklara ihtiyag¢ duyan ve
bunlar satin alabilecek iktisadi giicii elinde bulunduran Bati devletleri global
jeopolitik miicadelenin  merkezinde bulunmaktadirlar (Sevim, 2012:21;
Harunogullari, 2017a:126).

Enerji jeopolitiginde enerji tasimaciligi da dnemli bir yer tutmaktadir. Enerji
tasimaciliginda ise petrol ve dogal gaz ehemmiyet tasir. Diinya petrol ve dogal
gaz tasimacihgr biyik oranda boru hatlar ile yapilmaktadir. Boru hatlar
glizergahlari, dlkelerin dis politikalarini siyasi giglerini ve ekonomilerini biyiik
Olclide etkilemektedir. Tirkiye, petrol ve dogal gaz gibi enerji kaynaklarinin boru
hatlari ile kitalar arasi (Asya’dan Avrupa’ya, Orta Dogu’dan Avrupa’ya)
taginmasinda jeopolitik bir rol oynadigi gibi ayni zamanda petrol ve dogal gaz
Ureticisi tilkeler bakimindan da énemli bir pazardir. Tiirkiye enerji merkezi olma
istegini, bolge Ulkeleriyle yaptigi boru hatlar antlasmalariyla hayata gecirmeye
calismaktadir. Bu alanda iddiali bir sekilde yer almak istiyorsa hem fiziki hem de
beseri cografya Ozelliklerini iyi bir sekilde bltiincil olarak degerlendirmesi ve
enerji politikalarini gelistirirken cografi 6zelliklerinin sahip oldugu tiim avantajlari
etkili bir bigimde kullanmasi gerekmektedir.

1. Jeopolitik ve Enerji

Jeopolitik; konum, biyiklik, niifus, kaynaklar veya teknolojik gelisme gibi
cografi degiskenlerle siyaset veya ideolojilerin nasil aciklanabilecegini
incelemektedir (Campos ve Fernandes, 2017:24). “Hem cografi ortamlar hem de
politik siiregler dinamiktir ve her biri digerini etkiler ve digerinden etkilenir.
Jeopolitik, bu etkilesimin sonuglarini ele almaktadir” (Cohen, 2015:16). Askeri
jeopolitik, diplomatik jeopolitik ve iktisadi jeopolitik oldugu gibi, eneriji jeopolitigi
de mevcuttur (Kaplan, 2014). Enerji jeopolitigi, enerji kaynaklari ve rezerv
alanlan/biyuklikleri, enerji tasimaciligl ve pazarlardan meydana gelen denklemle
birlikte (Harunogullari, 2017b:147), arzin denetimini ele gecirme veyahut bu arzi
bir silah seklinde kullanma sebepleriyle bicimlenen politik, askeri bir cerceveyi de
icerir (Demir, 2010). Enerji ve jeopolitik her zaman yakindan birbiriyle baglantili
olagelmistir. Kiiresel baglamda jeopolitik degisimler en fazla enerji jeopolitiginde
yasanmaktadir. Bu degisimin en 6nemli nedeni enerji kaynaklarinin rezervleriyle
alakall gelismeler, enerji piyasasindaki biyiik aktérlerin enerji taleplerinde
yasanan hizli degisim ve yeni enerji teknolojilerindeki biiytik gelismelerdir (Sevim,
2012:23).
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Enerji jeopolitigi, kiiresel kaynaklarin ¢ogunlukla fosil yakitlar olmasi
nedeniyle, artan enerji talebi karsisinda kit hale geldigi 1990'lardan sonra hiz
kazanmistir. Ayni zamanda, Soguk Savasin sona ermesiyle birlikte, yeni kavramlar
ortaya c¢ikmis ve enerji glivenligine iliskin endise diinyadaki séylemlerde ve
devletlerin izledigi politikalarda 6ne ¢ikmaya baslamistir (Campos ve Fernandes,
2017:26). Standart jeopolitik argiimana goére Sovyetler Birligi’nin c¢okistyle
Avrasya istikrarsizlasmis ve bélgede yeni bir jeopolitik miicadele ortaya ¢ikmistir.
En 6nemli bolgesel oyuncular Rusya, Cin, Tlrkiye ve gittik¢e artan bir sekilde
iran, bélgeyi yeniden konumlandirmaya ve etki yaratmaya calismaktadirlar.
Rusya’nin bélgedeki giliclini sarsmak icin bir dizi boru hatti insa etmek ve
isletmek icin mevcut cabalar bélgede ekonomi ve jeopolitigin ne denli i¢ ice
gectigini gostermektedir (Vlad vd., 2010:120).

Enerji kaynaklari, diinya ekonomisinin pervanesi olmustur ve ulusal/
kiiresel istikrar ve glivenligi saglamak icin esas unsurdur. Son on yilda kiiresel
enerji talebindeki artisin ve asiri fosil eneriji tiiketiminin olumsuz etkileriyle karsi
karsiya kalan lkeler, tiiketim ve Uretimi dengelemek, verimli ve yenilenebilir bir
topluluk olusturmak icin mevcut enerji kaynaklarini ydnetmeye kararlidir. Eneriji
talebindeki bu yiikselis ve bunun enerji piyasalari tzerindeki baskisi, jeopolitik
gerilimleri ve biyilk dinya giigleri arasindaki uluslararasi rekabeti artiran
faktorlerden biri olarak goériinmektedir. Ayni zamanda, eneriji glivenligine yonelik
risklerin ve tehditlerin artmasinin yani sira, istikrarsizlik atmosferi, tedarik
yollarinin kirilganligi, &zellikle deniz yollari, terérizm, korsanlik ve hatta iklim
degisikligi ile ilgili endiseler tiim diinya ilkelerinin gliindemindedir. Devletlerin bu
zorluklann Ustesinden gelmek ve enerji giivenligi aciklarini azaltmak icin kisa ve
uzun vadeli stratejiler gelistirmeye duyulan ihtiyac¢ belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir (Campos ve Fernandes, 2017:23).

2. Enerji Jeopolitiginde Tiirkiye'nin Yeri ve Onemi

Diinya lizerinde yer alan her cografya, potansiyel bir deger ve giic
olusturmaktadir. Bir dlkenin cografi konumu, o {lkenin fiziki cografyasina
dayanan bir o6zellik, jeopolitik konumu ise fiziki cografya ile beseri giic
unsurlarinin degerlendirilmesini iceren bir hususiyet ve duyarliik ifade eder
(ilhan, 2003:96). Bir ilkenin cografi konumu, o iilke adina “giiciin alt yapi
unsurlarini” yani “stratejik nitelikli ileri teknoloji”’, “Pazar ve dogal kaynaklarin”
olusum, gelisim ve etkinlik diizeyini ydnlendirme niteligine sahiptir. Tim bunlarla
iliskili olarak bir llkenin cografi konumu, o iilkenin gelisim stratejisini yénlendirir.
Petrol havzalarina yakinlik, enerji teknolojisinin tiretilmesini éncelikli kilar. Onemli
olan cografyanin en ince ayrintisina kadar bilinmesidir. Strateji, bilinenler
Uzerinden dUretilebilir. Cografyadan kopmak, yabancilasmak onunla iyi iletisim
kuramamak, ulusal strateji yoksunlugunu yaratir ki, bu durumda cografi
konumdan veya daha genis deyimiyle cografyadan glic elde etmenin olanagi
kalmaz (Haaisalihoglu, 2001:71-72).
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Diinya lzerindeki herhangi bir yerin izafi cografi konumu, zamana, yere ve
diinyada yasanan teknolojik, ekonomik, siyasi degisikliklere bagl olarak farkh
bicimde yorumlanabilir. Ginimiiz diinyasinda enerji dolasiminda yasanan
degisim ve (lkelerin izledigi politikalar, (lkelerin jeopolitik durumlarinda
degisimlerin yasanmasina neden olmustur. Ulkeler arasinda yasanan is birligi
veya rekabet, (lkelerin yeni planlar ve stratejiler gelistirmelerine ve yeni
ortakliklar kurmalarina yol agmaktadir.

Ginlimiuz kiresel jeopolitik ortaminda, enerji kaynaklarn ile eneriji
glzergahlarini denetleyen cografi konumlarin kontrolii 6nem ve 6ncelik
kazanmaktadir. Enerji politikalarina yon veren bu durum, biiyiik giicler arasinda
blyiik miicadeleleri meydana getirmektedir. Enerji zengini Orta Asya, Orta Dogu
ve Kafkasya cografyalarinda Soguk Savas’in bitmesi ile olusan gii¢ bosluklari,
ABD’nin jeostratejik hamlelerine ragmen heniiz doldurulamamis ve bu
boélgelerde jeopolitik dengeler hentiiz olusamamistir. Yeniden sekillenen diinyada
cok kutuplu diinya diizeni ortaya cikmistir (Eslen, 2008). Ulkeler sahip olduklari
cografyalariyla diger (lkeleri sosyo-kiiltiirel, ekonomik, politik, askeri yapilariyla
etkiler, bu alanlarda onlari sekillendirir ve ayni zamanda yénlendirir. Ulkelerin
cografi konumlari ayni zamanda onlarin tehdide acgik olup olmadiklarini,
duyarlliklarini, jeopolitik ve jeostratejik etkilerini ve Onemlerini de ortaya
¢tkarmaktadir. Bulundugu cografi konum itibariyle Tirkiye, sosyal, kiiltirel,
iktisadi, jeopolitik ve jeostratejik olarak cesitli avantaj ve firsatlara sahiptir. Eski
kara kiitlelerinin merkezi kisminda yer alan Tirkiye, diinyaya bir biitiin olarak
bakildiginda adeta diinyanin merkezi olarak nitelendirilir (Ozey, 2017:227).
Akdeniz, Balkanlar, Hazar havzasi, Avrupa ve Orta Dogu’yu birbirine baglayan
hemen hemen bitlin kara ve deniz yollar bir bicimde Tirkiye Uzerinden
gecmektedir (Sekil 1). Turkiye gibi, cografi konumuyla pek cok bolgeyi etkileme
kapasitesine sahip tlkeler; politik, ekonomik, askeri ve sosyal alanlarda diger
llkeleri etkileme giiclinii de ellerinde bulundururlar.
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Sekil 1. Tirkiye’nin cografi konumu.

Mackinder’in Kara Hakimiyet Teorisi ve Spykman’in Kenar Kusak Teorisi’ne
gore Tirkiye; i¢ veya kenar hilal bélgesinde yer almaktadir. Mackinder, Rusya
Avrupa'si ve Orta Asya’yl merkez bdlgesi olarak benimsemis ve Avrupa, Tirkiye,
iran, Afganistan, Cin ve Kore'yi ilk kenar ay olarak degerlendirmistir (ilhan,
2003:77). Mackinder’in hakimiyet teorisine gére Tirkiye, diinya kalesine sahip
olmay! arzulayan bir ulusun ilk hedef tahtasi olan bdlgenin ortasinda yer
almaktadir. Spykman ise, Tirkiye’yi diinya kalesine sahip olmayi isteyen bir ulus
icin kaleye gerceklestirilecek olan son kusatma sahasi olarak nitelendirilebilecek
mintikanin tam ortasinda olan bir yer biciminde degerlendirmektedir (Karabulut,
2005:155). Jeostratejik ve Jeopolitik alanlar teorisinin sahibi Cohen’e gére
Tiirkiye, ""tampon ve kilit bolgeler' icinde yer almaktadir (ilhan, 2003:77). Deniz
Hakimiyet Teorisini hayata geciren Mahan’a gore, cihan egemenligi icin belli basl
suyollarma hakim olmak veya bu suyollarini denetim altinda tutmak
gerekmektedir. Tirk Bogazlar da bu suyollarindan birisidir (Ozey, 2002:221).

Orta Dogu icinde yer alan Tiirkiye; potansiyel kriz bélgesi sayilan “ara
bolgesi” llkesidir. Brzezinski’ye gére Tirkiye Hazar havzasi ve Orta Asya’da etki
kurma ¢abasinda olan jeostratejik bir oyuncu ve ayni zamanda birinci derece
onemli jeopolitik mihverdir (Karabulut, 2005:156). NATO Uyesi olan Tirkiye,
Karadeniz bélgesinde istikrari saglamakta ve Akdeniz’de gecisi denetim altinda
tutmaktadir (Brzezinski, 2005:45). Chase, Hill ve Kennedy’ye gore Tirkiye eksen
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ilkeler arasindadir. islam diinyasi ile Hristiyan diinyasinin, kuzey-giiney, dogu bat
arasinda kavsak noktasinda yer alan Tiirkiye, istanbul bogazi vasitasiyla binlerce
kilometreyi etkileme potansiyeline sahiptir (Karabulut, 2005:158-159). Tirkiye,
kuzeyinde bulunan Karadeniz sayesinde Balkanlar, Dogu Avrupa, Kafkasya, Hazar
ve Hazar Otesi havzaya; Bat’da Ege Denizi’yle Balkanlar ve Orta Avrupa’ya;
Giiney’de Akdeniz ile Orta Dogu, Afrika ve Okyanuslara acgilabilen bir (lkedir
(Karabulut, 2005:152). Bu sebeple hem Balkan dlkeleri, hem Orta Dogu tlkeleri
hem de Kafkas (ilkeleriyle sinirlari bulunmaktadir (Ozey, 2003:12).

Orta Dogu, Kafkaslar, Balkanlar gibi her tiirlii dis politika amaci olan
bolgelerin tam ortasinda yer alan Tirkiye, cografi konumunun kendisine
kazandirdig1 jeopolitik 6nemle, kiiresel ve bélgesel diizeyde tiim politikalarin
hedefi, hareket noktasi haline gelmistir (ilhan, 2004:218). Tiirkiye, Orta Dogu,
Hazar ve Orta Asya zengin petrol ve dogal gaz lretim bdlgeleri arasinda, hem
kuzey- giiney hem de dogu-bati ekseninde biinyesinde terminal ve merkez olma
potansiyelini icinde barindiran ¢ kitanin merkezinde bulunan stratejik bir
cografyadadir (Oral ve Ozdemir, 2017:953). Tiirkiye gibi cografi konuma sahip
olan ilkeler, duyarl oldugu kadar disariyi etkileme ydniinde de biiylk bir éneme
sahiptir (ilhan, 2003:21).

Tirkiye cografyasi, enerji kaynaklarina yakinligl, dogu-bati, kuzey-giiney
istikametlerinde enerji giizergahi olusturma yetenegi, enerji kaynaklarina agilimi
destekleme ve engelleme 6zelligi, bati, kuzey, dogu ve giiney istikametlerinde
jeostratejik acilimlara imkan saglamasi ve biinyesindeki su kaynaklari ile 6ne
¢tkmakta, Tirkiye’nin kiiresel ve bdlgesel jeopolitik icinde 6nemi artmaktadir
(Eslen, 2008). Diinya enerji piyasasinda 6nemli bir enerji pazarlarindan biri olan
Tirkiye, Orta Dogu, Orta Asya ve Kafkasya enerji kaynaklarinin Avrupa’ya
ulagtinlmasinda transit Ulke olma O6zelligi nedeniyle stratejik degere sahip
(Budak, 2017:1) hem bir merkez hem de bir képrt tlkedir (Sekil 2).
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Sekil 2. Bolgesel petrol ve dogal gaz merkezi olarak Tiirkiye. Kaynak: IENE, 2012.

Tirkiye’nin cografyasi, tarihi gecmisi, sahip oldugu askeri giig, niifus
biiyliklig ve global etkinlik arayisi, glinlimiiz devletlerarasi politikada 6nemli bir
yere sahiptir. Tlrkiye, ABD ve AB icin vazgecilmez bir Akdeniz {lkesi olup, Tiirk
Dinyas’nin énemli bir pargasi, Dogu ile Bati kiiltirinin kaynastigi her iki
kalttrintn uyumunu saglayan buyik bir tlkedir (Sevim, 2014:210; Harunogullari,
2018:966). Tiirkiye, islam alemi ile Hristiyan Bati aleminin karsilasma bélgesinde
bir devlet olmakla birlikte ayrica NATO’nun giiney kanadini olusturmaktadir.
Bununla birlikte pek ¢cok medeniyetin kurulmasiyla, medeniyetler besigi olarak
adledilen Tirkiye, batidan Avrupa kiiltiirl, dogudan Asya kiiltiirti, kuzeyden Rus
kiiltlirl, gliineyden Afrika ve Arap kiiltiirli ile simirhdir. Bu sebeple llkemiz ayni
zamanda diinya kdiltiirlerinin kesisme noktasinda bulunmaktadir (Ozey, 2003:12).
Tarkiye, diinyanin en biiylk petrol rezerv alami olan Orta Dogu ve Hazar
havzasina ve ayni zamanda stratejik maddeleri elinde bulunduran Orta Asya
tlkelerine ¢ok yakin konumdadir. Bu konum Turkiye’yi global glic dengesinde son
derece 6nemli bir yere tasimaktadir (Yilmaz, 2009:9).

BP’nin 2018 yili verilerine gore Rusya ve Tirki Cumhuriyetlerdeki toplam
petrol rezervleri 144.7 milyar varil, dogal gaz rezervleri 62.8 m3, Orta Dogu petrol
rezervleri 113.2 milyar varil, dogal gaz rezervleri 549.0 m3, Cezayir, Libya ve
Misir’in toplam petrol rezervi 8.2 milyar varil, dogal gaz rezervi ise 7.8 milyar
m>3’tiir. Avrupa’nin toplam petrol tliketimi 742 MTEP, dogal gaz tiketimi ise 549
milyar m¥tur (Sekil 3) (BP, 2019). Bu verilere gore Tiirkiye zengin petrol ve dogal
gaz rezerv alanlar ile tiiketim bodlgeleri arasinda 6nemli bir enerji dagitim
merkezinde yer almaktadir.
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Sekil 3. Tilrkiye cevresindeki sahalarda yer alan petrol ve dogal gaz rezerv
alanlari. Kaynak: BP, 2019.

ABD, BDT, AB, Rusya, Cin ve Japonya gibi diinya gi¢ odaklarinin
merkezinde bulunan Tirkiye’nin jeopolitigi bu glic odaklarina gore
degerlendirilmelidir (Ozey, 2003:12). Tiirkiye, hem bir transport iilkesi hem de
son zamanlarda gelistirdigi terminal (lke projeleriyle beraber, eneriji
jeopolitiginde yeni bir pozisyon elde etmeye baslamistir. Tirkiye'nin bu yeni
pozisyonu, hem enerji jeopolitigindeki degisikliklerle hem de yeni jeopolitik
kosullarin bélgesel ve global sonuglarinin da tesiriyle meydana gelmistir. En
biylik kiresel enerji kaynaklarina olan karasal cografi komsulugu, Tirkiye'nin
kiresel enerji jeopolitigindeki rolint gliclendirmeye devam etmektedir (Demir,
2010).

Orta Dogu, Kafkaslar, Kuzey Afrika, Hazar havzasinda yasanan pek ¢ok
krizin odaginda enerji bulunmaktadir (Oral, 2017:192). Turkiye, siyasi ve ekonomik
istikrarsizigin yasandigi bu bélgelerin ortasinda yer almasindan dolayi pek gok
jeopolitik riskle de karsi karsiya kalabilmektedir (Oral ve Ozdemir, 2017:949).
Batili Glkelerin ve Rusya’nin enerji kaynak rezerv alanlar ve enerji transport
cografyasini kontrol etme cabalari Tirkiye’ye hem firsat sunmakta hem de
Tirkiye’nin bu ulkelerin ekonomik ve politik baskisi altina girme gibi bir riskle
karsi karslya birakmaktadir. AB, Rusya, ABD, Cin gibi lilkelerin Orta Dogu eneriji
havzasi lizerinde uyguladiklan politikalarla cogu zaman Tirkiye icin tehdit edici
pozisyonlara girebilmekte ve bu durum Tiirkiye agisindan bir¢ok olumsuzluga
neden olabilmektedir. Ayrica Orta Dogu gibi siyasi istikrarsizli§in ve giivensizligin
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yliksek oldugu bir bdlgenin Kuzey komsusu olmasi Tirkiye’yi glivenlik
bakimindan da pek c¢ok riskle/tehditle yiliz ylize getirmektedir. Tirkiye,
glvenligini etkin bir bicimde saglamak icin askeri yatirimlarn ve harcamalari hep
yliksek sevide tutmak zorunda kalmaktadir.

Tirkiye’nin ulusal givenligi ile ilgili yaptigl savunma yatirimlari, eneriji arz
glivenligini saglamada siyasi hareket yeteneginin sinirlanmasi riskini de
beraberinde getirmektedir (Oral ve Ozdemir, 2017:952). Emperyalist batili
gliglerin bolge Gzerindeki emellerini gerceklestirmelerinde; Tiirkiye tehdit olarak
algilanmakta, Tirkiye’nin bélgede giliclenmesinin 6niine ge¢mek igin (lke
Uzerinde cesitli oyunlar oynanmakta, projeler gelistiriimektedir. Tirkiye’nin
gliney komsu Ulkelerinde yasanan siyasi istikrarsizliklar, kaos veya i¢ savas, bu
llkeler icinde yapilandinlan terdr orgitlerine verilen askeri ve politik destekler
Tirkiye’nin karsi karsiya kaldigi en biiyiik glvenlik sorunlandir. Giivenlik sorunu
yasayan ve bunun énlemlerini almak adina stirekli teyakkuzda bulunan bir tilkenin
farkli yatinm alanlarindaki ve toplumun refah seviyesindeki artisin hizi diismekte
ve bu durum ekonomide bir baski olusturmaktadir.

3. Tiirkiye’nin Petrol ve Dogal Gaz Boru Hatlari Tasimaciligl

XX. yuzyll teknolojisinin bir eseri olan boru hatlan tasimacliginda
(Doganay ve Coskun, 2017:198) Tirkiye; Avrupa, Asya, Afrika arasinda yer alan
konumuyla bélge ve diinya (lkelerinin  enerji ticareti alaninda
vazgecemeyecekleri bir llkedir. Tirkiye, Orta Asya enerji glizergahlari, tedarik
llkeleri ve Pazar sahalari arasindaki baglantinin en hayati ¢ikis kapilarindan
biridir. Hem Orta Dogu, Hazar petroliniin hem de Rus, Hazar, Afrika ve Dogu
Akdeniz gazinin izleyecegi glizergdh icin de Tirkiye’nin konumu goz ard
edilemez. Rusya'nin Akdeniz ve Hint Okyanusu pazarlarina, Hazar havzasi, Irak ve
iran’in global enerji pazarlarina erisiminde en énemli aktdr Tirkiye’dir (Sekil 4).
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Sekil 4. Diinya ¢apinda dogal gaz ticaret hareketleri (milyar metre3) 2018, Kaynak:
BP, 2019.

BP (2019)’nin 2018 yil diinya dogal gaz ithalat ve ihracat verileri dikkate
alindiginda kiresel en biiylk dogal gaz ihracatgisinin 247.9 milyar m3 ile Rusya
oldugu goriilmektedir. Diinya dogal gaz ithalatinda ise 121.4 milyar m3 ile Cin
o6nde gelmektedir. Dogal gaz ticaretinin yaridan fazlasi boru hatlari tizerinden
yapilmaktadir (Sekil 5). Turkiye, Rusya’nin dogal gaz ihracatinda enerji dagitim
merkezi agisindan en giivenilir Glkedir.
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Milyar m3

250 -

200 -

150

M Boru Hatti
ithalat

100 -

Boru Hatti LNG ithalat  |Boru Hatti LNG ihracat
ithalat ihracat
Kuzey 144.9 9.6 144.9 28.5
Amerika
0.&G. 7.6 14.5 7.6 21.6
Amerika
Avrupa 249.1 71.5 0 1.7
Rusya 25.2 o} 223.0 24.9
Diger BDT 29.6 0 81.4 0
Orta Dogu 2.1 9.4 8.1 125.8
Afrika 0 3.2 38.6 54.9
Gin 47-9 735 0 0
Hindistan 0 30.6 0 0
OECD Asya 5.9 173.2 91.9
Diger Asya 0 45.6 8.7 72.6
Bélgeler Arasi
Boru Hatti 512.4
Ticareti
LNG Ticareti 431.0
Toplam 943.4
Ticaret

Sekil 5. Bolgelerarasi diinya dogal gaz ticareti (milyar m3) 2018. Kaynak: BP, 2019:

37-
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Tirkiye, yeni jeopolitik ortamda, AB'nin karasal kaynak tasimaciliginda en
onemli glizergahlardan biri durumundadir (Sekil 6). AB tlkelerindeki artan talep
g6z oniine alindiginda, Avrupa ek miktarda dogal gaz ithal etmek zorunda
kalacaktir. Hazar bélgesinden gelen gazin Avrupa'ya derhal ve verimli bir sekilde
akmasi AB’nin stratejik ¢ikarlari icin 6nemlidir. Azerbaycan, son 20 yilda, yenilikgi
ve giivenilir bir petrol ve gaz tedarikgisi olarak etkileyici ve basarili bir sicil insa
etmistir (Fackrell, 2013: 86).

Uluslararas: Rafinerilerin
Kapasiteleri

‘‘‘‘‘

————
"By N
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Sekil 6. Uluslararasi Petrol ve Dogal Gaz Boru Hatlari ve Onerileri. Kaynak:
Fractracker Alliance, 2019.

Ote yandan, Tirkiye'nin terminal ilke hedefiyle, enerji jeopolitiginde
ikincil kaynak arzi saglayan bir tlke konumuna ulasmasi da eneriji jeopolitigindeki
gorinimind oldukca etkileyecektir. Tlrkiye'nin enerji jeopolitigi gértinimd, iki
boyutludur. Birinci boyut, Tilrkiye'nin enerji kaynaklarinin transportu ile ilgili
olarak cografi avantajlarini yansitir. ikinci boyut ise, kaynak jeopolitigi ile pazar
arasindaki kilit roliiniin tizerinde, kendi tercihleri disindaki secenekleri de kabul
etmesiyle ilgili daha buiylk siyasi ve diger risklerin niteligini belirler. Tirkiye, yeni
jeopolitik ortamda kiiresel enerji jeopolitiginin dikkat ¢eken bir tlkesi olarak,
gelecekte eneriji jeopolitigindeki degisimlere bagh bir sekilde énemini daha da
arttiracaktir (Demir, 2010).

Tirkiye, 1990'larin sonlarinda, Orta Dogu ve Orta Asya'daki tedarikgiler
icin Avrupa'ya bir transit gecis merkezi haline getirilerek, bolgesel ve kiresel
enerji sektoriiniin ana aktorlerinden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Kiiresel petrol
tasimaciliginin 6nemli bir kismina ev sahipligi yapmasi sebebiyle Tiirkiye'nin bir
enerji transit Glkesi olarak roli sadece bdlgesel ihracatgilar icin degil, kiiresel
ithalatgilar icin de hayati 6neme sahiptir (Coskun, 2010: 76). AB, Avrupa’nin enerji
glvenliginde Tirkiye’nin 6nemli bir rol oynadiginin bilincindedir (Harunogullari,
2017b:163).
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Tiirkiye’nin glineydogusunda yer alan Ceyhan Liman’i, Irak ve Hazar petrol
ihracati icin olduk¢a 6nemlidir. Tirkiye, bircok tilkenin ulusal veya bdlgesel ve
kiresel politikalarint  mevcut veya gelecekteki enerji akislarina gore
sekillendirmesi icin potansiyel bir model gdstermektedir. Dogal bir “eneriji
koprisi” olarak taninmayr hedefleyen Tirkiye, Kafkaslar ve Orta Dogu
boélgelerinden Avrupa'ya dogru petrol ve dogal gaz akisini kontrol eden bélgesel
bir enerji merkezi olma konusunda stratejik bir karar almistir. Tiirkiye’nin kaynak
bakimindan zengin bdlgelere yakinligi ve enerji merkezi olma konusundaki
cografi konumuyla Avrupa enerji giivenligine olumlu katki sunmaktadir. Tirkiye,
kendi topraklarindaki boru hatlarinin basaril bir sekilde isletiimesi icin Rusya, iran
ve ABD ile ortak cikarlart paylasmaktadir. Stratejik plani ve onu destekleyen
politikalariyla, enerji merkezi olmayr amaclayan Tirkiye’nin kilit alt yapi ve boru
hatti glizergahlar (zerindeki kontrolli nedeniyle bdlgedeki politik etkisi
artacaktir (Vidakis ve Baltos, 2015:6).

Giinlimizde ve gelecekte, Tirkiye'nin olmadigi bir secenek tiim bélgesel
ve kiresel sorunlarin ¢6ziimiinde yetersiz kalacaktir. Turkiye, Baki-Tiflis-Ceyhan
Ham Petrol Boru Hatti, Baki-Tiflis-Erzurum Dogal Gaz Boru Hatti ve Ara Baglant:
Tirkiye-Yunanistan Boru Hatti gibi basarili projelerle giivenilir bir ortak oldugunu
kanitlamistir (Yildiz, 2012:17). Tiirkiye tizerinden bir enerji gecis koridoru, ABD’de
de daha fazla ¢esitlilik saglayacaktir. Bu nedenle, enerji agisindan bakildiginda
Tirkiye, AB icin oldugu kadar biiyiik bir 5Snemi olmasa da, ABD igin de énemli bir
jeopolitik gilgctlr. Boru hatlar anlagsmalari, enerji lreten bdélgelerdeki niifuzu
yonlendirmekte, enerji glizergahlari (izerindeki miicadeleyi arttirmakta ve ayni
zamanda Rusya ile Tirkiye arasindaki rekabeti koriiklemektedir. Dogu-Bati eneriji
koridorunu, ABD ve bir dereceye kadar AB’nin giicli bir sekilde tesvik
edilmesiyle, Tirkiye lizerinden gerceklestirmede somut kazanimlar olmustur.
Ayni zamanda, Orta Dogu ve Hazar'daki “Buylk Oyun” rekabetleri, Tlrkiye'nin
biiyiik bir gecis yolu olma potansiyelini sinirlamaktadir. Bu kisitlamalara ragmen
llke, bolgesel ve kiiresel enerji arz giivenligine 6nemli katki yapma potansiyeline
sahiptir (Tekin ve Walterova, 2007: 91).

Tirkiye, petrol ve dogal gaz rezerv alanlari ile arz bolgeleri arasinda son
derece dnemli bir enerji aginda konumlanmustir. Bu 6zellik Tlrkiye’yi transit gegis
bolgesi avantajinin 6tesinde enerji dagitim merkezi/kavsagl (hub) olabilme
avantaji saglamaktadir. Tirkiye icinde bulunacagr projelerle Hazar havzasi, Dogu
Akdeniz, Orta Dogu gibi kaynak cografyasindaki enerjinin Avrupa’ya iletiminde en
glivenli ve en istikrarl ililke olma avantajini elinde tutmaktadir. Tiirkiye zengin
petrol ve dogal gaz liretim bolgeleri arasinda, hem kuzey- giiney hem de dogu-
bati ekseninde biinyesinde terminal ve merkez olma potansiyelini icinde
barindiran stratejik bir cografyadadir (Sekil 7) (Oral ve Ozdemir, 2017:954).
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Sekil 7. Tirkiye’nin Mevcut ve Planlanan Petrol ile Dogal Gaz Boru Hatlari.
Kaynak: Oral, 2017: 264.

Tirkiye'nin dogu-bati boru hatlan arasinda; Bakii-Tiflis-Ceyhan Projesi
(BTC), Kerkiik-Ceyhan Petrol Boru Hatti, Gliney Kafkasya Boru Hatti, Tirkiye-
Yunanistan-italya Gaz Boru Hatti, Trans-Hazar Boru Hatti, BTC’ye Kazak-petrol
genislemesi ve Irak Gazi bulunmaktadir. Kuzey-giiney boru hatlar arasinda; Mavi
Akim Dogal Gaz Boru Hatti, Dogu Trakya Kiyikdy-ibrice Petrol Boru Hatti,
Samsun-Ceyhan Boru Hatti ve Tiirkiye-israil Petrol ve Gaz Boru Hatti yer
almaktadir. BTC ham petrol boru hattina ev sahipligi yaparak Azerbaycan’in
petroliinii diinya pazarlarina tagimaktadir (Sekil 8). BTC, diinyanin en biylk ve en
basarili mihendislik projelerinden biri oldugunu kanitlamistir (Fackrell, 2013:86).
BTC, agirlikli olarak Azeri petroliini tagimakta, ayrica Kazak petroll de bu yoldan
diinya pazarlarina ulasmaktadir (GIFGRF, 2013: 31).
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Sekil 8. Turkiye petrol ve dogal gaz boru hatlar (mevcut ve projeler). Kaynak:
Cohen ve Sabadus, 2017.

Azerbaycan diinyanin en biiylik dogal gaz Ureticilerinden biri olarak ortaya
¢tkmakta ve oniimiizdeki yillarda piyasalara bir dizi yeni gaz kaynagi getirme
potansiyeline sahiptir. Tirkiye, Hazar'in énemli gaz ihracat potansiyelini ortaya
¢tkarmanin anahtandir. Bu hem Azerbaycan hem de Tirkiye i¢in énemli bir
zamandir. Avrupa'ya giden en kisa yol, Tirkiye'den ge¢mektedir. BP ve
Azerbaycan'daki ortaklart Giiney Koridorunu acacak dev bir gaz projesi olan Sah
Deniz 2'yi gelistirmektedir. Sah Deniz 2'ye ek olarak, Hazar'da daha fazla gaz
kaynagi gelecek yillarda gevrimici olacaktir. 1990’larin sonlarinda kesfedilen $ah
Deniz, diinyanin en biiyiik gaz alanlarindan biri ve aslinda BP’nin portfdyiinde en
buytgudur (Fackrell, 2013:86). 2006 yilindan beri Sah Deniz 1, yilda yaklasik dokuz
milyar m3 dogal gaz Uretmektedir. Bu, Glney Kafkasya Boru Hatti (SCP)
tarafindan tasinan gaz Azerbaycan, Giircistan ve Tirkiye'de tiiketilmekte ve
ayrica AB’ye gonderilmektedir (Harunogullari, 2018:979). BP ve ortaklar simdi
2018'de ilk gaz dagitimina yonelik Sah Deniz 2 projesini gelistirmek igin yogun bir
sekilde calismistir. Proje, birden fazla kuyu sondajini, iki baglanti denizasir
platform ve tesis insa etmeyi, 500 km su alti boru hatti insa etmeyi ve mevcut
Sangachal Terminal’ini genigletmeyi icermektedir (Fackrell, 2013:86).

Ozellikle dogal gaz alaninda kaynak cesitliliginin saglanmasi amaciyla
Tiirkiye, bircok projeye imza atmistir. iran-Tiirkiye ve Mavi Akim dogal gaz boru
hatlan gibi mevcut boru hatlari yaninda yeni projelere de dahil olmaktadir.
Azerbaycan dogal gazinin Avrupa’ya nakledilmesi icin Tirkiye ile Azerbaycan
arasinda TANAP projesi, Rusya-Tirkiye arasinda Tiirk Akimi projesi imzalanmistir
(Sekil 9) (Budak, 2017:1). Surdurilebilir enerji lojistigi icin Turkiye, uygun bir
cografi bdlgede bulundugundan alternatif bir koridor olusturabilir. Hazar
petroliini BTC boru hatti ile diinya pazarina tasiyan Tirkiye, Hazar petroliini
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AB’ye tasiyacak TANAP projesiyle kayda deger bir ag olusturmada hayati rol
oynamaktadir (Kisacik, 2013; Saka vd., 2016:15).
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Sekil 9. Tiirkiye’den gegen biiyiik dogal gaz transit boru hatlari. Kaynak: EIA and
IHS EDIN; EIA, 2018.

Tirk Akimi ile Rus gazi Karadeniz’in altindan Tirkiye’ye, buradan
Yunanistan Uzerinden Avrupa’ya ulastirilacaktir. Proje her biri yaklasik 15 milyar
m3 kapasiteli 4 hattan olusacaktir. Bu hattin tasima kapasitesinin 63 milyar m3
olmasi beklenmektedir. Tiirkiye’nin bu hattan yilda 14 milyar m3 gaz almasi ve 49
milyar m¥int de Avrupa’ya tasimasi planlanmaktadir. Tirk Akimi projesi, hem
Tiirkiye ve Rusya hem de bdlgesel aktorler icin enerji denkleminde kritik bir
noktadadir (Budak, 2017:5-6).

Tirkiye, Rusya ile karsilastinldiginda, Hazar'la tamamen farkl bir iliski
icerisindedir. Cografi konumu nedeniyle, Rusya potansiyel olarak Tirkiye
tizerinden Bati pazarlarina (israil de dahil olmak (izere) enerji ihrac edebilir.
Ancak, Hazar’in aksine, Rusya AB'’yi smirlandirmakta, uluslararasi limanlara
erisebilmekte ve Bat’’ya kurulmus ve 6nemli bir ihracat¢i konumundadir. Rusya
ayrica Hazar’dan enerji kaynaklarini Rusya’ya getirecek altyapiya sahiptir. Bu
nedenle, Tirkiye, Hazar ihracatinin transit gegcisi icin enerji gecis glizergahi
olmaktan =ziyade Rusya ile rekabet edebilecek durumdadir. Tirkiye'nin
dezavantajini eklemek, kendi dogal gaz ithalati igin biiylik 6l¢lide Rusya'ya
bagimli oldugu gercegidir. Her iki taraf da ikili enerji ticaretini genisletmek icin
caba sarf etmektedir. Rusya'dan Tirkiye'ye dogal gaz getiren Mavi Akim boru
hatti buna bir 6rnektir. Her ne kadar Turkiye iyi niyet gosterse ve “Rusya'ya karsi
Bat’” miicadelesinde taraf tutmamaya calissa da, boru hatlari konusundaki
rekabet devam etmektedir (Tekin ve Walterova, 2007:89).
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Rusya’nin Avrupa’ya génderecegi gaz rotasi lizerinde Tiirkiye stratejik bir
ortaktir. Tirk Bogazlari; Dogu Akdeniz, Orta Dogu, Balkanlar, Karadeniz Havzasi
ve Kafkasya’da etkin olmak isteyen glicler icin blyiik &nem tasimaktadir. Tirkiye
icin, Turk Bogazlar’nin jeostratejik agidan &nemli olmasinin sebebi; ulusal
dizeyde sahip oldugu degerden cok, Dogu Akdeniz, Orta Dogu, Balkanlar,
Karadeniz Havzasi ve Kafkasya’da etkin olmak giicler icin atfettigi dnemden
kaynaklanmaktadir. Karadeniz kiyilarina yapilacak hatlarin islerlik kazanmasinda
Tiirk Bogazlari, etkin ve yogun bir sekilde kullanima acgiktir. Bogazlar hidrokarbon
kaynaklarin Tirkiye Uzerinden diinya pazarlarina ulastinimasinda &nemli
oldugundan Rusya ile karsilikli isbirligi artmistir (Emanet, 2003:37-39). Rusya’nin
enerjisini deniz yoluyla ekonomik bir bicimde uluslararasi pazara ulastirmasi igin
Karadeniz’den Akdeniz’e ve oradan da diger denizlere aclan tek gecis
Tirkiye’nin istanbul ve Canakkale Bogaz’laridir. Enerji, Tirk- Rus iligkilerini
glclendiren, karsilikli cikarlari ve isbirligini besleyen son derece 6nemli bir
unsurdur. Eneriji, iki Gilkenin dis politikasinda ve uluslararasi iliskilerinde gittikge
artan bir dénem gostermektedir (Abbasigil, 2016:52). istanbul ve Canakkale
Bogazlarinin kullanimmin artmasi, bogazlarda var olan asir yogunluk ve
tehlikeleri de arttirmaktadir. BTC petrol boru hatti gibi boru hatlarinin hayata
gecmesi, Bogazlar Ulzerindeki yogunlugu ve tehlikeyi azaltmaktadir. Tirkiye,
Bogazlardaki asiri tanker trafigini azaltmak icin Rusya ve ¢ok uluslu petrol
sirketleriyle stratejik aciimlar yapacak boru hatti antlasmalarini hayata
gecirebilmek igin politikalar gelistirmektedir (Emanet, 2003:48). Turkiye’nin;
Hazar havzasi iilkeleri, Rusya ve iran’dan alacagi dogal gaz miktari, hayata
gecirdigi ve gecirebilecegi dogu-bati yonli dogal gaz boru hatlan ile Tirkiye
jeopolitik glicinii her gecen giin arttirmaktadir. Rusya ile Tirkiye arasinda
yapilan dogal gaz boru hatlari antlagmalari iki tilkenin ekonomik ve siyasi glicini
arttirma agisindan da degerlidir. Tirkiye'nin enerji tagimaciiginda eksen lke
olma girisimleri dahilinde, hali hazirda pek ¢ok petrol ve dogal gaz boru hatlari
isletmeye alinmis olmakla birlikte yeni boru hatlar (lkeler arasi antlasmalarla
faaliyete ge¢mekte ve yeni projelere imza atilmaktadir.

Tirkiye'nin enerji jeopolitiginde artan 6nemi, Tirkiye'ye AB ile iliskilerinde
Ozel bir kaldirag gorevi gérmektedir. AB-Rusya enerji dinamikleri kirllgan durumu
g0z 6nine alindiginda AB, “Tirkiye'nin Rus disi enerji kaynaklarini ithal etmek
icin nispeten glivenli ve bagimsiz bir yol olarak potansiyel degerini” kabul
etmistir. Ayrica, 2001'den bu yana Tiirkiye'ye gaz ihrac eden iran, Tiirkiye'nin bir
enerji merkezi olma arayist iginde 6nemli bir ortaktir (Coskun, 2010:77).

Avrupa, yillardir dogal gaz kaynaklarinin %25'inden biyiik bélimiind, basta
eski Sovyetler Birligi'nin (lkelerinden gecen boru hatlarindan Rusya'dan ithal
etmistir. Bununla birlikte, AB daha yakin bir zamanda Rus kaynaklarina
bagimliligina ¢cok duyarll hale gelmistir. Rusya ve Ukrayna arasinda ¢ikan dogal
gaz ile ilgili kriz AB Ulkelerini bliylik oranda olumsuz etkilemistir. Bu gibi sorunlart
daha kolay bir sekilde atlatmak isteyen Avrupa, enerji arzini cesitlendirmeye
calistiginda, tek dogal gaz boru hatti alternatifi Orta Asya ve Orta Dogu'dan
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gelmektedir. ikisi de nihayetinde Tiirkiye'den ge¢mesi gereken yollardir. Tipki
Rusya gibi, Tiirkiye'nin komsulari iran, Azerbaycan, Irak ve Suriye'nin de énemli
enerji kaynaklari bulunmaktadir. Su anda, bu dlkelerin bircogu uygun boru hatt
glzergahlarinin bulunmamasindan dolayr Avrupa pazarina etkili bir sekilde niifuz
edememistir. Tlrkiye, bu kaynaklarin Avrupali tiiketicilere ulastirnimasinda énemli
rol oynamaktadir (Shah, 2009:3).

4. Dogu Akdeniz’in Tiirkiye’nin Enerji Jeopolitigindeki Onemi

Avrasya, gec¢misten giinimiize diinya devletlerinin miicadele ettigi
ekonomik ve politik bir alan olmustur. Ulkelerarasi miicadelelerin, cekismelerin
temelinde bdlgedeki zengin enerji kaynaklari bulunmaktadir. Diinya eneriji
kaynaklarinin yarisindan fazlasi bu bélgede Orta Dogu ve Hazar Havzasi’nda yer
almaktadir. Bu bolgelerden tiiketim alanlarina ¢ikis yaptig1 yollar; batida Beyaz
Rusya, Ukrayna ve Tirkiye, doguda ise Pakistan, Afganistan ve Ozbekistan’dir
(IEA, 2008). Rusya’nin; Ukrayna, Beyaz Rusya ve Baltik Deniz’i ¢ikis kapilarini
kontrol altinda tutmasi Tiirkiye’nin ve Dogu Akdeniz’in tiiketim merkezlerine gikis
yolu olarak 6nemini daha da arttirmakta ve Tirkiye’'ye 6nemli avantajlar
saglamaktadir. Bu agidan Tirkiye, Uretici Ulkeler ile tiketici llkeler arasinda
glvenli bir boru hatti enerji gecisi saglamaktadir (Harunogullari, 2013). Dogu
Akdeniz hem sahip oldugu hidrokarbon enerji kaynak rezervleri hem de enerji
dagrtimindaki konumu nedeniyle Tiirkiye ve diger (lkeler bakimindan biyik bir
onem tasimaktadir.

Dogu Akdeniz kiyilari, tarihi dénemler boyunca diinya devletlerinin,
Uzerinde glic miicadelesi yasandigi bir cografya olmustur. Son yillarda bu
cografya, kesfedilen petrol ve dogal gaz rezervleriyle siyasi, hukuki ve ekonomik
tartismalarin merkezine yerlesmistir (Kedikli ve Deniz, 2015:400). Misir ve israil
aciklarinda yer alan Leviathan, Tamar ve Zohr sahalarinda énemli miktarda dogal
gaz kesiflerinin yapilmasi ve (retime gecilmesi ile Dogu Akdeniz diinyanin
giindemine oturmustur (Ozdemir ve Hasan, 2018:410). U.S. Geological Survey
(ABD Jeolojik Arastirmalar) tarafindan Levant baseni deniz bélgesi icin yapilan
calismada ortalama 1.7 milyar varil petrol ve 122 trilyon metre3 gaz rezervinin
oldugu tahmin edilmistir. Ayrica, israil'in kuzey sahili aciklarinda Dalit (2009/500
bcf), Tamar (2009/8.4 tcf) ve Leviathan (2010/16 tcf) sahalarinda zengin dogal
gaz Kkesifleri yapilmistir. Suriye ve Libnan kiyllari disindaki alanlarda hala
kesfedilmemis zengin yataklarin oldugu dusinilmektedir (Atun ve Atun, 2018:7).
Halihazirda belirlenen rezervler; Basra Korfezi, Rusya veya Hazar deniz
havzasinda bulunanlara oranla kiiglik olsa da, Dogu Akdeniz'deki devletlerin
enerji glivenligi lizerinde énemli bir etkiye sahip olacak ve 6zellikle bazi tilkeleri
daha fazla etkili hale getirecek buytiktedirler (Mankoff, 2013:1).

Dogu Akdeniz, kesfedilen enerji kaynaklariyla Akdeniz’e kiyidas (Sekil 10)
olan Tiirkiye, KKTC, Yunanistan, GKRY, Liibnan, israil, Suriye ve Misir'i karsi
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karsiya getirmistir. Tirkiye’nin Dogu Akdeniz ile ilgili hukuki argiimanlan ve
cografi konumu ile istikrarli bir durus sergilemesine ragmen, Yunanistan ve
GKRY’de vuku bulan ekonomik kriz, Suriye, Libnan, Misir ve Libya’daki siyasi
kargasa, israil’in Filistin’in Dogu Akdeniz’deki haklarina el koyma girisimleri, yine
israil'in diger komsulari ve Tirkiye ile arasinda yasadig sorunlar Dogu
Akdeniz’deki gerginliklerin artmasina sebep olmaktadir (Kedikli ve Deniz,
2015:400).
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Libnan -
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AFRODIT
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EEVIATHAN
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Gazze —= ™
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Sekil 10. Dogu Akdeniz’e kiyisi olan ilkelerin karasulari. Kaynak: BILGESAM, 2013:
19.

Yunanistan ve GKRY, Tirkiye’nin ve KKTC’'nin Dogu Akdeniz’deki haklarini
tamamen goz ardi ederek buradaki sularin hepsini uluslararasi hukuka aykirt bir
sekilde sahiplenmek istemektedirler. GKRY, deniz yetki alanlarinin
sinirlandinimasinda atak, akilct ve sinsi davranarak, 17 Subat 2003’te Misir, 17
Ocak 2007’de Liibnan ve 17 Aralik 2010’da israil ile MEB sinirlandirma antlagsmalar
imzalamistir. GKRY, ©&zellikle Misir ve Libnan ile iki MEB sinirmi kendince
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cizdikten sonra, 26 Ocak 2007’de Kibris adasinin gilineyinde, toplami 51.000 km?
olan 13 adet petrol arama ruhsat sahasi ilan etmis, bu sahalarin 11’inde yabanci
petrol sirketlerini davet ederek uluslararasi ihale agmistir (Ak, 2013:335). Yaptig
MEB antlasmalari ve ilan ettigi ruhsat sahalar ile GKRY, adanin bitiinind temsil
ediyor gibi gériinmekte ve dolayisiyla KKTC’nin tim haklarini yok saymaktadir.

Suriye’de 2011’de baslayan catismalarin hala devam etmesi, Astana
antlasmasi geregi Rusya, Tiirkiye ve Iran’in Suriye’de ateskes antlasmasinin fiili
garantorleri olarak kabul edilmesi, bélgede dengelerin degismesine sebep
olmustur. AB, ABD, (Cin, Fransa ve Yunanistan’in Dogu Akdeniz dogal gaz
rezervleriyle ilgilenmeleri ve kendi menfaatleri dogrultusunda girisimlerde
bulunmalari, GKRY’den askeri {s, hava/deniz limanlarini kullanma taleplerini
glindeme tasimistir. GKRY, Rusya ve Fransa ile hava ve deniz limanlarint kullanma
antlagmasi yapmis, bununla birlikte Tirkiye’ye karsi kendini koruyacak bir giic
olusturma cabasi baslatmistir. ABD, GKRY’den (s talep etmesi ve bu yonde
gortismeler baslamis olmasi bélgede yeni glic dengelerinin olusumuna zemin
hazirlamistir (Atun ve Atun, 2018:7).

Misir ve Libya’da siiren istikrarsizlik ve toplumsal gerilimler, Suriye’de
devam eden i¢ catismalar, bélgedeki enerji glivenligini tehdit etmektedir. Suriye
blyiik bir enerji Ureticisi olmasa da (lkedeki i¢ gerilimlerin komsu (lkeleri
etkileme ve yayilma potansiyeli bulunmaktadir. Bu durum tiim bdlgedeki petrol
arzi Gizerinde son derece 6nemli etkiler yaratabilir. Suriye’deki degisken catisma
ortami endise kaynagidir ve bdlgesel istikrarsizligin siirmesinde 6nemini
korumaktadir. Misir, Libya, Irak ve Suriye’nin iginde bulundugu istikrarsizlik géz
ontine alindiginda, Orta Dogu’nun enerji guvenligi acisindan oldukg¢a belirsiz bir
stirec icinde oldugu net bir sekilde ifade edilebilir. Bu baglamda Tiirkiye, Orta
Dogu bodlgesinde enerji glivenligini saglayabilen yegane iilke olarak kendini
gostermektedir.

Ancak israil ve Kibris agiklarindaki son dogal gaz bulgulari bélgesel eneriji
haritasinin  yeniden sekillendiriimesinde ve Dogu Akdeniz’i hizla diinya
standartlarinda bir dogal gaz {ireticisine déniistirmesine yardimci olabilir. israil,
Yunanistan ve GKRY isbirligi, enerji sektériinde ortak projelerin hayata ge¢mesi
ve Dogu Akdeniz enerji koridorunun ortaya ¢ikmasina isaret etmektedir. Dogu
Akdeniz’den AB’ye dogrudan ve alternatif enerji tedariki saglayarak, ayni
zamanda AB Uyesi olmayan tlkeleri by-pass ederek bélgenin siyasi ve ekonomik
dengesi tizerinde degistirici bir rol oynayabilir (Sekil 11). Uluslararasi politika ve
buna bagl olarak enerji giivenligi acisindan, Yunanistan, israil, GKRY ekseni
boyunca bir jeopolitik blogun Avrupa enerji arzinda énemli rol oynayacag:
giderek daha acik hale gelmektedir (IENE, 2012).
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Sekil 11. Kibris’in enerji kavsagl olma potansiyeli. Kaynak: IENE, 2012’den
gelistirilerek.

Turkiye, GKRY’nin uluslararasi hukuka aykiri bir sekilde Dogu Akdeniz’de
petrol ve dogal gaz aramasi (izerine Dogu Akdeniz’deki haklarini korumak igin
petrol ve dogal gaz arama faaliyetlerine baglamistir. Arama faaliyetlerinin
iskenderun ve Antalya korfezleri diginda GKRY’nin ruhsat verdigi sahalar da
kapsayacag belirtilmistir. GKRY bu arama faaliyetlerini uluslararasi hukuku ihlal
eden bir girisim olarak yorumlamakta ve arama faaliyetlerini engellemeye
calismaktadir. Tirkiye GKRY, Yunanistan, Fransa, israil ve ABD’nin ortak
engelleme ¢abalarina ragmen bolgedeki arama faaliyetlerinden vazgecmemistir
(Ozgen, 2013:109).

Turkiye, GKRY’nin MEB antlasmalarina dayanarak garantdr devlet
statlistinii glindeme getirerek KKTC’nin ¢ikarlarini korudugunu belirtmektedir.
GKRY’nin Kibris Adas’inin tamamini temsil etme yetkisi bulunmamaktadir. Bu
sebeple Tiirkiye, GKRY’nin 2003’te Misir, 2007 Liibnan ve 2010’da israil ile
imzaladig1 MEB antlagmalarina karsi cikmistir (Collinsworth, 2012:26).

Tarkiye, 20 Eyldl 2011 tarihinde KKTC ile Kita Sahanhgi Sinirlandirma
Antlagmasi imzalamig, 2007 ve 2012 yilinda TPAO’ya Dogu Akdeniz’de petrol ve
dogal gaz arama izni vermis, KKTC, TPAO ile petrol ve dogal arama antlagsmasi
imzalamis, TPAO sondaj ¢alismalarina baglamistir. Ayni zamanda Tiirkiye, GKRY
ile miinhasir ekonomik bélge antlasmasi imzalayan Liibnan ve Misir lizerindeki
etkisini kullanarak, Libnan ydnetiminin antlasmayi onaylamamasi ve Misir'in da
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antlagmay! iptal etmesinde muvaffak olmustur. Bununla birlikte Tirkiye,
GKRY’nin tespit ettigi miinhasir ekonomik bdlgeleri ve belirledigi petrol ve dogal
gaz arama ruhsatlarini da tanimamakta ve GKRY’nin belirledigi bélgelerde arama
yapmaya karar veren petrol sirketlerine miieyyide uygulamaktadir. Ayrica Tiirkiye
Dogu Akdeniz’deki varligini arttrmak ve bdlge (izerindeki haklarindan
vazgecmeyecegindeki kararliigi goéstermek icin savas gemilerini bdlgeye
gondermistir (Tamgelik ve Kurt, 2014:898).

GKRY, Yunanistan ve israil arasinda devam eden isbirligi gorismeleri,
GKRY ve israil'in Miinhasir Ekonomik Bdlgesinden ¢ikarilacak dogal gazin Giiney
Kibris, Girit, Yunanistan, Arnavutluk ve italya izerinden AB’nin sivi dogal gaz
merkezi olan Viyana’ya tasinmasi hususunda devam etmektedir. Kibris
agiklarinda gikarilacak dogal gazin Avrupa’ya tasinmasinda Yunanistan gegisli bir
boru hattinin yapilmasi giivenlik agisindan riskli oldugu gibi maliyeti de oldukga
yiiksek olacaktir (Ozer, 2013:76). Dogu Akdeniz’de, Kibris'in giineyi, israil’in batisi
ve Misir'in kuzeyi arasindaki Leviathan Off Shore bélgesinden ¢ikartilacak dogal
gazin,  Kibris-Girit-Yunanistan-Arnavutluk-Adriyatik ~ Denizi-italya  (izerinden
gececek olan bir boru hatti ile AB’ye iletilmesi projesi (Sekil 12) 2013’te
hazirlanmistir.  Projenin yapilabilirlik/olabilirlik (fizibilite) asamasina gelinince,
deniz derinliginin 860 metre olmasi, derin deniz gegisine (Deep Sea Passage)
ihtiya¢ duyulmasi ve deniz tabaninin tektonik olmasi ve ayrica maliyetin
Leviathan-Mersin hattina kiyasla neredeyse 3 misli (tam olarak 2.8 misli) olmasi
sebebiyle uygulanmaya konamayacag ortaya ¢ikmis, bu asamada israil yénetimi,
Turkiye ile Ekim 2016’da bir 6n protokol imzalayarak “Leviathan-Mersin Dogal
Gaz Boru Hatti Antlagmasi’nin ¢alismasi baslatiimistir (Atun ve Atun, 2018:12).
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Sekil 12. Dogu Med Boru Hatti glizergahi. Kaynak: Tagliapietra ve Mattei,
2013’ten gelistirilerek.
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Dogu Med Projesi, yilda 8-16 milyar metre3 dogal gazin, bazi noktalarda
denizin 2000 m. altindan gecen 2000 km. uzunlugunda bir boru hatti ile
Akdeniz’den Yunanistan lizerinden Avrupa’ya tasinmasini icermektedir. Bu boru
hattinin yaklasik 6 milyar Euro’luk maliyeti oldugu iddia edilmektedir. Yunanistan,
GKRY ve Misir Dogu Med projesine destek vermektedirler. Ancak nihai fiyatin
Rus gazinin yaklasik 2 kati olmasi projeye olan destegi azaltmaktadir. BM Deniz
Hukuku Sézlesmesinin 300. maddesine goére kiyidag tim devletler kita
sahanhginda denizalti boru hatlari ve kablo déseme yetkisine sahipse de bu
girisimleri icin mutlaka ilgili devletlerin izni gerekmektedir. Ancak Tiirkiye’den
hentiz boyle bir izin ctkmasi s6z konusu degildir (Peker vd. 2019:101).

Dogu Akdeniz’de kesfedilen dogal gaz ve petrol kaynaklari, bélgedeki
stratejik dengeleri de Tiirkiye’nin aleyhine degistirmektedir. Yunanistan’in Dogu
Akdeniz’de GKRY’ninkine benzer bir MEB politikasi izlemesi, GKRY-Yunanistan-
israil arasindaki yakinlagma, bélge disi diger devletlerin Dogu Akdeniz politikalari,
AB ve O6zellikle Fransa’min GKRY’nin petrol ve dogal gaz aramalarina verdigi
destek, Tarkiye’nin Dogu Akdeniz’deki giivenligini ve menfaatlerini tehlikeye
dustirmastir (Tamgelik ve Kurt, 2014:883).

Bolgedeki enerji eksenli miicadelede Tirkiye, dogal gazin tasinmasinda
o6nemli bir potansiyele sahipken, Kibris adasinin statiistiniin belirlenmesi
agisindan ise uluslararasi baskilara maruz kalmaktadir. Akdeniz’deki dogal gazin
GKRY ile israil tarafindan cikarilmasi ve pazarlanmasi dikkate alindiginda
Tarkiye’nin dis politikasinda yeni avantajlar ve riskler de ortaya ¢ikmaktadir.
Tirkiye agisindan diger bir tehdit ise israil dogal gazinin, GKRY ve diger
devletlerin kesfedecegi muhtemel petrol ve dogal gazin Dogu Med Boru Hatti
Projesiyle Girit Uzerinden Avrupa’ya tasinmasidir. GKRY ve Yunanistan’in
projelerini hayata gecirmesi durumunda makro diizeyde Tirkiye’nin eneriji
koridoru, mikro diizeyde Ceyhan ve iskenderun Kérfezi'nin enerji dagitim Gssii
haline getirilmesi projeleri buyiik darbe yiyecektir (Tamgelik ve Kurt, 2014:900).
ileriki dénemlerde Avrupa’nin ve Tiirkiye’nin dogal gaz talebinin artacag goz
6niinde bulunduruldugunda jeopolitik engellerin asilarak Dogu Akdeniz dogal
gazinin tiiketim merkezlerine ulastirlmasinda en makul segenek Tiirkiye’nin
transit oldugu pozisyondur. Boélgede kesfedilen enerji kaynaklarin tiketici
pazarlara ulastirilmasinda en ekonomik yol Tirkiye tGzerinden ge¢mektedir (Sekil
13) (Sandikli, 2014:6).

203




Muazzez HARUNOGULLARI

BULGARIA
ITALY - .
TAP
TANAP
s GREECE
®
\‘ TURKEY
Pipeline to Europe % o
v 4 pipeline
through Turkey \‘ : fo Tiirkey
EASTMED et
()
CYPRUS :; SYRIA
1"
LEB.
"‘\\ Pipeline to &
» Egyptian LNG _* IRAQ
A ¥
LNG to Europe . facilities ’z' ;
) N JORDAN
-~ [ -—
i ISRAEL

Damietta and Idku \‘
LNG facilities '
\ SAUDI ARABIA

\
M\ LNG to Asia
Y
|

Sekil 13. Dogu Akdeniz Havzasi dogal gazinin alternatif rotalari Kaynak: Boutros,
2018.

YA, EGYPT

Bu hattin tamamlanmasi ve Dogu Akdeniz’den ¢ikarilacak dogal gazinin
Mersin’e ulasmasi sonrasinda, Mersin Limanindaki dogal gaz 6zel limani “hub”,
yani ana dagitim merkez iissii haline gelecektir. Buradan da, Tiirk Akimi 1 hatti ve
Tark Akimi 2 hattina ilaveten Marmara denizinin giineyinden, Canakkale
Bogaz’'indan gecerek Yunanistan, Arnavutluk ve italya {zerinden AB’nin ana
dagitim merkezi olan Viyana’ya ulasmasi planlanmaktadir (Atun ve Atun,
2018:12). Bu sebeple (lkeler arasinda enerji alaninda isbirligi yapiimasi bélgede
uzun yillardir yasanan siyasi sorunlarin ¢éziimiinde etkili olacaktir (Sandikl,
2014:6).

Tiirkiye’nin Dogu Akdeniz’de Misir, KKTC, Suriye, Libya, israil ve Liibnan ile
karsilikli  kiyilar1  bulunmaktadir. Dolayisiyla bu (lkelerle deniz yetki alani
anlasmalari yapma hakkina sahiptir. Bu dogrultuda Tirkiye, Dogu Akdeniz’de
uluslararasi hukuka uygun hak ve menfaatleri dogrultusunda yeni bir deniz yetki
alanlari haritasi ortaya koyabilir (Yayci, 2012:1). Bu dogrultuda Turkiye 27 Kasim
2019’da Libya ile “Deniz Yetki Alanlarn Sinirlandirma” anlagmasi imzalamistir.
Anlagma, KKTC ile 2011°de yapilan mutabakat disinda Dogu Akdeniz’deki bir
kiyidas dlke ile yapilan ilk deniz yetki alanlar sinirlandirma anlasmasi olmasi
bakimindan 6nemlidir. Bu anlasma ile Tirkiye, Yunanistan'la Kibris ve Misir
arasinda bir kalkan olusturmus, miinhasir ekonomik bdlgesinin bati sinirini
belirlemistir (BBC News, 2019) (Sekil 14).
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Sekil 14. Tirkiye-Libya deniz yetki alanlari ve Tirkiye’nin MEB sinirlari. Kaynak:
TRT 1; ngazete, 2019.

Tirkiye- Libya mutabakati ile "Tiirkiye'nin Marmaris-Fethiye-Kas kiy1 hatti
ile Libya'nin Derne-Tobruk ve Bordiya kiyr hatt’” komsu olmustur (Sekil 15). Bu
hatti birbirine baglayan en batidaki ¢izgi Girit Adasi'na bir ka¢ deniz mili
mesafeden gecmektedir. Dolayisiyla Tirkiye, Dogu Akdeniz'deki menfaatlerini
tehdit eden gelismeleri Girit Adasi agiklarindan baslayarak karsilama hakki elde
etmistir (Kanci, 2019).
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Bu mutabakat ile Tiirkiye, Yunanistan’in ileride GKRY ve Misir ile yapmayi
Ongordigu deniz yetki alanlarinin sinirlandinimasi anlagmalarinin da 6niine
gecmistir. Ayrica Tirkiye karasularindaki egemenlik haklarini da korumak igin
hayati bir adim atmustir. Tirkiye-Libya MEB anlasmasi enerji jeopolitigini
degistirmesi bakimindan da énemlidir. Bu antlasmaya ABD, AB ve Rusya kendi
menfaatlerine aykir oldugu icin tepki géstermistir. Tlrkiye-Libya MEB ve Askeri
isbirligi Antlasmalarini kendi ¢ikarlarina uygun gérmeyen Misir, BAE, Yunanistan,
ABD ve Fransa gibi (lkeler Libya’nin mesru hikimetine karsi saldirilar
diizenleyen Hafter giiclerini desteklemistir (BBC News, 2019). Hafter’e bagli
glclerin Trablus’u ele gecirmek icin baslattiklari tesebbiisiin ayni zamanda
Akdeniz'deki hakimiyet miicadelesinin bir parcasi oldugu asikardir (Kanci, 2019).
Tirkiye Libya’nin mesru hikimetine verdigi destekle Dogu Akdeniz’deki
egemenlik haklarini koruma altina almistir.

Sonug

Enerji jeopolitiginde &nemli bir yere haiz (lkelerden biri de Tirkiye’dir.
Ayni anda Orta Dogu, Avrupa, Balkan, Karadeniz, Akdeniz ve Avrasya lkesi
ayricaligina sahip olan Tirkiye, tim komsular ile yakin iliskileri gelistirmek
mecburiyetindedir. Enerji tedarikinde biyiik 6lclide disa bagimh olan Tirkiye,
enerji bagimlihgini azaltmak icin, enerji ulasiminda Rusya, ABD, iran, Irak,
Azerbaycan, Tirkmenistan gibi (lkelerle 6nemli projeler gerceklestirme
calismalarina girmistir. Enerji boru hatlari projelerinde Tiirkiye’nin oyuna dahil
olmasi siiphesiz ilkemizin enerji jeopolitigindeki dneminden kaynaklanmaktadir.
Kuzey ve giiney glizergahl enerji hatlarinin ¢ogu Tiirkiye lizerinden ge¢mektedir.
Tarkiye'nin yoniini Orta Asya ve Orta Dogu lilkelerine dénmesi, bu (lkelerle
siyasi ve ekonomik isbirligine girmesi enerji ulasimi alaninda merkez (lke olma
Ozelligini kazanmasinda bulyik 6nem saglamistir. Rusya ile Tirkiye arasinda
yapilan ve vyapilacak olan enerji antlasmalann Tirkiye’nin dinya enerji
jeopolitigindeki ehemmiyetini kat be kat arttiracaktir.

Tirkiye'nin ekonomik olarak bliyimesinde enerji yatinmlari son derece
o6nemlidir. Hizli bir kalkinma siirecine giren lilkemiz, enerji sektorti igin biiylk bir
pazardir. Tlrkiye, Orta Dogu ve Orta Asya Ulkelerinin zengin petrol ve dogal gaz
kaynaklarini, enerji ihtiyac stirekli artan Batili llkelere iletmede bir kdprii gérevi
gormektedir. Tirkiye'nin bolgesel enerji kaynaklarinin nakil yollari Gzerindeki
kontrold, tilkemizin stratejik ve jeopolitik degerini daha da arttiracaktir.

Enerji yatinmlarinda yaptigi atihmlarla Tirkiye, ekonomik alanda biiyiik bir
hamle yapmistir. Eneriji iletim hatlarina sahip olmak tlkemiz acisindan iki yonden
faydali olmustur. Bunlardan biri kendi enerji ihtiyacini karsilama bir digeri ise
rakipleri karsisinda daha gl olmaktir. Kuzey Irak kaynaklarinin 6zellikle Musul-
Kerkiik petrolliniin Ceyhan'a gelmesi yolunda ciddi adimlar atilmis ve antlasmalar
yapilmistir. BTC’nin hayata ge¢mesi tlkemizi enerji ulasiminda 6nemli bir yere
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tasimistir. TANAP’In faaliyete ge¢mis olmasi bu anlamda Tiirkiye’nin gilicline giic
katacaktir. Avrupa ve Asya arasinda kavsak olma konumuyla Tirkiye, ener;ji
diplomasisinde basarili bir sekilde Ustiine diseni yapmaya c¢alismakta ve
komsularinin  bircoguyla etkili bir ticaret ortag olarak faaliyetlerini
surdirmektedir. Ayrica komsulanyla ikili iliskiler gelistirerek hem Orta Dogu ve
Hazar bolgeleri hem de Avrupa baglantilarini arttirarak enerji nakliyesi igin ana
glizergah haline gelmistir. Bununla Tiirkiye hem tedarik kaynaklarini arttirmakta
hem de Avrupa’nin enerji giivenligine katki saglamaktadir. Zengin hidrokarbon
bolgeleri ve enerji ihtiyacini bu bélgelerden karsilamak zorunda olan Avrupa ile
gecisi saglayan Tirkiye ayni zamanda bir enerji merkezi olacak hamleler de
yapmaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye gelecekte diinya enerji piyasasinda vazgecilmez
bir aktor olacagini simdiden gostermektedir. Enerji iletiminde boélgesel bir aktér
olan Tirkiye yapacagl boru hatti antlasmalariyla Kiiresel bir aktér haline de
gelme potansiyeline sahiptir. Enerji ulagtirma hatlarini kontrol eden bir iilke,
kiiresel ekonomiyi ilgilendirecek jeopolitik egilimleri/planlar y&nlendirebilecek
yetenegi icinde barindirir.

Tirkiye, kaynak ve arz cografyalari arasinda gecisi saglayan bir cografyada
bulundugundan enerji merkezi (hubu) olmasi yoniindeki avantajlari elinde
bulundurmaktadir. Tiirkiye, BTC, TANAP ve Tirk Akimi projeleriyle enerji hubu
olmak yoéniinde son derece stratejik adimlar atmistir. Ancak bu adimlar tek
basina yeterli goriilmemektedir. Bununla birlikte Dogu Akdeniz, Tirkiye icin
Dogu Akdeniz’deki deniz ulastirma hatlarinin korunmasi ve enerji glivenliginin
saglanmasi bakimindan 6nemli oldugu gibi enerji kaynak cesitliliginin Tlrkiye’nin
enerji merkezi olma yolunda attigl adimlar bakimindan da biyiik 6nem
tasimaktadir.

Enerji piyasasi icinde tam anlamiyla s6z sahibi olmak icin Tlrkiye’nin, eneriji
lizerine yasanan llkelerarasi giic miicadelelerinde siyasi ve ekonomik alanlarda
meydana gelen giincel konjonktiirel gelismelere hizli bir bicimde adapte olarak
politikalar ~ Gretmesi ve zaman kaybetmeden uygulamaya ge¢mesi
gerekmektedir. Enerji rezerv alanlari ve gegis cografyalarinda yasanan her tiirli
politik, iktisadi, toplumsal, askeri gelismelerde Tirkiye’nin hizli bir sekilde
stratejik kararlar alarak rol almasi, bu alanlarda politika lreten ve uygulayan bir
konumda olmasi 6nemlidir. Enerji sektériine yapilan yatinmlarin artmasi da diger
g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir konudur. Enerji yatirnmlarinin etkin bir
bicimde hayata ge¢mesi igin lkenin, siyasi ve ekonomik istikrarin siirdirebilirligi
ve ayni zamanda kaynak cografyasindaki politik-ekonomik istikrarin
saglanmasinda da rol almasi gerekmektedir. Tiim bunlarin yaninda bilgi ve her
tlrlu teknoloji alaninda politika tireten, bu politikalari uygulayan ve yatirimlarini
arttiran devlet olmasi, ayni zamanda enerji havzalarinda yasanacak yeni
gelismeleri dikkate alarak yapacagi tercihler Tirkiye’nin jeopolitik ve jeostratejik
konumunu giiglendirerek llkeler arasi gii¢ miicadelesinde hem ekonomik hem de
siyasi karar verici pozisyonunu kuvvetlendirecektir.
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Boncuklu Tarla Dogu Alani Canak Cémleksiz Neolitik
Dénem Mimarisi ve K6y-Mekan Organizasyonu

Bahattin iPEK , Yunus CIFTCi?

Oz

Yukar Dicle Havzasi Neolitik D6nem (zerine olan bilgilerimiz son yillarda
gerceklestirilen arkeolojik kazilar sayesinde giderek artmaktadir. Mardin ili
Dargeit ilcesi’ne bagl olan Ilisu Baraj’na ismini veren Ilisu K8yi sinirlari
icerisinde bulunan Boncuklu Tarla yerlesimi Yukari Dicle Havzasi Canak-
Comleksiz Neolitik Dénem mimarisi izerine énemli bilgiler vermektedir.
Boncuklu Tarla Dogu Alan’nda tespit edilen "Kamu Binasi" ve etrafinda
bulunan binalar hem konut ve kamu mimarisi hem de dénemin kdy-mekan
organizasyonlart hakkinda &nemli bilgiler vermektedir. Ozellikle 4b
tabakasina ait Kamu Binasi ve binanin etrafindan bulunan konutlar
dénemin kéy-mekan organizasyonlarinin incelemesi icin ayr bir 6nem
tagimaktadir. Bu binalarda ortaya cikarilan buluntular, mezarlar ve farkl
tipteki duvar teknikleri bahsi gecen dénemin hem Yukari Dicle hem de
Glineydogu Anadolu Bélgesi agisindan zenginligi 6n plana ¢ikarmaktadir.
Bu bdlgede ayni déneme ait kazilari yapilan yerlesimlerle hem farkhliklari
hem de benzerlikleri olan Boncuklu Tarla'daki Dogu Alan yapilari, Boncuklu
Tarla iginde de farkli bir 56neme sahiptir. 3 Kamu Binasi ile birlikte bolgedeki
diger anitsal yapilara oranla farkll bir éneme sahiptir. Her ne kadar
Boncuklu Tarla Dogu Alani kazilart 2017 ve 2019 yili olmak (izere iki kazi
sezonu olsa da verdigi bilgiler sayesinde Canak-Cémleksiz Neolitik Cag’da
cok énemli verilere ulasiimasina olanak saglamistir. Mardin ili ve bélgenin
tarihi icin 6nemli bilgiler veren Boncuklu Tarla kazilari hem Mardin tarihini
giliniimiizden 12.000 yil 6ncesine kadar geri gétiirmiis hem de o dénemde
bélgede yasayan halklar i¢in de énemli veriler vermistir. Ayrica yerlesim
yerinin yaklasik olarak 2000 yil boyunca kullanilmasi bize yerlesim yerinin
bolge tarihi icin ne kadar ©nemli oldugunu gostermektedir. Bu
nedenlerden dolayr Boncuklu Tarla Dogu Alani mimarisi ve verileri
Boncuklu Tarla yerlesiminin Yukar Dicle Havzasi ve Mardin bélgesinin tarihi
icin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu géstermektedir.
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Anahtar Kelimeler: Yakindogu Neolitik Donem, Yukari Dicle Havzasi, Kuzey
Mezopotamya Neolitik Dénem, Boncuklu Tarla, Neolitiklesme,
Epipaleolitik, PPNA, PPNB, Kamu Yapisi (Stelli Yapi), K&y-Mekan
Organizasyonu

Pre-Pottery Neolithic Period Architecture of Eastern Area of
Boncuklu Tarla and Village-Space Organization

Abstract

Our knowledge of the Upper Tigris Basin on the Neolithic Period has been
increasing gradually by means of the archaeological excavations carried
out in recent years. Boncuklu Tarla settlement, which is in Mardin
Province's Dargecit District, located in the borders of the Ilisu Village which
gives its name to Ilisu Dam, presents substantial information about the
Pre-Pottery Neolithic Period architecture of the Upper Tigris Basin. The
Public Building identified in the East Area of the Boncuklu Tarla and the
buildings around it provide important information about both the
residential and public architecture and the village-space organizations of
the period. Especially the public building belonging to level 4b and the
structures around the building bear special importance for the
examination of village-space organizations of the period. The finds, graves
and different types of wall techniques unearthed in the these buildings
highlight the wealth of the period in terms of both the Upper Tigris valley
and the Southeastern Anatolia Region. The Eastern Area structures in the
Boncuklu Tarla, which have both differences and similarities with the
excavated settlements in the same period in this region, have a different
importance in the Boncuklu Tarla, too. The three Public Buildings, along
with other monumental structures and the unique Public Building with
four stele and niche, have a different importance compared to other
monumental structures in the region. Although the Boncuklu Tarla East
Area excavations have two excavation seasons in 2017 and 2019, it has
enabled us to reach very important data for the Pre-Pottery Neolithic
Period. The Boncuklu Tarla excavations provide important information for
the province of Mardin and the region's history and take the history of
Mardin back to 12,000 years ago and give important data for the people
living in the region at that time. In addition, the use of the settlement for
approximately 2000 years shows us how the this settlement is important
for the history of the region. For these reasons, the Boncuklu Tarla Eastern
Area architecture and data show how the Boncuklu Tarla has importance
for the history of the Upper Tigris Basin and the Mardin region.

Keywords: The Near-East Neolithic Period, The Upper Tigris Basin, The
Northern Mesopotamia Neolithic Period, The Boncuklu Tarla, The
Neolithization, Epipaleolithic Period, PPNA, PPNB, Public Building (Stele
Building), Village-space Organization.
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Extended Abstract

Our knowledge of the Neolithic Period of the Upper Tigris Basin has been
increasing over the last 20 years thanks to the identification and
excavation of settlements during the archaeological surveys conducted
within the scope of the Ilisu Dam and HES Project. Although only three
excavation seasons (2012, 2017, 2019) have been carried out so far,
Boncuklu Tarla provides important information not only about the Mardin
region but also the history and socio-cultural structure of the Pre-Pottery
Neolithic period. The studies and the C14 analysis at Boncuklu Tarla
indicate that the settlement has been inhabited by six different Levels
from Late Epipalaeolithic to Late PPNB: Level 1: Late PPNB; Level 2: Middle
PPNB; Level 3: Early PPNB; Level 4: transition PPNA-PPNB: Level 5: PPNA;
Level 6; Late Epipalaeolithic. Boncuklu Tarla was first identified and
investigated by two different teams in 2008 as a result of the surveys
carried out within the scope of the studies for Documenting and Rescuing
Cultural Heritage Remaining in the Ilisu Dam and HES Project Interaction
Area in the Mardin region. But, the site was excavated in 2012, 2017 and
2019. During the excavations, different architectural remains, skeletal
remains, beads, pendants, bone tools, grinding stone and chipped stone
finds were unearthed from the Late Epipalaeolithic Period to the end of
the Late PPNB Period. The substantial amount of chipped stone tools
found in Boncuklu Tarla show significant variation in terms of both
typology and technology. Although obsidian fragments are found at the
site, flint stone tolls dominate. During the excavations in 2017 and 2019,
130 individuals from 70 graves were exposed. As a result of the
excavations, all the graves are inside the houses and single or multiple
burials belonging to different individuals. These primary inhumations were
intramural in nature and consisted of subadults and adults of both sexes.
In addition, three secondary burials were recorded, as well as the skulls of
nine individuals unearthed in seven different graves suggestive of the
“skull cult” seen elsewhere in the Neolithic Near East. Most of the burials
were buried with different types of grave finds, especially beads. Thanks
to the graves found as a result of excavations, important information was
obtained about Pre-Pottery Neolithic Period burial traditions. When we
look at decorative objects in the Boncuklu Tarla, they consist beads,
pendants, bracelets, belt buckles, bone plaques, earrings and figured
stone objects. Most of the beads were made of serpentine, limestone,
chlorite, sandstone, bone, obsidian, malachite and various pebble stones.
Animal-shaped beads are common, especially beads (pendants) with bull's
heads, deer, leopard, wild goat heads and beads with snake, bird and
scorpion shapes. During the excavation, it is possible to mention about at
least 6 levels of architectural levels were recovered at the site. Cell-
planned structures, grid-planned structures, Terrazzo Building, Public
Building (Stele Building) constitute different architectural structures as a
result of excavations. The Public Building identified in the East Area (level
4b) of the Boncuklu Tarla and the buildings around it provide important
information about both the residential and public architecture and the
village-space organizations of the period.
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Giris

Yakindogu Neolitiklesme siirecinde anitsal binalar dénemin sosyo-kiiltirel
ve sosyo-ekonomik yapilarin incelenmesi icin énemli bir yere sahiptir (Kodas,
2013; Ozdogan, 2018; Stordeur, 2014). S6z konusu bu yapilar Neolitik Dénem
yerlesim yerlerinin kdy-mekan organizasyonlarinin olusumunda belirleyici etken
olmuslardir. Bu tir yapilarin incelenmesinde veya siniflandiriimasi kapsaminda
Kamu Binasi (Public Building) terimi daha tarafsiz bir tanimlama olarak kabul
gormekle birlikte (Kodas, 2013; Rosenberg, 2011; Stordeur, 2014;), 6zel, anitsal,
tapinak veya megalitik gibi farkli tanimlamalar da bu tiir 6zel yapilar igin
kullanilmaktadir (Aurenche ve Kozlowski, 2000; Hauptmann, 2011; Ozdogan,
2018; Schmidt, 2011; Watkins, 2006; Yartah, 2013). Giineydogu Anadolu Bolgesi
Canak ¢omleksiz Neolitik Cag merkezlerine bakildiginda bu tir “Kamu Yapilarini”
goérmek mimkindir. Ancak bu yapilarin ¢ogunlukla tek amag icin kullanildig
diistnllmis ve bu sebeple cogunlukla belli bir kategori icinde degerlendirilmistir.
Bu tir vyapilar genellikle “Kilt Yapilari" veya "Dini Yapilar" olarak
degerlendirilmistir (Bknz Schmidt, 2007; Tiirkcan, 2006). Ornegin, yapilan kazilar
sonucunda Gobekli Tepe (Schmidt, 2007) ve Nevali Cori'deki anitsal yapilarin
icinden tas heykeller, steller, ve Kiilt Yapisi Il'de ocak tasindan ¢amurla 6rilmdis
mekant icten ¢evreleyen bir seki ve Kilt Yapisi Ill'te tas levhalarla kapl seki
bulunmustur (Hauptmann, 2007). Kazicllari tarafindan bu buluntular dini veya
ritiiel amagh buluntular olarak nitelendirilmislerdir. Fakat bu iki merkez disinda
Boncuklu Tarla basta olmak tizere Gisir Hoyiik (Karul, 2011; 2013), Hasankeyf
Hoylk (Miyake ve dig., 2012; Miyake, 2013), Hallan Cemi, Tell Abr 3 (Yartah, 2013),
Jerf El Ahmar (Stordeur, 2014), Mureybet (Stordeur ve Ibafez, 2008), Nemrik 9
(Kozlowski ve Kempisty, 1990) gibi birbirinden farkli merkezlerde ortaya ¢ikarilan
“Anitsal (Kamu) Yapilar” icin bu bulgular olduk¢a sinirlidir. Ayrica Yukari Dicle
Havzasinda bulunan Hasankeyf Hoylk (Miyake ve dig., 2012; Miyake, 2013), GUsir
Hoytk (Karul, 2011; Karul, 2013) ve Hallan Cemi (Rosenberg, 1995; Rosenberg,
1998; Rosenberg, 2007; Rosenberg, 2011; Rosenberg ve Davis, 1992) gibi
merkezlerde ortaya ¢ikarilan Kamu yapilarinda havanelleri, 6giitme taslari, dilgi
ve dilgicik gibi buluntulara rastlanmistir. Kuskusuz giinliik yasama ait genelde 3-5
metreye arasinda ebatlari olan konutlarda ailelerin yasadigi diistintldigtinde,
10.00 metreye varan buyUklikteki yapilarin yerlesimlerde farkl islevleri oldugu
kesindir. Fakat bu denli biiyiik 6lcekli yapilarin tek bir olgu (Din, Kilt) Gzerinden
degerlendirilmesi yanlstir. Din ya da inangla birlikte sosyal hayati da icine alan
bunun yaninda biyik ihtimalle ekonomik bir roli de olan yapilarin “Kamu
Yapisi”, “Kolektif Yapr” veya “Ozel Anitsal Yapilar” gibi tanimlayici terimlerle ele
alinmasi gerekmektedir. “Kamu Yapisi” terimi aslinda Neolitik Cag gibi yazisiz ve
birebir iliskilendirilebilecek kanitlardan yoksun olan dénemin bu tir anitsal
yapilartigin kullaniimasi daha uygundur.
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Bu calismanin amac hem Yukari Dicle Bolgesi’'nde hem de cevresinde
bulunan 6nemli merkezler ve bu merkezlerde ortaya ¢ikarilan anitsal yapilarin
Boncuklu Tarla 6rnekleri ile 6zellikle de Dogu alanda ortaya cikarilan "Kamu
Yapisi (Stelli Yapi)” ile karsilastirimasidir. Anitsal yapilardan kasit ise sosyal,
ekonomik, kiltirel ve dini organizasyonlarin merkezi konumundaki biyiik 6lgekli
ve Ozel yapilaridir. Yukarida da deginildigi tizere “Kamu Yapilar” olarak ele alinan
ve donemlerini en iyi anlatan bu yapilar bulunduklar yerlesimlerin odak noktasi
halindedirler. Yerlesim yerindeki konumlari ile dikkat ¢eken, bazi merkezlerde
farklilik géstermesine karsin konutlardan ayri tutulan bu yapilar Boncuklu Tarla
Kamu Yapisi “Stelli Yapi” {izerinden aciklanmaya calisiimistir. Bahsi gegen
yapilarin kdy-mekan organizasyonundaki yerleri, farkhliklari ve benzerlikleri, bu
yapilarin degerlendirilmesi gibi konular agiklanmustir.

Boncuklu Tarla’nin Konumu

Boncuklu Tarla, Ihsu Baraji kapaginin 3 km gliney-batisinda (Kartal ve dig.,
2014; Kodas, ve dig. 2019: 3; Okse ve dig., 2010; Taskiran ve Kartal, 2010), Dicle
Nehri’nin yaklasik 2 kilometre batisinda ve Nevala Maherk cayinin giineyinde
bulunmaktadir3 (Resim 1) (Kodas, 2018; Kodas, ve dig. 2019: 3). Yerlesim yeri, llisu
Baraji ve HES Projesi Etkilesim Alaninda Kalan Kiltir Varliklarinin Belgelenmesi ve
Kurtarilmasina Yénelik Calismalar kapsaminda yapilan yiizey arastirmalarinda ilk
kez 2008 yilinda iki farkli ekip tarafindan tespit edilmis ve incelenmistir. Prof. Dr.
Tuba Okse llisu Bargji insaat Sahasi Yiizey Arastirmasi kapsaminda Boncuklu
Tarla’y1 Canak Comleksiz Neolitik Donemi temsil eden bir yerlesim yeri olarak
nitelendirilmistir4 (Kodas, 2018: 7; Kodas ve Erdogan, 2019: 694; Okse ve dig.,
2010: 334, 341). Prof. Dr. Harun Taskiran ve Prof. Dr. Metin Kartal Illisu Bardj
Govdesi Alani Yiizey Arastirmasi kapsaminda yaptiklar ylizey arastirmasi sirasinda
Boncuklu Tarla yerlesim yerinde prehistorik déneme ait buluntular tespit
etmislerdir®> (Kartal ve dig., 2014; Taskiran ve Kartal, 2010 : 239-41). Yerlesim
yerinde 2012, 2017 ve 20196 yilinda yapilan arkeolojik ¢alismalar ve C14 analizleri

yerlesim yerinin Ge¢ Epipaleolitik Dénem’den Ge¢ PPNB/ sonuna kadar 6 ayri
tabakaya sahip oldugu ve MO 11. ile 8. bin arasinda araliksiz iskan edildigi tespit

3 Yerlesim yeri ayni zamanda Canak-Cémleksiz Neolitik doneme ait Cemka Hoyiik yerlesiminin kus ugusu yaklagik
olarak 500 metre batisinda bulunmaktadir.

4 Yerlesim yeri, Isu Baraj ve HES Projesi Etkilesim Alaninda Kalan Kdltir Varliklarinin Belgelenmesi ve
Kurtariimasina Yénelik Galismalar kapsaminda ilk kez 2008 yilinda Prof. Dr. Tuba Okse llisu Baraji ingaat Sahas
Yiizey Arastirmasi kapsaminda Canak ¢émleksiz Neolitik Dénem yerlesim yeri olarak tanimlanmistir (Alan No 26)
(Kodas, 2018: 7; Kodas ve Erdogan: 2019: 694).

5 Prof. Dr. Harun Taskiran ve Prof. Dr. Metin Kartal llisu Baraj Govdesi Alani Yiizey Arastirmasi kapsaminda yaptiklari
ylizey arastirmasi sirasinda yerlesim yerinde Canak Cémleksiz Neolitik Dénem’e tarihlenen obsidiyen ve
gakmaktasi pargalari toplamislardir (Kodu T 64) (Kodas, 2018: 8; Kodas ve Erdogan: 2019: 694).

6 2012, 2017 ve 2019 yilinda Boncuklu Tarla’da gergeklestirilen kurtarma kazilari Mardin Miize Midirlagi
bagkanhginda yiritilmistir. Ayrica 2017'den beri kazinin bilimsel damismanhigini Mardin Artuklu Universitesi
Arkeoloji Bélimiinden Doktora Ogretim Uyesi Ergiil KODAS yiiriitmektedir.

7 PPN: Pre-Pottery Neolithic (Canak-¢dmleksiz Neolitik).
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edilmistir (Kodas, 2018; Kodas, 2019a; Kodas ve Geng, 2019; Kodas, ve dig. 2019:
3). Simdiki verilere bakilarak yerlesim yerinin Ge¢ Epipaleolitik Dénem’den Geg
PPNB’ye kadar neredeyse araliksiz iskan edilmesi Mardin bdlgesi ve tarihi icin
Boncuklu Tarla ilk 6érnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu 6zelliginden dolayi
Boncuklu Tarla kazilart Mardin'in tarihi ve arkeolojisi icin de 6nemli bir yere
sahiptir.

Boncuklu Tarla Stratigrafisi ve Mimari Kalintilar

Son dénem verilere dayanilarak, 2012, 2017 ve 2019 yillarinda yapilan
kazilarda elde edilen buluntu, bulgular ve tarihleme (C14) yontemi sonucu
yerlesim yerinde Epipaleolitik Dénem’den Ge¢ PPNB’ye kadar 6 ayri tabaka tespit
edilmistir. Boncuklu Tarla'daki tabakalanmaya bakildiginda: Tabaka 1: Ge¢ PPNB;
Tabaka 2: Orta PPNB; Tabaka 3: Erken PPNB; Tabaka 4: PPNA-PPNB gegis evresi;
Tabaka 5: PPNA; Tabaka 6: Epipaleolitik8 (Kodas, 2018: 8; Kodas ve Erdogan,
2019: 694; Kodas, ve dig. 2019: 3). Boncuklu Tarla Uzerinde tarimsal
faaliyetlerden dolay st tabakalarda oldukga asinma olmustur ve yapilan kazi ve
sondajlar sonucunda yerlesim yerinde kiiltiir dolgusunun yaklasik olarak 2,5
metre kalinhginda oldugu saptanmistir (Kodas, 2018: 9; Kodas ve Erdogan, 2019:
695).

Genel olarak Boncukla Tarla mimarisine bakildiginda, Ge¢ PPNB'ye ait
tabakada yapilan kazilar sonucunda iki adet hiicreli yapi saptanmis, iyi korunmus
olan yapilarin uzunlugu 10 metre ve genisligi yaklasik olarak 5,5 metredir (Kodas,
2018: 9-10; Kodas ve Erdogan, 2019: 695). Orta PPNB'ye ait tabakada yapilan
kazilar sonucunda bu dénemde ilk kez yapilan 'Terrazo Binas!' ortaya cikarilmistir
(Kodas, 2018: 10; Kodas ve Erdogan, 2019: 695). Terrazo Binasi yaklagik 15x13
metre boyutlarinda olup yapinin icinde catiyr tasidigi dustnilen 4 ayr
dikme/stelin ise tarimsal faaliyetlerin vermis oldugu tahribattan dolayi sadece
yuvalar tespit edilebilmistir (Kodas, 2018: 10; Kodas ve Erdogan, 2019: 696).
Yapilan kazilar sonucunda glindelik yasam icin kullanilan konutlarin Terrazo
Binasi'nin batisinda, tarimsal Griinlerin saklanmasi veya korunmasi icin yapilan
silolarin (depo) ise binanin dogusunda yapildig tespit edilmistir (Kodas, 2018: 11).
Erken PPNB'ye ait mimari buluntular sadece yapilan sondajlar sonucunda tespit
edilmistir.  Bu dénemin mimari 6zelliklerini yansitacak bilgiler kisith olmakla
birlikte ancak yapilacak yeni kazilar sonucunda daha ayrintih bilgiler elde
edilecektir (Kodas, 2018: 12; Kodas ve Erdogan, 2019: 696). Boncuklu Tarla PPNA
doénemi mimarisi ise suan ki calismalarda tam olarak ortaya cikarilamamis ancak
alanin kuzeyindeki yamag kisminda ele gegen buluntularla desteklenmistir. Ayni
sekilde Dogu Alaninda da elde edilen son verilerle bu d&nemin yapilar

8 Yerlesim igin atifta bulunulan tiim dénem ve tarihler kazida elde edilen buluntu ve bilgilerin degerlendirilmesi ve
benzerleri ile karsilastirimasi sonucu varilan yaklasik sonuglardir. Bu baglamda yerlesmenin farkl tabaka ve
kontekstlerinden alinan analiz rnekleri “TUBITAK Marmara Arastirma Merkezi” laboratuarina génderilmis ve C14
yaslandirma yéntemi (Radyokarbon) uygulanmistir ve 3 6rnekte yaslandirma yapilabilmistir.
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belirlenmeye baslanmistir. Boncuklu Tarla’nin Epi-Paleolitik donemine ait en alt
tabakaya ait mimari ise yine kuzey sinirda, yamagta ortaya cikarilan yuvarlak
"Payeli Kamu Yapisidir".

Kiiciik Buluntular

Boncuklu Tarla’da ele gegen kiiciik buluntular arasinda boncuklar 6ne
ctkmakla birlikte bilezikler, kulak tikaclar/kiipeler, figiirlii tas objeler ve kemik
plakalar kii¢tik buluntular icin 6rnek buluntular arasinda yer almaktadir (Kodas,
2018: 15; Kodas ve Erdogan, 2019: 700). Yerlesim yerine ismini veren boncuklarin
hammaddeleri serpantin, kirectasi, klorit, kumtasi, kemik, obsidiyen, malakit ve
degisik cay taslarinin yogun olarak kullanildig1 goriilmektedir (Resim 2) (Kodas,
2018: 15; Kodas ve Erdogan, 2019: 700). Figurli boncuklara baktigimizda
cogunlukla hayvan motiflerinden olustugu ve 6zellikle boga basi, geyik, leopar,
yaban kegisi basi, yilan, kus ve akrep bicimlidirler (Resim 3) (Kodas, 2018: 15;
Kodas ve Erdogan, 2019: 700). Ozellikle Boncuklu Tarla'da boncuk yapiminda
kullanilan hammaddeler arasinda bakirtasi (malakit) ve bakirin kullaniimis olmasi
daha 6nceden Cayoni, Asikli Hoylik, Tell Halula gibi yerlesimlerden de bilinen
orneklerde oldugu gibi bizlere madencilik tarihi hakkinda yeni bilgiler
vermektedir (Kodas, 2018: 16; Kodas ve Erdogan, 2019: 700-701). Yapilan
kazilarda figuratif yonleri ile 6ne ¢ikan Boncuklu Tarla’daki buluntular icerisinde
insan ve hayvan figtrinleri bulunmamistir (Kodas, 2018: 16; Kodas ve Erdogan,
2019: 700).

Boncuklar haricinde farkl taslardan yapilmis (kiregtasi, kumtasi, mermer,
obsidyen, vb.) kulak tikaclarr (stone plugs) veya kipeler, sayma taslar (token
veya jeton) yapilan kazilarda bulunmustur (Kodas, 2018: 17; Kodas ve Erdogan,
2019: 700-701). Kemik objelere bakildiginda kabartmali veya cizgi bezemeli kemik
objelerin sayilari az olmakla birlikte farkli formda ve teknikte tretilmistir (Kodas,
2018: 17-18). Kemik objeler arasinda kakma teknigi ile yapilmig oldukg¢a nadir olan
ve lizerinde iki 6riimcek motifli buluntuya bakildiginda, s6z konusu motifler
kemik plak Ulzerine kazilmis olan iki 6rimcek motifinin (kakma yuvalarinin)
yesilimsi taslarin (bazilari malahit?) yapistiriimasiyla yapilmistir (Resim 4) (Kodas,
2018: 18). Boncuklu Tarla’da az da olsa (izerinde geometrik bezemelerin
bulundugu ve yapiminda daha ¢ok siyah cay taslarn, klorit ve sabuntasinin
kullanildigr tas objeler yapilan kazilarda yerlesim yerinde bulunan kiigik
buluntulara 6rnektir (Kodas, 2018: 18). Ayrica boyutlari 5-8 c¢m yaricapinda
degisen ve mermerden yapilmis yaklasik olarak 10 tane bilezik yapilan kazilar
sonucunda bulunmustur (Kodas, 2018: 18).
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Yontmatas Buluntular

Boncuklu Tarla'da yontmatas alet Uretiminde obsidyenden vyapilan
aletler bulunmussa da alet Uretiminde hammadde olarak yogun olarak
cakmaktasindan faydalanmistir (Kodas, 2018: 13; Kodas ve Erdogan, 2019: 698).
Ozellikle kazidan cikan topraklarin kazi alaninda yiizdiirme yoluyla yikama ve
eleme ydntemleri sayesinde mikrolit alet ve mikrolit ¢ekirdekleri bulunmustur
(Kodas, 2018: 14). Bu kii¢lik buluntular sayesinde dénemim alet tiretimi hakkinda
onemli bilgiler elde edilmistir (Kodas, 2018: 14).

Mezarlar

2017 ve 2019 yili kazi ¢alismalarinda kazilan 70 mezardan 130 bireye ait
kalinti aciga cikariimistir (Resim 5) (Kodas, 2018: 14; Kodas ve Erdogan, 2019:
699). Erkek, kadin ve cocuk bireylerin gomildigi mezarlarin tamami mekan igi
gomut niteligindedir (Kodas, 2018: 14; Kodas ve Erdogan, 2019: 699). Birincil
gomiitlere ait olan mezarlarin yani sira 3 adet ikincil gémi ve hatta kafatasi
klltiine ait olabilecek 7 ayri mezarda agiga ¢ikartilan 9 bireye ait kafatasi
bulunmaktadir (Kodas, 2018: 14; Kodas ve Erdogan, 2019: 699). Ayrica 9 adet ikili
bireyin, 5 adet lclu bireyin, 1 adet dortli bireyin, 1 adet altil bireyin, 2 adet yedili
bireyin ve 1 adet de onbir bireyin bulundugu ¢oklu mezarlar yapilan kazilar
sonucunda ortaya ¢ikarlmistir (Kodas, 2018: 14-15). Bu buluntular bizlere Canak-
¢omleksiz Neolitik dénem 6l gomme gelenekleri hakkinda 6nemli veriler
vermektedir.

Boncuklu Tarla Dogu Alani ““Kamu Yapisi” ve Dogu Alani Genel Mimarisi

Boncuklu Tarla Dogu Alan’’nda agiga ¢ikarilan mimari kalintilar toplamda 3
ayri yapi kati (43, 4b ve 5. tabaka) tGzerinden ele alinmistir. S6z konusu kalintilar
bakildiginda, 4a ve 5. tabakaya ait mimari kalintilar daha az sayidaki 6rnekle
temsil edilmekle birlikte, insa tarzlari ve planlari bakimindan kendi icerisinde
onemli farkhliklar sergilemektedirler (Resim 6) (Kodas, 2018; Kodas, 2019a).
Boncuklu Tarla yerlesiminde genel olarak Tabaka 4 PPNA-PPNB Gegis Dénemine
aittir ve Tabaka 5 ise PPNA'ya aittir (Kodas, 2018: 12; Kodas ve Erdogan, 2019:
696). Kisaca bu tabakalarin mimarisine bakildiginda;

4a Tabaka Mimarisi

Bu tabaka mimarisi 1zgara planli bir yapi (Str. 5) ve yine 1zgara planl baska
bir yapiya ait oldugu disiniilen bir ka¢ duvar kalintisi ile temsil edilmektedir
(Resim 6). Tarimsal aktivitelerden dolayr kétii korunmus olan s6z konusu yapi
(Str. 5) yaklagik 7 metre uzunlugunda ve 5 metre genisligindedir. Tas temelli olan
yapiya bakildiginda tahribattan dolayr yapinin duvarlarina ait herhangi bir veriye
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ulasilmamustir. Fakat s6z konusu yapinin tabani sikistiriimis toprak ile yapilmistir.
Binaya detayli bakildiginda dogu bélimiinde 5x4 metre boyutlarinda olan bir
mekanin var oldugu ve bu alanda izgaralarin olmadigl, fakat binanin bati
bélimiinde ise k6t korunmus olmakla birlikte 1zgaralar oldugu gorilmektedir.
S6z konusu bina ayni zamanda 4b tabakasina ait yuvarlak planli bir yapinin
Uzerinde bulunmaktadir ve 4b tabakasina ait Stelli Bina’nin (Str. 1) hemen kuzey
batisinda yer almaktadir. Fakat Stelli Bina’nin 4a tabakasinda kullanildigina dair
herhangi bir bilgi suan i¢in mevcut degildir. Cayoni yerlesiminde Izgara Planli
yapilar evresinin mimari kalintilari olduk¢a diizgiin iken (Erim-Ozdogan, 1994;
Erim-Ozdogan, 2007) Boncuklu Tarla Dogu Alani 6rneklerinde bu
gorilmemektedir. Oldukga basit bir sekilde yapilmig olan yapilar ihtimalle yiizeye
yakin olmalarindan dolay! tahrip olmuslardir. Bu tip yapilarin varligi Cayéni
disinda PPNA-PPNB merkezlerinde pek bilinmemektedir.

4b Tabaka Mimarisi

Bu tabakaya ait mimari kalintilar sadece héy(igiin dogu alaninda agilan
J20-21 ve K20-21 agmalarinda tespit edilmistir (Resim 6). Bu dénemin konut
mimarisi 8-10 x 2-5 metre boyutlarindaki késeleri yuvarlatilmis yapilarla (Str. 2, 3,
7) ve ayni alanda agiga ¢ikarilan yuvarlak planh yapilarla temsil edilmektedir (Str.
4 ve 6). Bu binalarin etrafinda yapilarin kapi girislerinin karsisina denk gelen
alanlarda silo tabanlari tespit edilmistir. Alanda agiga ¢ikarilan konutlarin tamami
tek odalidir ve koseli planli, yere gémiilii olarak inga edilmis olan 'Kamu Binasi'nin
etrafinda bulunmaktadir (Str. 1; Resim 6) (Kodas, 2018: 12; Kodas ve Erdogan,
2019: 696-697).

Bu dbéneme ait konutlarin ortasinda bulunan séz konusu 'Kamu Binasi
(Stelli Bina)' ise yaklasik 8,50x8,30 metre boyutlarindadir (Resim 7) (Kodas, 2018:
12). Yapilan kazilar sonucunda binanin yaklasik olarak 2 metre bir derinlige sahip
cukur icerisine gémiilii olarak insa edilmis oldugu, fakat etrafinda bulunan evlerin
ise ylizeyden 20-25 cm derinlige sahip tas temellere sahip olduklar tespit
edilmistir (Kodas, 2018: 12). Bahsi gecen PPNA-PPNB ge¢is d6nemi de dahil olmak
lizere bolgede Canak-Comleksiz Neolitik Cag yerlesimlerinde ortaya gikarilan tim
“Kamu Yapilar” tam ya da yar gomili sekildedir. Binanin duvarlari yassi dogal
taslar ve camur harg ile insa edilmistir. Binanin merkezinde simetrik bir sekilde
yerlestirilmis olan 4 adet diiz tas stel bulunmaktadir. Yaklasik 1,50 cm yiikseklikte
olan s6z konusu steller Yukari Dicle Havzasi’na 6zgili olan ve daha 6nceden
Cayoni, Gisir Hoyuk ve Hasankeyf HOylik’te de bilinen sade ve diiz bir form
sergilemektedirler (Erim-Ozdogan, 2011; Karul, 2011; Kodas, 2015; Miyake ve dig.,
2012; Ozdogan, 2018) ve Sanlurfa Bélgesi’nde bulunan yerlesimlerde oldugu gibi
T bicimli bir form sergilememektedirler (Hauptmann, 2011; Schmidt, 2011). S6z
konusu binayi 6zel kilan durumlardan bir digeri ise binanin kuzey-dogu duvarinda
2 ve gliney-bati duvarinda ise 3 adet payanda tipinde nis bulunmasidir. Kamu
yapist olarak ele alinan Stelli Yapi dikdértgen bir form vermektedir. Binanin
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kuzeybati duvari lizerinde herhangi bir yenileme izi yokken binanin giineybat:
uzun duvari ve giineydogu kisa duvar lizerinde yenileme izlerine rastlanmistir.
Guneybati duvar Gzerindeki yenileme islemi aslinda iki farkli duvarin varligina
isaret etmektedir. Blyik ihtimalle bu yenileme islemi sirasinda eski duvar
egimden de kaynakl olarak ice dogru ¢d6kme yapmis, ikinci duvar da buna
istinaden oturtulmus ve yine bu duvara destek amagh c¢ikintilari/payeleri
oturtulmustur. Payelerle birlikte, eski ve yeni duvarin oldugu kisimda ihtimalle
tahrip olmus kisa bir seki/bank ya da platforma yer verilmistir. Bu yeni duvarin
kuzey ucunda ¢ok kiiciik dlciilerde pencere gibi birakilmis oldukga derin bir nis
agiga cikariimistir. Nisin icinin sivali olmasi da oldukga ilging bir uygulama gibi
goriinmektedir. Nis icinde herhangi bir buluntu ele ge¢memistir. Glneybati
duvarinin kalinlastiriimasi ve saglamlastinimasi icin yapilan uygulamalar ayni
sekilde giineydogu duvarinda da goériilmektedir. Ancak bu duvarda ilging olarak
farkh taglar kullanilmig ve kalinlagtirma yapilmamistir. Aksine diger ¢ duvara
gore oldukca ince goriinen bu duvarin neden bdyle birakildigi anlagiimamaktadir.
Binanin gomiilti oldugu disiinildiglinde ¢evresindeki topragin baskisi da lizerine
geldiginde yikilmasi muhtemel olan glineydogu duvarinin sadece st sira birkag
tasinin degismesi ilgingtir.

Kamu Yapisi icerisinden olduk¢a fazla dolgu toprak ¢ikariimis, yapinin
icinde cakmaktasi ve obsidyen alet ve alet parcalari, kemik aletler, tas aletler ve
oldukga iri diizensiz bagimsiz kayalar da bulunmustur. Yapinin dolgu topraginin
ise yanik malzeme ve hayvan kemikleri ile dolu olmasi aslinda yapinin terk
edildikten sonra ¢6p atim alani olarak kullanildigini distindiirmis ancak
calismalar ilerledik¢e buranin bilingli olarak dolduruldugu fark edilmistir. Bircok
yerlesimde acgiga c¢ikarilan anitsal yapilarda bu uygulamanin varligindan
bahsedilmis ve kullanimdan diisen ya da halkin o yerlesimi terk etmeden 6nce
binay bilingli olarak dolduruldugu veya yapinin yakildigi gérilmistir (Ozddl,
2011, 195). Bu uygulamanin Boncuklu Tarla Dogu Alani Stelli Yapisi icin uygulanip
uygulanmadigi heniiz kesin degildir. Degerlendirmeler icin gerekli analizlik
malzemeler toplanmis ve gerekli yerlere ulastinlmistir. Stelli Yapi bigim olarak her
ne kadar Nevali Cori ve Gobekli Tepe (Aslan Payeli Yapr) Kamu Yapilarina benzese
de dénemsel farkhliklar ve stel farkliliklari bulunmaktadir. Her iki merkezde
ortaya ¢ikarilan yapilar PPNB/CCNB donemi Orneklerini olusturmaktadir.
Boncuklu Tarla Stelli Yapi ise PPNA-PPNB Gegis Evresine ait bir yapidir. Ayraca
Boncuklu Tarla'daki yapi, Kuzey Suriye topraklarinda bulunan Mureybet
(Stordeur ve Ibdfiez, 2008), Jerf El Ahmar (Stordeur, 2014) ve Djade El Mughara
(Coqueugniot, 1994; 1998; 2011) “Kamu Yapilar” ile dénemsel olarak ayni olsalar
da bicim ve i¢ diizenleme yoniinden oldukca farklilk géstermektedirler.

5. Tabaka Mimarisi

PPNA tabakasina ait mimari kalintilar ¢ok kisitli bir alanda tespit edilmistir.
J21 agmasinda iki adet yuvarlak planli yapi ortaya ¢ikarilmistir (Str. 12-13; Resim 6).
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J21 agmasindaki bu yuvarlak planh yapilar yaklasik 1,5-2 metre capindadir ve
konut olmaktan ¢ok silo olduklar distintilmektedir (Kodas, 2018: 13; Kodas ve
Erdogan, 2019: 697). Bu yapilarin benzerleri Hallan Cemi yerlesiminde ortaya
cikariimis, c¢ogunlukla “C” tipinde olan konutlarina benzer &zellikler
sergilemelerinin yaninda tam yuvarlak érnekleri de bulunmaktadir (Rosenberg,
2007: 2). Ozellikle tas déseme tabanlari olan yapilarin ya da silolarin Boncuklu
Tarla yerlesiminde ayirimlari heniiz kesinlesmemistir.

Koéy-Mekan Organizasyonlari

Boncuklu Tarla Dogu Alani kdy-mekan organizasyonuna genel olarak
bakildiginda sadece 4b tabakasimin  konu hakkinda bilgi verdigi
gozlemlenmektedir. S6z konusu doéneme ait mimari kalintilara detayl
bakildiginda ise Kamu Binasi'nin (Stelli Bina) merkezde oldugu ve bu binanin
etrafinda da yuvarlak veya yar yuvarlak formda olan konutlarin bulundugu
gortilmektedir. Genellikle birbirinden bagimsiz olarak insa edilen konutlarin iki
tanesinin Stelli Bina’nin dogu ve bati yoniinde insa edildikleri ve s6z konusu Stelli
Bina ile ortak duvarlarinin oldugu gézlemlenmektedir. Stelli Bina’nin etrafinda
bulunan konutlara bakildiginda ise tiim konutlarin icerisinde mezarlarin var
oldugu ve ginlik aktivitelere isaret eden 6gltme taslari, havanelleri ve ocaklarin
oldugu gorilmektedir. Buna karsin Kamu Binasi'nin (Stelli Bina) icerisinde s6z
konusu buluntular ele ge¢gmemistir. Ancak yapi icindeki dolgu toprakta birgok
buluntu olmasina kargin muhtemelen doldurma islemi sirasinda atildiklar
distundldigiinden yapi ile iliskilendirilmemislerdir. Kuskusuz bir Kamu Binasi olan
Stelli Bina’ya ek olarak konutlar arasinda ortak kullanim alani olan acik alanlarin
ve bu alanlarda da yuvarlak planh silo tabanlarinin oldugu gézlemlenmektedir
(Str. 8-11). Bu tabakaya ait koy-mekan organizasyonlarina toplu olarak
bakildiginda ise Boncuklu Tarla'da bu dbéneme ait 4 ayn alanin oldugu
goriilmektedir: Kamu Binasi, konutlar, silolar ve binalar arasi gecisi saglayan
ortak acik alanlar. Ortak acik alanlar Jerf EIl Ahmar (Stordeur, 2014) ve Tell Abr 3
(Yartah, 2013) gibi Kuzey Suriye Bolgesi merkezlerinde genellikle bulunur. Nevali
Cori’de ise Kamu Yapilart kuzey alanda yerlestirilmis, konutlarla kamu yapilari
arasinda fazla olmasa da bir genislik bulunmaktadir (Hauptmann, 2007).
Cayéni’nde ise anitsal bir ortak kullanim alani mevcuttur (Erim-Ozdogan, 2007).
Boncuklu Tarla Kamu Yapisi ile iniltili oldugu diistiniilen Str 2 yapisi aslinda bu
anitsal yapiya kosut olarak yapilmis gibi gériinmektedir. Sadece bir ek olarak
gortinen yapi aslinda oldukga islevli ve énemli bir yapidir. Boncuklu Tarla Dogu
Alani “Stelli Yapisi” diger ayni yerlesimde bulunana kamu yapilari olan Terazzolu
Yapi ve Payeli Yapi gibi yerlesimin odak noktasini olusturmaktadir. Ayni sekilde
Yukari Dicle Bolgesi’nde Gusir Hoytik (Karul, 2011), Hasankeyf Hoylik (Miyake ve
dig., 2012; Miyake, 2013), Cayénii (Erim-Ozdogan, 1994; Erim-Ozdogan, 2007),
Yukari Suriye Bolgesi’nde Mureybet (Stordeur ve Ibdfiez, 2008), Tell Abr 3
(Yartah, 2013), Jerf EIl Ahmar (Stordeur, 2014), Djade El Mungara (Coqueugniot,
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1994; 1998; 2011), Cezire Bolgesi’nde Qermez Dere (Watkins vd., 1989; Watkins
vd., 1995) ve Nemrik 9 (Kozlowski ve Kempisty, 1990) gibi merkezlerde bu
organizasyon gorilmektedir. Gobekli Tepe’de ise PPNA/CCNA doénemine
tarihlendirilen yuvarlak, “T” payeli yapilarin bulundugu tabakada sivil yapiya ait
veriler heniiz bulunmadigindan suan icin bdyle bir organizasyondan bahsetmek
mimkin degildir. Bunun yaninda Gébekli Tepe PPNB/CCNB tarihlendirilen “Aslan
Payeli Yap!” aslinda bdyle bir organizasyonu goéstermektedir ancak kazicsi
tarafindan yapinin cevresindeki ufak yapilarda birer “Kdilt Yapis” olarak kabul
edildiginden “Aslan Payeli Yapi”nin etrafinda konut ya da diger islevli yapilarin
varligindan bahsetmek miimkiin degildir (Schmidt, 2007).

Sonug

Yukari Dicle Havzasi’nda son yillarda yapilan arkeolojik calismalar hem
bélgenin Neolitik kiiltiirleri (izerine yeni bilgilerin elde edilmesini hem de Dicle
Havzasi ile cevre bélgeler arasinda karsilagtirmalarin yapilmasina énemli katkilar
saglamistir. Bu baglamda dénemin Kamu Binalari ve kdy-mekan organizasyonlari
lzerine yeni bilgiler elde edilmistir. Boncuklu Tarla Dogu Alan’nda agiga cikarilan
mimari 6geler ise bu baglamda Yukari Dicle Havzas’nda hem Canak-Comleksiz
Neolitik (PPN) dénem mimarisinin kronolojik gelisimi hem de dénemin koy-
mekan organizasyonlari ve kamu binasi mimarisi hakkinda bolgesel ve bélgeler
arasi iliskiler baglaminda énemli bilgiler vermektedir. Kendine has bir plani ve ig
diizeni olan s6z konusu Kamu Binasi'nin etrafinda organize olmus olan konutlar,
silolar ve binalar arasi gegisi saglayan ortak agik alanlar yerlesim yerinin bir
planlama ile insa edildigini diisiindiirmektedir. Bunun yani sira Kamu Binasi'nin
bir cukur icerisinde inga edilmis olmasi ortak bir is gilicli ve organizasyona isaret
etmektedir. Boncuklu Tarla Dogu Alaninin, 4b tabakasi, mimarisi bu baglamda
benzer bir sistem ile insa edilmis olan Cayénii (Erim-Ozdogan, 1994; Erim-
Ozdogan, 2007), Nevali Cori, Gobekli Tepe, Jerf el-Ahmar gibi yerlesim yerleri ile
benzer 6zellikler sergilemektedir (Kodas, 2015; Stordeur, 2014;). Fakat kamu
binasinin plani ve igerisinde bulunan sade tas steller ve 4a tabakasina ait 1zgara
planli konut daha c¢ok Yukari Dicle Bolgesi mimari gelenekleri ile baglantilidir
(Kodas, 2019b; Ozdogan, 2018). Boncuklu Tarla Dogu Alani Kamu Yapisi mimari
unsurlari, kéy-mekan uygulamalari ile de farkli bir yere sahiptir. Farkl tipte
konutlarin ortasinda bulunan yapi, merkezi bir sistem aginin i¢indeymis gibi
gorinmektedir. Ayni durum daha ge¢ dénem (Orta PPNB) yapisi olan Boncuklu
Tarla'da agiga cikarilan Terazzo yapisinda da goriilmektedir. Kompleks bir yapi
6zelligine sahip olan Terazzo Yapisi ¢evresindeki konutlara bagh olarak,
dogusunda depo/silo acik alanlara ve kendisine ek olarak yapilmis isliklere
sahiptir. Ve insanlarin yasadigl mekanlar Terrazo yapisinin batisinda yer
almaktadir. Boncuklu Tarla'daki merkezi bir sisteme ydnelik yapilan 6zel yapilarin
aslinda bolgede daha erken dénemlere ait olan Gisir ve Hasankeyf HoOyik
sistemine benzemektedir (Karul, 2011; Karul, 2013; Miyake ve dig., 2012; Miyake,
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2013). Ayni sekilde Jerf El Ahmar EA30 ve EA53 yapilari yine orta kisimda yer almis
ve etrafi bos birakilarak ortak alan olusturulmustur (Stordeur, 2014). Fakat,
Boncuklu Tarla Terazzo Yapisindan daha erken olan Stelli Yapi'da bu kadar
belirgin bir ayrima sahip degildir. Bicimsel olarak Nevali Cori (Hauptmann, 1993;
Hauptmann, 2007; Hauptmann, 2011) yapisina olduk¢a benzeyen Stelli Yapi
yerlesim organizasyonu ve dénemi bakimindan ayrilmaktadir. Boncuklu Tarla
Dogu Alani sadece Kamu Alani (Stelli Alan) ile belirgin bir ayarima sahip degildir.
Bu alanda ortaya cikarilan karma konutlarda da degiskenlik s6z konusudur.
Koseleri yuvarlatiimis yapilar PPNA-PPNB gecis ddnemine ait yapilardan
olusmaktadir. Ozellikle Str 6 yapisi yarim ay seklindeki (C) duvar érgiisiiyle Hallan
Cemi (Rosenberg, 1995; Rosenberg, 1998; Rosenberg, 2007; Rosenberg, 2011;
Rosenberg ve Davis, 1992) Erken PPNA &rneklerini ile benzer ozellikler
yansitmaktadir. Hallan Cemi basit konutlari olarak gecen bu yapilar erken konut
orneklerinden sayilmaktadir. Duvar 6rgiisii ve diger benzerliklerle Boncuklu Tarla
Dogu Alani 8rnegi olan Stré yapisi ise ihtimalle zamansal bir ayriliga bagl olarak
farkllik gostermektedir. lzgara Planli yapilar ise Cayonii yerlesiminden
bilinmektedir (Erim-Ozdogan, 1994; Erim-Ozdogan, 2007). Boncuklu Tarla Yapi
orneklerinin biraz zayif kaldigi bu tip mimari yapilar ylizeye olduk¢a yakin
olduklarindan tahribata maruz kalmislardir.

Boncuklu Tarla Dogu Alaninda ortaya ¢ikarilan mimari unsurlara ek olarak
silo/depo yapilari da ilgi ¢ekicidir. Aslinda Boncuklu Tarla'da bircok silo alani
ortaya ¢ikarilmistir. Bunlar genellikle terazzo taban ile olusturulan yuvarlak
yapilardan meydana gelirken, bazi érneklerde tas tabanlilar da ele gegmistir. Bu
tas tabanl silo yapilari genellikle sikistinlmis toprak ile tamamlanmis gibi
durmaktadir. Dogu alaninda ortaya ¢ikarilan silo yapilarinda nehir taglariyla
olusturulmus zemin dogrudan toprak icine hafif ovallik yapilarak yerlestirilmistir.
Ancak taban ylizeyinin islemini gésteren herhangi bir olguya rastlanmamistir.
Hasankeyf (Miyake ve dig., 2012; Miyake, 2013) ve Gusir HOyik (Karul, 2011)
orneklerinde de gériinen bu tip silolar ihtimalle sert toprakla kapli olmalidirlar.
Boncuklu Tarla da dahil olmak (izere Gisir, Hasankeyf merkezleri kisacasi Yukari
Dicle Bolgesi merkezleri daha ¢ok Kuzey Suriye Neolitik merkezlerine
benzemektedir. Yukari Suriye bolgesi merkezlerinde de oldukga fazla tas doseme
tabanli depo yapilart ortaya cikarilmis, buluntular ve mimari 6zelliklerle birlikte
birebir olmasa da yakin bir benzerlik icindedirler.

Boncuklu Tarla Dogu Alaninda mimari unsurlar disinda Kamu Binasi (Stelli
Yapi) icinden mezar buluntular hi¢ ele gegmemis ancak ¢evresinde bulunan
konutlardan toplamda 16 mezar ve 20 birey ortaya ¢ikarilmistir. Ayni sekilde
Stelli Yapi'nin gevresinden oldukga fazla islenmis tas aletler, dilgi ve dilgicikler,
konutlarda havanelleri ve vurgaclar ele ge¢mistir. Stelli Yapi icinden ise iliskili
buluntu olmamasina karsin i¢inden ¢ikarilan dolgu toprakta olduk¢a fazla hayvan
kemikleri, kirik aletler ve yongalar ele gecmistir.
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Yukarida da bahsi gecen merkezlerde ortaya cikarilan yapilarin ve
Boncuklu Tarla anitsal yapilarinin tarihi ve kdltirel 6nemlerinin yaninda ge¢misi
anlamakta bizlere yadsinamaz bilgiler sunmaktadirlar. Tarihi, kiiltiirel bir obje
olmalarmin yaninda kendi dénemlerinin uygulamalari, sosyal hayatlari ve bunlar
gibi bircok sakli kalmis sirlari agiga ¢ikarmaktadirlar. Bu sebeple bahsi gecen
yapilarin tek konuya (Tapinak, Din) cevap olmalar distintilmemeli, bircok
konuyla (Sosyal, Ekonomik, Kdlttirel ve Dini) birlikte ele alinmalidirlar. Bu
calismada ele alinan Boncuklu Tarla anitsal kamu yapilari da incelendiginde birgok
yenilik ve farkllik gériilmektedir. Bunlardan en énemlisi kamu yapisi/yapilarinin o
glnki hayat kosullarinda merkezi bir 6neminin olusu ve dénemin dinamigini
yonlendirmeleriydi. Bu sebeple bu tiir yapilarin sadece tapinma icin kullanila
gelen bir tapinak yapisindan ¢ok halkin ortak kullanimi, ortak sorunlarin ve
kararlarinin alindigi, gerekli aktivitelerin yapildigi bir alan olarak gériilmektedir.
Son Kamu Yapisi ise Epipaleolitik Cag’a tarihlendirilen ve kesinlikle ¢ok farkl bir
yeri ve 6nemi olan payeli yuvarlak yapidir. Heniiz yerlesik hayata ge¢memis
insanlarin bu denli 6zel bir yapr yapmasi dikkate sayandir. Boncuklu Tarla'da
yapilacak ilerideki ¢calismalar bu yapinin etrafinda yapilacak ve ilk yerlesimin izleri
aranacaktir.
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Ek 1: Boncuklu Tarla yerlesim yerinin lokalizasyonu.
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Ek 2: Farkli Mezarlarda ele gecen boncuklar (Kodas, 2018: Resim 9a; Kodas ve
Erdogan, 2019: Resim 8a). 230

Ek 3: Farkli evrelerde ele gecen boncuk ve pendantlar (Kodas, 2018: Resim 9b;
Kodas ve Erdogan, 2019: Resim 8b).
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Ek 4: Oriimcek Motifi (Boncuklu Tarla Kazi arsivi).
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Ek 5: 2017 yilinda kazilan bazi mezar 6rnekleri (Kodas, 2018: Resim 8; Kodas ve 232
Erdogan, 2019: Resim 7).
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Ek 6: Boncuklu Tarla Dogu Alani mimari kalintilari ve tabakalari (Boncuklu  Tarla
Kazi arsivi).



Boncuklu Tarla Dogu Alani Canak Cémleksiz Neolitik Dénem Mimarisi ve Kéy-Mekan
Organizasyonu

234
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Mardin’deki 13.-15. Yiizyil Cami ve Medreselerinde Ta¢ Kapi
Tasarimi ve Bezemesi

Evindar YESILBAS'

Oz

Stisleme, yapilar izleyenler (zerinde begeniye yo6nelik bir etki
olusturmasini saglayan yapinin tamamlayici bir bilesenidir. Her dénemde
kendi icinde mimari yapilarin siisleme repertuvarinda bir modanin
yansimasi seklinde benzer uygulamalarla karsilasmak mimkdndar.
Mardin’de de farkli dénemlerde hakimiyet kuran devletlerin giiniimiize
ulasan mimari eserlerine baktigimizda stil birlikteliginin varligi cok net bir
bicimde anlasilmaktadir.

Tag kapi, yapilarin siisleme programlarinda tas isciliginin en iyi sekilde
sergilendigi, yapilara anitsallk katan en 6nemli unsurdur. Tas ustasinin
sanatini en iyi yansitti§ alan olan bu mimari elemanlar, devrin sanat
Gslubunun da belirlenmesinde en dikkat cekici 6gelerdir. Calismamizda
Mardin merkezde yer alan 13.-15. ylizylla ait cami ve medrese ta¢ kapi
orneklerimizi; Latifiye Camii, Melik Mahmut Camii, Sehidiye Camii, Hamza-i
Kebir Camii, Zinciriye Medresesi, Kasimiye Medresesi olusturmaktadir.
GCalismada yapilarin genel tanimlari mimari ve plan 6zellikleri kisaca
verildikten sonra, ta¢ kapi tasarimlart ayni baslik altinda detayli bir sekilde
agiklanmaktadir. Degerlendirme ve tartisma bdlimiinde ise cami ve
medreselerin tag¢ kapi siisleme programlarinda karsimiza ¢ikan malzeme,
teknik, siislemede gorilen desen ve motiflerin 6zellikleri ortaya
konulmaktadir.

Tas isciligine sahip bu yapilarin siislemelerinde motif ve kompozisyon
ortakhg ile bitlncil bir yaklasim sergiledikleri gériilmektedir. Anitsal
6l¢lide insa edilen tag kapilarin, Selquklu tag kapr gelenegini ve Suriye tas
isciligi bezemesinin birlestirilerek ortaya konuldugunu sdylemek
miimkdinddir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, cami, medrese, tag kapi (portal), bezeme
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The Design and Decorative Properties of the 13th-15th Century
Mosques and Madrasah’s Portals in Mardin

Abstract

The decoration is a component of the architectural structures that appeals
to the spectators. Architectural decoration repertoires reflect the spirit of
the period in which they are used. Mardin has been ruled by various
civilizations throughout the history. They still intact architectural works of
those civilizations share a common style.

Portals are the most important elements that display the stone
workmanship in decoration programs and bring monumentality to
architectural structures. The stonemasons show their skills best on portals,
which also define the artistic style of the period in which they are
constructed. This study focused on the portals of Latifiye, Melik Mahmut,
Sehidiye, and Hamza-i Kebir Mosques, and Zinciriye and Kasimiye Madrasas
that were built between the thirteenth and fifteenth centuries in Mardin.
The study described those buildings in general and briefly stated their
architectural and plan characteristics and explained their portal designs in
detail. The evaluation and discussion section addressed the materials,
techniques, and characteristics of the decorative patterns and motifs in
the portal decoration programs of the buildings.

They have stonework and common decorative motifs and compositions,
which reflects a holistic style. The monumental portals of the mosques and
madrasas in Mardin combine the Seljuk portal construction tradition and
the Syrian stone decoration style.

Keywords: Mardin, mosque, madrasa, portal, decoration

Extended Abstract

Decoration is a component of architectural structures that appeals to
spectators. Architectural decoration repertoires reflect the spirit of the
period in which they are used. Mardin has been ruled by various
civilizations throughout history. The still intact architectural works of
those civilizations share a common style. Portals are the most important
elements that display the stone workmanship in decoration programs and
bring monumentality to architectural structures. The stonemasons show
their skills best on portals, which also define the artistic style of the period
in which they are constructed. This study focused on the portals of
Latifiye, Melik Mahmut, Sehidiye, and Hamza-i Kebir Mosques, and
Zinciriye and Kasimiye Madrasas that were built between the thirteenth
and fifteenth centuries in Mardin.

The study described those buildings in general and briefly stated their
architectural and plan characteristics and explained their portal designs in
detail. The evaluation and discussion section addressed the materials,
techniques, and characteristics of the decorative patterns and motifs in
the portal decoration programs of the buildings. The results allow us to
state the following about the portals. They slight protrude from the main
outer walls and are positioned higher than the facades to bring out the
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entrances. Decoration is used extensively in the portals, which have a
massive image and appear as part of the whole, and thus, have a spatial
characteristic. The portals are the most prominent elements of the facades
of the buildings. The main reason for that is that they are higher than the
facades.

The portals are made of yellowish limestone, which is a conventional
construction material used in all buildings in Mardin. Two-colored stone
decoration was used on the portals to break the monotony of limestone.
Black, brown, and light blue marble were also used. Yellow limestone is
the most widely used material for construction and decoration in buildings
in Mardin. Although black basalt stone was the main construction material
in the buildings of both the Artugid and Ag Qoyunlu dynasties in
Diyarbakir, it was used together with limestone for decoration in the
mosques and madrasas in Mardin. This shows that the use of a material as
the main construction material in architecture depends on geographical
conditions and local prevalence of that material. We can interpret the two-
color stone decoration as a reflection of cultural interaction because the
southern architectural style manifests itself in the artworks.

The decorative compositions of the portals consist of palmet, rumi,
intertwined branches, and stylized floral motifs. Their geometric motifs
consist mostly of intertwined eight-armed stars, zigzag motifs, mugarnas,
and intertwined polygons. Like other ornaments, the portals have
examples of carvings, embossed calligraphy, ma'kili, floral kufi, thuluth,
and naskh. The mosques, except Sehidiye and Hamza-i Kebir, have portals
with recessed arches in the style of muqgarnas. The recessed arches are
surrounded by acute or cusped arches. Rose windows and bosses, which
are common decoration motifs in Anatolian Seljuk Period portals, are also
present in Mardin portals. The sizes and dimensions of the portals are
determined, not randomly, but mathematically. The portals are not eye-
straining, indicating that the aspect ratio, entrance opening width/portal
ratio, and portal/building ratio were taken into account in their design and
construction.

The portals of the mosques and madrasas in Mardin do not have mihrabiye
niches, which are however present in the portals of the architectural
structures of the Anatolian Seljuk Era. This is a regional architectural
characteristic of the Artugids and Aq Qoyunlus. Although the mosques and
madrasas in Mardin were built in different periods, they have similar plan
types and similar portals in terms of fiction and decoration. They have
stonework and common decorative motifs and compositions, which
reflects a holistic style. The monumental portals of the mosques and
madrasas in Mardin combine the Seljuk portal construction tradition and
the Syrian stone decoration style.
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Giris

Stisleme, eserin izleyenler lzerinde begeniye ydnelik etki olusturmasini
saglayan yapmin tamamlayici bir bilesenidir. Her dénemin mimari sisleme
repertuvarinda bir modanin yansimasi seklinde benzer uygulamalarla karsilasmak
miimkiindir. Bu benzerlik, bazi durum ve siyasi iliskiler ile birlikte bélgeler 6tesi
bir hal alabilmektedir. Kiiltiirel etkilesimin bir yansimasi seklinde
yorumlayabilecegimiz bu husus, sanat eserlerinde somut anlamda varligini
hissettirmektedir.

Mardin’de uzun bir dénem hakimiyet kuran Artuklu Devleti ve Akkoyunlu
Devleti’nin glinimiize ulasan mimari eserlerine baktigimizda stil birlikteliginin
varligi cok net bir bicimde anlasiimaktadir. Artuklu Dé6nemi Mardin tas ustalarinin
birkag tas atdlyesinde lretim yaptigl ve ayni atdlyelerin varligini Akkoyunlu
Dénemi’nde de korudugunu calisma konusunu olusturan &rnekler (zerinden
okumak miimkindir. Tas ustasinin sahip oldugu bilgi ve birikimini kendinden
sonraki ustalara biraktigini ayni siisleme stilinin daha sonraki siirecte de kargimiza
¢tkmasindan anlamaktayiz. Bugiin dahi, modern mimaride geleneksel tas
malzemenin kullanildig1 6rneklerde yerel siisleme unsuru sayilabilecek bircok
motif ve kompozisyon dikkati cekmektedir.

Tag kapi, yapilarin siisleme programlarinda tas isciliginin en iyi sekilde
sergilendigi, yapilara anitsallik katan énemli bir unsurdur. Tag¢ kapilar, yapilarin
giris acgikliklari 6niinde adeta bagimsiz bir mekan algisi yaratan bazen eyvan
gortiniimli bazen de dikdortgen planli genelde disa tasiriimis derin bir nis olarak
karsimiza ¢ikar (Karademir, 2014: 18). Ana nisin Ortilmesi meselesi, genellikle
mukarnasl veya sivri kemer tonozlu bir kavsarayla ¢6ziime kavusturulmustur
(Cakmak, 1999: 4). Tag kapilarin ayrilmaz bir pargasi haline gelen mukarnaslar,
mimari siislemenin de 6n plana ¢ikan unusurudur. Ana nis icerisinde yapiya giris
saglayan acikliklar ise cogunlukla basik kemer veya diiz atki kemer ile
olusturulmustur.

Yapilara anitsallik katan ve mimari siislemenin karakterini sergileyen tag
kapilara y6énelik caismamizda Mardin merkezde yer alan 13.-15. ylizyila ait cami ve
medrese tac kapr 6rneklerimizi, Latifiye Camii, Melik Mahmut Camii, Sehidiye
Camii, Hamza-i Kebir Camii, Zinciriye Medresesi, Kasimiye Medresesi
olusturmaktadir. Bu calismada, Mardin’deki Artuklu ve Akkoyunlu dénemi
yapilarinin tag kapilar kurgu, malzeme-teknik ve bezeme &zellikleri acisindan
incelenecektir.

Orneklerimizin 13.ylizyil-15.yiizyll eserlerinden secilmesinin sebebi bu
yapilarin silisleme programlarinda ortak bir dilin varligindan s6z edilip
edilemeyecegi sorunsali cercevesinde bir cevap lretmektir. Artuklu Donemi
mimari eserlerinin hem malzeme hem de mekan kurgusu ve siisleme repertuvart
bakimindan kendinden sonraki siirecte bazi eserlerde devam ettigini
gormekteyiz.
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Mardin’deki cami ve medreselerin tek tek veya toplu halde calismalara?
konu olduklar goriilmekle birlikte, miinferit ve spesifik bazi calismalarin da
yapildigi anlasiimaktadir3. Siisleme ve tag kapi tasarimina yoénelik calisma eksikligi
bdyle bir ¢calismanin yapilmasini zorunlu kilmistir. Calismanin amaci; Anadolu Tirk
islam Sanati icinde bélgesel 6zelliklerin ve giineyli etkilerin kendini hissettirdigi
Mardin’deki cami ve medreselerin tag kapilarinin literatiire kazandiriimasidir.

Calismada yapilarin genel tanimlari, mimari ve plan 6zellikleri kisaca
verildikten sonra, bu yapilarin tag kapi stisleme programlarinda karsimiza ¢ikan
malzeme, teknik, desen ve motif 6zellikleri, fotograf ve ¢izimlerle desteklenerek
anlatilmistir.

1. Mardin’deki 13.-15. Yiizyil Cami ve Medrese Tag Kapilari

1.1. Latifiye Camii

Latifiye Mahallesi, 152. Sokak No:2 adresinde ve 509 Ada 14 numarali
parsel ile kayith Latifiye Camii, kentin giiney yakasinda dogu-bati dogrultuda
uzanir vaziyette konumlanmistir. Yapinin kitabesine gore, Melik es-Salih ve Melik
el-Muzaffer’in Hizmetkan Abdadillatif bin Abdullah, tarafindan H.772 M.1371 yilinda
yaptirildigi  bilinmektedir (Altun, 2011: 43; Gabriel, 2014: 26-27). Mihrabin
dogusundaki pencerelerin lzerlerinde ise Melik el-Muzaffer Davud adinin ve
caminin vakif kayrtlarinin yazili oldugu vakfiyesi bulunmaktadir (Altun, 2011: 43).
Bircok onarim geciren Latifiye Camii’nin, 1968 yilindaki onarimlarda avlusu
bozulmus, ana mekanin avluya bakan kuzey cephesi bir takim eklemelerle
6zgunligind vyitirmistir (Altun, 1978: 100). Cami, kife plan semasina sahip,
mihrap duvarina paralel iki sahinli ve mihrap 6ni kubbeli olup kuzeyinde revakli
avlusu bulunan kare bir alana oturmaktadir. Caminin glinimiizdeki minaresi 1845
yilinda Musul Valisi Glrcii Mehmet Pasa tarafindan yaptinlmistir (Altun, 2011: 43;
Yuvali, 2006: 34)

2 Mardin mimari eserleri iizerine yayinlanmis ¢alismalardan bazilari sunlardir; Altun, 1978; Altun, 2011; Gabriel, 2014;
Gaga, 2013; Alioglu, 2003; Alper, 2005, s.241-263; Altun, 2005, s.149-176; Altun, 1973, s.229,234; Altun, 1970,
5.253-263.

3 Bezeme alaninda A. Saylan 2014’te hazirladig), “Artuklu Dénemi Camilerindeki Bezemeler” isimli yiiksek lisans
tezinde Artuklu Dénemine ait camilerde karsilastiimiz siislemeleri incelemistir. Tezde siislemeler, konularina
gore siniflandirilarak agiklanmakla birlikte, tag kapilar ayri bir baslik altinda degerlendirilmemistir (Saylan, 2014).
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Fotograf 1- Latifiye Camii Tag Kapisi

Caminin avlusuyla harimin birlestigi yerin bati ve dogu ucunda
konumlandirlan iki kapr gorilmektedir. Batidaki basit kemerli olmasina ragmen
doguya yerlestirilen anitsal tag kapi 6zelligine sahiptir.

Latifiye Camii’nin tag¢ kapisi, tamamen kesme tastan yapilmistir (Fotograf
1). Mardin yapilari icinde en iyi korunmus tag¢ kapi, Dogu giriste bulunan tag
kapidir. Tas stislemenin yogun kullanildigi tag kapi, dikdértgen bir cerceve icinde
disa taskin, caminin ana mekani boyunca yiikselen bir sira profilli bir sira
mukarnash silmelerden olustugu gériilmektedir. iki renkle (sari kalker tasi ve acik
mavi mermer) olusturulmus G¢ dilimli kemer, mukarnas bashkli iki kose
sutuncesinin lizerine yiikselmektedir. Derin bir nis icerisine alinmis mukarnas

240



Evindar YESILBAS

dolgulu kavsara giris agikligini értmektedir. Mukarnas kavsarasi on bir siradan
olusmakla birlikte yedinci sirada sagda ve solda olmak Uzere iki adet sarkit
gorilmektedir. Mukarnas dolgularinin ici yer yer istiridye kabugu motifiyle
islenmistir (Fotograf 2). Mukarnasl kavsaranin altinda 6n ylzde iki sira, yan
ylizlerde ise bir sira nesih hatla Melik es-Salih ve Melik el-Muzaffer’in Hizmetkari
Abduillatif bin Abdullah” yazili kitabe seridi bulunmaktadir (Altun, 2011:42-43).
Yan ylizlerdeki kitabe seritlerinin Ust kisimlarinda iki sira olusturulacak sekilde
mukarnas dolgularla birer konsol olusturuldugu gériilmektedir. Yan ylizeylerdeki
kitabe seritlerinin altinda ma’kili hatla yazilan birer kare kitabe yer almaktadir.
Avluya gecis saglayan dikdortgen formlu kapr agikhginin Gstinde iki adet
geometrik desenli bordiir bulunmaktadir. Kapiyi l¢ taraftan cevreleyen birinci
bordir iki renkli olup silmelerle kdselerde sekiz kollu yildizlar ig ice gegirilmis, yan
taraflarda daha uzun sekiz kollu yildizlarla benzer ¢okgenlerin i¢ ice gecirilmesiyle
olusturulmus oyma teknikli bezemeye sahiptir. ikinci bordiir bu bezemenin (st
kisminda bir serit halinde sadece én yiizeydedir. ikinci bordiiriin siislemesi i¢ ice
gecirilmis  farkh buyikliklerdeki sekiz kollu yildizlarla olusturulmus bir
kompozisyona sahiptir (Fotograf 3, Cizim 1). Yiizeysel oymalara sahip tas
ylizeyindeki yildizlarin icleri ve aralarda kalan cesitli geometrik oyuklar siyah
renkli baska taslarla kakma tekniginde doldurulmustur. iki renkli tas ile kompoze
edilen bu ylizeydeki silsleme bordirinin, U¢ yldiz motifinin ortasina
konumlandirlmis ayni boyutlarda (¢ adet kabara dikkati ¢ekmektedir.
Kabaralarin her birinin ortasinda ise giilbezek motifi bulunmaktadir. Tag kapinin
dilimli kemerini tasiyan koselerdeki siituncelerin baglklari mukarnas, gévdeleri
ise zencerek motiflerine sahiptir (Fotograf 4, Cizim 2).

Fotograf 2- Latifiye Camii Ta¢ Kapi Slisleme Detayi
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Fotograf 3- Latifiye Camii Tag Kapi Bordiir Detayi
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Fotograf 4- Latifiye Camii Siitunce Bashgi ve Gévdesi

Gizim 2- Latifiye Cami Tag Kapi Siitunce Gévdesi Cizimi
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1.2. Melik Mahmud Camii

Melik Mahmud Camii, Artuklu ilcesinde Savur Kapi Mahallesi 1. Cadde No:
62 adresinde ve tapu kadastral kaydi ile 163 ada 7 numaral parsel ile kayithdir.
Caminin tag kapi nisinde bulunan kitabede “... ed din Ahmed bin Sultan el-Melik es-
Salih Sems ed Diinya veddin bin Artuk adini ve sonunda...sene 7...” bilgisi
verilmistir (Altun, 1978: 110). Kitabesine gore caminin 14. yizyilda yapildig
anlagiimaktadir (Altun, 1978: 38). Caminin banisinin Ahmed bin Sultan el-Melik es-
Salih oldugu kaynaklarda vurgulanmustir ( Altun, 1978: 110).

Cami, avlulu ve harim mekani enine gelisme gosteren kife plan tipine
sahiptir. Mihrap 6nl kubbesi ortada kademeli tromplar tzerine oturtulmustur.
Harim mekaninda mihrap 6nii kubbesinin yan taraflarindaki mekanlar ise besik
tonozlarla ortiltididr. Ana mekana girisi saglayan kuzey duvarmin ortasinda
bulunan giris agikhiginin yanlarinda iki pencere bulunmaktadir. Caminin mihrabi
kesme tastan yapilmis ve iki yaninda siituncelerle tasinan sivri bir kemer icine
alinmistir. Avlu ise kuzeyinde sebili bulunan eyvan (nitesi ve iki yaninda
tonozlarla ortiili mekanlara sahiptir. Caminin minaresi, ta¢ kapinin saginda kare
bir kaide tizerine oturtulmus kesme taslarla yapilmis silindirik gévdeli bir forma
sahiptir.

Caminin dogu tarafinda konumlandirilan ve yapinin tek giris acikhgi olan
ta¢ kapisi hem yapmin beden duvarindan daha ylksek hem de 6ne dogru
taskindir (Fotograf 5). Dikdértgen bir forma sahip ta¢ kapi tamamen kesme
tastan insa edilmis ve giris agikligl lento ile olusturulmustur. Yapinin sivri kemerli
tag kapisindan ti¢ basamakli bir merdivenden sonra yildiz tonozla 6rtiill kare bir
mekandan avluya gecilmektedir. Girig agikhginin yanlarinda oturmak igin iki adet
seki mevcuttur.

Ta¢ kapinin kavsarasi istiridye motifli on siradan olusan mukarnas
dolguludur (Fotograf 6). Kavsara kusatma kemeri, sivri kemerlidir. Kavsarayi
kusatan sivri kemer birer kése situncesi tarafindan tasinmaktadir. Kose
stituncelerinin basliklari mukarnas dolgulu olup, gévdeleri ise zencerek
motiflerinden olusmaktadir. (Fotograf 7) Kavsaradaki mukarnas dizilerinin
altinda (ig tarafi cevreleyen nesih tarzda yazi seridi bulunmaktadir. Yan taraflarda
tahrip olan kitabe seridinin alt kisimlarinda iki sira mukarnas dolgusu
bulunmaktadir. Tag kapi, en dista iki siradan olusan mukarnas dolgulu siisleme
bordiirii ile cercevelenmistir. icteki ikinci bordiir ise kapiyi (i taraftan cevreleyen
kivrim dallarla olusturulmus palmet ve rumi motiflerinden olusmaktadir.
(Fotograf 8, Cizim 3) Siisleme 6gesi bulunmayan giris agikligr lentosunda muhtelif
zamanlarda miidahale gérdiigi anlasiimaktadir. Tag kapida siislemeli yiizeylerde
yagmur suyu, nem vb. nedenlerden oldugu diisiiniilen kararmalar mevcuttur.
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Fotograf 6- Melik Mahmud Camii Mukarnas Kavsarasi
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Cizim 3- Melik Mahmud Camii Ta¢ Kapi Bordir Cizimi

1.3. Sehidiye Camii Ve Medresesi

Sehidiye Camii, Artuklu ilcesinde Sehidiye Mahallesi 1. Cadde No: 143
adresinde ve tapu kadastral kaydi ile 335 ada 4 ve 5 numaral parsel ile kayithdir.
Melik Nasreddin Artuk Arslan (1201-1239) veya oglu Necmeddin Gazi I.
zamanindan (1239-1260) kaldigi ileri stirilmekle birlikte, 12. ytzyilin ilk yarisina da
tarihlendirilmektedir.# Yapi, 2000 ve 2005 yillarinda olmak tzere iki kez restore
edilmistir (Guzel, 2010: 40). Yapi, cami ve medresenin ortak avluda yer aldigi,
revakli avlulu, iki sahinli kiife planli cami ve agik avlulu medrese semasina sahiptir.
Kife plan semasina sahip cami, mihraba paralel iki sahindan meydana
gelmektedir. Sahinlar, ortada bagmsiz iki ayak ve kemer sistemi ile
olusturulmustur. Caminin harim kismi i¢ten besik tonoz, distan diiz dam sistemi
ile ortiltdir. Avlunun batisinda bes agikliga sahip revakli bir diizenleme
gorilmektedir. Revaklar ve revaklarin gerisinde kalan odalarin 6rtii sistemi
capraz tonozlardan olusmaktadir. Avlunun kuzeyinde sebilli bir eyvan yer
almaktadir. 1967 yilina ait yayinlardan anlasildigi lizere bu eyvan bir setle
ortasindan ikiye boltiinms, arkasi su deposu olarak kullaniimistir (Altun, 2011: 78-
79). Caminin glineyde dam Uzerinde yikselen minaresi kare bir kaide tzerine
oturtulmus, silindirik gévdeli ve ift serefelidir.

4 Kitabe, “Artuklu Melik es Said Necmeddin Gazi Bin Artuk Arslan b. ilgazi b. Alpi b. Timurtas b. ilgazi b. Artuk’un....”
ifadesi ile baslar ve medreseye ait cesitli vakiflar sayilir, bkz. Altun, 2011: 82. Yapmin yaptiram ve
tarihlendirilmesine yonelik bazi goériisler mevcut olup bunlardan bazilari s6yledir; Ali Emiri’nin seksen hiicreli
oldugu icin Semanin Medresesi denildigini kaydettigi, Katip Ferdi yapinin Sultan Melik Nasreddin Artuk Arslan
(1201-1239) tarafindan yaptirilip kendisinin de 6liimiinden sonra buraya gémiildiigiind, bildirmektedir, ( Katip
Ferdi, 1939). Sauvaget ve Gabriel de kitabeyi okuyarak yapinin, 1239-1259 yillari arasinda, Sultan Melik Nasreddin
Artuk Arslan’in oglu Melik Es Said Necmeddin Gazi b. Artuk Arslan tarafindan insa edildigi ifade etmislerdir,
(Gabriel, 1939: 28; Sauvaget, 1940: 13). M. S6zen ve A. Kuran da ayni sekilde yapiin XlIl. Yizyilin basina
tarihlendirmektedirler, (S6zen, 1967: 30; Kuran,1969: 35).
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Fotograf 9- Sehidiye Camii Tag Kapisi Genel Goriiniist

Yapinin avlusuna dogu cepheye konumlandirilan ta¢ kapidan sonra besik
tonozla ortdlt bir koridorla gecis saglanmaktadir (Fotograf 9). Mardin’de
geleneksel tas isciliginin devam ediyor olmasindan kaynakli yeni ve eskiyi ayirt
etme zorlugu ile birlikte yapmin tag¢ kapisinda son doénemlerde ciddi
miidahalelerin uygulandigi anlasiimaktadir. Tag¢ kapida biiyiik bir kismi bozulan
nislerin altinda yer alan kitabe nesih hatlidir (Fotograf 10).
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Fotograf 10- Sehidiye Camii Tag Kapi Detayi

Yapinin tek girisi olan tag¢ kapisi, tamamen kesme tastan yiiksek ve derin
bir nis seklinde diizenlenmistir. Ana caddenin zemin kotundan ¢ok asagida kalan
tag kapiya bes basamakli bir merdiven ile ulasilmaktadir. Tag kapinin her iki yanda
dis kenarlarinda ii¢ sira olan silmeler, farkli diizenlemelere sahiptir. icten disa
dogru birinci silme zikzaklarla balik sirti motifi olusturmaktadr. ikinci silme oyma
teknikli, yedi yaprakl stilize edilmis bir ¢icek motifi olup distan iki silmenin Gst
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iiste gelecek sekilde diizenlenmesiyle olusturulmustur. Ugiincii silmede yer alan
motif ise oyma teknigiyle palmetlerin yanyana dizilmesi ile elde edilmistir
(Fotograf 11). Palmetlerin disinda bos kalan kisimlarin  mukarnaslarla
dolduruldugu goriilmektedir. Derin bir nis icerisine alinmis kavsara kusatma
kemeri sivri bir kemerden meydana gelmektedir. Kavsara kusatma kemerinin
basladigi yerden nisin icine dogru bir serit halinde Ulggenlerle istiridye motifi
olusturulmustur. Derin nisin icerisinde bes adet ti¢ dilimli kemerlerle olusturulan
trompguklar bulunmaktadir. Yanlarda birer tane, ortada li¢ tane goériilen bu
dilimli trompguklarin yiizeyleri iki silme ile hareketlendirilmis, yanlarda yer alanlar
suslemesiz sade, ortada bulunan (¢ tanenin ise ici stslemelidir. Ortadaki
trompcuk yilizeysel bir nis icerisine alinmis, kare bir kitabelik icerisinde
yerlestirilmis ma’kili hatl kitabesi bulunmaktadir (Fotograf 10). Bu trompcugun
her iki yanindaki trompguklar ise derin bir nis icerisine alinmis dilimlere ayrilmis
istiidye kabugu motifi ve mukarnasli bir siisleme kompozisyonundan
olusmaktadir. Giris acikligini saglayan basik kemerin taslar kahverengi, kemer
lizengi taslar ise siyahtir. Kemerin yiizeyinde palmet ve kivrim dallarla bitkisel
bezemeler meydana getirilmistir (Fotograf 12). Kemerin lst kisminda kapiyr ¢
taraftan cevreleyen bir bordiir gériilmektedir. Bu bordiirde sekiz kollu yildizlarla
olusturulan geometrik stislemenin bir sira atlatilarak ortalarina birer kabara
yerlestiriimesi suretiyle kompozisyon olusturulmustur. Bir sira da sekiz kollu
yildizlarin igerisinde garkifelek motifli kabara yerlestirilmisken diger sirada yildiz
motiflerinin i¢i tamamen oyulmustur (Fotograf 13). Yan duvar ylizeylerinde de
gorilen {g¢ tarafi dolasan mukarkas dizileri ile olusturan siisleme kusaginin
Uzerinde bir mukarnas dolu biri bos olacak sekilde siisleme motifleri islenmistir.
Motifler i¢ ice ge¢mis kivrim dallarin yukari ve asag bitis noktalarinda palmet
motiflerine dontsmesi ile olusturulmustur. Ta¢ kapinin belli noktalarinda
kararmalar, asinmalar mevcut olup 6zellikle yan taraftaki kitabeler okunmayacak
sekilde tahrip olmustur.
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Fotograf 13- Sehidiye Camii Girig Agiklig) Bordiirii

1.4. Hamza-i Kebir Camii

Mardin, Artuklu ilcesi, 1. Cadde iizerinde, Savurkapi (Bab es-Sur)
Mahallesinde, Meydanbasi yakinlarinda, yolun giiney kanadinda yer alan yapi, 158
ada, 2 parsel numarasi ile kayithdir ( Yesilbas, 2014: 163-182).

Bugiin cami olarak kullanilan eserin, vaktiyle bir zaviye toplulugu icinde
yer aldig1 bilinmektedir (Géyling, 1991: 120; Altun, 2011: 116; Yesilbas, 2014: 168).
Kapr agikiginin tstiindeki duvar yilizeyinde iki parca halinde dikdortgen forma
sahip bir kitabe yer almaktadir. Biylk oranda tahrip olan kitabe bugiin
okunamamaktadir. Eserin banisi Akkoyunlu Devleti’nin hiikimdar Sultan Hamza
tarafindan 6limiinden 6nce kendisine ait tirbe olarak insa ettirmistir. (Yesilbas,
2014: 168). Ancak Sultanin Diyarbakir’da vefat etmesi lizerine s6z konusu yapiya
(tirbeye) degil de avluya defin edildigi ve bu sebepten &tirl insa edildiginden
beri mescit olarak kullanilmistir>.

Anadolu’da tiirbe olarak insa edilen yapilardan farkli olarak ortada kare bir
mekanin dort yéne uzanan kollarin olusturdugu hagvari plan semasi hakimdir.
Plan semasinda ortada olusan kare alani, igten diiz distan ise dilimli bir kubbe
ortmektedir. Kubbe, distan sekizgen formlu kasnaga otururken, icten kubbeye
geciste tromp kullanilmistir. Kubbe kasnaginin giineye bakan yiizeyine iki tromp
arasinda hafif sivri kemerli bir pencere acglmistir. Tromplar mukarnas
suslemelerle doldurulmus ve tromplar ¢evreleyen sivri kemerler siyah ve sarimsi
renkli kesme taslarin birbirini nébetlese takibinden olusan almasik teknikte
kurgulanmistir.

5 Yapi ile ilgili detayl bilgi icin bkz., Yesilbas, 2014: 168.
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Fotograf 14- Hamza-i Kebir Camii Tag Kapisi

Ana caddeye bakan eserin kuzey cephesinde 6ne dogru tasirilan
gosteristen uzak girisi, diz atki kemerli acgikhigin etrafini sivri kemer
kusatmaktadir (Fotograf 14). Sivri kemer, iki renkli siyah/grimsi bazalt ve sarimsi
kalker tasinin birbirini alternatif nobetlese takip etmesiile elde edilen almasik bir
sistemle orilmustur (Fotograf 15). Derinlemesine kurgulanan giris agikliginda,
zemin seviyesinden yaklasik 1 m kadar yiikseklikte karsilikli iki seki yer almaktadir.
Kapr agikhginin tst tarafindaki duvar yiizeyinde dikdértgen formda bir kitabe yer
almaktadir. Bunun Uzerinde ise sekizgen formda bezeme panosu mevcuttur.
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Panoda arada bes kollu yildizlar ve diizgiin olmayan altigenler olusturan, ortada
sekiz kollu bir yildiz meydana getiren geometrik ge¢meler kullanilmistir (Fotograf
16). Geg¢melerin aralarindaki bosluklar renkli ¢ini parcalarinin aplike edilmesi ile
olusturulmus ve eskenar olmayan altigenlerde ise firuze ve lacivert sir
kullanilmistir. Blyiik oranda tahribata ugrayan siisleme panosu, giris kiitlesine
hareketlilik kazandiran bir unsur olarak tanimlanabilir (Cizim 4).

Fotograf 15- Hamza-i Kebir Camii’ne Geg¢is Saglayan Kapi Agikhigi

254



Evindar YESILBAS

Fotograf 16- Hamza-i Kebir Camii Tag Kapisi Uzerindeki Siisleme Panosu
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1.5. Zinciriye Medresesi

Medrese Mabhallesinin kuzeyinde bulunan Zinciriye Medresesi, Melik
Necmedddin isa bin Muzaffer Davut bin el-Melik Salih tarafindan H.787/1385
yilinda yaptinlmistir (Yuvali, 2006: 32; Gabriel, 1939: 29; Digler; Seckin, 2008: 369;
S6zen, 1970: 187; Tuncer, 1992: 52). Dogu-bati dogrultusunda genis bir alana
oturan medrese; mescid, tiirbe ve ek yapilardan meydana gelmistir.

Medresenin anitsal tag kapi girintisinin duvar yilizeyinde bulunan yazi
kusaginda “ isa b. Davud b. Salih b. Gazi b. Kara Arslan Artuklu 787/ 1385” ifadesi
yer almaktadir (Tuncer, 2007: 152; Yuvali, 2006: 34). Bu ifadeye istinaden
medreseyi yaptiran tespit edilirken, yapinin mimari hakkinda bilgi sahibi
olamiyoruz. Yapinin kitabelerinden bilinen ilk onarnmi 1997 yilinda
gerceklestirilmistir. Kalenin eteklerine ve egimli bir araziye konumlanmasindan
dolayi farkli ddnemlerde kaya diismesi ve toprak kaymasina bagli olarak &zellikle
kuzey bélimlerde bazi onarimlarin yapildigi ifade edilmektedir (Caglayan;
Tanyeli, 2016: 89).

Yapi, giliney cephe boyunca dogu-bati dogrultusunda uzanir vaziyette
konumlanmistir. Zinciriye Medresesi ana islevleri mescit ve medrese olan iki
kiitlenin birlesmesiyle, tipik Anadolu medreselerinden farkli bir semada
tasarlamistir. Dogu-bati dogrultusunda konumlanan kitlenin batr ucunda tiirbe,
doguda ise mescit ve bitisigindeki anitsal tag kapi yer alir (Fotograf 17).
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Fotograf 17- Zinciriye Medresesi Tag Kapisi

Zinciriye Medresesi biitlinliyle agik renkli, sarimsi kesme kalker tastan insa
edilmis bir binadir. Bezeme kompozisyonlarinin olusturulmasinda renkli tas ve
mermer malzeme de kullanilmistir. Fildisi renkli dogal tastan yapilmis ve yer yer
mavi renkli dogal tas kullanilarak bezenen tag kapida iki teknik uygulanmstir.
Mavi, fildisi taslarla olusturulmus kompozisyonda kakma teknigi, girisin yan
duvar ylizeylerinde ise rozetler icinde oyma teknigi kullanilmistir. Ta¢ kapmin
dilimli kemer taslarina ve kemer karnina fildisi renkli mermer malzeme kakma
tekniginde kibik olarak yerlestirilmistir (Fotograf 18).
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Giris agikhginin atki kemeri ile damla formundaki madalyonun arasinda
cephe boyunca uzanan geometrik 6rgiilii siisleme seridi yer alir. ilk bordiirde
tasin ylizeyinde biri asag biri yukari bakar vaziyette palmetlerin i¢i oyulmus ve bu
oyuntulara vyine fildisi renkli mermer malzemeler kakma teknigi ile
doldurulmustur. ikinci kusakta kivrim dallar alttan ve stten gecerek altigenler
olusturmustur. Kivrim dallarin aralarinda kalan liggen geometrik kisimlar, fildisi
renkli malzeme ile doldurulmustur. Bu altigen alanlarda oyma teknigi ile tek
kelimelik Arapca celi silis hatla ‘Esméa-yi Hisna’ (Allahin isimleri) yer alir
(Fotograf 19).

Medresede siisleme programinin yogunlastigl ta¢ kapr yapinin beden
duvarindan daha yiiksek ve 6ne dogru disa tasirimis vaziyette kurgulanmistir.
Tag kapinin dig bordiiriinde iki sira mukarnas kademesi, i¢ kisimda ise rumilerden
ve palmetlerden olusan bordiirler dikkati ¢ekmektedir. “Tevekkel ald’llah”
terkibinin tekrar edildigi orglli kafi yazi seridi iki yanda ¢okgen geometrik
motifleri ile bezenmis iki stitunce ile son bulmaktadir (Tuncer, 2007: 164). Oyma
tekniginde 6rgiili kafi hat, bir diiglim goriiniimi verecek sekilde sikisik olarak
istiflenmistir. Birbirine diiglimlenmis harflerin saplarinda ve diger bosluklarda
kii¢lik rumi ve palmetler kullanilmistir (Unal, 1982: 94).

AR i~
Ay

Fotograf 18- Zinciriye Medresesi Ta¢ Kapi Kakma Teknikli Stisleme Bordiirii ve
Kavsarasi
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Fotograf 19- Zinciriye Medresesi Ta¢ Kapi Kakma Teknikli Stisleme Bordiriinden
Detay

Tag kapinin kavsarasi 11 sira mukarnas dolgusuna sahip olup, dilimli bir
kemer ile kusatilmistir. Dilimli kemer yanlarda mukarnas baslkll ve geometrik
desene sahip siitunceler tarafindan tasinmaktadir. Tag kapiin mukarnash
kavsaranin hemen altinda nisin, dogu, bati ve kuzey cephe duvarini cevreleyen
bir satirlik kitabe frizi Selcuklu tarzindaki celi siiliis hath Arapca metin, oyma
teknigi ile yazilmistir. Kitabe metninde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yani sira yazil
tarih ve medresenin banisi ile ilgili verilen bilgilerden vakif kitabesi oldugu
anlagilimaktadir. Harflerin arasindaki bosluklarda ve yazilara dolanmis sekilde
kivrim dalli rumi motifleri yaziyi siisler.

Yazi kusaginin ve giris lentosunun arasinda kalan ylizeyde damla motifi
icerisine yazilarin islendigi stisleme panosu, oyma teknigiyle islenmis; celi sdills
hatli bir madalyon seklindeki kitabe ise aynali bir istifle yazilmistir. Arapca yazilari,
en distan bitkisel yaprak motifleri madalyonu cerceve icine alir. Cerceveden
sonra ¢ift olarak Kur’an-1 Kerim Tevbe Siiresi 18. ayeti ve ortada ise yine ikinci bir
cerceve icinde miisenna celi siiliis hatla “Tevekkeli ala Allah Tedla” metni yer alir
(Gaga, 2013:179).

Tag kapinin yan duvar ytizeylerinde ise daire formlu rozetler icerisinde
stilize gicek, rumi, palmet ve kivnim dallardan olusan siisleme kompozisyonu
dikkati cekmektedir (Fotograf 20).
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Fotograf 20- Zinciriye Medresesi Ta¢ Kapi Yan Duvar Yiizeyi Sisleme Panosu

1.6. Kasimiye Medresesi

Medresenin insaatinin baslangig ve bitis tarihini veren bir kitabesi
bulunmadigl, kaynaklardan da konuya iliskin herhangi bir kayda
rastlanmadigindan, yapim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Artuklu
déneminde yapimina baslandigi (Altun, 1978: 277; Gabriel, 1939: 36,37),
Akkoyunlu hikiimdart Cihangir'in oglu Sultan Kasim doéneminde 1487-1502
yillarinda tamamlandigi kabul edilmektedir (Tuncer, 1996: 58; Atalan, 2008: 307).
Medresenin adini Sultan Kasim’dan almasina dayanarak, hiikimdarin basta
bulundugu yillar g6z éniine alinarak 1487-1502 yillart arasina tarihlendirilmektedir
(Alper, 2005: 241; Altun, 2005: 165; S6zen, 1981: 119).

Mardin’de tek bir avlu etrafinda sirali mekanlar diizeninden farkh agik
avlulu plan semasina sahip medrese, mescid ve medrese olan iki kdiitlenin
birlesmesiyle, tipik Anadolu medreselerinden farkli bir semada tasarlamistir.
Dogu-bati dogrultusunda konumlanan kiitlenin bati ucunda bulunan cami ile
dogudaki medrese arasinda anitsal tag kapi yer alir (Fotograf 21). Medrese
kiltesinin gliney cephesi kendi icinde simetrik bir duruma sahipken, yapinin
genel kompozisyonunda simetri etkisi yoktur.
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Fotograf 21- Kasimiye Medresesi Genel Goriinlisi

Sultan Kasim Medresesi’nde acik renkli, sarimsi kalker tasi; duvar, ayak,
kemer, lento, gegis 6gesi ve Ortii gibi yap! elemanlarindan kubbelerin kaplama
malzemesine dek uzanan tim yap! ve bezeme elemanlarinin bicimlenmesini
saglayan ana malzemedir. Medresenin bezeme bantlarinda kakma tekniginin
uygulanmasinda degisik renkte tas ve mermerler de kullanilmistir.

Kasimiye Medresesi’nin taslari ve tas stslemeleri asinmis tac¢ kapisi,
yapinin beden duvarlarindan daha yilksek ve o6ne dogru disa tasinlmis
vaziyettedir (Fotograf 22). Ta¢ kapi, en dista iki sira mukarnasl cerceve ile
baslaylp tepe noktada, li¢ sira mukarnasin altta sarkit yaptigi bir silme ile
sonlandinimistir. Késelerine siituncelerle profil verilmis kapi nisi ve nisin basliklan
Uzerinde devam eden (g dilimli kemer tag kapidaki ihtisami arttirmistir (Fotograf
23). Ta¢ kapinin stislemelerini olusturan taslarin ytizeylerinin ciddi oranda asinmis
olmasindan dolay sadece izlerinden hareketle tanimlama yapilabilmektedir. Tag
kapida, kapr agikhginin bulundugu duvardan kemer yilizeyine kadar 11 sira
mukarnasl kavsara ve yan duvar ylzeyleri iclerine de ici oyma bezemelerle
doldurulan iri rozetler yerlestirilmistir. Rozetlerden bir tanesine ait mevcut
izlerden Zinciriye Medresesi rozetleri ile biiylik oranda benzerlik gosterdigi
anlagilmaktadir. Kakma taslarinin  biyilik ¢ogunlugu dokilen giris agikhg
lzerindeki stisleme bordiiriinde kompozisyon kismen de olsa anlasiimaktadir.
Kompozisyonda ters ydne bakacak sekilde karsilikli yerlestirilmis palmet
motiflerinin icleri oyularak bu noktalara siyah renkli taslar yerlestirilmistir. Tac
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kapinin mukarnasli kavsarasini gevreleyen (g dilimli kemerin karninda da kakma
teknikli beyaz renkli kiibik taslar kullanilmistir.
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Fotograf 23- Kasimiye Medresesi Tag Kapi Slisleme Detayi

2. Degerlendirme

Calisma kapsaminda 13. ve 15. ylizyillarda insa edilmis Latifiye Camii, Melik
Mahmud Camii, Sehidiye Camii, Hamza-i Kebir Camii, Zinciriye Medresesi ve
Kasimiye Medresesi olmak lizere Artuklu ve Akkoyunlu dénemi ta¢ kapilan
incelenmistir.

2.1. Malzeme ve Teknik

Tag kapilarda kullanilan yapr malzemesi, Mardin’deki diger biitiin yapilarda
oldugu gibi geleneksel yapiyr olusturan temel malzeme olan sarimsi kalker
tasidir. Kalker tasinin tek diize monoton etkisini ytkmak amacaiyla iki renkli tag
siislemeye yer verildigi de gorilmektedir®. iki renkli tas siislemede siyah,
kahverengi, aclk mavi mermer gibi malzeme de yer yer kullaniimistir. Latifiye
Camii, Hamza-i Kebir Camii, Zinciriye Medresesi ile Kasimiye Medreselerinde iki
renkli tag sislemede kakma tekniginin 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz’. Hamza-i

6 iki renkli tas stisleme de kalker tasi ile birlikte kullanilan bazalt tasi, Diyarbakir’daki sénmiis bir yanardag olan
Karacadag'in puskirttiigi lavlarin sogumasi sonucunda olusmustur. Sert bir 6zellik gosteren bazalt tas,
bezemede oyma tekniginde pek tercih edilmemekle beraber iki renkli siislemede &zelikle kemerlerin kurgusunda
sik¢a karsimiza gikmaktadir, bkz, (Halifeoglu; Dalkilig, 2002: 570-579).

7S. Caga hazirladigr yiiksek lisans tezinde Zinciriye Medresesi’nin mukarnas kavsarasini gevreleyen dilimli kemerin ig
kisminda ve siisleme seritlerinde kakma teknigi ile yapilan kompozisyonda agik mavi renkli sirli ginilerin
kullanildigini ifade etmistir, bkz, (Caga, 2013: 196). Oysaki kakma olarak agik mavi mermer malzeme kullaniimistir.
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Kebir Camii’nin Mardin tarihi eserleri arasinda kakma tekniginde ¢ini kullanimin
gordugimiiz tek eserdir. Bu tek drnek, ¢ini panonun da yakin ¢evrelerden temin
edilmis olabilecegini diistindiirmektedir.

Geleneksel mimaride, dis ve i¢ mekanlarin bezemesinde tas isciligi dnemli
bir yere sahiptir. Tas isciliginde kullanilan farkli teknikler, mimari yapinin estetik
ve gorselligine katkida bulunmaktadir. Tag kapilarda derin oyma, yiizeysel oyma
ve kakma teknikleri en ¢ok kullanilan tekniklerdir. Sehidiye Camii tag kapisinda
yildiz motiflerinin i¢lerinin derin oyma ile bosaltiimasina karsilik bir diger sirada
derin oyma ile olusturulan kabaralarin kullaniimasi gérsel anlamda bir etki
yaratmistir. Yine Latifiye Camii’nin ta¢ kapisinda kalker tasi zemin tzerine farkl
renkli tas ile kakma tekniginin uygulanmasi, kabaralarin derin oyma teknigi ile
olusturulmasi ve kabaralarin yilizeyinde ylizeysel oymanin tercih edilmesi tas
ustalarinin bir¢ok teknigi bir arada kullanmadaki yeteneklerini sergilemektedir.

Ta¢ kapilarin ylizeylerinde bulunan kitabelerin de sathi oyma teknigi
kullanilarak olusturuldugu dikkati gekmektedir.

2.2. Siisleme

Mimaride siisleme sanatinin gelismesi, bu sanatin dogup yayldig
alanlarda varisi oldugu uygarliklarin izleri ve sanatsal gelisimi ile baglantili
oldugunu séylemek mimkiindir. Mardin dini mimari tas slisleme, ta¢ kapilarda
oldugu gibi mihraplarda, pencere sévelerinde, cephe kompozisyonlarinda da
gorilmektedir. Tag ustasinin sahip oldugu yeteneklerini sergiledigi ve siislemenin
en yogun gorildigil tag kapilar, tas isciliginin en dikkat c¢ekici noktalardir
(Karademir, 2014: 27) Siisleme, ta¢ kapilarin  kavsara, kemer, silme, stitunce,
mihrabiye gibi yapi elemanlarinda sik¢a kullanilarak bu elemanlara siisleme
niteligi kazandirmig ve hareketlilik saglamislardir. Mardin yapilarinda sari kalker
tas malzeme, mimaride ve slislemede en 6nemli unsur ve en yogun kullanilan
stisleme malzemesi olarak karsimiza ¢kmistir. Artuklu ve Akkoyunlu
Dénemlerine ait yapilarimizin donem farkliliklari olsa bile aslinda tac kapilardaki
stisleme kompozisyonlarinda bir éncekinin devamliligini saglar nitelige sahiptir.
izleyenler Gizerinde keskin hatlarla farkl iki dénemi vurgulayan unsurlar tespit
etmek mimkiin degildir. Ta¢ kapilarda tas siislemeyi olusturan kompozisyonlar,
dagihim bakimindan yazi, bitkisel, geometrik motiflerden olusmaktadir.

2.2.1. Geometrik Siisleme

Tag kapilarin  siisleme kompozisyonunda karsilastigimiz  geometrik
motiflerde daha ¢ok i¢ ice ge¢mis sekiz kollu yildizlar, zikzak motifleri, mukarnas
dizileri, i¢ ice ge¢mis ¢okgenler gériilmektedir.
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Geometrik siislemelerde diiz, egri veya kirk cizgilerle, sonsuzluk ilkesi
cercevesinde belirli bir denge, uyum ve oranla, licgen, besgen, sekizgen gibi
kapali sekillerin, birlesmesi sonucu olusan diizen dikkati ¢eker (Giizel, 2010: 37).
Mardin’deki tac¢ kapilarda geometrik siislemeler sonsuzlugu simgeleyen farkli
kompozisyonlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Ta¢ kapilarda oyma- teknigiyle yapilmis
cok kollu yildiz motiflerinin farkli gesitleri, Latifiye Camii, Sehidiye Camii, Hamza-i
Kebir Camii &rneklerinde goriilmektedir. Zikzak motiflerinin tag kapi ana
kemerini tastyan stituncelerin gévdelerinde kullanildigr 6rnek ise Sehidiye Camii
ta¢ kapisidir. Mukarnas dizilerinin Hamza-i Kebir Camii hari¢ Latifiye Camii,
Sehidiye Camii, Melik Mahmut Camii, Zinciriye Medresesi, Kasimiye Medresesi tag
kapilarin kavsaralarinda, Latifiye Camii, Sehidiye Camii, Melik Mahmut Camii yan
duvar ylzeylerinin siitunce basliklari seviyelerinde ve Latifiye Camii, Sehidiye
Camii, Melik Mahmut Camii, Zinciriye Medresesi, Kasimiye Medresesi siitunce
basliklarinda tercih edilmistir. Ayrica Melik Mahmut Camii, Latifiye Camii, Zinciriye
Medresesi, Kasimiye Medresesi ta¢ kapilarini tic yénden dolasan cercevelerinde
mukarnas dizileri benzer 6zelliklerle kullanilmistir. Siitunce gévdelerinde ig ice
gecmis cokgenlerin tercih edildigi 6rneklerimiz ise Latifiye Camii, Zinciriye
Medresesi ve Melik Mahmut Camii’dir.

2.2.2. Bitkisel Stisleme

incelenen tac kapilarin siisleme kompozisyonlarinda bitkisel siislemelerin
stilize edilmis motiflerden olustugu dikkati cekmektedir. Latifiye Camii, Melik
Mahmud Camii, Sehidiye Camii, Zinciriye Medresesi, Kasimiye Medresesi’nde
gorildigi gibi bitkisel kompozisyonlarin palmet, rumi, i¢ ice ge¢mis kivrim dallar
ve stilize edilmis ¢icek motiflerinden olustugu gérilmektedir.

Zinciriye Medresesi’nin bitkisel stisleme bakimindan daha yogun
suslemelere sahip oldugunu belirtmek gerekir. Tag kapiyr ¢evreleyen mukarnas
dizilerin arasinda, yazi kusaginda harflerin aralarinda usta bir iscilikle rumi ve
kiviim dallar kullanilmistir. Medresenin yan duvar yiizeylerinde madalyonlar
icerisinde stilize ¢icek motifleri ve rumi, palmet, kivrim dallar oldukca etkileyici bir
Uslupla yerini almistir. Kasimiye Medresesi’nin yan duvar yiizeylerinde de benzer
Ozelliklere sahip bitkisel karakterli siisleme madalyonlarin oldugu biiyiik oranda
tahrip olsa bile mevcut izlerden anlasilmaktadir. Melik Mahmut Camii tag kapisini
cevreleyen bitkisel bordiirde de birbirine kivrim dallarla baglanan ikili palmet
motifleri dikkati cekmektedir. Sehidiye Camii’nin giris acikligini saglayan kemer
ylizeyinde de palmet motifleri ve kivrim dallar ile olusturulan siisleme
kompozisyonu farkli bir uygulama olarak goriilmistiir. Kasimiye ve Zinciriye
Medreselerinin giris agikliklarinin (izerinde yer alan kakma teknikli siisleme
bordirlerinde de ayni 6zelliklerle palmet dizileri biri asagr digeri yukar bakacak
sekilde yerlestirilmistir (Barista, 2008; 244). Latifiye Camii’nin mukarnas siitunce
bagliklar  Gizerinden baslayarak yan duvar yilizeylerinde devam eden
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mukarnaslarin da {zerinde goriilen ince iscilikli bitkisel stislemeler, bu isi yapan
ustanin maharetini ortaya koyan 6nemli bir detaydir.

2.2.3. Yazi Siisleme

islam Sanati icerisinde hattatlarin yaziyi bircok farkli sekillerle deneyerek,
plastik bir deger katarak bir sanat turii haline getirmislerdir (Baltacioglu, 1971:
115). Arap harflerinin anatomik karakterlerinin stislemeye imkan tanimasi nedeni
ile bu harflere plastik degerler katilarak estetik bir boyut kazandirlmistir (Avci,
1977: 20-33).

Anadolu islam Mimarisinde ilk yillarda kifi yazi cesidi ¢ok sik kullanilmakla
birlikte, Selquklularda siills tarzin daha ¢ok tercih edildigi, Beylikler D6neminde
cicekli kafi ve ma’kilinin kullanimi azalirken Osmanlilarda ise kiglik boyutlu
karaktere sahip nesih yazinin kullanildigi séylenebilir (Ogel, 1966: 89).

Tag kapilarda diger siislemeler gibi oyma teknigi ile tasa islenmis hat
yazilar, ma’kili, gicekli kfi, celi siiliis, nesih 6rnekleri seklinde gorilir. Ma’kili yaz
Sehidiye Camii, Latifiye Camii’nde karsimiza c¢ikarken, ¢icekli kafi dedigimiz
harflerin saplarinin uglarinda ve harf aralarinda rumi, palmet ve kivrim dallarin
kullanildigr hat 6rnegini Zinciriye Medresesi’nde gérmekteyiz. Anadolu’da bitkisel
motiflerin eklenerek zenginlestirildigi cicekli kifi karakterli kitabelere Diyarbakir
Ulu Camii, Bitlis Ulu Camii, Divrigi Kale Camii, Kayseri Kalik Camii, Van Ulu Camii
tag kapisi, ma’kili yazi gesitlerine ise Mardin Ulu Camii minaresinde, Karaman Haci
Beyler Camii ta¢ kapisinda (Ozbek: 2002, 624), Aksaray Sultan Hani portalinde,
Sivas Cifte Minareli Medrese minaresi, Selcuk isa Bey Camii pencere séveleri gibi
bir¢ok yapida karsilasmak mimkindir (Tifekgioglu, 2001: 14). Siilis karakterli
yazi ve kitabeler ise Kasimiye Medresesi hari¢ diger eserlerin tag¢ kapilar ile silik
durumda olan Hamza-i Kebir Camii’nin ta¢ kapisinda tercih edilmistir. Zinciriye
Medresesi’nde farkli bir kompozisyonla kullanilan damla motifli yazi panosu
Artuklu Dénemi karakteristik 6zelligi olarak da yorumlanabilir. Baki Sirvan Sah
Tiirbesi’nin tag kapi alinlik koseliginde de ici yaziyla doldurulmus damla bigimli
oyma bir pano yer almaktadir. (Ozbek, 2002: 599). Yazilarin bir kismi yapiya dair
insa ve onarim bilgileri sunarken, bir kismi Esmaii’l Hiisna, Tevekkel Allah gibi
cesitli terkipleri ihtiva etmektedir.

2.3. Ta¢ kapinin Yapyla iliskisi

incelenen tag¢ kapilar, yapilarda konumlandigi yer ve yapi ile kurulan
organik bag bakimindan benzer 6zelliklere sahiptir. Tag kapilar, yapilarin ana giris
acikliklar olmakla birlikte eserin en sisli ve en ihtisamli yapi elemani olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ta¢ kapilardan Latifiye Camii ile Hamza-i Kebir Camii
Orneklerinde goruldigl lizere yapilara giris cephelerinin orta noktasina
konumlandigi gibi Zinciriye Medresesi, Melik Mahmut Camii, Sehidiye Camii gibi
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orneklerde de giris cephesinin dogu noktasina kaydirlarak vyerlestirildigi
gorilmektedir. Kasimiye Medresesi’nin tag kapisi ise giris cephesinin bati tarafina
konumlandinimistir. Tag¢ kapilardan Hamza-i Kebir Camii hari¢ digerlerinde dikkat
ceken temel husus ise mihrap aksina uzanir vaziyette yerlestirilmemis olmalaridir.
Hamza-i Kebir Camii’nde ta¢ kapr kuzey cephede yer almakla birlikte mihrap ile
ayni aks Ulizerinde yer almaktadir. S6z konusu diger érneklerin mihrap ile ayni aks
lzerinde yerlestirilmeleri durumunda tag kapilarin kuzey cephede yer almalar
zorunlulugu ortaya cikardi. Oysaki Mardin topografik agidan kuzeyden giineye
yayllan bir yamag (zerine kurulmustur. O nedenle eserlerin bircogu kuzey
cephede sirtini ana kayaya yaslayarak kurgulanmistir. Zinciriye Medresesi ile
Kasimiye Medreselerine bakildiginda mihrap cephesi ayni zamanda giris cephesi
olarak tag kapinin yerlestirildigi ana cephedir.

Tag kapilar, yapilarin beden duvarlarindan hafif disa tasinlmis ve daha
yliksek tutularak girislerin vurgulanmaya calisildigr gériilmektedir. Bezemenin en
yogun kullanildig1 tag kapilar, kiitlevi goriintiileri ile biitliniin pargasi olarak bir
mekan karakteri kazandiklari goriilmektedir. Tag kapilarin dis cephede yapinin en
belirgin unsuru olmasini saglayan 6zelliklerden biri de, ta¢ kapinin cephe
yiiksekligini astyor olmasi ile ilgilidir (Karademir, 2014: 27). inceledigimiz tag
kapilarin tamami bu anlamda cephe yiiksekligini asan bir yiikseklige sahiptir.

Tag kapilarin boyut ve oranlarinin rastgele belirlenmedigini, matematiksel
bir yaklagimla tag kapinin eni ile boyunun orani, giris acikligi eninin tag kapiya
orani ve tag¢ kapinin yapilya orani arasinda bir iliski kuruldugu goézii yormayan
izlenimden anlasiimaktadir.

Sonug

Anadolu’da biylk boyutlu insa edilen Harput Ulu Camii, Silvan Ulu Camii
ve Bitlis Ulu Camii gibi erken dénem eserlerinde yapiya girislerde anitsalliktan
ziyade islevsellik 6n planda tutulmustur. Bu yapilarda gosteristen uzak sade
tutulmus giris agikliklarinin tercih edildigi, tag kapi diizenlemesinin uygulanmadigi
dikkati ¢ekmektedir. Bu baglamda Anadolu’daki en eski ta¢ kapisi ylzyilin
sonlarina dogru 1180-1181 yillarinda insa edilen Divrigi Kale Camisinde karsimiza
cikmaktadir (Ogel, 1966: 5; Unal, 1982: 12). Mardin’deki anitsal mimari eserlerden
incelemeye dahil ettigimiz ylzyillar arasinda da sadece alti yapinin anitsal
nitelikte tag kapi diizenlemesine sahip olmasi, ilk dénem eserlerinin islevsellikle
6n plana ¢ikmis olmasidir. Nitekim Artuklu dénemi eserlerine baktigimizda
Latifiye Camii, Melik Mahmud Camii, Sehidiye Camii ve Zinciriye Medresesinin
daha gec tarihli olmalari bu durumu dogrulamaktadir.
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Eserleri kendi iclerinde benzerlik ve atdlye birlikteligi (izerinden
degerlendirecek olursak Latifiye Camii ve Melik Mahmud Camii ta¢ kapilarining,
Zinciriye Mederesesi ile Kasimiye Medresesi’nin® kendi icinde tac¢ kapinin
kurgusu, kullanilan malzeme ve bezemeler bakimindan benzerlik gésterdiklerini
soyleyebiliriz. Her iki medresenin de tag¢ kapi yan duvar yiizeylerinde
karsilastigimiz bezeme panolarinin teknik ve kompozisyon bakimindan benzer
Ozellikteki bezemelerini, Karaman Haci Beyler Camii tag kapi koseligi, Nigde
Sungur Bey Camii kuzey tag kapi ylizey bezemesinde de gérmekteyiz (Dogan,
2013: 125; Ozbek, 2002: 625,632).

Hamza-i Kebir Camii’nin tag¢ kapisi ise sadeliginin yanisira Mardin’de ¢ini
kakma tekniginin kullanildigi tek 6rnek olmasi bakimindan ayri bir 6neme
sahiptir. Mardin’”de mimari slslemede bu 06rnek disinda ¢ini malzeme
kullanilmadigr icin bu ¢ini parcasinin da baska bir yerden alinarak devsirme
malzeme olarak kullanilmis olabilecegi akla gelmektedir. Anadolu’da tag kapida
¢ini mozaik kullamimi Selquklularda ilk 6rnek olarak Divrigi Kale Camii’dir
(Ayduslu, 2012 : 19). Tasa kakilmis ¢ininin en iscilikli 6rnegi ise Balat ilyas Bey
Camiinde gorilir ki, bu érnek kompozisyon bakimindan inceledigimiz Hamza-i
Kebir Camii 6rnegi ile biiyiik benzerlik géstermektedir.

Calisma kapsaminda giinimiize ulasabilen Mardin’de Artuklu D&nemi tag
kapi 6zelligine sahip dort eser incelenmistir. Bunlar Latifiye Camii, Melik Mahmut
Camii ve Sehidiye Camii ile Zinciriye Medresesi’dir. Hamza-i Kebir Camii ile
Kasimiye Medresesi Akkoyunlu Dénemi’ne ait yapilardir. Burada dikkati ¢eken
hususlardan biri, birbirini takip eden iki devletin sanat Uretiminde dogal olarak
biyik benzerligin olmasidir. Bu dogal benzerligin sebeplerinden biri ise tas
isleme ustaligina sahip atdlyelerin varligini bir sonraki dénemlerde de devam
ettirmis olmasidir. Ozellikle Kasimiye Medresesi’nin Artuklu Déneminde yapimina
baslanip Akkoyunlular zamaninda tamamlanmis oldugu goérisi ayni atdlyede
tretimin devam ettigini géstermektedir.

Birbirinin devami olan bu devletlerin mimari yapi stisleme programinda
benzer teknik ve 6zelliklerle karsimiza cikiyor olmasi sanattaki kiiltiirel aktarimin
bir sonucu olarak yorumlanabilir. Mardin’de ilk olarak Artuklu déneminde
gordiigiimiz bu sislemeler, siyasi baglantilar ve cografi yakinliga da paralel
olarak, Zengi ve Eyyubi sanatiyla yakin bir benzerlik sunmaktadir (Turan, 2014:
178). Sanattaki bu benzerlikten dolayi 6zellikle de kakma teknigi, Anadolu disinda
Suriye ve Irak’la birlikte diistiniilmesi gereken bir nitelik tasimaktadir. Artuklu ve
Akkoyunlu Devletlerinin y6netimi altindaki bélgelerde farkh kiiltiir ve inang
kodlari ile dretilen mimari stislemeler (iki renkli tag kullanimi, kakma teknigi vb.),

8 Her iki yapinin da mukarnas kavsarali kisimlarinda yer yer istiridye motifi goriilmektedir ve siitunce gévdeleri ig ice
gegirilmis gokgen motiflerinden olusmaktadir.

9 Medreseler bir avlu etrafinda siralanan mekanlarin ortaya gikardigi plan bakimindan benzerligin yanisira tag kapinin
yapi ile olan iliskisi, siislemelerde kullanilan kireg tagi, kakma teknigi ve siisleme motifleri bakimindan en fazla
benzerlik arz eden yapilardir.
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Anadolu  sinirlandirmasinin = 6tesinde  daha  genis  simurlar  iginde
degerlendirildiginde anlam kazanmaktadir.

Tag¢ kapilarda kullanilan malzemenin diizgiin kesme tas oldugu
gorilmustir. Ancak renklerde ve tasin niteliginde zaman icerisinde bazi
degisiklikler olusmustur. Mardin yapilarinda sari kalker tas malzeme, mimaride ve
siislemede en 6nemli unsur, en yogun kullanilan siisleme malzemesi olmusken,
Diyarbakir’da hem Artuklu Devleti hem de Akkoyunlu Devleti mimarisinde siyah
bazalt tasl temel insa malzemesi olmakla birlikte stislemede kalker tasi ile bir
arada kullanilmigtir. Bu durum cografi kosullara ve y6rede elde edilebilen en
yogun malzemenin mimaride ana yapim malzemesi olarak secilmesine sebep
oldugunu gostermektedir. Kiiltlirel etkilesimin™ bir yansimasi seklinde
yorumlayabilecegimiz bir husus da iki renkli tas stislemenin giiney etkili sayilan
izlerinin sanat eserlerinde somut anlamda varli§ini hissettirmeleridir. Tag
siislemede kakma teknigi ile iki renkli tas sislemeyi, Meml(klu sanati" ile de
iliskilendirebiliriz. Memldklularin hakim oldugu Suriye ve Misir’da, Memldk &ncesi
donemde Eyyubi, Zengi, Fatimi ve Tolunogullari gibi devletler kurulmus ve
Memldklar bu devletlerin mimari mirasini oldugu gibi devralmistir (Meinecke,
1992: 118). Anadolu’da gelisen mimariye goére daha anitsal bir karaktere sahip
olmakla birlikte Memldklu Gslubu ile iki renkli tas kullamimi agisindan benzerlikler
izlenebilmektedir (Ozbek, 2002: 596). Oyle ki; siyasi iliskiler baglaminda, bazi
kaynaklarda Artuklularin, Meml{klerin muasir bir subesi oldugu seklinde ifadeler
kullaniimistir™.

incelenen tag kapilardan Sehidiye Camii ile Hamza-i Kebir Camii digindaki
yapilarin ta¢ kapilarinin kavsara kismi mukarnasl olup birbirine benzemektedir.
Kavsaralar sivri veya dilimli sivri kemerle kusatilmistir. Kusatma kemerlerine,
kavsara sekli ne olursa olsun Anadolu Selcuklu dénemi ta¢ kapilarinin hemen
hepsinde rastlanmaktadir. Mukarnash kavsara Anadolu Selcuklu Ddénemi
eserlerinden Konya Karatay Medresesi, Kayseri Haci Kilig Medresesi (Kara, 2011:
46), Kayseri Sahabiye Medresesi (Kara, 2011: 95), Karamanoglu Beyligi eseri olan
Nigde Ak Medrese (Dogan, 2013:132) gibi bircok yapida karsimiza ¢ikmaktadir.
Anadolu mimarisinde tarihi kirllma noktalarinin yasandigi dénemlerden sonra
dahi dekoratif anlayisin biiylik oranda devam ettigi goriilmektedir. Bu anlamda,
mimari geleneklere baghligin yansimasi seklinde ifade edebilecegimiz mukarnash
kavsaralarin  Artuklu Doénemi vyapilarinda goriliyor olmasi Memldklu etki
diisiincesini desteklemektedir (Ozbek, 2002: 585). Sehidiye Camii ve Hamza-i

™ Hagh seferleri sebebiyle Artuklularla Zengiler ile ve dolayisiyla Suriye bélgesi arasinda siki bir kiiltiir ve sanat
ahisverisi olmustur.

" MemlGklular, 1250-1517 yillari arasinda Suriye ve Misir’da hiikiim siiren bir Tirk sdlalesinin adidir. XlIl. yizyilda
Mogol Saldirilarina, XIV. yiizyilda Timur saldirilarina ve haglh saldirilarina karsi miicadele etmis olmalari kendilerine
s6hret kazandirmistir, bkz., Yigit, 2015: 16; Aslanapa, 1993: 96-100).

2 El- Kalkasandi (1355-1418) tarafindan kaleme alinan Subh EI-“As3, adli eserde Mardin’e dair bilgiler arasinda, Mardin
Artuklular Hiikimdarlarinin Meml(klerle olan iliskilerinde “ Artukogullari hiikiimdarlarinin Misir Sultanlariyla
aralarinda muhabbet ve dostluk bulundugunu ve devamli yazismalarin oldugunu” ifade etmektedir, bkz., (Cetin,
2006: 389).
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Kebir Camii’nde mukarnas kavsara kismi bulunmamaktadir. Fakat Anadolu
Selcuklularinda gériilen (g seritli siisleme seridi Sehidiye Camii’nin dig borddirt ile
ayni diizenlemeye sahiptir.

Mardin disindaki Artuklu dénemi camilerindeki tag kapilara bakildiginda
Mardin’de bulunan yapilardan farkli bir diizenleme s6z konusudur. Kiziltepe Ulu
Camii’nin orta kapisi tag kapi 6zelliine sahip olmasina ragmen cepheden 6ne
dogru tasirilmamis ve yiikseklik olarak da beden duvarini agmamistir (Saylan,
2014: 97). Mardin’deki tac kapilarla tek benzerligi iki renkli tas stislemenin tercih
edilmis olmasidir. Artuklu yapisi olan Silvan Ulu Cami’nin (1154) tac¢ kapisi
Mardin’deki tag¢ kapilardan ayr alisilmisin disinda bir goriintiisii vardir. Her ne
kadar kullanilan tas malzeme ve cinsi agisindan ayni olsa da kurgusu bakimindan
farkl olan tag¢ kapi yapidan bagmsiz disa taskin degildir. Ge¢ ddnem
onarimlarinda son seklini aldigini disiindiigiimiz' iki tane tag kapisi bulunan
Silvan Ulu Cami’nde kuzey cephesindeki kemer dizilerinde geometrik
bezemelerle birlikte rumi agirlikli bezemeler kullanmilmistir (Saylan, 2014: 47).
Kavsara béliimiinde mukarnas kullanilmamustir. Diger bir Artuklu yapisi olan
Harput Ulu Camii’nde (1156-1157) giris acikhgnin yapidan bagimsiz bir mekan
seklinde degil de yapi ile ayni hiza da tutulmus bir giris olarak tasarlandigi dikkat
cekmektedir.

Anadolu Selcuklu Dénemi tag kapilarinda™ stisleme motifi olarak ¢ok sik
kullanilan glilbezek ve kabaralar, Mardin ta¢ kapilarinda da kullanilan bir
unsurdur. Latifiye Camii ve Sehidiye Camii tag kapilarinin giris acikhg tizerindeki
kemerde gortilen kabaralar, Anadolu Selquklu Dénemi, Beylikler ve Erken Dénem
Osmanl yapilarindan, Konya Karatay Medresesi, Karaman ibrahim Bey Tiirbesi
(Ozbek, 2002: 622), Karaman Aleaddin Bey Tiirbesi (Ozbek, 2002: 623), Karaman
Haci Beyler Camii (Ozbek, 2002: 624), Nigde Ak Medrese (Dogan, 2013: 132) tac
kapilarinda oldugu gibi daha ¢ok tag kapinin késeliklerinde kullanilmistir. Hamza-i
Kebir Camii tag kapisi disinda hepsinde benzer &zelliklerle kullanilan zencerek
motifli kdse siituncelerinin benzerlerini Kayseri Hunat Hatun Camii dogu tag
kapisinda, Aksaray Sultan Hani (Ogel, 1966: 16), Avanos Sari Han (Demiriz, 2017:
352), Nigde Alaeddin Camii (Ogel, 1966: res.11) gibi yapilarin siislemelerinde
gormekteyiz. Anadolu Selcuklu Mimarisinde XllI. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren
ta¢ kapilarin dis kdselerinde siituncelerin kullanildig) bilinmekle birlikte (Unal,
1982: 56) Mardin’deki ta¢ kapilarda boyle bir uygulama ile karsilasiimamistir.
Hamza-i Kebir Camii’nde tag kapi nisi iki renkli sivri bir kemerle 6rtiilmisken
kemerin dogrudan duvarlara oturdugu gorilmektedir. Manisa Ulu Camii (Acun,
1985: 141), Selcuk isa Bey Camii (Oney, 1976: res. 9-10) gibi 6rneklerde goriildiigii
lzere Anadolu’da XIV. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren kdse situnceleri ve
mihrabiyelere yer verilmemistir (Cakmak, 1999: 7).

3 Mardin’deki 19.ylizyil sonu ile 20. yiizyll baslarinda onarim géren ve ya yeni insa edilen bir ¢ok yapi ile biyik
benzerlik gésterdiginden, Silvan Ulu Camii onarimlarinda Mardin tas ustalarinin galismis olabilecegi diisiintlebilir.

4 Anadolu Selguklu dénemi tag kapilari hakkinda detayl bilgi icin bkz., (Ogel, 1987 ; Unal, 1982: 83-109; Miilayim,
1982; Tansug, 1974: 42-53; Oney, 1976: 12-29).
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inceledigimiz tag kapilarin yan duvar yiizeylerinde Anadolu Selguklu
Dénemi ta¢ kapilarinda karsilastigimiz mihrabiye nisleri ile karsilasmamaktayiz.
Bu da Artuklu ve Akkoyunlu dénemi mimarisinin bolgesel 6zellikleri arasinda
sayilabilir.

Yukarida belirtildigi gibi, inceledigimiz cami ve medreseler farkli zaman
diliminde insa edilen 6rnekler olmasina karsin, kendi grubu icinde plan tipi, tag
kapilarinin kurgu ve stislemeleri ile benzerlik tasidig dikkati ¢eker. Tas isciligine
sahip bu yapilarin siislemelerinde motif ve kompozisyon ortaklig ile biitiincil bir
yaklasim sergiledikleri goriilmektedir. Anitsal dlciide insa edilen tag kapilarin
Selcuklu tag kapi gelenegini ve Suriye tas isciligi bezemesinin birlestirilerek ortaya
konuldugunu sdéylemek mimkiindir. Son olarak; inceledigimiz bu yapilarin kent
tarihi ve kent simgesi bakimindan son derece dnemli ve ta¢ kapilarinin da
Osmanli éncesi Anadolu’da islam sanatinin gelisimine iliskin bilgi veren énemli
birer yapi elemani oldugunu belirtmek gerekir.
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Toplumsal hayattaki déntigime kosut olarak bakis acilar ve disiince
icerikleri de degismektedir. Gercekligi tespit ve anlama arayisinda olan
entelektiel; 6ncelikle onu dolaysiz, aracisiz, oldugu gibi gérme arayisina girer,
ancak bu arayisin zorlugu ¢ogu zaman bireysel bir ¢abayr asar. Ciinkii gergeklik
hayatin dinamizmi icerisinde durmadan kendini yeniler. Bu durumda kaginilmaz
olarak teorilere ihtiya¢ duyulur. Ciinkii teoriler, “gercekligin modelleri, onu
resmetme iddiasinda bulunan dilsel tasarimlardir.” (s.9) 21. yazyilin ilk yirmi yilini
geride birakmak tizere oldugumuz bir dénemde toplumsal gercekligi kavramada
simdiye kadar kullandigimiz kavram ve kuramlarin zaman zaman yetersiz
kaldiklarini fark etmekteyiz. Bu farkindalik yasadigi caga karsi sorumluluk tasiyan
entelektiieli gercekligi goérme, belirleme ve aktarma ¢abalarindan dogan
teorilerin (nazariye) iletisiminden yararlanarak “yeni (bir)
sosyoloji(ye/sosyolojilere dogru” arayisa yonlendirmektedir. Clinkd o bilir ki bir
yoniyle elestiri olan her model, kendi déneminin rengine bulanmistir. O halde
gelistirilecek olan yeni model de kendi dénemiyle sinirli kalmama adina “bir
goziyle gecmisteki modellere, ...metinlere; bir géziyle de icerisinde debelendigi,
serpildigi veya ciceklendigi zamana bakmak” (s.9) durumundadir.

Risk Toplumu ve Din -Yeni Bir Sosyolojiye Dogru- bashkl ¢alismasinda
Mustafa Giinerigdk, bir taraftan modern sosyolojik paradigmalarin elestirisi,
diger taraftan akis ve olus halindeki diinyanin tasvirinden yararlanarak tezini
ortaya koymayl amaglamistir. Onciilerin kritiginden yola ¢ikarak giiniimiiz
dinyasinin anlamini ortaya koyma ¢abasinda olan yazar; modernitenin ¢okdisiini
haber veren modellerin gecersizligini, kanonik ilkeleri ve modernite modellerini
revize ederek yapmaya calisir. Yazar ¢alismasinda ‘akisi betimleme, cagr ¢oziilis
ve ¢okis cagi olarak niteleme iddiasinda olan 6nciil yorumlarin ¢ékmiis oldugunu
ve bu yorumcularin 6ngéremedigi bir diinyaya dogru hareket halinde
oldugumuzu’ (s.10) gostermek ¢abasindadir.

Organik birliginden feragat etmis olan, her ani bir kopusu ve krizi isaret
eden modernite; serlivenini kritikler aracihigr ile siirdiirmektedir. Risk toplumu
teorisi de modernite ile birlikte ortaya ¢ikan ve olaganlasan kopuslart ve krizleri
derinlestirerek, krizlerin celiskilerini ortaya koyarak giiniimiiz diinyasinda krizin
bir imkan olarak insan yasamini nasil canlandirdigini ortaya koymaya ¢alisan bir
kritik olarak degerlendirilebilir. Teoriye goére, “modernite; modern insanin
ontolojisinde yer alan bir risk fikrine dayanmakta, yeni riskler Giretmekte ve bu
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riskler lzerinden kendisini, kurumlari, diinyayi, kireselligi ve bireysellikleri
yeniden yapilandirmaktadir” (s.10). Dolayisiyla yeni modernlikler tireterek kendini
surekli revize eden modernitenin urettigi krizleri, s6z konusu teoriye gére tarihin
kopusu veya sifirlanisi olarak gérmek mimkin degildir.

Ulrich Beck’in (1944-2015) kurucusu oldugu risk toplumu kurami; sanayi
sonrasi gecfileri modern toplumu, distiinimsel risk, distinimsel modernlesme,
modernligin elestirisi, kiiresellesme, kozmopolitanizm, (dinsel) bireysellesme,
sekilerlesme ve ekoloji gibi kavramlarla okuyarak tanimlamaya c¢alisan bir
girisimdir (s.16). Beck’in risk toplumu kavramsallastirmasi, kendisinden sonraki
sosyolojik arayislara tizerinde tartisilabilecek verimli bir zemin hazirlamis ve basta
Giddens olmak (lizere bir¢ok sosyologa yeni bakis acilart gelistirmede ilham
kaynagr olmustur s.16-17). Giinerigok; doktora tezi olan, risk toplumuna dair
kavramsal sosyolojik bir giris olarak tanimladigi bu ¢alismasinda, ana tema olarak
risk toplumu-din iliskisine yogunlagsmistir. Calisma; risk toplumunda ortaya cikan
yeni dinsellikleri, tarihsel ve kuramsal boyutlariyla sekilerlesme, dinsel bireycilik
ve kozmopolitanizm licgeninde tartismaya agmaktadir. Giris ve sonug disinda
dort bélimden olusan ¢alismanin bélim basliklari, Risk Toplumu Sosyolojisi,
Distinimsel Modernlesme Sosyolojisi, Yeni Sosyolojik Temayiiller ve Risk
Toplumu ve Din seklindedir. Caligmanin, odak noktasi agisindan beklenecegi gibi,
daha hacimli olan bélimi dérdiincl bélimuidur. Yeni bir sosyoloji arayisinin
kavramsal dinyasini betimleyici bir 06zellik gosteren c¢alismada; risk,
distnlimsellik, geleneksel ve ileri/ge¢ goérlinimleriyle modernlesme,
postmodernizm,  dinya risk  toplumu, kiresellesme, dusinimsel
kozmopolitanizm, kurumsallasan bireysellesme, kozmopolitan din sosyolojisi, din
ve dinsellik (iliskisi) gibi bircok kavram ve konu gliniimizden gelecege bir
projeksiyon olusturacak tarzda yogun bir anlatimla islenmektedir.

Aydinlanma’nin ve Alman idealizmi geleneginin varislerinden olarak
yetisen ve kirk besten ¢ok esere imza atmis olan Beck, 1986’da yayimladig Risk
Toplumu ¢alismasiyla sosyoloji literatiirlinde 6nemli bir yer edinmistir. Onun
terorisine gore, risk toplumunda bizler, modernlik dahilinde yasaniimakta olan
yapisal-distiniimsel (reflexive) bir dénistimin icerisindeyiz ve belki paradoksal
olarak toplumsal iliskilerin yeniden &rgtitlenmesini miimkin kilacak imkanlara
sahibiz. iste bu noktada Beck’e gére klasik sosyoloji bize, “ikinci modernligin”
glindeme getirdigi bu imkanlari ve yeni sorunlari yeterince kavrama sansi
sunmamaktadir (s.27). Bu sebeple kaos ve belirsizliklerle ici ice olan kiresel
diinya yeni bir sosyolojik bakis acisiyla yeniden okunmalidir.

ileri modern toplumu anlamada kullanilabilecek bir sosyal risk haritasi
olusturan Beck; risk, doga, toplum, bilim, giiven, belirsizlik, korku, tehdit, tehlike,
zarar ve kriz gibi kavramlarin kombinasyonu ile ¢izdigi bu haritada; Cernobil, BSE,
HIV ve terdrizm gibi kiiresel olaylarla feminizm, kiiresel tiiketim, sinifin sonu,
kozmopolitlesme, kiiresellesme, sekiilerlesme ve (dinsel) bireylesme gibi olgu ve
stiregleri birbirleriyle iliskilendirilip agiklanmaktadir (s.29). Ona gére klasik, basit,
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geleneksel modernlesme yerini distiniimsel modernlesmeye birakmaktadir ki
tanig oldugumuz sey modernligin sonu degil bilakis safagidir (s. 31).

Risk sosyolojisinin anlasiimasinda anahtar kavramlarindan biri olan ve
gerek baslklarda gerekse icerikte defalarca kullanilan reflexivity kavrami bir
dipnotta gerekceleri de aciklanarak calisma boyunca “distnimsellik” sézcugi
ile karsilanmistir. Giinerigék, kavramlarin c¢evirisi konusundaki sikinti ve
ag¢mazlarimizin farkindadir. Oznenin eylemleri ve varligi ile bir biitiin olarak kendi
lizerinde diislinmesini iceren diisiiniimsellik kavraminin gliniimiiz sosyolojisinde
merkezi konuma gelmesi de Beck, Giddens ve ScottLash’in kuramsal
calismalariyla s6z konusu olmustur (s.59-60).

Risk toplumu kuramcilarina gore sekilerlesme, rasyonellesme,
demokratiklesme, bireysellesme ve bilimsel distinceyle (Giddens) kendini tahkim
eden modernlik ana akim sosyologlarinin ¢izdigi cer¢eveden daha genis bir alani
kusatmis gorinmektedir (Beck). Soyle ki giinimizde modernlesme; bilinemez
sonuglar  dogurabilmekte,  &zellikle rasyonellesme, sanayilesme ve
kapitalistlesme gibi siire¢lerde basina buyruklugu ile yabanilesmekte ve yeniligin
yenilmez habercisi edasiyla yeninin kontrolsiiz egemenligine déniismektedir
(s.73). Biraz da bu sebepten Beck, toplumsal degisimi “modernlik 6ncesi”
(geleneksel toplum), “basit modernlik (sanayi toplumu) ve “dustinimsel
modernlik” (risk toplumu/ ikinci modernlik) seklinde tic ana déneme ayirir (s.74).

Risk Toplumunda Din(sellik)

Risk toplumunda din, geleneksel gériinimiinden ziyade yeni formlarla
gorinir olabilmektedir. Her seyden 6nce inanan bireyler, geleneksel dinsel
kurumlara en az seviyede bile katilmadan kendilerine ait melez desenli odalarda
yasamakta israrli goérinmektedir (s.153). Beck, din sosyolojisinde doga ve
gelenegin diktasindan kurtulan bireyin refleksif olarak kendisi icin insa ettigi bir
hayatin dinselligini tespit ve tahlil etmeye calisir. Burada din olgusu kendisini ok
Oznel ve bireysel taraflariyla da gostermektedir (s.154).

Ge¢ modern toplumda din sosyolojisinin en temel U¢ konusu
sekiilerlesme, kozmopolitanizm ve dinsel bireycilik meseleleridir (s.156). Bu
meseleler ulus devletin verili referans cercevesine dayanan metodolojik
milliyetgilikle, pozitivist bilimsellikle yeterince tahlil edilemez ve anlasilamaz. Bu
baglamda Beck, dinsel alan séz konusu oldugunda dinin ilahf mahiyetinden
ziyade beseri, bireysel ve modern sartlara vurgu yapan sosyolojik yaklagimi tercih
eder. Ve nihayet onun dine bakis acisini ileri modernlesme sosyolojisi
cercevesinde ikinci Diinya Savasi sonrasi ortaya cikan bireysellesme temelli dine
donis (de-sekdilarizasyon) yaklasimi sekillendirmektedir (s.158). Zira Durkheim,
Marx ve Weber’in ulus devlet eksenli tamimladiklari toplum, din ve sosyoloji
modelleri bugiin kozmpolilesme ile birlikte sosyal gercekligi resmetme ve
teshiste yetersiz kalmaktadir (s.161).
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Katisiksiz saf dinin kalmadigr varsayilan bu kozmopolitan ¢agda (s.163)
bireyler kendi dinsel geleneklerini cemaatsel &zelliklerle agiklamak yerine
cogulculugun hakimiyetinde dinsel bireyciligi merkeze alan bir séylemi tercih
etmektedirler (s.164). Ancak bu Beck, Giddens ve Habermas’in da kabul ettigi gibi
dinin, bireysel kimlik olusumundaki ve bireylerin endise, Umit ve
hosnutsuzluklarini ifade etmede ortak dil saglamadaki roliinii azaltmamaktadir

(5.165).

Beck’in din sosyolojisinde dikkat ceken bir baska husus ise onun din ile
dinsellik arasindaki farka yaptigr vurgudur. Bu sekilde o, tanrisal (resmi) olan dine
degil de bireyin kendisine iliskin bir kurmaca olarak trettigi dinsellige dikkat
ceker. Bu bakis agisiyla din sabit, dinsellik ise refleksiftir. Din bireye “ya - ya da”
mantigini sunarken dinsellik bireyi “hem - hem de” ‘6zgirliigiine’ davet eder.
Ayni zamanda bu dinsellik gliniimiiziin yasam standartlariyla da uyumludur. Zira
riskler, belirsizlikler, toplumsalligin yitirilisi ve asir bireysellesme vb. sebeplerle
dinin geleneksel yapilar, modernizm karsisinda albenilerini kaybetmektedir

(s.167).

“Kendine ait bir Tanrn” (a God of One’sown) inanci ile dinsel
bireysellesmenin hakim oldugu risk toplumunda (s.168) tam bir din paradoksu
yasaniyor goriinmektedir. Bir tarafta kiliseler bosalmis durumdayken diger
tarafta dinsel konular, tartismalar ve catismalar; politik ve giindelik hayatta,
kisisel yasamda ve toplumsal iliskilerde giindemin 6nde gelen maddeleri arasinda
yer almaktadir (s.173).

Ge¢ modernlesmenin yasandigl giinlimiizde kutsalin ya da dinlerin geri
doniisti olgusu ile Avrupa’da vyaklasik iki ylzyldir hakim olan pozitivist
sekillerlesme yaklasimi yara almis gorinmektedir. Beck’e gore klasik
sekilerlesme tezinin ¢dkiisii Dogu Blogu’nun ¢okisiinden ¢ok daha buyilk bir
Onem tasimaktadir. Clnki bu durum kurumlar, toplumsal yapilarin temel
varsayimlarini ve nihayet Avrupa modernliginin gelecegini tehdit etmektedir
(s.182). Bu baglamda s6z konusu olan geleneksel inang ve kurumlari ile dinden
ziyade kutsal algisi ve (Uretilen) dinselliklerdir. Bu bakis agisina gére giinimizde
din ile sekdilerlesme “o ya da bu” ayrimindan ziyade dinsellik ve sekiler kiltir
formunda “hem o hem de bu” iliskisi ile gériintrliik kazanmaktadir.

Gunerigdk; risk toplumu teorisinde kendini bulan disiinimsel
sekiilerlesmenin, dini reddetmek yerine dinin varlig belli bir hiyerarsiye gore
kategorize eden islevini degisime ugrattigini vurgulamaktadir. Bu bakis agisina
gore din  dinyevilestirmelere  ugrayarak her defasinda  yeniden
yorumlanmaktadir. Ve nihayetinde karsimiza Beck’in vurgusuyla dinsel
bireyselciligin evrenselligi ¢ikmaktadir. Dinsel bireysellesme teorisinde ise
vurgulanan kurumsal din ile bireysellesen inan¢ ayrimidir. Ozetle giiniimiiz
toplumunda cemaat disi dinsellik, kurumsallasmis dinin yerini almaktadir (s.190).
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Kozmopolitanizm, Bireyselcilik ve Cemaat bashg altinda s6zi
Avrupalilasan islam konusuna getiren yazar; Beck, Turner, Géle ve Roy gibi
sosyologlari referans goéstererek islam dininin de kiresellesen diinyada
bireysellesme habitusu temelinde doénlsiime ugrar goriindigine dikkat
cekmektedir. Bu bakis acisiyla Avrupali Mdislimanlar; kendilerini  kutsal
mekanlardan, otoritelerden, dinsel kurum ve topluluklardan ayristirarak
bireysellesmektedirler. Roy ise bu bireysellesme evresini “Post islamcilik” olarak
tanimlamaktadir. Bu dogrultuda Beck’e gére Batr’da islam’in yiikselisi geleneksel
islam’in yiikselisi anlamina gelmemektedir. Zira ortaya cikan bu yenilesme,
islam’in kiiltiirel zemininden dogmamaktadir ve kéklii bir kopus olarak okunabilir
(s.218).

Ozetle giiniimiiz toplumunda kesin inanchligin yerini belirsizlik alacak
goriinmektedir. Bu belirsizligin 6tesinde (yeni) dinsellikler bir sel gibi etrafa
yayilacaktir. Bir tarafta Budizm dekorlu saglikli yasam merkezleri; diger tarafta
salgin gibi dinsel cehalet, hangi Tanr’ya inanmadigini hatirlamayan ateist
kalabaliklar...

Sonug olarak bu calisma, glinimiz diinyasinin sosyolojik sorunlarmni
belirleme ve analiz ¢abasi baglaminda gelistirilen modellerle hesaplasarak s6z
konusu modellerde dinin yerini ortaya koyma c¢abasindadir. Giinerigok,
kiresellesen diinyada giinimiz toplumunu anlama yolunda ortaya konan
Avrupa merkezli modellerin baglh olduklar gelenegin icerisinden, her ne kadar
kimi zaman bu gelenege elestirel yaklasabilseler de, belli bir konumu
sahiplenerek konustuklarinin farkindadir. Hatta o, bu sosyolojik kuramlarda
bittinsellik ve sireklilik arayisi icerisinde modernizm-postmodernizm ardillig;
tartismasinda oldugu gibi canlih@ini artirma, varligini pekistirme ¢abasinin
gordlebildigini vurgulamaktadir. Bdylelikle bu c¢alisma; basta Beck, Giddens ve
onlarin ¢abasiyla gelisen risk toplumu sosyolojisi olmak lizere glinimiz
kiiresellesen/kozmopolitanlasmis toplumuna dair olusan literatiirii elestirel bir
gozle irdelemek ve yeni (din) sosyoloji tahayytiller tasarlamak c¢abasinda olan
tim okuyucular igin yogun icerikli ancak kusatict bir bagvuru kitabi 6zelligi
tasimaktadir.

Risk Toplumu ve Din ile yazar okuyucuyu, "sosyo-tarihsel gelisme"yi
anlamak icin yeni bir paradigma &nerisinde bulunmaya davet etmektedir. Beck’in
kuraminin kék kavrami "risk"tir. Ve bugiin diinyamizin her gecen giin ne kadar
biiylk risklerle yiizleserek déndiigiine tanik olmaktayiz. Covid 19 gibi bir salginla
ylzlesen diinyanin entelektielleri Beck’e yeniden kulak kesilmek durumunda
kalacaktir. Zira insani eylemler ve bu eylemlerin nasil gerceklesecegine dair alinan
kararlarla ilgili olan riskler, insanhgr icinde doga ve insan bilimleri de olmak lizere
tim urettiklerini gbzden gecirmeye zorlamaktadir. Yazar da bu dogrultuda
okuyucuya Beck’in 6ngordiigu sekilde kaos ve belirsizliklerle ic ice olan kiresel
diinyada yeni bir sosyolojik bakis agisiyla basta din olmak lizere toplumsal
varolusa dair her seyi farkl bir gézle degerlendirmenin geregini hatirlatmaktadir.
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Clinkd insanhgin “kendi sucu ile diistiigii ergin olmama durumundan yine kendi
cabasiyla” cikmasi gerektigi apacik ortadadir. Tipki Kant'in 1784’te Aydinlanma
icin dedigi gibi.
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The Early History of the Levant Company (Levant
Kumpanyasi’nin Erken Dénem Tarihi), M. Epstein, George
Routledge, Londra 1908, 270 sayfa.

Levant ticareti, Orta Cag’da italya elinde olan Dogu mallarinin Hristiyan
dinyasina ulasma imkani buldugu bir ticaret olarak ortaya c¢ikmistir. Sonraki
dénemlerde, ingiliz hegemonyasina giren bu ticareti, etkin olan tiiccarlar
baglaminda incelemek Levant ticaretinin ilk dénemlerini anlamak noktasinda
genis bir perspektif saglayacaktir. M. Epstein’in 1908 yilinda kaleme aldigi The
Early History of The Levant Company (Levant Kumpanyas’nin Erken D6nem
Tarihi) kitabi, konuyu iki ana dénem de on bir baslhk altinda inceleyerek bu
ticaretin kapsamini ortaya koymustur. Kitabin ilk bélimu icerisinde erken
dénemde (1592-1605) kurulan ve bdlgesel Ustiinliklere dayal olarak ticaret
yapan Tirkiye, Kumpanyasi ve Levant Kumpanyalar degerlendirilmistir. Kitabin
ikinci bélimiinde ise Levant ticaretini 1640 yilina kadar kalici ticari Gstinlikler ve
imtiyazlar gibi bircok unsuru géz 6niine alarak degerlendirmistir. Dr. Epstein’in
bu calismasi hem ddnemi calisan tarih arastirmacilarina mahkeme tutanaklari,
mektuplar ve liman/gemi bilgileri gibi orijinal belgelerle Levant ticaretinin
dogasini ve igleyisini anlama imkani sunarken hem de dénemin uluslararasi
iliskilerini siyasi tarih cercevesinden anlama imkani sunmaktadir. Bir asirdan énce
kaleme alinmis olan bu eser 6zellikle tilkemizde Levant konusunu calisan kisilere,
dénemin Osmanl kaynaklarina ek olarak ingiliz kaynaklarinin da kapilarini
agmistir. Calisma bu agidan bakildiginda Levant Kumpanyasi’nin ticari hacmine ek
olarak bu ticaretin diinya siyasetine ne derece damga vurdugunu da ilgili
llkelerin arsivlerini kullanarak ortaya koymustur. Ekonomik servet olarak
tanimlanan ve devletlerin ellerinde tuttuklarn altin ve gimis gibi degerli
madenlerin, diger devletlerle olan ticari iligkilerle saglanmasi/biriktirilmesi
konusunun altini ¢izen merkantalizmin de bir anlamda temelleri bu ¢alismada
gorilebilmektedir. Kisacasi bahsi gecen bu ¢alisma, hem ekonomik ve ticari
hareketleri hem de siyasi ve diplomatik adimlari arsiv belgeleriyle harmanlayarak
Tarih, Ekonomi ve Uluslararasi iligkiler alanlarinda 16.yy ve sonrasi dénemlerini
calisanlar icin gliniimiizde bile dnemini koruyan bir basyapit niteligindedir.

Kitabin giris bolimiinde 1581 yilina kadar olan ticari egilimlerden ve
déniisiimlerden bahsedilmektedir. Bu dénemde ingiltere ve Venedik arasinda
ticareti sekillendiren “Flanders Galleys” adindaki kiiciik bir filonun ingiltere’ye
getirdigi ticari mallar siniflandiriimis ve iki gruba aynlmistir. ilk grup dénemin
ticaretine agirhgini koyan baharatlar ve ikinci grup ise Dogu’dan getirilen genel
kullanima yénelik trtinler ve Venedik’ten getirilen mallar olarak belirtilmistir (s.2-
3). Fakat, 8. Henry’nin ingiliz gemilerinin sarap ticaretinde Gstiinliik kurmasini
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arzulayan yaklasimlarini desteklemek amaciyla uyguladigi ticaret ve denizcilik
politikalari nedeniyle Venedik’in ingiltere ile olan ticareti gerilemeye baslamistir.
1532 yilinda ticarete yon veren filo son kez Southampton limanindan demir
almistir. Yine de bu durum iki devlet arasindaki ticaretin sonunu getirememistir.
Venedikli tiiccarlar Akdeniz mallarini dogabilecek tiim riskleri kendileri Gstlenerek
ingiltere’ye gotiirmeye devam etmileridir. Bu riskli ticaret ise Ekim 1587 yilinda
bir Venedik gemisinin batmasiyla son bulmustur. Bu siirec icerisinde ingiltere,
Sicilya, Girit (Candia) ve Sakiz (Chios) adalarina ticarete baslamis olmasina
ragmen Levant ingiliz denizciler igin bir muamma seklinde kalmis ve kesfedilmesi
icin biraz daha zamana ihtiyac duyulmustur. 1500’li yillarin ortalarina
gelindiginde Akdeniz ticaretinde ingilizler, Venedikli denizcilerden daha uygun
fiyata ticaret yapabildikleri icin &n plana ¢ikmaya baslamislardir. ingilizlerin bu
ticari atag sliresince Osmanli Devleti ile ilk karsilasmasi Anthony Jenkinson
adindaki seyyahin 1553 yilinda Halep’te Kanuni Sultan Sileyman tarafindan
verilen ticari haklar ile olmustur. Bu haklar Jenkinson’a Venedikli ve Fransiz
tiiccarlarla ayni sekilde ticaret yapma olanagi saglamistir. ingiliz tiiccarin Osmanli
Devleti’nde yapmis oldugu bu ticaret 1575 yilina kadar bireysel olarak devam
etmistir. 1578 yilinda ise Sultan’dan alinan bir ticaret serbestisiyle William
Harborne istanbul’a ulasmistir. Harborne, yetenekli bir tiiccar olmasinin yani sira
diplomat olarak da calismis ve sultandan Kralice Elizabeth’e yazilan bir mektup
gotirerek iki devlet arasinda imtiyazl bir ticaretin baslamasina vesile olmustur.
Sultan Ill. Murat Haziran 1580 yilinda ingiliz tiiccarlar Avrupali tiiccarlarla ayni
seviyeye getiren imtiyazlari onaylamistir.

Kitabin ikinci bélimiinde de, Akdeniz ticaretinde Avrupalilarin yaninda
ingilizlerin de gii¢ kazanmasina sebep olan ingilizler ve Osmanl arasindaki
imtiyazlar konu edilmistir (s.16). Sultan’in imtiyazlari ile baslayan ticaret serbestisi
yedi yillik bir ddnemi kapsamaktaydi. Bu baglamda 11 Eyliil 1581 tarihinde Osmanli
ya da Tirkiye Kumpanyasi kurulmustur. Ancak ticaret beklendigi gibi karli olursa
ikinci bir yedi yillik imtiyaz hakkinin verilecegine dair serh konulmustur. Yedi yillik
stirecin altisinda yillik 500 Sterlinin altinda ticaret yapilamayacagina dair de bir
sart konulmustur. Osmanl imtiyazlarinda gemi adedi ve sinin da getirdiginden
ingilizler 6zel durumlarda gemi adedine dair verilmis olunan izni genisletmek
istemiglerdir. Kitapta, Osmanl-ingiliz ticaretine konu olan mallardan da
bahsedilerek, ingilizlerin Osmanl’dan baharat, pamuk, ham ipek, iziim ve sabun
aldigindan, Osmanlinin ise kiyafetler, sayak, boyanmis ve tabaklanmig tavsan
derisi aldigindan bahsedilmistir. Osmanl-ingiliz ticaretinin ilk bes yillik
degerlendirmesine deginen (s.19) kitap, bu siirecte 19 geminin 27 sefer
yaptigindan bu seferlerde 787 denizcinin ¢alistigindan ve toplam 11,358 Sterlinlik
bir ticaret yapildigindan bahsetmistir.

Kitabin G¢tincti bélimiinde ingilizlerin Osmanli ticareti icin kurduklari
kumpanyanin yani sira Venedik ile olan ticareti yoneten kumpanyadan (Venice
Company) bahsedilmistir. Bu baglamda, 1575 yilinda Kralice Elizabeth’in Floransali
Acerbo Velutelli adina verdigi frenk Gzimi ticareti i¢in bir imtiyazdan
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bahsedilmistir (s.20). Bu dénemde ispanya’nin uyguladigi ambargo neticesiyle
ingiliz tiiccarlar ispanya ticaretinden cekilmek zorunda kalmislardir. Bunun
tizerine ingilizler Akdeniz’den frenk (izimii ticaretine devam etmislerdir. Fakat
ortaya ¢tkan memnuniyetsizlik Kraliceye yansimig ve tiim yabanci tiiccarlar ticaret
lisanslar icin 6deme yapmak zorunda birakilmislardir. Bunun yansimasi olarak
Venedik de ayni sekilde bir uygulamaya gitmis ve yabana tiliccarlar agir
ddemelerle kargi karsiya birakilmiglardir. Siirecin sonrasinda, Kralice bazi ingiliz
tlccarlara Venedik’e ticaret yapma ayricaligl tanimistir. Bu ayricalik Edward
Cordell, Edward Hambdon, Paul Banning ve digerlerine Venedik’ten frenk
lzimd, tath sarap ve zeytinyag getirebileceklerine dairdir. Bu tiiccarlarin dahil
oldugu kumpanya haricinde ingiltere’ye bu (riinleri sokmak isteyenlere de
Kumpanya agir vergiler uygulamistir.

Kitabin doérdiincii bélimiinde Akdeniz ticaretine damgasini vuran Levant
Kumpanyasi’nin kurulusundan bahsedilmektedir. Onceki béliimlerde bahsedilen
dzellikle Venedikli ve ingiliz tiiccarlar arasinda ortaya cikan ve ticareti sekteye
ugratan problemler ve 1588 yilinda Osmanl’nin tamimis oldugu imtiyazlarin
yenilenmemesi (zerine bazi tliccarlarin Gmitleri kinlmistir. Hem Osmanl ile
ticaret yapan (Turkey Company) hem de Venedik ile ticaret yapan (Venice
Company) tiliccarlar ayni ya da benzer mallarin ticaretini yapmakta, farkl
vergilendirmelere maruz kalmakta ve cografi olarak birbirlerine ¢ok yakin
konumlanmak zorunda kalmaktaydi. Bunun {izerine ingiliz Hazine Bakani bu iki
kumpanyayi birlestirmekten ve tek bir yapi altinda toplamaktan bahsetmistir. Her
iki kumpanyanin kendilerine ait imtiyazlarinin sona ermesi ile beraber Levant
Kumpanyasi (The Governer and Company of Merchants of the Levant) 53 tiiccarin
katiimiyla 7 Ocak 1592 yilinda kurulmustur ve Levant Kampanyas’nin ilk
yoneticisi Sir Richard Osborne olmustur (s.36). Tek cati altinda birlesen
kumpanyalar Osmanl’nin hakimiyeti altindaki bolgeleri tekellerine almislardir. Bu
boélgeler, Venedik ve hatta Zante, Kefalonya ve Girit diger bir degisle de Levant’
yani Akdeniz’i ifade etmektedir. Daha sonralari, Levant ticaretinin kapsama alani
Gliney Asya’yi bile kapsar hale gelmistir. Levant Kumpanyasi 12 yillik bir tekel
hakki ile kurulmus ve Uyesi olan tiiccarlara glimriik vergileri veya silahlanma gibi
avantajlar saglamistir. Bu kumpanya ile ilgili olarak karli olmadigina dair bir fikir
ortaya cikarsa 18 aylik bir bildirimin ardindan kumpanya fesih edilebilir, eger karl
oldugu ortaya ¢ikarsa 12 yillik tekel olma hakki 12 yil daha uzatilabilirdi (s.39).

Kitabin iki ana bdliminin ilki altindaki son bdliimde ise Levant
Kumpanyas’nin ilk tekel dénemi degerlendirilmistir. Kumpanya icerisindeki
tliccarlara taninmig olan haklar, ticaretin yogun yapildigr mallardan olan sarap ve
kuru Gziim gibi mallarin fiyatlarini arttirmistir. Dr. Epstein konu ile ilgili olarak
“Tarklerle iliskinin strdirdlmesi icin gerekli gézlemler” adl bir belgede mevcut
tliccarlara yeni tiiccarlar eklenmesinin neredeyse imkansiz olduguna dair yapilan
agiklamaya da atif yaparak karlilik durumunu géstermistir. Kumpanya ingiltere’ye
sokulan her 100 librelik frenk Gzimi igin yabancilardan ve kumpanyaya dahil
olmayan ingilizlerden 5 Silin 6 Peni aldig i¢in kendini popiiler olmaktan ¢ok uzak
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bir yere konumlandirmistir. Yiikselen sikayetler {izerine Kralice vermis oldugu
imtiyazlari geri ¢ekmistir ve Kumpanya’nin kurulmasini saglayan tim haklar
hiikimstz kilinarak tiiccarlarin Levant icerisinde ticaret yapmasi durdurulmustur.
Kaybedilen bu imtiyazin izerine 12 Temmuz 1600 tarihinde Krali¢eye bir dilek¢e
yazilarak ellerinden alinan ayricaliklari geri talep eden tiiccarlar, bu haklarina
Kraliceye 6deme yapmaya dair séz verdikten sonra 31 Aralik 1601 tarihinde 15
yiligina kavusmuslardir (s.46). Fakat bu ayricaliklari I.James tahta ¢ikana kadar
yani sadece iki yil kullanabilmislerdir. 31 Ekim 1603 yilinda Kral, kumpanyadan
gelen yillik 4000 sterlinlik 8demeyi alamamasindan dolay: gelir kaybina ugradigini
dislinerek hazine bakanligina yeni vergiler getiriimesini emretmis ve bu
vergilerin ve 6demelerin tiiccarlarin mallarindan degil dogrudan kiralarindan
alinmasini emretmistir. Rahatsizlik biytimis ve Kral ile anlasma yoluna gidilmis
fakat Kral ‘“ticaret hacminin kendisine vyapilacak 06demeleri rahatlikla
kaldirabilecegini” sdyleyerek anlasmaya yanasmamistir. Bu siirec icerisinde
tlccarlar dizensizlikten, Venedikli tiiccarlarla rekabetten ve yeni kurulmus olan
Dogu Hindistan Kumpanyasin’dan mustarip hale gelmislerdir. Richard Straper 8
Temmuz 1605 yilinda yazmis oldugu mektupta Levant ticaretinin devam etmesi
gerektigini israrla vurgulamistir. Bu durumun ticari bir gelir kaybindan ziyade
1588 de oldugu gibi siyasi bir kayip olabilecegi konusuna da vurgu yapmistir.
Yapilan bu degerlendirmeler ve ticaretin hem maddi hem de siyasi getirilerinin
g6z 6niine alinmasinin ardindan, Kral tekelciligi reddederek 14 Aralik 1605 yilinda
Levant Kumpanyasi i¢in yeni bir baslangica miisaade etmistir. Halen kisaca
Levant Kumpanyasi olarak kullanilan isim ise (The Governer and Company of
Merchants of England trading into the Levant Seas) olarak degistirilmis ve
Akdeniz de ticaret yapan ingiliz tiiccarlar vurgusu yapilmistir. Bu baglamda
bakildiginda, Kumpanyanin getirdigi ayricaliklardan sadece ingiliz tiiccarlar
yararlanabilmektedir.

Kitabin ikinci bélimiinde, Dr. Epstein, Levant Kumpanyasi’nin 1605 yilinda
baslayan ikinci ddnemine dair bes baslik altinda degerlendirmeler yapmistir. Bu
degerlendirmelerin kapsami ticarete konu olan mallar, ticaretin diizenlenmesine
dair kurallar, tiiccarlarin yillik toplantilar, kumpanyada gorevli kisiler ve ticareti
sekteye ugratan simsarlar, korsanlar ve yetkisiz tliccarlardir. 1605 yilinda
Kumpanya kalicr bir sézlesmeye kavusunca, 200 yildan daha uzun bir siire bu
sozlesmeyle yonetilebilmis ve 1825 yilinda Kumpanya’nin faaliyetleri
sonlandinlmstir. ikinci bélimiin ilk icerigi, bu siireg icerisinde ézellikle 1640 yilina
kadar olan dénemde Levant Kumpanyasi’nda gorevli personel hakkinda
olmustur. Kumpanyada gérevli olanlar, toplanti tutanaklar (the Court Books)
icerisinde detayl olarak belirtilmistir. Bunlara gére kumpanya da gorevli kisiler,
y6netici/vali (the Governor), yonetici/vali yardimcisi (Deputy Governor), hazine
(treasurer), arsiv personeli-ayni zamanda gemilerin ve mallarin kaydini tutan kisi
(husband), sekreter (secretary), sayman (bookkeeper), miibasir (beadle), ve
sonraki donemde ise yillik secilen gozlemciler (auditors) olarak siralanmistir
(s.68-69). Kumpanyanin gérevlileri islerini merkezden yiiriitiirken sonralarr temsil

283




Kitap Tanitim: The Early History of the Levant Company
(Levant Kumpanyasi’nin Erken Dénem Tarihi)

ettikleri bolgelerde de temsilci bulundurmuslardir. Bu temsilciler, terciimanlar,
hazine gorevlileri ve vaizlerden olusmaktadir. Ornek olarak, istanbul’a, Halep’e
ve izmir’e vaizler génderilmistir. Kitabin 6nceki béliimlerinde de bahsedildigi gibi
ticari aktiviteler ayni zamanda siyasi kimliklere de sahiptir. Bu baglamda,
istanbul’a gelen biiyiikelciler kumpanyanin menfaatlerini gézeten diplomatik
ajanlar olarak konumlanmislardir (s.76). Bu sirecte Osmanli tarafindan
diplomatik temsilcilerin ayni zamanda tliccarlarin menfaatine ¢alisildig
Ogrenilirse mallarina el konulacagini bilen Kumpanya biiyikelgileri kendi
belirlemeye baslamistir. Bu durum hem kumpanya icerisinde taraftarlik
konusunda problemler dogurmus hem de Osmanl Devleti’nin bu durumu
anlamasindan duyulan endise artmistir. Nihayetinde 13 Nisan 1632 yilinda
istanbul’da bulunan biiyiikelginin hicbir malin ticaretiyle dogrudan veya dolayl
olarak ilgilenemeyecegi belirtilmistir. Ayni ddneme denk gelen bir baska sorun
ise kumpanyaya konsolos/konsiil atanmasi olmustur. Kral 1. Charles konsdilleri
kendi atamaya baslamistir. 2 Aralik 1633 yilinda izmir konsiilii kendi adina veya
baskas! adina ticaret yapmama kuraliyla yillik 1200 dolar maasla Kral tarafindan
gorevlendirilmistir. Konsillere 6denen maaslarla ilgili kesin bir diizenleme
bulunmamaktadir. Konuya Dr. Epstein, Patras konsili Humphrey Bunnington
ornek vererek Bunnington’un tim giderleri kumpanya tarafindan karsilanirken
ayni zamanda Patras’a giren ve cikan tiim driinlerden %2 oraninda konsdl vergisi
alma yetkisinin oldugunun altini ¢cizmistir. (s.97).

Kitabin yedinci bashgi olan kumpanyanin toplantilari ve lyelik konusu
kitabin ikinci boliminin de ikinci baghgidir. Kumpanyanin yonetim kurulu
toplantisi mahiyetinde olan Meeting of the Court diizenli aralikla toplanmamustir.
Hatta Ekim 1622 yilinda kumpanyadaki bu diizensiz toplanma konusunun hem
ticarete hem de ydnetime dair sorunlara neden olmasindan 6ttirii cezai yaptirim
fikri ortaya atilmistir. Bu baglamda 3 Subat 1629 yilinin toplanti tutanaklarinda,
toplantilara katilmayanlara para cezasi verilmesi yoniinde ki karar gériilmektedir.
Toplantilar kural olarak valinin evinde yapilmistir. Kumpanyanin tyeleri ticaret
yapmakla ilgili sahip olduklari ayricaliklar yeni tiiccarlarla paylagsmak konusunda
her zaman isteksiz olmuslardir. Bu sebepten 6tiir(i, ashinda kumpanyanin kurucu
sozlesmesinde 25 Sterlin giris Ucreti veren herkesi kumpanyaya dahil
olabilecegine dair kural bir cok kez g6z ardi edilmistir.

Bolimun Gglncl bashgr ise Levant ticaretinin ana mallarindan biri olan
frenk Gzimiindn ticareti ve ticarete konu olan diger mallarin ticareti tizerinedir.
Kitabin bu bashg: altinda, Dr. Epstein kumpanyanin asil amacinin ve niyetinin
ticarette tekel olmak oldugunun altini gizmistir (s.109). Bu noktada yazar bu
baslik altinda yetkisiz tliccarlarin ticari tekel olma ¢abasi icinde olan kumpanyaya
verdigi ticari zararlarin da altini ¢izmistir. Bu dénemde, frenk izimi konusunda
ticaret yapan kokenleri 1400’10 yillara dayanan Tiiccar Maceraperestler
Kumpanyasi (Company of Mercant Adventurers) da etkinligini arttirmaya
baglamistir. iki kumpanyanin-Tiiccar Maceraperestler Kumpanyasi ve Levant
Kumpanyasi- da valisi olan Sir Thomas Lowe &zellikle Almanya’dan ve Belgika’nin
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Flaman Bolgesi olan Fladers’ten frenk {iziim{ ithalini yasaklamistir. Bu dénemde
ve genel olarak her dénemde yetkisiz tiiccarlardan kaynaklanan sorunlar ortaya
ckmistir fakat buna ek olarak kumpanyanin lyesi olan tliccarlar da
diizenlemelerden veya fiyatlandirmadan kagmak icin sk sk hilelere
basvurmustur. Hileli durumlarin tespitinde kumpanya gemi tizerindeki mallara el
koyarak bir caydiricilik ortaya koymustur. Bir diger diizenleme olarak tiiccarlarin
kat edecekleri mil basina agirhlk miktarina verilecek maksimum tutarlar
belirlenmistir. Bunun sebebi olarak ise hem i¢ piyasada hem de dis piyasada frenk
Uzdminin fiyatim biyldk olclide sabitleyebilmektir (s.120). Bu bahsedilen
diizenlemelerin kontrolliniin saglanabilmesi icin Zante’de 06zel bir gorevli
bulundurulacak ve bu kisinin gorevleri ise piyasanin ihtiyaglarini belirlemek,
pazarin kaydini tutmak ve frenk tiziim fiyatini g6zlemlemek olarak listelenmistir.
1638 yilinda, ticaretin diizen icerisinde islemesine yodnelik, yillik alis veris
zamanlari, depolama, fiyatlandirma, sinirlandirma gibi diizenlemeler yapilmistir
(s.127-128). Ticaretin temel Grind frenk Gzimi olsa bile kimyasallar, deri, ipek,
zeytinyagl, sarap gibi pek ¢ok Uriiniin kumpanyada ki tliccarlar tarafin ticarete
konu edilmislerdi. Ve hatta, kiyafet ve misir ticaretleri de diizenlemelere konu
edilmistir. Hatta, Sultan, misirin sadece 6zel bir ayricalik olarak ihracatina izin
vermistir.

Bolimun dordiinctii bashg ise denizcilikle ilgili diizenlemeleri konu
etmistir. Kumpanya sadece gemilerin yelken acabilecegi zamana karar vermekle
degil ayni zamanda da gemilerin her seferinde navlun licretlerini de belirlemistir.
1631 tarihine kadar farkl Griinler icin farkh lcretler belirlenmis olsa da bu tarihten
itibaren her gemi gidis-gelis yolculugu icin ton basina toplamda 10 sterlin
ddemistir. Odemelere ek olarak, yolculuklarin ne kadar siirmesi gerektigine dair
de diizenlemeler yapilmistir. 1637 yilinda musterilerin Royal Exchange adli gemiyi
tehlikeli olarak nitelendirip ticaret yapmaktan ¢ekinmeleri Kumpanyanin
gelecekte ticarete dahil olacak gemileri denetleme karari almasina neden
olmustur.

Bolimiin son basghgl ise deniz ticaretini tehlikeye sokan simsarlar,
korsanlar ve ticarette karin diismesine sebep olan yetkisiz tiiccarlardir. Yetkisiz
tlccarlar, kumpanyaya lye olmayan fakat Uyelerin sahip oldugu ayricaliklardan
faydalanmak isteyen tiiccarlardir. Dr. Epstein bu tliccarlar tarif ederken
“kacakgl” ifadesini kullanmistir (s.142). Kumpanyaya tye olmak tlccarlara
ayricalik kazandirmaktaydi. Bu ayricaliklar hem ticaretin serbestce yapilmasini
hem de gemilerin giivenligini kapsamaktaydi. iste bu noktada Akdeniz ticaretinin
baslangicindan beri sorun olan korsanliga karsi kumpanyaya iye olmayanlar
koruma altinda degillerdir. Bu dénem icin korsanlar ve vyetkisiz tiiccarlar
kumpanya icin sirekli var olan meselelerdir, ancak buna ragmen Dogu'daki
simsarlar kadar Kumpanyayi rahatsiz etmemislerdir. Simsarlar sirket Gyelerinin
Levant ticareti icerisindeki ajanlarydilar ve patronlan adina is yapmak igin
oradaydilar. Fakat bu kisiler kendi hesaplarina is yapmak gibi bir egilimin icinde
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olmuslardir. Kumpanya bu duruma engel olmaya ¢alissa bile gli¢siiz ve yetersiz
diizenlemelerle bu sorun ile bas edememistir (s. 148).

Kitabin ana bélimlerinin ardindan kitap icerisinde genis bir “ekler”
bolimi  bulunmaktadir. Yazar burada, 1605 yilinda kumpanyayl yeniden
sekillendiren sézlesmeyi, kumpanyanin valilerini, buiyikelcileri, konsiilleri ve
yardimailarini, ticarete katilmig gemileri ve ticaretin yapildigi limanlari, vergileri ve
dénem icerisinde yazilmis muhtelif belgeleri okuyuculara ve arastirmacilara
kaynak olarak sunmustur. Kitap, sade bir dil ile kaleme alinmis ve ilk elden arsiv
kaynaklari kullanarak konulart dénemin siyasi ve ticari konjonktiiriine gére ele
almistir. icerik bakimindan da esere baktigimizda basta da bahsedildigi gibi bu
eser, Osmanli-ingiliz iliskileri basta olmak iizere Akdeniz ticaretine dahil olan veya
olmak isteyen her devletin iliskiler agini, déonem icerisinde yapilan ticari ve
diplomatik soézlesmeleri ve donemin ticaretle baglantili olarak sekillenen
politikalarini ortaya koydugu icin hem tarih okumalarinda hem de uluslararasi
iliskiler okumalarinda bir basucu kaynagr niteligindedir. 1908 yilinda ilk olarak
yayinlanan bu kitap 2015 yilinda Routledge tarafindan yeniden yayinlanmistir
(ISBN-13: 978-0678004166).
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Eski ve Yeni Arasinda: Sultan lll. Selim Yoénetiminde
Osmanli imparatorlugu, Stanford J. Shaw, Cev. Hiir
Giildii, Kapi Yayinlari, istanbul 2008, XIV+625 Sayfa, ISBN:
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Stanford J. Shaw, Stanford Universitesi’nden mezun olup yiiksek lisansini
tamamladiktan sonra, Ortadogu Tarihi lizerine ikinci yiiksek lisansini yapti. Bir
siire Oxford Universitesinde bulundu ve bu sire zarfinda Bernard Lewis, Paul
Wittek gibi 6nemli hocalardan istifade etti. 1955-1956 yillarinda Misir’a giderek
burada Osmanli Misir’i iizerine ¢alismalara basladi, istanbul Universitesi’nde bu
calismalarin devamini getirirken Omer Liitfi Barkan, Zeki Velidi Togan, ismail
Hakkr Uzuncarsili gibi Tark tarihciliginin énemli isimleriyle tanisti. “The Financial
and Administrative Organisation and Development of Ottoman Egypt 1517-
1798”baslikll  teziyle doktorasini tamamladi. Harvard ve Los Angeles
tiniversitelerinde dersler verdi ve 2000 yilinda Bilkent Universitesi’/nde Osmanli ve
Tirkiye tarihi uzmani olarak bulundu. Shaw, Tirkiye ve Osmanli’yi konu alan ve
bir kismi Tirkceye cevrilen pek ¢ok akademik calismaya imza atti. Bu eserlerin
basinda ‘“History of the Ottoman Empire and Modern Turkey” adli ¢alismasi
gelmektedir. Shaw’in “The Budget of Ottoman Egypt”, “The Jews of the
Ottoman Empire and the Turkish Republic”, “Turkey and the Holocaust: Turkey’s
Role in Rescuing Turkish and European Jewry from Nazi Persecution”, “Ottoman
Egypt in the Age of the French Revolution”, “The Ottoman Empire in World War
I” adli eserleri ve pek ¢cok makalesi bulunmaktadir.

Shaw’in  burada tanitimini yapacagimiz eseri 1971 yilinda Harvard
University Press tarafindan “Between Old and New: The Ottoman Empire under
Sultan Selim 1, 1789-1807” adi ile nesredilmis ve Tirkce’ye 2008 yilinda
cevrilmistir. Shaw bu eseri yazmasinda asil gerekce olarak, Fransiz Devrimi’nin
Osmanlr’ya yansimalarini ve o dénemin Osmanl Devleti’ni askeri, ekonomik, idarf,
siyasi, iktisadi yonlerden ele almak oldugunu séylemektedir. Kitabin bagliginda da
dikkat ¢ekildigi gibi Ill. Selim’in eski ve yeni arasinda yani ‘geleneksel ve modern
dénem’ arasinda koprii islevi gérdiigiinii sdyleyen Shaw, Osmanli ve yabanc
arsiv belgelerini kullanarak ayrintil bir inceleme ile ddneme 151k tutmustur. Kitap
giris ve bes bdlimden olusmaktadir. “Giris” kisminda yazar, Osmanli Devleti’nin
ylzyillardir karsi karsiya oldugu ciiriimeyi durdurmak icin islahat girisiminde
bulundugunu; fakat bu girisimi baslangicta, ‘eskiye dénis’ olarak uyguladigindan
1slahat girisiminin bir fayda saglamadigini belirterek eski kurumlarin lagvedilip
Bati tarzi yeni kurumlarin agilmasi seklindeki anlayisin Tanzimat hareketiyle
Ozdeslestiginden bahsetmektedir. Bu ¢ercevede Ill. Selim dénemi islahatlarini
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sinirli, gecikmeli ve basarisiz olarak degerlendiren Shaw, Ill. Selim’in ¢abalari ile
Tirk modernlesmesinin tohumlarinin ekildigini belirtmektedir.

“Islahat Oncesi” adl birinci bélimiin ilk kisminda Shaw; zayiflayan
merkezi yonetim, adam kayirmacilik, yolsuzluk, anarsi, yerel eskiyalar, ayanlar,
mali denetimden yoksunluk gibi sonuglar olan i¢ ¢liriimeye bir de Avrupa’dan
habersizlik sonucu olusan dis ¢liriimenin eklendigini belirtmistir. Osmanl’’nin bu
asirlardaki belirgin 6zelliginin; kendi diinyalarina kapanmisliklari ve bdtiin
sorunlarin  nedenini kendi uygulamalarinin iyi islenemedigine baglamalan
oldugunu tespit etmistir. Bu anlayisa gére “gavur”’un iiretecegi bilgi ve yenilige
her kosulda tistiin olma varsayimi, en (ist derecedeki ulemada bile goriilmektedir.
Osmanlilar bu disiinceler icinde kavrulurken; ordunun durumu git gide
kotilesiyor ve Avrupa savaslardaki yenilgiler sonucu Osmanl Devleti’nin artik
eskisi kadar iyi olmadigini gértiyordu. Ne var ki Osmanlilar 18. yiizyilda Avrupa’ya
elciler gondermeye baslayinca bu durumun farkina vararak askerf alanda islahat
tesebbiislerinde bulunmuslardi. Bu sekilde bir ¢erceve c¢izen Shaw, béliimiin
diger bir bashg olarak S$ehzade Selim’in Egitimini ele almistir. Islahat
tesebbuslerine bizzat sahit olan Ill. Selim’in sehzadelik doneminde askeri alana
ilgi duydugundan bahseden Shaw, kafes uygulamasi sirasinda bile sehzade
Selim’in Ebubekir Ratib Efendi, Hiseyin Aga, Sakir Aga gibi isimler vasitasiyla
Avrupa elcilikleri ile iletisim halinde olmasinin sehzadeye 6zgiir bir ortam
sagladigini belirtmektedir. Bu siirecte Selim’in Fransiz elgilerden gordiigii yakinlik
tahta c¢iktiktan sonra sultanin Fransiz yanlisi siyasetinin temelini teskil
etmistir.1[s.3-23]

“Rusya ve Avusturya’yla Savas (1787-1792)”adh ikinci bolimin
baslangicinda Shaw, Il1. Selim tahta ¢iktiginda Rusya ve Avusturya ile olan savasin
sirdiginden ve bu ortamda islahat planlarinin rafa kaldirnlmak zorunda
oldugundan bahsetmistir. Bu dénemindeki savaslarin ve diplomatik zaferlerin
sultanin ilerleyen zamanlardaki basari ve basarisizliklarinin arka planini
olusturdugundan dolayr bu hususu 6nemli gérdiigiinii ifade etmistir. Savastaki
Rus-Avusturya planlarindan bahseden Shaw, Fransa’nin da bu planin igine girerek
Osmanlilara yapilan yardimlar kestigine ve Rusya’nin savastaki kazanimlarina
deginmektedir. Ruslarin kiskirtma hareketlerine bir de Eflak ve Bogdan
miidahaleleri eklenince Osmanli Devleti savas ilan etmek durumunda kalmistir.
Shaw, Ruslarin bu tepkiden cekindiklerini ve ilk kez rolleri degistirdiklerini
belirtmistir. Takip eden baslkta Avrupa diplomasisinde savasi sona erdirmeye
ybnelik ¢abalari ele almakta; bu cabalarin en énemli nedeni olarak da Fransiz
Devrimi’'ni gostermektedir. Bu ortamda Avrupali dostlarin yardimi olmadan
hedeflerine ulasamayacaginin farkinda olan Ill. Selim, Prusya ve isveg ile ittifak
anlasmasi yapmistir. Bu siirecte Serif Hasan Pasa’nin sadrazam olmasi ile devletin
idari kademesinde 6nemli degisiklikler meydana gelse de Osmanlilarin savas

' Eserin tanitimina temel alinan Tiirkge cevirisinde icindekiler kisminda “I. Abdilhamid’in Dénemindeki Savasin
Kékenleri” yanhslikla birinci bolimde gosterilmistir.
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hazirliklari devam etmistir. Ancak 1790 savasi sirasinda Osmanli Devleti’nin
Avrupa’ya karsi koyabilecek askeri mihimmatinin olmadigina, askeri yardimlarin
gonderilmesiyle durumun diizeltiimeye calisildigina ve akabinde Avrupa’nin
midahalesiyle barisin tesis edildigine deginen Shaw, Reichenbach Konferans’’nin
Avrupa diplomatik iliskilerinde bir dénim noktasi oldugunu belirtmistir.
Bdylesine énemli olan bu konferansa Babiali temsilcileri davet edilmemis ve bilgi
verilmemistir. Buna ragmen Osmanllar tarafindan anlasma onaylanmis ve
ardindan Avusturya ile Zistovi, Rusya ile Yas Anlagmasi imzalanmistir. Klicik
Kaynarca Anlasmasinin devami niteliginde olan Yas Anlasmasinin
Uzerinde duran yazar, Babiali’nin Fransiz Devrimi ve Avrupa
diplomasisi sayesinde devletin zayifliginin farkina vararak daha
buyik zararlardan kurtuldugundan bahsetmistir. [s.27-92]

“IlI. Selim’in Nizam-1 Cedit’i”’ bashkli G¢lincli bélimiindn ilk kisminda 1789-
92 yillar arasinda yapilan islahat hareketleri anlatilmistir. Sultan Selim’e gore,
geleneksel kurumlar iyi islemedigi icin imparatorluk zor durumdayd; disiplin ve
sadakat yeniden tesis edilmeli, nihayetinde kurumlar eski verimli haline
getirilmeliydi. Ayrica, Batida gelistirilen modern teknik ve silahlarin
benimsenmesi, bunlan kullanabilecek yeni askeri kurumlarin olusturulmasini da
zorunlu kilmaktaydi. Bu ¢ercevede 1789 yilindan itibaren istisare amaciyla kurulan
Meclis-i Mesveret olusturulmus ve bdylece islahat sireci baslatilmistir. Kokleri
derinlerde yatan ve bu tiir tedbirlerle diizelmeyecegi asikar olan hastaligin
“6ziiyle degil, gorinliimleriyle ugrasildigini” belirten Shaw, savas déneminde
yapilan islahatlarda sadece Humbaraci ve Lagimci ocaklarinda basari saglandigini
belirterek, islahat hareketlerinin zorluguna ragmen Sultanin pes etmeden
devamlilik getirdiginden de bahsetmistir. Yazar, “Islahatcilar” alt bashginda,
1slahat kadrosunun olusumunu ve islahat tasarilarini ortaya koymustur. Shaw’in
“mutfak kabinesi”’ olarak tanimladigi, “Nizam-1 Cedit’in itici giicii ve bel kemigini”
olusturan 1slahatcilar “Bat’yi gliclendiren seyin dogru bigcimde uygulandiginda
Dogu’yu da gliclendirecegini” savunmus ve yenilikler konusunda itici giic
olmusglardir. 11I. Selim’in iktidar sirasinda ne yapilmasi gerektigine karar veren ve
yeni mevzuatlar hazirlayan islahatgi kadro, savas déneminde dahi divana yazili

raporlar sunmustur. Tim raporlarin hemfikir oldugu hususun “askerl alandaki
¢lirime” oldugunu belirten Shaw, ordudaki belli bash mevkilerin niteliklerine ya
da tecriibesine bakilmaksizin en yiiksek fiyati verene satildigini belirterek bu
durumun “cliriimenin nedeni mi yoksa sonucu mu” oldugunun tartisiimadigini
elestirmistir. Tatarcik Abdullah Efendi ve Ebubekir Ratib Efendi’nin fikirlerinin 111
Selim gibi liberal distinceli bir sultan igin bile devrimci fikirler oldugunu belirten
yazar, rapor sahiplerinin bu vasita ile kendi niifuzlarini artirmak ve sultanin
goziine girmek amaciyla yazdiklarinin da altini gizmistir. [ 5.95-147 ]

Askeri Islahatlar alt bashginda, ordu icin yapilan islahat hareketlerinin sik
sik tekrarlanmasini  “hiikiimetin gereklerini uygulamada distigi zorlugun
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gostergesi” olarak degerlendiren Shaw, yapilan reform hareketlerinin yenigeriler
tarafindan kanli muhalefetle karsilandigini belirtmistir. Nizam-1 Cedit Ordusu alt
bashginda yazar, IlI. Selim déneminin en basarili alaninin Nizam-1 Cedit ve irad-
Cedit reformlart oldugunu belirtmistir. Sultan mevcut orduyu onarmaya calissa
da asil umudu Nizam-1 Cedit ordusu olmustur. Avrupali gézlemciler tarafindan
takdire sayan goriilen yeni ordu, yalnizca Anadolu’dan toplanan askerlerden
olustugundan “Tiirk tarihinde esi olmayan” bir ordu olarak degerlendirilmis,
Osmanlilarin Nizam-1 Cedit sayesinde diisman kuvvetleriyle esit kosullarda
savasabilecegini de belirtmistir. Oyle ki Nizam-i Cedit ordusunun 1799’da
Bonapart komutasindaki Fransiz ordularina kars elde ettigi basari, yeni ordunun
halk agisindan kabuli icin énemli bir etken olusturmustur. Ancak Shaw bu
basarilara ragmen muhalif kesimlerin bos durmadigini, reform cabalarini bosa
cikarmaya calistiklarini belirtmistir. [s.148-184]

Yazar Teknik Islahatlar bashgr altinda, “askeri yapinin islah edilmesi ya da
teskilatlandirma hareketleri ne kadar basarili olursa olsun bunlar askerlerin
kullanacaklar1  silah  ve techizatlarla desteklendiginde gercekten etkili
olabileceginden” bahsederek, Batida kullanimi zor ve agir olan ilkel araglarin
yerini kolaylikla tasinabilen hafif ve cakmakl atesleme sistemine biraktigini;
ancak Osmanlilardaki “Avrupa’ya karsi korumacilik” ve “gavura ait olan her seye
karsi bir tir kiciimseme” anlayisinin yeni silah kullanimini engelledigini
belirtmistir. Bu cercevede ilk olarak tophanenin modernizasyonuna deginen
Shaw, III. Selim’in teknik gelismelerde en basarili oldugu alanin ‘barut imalatr’
oldugunu belirtmis ve askeri teknik egitim cercevesinde teknik okullarin
acilmasini da degerlendirerek Miihendishane-i Sultani, Miihendishane-i Berri
Hiimayun gibi egitim kurumlan ile “Modern ve islahat¢r bir niivenin meydana
geldigi” tespitinde bulunmustur. Osmanli Donanmasinin Canlandiriimasi alt
bashginda genel cercevede donanmanin durumundan bahseden yazar, Kiigik
Hiseyin Pasa’nmin donanmadaki gelisimlerle ilgili faaliyetlerine deginerek, yapilan
calismalar neticesinde Osmanli donamasinin  “kara ordusunun aksine Avrupa
donanmalariyla rekabet edebilecek nitelikte” gelisme gosterdigini belirtmistir.
Donamadaki reformlar cercevesinde, bulasici hastaliklara, 06zelikle veba
hastaligina karsi gemilerde hastane insa edildiginden bahseden Shaw, bu tedbir
ile “ylizyillardir vebay: sorgusuz kabul etmis olan Osmanli llkesine ilk defa
karantina fikri gelmis ve bdylece modern ilke ve ydntemlere dayali diizenli bir
kamusal tip hizmetinin Osmanli Devleti’'nde ilk defa Ill. Selim d&neminde
goruldigund bunun da “askeri reform” kanali ile oldugunu belirtmistir. [s.185-
224]

Shaw, Il1. béliimiin idari, Ekonomik ve Sosyal Islahatlar alt bashginda ilk
olarak risvet, iltimas, yolsuzluk, ihmal, kayirmacilik ve zulim konularini ele
aldiktan sonra mali ve idari manada bir merkezi yapi olmadigini belirterek
1793’teki 1slahat cabalarini ele almis, bu ¢abalari 111.Selim’in “en basarili ve somut
programi” olarak niteleyen yazar imparatorlugun en biiyiik sehirlerinde hububat
ve kahve teminine yonelik diizenlemeler yapildigini da belirtmistir. Ancak fiyat
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artislar ve aghgin, 1. Selim’in 1slahatlarina karsi halk tarafindan gittikge artan bir
husumet olusturdugunu, Babiali’deki Avrupali temsilcilerin idealist diisiincelerine
ragmen “XIX. ylizyla damgasini vuracak bir politika” gilitmeye basladigini
vurgulayarak Avrupalilarin “gercekte kékli nitelikte olan islahatlara, geleneksel
imtiyazlari tehlikeye diisecegi icin karsi ciktiklarini, dolayisiyla pek ¢ok y6nden
Osmanli yénetici sinifinin tutucu kanadi kadar, gercek islahatlarin muhalifi ve kendi
¢tkarlarinin gliclii savunuculart” olarak Ill. Selim’in 1slahat ¢abalar karsisinda bir
dis engel olusturduklarini vurgulamistir.[s.225-242]

Yazar Ill. Bolimiin son kisminda “Batiya Agilan Pencere” basligi altinda IIl.
Selim’in 1slahat hareketlerinin sinirliligina ragmen haleflerine yeni ufuklar acarak
onlara kilavuzluk etmesi ve Bat’nin farkinda olunmasi noktasinda bir déniim
noktasi teskil ettigini belirtmistir. Bati tarzi egitimlerin verilmeye baglanmasiyla,
geleneksel “Osmanli sisteminin sinirliliklari” ortadan kalkmis olup yine benzer
sekilde diplomasi kavraminin da reform siirecinde ‘siirekli diplomasiye’ déniisimi
saglanmistir. Bu c¢ercevede Viyana, Londra, Paris ve Berlin gibi Avrupa
baskentlerine elgilikler acilmis, ancak bu elciliklerin 6nemli raporlar tanzim
edemediklerini ve istanbul ile verimli bir iletisim kuramadiklarini belirterek
Osmanl diplomasisinin kurumsal eksikliklerinden bahsedilmistir. Islahatlara yon
veren Batili fikirler hakkinda genel degerlendirmede bulunan Shaw, “Iil. Selim ve
cevresindekilerin bazi ydnlerden Avrupa’yr taklit etmeye c¢alismalari ve bu
¢alismalarinin hitkiimdarlar ve tebaa arasinda bir dereceye kadar destek gérmesi az
ya da cok etkin oldugunu gésterir” tespitinde bulunmustur. “Islahatlarin ¢ogu
aslinda zamanin gereklerine karsi verilmis geleneksel Osmanli tepkileriydi ve 1807
de lll. Selim’in tahttan nispeten kolaylikla indirilmesi idarecilerin ve tebaasinin tam
destegini alamadigini géstermistir.” yorumunu getiren yazar, Ill. Selim dénemi
1slahatlarinin geleneksel karakterini bir kez daha vurgulamistir. [s.270-272]

“imparatorlugun Dagihisi ¢ isyanlar ve Savaslar 1792-1807”  baslkl
béliimde yazar i¢ isyanlardan bahsederken, Osmanli Devleti’nin zayiflamasinin ilk
nedenini “merkezi idarenin tasraya tam hakim olmamasi” seklinde agiklamis ve
ayaklanmalarin  ¢ogunun ayanlar ve eskiyalar tarafindan c¢ikarildigindan
bahsetmistir. Bu dénemde Babiali’nin isyanlari bastirmaya glicli yetecegi halde
bunu basaramadigini sdyleyen Shaw, Babiali’nin yaptig1 tek seyin harag gelirlerini
ve asker yardimlarini sirdiirmek adina “ayanlarin sadakatini ve dostlugunu
muhafaza etmeye ¢alismak oldugunu” belirtmistir. Anadolu’da ve Balkanlarda
ayanlarin, Arap Vilayetlerinde Suud ordusunun ve Vehhabi hareketlerinin artisini
ele alarak “lIil. Selim’in bu tehlikelerin farkinda olmadigini” ifade etmistir. Dogu
Sorunu alt bashginda Shaw, Fransiz Devrimi fikirlerinin Osmanli Devleti igin alt Gst
edici olmasina karsi bunu engelleyecek tedbirler alinmadigini belirtmistir.
Sultanin Fransa’ya sehzadelik déneminden beri ilgi duymasina ragmen islahatlar
icin taraflardan birini tutmaktan kaginarak, “hirs ve cikarlarini birbirlerine karsi
kullanarak geride durmay!” tercih etmistir. Misir’in isgalinden sonra Ill. Selim’in
ingiltere ve Rusya’ya yakinlasmasi Dogu Sorunu icin yeni bir asama
olusturmustur. Bu siiregte IIl. Selim giigleri birbirine karsi kullanmay! tercih etmis
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ancak mimkin oldugunca “Fransizlarla ittifaki yeniden kurmay!” &ncelemistir.
Nitekim Ill. Selim Ruslar ve ingilizlerin catismasiyla parcalanan (gl ittifaktan
istifade ederek 1802 Paris Antlagmasi ile Fransa-Osmanli miinasebetleri yeniden
baslamis; Fransa ise Misir'in isgaliyle kaybettigi konumunu, Karadeniz ve
Bogazlar da ayricaliklar elde ederek geri kazanmistir. [s.322-377]

imparatorlugun Parcalanmasi alt bashginda Shaw, Anadolu, Arap
Eyaletleri ve Balkanlardaki isyanlar dogrultusundaki hakimiyet miicadelelerinden
ayrintilartyla bahsetmistir. Anadolu da hakim gili¢ olan Tayyar Pasa sinirlarini
Bursa’ya kadar genisletirken, Arap Eyaletlerinde ise Vehhabiler Mekke ve
Medine’ye kadar ilerlemisti. Balkanlarda da durum farksizdi; Bati da Ggli ittifak
savagl sirerken Yanyall Ali Pasa, hakimiyet alanini neredeyse imparatorluk
boyutuna ¢ikarmis, Pazvandoglu ise Sirbistan (zerine birliklerini sefere
gondermisti. Sirplarin bagimsizliklarini ilan etmesi hakkinda Shaw, “Osmanli’nin
kaderi Avrupa gliclerinin eline ge¢misti ve diplomasi en az savas alaninda kazanilan
zaferler kadar etkili olacakt.. Dénemin Osmanli diplomasisinin en belirgin ézelligi
olarak; Misir’in isgali lizerine olusan ittifaklari tersine ¢evirmek ve ulusal ¢ikarlar
dogrultusunda, uzun vadeli eski ittifaklara dénmekti” tespitinde bulunmustur.
1802-1807 yillart arasinda Dogu Sorunu baghgi ile d6nemin 6nemli gelismelerini
analiz eden yazar, ilk olarak Osmanli Devleti’nin dis iliskilerine, Sirbistan
meselesine deginmis, Nizam-1 Cedit’in akibetinde &nemli etkisi olan Edirne
Vakasini da incelemis son olarak Fransa’ya karsi Osmanli Devleti’nin mittefiki
olan Rusya ve ingiltere ile 1806’da baslayan savasa deginmistir. [s.447-502]

“Tepkinin Zaferi” adli V. Bolimde yazar ilk olarak Osmanli 1slahat
politikalarindan bahsetmistir. “lll. Selim’in ugrasmak zorunda kaldigi i¢ ve dis
sorunlar hig sliphesiz islahatlari hem sinirladi hem de baltaladi” tespitinde bulunan
Shaw, kronik asayissizligin, diizen bozuklugunun sehir ve kdylerde olagan hale
geldiginden bahsederek, bu kosullarin Ustiine bir de Vehhabi ve Sirp isyanlari,
Pazvandoglu, Yanyali Ali Pasa, Tayyar Pasa ve Cezzar Ahmet Pasa’nin zafer
haberleri eklenince, islahatlara karsi olan tepkinin daha da arttigini belirtmistir.
Bu siirecte Sultan Selim’in zayif kisili§i hakkinda da degerlendirmeler yaparak
sultanin islahat siirecini dogru yénetmedigini belirten Shaw, IIl. Selim iktidarinin
en blyik trajedisi olarak “Devletin ileri gelenlerinden olusan (st kadronun ulasmak
istedikleri siyasi emellerine” isaret etmekte ve “islahat¢i kadronun birbirlerine
karsi glic micadelesi halinde olmasinin” kronik bir siyasi istikrarsizlik tablosu
ortaya cikardigini belirtmisir. Bu sartlar altinda Sirp isyaninin basariya ulagmasi,
Arabistan da Vehhabilerin yeni saldirilar diizenlemesi ve en 6nemlisi de yeni bir
Rus isgali tehlikesinin belirmesi (izerine Ill. Selim islahat programini rafa
kaldirmak zorunda kalmistir. Canakkale Bogazi’nin Rus ablukalari altinda olmasi
nedeniyle istanbul’daki kosullarin kétiilestirmesinin islahat muhaliflerinin eline
bir koz verdigini belirten Shaw, Haremeyn’e yonelik Vehhabi saldirilarinin ve
ingilizlerin Misir’i isgalinin Selim’in itibarini sarstigini belirtmistir. Bu tabloda
Sultan Selim’in “kafirlerle is birligi yaptigl, basimiza pek ¢ok felaketler getirdigi,
stinnete uymadigi, ulemay! kiglimsedigi gibi iddialarin” Kabakgi Mustafa’nin
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basinda oldugu bir giruh tarafindan dillendiriimeye baslamasi, bunun
Seyhiilislam Ataullah Efendi’nin fetvasiyla karsilik bulmasi tizerine Sultan Selim

tahttan indirilip, IV. Mustafa’nin tahta gecmesi lzerine Ruscuk’ta Ill. Selim’i
tekrar tahta cikartmaya yodnelik yapilan faaliyetler sonugsuz kalmis ve islahat
muhalifleri Ill. Selim’i oldirerek bir sireligine islahat tesebbislerinin &niine

gecmekte muvaffak olmuslardir.[s.503-560]

Shaw’in son kisimda da belirttigi gibi, Ill. Selim imparatorluga yeni
kurumlarin, uygulamalarin ve fikirlerin gelisine sahitlik etmis, bu da eski 1slahat
kavraminin yerine yenisinin gectigi bir siire¢ baslatmistir. Fransiz Devrimi’ne denk
gelen bu dénemde Osmanl 1slahat fikirlerini belirleyen ‘demir perde’ indiginde
Osmanlilar Avrupa’nin siyasi, ekonomik ve sosyal giiclinii gérmeye baslamis ve
bu cercevede yeni bir islahat anlayisi da gelistirmeye baglamislardir. Shaw,
Osmanli ve Avrupa arsivlerinin zengin literatiiriinden istifade ederek hazirladig
bu calismasinda lII. Selim’in islahatlar, i¢ ve dis politikasi, savaslardaki durumu,
Nizam-1 Cedit’in kurulusu, donanma, elcilikler, isyanlar, islahatcilar, eyaletler ve
ayanlarin durumu gibi farkli bashklar altinda Ill. Selim dénemine isik tutmaktadir.
Bu sayede eser alaninin en 6nemli kaynaklan arasindaki yerini muhafaza
etmektedir.
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