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Editorden...

Zaman... Zaman ¢gretmeye devam ediyor. Bize sevgiyi, lizlintliyii, huzuru ve
diinyadaki biitiin duygular1 gésteriyor. Bazen zaman i¢inde kayboluyoruz, kendimizi
unutuyoruz. Giinler gegtik¢e yarinlar diin oldukca bunun farkina varmay1 basariyoruz.
Ogrenim siirecinde insanin en biiyiik gretmeni zaman olmaya devam ediyor. Her gegen
vakitte yeni ama bir o kadar da liziintiiyli 6grenmeye devam ediyoruz. Bu 6grenmelerin belli
bir akis ile devam etmesi Ongoriisiiz bir yarinin habercisidir. Akisin igerisinde olmakla ona
uyum saglayip zaman seline kapilmadigimiz an kendimiz i¢in bir ilerleme igerisindeyiz. insan
zamanla 6grenmek i¢in kendini biraktig1 andan itibaren bir kaybolusa siiriiklenmeye baslar.
Durumun farkinda olup zamanla 6grenmeye, siirecin devam ettiginin farkinda olup ona eslik
etmek dilegiyle...

tabula rasa bu sayisinda; Ar. Gor. Beyza Nur Bayat’in kaleminden; “Kimi Norolojik Veriler
Isiginda Beyin-Biling Iliskisi Uzerine Kisa Bir Tartisma I.”’; Prof. Dr. Nazmi Avci & Damla
Topeu’nun kaleminden, “Toki Konutlarinda Yasamanin Sosyo-Kiiltiirel Yapi Uzerindeki
Etkileri (Akkent Mahallesi Ornegi).” Prof. Dr. Mevliit Albayrak ’in, “Politika-Siz Dil,
Estetik-Siz Soz “Medeniyet Dili Olarak Tiirk¢e”. Prof. Dr. Nazmi Avcl & Damla Topgu’nun,
“Kiiltiirel Deformasyonda Teknolojinin Izleri”. Prof. Dr. Metin Yasa 'nin, “Savas Ve Barig
Durumu: Nedenler, Istencler Ve Benlikler Uzerinden Bir Tartisma.” Prof. Dr. Nazmi Avcl &
Firat Sirin’in, “Sosyolojik A¢idan Diinden Bugiine Siverek Karakegilileri’'nde Degisim.” Dog.
Dr. Mehmet Fatih Dogrucan’in, “Elestiri Yazisi.” ve Ersin Afacan & Prof. Dr. Nazmi
Avcr'nin “Sporun Felsefi Boyutlarinin Degerlendirilmesi.”’, kaleme aldiklar1 eserler ile iyi
okumalar.

Editor. ..



tabula rasa Felsefe & Teoloji 31. ve 32. Say1 Haziran-Eyliil

SAVAS VE BARIS DURUMU: NEDENLER, ISTENCLER VE BENLIKLER

UZERINDEN BiR TARTISMA

OZET

Insan ¢ok yonlii bir varliktir ve onun bu ¢ok yonlii olusu bir
acidan Oziinde tasidigi ¢ift kutuplarin etkin uzantilariyla agiklanabilir.
Dogrusu, ¢ift kutuplu insanda nedenler {izerinden isleyen faktorlerden biri
benlik digeri ise istengtir.

Insani tamima girisimlerinde etkin olan benlik ve isteng
faktorleri, kisilik ¢oziimlemesi yapan psikologlarca, siklikla giindeme
getirilir. Benlik ve isteng, i¢inde insanlig1 derinden etkileyen iki deneyim
tiirii olarak savas ve barisin da bulundugu pek ¢ok durumu ydnlendiren
Ozlere sahiptir.

Insanin ¢ok yonlii olusu séz konusu edildiginde, onda, benlikleri
harekete geciren gii¢ istenci, hak istenci ve ask istenci gibi kimi istengler
akla gelebilir. Benlikleri yonlendiren bu istengler, ayn1 zamanda, savas ve
baris durumu konusunu tartismada da 6nemli birer rol iistlenirler.

Metin YASA*

STATE OF WAR AND PEACE: A DISCUSSION VIA REASONS, WILLS AND

SELVES

ABSTRACT

The human being is a multifaceted being, and his this
multifaceted can be explained in some way by the effective extensions of
the double poles he carries. Indeed, one of the factors tha tworks on
causes in bipolar people is self andtheother is will.

The self and will factors that are effective in attempts to get to
know people are frequently brought up by psychologists who make
personality analysis. Self and will have essences that direct many
situations, including war and peace, as two types of experience that
deeply affect humanity.

When it comes to the multifaceted nature of human being, some
wills such as will to power, will to right and will to love, which activate
the selves, may come to the mind. These wills, which drive the selves,
also play an important role in discussing the issues of wara nd peace.

A. Savas, Savas Tiirleri ve Savas Nedenleri

Savas nedir? Bu soruyu, diislince tarihinde en sade bi¢imiyle tanimlayanlardan biri,
Cicero’dur. O, savasi, “uyusmazliklari zorlama yollarina basvurarak
cozmek”lseklinde tanimlar. Tanimda gegen, uyusmazlik ve zorlama kavramlari dikkate
alindiginda, soyle bir ¢ikarimda bulunulabilir:

kuskusuz,

* Prof. Dr. Ondokuz MayisUniversitesi [lahiyat Fakiiltesi

1 Hugo Grotius, Savas ve Baris Hukuku, cev.: Seha L. Meray, Ankara UniversitesiBasimevi, Ankara, 1967, s. 17.



Savas Ve Baris Durumu: Nedenler, Istengler Ve Benlikler
Uzerinden Bir Tartisma

Savas, pek cok tiirliyle, muhtemelen, insan davraniginin en yikici
bicimidir. Savas, insanlari 6ldiiriir, kaynaklart yok eder, ekonomik
kalkinmay1 geciktirir, g¢evreleri harabeye ¢evirir, hastalik yayar,
yonetimleri genisletir, toplumlart askerlestirir, kiiltiirleri yeniden
sekillendirir, aileleri bozar, insanlar1 depreyona sokar.?

Yukaridaki anlatimlar dikkate alindiginda, baska bir deyisle, “uyusmazliklar1 zorlama
yollarina bagvurarak c¢ozmek™” ifadesi ile “savas, pek cok tiirliyle, muhtemelen, insan
davraniginin en yikict bigimidir” tiirii bir séylem, dogrudan, savas ile insan istenci arasindaki
giiclii baga isaret eder.

Savas, bir yaklasim acisindan, iige ayrisir: i. Ozel Savas, ii. Kamusal Savas, iii. Karma
Savasg.? Savas bir diger yaklasim a¢isindan da yine genel olarak iige ayrigabilir: i. Somiirge
Savasi, ii. Ilke Savasi, iii. Oz-Savunma Savasi.* Savas, bir diger goriise gore ise savascilik,
adil savaseilik, savagsizlik¢ilik olmak {izere {i¢ grupta ele alinir.3

Dogrusu biz, savasa yonelik yukarida dile getirdigimiz farkli ayirimlar alaninda
yazilmis eserlere birakarak, bu makalemizdesavas konusunda baska bir ayirim olarak taktik
savas® ve teknik savas’ olmak tlizere iki savas tiirii ve ek olarak da barig lizerinde duracagiz.
Bunu yaparken de dile getirilen taktik savas, teknik savas ve baristan herbirininbir istengle
dogrudan baglantili oldugu gercegini 6zlii bir bicimde ortaya koymaya calisacagiz.

Savas, bilingigi iizere, neden-sonug iliskisine dayanan bir olgudur. Savas bir sonug ise
nedenlerinin iyi irdelenmesi gerekir. Savas deneyimlerine bakildiginda, nedenlerin bir
kisminin hakli, bir kismmin ise haksiz oldugu dikkat ¢eker. Savasin tek hakli nedeni,
s0zgelimi, kendisine kars1 savas acgilanin kendisine savas acana kars1 daha once bir haksizlik
islemis olmasidir.® Durum bu olmakla birlikte, genelde, savasi hakli gosteren, kendimizi
savunma, bizim olan bir seyi korumave bize bor¢lu olunan bir seyi elde etmeye calismaolmak
tizere ii¢c temel nedenden soz edilir.? Cicero “bdyle hakli nedenlere dayanmayan savaslarin”,
son tahlilde, “haksiz olacagini” belirtir.10

B. Savas, Baris ve Baglantii Olduklari Istencler

Insan davramiglarmi nedenli bir bigimde anlamaya yonelik islev yiiklenen temel bir
kavram, kuskusuz, Ozgiir istenctir. Dogrusu, ¢ogu zaman dile getirildigi gibi, Kant’in ii¢
postiilasindan biri olan 6zgiir isteng, Kant’in diisiince sisteminde, yalnizca etigin olabilirligi
icin degil, ayn1 zamanda insan davraniglarini tanimada da dnemli bir islev yiiklenir. Bununla

2Jack S. Levy, William R. Thompson, Causes of War, ,Blackwell Publishing, 2007, s. 1.
3 Grotius, a.g.e., s. 26.

4Bkz.: Bertrand Russell, “The Ethics of War”,
http://www.sophia- project.org/uploads/1/3/9/5/13955288/russell_war.pdf/, s. 4. (Erisim: 03. 01. 2019).

SBkz.: Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik, Ragbet Yaynlari, 2010, Istanbul, s. 267, 272, 274.
6p. K. Gautam, Operationa [Lessons of theWars of 21st Century, Idsa, New Delhi, 2013, s. 82.

7 Sozgelimi, bkz.: Rainey, Lawrence, ChristinePoggi, Laura Wittman, (ed.) Futurism: An Anthology, Yale UniversityPress
New Haven&London, 2009, s. 415.

8 Grotius, a.g.e., s. 51.
9 Grotius, a.g.e., s. 51-52.

10 Grotius, a.g.e., s. 51.
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birlikte, insan davranislarini tanimda, yalnizca 6zgiir istencten degil, daha baska istenglerden
de s6z edilir: Freud’un haz istenci, Adler’in gii¢ istenci ve Frankl’in anlam istenci gibi."

Oyle anlasiliyor ki, isteng, insan igin her tiir degisim ve doniisiime neden olan bir
duygudur. Bu nedenle, istencin, her tiir barisin yaninda, her tiir savasa da neden olan bir 6ze
sahip oldugu ifade edilebilir. Islam diisiincesi sirlar1 icinde Mevlana’nin bir ifadesinin
konuyu anlatmada 6nemli bir islev yliklendigi goriiliir. Soyle der:

Siileyman’in adaletle hilkmettigi o zaman
Dostluk kurdu, savasi birakti kaplanla ceylan

Pengesinden doganin giivende giivercin
Koyun, giiciinden kurdun, hepten olmus emin”

Yukaridaki alintida goriildiigii iizere, Mevlana’ya gore, Hz. Siileyman’in adaletle
hiikmettigi zamanlarda, ceylan kaplandan tirkmeden, giivercin dogandan korkmadan ve koyun
kurttan kagmadan varliklarmi siirdiirmislerdir.Bize Oyle geliyor ki, Mevlana, yukaridaki
alintida ¢ok ilging tli¢ temel kavram kullanir: Gii¢, Giiven, Dostluk.

Bize gore, bu baglamda, Zu’l-Karneyn de 6rnek verilebilir. Nitekim Kur’an’a gore,
Zuv’l-Karneyn, nedenler dogrultusunda, ii¢ kez yola koyulmus ve kendisine gii¢, imkan ve
yetki verilmis bir bireydir. Nitekim Zu’l-Karneyn’in yolu:

i. Once, gdrece uygar bir topluma diiser. Zu’l-Karneyn’in, bu topluma yénelik,
‘haksizlik etmeleri halinde cezalandirma’ tiirii bir savas tatbik ettigi goriiliir.” Bdylece Zu’l-
Karneyn, ilk toplumu i¢inde bulundugu kaotik durumdan kurtarmak i¢in bir arayisin igine
girer ve kosula bagli olumlu bir ¢6ziime ulagir.

ii. Derken, ge¢im diizeyi diisiik baska bir topluluga ¢ikar. Zu’l-Karneyn’in bu topluma
karsi her hangi bir savas taktigi uygulamadig1 dikkat ¢eker.” Oyle anlasiliyor ki, ikinci
topluma yonelik herhangi bir kargasa ya da olumsuz gelisme Zu’l-Karneyn’in dikkatini
cekmez. Zu’l-Karneyn, bu nedenle, anilan topluma bir sekilde etkisini hissettirir, ancak
herhangi bir savasg tatbik etmez.

i1i. Daha sonra, bilgi diizeyi diisiik bir toplumla kesisir. Zu’l-Karneyn, burada, set insa
etme gibi bir tiir savas teknigi kullanir.!> Dogrusu, Zu’l-Karneyn, savas i¢inde olduklari
anlagilan {¢iincl toplumda, isbirligiyle, elindeki imkani1 degerlendirerek ¢oziime odaklanir.
Dolayistyla bir kargasa i¢inde olduklarini anlayan ii¢lincii toplumun istgi dogrultusunda, olas1
bir saldirty1 piiskiirtmek i¢in set yapmak ilgili toplum yararma Zu’l-Karneyn’e rasyonel
gorundr.

Zuv’l-Karneyn’in; ugradigi ilk toplumda gii¢!6, ikinci toplumda yetkil’, tgiincii
toplumda ise imkan" ile donanimli bir bigimde hareket ettigi dikkat ceker.

1Bk - Alj Ayten, Psikoloji ve Din: Psikologlarin Din ve Tanri Goriigleri, 1z Yaymncilik, Istanbul, 2010, s. 154,
ayricakrs.: Yaran, a.g.e., s. 267vd.

12

Mevlana, Mesnevi, (tas.: Reynold Alleyne Nicholson), Ayende, 1979. (6 CiltHalinde),/Z, 3763-3764.
13

18/ 87-89.
14

18 /90-91.
15

18/93-97.
16

18/ 87-89.
17

18 /90-91.

18
18/93-97.



Savas Ve Baris Durumu: Nedenler, Istengler Ve Benlikler
Uzerinden Bir Tartisma

Bize gore, bir yandan Mevlana’nin Siileyman zamanina atifla dile getirdigi gii¢, gliven
ve dostluk ile Kur’an’dan hareketle Zu’l-Karneyn’e verildigi anlasilan gii¢, yetki ve imkan
kavramlart bir agidan sdylece konuslandirilabilir: Her iki anlatimda da ortak olan giiciin taktik
savagl, giiven ve imkanin teknik savasi, dostluk ve yetkinin ise barig1 animsatan kavramlar
oldugu rahatlikla ileri siiriilebilir. Konu biraz daha netlestirilmek istenirse sOyle devam
edilebilir: S6zii edilen ii¢ kavramdan giiciin gii¢ istenci, giiven ve imkanin hak istenci, dostluk
ve yetkinin ise agk istenci ile baglantili olduklar1 sdylenebilir.

C. Savas ve Barista Benliklerin ve Istenclerin Islevi

Bir savasta devreye sokulan benligin her seyden Once egitimle olgunlagmis ve
deneyimle kendini bilen bir konuma gelmesi gerekir. Aksi bir durum, savastan beklenilen
umudun yerini actya birakmasi gibi bir sonug¢ dogurabilir. Mevlana’nin dedigi gibi:

Benlik zehriyle olur isen hasta
Hastalik nedeni, elin ne tutsa

Eline miicevher alsan, tas olur
Goniil sevgisi tutsan savas olur.19

Yasam gibi”, insan benligi de zitliklar iizerine kuruludur. Mevlana bu baglamda sdyle
der:
Kizginlik ve savagimiz kahrinin yansisi
Baris ve dzriimiiz askinin yansisi?!

Yukarida dile getirdigimiz tizere, diger savas tiirleri, nedenleri ve istengleri dikkate
alindiginda savaslar1 genel olarak iki tiire ayirmak daha anlasilir géziikmektedir: i. Taktik
Savas. ii. Teknik Savas. Bu ayirm, ayn1 zamanda insanin ¢ift kutuplu dogasina da uygun
diismektedir. Tlgili savas tiirlerinin tasidiklar1 6z dikkate alindiginda, taktik savas tiirii koru ve
korun, buna karsilik teknik savag tiirli ise sav ve savun kavramlari 1s18inda ortaya konabilir.
Bu iki savas halinin yaninda anilmasi gereken bir diger konu, kuskusuz, baris ve baglantili
oldugu istengtir.

Simdi sozii sirasiyla taktik savas, teknik savas ve barisa getirmek istiyoruz.

i. Taktik Savas: Taktik savas, potansiyel savas giiciinii savaglarda basariya
doniistiirmeye, alinan karar ve eylemlerle diismana kars1 avantaj elde etmeye odaklanan bir
savas tiiridiir.”

Yukarida sozii edilen giiven ve yetki ile dostluk ve imkan kavramlarinin yaninda atif
yapilan gii¢ kavraminin gii¢ istenci ile baglantis1 sz konusudur. Dolayisiyla taktik savas
denilince, akla, biiyiik 6l¢iide gii¢ istenci gelir.

Akil gii¢ istencinin neden oldugu savasciligin silahlarini ¢cogu kez tahmin edemez.
Ciinkii hangi sailahin nerede, ne zaman, nasil kullanilacagi hep bir bilinmez olarak kalir.
Burada artik evrensel deger baglayici olmaktan ¢ikar. Sonug olarak da, gii¢ istencinin, savasi
hakli gerekce ile degil haksiz bir gerekge olarak bir ¢ikar saglama amaci dogrultusunda
baslattigindan” bir hukuksuz savas ve bir giicsiiz hukuk bas gdsterir. Gergi, savaslar, barisa

19Mevlana,Mesnevi, 111, 2735-2736

20Mevlana, Mesnevi, I, 1324.

21Mevlana, Mesnevi, I, 1550.

22Martin Dunn, “Levels of War”, http://www.clausewitz.com/readings/Dunn.htm/ (Erisim, 22.01.2020).
23Krs.: Grotius, a.g.e., s. 54.
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nedendir.” Ancak bu durum, savasin niteligine baglidir. O nedenle, huzur toplumuna giden
yol, gii¢ istencine dayali savasgiliktan ge¢mez. Ciinkii gii¢ istenci Mevlana’'nin ifadesiyle
“altin1 bakir eder, baris1 da savas.””

Bize gore, taktik savasi insan kalbine yerlestiren isteng, Oyle anlasiliyor ki, giic
istencidir. Boylece insan, hem kendiyle hem de bagkasiyla savagsmadan edemez. Giig istenci,
gii¢ istenci gelismis insani, baska giic istenci riskleriyle karsi karsiya getirir. Bu durum, yasam
hakki i¢in tam bir tehdittir. Adim adim felaketin esigine dogru yol alistir. Temel sdylemi,
“savas her sey oldugundan, baris¢1 degil, savase1 ol” seklinde 6zetlenebilir.

Taktik savasta sinirlar1 zorlamak teolojik agidan benligi saptirma™ olarak goriilebilir.
Bu noktada, savag daha sert gegse soylemi one ¢ikar. Benligin gii¢ istenci, baristan ¢ok, savag
tizerine evrilir. Benligi saptirma, ben igin, tam bir yikim haline isaret eder.

Savas; giic istencinin devreye sokulmasiyla, son derece tehlikeli asamaya ulasir,
sonugta kitlesel halde insani1 6ldiiriir ve bir kenara atar, ¢evreyi kirletir ve yakar, yerlesim
alanlarim1 bozar ve yikar. Bu tiir bir savas, ilkesizdir. O nedenle, gii¢ istencinin yikici
dogasinin kimi savas ilkeleri ile kontrol altina alinmasi gerekir. Bunun i¢in, ger¢i temel bir
takim savasg ilkelerinden s6z edilmektedir. Ancak, bize gore, taktik savasin ilkelerin bir kismi,
teolojik acidan, sdyle konuslandirilabilir: i. Savasta israrci olmamak.” ii. Savasta asiri
gitmemek.”

ii. Teknik Savas: Yukarida sozii edilen giiven ve yetki, hak istenci ile dogrudan
baplantili kavramlar olarak goriilebilir. Dogrusu teknik savas denilince dikkat ¢eken isteng,
bize gore, hak istencidir. Teknik savas, savastan ¢ok barisa 6nem verir. Bu agidan, bir savas,
teknik savas baglaminda ¢ok da anlamli goriilmez. Mevlana’nin dedigi gibi,

Gil dikenden diken giilden ise
Her ikisinin savas ve macerasi niye2’

Teknik savasa yol acan temel neden adaletsizlik ve esitsizliktir. Bu nedenle, teknik
savas acisindan, hukusal giivenlik son derece onemlidir. Nitekim, hak istenci, savas ya da
barisi her sey ya da higbir sey olarak degerlendirmeden, adil olmak kosuluyla, savasi da barisi
da gerekli goriir. Temel sOylemi, “gerektiginde asavasci ol, gerektiginde barisci ol” seklinde
dile getirilebilir.

Teknik savasta gilic dengesi ve gii¢ kontrolii olduk¢a dnemlidir. Savasirken, temel
isteng olan hak istenci gézden kagirilmamalidir. Zira, teknik savasin bilinen temel bir ilkesi
sudur: Hakli olmadan giiclii olunamaz.

Teknik savasta simirda  kalmak teolojik agidan benligi tikketme” olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda, keske savas hi¢ olmasa 6zlemi 6ne ¢ikar. Benligin hak
istenci, savastan ¢ok baris lizerine evrilir. Bu asamada benligin tilkenmesi, ben i¢in, daha {ist
bir benlige gecis olanagidir.

iii. Baris Durumu: Yukarida dile getirdigimiz dostluk ve imkan kavrami, bize gore,
oncelikle ask istenci ile baglantili kavramlar olarak karsimiza ¢ikar. Barig hali konusulunca,

24Mevlana, Mesnevi, II1I, 1003.
25Mevlana, Mesnevi, II, 1663.
26Krs.: 30/ 9

272/193.
28 2/190.
29Mevlana, Mesnevi,I, 2531.

30 krs.: 26/3.
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atif yapilmasi gereken isteng dncelikle ask istencidir. Bu durum, Mevlana’nin su ifadesiyle
ortaya konulabilir:

Baris dalgalari birbirine garpar
Boylece goniilden kiri sdker atar

Savas dalgalari tersine igler
Sevgileri tliimiiyle altiist eder.”

Barig, deyim yerindeyse, salt bir sozde siddetsizlik hali olarak goriilmemelidir. Bu,
moda deyimle, insanlhigin gercekliklerine goz kapama pasifligi degil, aksine insanligin
gercekliklerini gérmeye yonelik rasyonel bir cabadir. Bu caba, ayni zamanda, insanin
insanligina uygun barisi olgunlastirma yoniinde atilan gergekci bir adimdir.

Ask istenci, yalnizca barisa yonelir. Oziinde insanla ve insanlararasi iliskilerde giiclii
diyaloga ge¢is vardir. Karsit1 savas ile birlikte diigiintildiiglinde, barigin her sey olmasi
gerektigi onemsenir. Temel sdylemi, “barig¢1 ol, savasel olma” seklinde ifade edilebilir.

Taktik savas ile teknik savastan ayri1 olarak, baris hali, teolojik acidan benligi
oldiirme” seklinde agiklanabilir. Konuya bu agidan bakildiginda, ‘iyi ki baris var’ tiirii bir
cikarim dikkat ¢eker. Bu asamada, benligi 6ldiirme, benlik i¢in, tam bir olgunlasmaya isaret
eder.

D. Sonu¢ ve Degerlendirme

Bu makalemizde, savas ve barig durumu nedenlerini benlik-isteng iliskisi baglaminda
ele alip tartismaya ve barigin dncelenmesi gerektigi yoniinde bir sonuca ulasmaya calistik. Bu
dogrultuda 6z olarak soyle denebilir: Bir savas, savagsmaya iliskin baglayici kurallardan s6z
edilmesi halinde, uclarda tartigsilacak bir konu olamaz.

Oyle anlasiliyor ki, gii¢ istenci merkezli taktik savasta zulmiin kafesi, hak istenci
merkezli teknik savasta adaletin sesi, ask istenci merkezli barista ise merhametin nefesi net
olarak hissedilir. Durum bu olmakla birlikte, gelinen asamada yine de bir noktanin altinin
cizilmesi gerekir. O da sudur: Giiclii birey olma ile gii¢ istencine boyun egme aym seyler
degildir. Ciinkii ilkinde kendini bulma ikincisinde ise bencillesme vardir.

Ote yandan, hak istencinin diger istenclerin merkezinde yer aldig1 dikkat ceker. Bu
acidan, hak sahibine hakki verilmeden, diger isten¢lerin dogal seyri de Ongoriilemez. O
nedenle, ask istengli baris yanlilig1 bile, hak istenci islevsel olmadan, Mevlana’dan bir alint1
1s181nda dillendirilecek olursa,

Sasilacak sey degildir koyunun kurttan kagmast
Sasilacak sey, koyunun kurda gonliinii agmasi33

tiiri, varligin dogasina aykirt kimi sonuglar dogurabilir. Ancak giliniimiizde insanlik, her
seyden ¢ok, ask merkezli barisin neden olacagi merhametin nefesine muhtagtir.

31Mevlana, Mesnevi, I, 2638-2639.
32
Krs.: 2/54.

33
Mevlana, Mesnevi, I, 1323.
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Toki Konutlarinda Yasamanin Sosyo-Kiiltiirel Yap1 Uzerindeki Etkileri (Akkent Mahallesi
Ornegi)

TOKIi KONUTLARINDA YASAMANIN SOSYO-KI"JIiTI"JREL YAPI
UZERINDEKI ETKILERI (Akkent Mahallesi Ornegi)

Nazmi AVCI*
Damla TOPCU*
OZET

Kentler, ikincil iligkilerin meydana geldigi, isb6limiiniin ve uzmanlasmanin arttigi
mekanlardir. Giderek daha ¢ekici hale gelen kentler, insanlar tarafindan tercih edilen mekanlar
olmaya baglamis ve kentlesme olgusunu ortaya ¢ikarmistir. Kent niifusunun artmasi olarak ifade
edilen kentlesme kentlilesmeyi, kentlilesme de toplumsal ve kiiltiirel degisimleri beraberinde
getirmistir. Kentlesme, konut sorununu da goriiniir kilmakta ve konut sorununun ¢oziimii gelir
gruplarina gore degisiklik arz etmektedir. Alt gelir grubunda olan insanlar bu konut sorununu
gecekondu denilen yapilarla ¢dzmeye ¢alismis ancak gecekondular devlet hazinesine yapilmis
yapilar olmasi dolayisiyla devlet tarafindan kentsel donilisimii gerceklestirmek amaciyla
engellenmek istenmistir. Bu durumda devlet hem gecekondulagsmay1 engellemek hem de dar gelirli
yoksul ailelerin konut ihtiyacim gidermek amactyla Toplu Konutlar Idaresi’ni kurmustur. Bu
kapsamda yapilan konutlardan zaman iginde ¢esitli gelir grubunda yer alan insanlar faydalanmaya
baslanistir. TOKI konutlarinda yasamanin sosyo-kiiltiirel yapi iizerindeki etkilerinin anlagilmaya
calisildig1 bu ¢alisma, Isparta’nin Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda yapilmistir. Cesitli
gelir gruplarinin  yasamini = siirdiirdiigi  TOKI konutlarinda memnuniyet durumu, TOKI
konutlarinda yasanan sorunlar, dayanisma iligskileri de anlagilmaya c¢alisilmigtir. Akkent
Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda yasamanin sosyo-kiiltiirel yapi iizerinde gesitli etkilere sahip
oldugu goriilmektedir. Farkli kiiltiirlere ve farkli gelirlere sahip olan insanlarin Akkent
Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda bir araya gelmis olmalar1 birtakim sorunlar1 da beraberinde
getirmistir. Ozellikle kirsal kesimden gelen ve apartman kiiltiiriine alisitk olmayan insanlarm
binadaki diger insanlarla uyum sorunu yasadiklar1 gériilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kent, Kentlesme, Gecekondu, Konut, TOKI, Sosyo-Kiiltiirel Yapi.

THE EFFECT OF LIVING IN TOKI HOUSES ON SOCiO-CULTURAL
STRUCTURE TOKI (Akkent Neighborhood Example)

ABSTRACT

Cities are places where secondary relations occur and division of labor and specialization
increases. Cities becoming increasingly attractive have become the places preferred by people and
have brought about the phenomenon of urbanization. Urbanization, which is expressed as the
increase of the urban population, brought urbanization and urbanization brought social and cultural
changes. Urbanization makes the housing problem visible and the solution of the housing problem
varies according to income groups. People in the lower income group tried to solve this housing
problem with the so-called shanty houses, but the shanty houses were built to the state treasury so
that the state wanted to prevent them from achieving urban transformation. In this case, the state
has established the Housing Development Administration in order to prevent the slums and to
meet the housing needs of the poor families. In this context, people in various income groups
started to benefit from the houses built within this scope. This study aimed to understand the
effects of living in TOKI houses on the socio-cultural structure, and was conducted in TOKI

* Siileyman Demirel Universitesi, Sosyoloji Bolimii Ogretim Uyesi (nazmiavci@sdu.edu.tr)

* Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Doktora
Ogrencisi. (damlatopcukars@gmail.com)
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houses in Akkent neighborhood of Isparta. Satisfaction status of TOKI houses, problems in TOKI
houses and solidarity relations were also tried to be understood. It is seen that living in TOKI
residences in Akkent Neighborhood has various effects on the socio-cultural structure. The fact
that people with different cultures and different incomes have come together in TOKI residences
in Akkent Neighborhood has brought some problems. In particular, people from rural areas who
are not accustomed to apartment culture experience problems with other people in the building.

Key Words: City, Urbanization, Slum, Housing, TOKI, Socio-Cultural Structure.
Giris

Toplumsal degisim ve doniisiimler beraberinde kentsel degisim ve doniisiimleri
de getirmektedir. Kirsal alanlarda meydana gelen degisimler veya ortaya ¢ikan ihtiyaclar
insanlarin  kentlere go¢ etmesine neden olmaktadir. Genellikle is, egitim, saglik
hizmetlerinden daha fazla faydalanmak igin gelinen kentlerde niifus artmus ve konut
sorunu kendini gdstermistir. Alt gelir grubunda yer alan insanlar bu sorunla basa ¢ikmak
icin gecekondu denilen yapilari insa etmislerdir. Zaman iginde devlet dar gelire sahip olan
yoksul kisilerin (bundan sadece dar gelirli insanlar faydalanmamaktadir) konut ihtiyacini
gidermek i¢in kentsel doniisiim baglaminda toplu konutlar inga etmis ve konutlart satin
almalart igin insanlara imkan saglamistir. Boylece insanlar biit¢elerine uygun bir 6deme
plan1 ile konut sahibi olabilme firsati elde etmislerdir. Kiiltiirel farkliliklar, mekanin
kullanilmasini da farklilastirmaktadir. Boylece farkli kiiltiirel unsurlar bir araya gelmekte
ve birbirleriyle etkilesime girmektedir. Bu etkilesim sonucunda toplumsal ve kiiltiirel
degisim de kagimilmaz olmaktadir.

Bu calismamizda hem alt gelir gruplarinin konut sorununu ¢6zmek hem de
kentsel doniistimii gergeklestirmek amaciyla yapilmis olan toplu konutlarda yasamanin
sosyo-kiiltiirel yap1 {izerindeki etkisi anlagilmaya calisilmistir. Ayrica toplu konutlardan
hangi gelir gruplarinin faydalandigi ve toplu konutlarin toplumsal tabakalagsma tizerinde
bir etkisinin olup olmadig1, TOKI konutlarinda yasayan insanlarin memnuniyet dereceleri
ve TOKI konutlarina olan bakis agilar1 da belirlenmeye ¢alisilmistir. Isparta’nin Akkent
Mahallesi’ndeki TOKI konutlar1 sahasinda gerceklestirdigimiz bu calisma, TOKI
konutlarinda yasamanin sosyo-kiiltiirel yap1 iizerindeki etkisini ortaya ¢ikarmasi ve bu
konuda ¢aligma yapacaklara katkida bulunmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Aragtirmada nitel arastirma yontemi tercih edilmis ve veri toplama teknikleri
olarak katilimli g6zlem, derinlemesine miilakat ve dokiiman incelemesinden
yararlanilmigtir. Derinlemesine miilakatta yar1 yapilandirilmig bir goériisme formu
kullanilmigtir. Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda yasayan 12 kisi aragtirmanin
calisma grubunu olusturmustur. Calisma grubunu olusturmak igin amagli 6rneklem
tirlinden hareket edilmistir. Calisma grubunu olusturan kisiler Onceden tespit
edilmemigtir. Miilakatta dnceden hazirlanan yar1 yapilandirilmis gériisme formu ve ses
kayit cihazi kullanilmistir. Ses kaydi yapilmasina izin vermeyen Kkatilimcilarin
goriismeleri kagida not edilmistir. Veriler kategorik igerik analizi perspektifinden
yararlanilarak analiz edilmistir. Verilerden yola ¢ikilarak metafor ve metonomlar
olusturulmugtur. Olusturulan ana bagliklar ekseninde veriler degerlendirilmis ve
yorumlanmustir.

1. Arastirmanin Teorik Cercevesi

1.1. Kent- Kentlesme-Kentlilesme

Kent iizerine yapilan tanimlar olduk¢a fazladir. Kent tanimlar1 genel olarak alti
temel Olgiit géz Oniinde bulundurularak yapilmaktadir. Bu Olgiitler; kentlerin, tarihi,
cografi, sosyolojik, kiiltlirel, ekonomik ve idari yonlerinden meydana gelir. Kentler ¢esitli
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disiplinler acisindan tanimlandiginda bir kimlik tanimlamasi da yapilmis olur. Kiy1 sehri,
ticaret sehri, sanat sehri, Ortacag sehri vb. ifadeler kentlerin zaman iginde kazanmig
oldugu kimliklerini yansitir (Tas¢1, 2014: 29). Kaya’ya goére insan sosyal bir varlik
oldugu icin diger insanlarla bir arada yasama ihtiyac1 hisseder. Insanlarin bir arada
yasama mecburiyeti sonucunda meydana gelen mekanlardan biri olan kentler, dogal
yasamin bir sonucudur (Kaya, 2003: 9).

Castells, kent kavramimin konut, egitim, saglik, kiiltiir, ticaret, ulasim gibi
toplumsal yasamin temelinde yer alan ortak tliketim araclarmin orgiitlenmesi ile ilgili
oldugunu ifade eder (Castells, 2014: 16). Kent, sadece fiziki bir mekanizma ya da
sonradan meydana gelmis bir yap1 olmayip onu {ireten insanlarin yagam siireclerini de
icine alan doganin, bilhassa, insan dogasinin bir iriiniidiir (Park-Burgess, 2016: 37).
Haldun’a gore kent, “maddi medeniyetin ilerledigi ama asabiyetin geriledigi, ahlaki
yozlasmanin yayildigi, toplumun ¢6ziilmeye basladigi ve kendi kendini iiretemez hale
geldigi yerdir.” Weber’e gore kent, “toplumsal eylem ve orgiitlenmeyi rasyonalitenin
belirledigi mekandir.” Tonnies i¢in kent, “cemaat hayatindan cemiyet hayatina gegisin
mekanidir.” Durkheim’e gore kent, “mekanik dayanismanmn son buldugu, organik
dayanigmanin gecerli oldugu yasama alanidir.” Simmel i¢in kent “bireysel kiiltiir yerine
nesnel kiiltlirtin gelistigi ve ihtiyaci karsilamada takas yerine paranin kullanildig: yerdir.”
Marx igin kent ise “kapitalizmin uygulama alanidir” (Alptekin, 2014: 23). Bu tanimlardan
hareketle kent tanimlarimin farklilik gosterdigi ifade edilebilir. Bookchin’e goére kentler,
tarihsel bir siire¢ olarak “biyolojik yakinligi toplumsal yakinliga doniismesi” ile ortaya
¢ikmustir (Bookchin, 2014: 21-22).

Kent, insanin insan olarak yasamasi i¢in meydana getirilen, insanlarin temel hak
ve Ozgirliklerinin korundugu, her insanmn faydalandigi bir yasam alamdir. Kentler
gegmisten glinlimiize insanin gelismesi, uygarlasmasi ve oOzgiirlesmesi konusundaki
cabalar sonucu ortaya c¢ikmustir. Dolayisiyla kentler, insan ve Kkiiltiir arasinda bir
kopriiniin kurulmasinda gerekli olan bir yapidir. Insani insan yapan, kenti kent yapan
kiiltiirdiir. Kentlerin kurulmasinda insanin yasam bigiminin 6nemli bir etkisi vardir.
Boylece kent ile insan yasanu arasinda yapisal bir bag oldugu ifade edilebilir (Iyi, 2015:
72-73).

Kentlesme ise kentten farkli olarak siirekliligi olan bir durumu ifade eder.
Dolayisiyla kentte ¢ok yonlii meydana gelen degismeler kentlesme olarak ifade edilebilir
(Erkan, 2002: 19). Kent ve kentte yasayan insan sayisinin artmasi kentlesme olarak ifade
edilir. Kentsel niifus, dogum sayisinin 6liim sayisindan fazla olmasi durumunda ve kentin
disaridan go¢ aldigr durumlarda artig gosterir. Gelismekte olan iilkelerde yasli niifusun
fazla olmasi dolayisiyla bu ilkelerde kentsel niifus go¢ alarak artar. Kentlesmenin dar
anlamdaki tanimi1 demografik bir 6zellik gostermektedir (Keles, 2008: 25). Kentlesme,
demografik bir 6zellik olarak goriilse de temelde toplumsal bir olgudur. Kentlesme,
toplumsal degismenin hem nedeni hem de sonucudur (Erkan, 2002: 13). “Genis anlamda
kentlesme ise, sanayilesmeye ve ekonomik gelismeye kosut olarak kent sayisinin artmast
ve bugiinkii kentlerin biiylimesi sonucunu doguran, toplum yapisinda artan oranda
orgiitlesme, isbolimii ve uzmanlagma yaratan, insan davramis ve iliskilerinde kentlere
Ozgii degisikliklere yol agan bir niifus birikimi siirecidir.” (Keles, 2008: 26). Kente
biriken bu niifus, zaman i¢inde kente uyum saglamaya yani kentlilesmeye baslar.

Kaya’ya gore kentlilesme, “kente go¢ eden bireyin ya da kentte ikamet eden
niifusun degisim siireci sonucu geldigi konumdur.” Kent ve kir yasamu birbirinden farkli
Ozelliklere sahip oldugu icin kente gelen insanlar, kentte yasayan insanlar gibi davranmak
durumunda kalirlar. Dolayisiyla kent toplumuna ait degerler, normlar gibi 6zelliklerin
kente sonradan gelen insanlar tarafindan benimsenmesi kentlilesme olarak ifade edilir
(Kaya, 2003: 140). Kentlilesme, birincil iliskilerin oldugu bir topluluk hayatindan, ikincil
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iligskilerin oldugu bir toplum hayatina gecis ve bu ikinci yasam bi¢iminin gerektirdigi
kosullara uyum saglama siirecidir. Bireyin statlisii ve geldigi yerdeki iliskileri bu
kentlilesme siirecini etkiler (Erkan, 2002: 20). Dolayisiyla kent ve kentin getirisi olan
kentlesme ve kentlilesme olgularinin sosyal ve kiiltiirel degisimler iizerinde etkili oldugu
goriilmektedir.

1.2. Kentlesme ve Sosyo-Kiiltiirel Degisme

Toplum, siirekli bir degisim ve doniisiim i¢inde devam eden bir siirectir. Bireyin
fiziksel ve toplumsal ¢evresiyle iliskileri degisim gosterir. Toplumsal yapi i¢inde bireyler
ve gruplar arasindaki iligkiler devamli olarak degisir ve bireyler, etkilesim siirecinde
farkli normlar, degerler, davranis bigimleri ve kurumlar ile karsilagirlar. Siire¢ igerisinde
bu degerlere, normlara ve davranislara yeni anlamlar yiiklenir. Dolayisiyla bu tutum ve
davraniglarda meydana gelen degisimler toplumsal yapinin degigmesi olarak ifade edilir.
Toplumsal degismeyi fiziksel, kiiltiirel ve teknolojik gelismeler tetikler. Teknolojide
meydana gelen gelismeler toplumsal yapida hizli bir degismeye neden olurken kirsal
alanda yasayanlar i¢in ise kentleri daha cazip hale getirir (Bahar, 2011: 127-128).
Degisim; gocebe yasamdan yerlesik yasama, kdy yasamindan kent yasamina dogru bir
yol izler (Dogan, 2014: 522).

Kiiltiir gesitli sekillerde degisme gosterebilir. Bu kiiltiir degismesinin ilk tiiri,
kiiltiiriin kendi i¢ dinamiklerinde meydana gelir. Her kiiltiir kendi ¢evresiyle etkilesim
i¢indedir ve bu etkilesim yeni degerler, bigimler, anlayislar ortaya ¢ikarir. Ornegin, farkli
giyim tiirlerinin birbirleriyle iliskisinin yeni bi¢imler, yeni anlayislar meydana getirmesi
bu tir degismelerdendir. Kiiltiirel degismenin ikinci tiirii ise, zorunlu kiiltiirel
degismedir. Isgale ugrayan bir iilke isgal edenlerin Kkiiltiiriinii zorunlu olarak
benimseyebilir. Bu durumda kiiltlir zorunlu olarak degisir (Bostanci, 2003:114). Gogler
de toplumsal ve Kkiiltiirel degismeleri beraberinde getirir. Kirsal alanlardan kentsel
alanlara yapilan gocler kiiltiirel degisime neden olur. Dolayisiyla, kirsal alandan gelen
kisiler kent kiiltiiriinii benimsemek zorunda kalir. Bu benimseme siirecinde bir¢ok sorunla
karsilasmak miimkiindiir.

Kentte yasayan insanlar kent kiiltiiriinii meydana getirirler. Kentin degerleri
medeniyetin degerleridir. Bir arada yasama egiliminde olma, degisim ve doniisiimlere
ayak uydurma, farkliliklara sabir gosterme, demokrasiye ve insan haklarma saygili olma
gibi degerler kentlilik degerlerini onemli bir sekilde bicimlendirir. Kentler farkl
kiiltiirlere sahip insanlar1 bir araya getirir. Bu farkhi kiiltiir ve aligkanliklara hosgorii
gercevesinde yaklasilmadigi zaman bir sorunlar zinciri bas gosterir. Toplumsal
aliskanliklar tutum ve davranislari etkiledigi gibi kiiltiiriin diger temel 6gelerini de etkiler.
Bunlarin baginda kent kiiltiirii ve bu kiiltiirlin mimari boyutlar1 gelir. Toplumsal hayat
felsefesi, kentlerin giinlilk yasamim belirli bir kiiltiire 6zgii hale getiren mimari ve gorsel
boyutu da belirler (Dogan, 2014: 541-542).

Mekansal farklilasma, toplumsal degisim ve ddniisiimlere onciiliik eder. Ornek
teskil etmesi acgisindan; miistakil evlerde yasayanlarin apartmanda yasamaya baslamalari,
birtakim degisimleri kabul etmelerini, ortak yasamin kurallarina uymalarimi gerektirir. Bu
uyum siirecinde mekansal farklilasma yasayan insanlarin kendi sahip olduklar kiiltiirel
Ozelliklerinden 6diin vermeleri gerekebilir. Dolayisiyla hem var olan kiiltiirel degerlerin
degismesinde hem de yeni kiiltiirel Ogelerin benimsenmesinde mekansal farklilagsma
Onem arz eder.

1.3. Kentlesme ile Ortaya Cikan Konut Sorunu

Insanin hem biyolojik hem de fizyolojik ihtiyaclarindan biri olan 1sinma ve
barmma ihtiyact yasamm devamliligi i¢in dnemlidir. Temel ihtiyaclarimiz arasinda yer
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alan barinma ihtiyacim1 karsilayan konutlardir. Konut, insanmn barinma, giivenlik,
sosyallesme, kendini ifade etme, konfor ve estetik gereksinimlerini karsilamaktadir
(Kellekci-Berkdz, 2006: 168-169). ilk insandan beri bu ihtiya¢ hep var olagelmis ve
yiizyillardir barmma ihtiyacinda degisen tek sey konutun niteliginin degismesi olmustur
(Sahin. 2011: 251).

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra konut, toplumsal bir sorun haline gelmistir.
1945°1i yillarda hizli bir sosyo-ekonomik, siyasal degisim siirecine girilmis ve bunun
sonucunda konut sorunu bag gostermistir. Niifus artis hizi, hizli kentlesme ve gogler,
disiik gelir seviyesi, aile yapisinin genis aileden g¢ekirdek aileye doniiserek hane halki
sayisinin azalmasi, evlenmeler ve yenileme ihtiyaci Tiirkiye’de konut sorununa talep
acgisindan etki eden faktorlerdir. Konut sorununa arz agisindan etki eden faktorler ise,
konut talebi, finans ve maliyet, arsa, imar planlar1 ve altyapi, oOrgiitlenme, yapim
teknolojisi ve mevzuattir (Turan, 1999: 37-39). Bu arz-talep noktasinda kentsel niifus
artar ve konut sorununu beraberinde getirir.

Kentlesme bir¢ok sorunu beraberinde getirir. Konut sorununun getirmis oldugu
gecekondu olgusu da bu sorunlardan biridir. Kirsal alanlardan kentlere go¢ eden
insanlarin konut sorununu ¢ézme sekli olarak goriilen gecekondular sadece Tiirkiye’ye
0zgii olmayip gelismekte olan bircok iilkede de goriilmektedir (Erkan, 2002: 123).
Gecekondular birgok ailenin barinmasi i¢in bir konut imkani saglamasi, konut sorunu
yasayan insanlarin 6fkesini bastirma islevi gérmesi, kirsal alandan yeni gelenler i¢in bir
tampon kurum olmasi, hemsehri olan kisilerin bir araya gelmesini saglayarak bir
dayanisma ortaminin olmasmna yardimci olmasi bakimindan faydalidir. Ancak
gecekondularin yapilmasi ile kamusal miilkiyetin talan edilmesi, yasam standartlarimin
diisiik olmas1 dolayistyla yoksulluk yuvalari olarak anilmalari, zaman iginde ticari bir
meta haline gelerek zenginlesmenin bir araci olarak degerlendirilmesi bakimindan da
zararlidir (Sahin, 2011: 279-280). Gecekondu sorunu Tiirkiye’nin 6nemli sorunlari
arasinda yer almistir. Gecekondu sadece bir konut sorunu olmayip issizlik, sug, intihar,
alkoliklik gibi sosyo-psikolojik sorunlar da beraberinde getirmistir (Y 6riikan, 2006: 103).

1.4. Konut Politikasi

Kente go¢iin artmasiyla birlikte konut ihtiyaci artmis, bu ihtiyag¢ karsisinda
devletler bir konut politikas1 uygulama yoluna gitmislerdir. Konut politikasi konut
talebinin nasil karsilanabilecegine iliskin ¢abalar1 ifade etmektedir (Sahin, 2011:
257). Niifusun artmasi, gogler, hizli kentlesme gibi olgular konut sorununun daha
belirgin hale gelmesinde etkilidirler. Bu konut sorunuyla konut sektoriiniin 6nemi
artmis ve cesitli konut politikalar1 izlenmeye baglanmistir (Turan, 1999: 51).
Konut politikalarinda devlet dogrudan dogruya konut piyasasina miidahil
olabildigi gibi konut {iiretiminde dogrudan yer almayip konut piyasasinin
isleyisinin kolaylastirilmasi i¢in konut iiretenlerin nasil konut iiretmesi gerektigini
de belirler. Sosyal konut ingasinda, ingaat malzemeleri {liretiminde vb. dogrudan
miidahil olurken, kent planlari, emlak vergisi, yap1 standartlarinin belirlenmesi
gibi durumlarda ise dogrudan miidahil olmaz (Sahin, 2011: 258).

Konut politikalariin temel hedefleri; herkes i¢in yeterli sayida ve nitelikte
belediye ruhsatli konut insa etmek, konut tasarimlarin1 herkesin 6zel ihtiyaglarina
gore planlamak, alt gelir grubunda yer alan kisilerin ruhsatli konut edinmelerine
olanak saglamak ve kiralik sosyal konutlara tesvik etmektir. Ayrica konutlarin
bakimin1 yapmak, afet riski altindaki konutlar i¢in 6nlemler almak, toplumsal
hizmet ve teknik alt yap1 eksikliklerini gidermek, yasaya uygun olarak insa
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edilmeyen konutlar1 yasal diizenlemelere uygun hale getirmek gibi hedefleri de
vardir (Konut ve Arsa Politikalar1 Komisyonu Raporu, 2009: 11)

Konut politikasinin uygulanmasi1 asamasinda bagvurulan araglarin bir
kism1 sosyal konut, kira denetimi, toplu konut, vergiler ve siibvansiyonlar,
standartlar ve miilkiyet hakkidir. Bu araglardan biri olan sosyal konut, asgari
diizeyde de olsa yoksul ve dar gelirli topluluklarin konut ihtiyacin1 gidermek i¢in
yapilir. Sosyal bir devlet olmanin geregi, dar gelirli yoksul ailelere barmma
imkan1 sunmaktir. Sosyal konutlar merkezi hiikiimet tarafindan yaptirilir.
TOKI’nin yapmis oldugu konutlarin bir kismi sosyal konut olarak
degerlendirilebilir. Sosyal konut projesiyle yerel yonetimler ilgilenirler. Diger bir
ara¢ olan toplu konutlar ise yaygin olarak konut kooperatifleri tarafindan insa
edilir. Ayn1 zamanda toplu konut, konut yapim araciyla kurulmus bir idare veya
bir banka eliyle de insa edilebilir (Sahin, 2011: 258-262).

1.5. Konut Sorunundan Kentsel Doniisiime

Kentler, ilk ortaya ¢iktiklar1 andan itibaren degisim ve doniisiimlerle kars1 karsiya
kalmiglardir. Depremler, yangmlar, fetihler gibi nedenlerle yikima ugramiglardir. Bu
durumlar kentlerin yenilenmesine neden olmustur (Tekeli, 2011: 308). Her {ilkenin
kentsel déniisiim siirecleri farklidir. Ulkenin ya da kentin ekonomik, sosyo-kiiltiirel,
siyasal ve gevresel durumlarma gore kentsel doniisiimler yapilir. Tiirkiye’de insanlar
kentsel doniistimil fiziksel mekanin degisimi olarak algilamis, kentsel doniisiimiin sosyo-
ekonomik, cevresel boyutlart gérmezden gelinmistir. Ancak kentsel doniigim tiim
boyutlartyla ele alinirsa basariya ulasmis olacaktir (Akkar, 2006: 35). Kentin niifusunun
stirekli artmasi, ekonomisinin gelismesi, yapilarin eskimesi, yangin, deprem, sel gibi
dogal afetlerin yaratmis oldugu veya yaratabilecegi diisliniilen tahribatlar nedeniyle
kentsel mekanda degisim ve doniisiimler yapilir (Tekeli, 2011: 272-273).

“Kentsel doniisiim, uzun yillardir carpik kentlesme nedeniyle plansiz ve
programsiz biiyiiyen kentlerin yap1 stoklarini1 daha planli hale getirerek yeniden yapmak,
sehirleri yasanilir yesil alanlari, kiiltiirel ve sosyal donati1 alanlar1, teknoparklar1 ve bilim
merkezleri ile bir sekle sokmak, yine deprem, sel, toprak kaymasi gibi afetler nedeniyle
olusabilecek biiylik yikimlarin etkisinden kurtarmak i¢in yapilan donisiimdiir” (Kiraz,
2017: 1). Kentsel donilisgim toplumun her kesimi ig¢in ayni Olglide rahatsiz edici ve
kisitlayici degildir. Cogu zaman alt gelir gruplarinin yasadigi bolgeleri hedef alan kentsel
doniisiim ¢alismalari, az sayida {ist diizey gelir gruplarini da kapsar. Alt gelir gruplart i¢in
bolgeden taginmanin maddi ve manevi maliyeti s6z konusuyken iist diizey gruplarinda bu
durum s6z konusu degildir. Ust diizey gruplarinin birden fazla eve sahip olmalari bu
durumu ortadan kaldirir. Alt gelir gruplarinin ise eski evleri disinda bir kuliibeleri dahi
olmadig1 i¢in hem maddi hem de sosyo-psikolojik maliyetleri oldukg¢a yiliksek olmaktadir
(Alptekin, 2014: 36-37).

1.6. Bir Kentsel Déniisiim Uygulayicis1 Olarak Toplu Konutlar idaresi

Konut ihtiyacimin giderek artmasi ve devletin konut iretimine zorunlu olarak
onciiliik etmesi fikrine 1984 yilinda I. Ozal Hiikiimeti zamaninda karar verilmistir. Ayni
yil Toplu Konutlar ve Kamu Ortaklig1 Idaresi Baskanligi (TOKI) kurulur. TOKI, konut
teknolojisinde ve konuta yonelik kredi desteginde etkilidir. Projelerinde insan1 merkeze
alarak hareket eden TOKI, c¢agdas sehir planlamaciligi anlayisi iizerinde de onciidiir.
(Bayraktar, 2013: 35-36). Konut alaninda devletin ana kurumu olan TOKI, anayasay1,
kanunlar1, programlarn dikkate alarak insan haklar1 beyannamesinde temel hak olarak
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ifade edilen konut hakki ve BM Habitat Giindemi’nin ana temalarindan olan “Herkese
Yeterli Konut” ilkesini benimseyerek ¢alismalarimi yiiriitmektedir (Bayraktar, 2007: 23).

TOKI’nin amaglar su sekilde ifade edilebilir: Dar gelirli ve yoksul ailelerin kira
Oder gibi ev sahibi olmalarim saglama, vatandaslar1 uzun yillar 6demesi yapilacak
konutlara mahkiim etmeme, gecekondu bélgelerini temizleme, sehirdeki cazip gelen
imkanlarin kirsal alanlara gotiiriilerek gé¢ hizin1 yavaslatma, konut yetersizliginin oldugu
illerde ruhsatli konut {iretimine yonelik politikalar gelistirme, yasal olmayan konutlarin
yapilmasimi engellemek i¢in konut uygulamalarim siirdiirme gibi amaclara sahip olan
Toplu Konutlar Idaresi, gecekondulasmanin &niine gecilmesi ve tiim vatandaslarin kira
oder gibi konut sahibi olmalar1 igin ¢alismalar yapar. TOKI, kisilerin sadece barinma
masrafini azaltmakla kalmayip, toplu konutlarin ¢evresine yapilmis olan kiiltiirel tesisler,
okul, aligveris merkezleri gibi yatirimlar ile de insanlarn diger giderlerini azaltmay1
amaglar. Geleneksellikten modernlige dogru ilerlemeyi hedef edinen TOKI, insanlarin
cagdas imkanlardan faydalanmasina da olanak tanir (Bayraktar, 2013: 28-37).

Kentsel doniisiim uygulamalar1 ve konut piyasasinin en belirleyici aktorlerinden
biri olan TOKI, genis 6lgekli konut iiretiminin baslica hakemi konumuna geger. Ayrica
Tiirkiye’de goriildiigii gibi TOKI, asil amacmin aksine, konut alaninin hizh
metalastirilma siirecine yogun katkilarda bulunur. Dolayistyla TOKI tarafindan sosyal
konut olarak insa edilen konutlarin alicilari, aslinda bu konutlara muhtag¢ olan kimseler
degildir (Perouse, 2013: 81). Goriildiigli gibi sosyal konutlardan sadece alt gelir gruplar
faydalanmamaktadir.

Konut politikalarindan biri olan toplu konut politikasi; otoparki, sosyal tesisleri,
yeteri kadar yesil alani olan kiigiik yerlesim yerleri insa etme politikasidir. Toplu konutlar
yaygin olarak kooperatifler tarafindan insa edilir. Kooperatif, yapilmasi gii¢ olan isler i¢in
bir yardimlagma aracidir. Aym1 ama¢ dogrultusunda birbirlerine giivenen insanlarin bir
araya gelmesi kooperatifin temelini olusturur (Sahin, 2011: 261-262).

Toplu konut, sosyo-ekonomik yararlar saglayan yapilarin tek tek yapilmayip bir
konut sitesi halinde yapilmasi girisimidir (Keles, 1984: 277). Toplu konutlar sosyo-
ekonomik ve siyasal nedenlerle iretilir. Toplu konut iretimi, kentlerin planh
gelismelerinde, biiylk sehirlere yi1gilmalar1 engellemesi ile niifusun dengeli dagilmasinda,
acik alanlarm degerlendirilmesinde, bolgeler arasi dengesizligin giderilmesinde onemli
bir yere sahiptir. Toplu konutlar, toplumsal ve teknik hizmetleri biinyelerinde
barindirarak konut kullanicilarmin konut ve ¢evresel kalite memnuniyetlerinde ve saglikl
bir kentlesme iizerinde etkilidirler (Kellekci-Berkdz, 2006: 168).

1984 yilinda konut sorununu ¢ézmek amaciyla ¢ikarilan 2985 sayili kanun ile
Toplu Konut Fonu ve TOKI kurulmustur. Bu kanunla, alt gelir grubu ve orta gelir
grubundaki konut sahibi olmayan kisilerin ev sahibi olmalarinin saglanmasi, gecekondu
bolgelerinin temizlenmesi, doniistiiriilmesi ve yeni yerlesim yerlerinin yaratilmasi, konut
ingaatlar1 i¢in finansmanin saglanmasi, var olan kamu kaynaklarinin dagmikliktan
kurtarilip bir biitiinliikk i¢inde kullanilmasi, yeni kaynaklar saglanmasi ve konuta ayrilan
tiim kaynaklarin verimli bir sekilde harekete gecirilmesi hedeflenmistir (Bayraktar, 2007:
15).

Tirkiye gibi gelismekte olan iilkelerde, konut sorununu ¢ézmek igin toplu konut
politikas1 uygulamanin hem sosyo-ekonomik hem de ¢evresel olarak dogru bir tercih
oldugu belirtilebilir. Toplu konut alanlar1 insanlarin sosyo-kiiltiirel-ekonomik 6zellikleri
g6z oniinde bulundurularak insa edildigi i¢in kendi basma bir kent goriiniimii kazanir.
Toplu konutlarda yasayan insanlarin kent yagamina uyum saglamalar1 daha kisa siirer.
Apartman ve site yonetimine katilmak, birlikte yasamanin getirmis oldugu kurallara
uymak, demokratik bir anlayisin gelismesine katki saglar. Ayni1 zamanda toplu konutlar
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kooperatifler tarafindan, devletin kredi ve taksitlendirme gibi destegi ile yapildigi i¢in
daha en bastan yurttas katilimini ve girigsimini olanakli kilar. Toplu konutlarin toplumsal,
cevresel, ekonomik ve teknolojik yararlart mevcuttur. Toplu konutlar ¢evre diizenlemeleri
yapilms imarli, planli konutlardir. Insanlarin ihtiyaglari géz oniinde bulundurularak
yapilan toplu konut alanlar1 kendi kendine yeterli bir kent goriiniimii kazanir (Erkan,
2002: 167).

2. Alan Verilerinin Degerlendirilmesi
2.1. Alan Verilerinin Analizinde Kullamlan Model
MODEL
Kategorik Igerik Perspektifi
ANA BASLIKLAR (BAGLAM)
TOKI Konutlarinda Yasama Siireci
TOKI Konutlarinda Memnuniyet Durumu
TOKI Konutlarinda Dayanisma Iliskileri
Toplu Konutlarda Sosyo-Kiiltiirel Siireg

TOKI Konutlarinda Genel Sorunlar
|

Her bir goriismenin bagimsiz metinler olarak kabul edilerek alt metinlerin olusturulmasi.

I
Ierik kategorilerinin taniminin yapilmast;

Ciimleler, ciimle 6bekleri, kelimeler, atasozleri, deyimler, benzetmeler, yasam
Oykiilerinin igerigi.
Belirlenen metaforlar ve metonomlar

Maddi yoksunluk, ihtiyaca gére konut, aza kanaat etmek, hosnutlugu ifade etme,
hosnutsuzlugun dile gelmesi, sorunlar zinciri, ikilemli bakis, alt1 oyulmus iliskiler, sosyal
ve kiiltiirel degisme

Icerik kategorileri yapilmis metinlerin siralanmast, birlestirilmesi.
1

Sonuglarin dokiimii, karsilagtirmalar ve yorumlamalar (Yilmaz, 2010: 116)

Lieblich vd. kategorik igerik ¢6ziimleme teknigini su sekilde ifade ederler: “Bu
¢Oziimleme teknigi, i¢erik analizi (content analysis) teknigine en yakin olan tekniktir. Bu
teknikte, calisilan alandaki ana bagliklar belirlendikten sonra metin bu kategorilere
ayristirilir, smiflandirilir ve gruplanir. Bunun i¢in 6nce alt metinler olusturulur. Bunlar;
her bir kisinin anlatimlari, bagimsiz olarak ayr1 metinler veya konusmalarin bazi parcalart
olabilir. Bu asamada, bazen hipotezlerin varligl veya arastirmacinin g¢alismayla 6zel
olarak ilintili oldugunu diisiindiigii bir sey, alt metinleri olusturmada baskin olabilir.
Aragtirmaci, konuyla dogrudan ilgili ve kendisine bilgi verecegini diislindiigii bir
‘yonlendirici goriisme’ de yapabilir. Tiim bu metinler, igerigin analizi i¢in eldeki ana
metinler olarak diisiiniiliir. ikinci asamada igerik kategorilerinin tantmi yapilir. Birimlerin
biiyiikliikleri farkli da olsa ciimle, climleler 6begi veya kelimeler vb. siniflandirilarak
birer kategori olarak donistirilmeye hazirlanir. Kategoriler oncelikle bir teoriden
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c¢ikarsanir ve arastirmacinin odaklandigi konuyla ilgili olarak secilir ve/veya yaratilir. (...)
Uciincii asama, eldeki metni kategorilere gore siralamaktir. Dérdiincii asama da
sonuglarin dokiimii, kargilagtirmalar ve yorumlamadir” (Lieblich vd., 1998, akt: Yilmaz,
2010: 114-115).

2.2. Katihmcilarin Ozellikleri

Tablo 2. Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Aragtirmanin ¢aligma grubu 7’si kadin 5’i erkek olmak tizere 12 kisiden
olugsmustur. Katilimcilarin yas araligr 38-64 arasindadir. Katilimeilarin 1’1 bekar 11°1
evlidir. Katilimeilarin 3’1 ilkogretim, 4’1 lise, 3’1 lisans, 2’si lisansiisti mezunudur.
Kadin katilimcilarin 6’s1 ev hanimi iken, 1’1 saglik ocaginda hizmetlidir. Erkek
katilimeilarin 2’si emekli (esnaf, muhtar), 1’1 giivenlik gorevlisi, 2’si kiitliphanede
Ogretim gorevlisidir. Katilimecilarin - gelir  durumlart  1700-13.000  araligindadir.
Katilimeilarin aile iiye sayisi 3-8 kisi arasinda degigir. Katilimcilarin 3’iiniin konut
6demesi devam ederken 8’i kendi evlerine sahip ve 1’1 kiradadir. Katilimcilarin 2°si 2+1,
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10’u 3+1 konut tipinde yasarlar. Katilimcilarin TOKi’de gegirdikleri yil 4-10 yil
araligindadir. Katilimeilarin yas ortalamasi 46, gelir ortalamasi 4.850, aile tiyesi sayisi
ortalamas1 yaklagik 5°tir. Katilimcilar ortalama 8 yildir TOKI konutlarinda

yasamaktadirlar.

2.3. Alan Verilerinin Analizi

2.3.1. Goriismelerdeki Metaforik ve Metonomik ifadeler

Maddi Yoksunluk
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Ihtiyaca Gére Konut
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Aza Kanaat Etmek
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Hosnutlugu ifade Etme
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Hosnutsuzlugun Dile Gelmesi
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Sorunlar Zinciri
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ikilemli Bakis
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Alt1 Oyulmus Tliskiler
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Sosyal ve Kiiltiirel Degisme

“F ve B bloklarda ekmegini yapmak isteyenler oldu. | Konutlar arasi kiiltiirel farklilik,
Ozellikle muhtarliktan boyle talepleri oldu bize yer | kiiltiirel devamlilig1 saglama
ayarlayin biz kendi ekmegimizi, yufkamizi pigirelim | durumu, apartman kurallarina
dive. U dort tane yaptilar ekmek evi gibi yaptilar. | saygi gosterilmesi.

Kendi aralarinda para toplayip yaptilar.
Apartmanda yapamadiklari i¢in boyle yaptilar.”

“(...)Her blok kendi i¢inde tabakalagmig durumda. | Sosyal tabakalagsma sorunu,
Kiiltiirel olarak da kendilerini yakin hissettikleri i¢in | kiiltiirel benzerlikten dolay1 bir
olabilir. Kendi i¢lerinde gidip gelmektedirler.” araya gelme durumu, disartya

kapalilik.

2.4. Goriismelerin Degerlendirilmesi ve Yorumu

Arastirmada Akkent Mahallesi'ndeki TOKI konutlarinda yasayan 12 kisi ile
goriigme yapilarak veriler toplanmigtir. 12 kisi ile goriisiildiikten sonra arastirmaya son
verilmistir. Bunun nedeni veri tekrarina diigiilmesidir. Arasgtirma alaninda yapilan
gozlemler de degerlendirmeye tabi tutulmustur. Arastirmanin teorik kisminda da
dokiiman incelemesi yapilarak gerekli verilere ulasilmaya ¢aligilmistir.

2.4.1. TOKIi Konutlarinda Yasama Siireci

Insanhigin ilk devrinden bu yana bir barinma ihtiyac1 hisseden insanoglu gesitli
sekillerde barinmaya baglar. Magaralarda barinmayla giderilen konut ihtiyaci giiniimiizde
gelir durumlarina gore apartmanlara, villalara, saraylara kadar geligme gostermistir.
Konut ihtiyacinin insan yasaminin en temel ihtiyaglar1 arasinda yer almasi dolayisiyla
insanlar, konut ihtiyacimi ¢esitli sekillerde kargilamaya caligirlar. Kirsal kesimde konut
sahibi olmak kentsel kesime gore daha ucuza mal olur. Ancak kentsel yasamin ¢esitli
sebeplerle insanlara cazip gelmesi kentlere gogii artirir. Bu artan gdcle beraber konut
ihtiyac1 da artar. Ust diizey gelir grubuna sahip olan insanlar daha hizli bir sekilde konut
sahibi olabilirken alt gelir grubuna sahip olan insanlarin konut sahibi olma siireleri uzar.
Bu nedenle alt gelir grubunda yer alan insanlar konut ihtiyaglarin1 gecekondular gibi
gayri resmi sekillerde gidermeye caligirlar. Ancak devlet bu gecekondulagmay1 gidermek
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adina toplu konutlar insa eder ve insanlara imkanlar1 dahilinde taksitlendirerek satig
yapar.

Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlar1 da yerel yonetim ve kooperatifler is
birligi ile yapilir. Akkent Mahallesi’ndeki TOKI’de ii¢ tip konut mevcuttur. F bloklar 2+1
tipte olup asansorii olmayan ve ¢ogunlugu alt gelir grubunda yer alan insanlarin yasadigi
konutlardir. B bloklar da 2+1 tipte olan, F bloklara gore daha yiiksek oldugu i¢in asansorii
bulunan yine alt gelir grubunda olan insanlarin gogunlukta oldugu konutlardir. C bloklar
ise 3+1 tipte olan, asansorii bulunan diger bloklara gore biraz daha iist gelir grubunun
yasadig1 konutlardir. Bir erkek katilimcinin konutlarin gelir durumuna gore dagiliminda
“730 konutun 614’ii alt grup, 150 tane iist gelir grubu var.” (Goriisme 9) ifadesi TOKI’de
alt gelir grubunun daha fazla oldugunu gosterir. Katilimcilarin da biiylik ¢ogunlugu
imkanlar1 TOKi’den ev almaya yettigi icin buradan ev aldiklarini belirtmislerdir.
TOKI’nin taksitlendirme imkanlar1 alt gelir grubundaki insanlarin ev sahibi olmalarini
kolaylastinr. Dolayisiyla maddi yoksunlugun insanlarinin hangi konut tiiriinde
yasayacagini belirledigi sdylenilebilir. Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda cesitli
gelir grubuna sahip olan insanlar yasar. Ancak ¢ogunlugunu alt gelir grubu olusturur.
Dolayistyla Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda sosyal konutun varhgmdan sdz
edilebilir. Clinkii sosyal konutlar dar gelirli yoksul ailelerin ev sahibi olmasi i¢in yapilmis
konutlardir. F ve B bloklarda konut almak i¢in mal varliginin olmamasi gibi belirli
oOlgiitler dikkate alimirken C bloklarinda boyle 6lgiitlerin olmamustir. Dolayisiyla F ve B
bloklarinin sosyal konut olarak degerlendirilmesi s6z konusudur.

Katilimeilarin TOKI konutlarinda yasama siireleri 4-10 yi1l arasinda degisir.
Katilmecilarin 4’4 10 yildir, 4’4 9 yildir TOKI’de yasamaktadir. Bunlarm TOKI
konutlarina ilk yerlesen insanlar olduklar1 goriiliir. Digerleri daha sonraki zamanlarda
TOKI konutlarna yerlesmislerdir. Katilimeilarin 8’i konutun kendilerinin oldugunu ifade
etmisken 3’1l 6demelerinin devam ettigini, 1’1 de kirada oturdugunu ifade etmistir. Kirada
oturan katilimei ticaretten dolayr TOKI konutlarinda yasadigim ve ileride baska bir yerde
yasamay1 diisiindiigii icin kirada oturdugunu belirtmistir. Katilhmeilarin 6’s1 TOKI
konutlarinda yasamaya devam etmeyi disiindiigiinii, 5’1 devam etmeyi diisiinmedigini, 1’1
de hayatin ne gostereceginin belli olmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla katilimcilarin
cogunlugunun TOKI konutlarinda yasamaya devam etmek istedikleri goriiliir.

Katilimcilarin 2’si 2+1 konut tipinde yasarken, 10°u 3+1 konut tipinde yasar.
Katilimcilarin 10°u i¢in bu konut tipi yeterli iken 2’si i¢in yeterli degildir. Bu durum
iizerinde aile iiye sayisinin fazla olmasi ve konut tipinin kiigiik olmasi etkilidir.
Katilimeilarin aile {iye sayilar1 3-8 arasinda degisir. Ugten fazla gocugu olan aileler
¢ocuklariin odalarinin olmasi konusunda sikinti yasamalar1 dolayisiyla konut tipi onlar
icin yeterli olmamaktadir.

2.4.2. TOKI Konutlarinda Memnuniyet Durumu

TOKI konutlarinda yasayan insanlarin TOKI konutlarinda yasamaktan memnun
olup olmadiklar farklilik arz eder. Burada yasayan insanlarin memnuniyet durumlari
TOKIi’den genel olarak memnuniyet durumlar1 ve konutun yapisal olarak tasarimimdan
duyulan memnuniyet durumlar1 seklinde ifade edilebilir. Katilimcilarm 10’u TOKI
konutlarindan genel olarak memnun olduklarini belirtmigken 2’si memnun olmadiklarini
belirtmislerdir. TOKI konutlarindan genel olarak memnun olmalarinda havasmin temiz
olmasi, giiriiltiiden uzak olmasi, trafik ve ¢arpiklasmanin olmamasi, manzarasimin giizel
olmasi, deprem karsisinda konumun verdigi giiven vb. etkenlerin etkili oldugu goriiliir.
Memnun olmama durumunda ise TOKI konutlarinin projesinin iyi yapilmamis olmasi,
sosyal faaliyet alanlarinin olmamasi/kisitli olmasi, yollarmin ¢ok dik olmasi, sosyal
tesislerin herkesin ulasabilecegi yerlerde olmamasi, Ciiniir Mahallesi’ndeki TOKI
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konutlarina fazla yatirim yapilip Akkent Mahallesi’ne yapilmamasi vb. etkenler etkilidir.
TOKI konutlarinin projesinden memnun olmadiklari i¢in yapimei firma ile mahkemelik
olundugu belirtilmistir. Ancak 2011 yilindan beri devam eden mahkemeden bir sonug
almamamustir. Konutlarin yapisal olarak tasarimindan ise katilimeilarin 8’1 memnunken
4’1 memnun degildir. Memnun olmalarinda konutun kendilerine yeterli olmasi durumu,
var olanla yetinmeyi bilmek, 6nemli olanin mutlu olmak oldugu ve ekonomik durumdan
dolay1 kimse tarafindan elestiriimeme diigiincelerinin etkili oldugu goriilir. Memnun
olmamalarinda ise mutfaklarin kiigiik olmasi, bir tane balkonun olmasi, asansoriin
olmamasi, kullanilan malzemelerin iyi olmamasi vb. etkilidir. Kullanilan malzemeden
hosnut olmayanlarin zaman i¢inde degisiklik yaptiklar goriiliir.

Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinin sehir merkezine uzaklig1 konusunda
katilimeilar biiyliksehirle kiyaslayarak uzak olmadigini ifade etmislerdir. Biiyiiksehirde
yasayan insanlar icin ise olduk¢a yakindir. Kendi araci olanlar bu konuda hi¢ sikinti
yasamazken yol masrafi yaparak sehir merkezine giden insanlar uzakligi problem ederler.
“Yiiriime mesafesinde olsaymis” diye diistiniirler. Bir kadin katilimc1 daha 6nce oturdugu
yerle kiyaslayarak sunlari ifade etmistir: “Fatih mahallesinde de bir otobiisle merkeze
gidiyorduk burada da bir otobiisle merkeze gidiyoruz. Orda bazen yiiriiyorduk, burada
yiiriiyemiyoruz” (Goriisme 3). Katilimcilar TOKI konutlari-sehir merkezi ulasimindan
memnun olduklarmi ifade etmislerdir. Ulasim konusunda sikinti yasamazlar. Her 20
dakikada bir otobiis gelir. Ancak {iniversiteye otobiis olmamasindan dolayr memnun
degillerdir. Akkent’te lise oldugu icin okul ¢ikis saatlerinde otobiisiin ¢ok dolu
olmasindan dolay1 diger insanlar otobiise binmekte sikint1 yasarlar. Dolayisiyla 6grenciler
i¢in farkli bir otobiis ayarlanirsa daha iyi olacag: disiiniiliir. Kadin katilimcilardan biri bu
konuda sunlar1 ifade etmistir: “Otobiisler bazi durumlarda almiyorlar. Ogrenci ¢ikisi
saatlerinde almiyorlar. Ogrencilere ayri bir otobiis olsa iyi olur” (Goriisme 5).

Akkent Mahallesi’'ndeki TOKI konutlarinda saglik hizmetlerinin giderilmesi i¢in
aile hekimi bulunur. Katilimcilar aile hekiminin hizmetlerinden memnundurlar. Egitim
ihtiyact i¢in ilkogretim ve saglik meslek lisesi bulunur. Okullarin bagar1 seviyesinin
yiiksek oldugu belirtilir. Erkek bir katilimc1 sunlari ifade etmistir: “ Herkes tizerine diiseni
yaptiktan sonra aile hekimliginin nerde oldugunun ¢ok énemi yok. Aile hekiminde doktor,
okulda 6gretmen, muhtarlikta muhtar biitiin bunlar herkes gorevini yapti mi memnunuz
tabii ki. Okulumuz bagarui bir okul. Her ne kadar bize ‘Aaa dagin basinda oturuyorlar’
deseler de okulumuzdan mezun olan ¢ocuklarimiz bizim, Isparta’nin sayui okullarinda.
Her sene merkezdeki okullardan daha ¢ok égrenci veriyor. Ogretmenlerimiz sag olsunlar.
Onlar bu bilingteler. Ust diizey liselere baya bir égrenci gonderdiler. Valiye séyledim,
ogretmenlerin ¢aliyma istegini artrmak adina ‘Okulumuzdan su kadar oOgrenci fen
lisesine su kadar oOgrenci suralara suralara gitmistir oteki  okullara gore.
Ogretmenlerimize birer onur belgesi verilmesini istiyorum.’ dedim” (Gériisme 2).Bu
ifadeler TOKI konutlarinda yasayan insanlarin egitimden memnun olduklarin1 gosterir.
Dolayisiyla sosyal donatilardan TOKI sakinleri memnun gériinmektedir.

Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda sosyal faaliyet olarak kadmlar igin
cesitli kurslar acilir. Ev hanimi olan kadinlar icin bu kurslar hem hos bir vakit
gecirmelerini hem de bir seyler 6grenmelerini saglar. Ayrica farkli bloklarda yasayan
insanlarin kaynasmasini da saglar. Dolayisiyla sosyallesme acisindan kurslar énem arz
eder. Yaptigimiz gozlemlerde de kadinlarin kursta mutlu olduklar1 goriiliir. Taki kursu,
dikis kursu, orgii kursu, kege kursu gibi kurslar mevcuttur. Burada yapilanlar kadinlarin
kendisine ait olur, gelir elde etmek igin satilmaz. Erkek bir katilime1 kurslar hakkinda
sunlan ifade etmistir: “Muhtarlik olarak ozellikle burada sosyal aktivitelerin olusmast
icin ugras veriyoruz. Zira bunlar birbirimizle tamisma vesilesi oluyor. 30 kisilik
apartmanda iki kisi birbirini tanwyor ya da “bu bizim apartmanda miydi” gibi seyler
oluyor. Béylece insanlar birbirini taniyor. Insan iligkileri daha kaliteli ya da daha ileri
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gotiirebiliyorlar. Burada kurs agmak da zor oluyor. Zira kurs hocast buraya zor geliyor.
Eger mecburiyeti yoksa hi¢ gelmez. Ciinkii sehirden uzak bir yer. Kursa katilan
kursiyerler de genelde kursun agildigi mekdana yakin yerdeki komsular. Uzaktakiler dik
ve rampa oldugu igin gelmek istemiyorlar. Fazla da bir sosyal aktivitemiz yok” (Gorligme
2). Bu ifadeden de anlasilacagi gibi kurslar insanlarin kaynasmasinda énemlidir. Ancak
sehir merkezinin disinda olmasi dolayisiyla kurs i¢in hoca getirmenin zor oldugu
belirtilir. Kursa yakin yerlerde oturan insanlar tarafindan daha ¢ok kurslar tercih edilir.
Akkent Mabhallesi’nde yollarin dik ve rampa olmasi insanlarin sosyal faaliyetlere
katilmalarma engel teskil eder.

2.4.3. TOKI Konutlarinda Dayamisma fliskileri

Dayanisma iligkileri, i¢inde bulunulan kiiltiirel gruba ve yasanilan mekana gore
farklilik gosterir. Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda dayamisma iliskileri
genellikle oturduklari apartmanin sinirlari icerisinde kalir. Akkent Mahallesi’ndeki TOKI
konutlarina ilk yerlesen katilimcilar komsuluk iligkilerinin ilk zamanlar daha samimi
oldugunu ifade etmislerdir. Insan sayisiin azligindan ve TOKI konutlarinin genel
yapisinin tam olarak oturmus olmamast durumundan magdur olmalari, ihtiyaglarin
giderilmesi igin gerekli olan tesislerin yoklugu gibi nedenler insanlarin birbirlerine daha

yakin olmalarin1 saglamistir. Erkek bir katilime1 bu konuda sunlari ifade etmistir: “Ey
dost konu komsuyla birlikte, bir de yeni tasindigimizda kisi sayisi azdi. Az olunca herkes
birbirine tutunuyormus, diismemek, dagilmamak igin. Aksam ekmek olmayinca ¢arsiya
gitmemek i¢cin komgularimizdan ekmek istiyorduk. Kisi sayisinin az olmasindan mi, daha
mi glizeldi bilmiyorum yani, daha samimi iliskiler vardi” (Goriisme 2).

Zaman icerisinde TOKI konutlarinda yasayan insan sayis1 arttikca insanlar kendi
apartmanlari i¢inde komsuluk iligkilerini devam ettirmeye baslamistir. Katilimcilardan 8’1
komsuluk iligkilerinin iyi oldugunu ifade ederken 3’4 komsuluk iligkilerinin pek
olmadigmi, 1’i de normal oldugunu ifade etmistir. Komsuluk iliskilerinin iyi oldugunu
ifade edenlerin haftada bir biraraya geldikleri goriisme yaptigimiz siire igerisinde
gozlenmistir. Komsuluk iligkilerinin pek olmadigin ifade edenlere gére bunun nedeni, alt
gelir grubunda olan ailelerde aile iiyelerinin hepsi g¢alistigl ig¢in sabah gidip aksam
gelmelerinden dolay1 ¢ok fazla goriisiilememesidir. Erkek katilimcilardan biri komsuluk
iligkilerinin iyi olmadigim “Cemaat ve otekilestirme var. Dini bir biitiinlesme var. Kendi
iclerinde bunu devam ettiriyorlar. Onlar bizi iglerine almiyorlar biz de onlari. Selam
veriyorsun almiyor. Asansérde karsilasinca onlara zarar verecekmisiz gibi kagiyorlar.
Bunlar c¢arsafli insanlar. Saygr duyuyorum tabiki ama bunlar kendi iclerinde
biitiinlesmigler.” (Goriisme 11) sozleriyle ifade etmistir. Dolayisiyla din olgusunun
toplumda kendi i¢inde biitiinlesmelere ve Gtekilestirmelere neden oldugu goriiliir. Tabii
bu durum fizerinde sadece din olgusunun oldugunu ifade etmek yetersizdir. Bu durumda
kiiltiirel farklilasmalarin da etkili oldugu goriiliir. Bir kadin katilime1 giyim kusamlar
nedeniyle diger insanlar tarafindan Otekilestirildiklerini su sekilde ifade etmistir:
“Gruplagsma var. Ondan sikéyetciyim. Hoslanmiyorum. Insanlarin hal ve hareketlerinden
anliyoruz. Giydigimiz kiyafetlere bakip degerlendiriyorlar” (Goriisme 5). Dolayisiyla
ortak kiiltiirel Ogelere sahip olma, dini yasam bi¢imlerinin benzerlik igermesi gibi
nedenler insanlarin bir araya gelmelerini saglamaktadir denilebilir. Bu durum dogal bir
sekilde biz ve 6teki ayrimini ortaya ¢ikarir.

Katilimcilarin 3’1 ¢ok samimi olduklar1 komsulariyla siirekli gidip geldiklerini
ifade etmislerdir. Erkek bir katilimci az sayida komsuyla samimi olmanin yeterli
oldugunu diisiindiigiinii ve Tiirkiye’de komsuluk iligkilerinin bu seviyede oldugunu su
sekilde ifade etmistir: “ (...) Bir kiginin bir arkadast varsa o bir kisi ona yetiyor. Bir
kisilik komsu hadi abartalim iki kisilik komsu ona yetiyor. Aslinda belki de oyle olmasi
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lazim. Bizim herkesle samimi olmayr gerektiren, dyle bir kiiltiire sahip olmadigimizi
diistiniiyorum. Her dairedeki sakinle ile iyi bir sohbet, iyi bir ahbaplik olsun isteriz. Ama
ben sizin iyi niyetinizi kétiiye kullaniyorum. Oteki komsununkini de kétiiye kullaniyorum
bu sefer. Iki kisi oluyor az oluyor. Bir surrimiz bile ola ikimiz arasinda kaliyor. O yonden
Tiirkiye 'deki komguluk iligkilerinin bu seviyede oldugunu diigiiniiyorum” (Gorlisme 2).
Tiirk toplum yapisinda aile kurumuna verilen énem dolayisiyla aile sirlarinin disariya
yansitilmas1 hos karsilanmaz. Dolayisiyla insanlar ¢ok fazla samimi olduklar1 insanlara
sirlarin1 agar, ¢0ziim i¢in onlardan yardim bekler. Apartman iginde ¢ok fazla insanla
samimi olmamanin da bundan kaynakli oldugu sdylenebilir.

Toplumun hemen her kesiminde oldugu gibi TOKI konutlarinda yasayan insanlar
arasinda da birtakim problemler yasanabilmektedir. Bu problemler nedeniyle
mahkemelerle ugrasan aileler, evlerini satip bagka yere yerlesen aileler de olmaktadir.
Kadin katilmcilardan biri bu durumu su sekilde ifade etmistir: « Ust komsumla
stkintilarimiz oldu. Cocuklariyla baya sikintilar oldu. Mahkemeye verdik. Sonunda onlar
baska yere tasindilar. Bu, saygisizlikla alakall bir sey. Kiiltiivel acidan falan degil. (...)”
(Gortisme 1). Dolayisiyla insanlarin ortak yasamin kurallarina uymamasi, saygi
gercevesinde iliskilerini devam ettirememeleri, kiiltiirel aligkanliklar, mekansal
farkliliklar gibi etkenlerin problemlerin yasanmasinda etkili oldugu goriiliir. Miistakil
evlerde yasamak insanlarin biraz daha 6zgiir takilmasina olanak verirken apartmanlarda
yasamak birtakim kurallara uymay1 gerekli kilar. Dolayisiyla miistakil mekanlardan
apartmanlara gegen insanlar bu konuda sikint1 yasar ve ayn1 zamanda apartman kiiltiiri
ile yetisen insanlara da sikint1 yasatirlar. Zaman igerisinde uyum siirecleri gergeklesir ve
problemler kendiliginden ortadan kalkar. Ancak Tirk toplumunun giinimiizdeki
dayanigsma iligkilerinin ge¢misteki dayanigma iliskilerinden daha giiglii oldugunu ifade
etmek olanakli goriinmemektedir.

2.4.4. Toplu Konutlarda Sosyo-Kiiltiirel Siire¢

Insanlar yasadiklar1 yerlere gore kiiltiirel aliskanliklar edinirler. Ancak mekansal
farklilasmalar bu aligkanliklarm devam etmesini her zaman miimkiin kilmaz. Ornek teskil
etmesi agisindan kirsal alandan kentsel alana go¢ eden bir insanin kdy yasamindaki
aligkanliklarini kent yasaminda devam ettirmesi olanakli degildir. Insanlarm giyim-
kusamlari, yeme-igme tarzlari, insanlarla olan iligkileri, konutu kullanma sekilleri vb.
degisime ugrayabilir. Ancak bu degisimler bir anda olmaz zaman gerektirir. Bu aligma
stirecinde komsular aras1 sikintilar yasanabilir. Bu konuda kadm katilimeilardan biri
sunlar1 ifade etmistir: “ (...) Ama ben bu asagi bloklarda genelde goriiyorum. Orda ¢ok
duyuyorum. Ust komsusu ile kavga etmis, iistiinden hali ¢irpmis ondan sonra sofra bezini
asagrya ¢irpmig mesela. Uzun stirede bunu oturtamadilar zaten. Biz tagindiktan sonra
stirekli kapicilar, apartman gérevlileri siirekli insanlart uyarmak zorunda kaldi yani.
Aslinda yapiumamas: gereken bir sey. Apartman hayatina basladiktan sonra ister
TOKI'de oturun ister sehir merkezinde oturun béoyle bir seyin olmamasi gerekiyor.
Balkondan asagiya sofra bezinin ¢urpilmamast ya da halinin ¢irpilmamasi komsuna saygi
agisindan, goriintii agisindan da hos olmuyor. Cok uyarilan insanlar oldu hani “‘yapma,
etme” diye ama hala boyle yapan insanlar var. Gizli sakli, aksam karanlikta yapan var.
Goriiyorum. Burada ¢op koyma saatleri var. Insanlar: bunlara alistirmak baya zaman
aldi. Ondan sonra ¢opleri posete koyun sulart akiyor. Siirekli apartman gorevlileri
¢oplerin altin silmekle ugrastilar. Buna alistirmak baya zaman aldi. Cop kovasinin giris
kapisumin oniine konulmamasi gerekiyor. Bu defalarca soylendi ancak hala ¢op kovasiyla
¢opiinti ¢op saati disinda oraya koyanlar var. Kendi dogrusu insanlara daha dogru
geliyor. Bu ortak yasamin bir kurali ve yapmak zorundasin, digerine saygi duymak
zorundasin. Sonugta senin ¢opiin digerini rahatsiz etmis oluyor”  (Gorisme 1).
Gorildugi gibi ortak yasamin kurallarina uymama problemlerin yasanmasina neden olur.
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Ancak bu durumun sadece kiiltiirel alisgkanliklardan kaynaklanmadigi insanlarin
bildiklerini okumaktan vazgegmediklerinden de kaynaklandig1 goriiliir.

Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarinda yasayan baz ailelerde yufka pisirme
aligkanliklarint1 devam ettirmek isteyenlerin oldugu goriiliir. Apartman icinde bu
aliskanliklarini yerine getiremeyen insanlarin apartman disinda bir yer ayarlayarak bu
aliskanliklarini devam ettirdikleri goriiliir. Yufka pisirmek i¢in yaptiklari bu yerleri kendi
aralarinda para toplayarak yapmislardir. Bu durum aligkanliklarina ne kadar bagh
olduklarim gosterir. Yufka pisirme gelenegi ne sadece kirsal yasama 6zgili ne de kentsel
yasamin bazi kesimlerine 6zgldir. Ciinki Tirk toplumunda genel olarak sevilen bir tat
olmas1 onu bu ikilemden kurtarir. Kdyde insanlar kendi imkénlartyla yutkalarim pisirerek
bu ihtiyaci giderirken kentte yasayan insanlar bu isi bir meslek haline getiren insanlardan
satin alarak giderir. Erkek katilimcilardan biri bu konuda sunlar ifade etmistir: “Herkesin
bir aliskanligi vardir, bir kiiltiirii vardwr onu tasir ama ben kéyliiyiim diye her kiiltiiriimii
buraya getiremiyorum. Koydeki kullamim alam ile burdaki kullamim alami ¢ok farkh.
Yufkayr herkes seviyor. Sehirli de seviyor. Ama seviyoruz diye herkesin evinin kiyisinda
yufka yapacak bir yer yapma sansi yok.” Ama bu benim kiiltiiriimde var.” Var ise imkdn
yok. Sartlar buna miisait degil. O halde bu isi yiiriitenlerle alisveris ederek kiiltiiriimiizii
devam ettiricez. Istiyoruz ancak biraz entegre olalim. Kabugumuzu kiralim. Modernize
olalim diye diigiiniiyorum” (Goriisme 2). Dolayisiyla koy kiiltiiri ile kent kiiltliriiniin
farkli oldugu ifade edilebilir. Kente go¢ ile meydana gelen kentlesme, kent kiiltiiriine
ayak uydurmayi zorunlu hale getirir.

2.4.5. TOKIi Konutlarinda Genel Sorunlar

Insanlar yasadiklar1 konuttan, konutun bulundugu mekandan, konutlarda yasayan
diger insanlardan kaynakli bir¢ok sorun yasayabilir. Akkent Mahalles’ndeki TOKI
konutlarinda da birtakim sorunlarin yasandig goriiliir. Oncelikle Akkent TOKI konutlari
oldukea yiiksek bir alana kurulmus olup yollar dik ve rampa olarak yapilmistir. Bu yol
sorunu insanlart huzursuz eder. Ciinkii insanlar bu yollar nedeniyle ihtiyaglarin1 giderme
konusunda sikint1 yasarlar. Insanlarin ihtiyaglarini gidermek igin kurulan saglik ocag,
okul, muhtarlik, firin, market vb. tesisler hep bir yerde toplandig1 icin orada yasayan
herkes bunlardan faydalanamazlar. Bu durumda insanlar sehir merkezine gidip gelmek
zorunda kalirlar. Ozellikle yasli insanlar bu durumdan olumsuz etkilenirler.

Park alanlar1 yeterli sayida degildir. insanlarm bir araya gelip toplanacaklari
piknik alani gibi yerler yoktur. Bu durumda insanlar aileleriyle veya komsulariyla konut
disinda farkli bir aktivite yapamazlar. Bunun i¢in farkli yerlere gitmek zorunda kalirlar.
Bu konuda erkek bir katilimer sunlari ifade etmistir: “Projenin yapisindan dolayr her sey
kisitly burada. Burda neden her sey kisitl; bura diiz olsa saglik ocagr surdan yiiz metre
ama saglik ocagina giden vatandas napiyor otobiise gidip ¢arsidan aliyor. Bu yokusu
¢tkmaya zorlaniyor” (Goriisme 9).

Aligveris merkezinin olmamasi, bir tane marketin olmasi, insanlarin aileleriyle
birlikte vakit gecirecekleri, faaliyet yapacaklart mekanlarin olmamasi, diigiin salonunun
olmamas1 gibi durumlar da sorunlara neden olur. Bu tiir ihtiyaglar i¢in siirekli sehir
merkezine gidip gelmek insanlarin maddi anlamda sikintiya girmelerine neden olur.
Insanlar bu durumda ¢ok fazla tercih hakkina sahip degildirler. Erkek bir katilimci bu
konuda sunlar1 ifade etmistir: “Harcamalar artiyor. Alisveris icin merkeze gidiyoruz.
Buraya doékiintii mal geliyor. Pazara iyi mal gelmiyor. Hep merkeze gidiyorum. Annem
babam zorlaniyor” (Goriisme 8). Farkli sosyo-kiiltiirel 6zelliklere sahip insanlarin bir
araya geldigi apartmanlarda komsularla sikintilarin yasandigi da goriiliir. Apartmanda
daha Once yasamayan insanlarin apartman kiiltiiriine alismalari zaman alir. Bu durumda
diger insanlar bu insanlardan rahatsiz olabilir.
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Akkent Mahallesi’ndeki TOKI’de kedi-kdpeklerin bulunmasi orada yasayanlar
igin sikint1 yaratir. Erken saatte okula giden cocuklar, ise giden insanlar bu kedi ve
kopeklerden korkarlar. Dolayisiyla bu hayvanlarin toplanilmasi istenilir. Bir kadin
katilimec1 sunlari ifade etmistir: “TOKI'de kediler, kipekler ¢ok. Onlar toplansin.
Cocuklar okula giderken korkuyoruz” (Goriisme 5)

Genel olarak Akkent Mahallesi'ndeki TOKIi’de projeden kaynakli bir yol
problemi vardir. Ayni zamanda sosyal tesislerin yetersizligi ve sosyal tesislerin bir yerde
toplanmis olmasi, sosyal faaliyet alaninin olmamasi, kiiltlirel agidan farkli insanlarn bir
araya gelmesi durumundan dolayr anlasamama gibi sorunlar da mevcuttur. Bunlarin
¢Oziimii i¢in ¢esitli yerlere bagvurulup ¢6ziim bulunmaya ¢aligilir.

Sonuc¢

Akkent Mahallesi’'ndeki TOKI konutlarinda yasamanin sosyo-Kkiiltiirel-ekonomik
yasam tizerindeki etkilerini anlamak amaciyla yapilan bu calismada elde edilen sonuglar
su sekilde 6zetlenebilir:

Akkent Mahallesi’ndeki TOKIi’de yasamanin tercih edilmesinde maddi
imkanlarm etkili oldugu goriiliir. TOKI konutlarinda yasayan insanlarin gelir durumlar
farklilik arz eder. TOKI’de alt gelir grubundan insanlar mevcut oldugu gibi iist gelir
grubundan insanlar da mevcuttur. Gelir durumlarinin asgari ticretten baslayip 13.000’lere
kadar ¢ikmasi bu durumu kanitlar niteliktedir. Akkent TOKI’de F, B ve C olmak iizere ii¢
tip blok bulunmaktadir. Bu bloklardan F ve B bloklar 2+1, C bloklar 3+1 tiptedir. F ve B
bloklarda genellikle alt gelirli aileler yasarken, C bloklarda biraz daha ist gelirli
insanlarin yasadiklari goriiliir. Dolayisiyla B ve F bloklarin sosyal konut oldugu goriiliir.
Evlerin yap1 olarak biiyiikliigli de gelir durumlarini yansitir. Bu durum orada yasayanlar
arasinda bir tabakalasmaya neden olur. TOKI konutlarinda yasayanlarin konut durumlar
da farklilik arz eder. Kendi evi olan, 6demesi devam eden ve kirada oturan olmak tiizere
{ic farkli durum mevcuttur. Akkent TOKI konutlarmin sehir merkezine olan uzaklig
biiyiiksehire gére normal gériiliir. Ancak sehir merkezinde bir yerde oturanlar icin TOKI
¢ok uzak ve “dagin bas1” olarak nitelendirilir. Akkent-sehir merkezi ulasimindan
memnundurlar. Ancak yol masrafi oldugu i¢in bu durumu sikint1 edenler de olmaktadir.

TOKI konutlarinin bulundugu yerin havasinin temiz olmasi, manzarasinin giizel
olmasi, sakin bir yer olmasi gibi nedenler insanlar1 hosnut eder. Ancak projeden kaynakli
sorunlar nedeniyle hosnutsuzluk da goriiliir. Akkent Mahallesi’ndeki TOKI konutlarmin
genel olarak bir yol problemi mevcuttur. TOKI konutlari ¢ok yiiksek bir alana kurulmus
olmasindan dolay1 yollar1 da ¢ok diktir. Bu nedenle yollar herkes tarafindan rahatlikla
kullanilmaz. Ozellikle yashlar bu durumdan olumsuz etkilenirler. Yollarin dik yapilmis
olmasi sosyal tesislere ulasimi da zorlastirir. Sosyal tesislerin bir yerde toplanmis olmasi
hem yol yapisindan hem de uzakta oturanlar i¢in problem olur. TOKI konutlarindan
birtakim eksiklikler nedeniyle tatminsizlik de mevcuttur. Konutun balkonunun bir tane
yapilmis olmasi, mutfagmin kiigiikk olmasi, iyi malzemelerin kullanilmamis olmas1 gibi
durumlar sikayet konusudur. Ancak salonlarin genis olmasindan olduk¢a hosnut
olduklar gériiliir. TOKI konutlarinda yasamanin ekonomik yasam iizerinde degisen bir
etkisinin oldugu goriiliir. Sehir merkezine gore harcamalarin daha az oldugunu ifade
edenlerin yaninda yol masrafi nedeniyle harcamalarin arttigim ifade edenler de
mevcuttur. Akkent mahallesindeki saglik ve egitim hizmetlerinden memnundurlar. Sosyal
aktivite olarak ¢esitli kurslarin agilmis olmasi da memnuniyet vericidir. Ancak aligveris
merkezlerinin olmamasi, bir tane marketin olmasi, pazarin iyi kurulmamasi, parklarin
yetersiz olmasi, diiglin salonunun olmamasi gibi sorunlar zinciri hosnutsuzlugu arttirir.
Bunlarin yerine getirilmesi durumunda hosnutlugun artacagi diisiiniiliir.

Akkent Mahallesi’'ndeki TOKI konutlar1 ilk yapildiginda sosyal tesisler heniiz
yapilmadig1 i¢in oraya ilk tasmnanlar birbirlerine simsiki sarilmis, birbirlerinin yaninda
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olmuglardir. Zorluklar1 beraber agmiglar, samimi komsuluk iliskileri gelistirmislerdir.
Ancak artan insan niifusuyla birlikte komsuluk iliskileri de zayiflamistir. Komsuluk
iligkilerinin konutlar arasi farklilik arz ettigi de goriiliir. Baz1 konutlarda komsuluk sifira
inmigken bazilart olduk¢a iyi komsuluk iligkileri gelistirmislerdir. Mekéansal
farklilagmalar alisma siirecini gerekli kilar. Farkli mekanlardan gelen insanlarin bir araya
gelmesini saglayan apartmanlar, bir kiiltiiri de beraberinde getirir. Ancak bu apartman
kiiltiiriinii benimseme siireci kisa siireli oldugu gibi uzun siireli de olabilir. Insanlarin
birbirine saygi ¢ercevesinde yaklagsmasi bu siirecin hizlanmasinda etkilidir. Yufka pisirme
gelenegini devam ettirme durumu apartmana uyum siirecinin gergeklesemedigini gosterir.
Yagam tarzinin farkli olmasi birtakim catigmalara sebebiyet verse de catismalar yerini
uzlagmalara birakir. Dolayisiyla mekénsal farklilagsmalar alisma ve benimseme siirecini
gerektirir.
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KiMi NOROLOJIK VERILER ISIGINDA BEYIN-BILINC ILiSKiSi
UZERINE KISA BIR TARTISMA I'
Beyza Nur BAYAT**
OZET
Biling ile beyin arasindaki iliski, diisiince tarihi boyunca tartigsma konusu olmustur. Son yiizyila
kadar zihin-beden ya da ruh-madde gibi kavramlarla anilan bu mesele, norolojinin ivme
kazanmasiyla birlikte beyin ve biling arasindaki iliskiye indirgenmistir. Bu baglamda, insanin
beyninde ortaya ¢ikan bilinglilik durumunun, baska bir deyisle fenomenal deneyimlerin, nasil
meydana geldigi ve beyin ile bilincin birbirlerini nasil etkiledikleri, hem bilimsel verilerle hem de
bu verilerden hareketle ortaya konan felsefi yaklagimlarla aciklanmaya c¢alisiimaktadir. Bu
calismada, beyin ve biling arasindaki etkilesim sorununun nérolojinin verilerinden hareketle nasil
ele alindig1 incelenecektir.
Anahtar Kelimeler: Beyin, Biling, Fenomenal Deneyim, N6roloji.

A BRIEF DISCUSSION ON BRAIN-CONSCIOUSNESS RELATIONSHIP
IN THE LIGHT OF SOME NEUROLOGICAL DATA 1

ABSTRACT

The relationship between consciousness and the brain has been the subject of controversy
throughout the history of thought. This issue, which has been mentioned with concepts such as
mind-body or spirit-matter until the last century, has been reduced to the relationship between
brain and consciousness with the acceleration of neurology. In this context, how the state of
consciousness, in other words phenomenal experiences, occurring in the human brain and how the
brain and consciousness affect each other will be tried to be explained by both scientific data and
philosophical approaches based on these data. In this study, how the problem of brain and
conscious interaction is handled from the study of neurology will be examined.

Keywords: Brain, Consciousness, Phenomenal Experiment, Neurology.
I
Insanim soru sormaya ve diisiinmeye basladig1 giinden bu yana, evrende iki ayr
cevherin var olduguna dair genel bir kanaat bulunmaktadir. Ruh ve madde olarak
adlandirilan bu iki cevher, birbirinden bagimsiz olarak tasavvur edilmekle birlikte,

bunlarin birbiriyle bir sekilde etkilesim halinde oldugu da iddia edilmistir.1 Son yiizyilda
gelisen norolojik galigmalar 1s18inda, zihin ve beden arasindaki iliski, biling ve beyin
arasinda olan bir iliski olarak ele alinmakta ve meseleye bilimsel veriler agisindan bir
cevap getirilmeye c¢alisilmaktadir. Bununla birlikte, beyin ve biling arasindaki iliskinin
giniimiiz din felsefesi sorunlar1 s6z konusu edildiginde yeterince tartisildign iddia
edilemez. Nitekim Tiirk¢e yazilmis eserler simirli oldugu gibi, ¢eviriler de yetersizdir.
Aslinda beynin noral faaliyetleri ile insanin tiim hislerini, duygularini,
farkindaliklarini icine alan ve fenomenal deneyim olarak adlandirilan 6znel tecriibeleri
arasindaki iliskidir. Yapilan bilimsel caligmalardan hareketle, beyin yapilarinin

fenomenal deneyimlere neden olduguna dair giiglii bulgular ortaya konulmaktadir.2
Dolayisiyla beyin ile bilingli fenomenal deneyimler arasinda nasil bir iliski oldugu,
acgiklanmaya deger bir problem olarak tartisilmaktadir.

* “Kimi Norolojik Veriler Isiginda Beyin-Biling iliskisi 17 isimli makalemiz kisa bir siire 6nce
tamamladigimiz Cagdas Zihin Felsefisinde Ontolojik Néro/Fenomenal Ozdeslik Tezi ve Elestirisi adli
yiiksek lisans tezimize dayanmaktadir.

** 0.M.U. Ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Arastirma Gorevlisi (beyzabayat00@gmail.com).

1 Stephen Priest, Theories of Mind, New York, Houghton Mifflin Company, 2004, s. 3.

2 David M. Rosenthal, “Explaining Consciousness”, Philosospyh of Mind: Classical and
Contemporary Reading, ed. David Chalmers, Oxford, Oxford University Press, 2002, s. 406-407.
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Buradan hareketle baz1 diisiiniirler, beyin ve biling arasinda karsilikli bir etkilesim
oldugunu ileri siirer. Bazilar1 ise, bunlarin iki ayri cevher oldugunu kabul etmeyerek,
birinden birini digerine indirgemeyi tercih eder. Fakat buradaki temel mesele, biitiiniiyle
fiziksel ve maddesel olan beyin ile hicbir fiziksel ve maddesel 6zellik tagimayan bilincin,

birbirlerini nasil etkilediklerinin ac;lklanrnasuhr.3 Ciinkii doga kanunlan geregince
maddesel olmayan bir seyin, maddesel olani etkilemesi miimkiin degildir.

Ayni1 sorun insanin davramislariin agiklanmasinda da ortaya ¢ikmaktadir. Bir kisi
bir davranis sergilediginde, 6rnegin agladiginda, onun bu davrams1 iki farkli kaynaga
dayanarak agiklanabilir. ilkine gore, kisinin fenomenal deneyimlere bagl olarak iiziintii

duygusu hissettigi iddia edilir4 ikincisine gore ise, kisinin aglamak, giilmek gibi
davraniglarina neden olan beyninin ndral bolgesinin aktive oldugu iddia edilir.d

Gorildugii lizere tek bir davranis, ya bilingli fenomenal deneyimlere ya da tamamen
fiziksel siireclere bagl olarak agiklanabilmektedir. Zihin felsefesi literatiiriinde esolgtimlii

olmama problemi (incommensurability problem)6 ad1 verilen bu sorun da, temelde
yukaridaki meseleye baglanmaktadir: Beyin ve biling arasinda bir etkilesim var mudir?
Eger varsa bu, nasil bir etkilesimdir?
1T
Noroloji alaninda yapilan c¢aligmalardan hareketle, biling, beyin sap1 retikiiler
formasyonunda yer alan ndronal yapilarm, kortikal alanlarla etkin etkilesimi sonucu

gelisen bir siire¢ olarak tanimlanabilir.” Daha kisa bir ifade ile biling, beyindeki 6zel bazi
anatomik yapilar arasindaki elektrofizyolojik ve norokimyasal siireclerle gelisir ve
stirdiiriiliir. Buna bagh olarak insanin tiim duygu, diislince, his ve arzularimin beynin noral
yapilarindan kaynaklandig1 ortaya konulmaktadir. Bunlara ilaveten insanim fiziksel kas
hareketleri ile 6grenme, hatirlama ya da dil 6grenme kabiliyeti gibi entelektiiel ugraslari
da yine beynin belirli noral yapilarindan kaynaklanmaktadir.® Dolayisiyla beyin ve biling
arasinda bir iligki oldugu agikca sdylenebilir.

S6z gelimi, insanin elini kestiginde hissettigi ac1 hissinin nasil olustugu, ndrolojik
veriler iizerinden ifade edilebilir. Ik olarak kesilen bolgedeki sinir hiicreleri uyarilr.
Uyarilan sinir hiicreleri, kimyasal bir maddenin sinir sistemi vasitasiyla omurilik kanalina
ve oradan da beyin sapina gelmesine neden olur. Son olarak kimyasal madde, beynin
bedensel-duyusal bolgesindeki hiicreleri uyararak aci hissini olusturur. Eger bu siirecin
herhangi bir asamasinda bir aksaklik ya da hasar meydana gelirse, el kesilse bile ac1 hissi

3 paul Churchland, Madde ve Biling, ¢ev. Berkay Ersoz, Istanbul, Alfa Yaymlar1, 2012, s. 17-19.

4 Donald Davidson, “Actions, Reasons, and Causes”, The Essential Davidson, ed. Donald Davidson,
Ernie Lepore, Kirk Ludwig, Oxford, Oxford University Press, 2006, s. 23.

5 Davidson, “Actions, Reasons, and Causes”, s. 28.

6 Jos¢ Luis Bermudez, Philosophy of Psychology: A Contemporary Introduction, New York,
Routledge, 2005, s. 13.

7 Christof Koch, Marcello Massimini, Melanie Boly and Giulio Tononi, “Neural Correlates of
Consciousness: Progress and Problems”, Nature Reviews Neuroscience, 2016 May, 17(5), s. 307-321;
Giulio Tononi, Christof Koch, “Consciousness: Here, There and Everywhere?” Philosophical
Transactions of the Royal Society B: Biological Sciences, 2015 May 19(1668), s. 370; Morten
Overgaard, “Phenomenal Consciousness and Cognitive Access” Philosophical Transactions of the
Royal Society B: Biological Sciences, 2018 September, 19;373(1755); Lionel Naccache, “Why and
How Access Consciousness Can Account for Phenomenal Consciousness”, Philosophical Transactions
of the Royal Society B: Biological Sciences, 2018 September, 19;373(1755).

8 Beyin ve sinir sistemi ve bunlarin ndral faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi icin Bkz.: Encyclopedia
of Neuroscience, Ed. Marc Binder, Nobutaka Hirowaka, Uwe Windhorst, Berlin, Springer, 2009;
Marsel Mesulam, Principles of Behavioral and Cognitive Neurology, Oxford, Oxford University Press,
2000.
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olusmayacaktir. O halde, fenomenal deneyimlerin ortaya ¢ikmasi i¢in beynin ndral
yapilarimn saglikl bir sekilde ¢alistyor olmasi gerektigi sonucuna ulasilabilir.’

Yukarida ifade edilen durum ayni zamanda beynin, biling ilizerindeki etkisini
biiyiik oOlclide ortaya koymaktadir. Peki, tam tersi bir durum igin ne sdylenebilir?
Fenomenal deneyimler, benzer bir siire¢ meydana getirerek, beynin néral faaliyetlerini
harekete gecirebilir mi? Norolojik verilerin dikkatle alinmasi halinde, bdyle bir duruma
ornek olabilecek herhangi bir verinin heniiz kaydedilmedigi agik¢a sdylenebilir. Ortaya
konan bulgular fenomenal deneyimlerin, beyin lizerinde bir etkisi olmadigim gosterir
niteliktedir. Ornek olarak asagidaki norolojik vakalar verilebilir:

Oncelikle beyinde bulunan néral yapilarm, daima birbirleri ile baglantili oldugu
ifade edilmelidir. Ornegin, beynin gorsel alam ile goriilen seyleri anlama, tanimlama ve
smiflandirma gibi semantik faaliyetlerin gergeklestigi noral alan birbiriyle baglantilidir.
Iste bu semantik alanda olusabilecek herhangi bir hasar “semantik bunama” ad1 verilen
bir vakaya neden olabilir. Bu durumdaki bir hasta, nesneleri acik bir sekilde gormesine
ragmen taniyamaz. Bu nesnelere iliskin anlami kaybeder. Dolayisiyla hastaya, érnegin
bir zebra fotografi gosterildiginde, hasta bu hayvana iligkin higbir bilgiyi animsayamaz.

Hatta zebranin bir hayvan oldugu hakkinda da bilgi sahibi olamayabilir. 10

Bir bagka 6rnek, “akinetopsi” adi verilen ve gorsel hareketliligin kaybma neden
olan norolojik vakadir. Bu vakada, beynin hareketi algilayan gorsel alam1 hasar goren
hastalar, nesnelerin hareket ettigini goremezler. Ornegin, siirahiden bardaga suyu
doldururken zorluk yasarlar. Ciinkii suya baktiklarinda akigkan bir siv1 degil, donuk bir
buz kiitlesi goriirler. Benzer sekilde odanin iginde yliriiyen bir kisiyi, anlik olarak bir

orada bir burada gériirler.1 1

Bu tiir vakalar, beyinde olusan hasarlarin bolgesine gore ¢cogaltilabilir. Fakat her
bir vakadan ortaya c¢ikan sonu¢ aynidir: Kiginin gérmesi, duymasi, anlamasi gibi
durumlardan ac1 ya da nefret hissetmesi gibi duygu durumlarina kadar her fenomenal
deneyim, beynin noral yapilar sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Buna ilaveten bu ndral
yapilarin hasar almasi durumunda, fenomenal deneyimlerde giinlik hayati etkileyecek
kadar bozukluklar olusmaktadir. Fakat bu durumun aksini gdsteren bir delil yoktur. Yani
fenomenal deneyimler olmaksizin, herhangi bir ndral faaliyetin gerceklesmeyecegine
yonelik bir kanit bulunmamaktadir. Buradan hareketle dikkat ¢ekilen bir diger noérolojik

durum, “ortik biling” (implicit/unconscious memory)12 kavramudir. Ortiik biling,
herhangi bir beyin yapisinin bilingsiz bir sekilde yanit-davranis olusturabilmesidir. Bu

biling tiirtinde bilgi, bilingli olarak kaydedilemez ve gagrllarnaz.13 Bu duruma o6rnek

9 Mark Solms, Oliver Turnbull, Beyin ve I¢ Diinya: Oznel Deneyimin Sinirbilimine Giris, ¢ev. Hakan
Atalay, Istanbul, Metis Yaynlari, 2015, s. 62-63.

10 john R. Hodges, “Semantic Dementia: A Disorder of Semantic Memory”, Neurological Foundation
of Cognitive Neuroscience, Ed. M. D’Esposito, Cambridge, MIT Press, 2003, s. 67-69.

11 J. Zihl, von Cramon, N. Main, “Selective Disturbance of Movement Vision After Bilateral Brain
Damage” Brain, No: 106, 1983, s. 315.

12 Kavramin ingilizce karsilig1, implicit/unconscious memory seklindedir. Bu kavram aslinda “ortiik
bellek” olarak da ¢evrilebilir. Ancak agikca ifade edelim ki 6rtiik bellek seklinde yapilacak bir ¢eviri,
ortiik biling seklindeki karsilamamizdan daha 6zgiin bir 6ze sahip gériinmemektedir. Nitekim biz, bu
makalemizde bir kendilik bilinci tasiyan varlik olarak insani tartismaktayiz, yoksa ortiik bellege sahip
makineleri degil. Nitekim “Kimi Nérolojik Veriler Isiginda Beyin-Biling iliskisi Uzerine Kisa Bir
Tartigma” isimli bu calismamizin tamami dikkate alindiginda goriilecegi iizere, ortiik bellek kavrami
zaten anlagilmasi zor olan bu konuda ortiik bilingten daha agiklayici olamamaktadir. Bu kavramin
zihin felsefesi literatiiriinde “6rtiik biling” olarak kullanildig: pek ¢ok 6rnek de bulunmaktadir.

13 Taketoshi Ono, “Implicit Memory”, Encyclopedia of Neuroscience, Ed. Marc D. Binder, Nobutaka
Hirokawa, Uwe Windhorst, Berlin, Springer, 2009, s. 1934.
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olarak, beyninin nesneleri algilama ve tanima ile gorevli alam1 hasar gormiis bir hasta
gosterilebilir. Bu durumdaki bir hastanin, oniine konulan nesnelerin sekli, boyutu ve ne
oldugu hakkinda hi¢bir fikri yoktur. Fakat ondan bu nesneleri toparlamasi istendiginde,
hasta bu nesnelerin konumlarin1 dahi tam olarak gérememesine ragmen, uzandigi her

nesnenin boyutuna ve sekline gore elini ayarlalyabilmistir.14 Yani nesneleri ortiik olarak,
bilingsiz bir sekilde gorebilmistir.

Benzer bir durum, beyninin insan yiizlerini tanimada gorevli olan bolgesi hasar
almis hastalarda da goriilebilir. Bu durumda olan kisiler, karsisinda bulunan kimselerin
yiizlerini ¢ok iyi gormelerine ragmen, bu yiizlerin kime ait olduklarin1 bilemezler.
Gordiikleri her yliz onlar i¢in yabancidir. Bu hastalardan birine, ig¢lerinde hem ailesinin
hem de yabanci kimselerin bulundugu yiizler gésterilmis ve bunlardan hangisi ile birlikte
vakit gecirmek istedigi sorulmustur. Hasta bu yiizlerin hicbirini tanimamasina ragmen,

bilingsiz bir sekilde ailesinden olan kimselerin yiiziini segmistir.15 Kisacas1 hasta
bilingsiz bir sekilde yakinlarini tantyabilmistir.
I

Burada verilen Orneklerde goriildiigi iizere, hastalar fenomenal bir biling

olusturmadan dogru davramiglar sergileyebilmektedir. Yani bilingsiz bir sekilde bilgi

isleyip 6grenebilmekte ve bilingsiz bir anlami1 miimkiin kilabilmektedir.10 Dolayisiyla bu
durum sdyle bir soruyu giindeme tagimaktadir: insan beyni, bilingsiz bir sekilde bilgi
isleyip Ogrenebiliyor ve davranis olusturabiliyorsa, insanin bilingli olmasina neden gerek
vardir? Daha spesifik bir sekilde sorulacak olursa, insan ger¢ekten bilingli bir varlik
midir?

Oncelikle ifade edilmelidir ki fenomenal deneyimlerin beynin néral
faaliyetlerinden meydana geliyor olmasi, bu durumun nigin gerceklestigini aciklamaya
yetmemektedir. Ornegin, giizel bir kokunun koklanmasi tamamen fiziksel siireglerle
agiklanabilir. Ancak bu fiziksel siirecler, kisinin giizel kokuyu tamamen 6znel olarak
deneyimlemesini ve bu durumdan zevk almasini agiklayamaz. Tim fiziksel siirecler
bilimsel olarak tanimlanabilse bile su soru cevapsiz kalir: Nasil oluyor da duyu organlari
ve sinirler araciligiyla beyne ulasan bir tepki, fenomenal deneyimde bir algi haline

dé'mijlsiiyor‘?17 Dolayisiyla fenomenal deneyimlerin beyinden kaynaklandigi bilimsel
olarak ifade edilebilir. Fakat bu deneyimlerin noral faaliyetlerden ibaret oldugu iddia
edilemez. Bu durum bilincin g6z ard1 edilmesi anlamina gelir.

Ikinci olarak yukarida sozii gegen “ortiik biling” vasitasiyla gerceklesen
davraniglarin higbiri, iradeli bir sekilde karar vermeye ve ona gore hareket etmeye
dayanmaz. Boyle durumda olan hastalar, bilingsiz bilgiyi faydali ve dogru bir amag igin
kullanamazlar. Giindelik yasantilarinda bagka kimselere muhtagtirlar. Oysa insanlarin
halihazirda kurmus olduklar1 girift toplumsal ve giindelik yasanti tamamen bilingli
secimler iizerine kuruludur. Onlar, Onlerine ¢ikan segenekler iizerine tercih yapar, bu
tercihten memnun kalir ya da pisman olurlar. Yasantilar, anilar meydana getirir. Bu
anilar, istemli ya da istemsiz bir sekilde hatirlanabilir. Kisacasi tiim bunlar, insanlarin
oznel ve anlamli diinyasim olusturur. Ortiik biling ise, anlamli bir yasanti kurmak soyle

dursun, yalnizca davranislarin refleksif olmasini saglayabilir.18

14 Melvyn A. Goodale, A. David Milner, Sight Unseen: An Exploration of Conscious and
Unconscious Vision, New York, Oxford University Press, 2005, s. 17-19.

15 Antti Revonsuo, Biling: Oznelligin Bilimi, cev. Selim Degirmenci, Istanbul, Kiire Yayinlar1, 2010,
s. 199-202.

16 gaffet Murat Tura, Histerik Biling, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2007, s. 107.
17 David Chalmers, Conscious Mind, Santa Cruz, California of University, 1995, s. 9-11.

18 Revonsuo, Biling: Oznelligin Bilimi, s. 209-210.
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Sonug olarak, burada temas ettigimiz bilimsel veriler 1s18inda beyin ve biling
arasinda bir etkilesim oldugu agikga kabul edilebilir. Fakat bu etkilesimin ni¢in meydana
geldigi bilimsel olarak agiklanabilmis degildir. Bununla birlikte bugiin pek ¢ok cagdas
diisiiniir ve norolog, bilincin, ya hi¢ var olmadigin1 ya da beyindeki noral faaliyetlerden
ibaret oldugunu iddia eder. Buna bagl olarak da kuramlar ileri siirer, s6z gelimi 6zdeslik
teorisi, eleyici materyalizm veya islevselcilik gibi. Buna ragmen bu kuramlar, iddialarim
acik ve net bir sekilde temellendirecek bir teoriden yoksudurlar. Dolayisiyla biling ve
beyin arasindaki iliskinin, heniiz ¢0ziilmemis bir problem olarak, iizerinde soru
sorulmaya ve diisliniilmeye devam eden bir tartigma alani oldugu rahatlikla séylenebilir.

Son olarak ifade edelim ki bazi ndrolojik veriler 15181inda beyin-biling iligkisini
tartistigumiz bu makale, anilan konuya bir giris niteligi tasimaktadir. Konunun
ayrmtilarini, “Kimi Nérolojik Veriler Isiginda Beyin-Biling iliskisi Uzerine Kisa Bir
Tartigma II”” ad1 altinda yayimlayacagimiz makalemizde ele alacagiz.
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POLITIKA-SIZ DiL, ESTETK-SiZ SOZ
“MEDENIYET DiLI OLARAK TURKCE”

MEVLUT ALBAYRAK"

OZET

Tiirkgemizin bir ¢ikmaza siiriiklendigini kabul ediyorum, ¢ikmazda oldugunu degil. Bunu agsmanin
yollar1 iizerinde durulmasi gerektigini de hararetle savunuyorum. Cok dilligin savunuldugu bir
iilkede, anadilin degeri iizerine degerlemeler ¢ok 6nem arz etmektedir. Bunun sorumlulugu da
politikacilardan akademisyenlere ve okuma ¢abasi i¢inde olan herkese aittir. Dil bir kimlik
olusturur ve bunu yaparken de, anlasilirligini, akiciligini ve hoslanma duygusunu bir arada tutarak
yapar.

Dilin tarihsel seriivenini déonemlere ayirarak konustugumuzda, her bir donemin dnceki yazili dili
anlamiyor olmasi, dile yapilan miidahaleler midir? Insanligi rehavete gétiiren teknoloji dilin
¢ikamazlar yasamasinda nerede durmaktadir? Ceviri ¢aligmalart dilin ¢ikmazlarini agsmada katki
saglayabilir mi? Dil bir ideal olarak bir medeniyet ingasinda nasil bir giice ve yeterlilige sahiptir?

ABSTRACT

I accept that our Turkish is dragged into a impossible situation, not a dead end. I strongly advocate
that it is necessary to focus on ways to overcome this. In a country where multilingualism is
advocated, valuations on the value of the mother tongue are very important. The responsibility for
this belongs to politicians, academics and anyone who is trying to read. Language creates an
identity, and while doing so, it does it by keeping understandability, fluency and a sense of liking
together.

When we talk about the historical adventure of language into periods, is the fact that each period
does not understand the previous written language an intervention to the language? Where does the
technology that brings humanity to rest stand in the language's dead ends? Can translation works
contribute to overcoming the predicaments of language? What power and faculty does language
have in an ideally built civilization?

Diisiinemedigimi, diisiinceyle dost olamadigimin her an tekrarlanmasi, okuma
sorununu beraberinde getirirken, diisiincede gerekli olan dilin yol gostericilik giiclinii de
sorguluyorum. Bu tam da kavrayisimdaki gérmek gibi bir sey, hepsi o kadar. Terciimede
ya da ceviri de baskasinin bastigi yerlere giivenle basarak ilerlerken, “ben de bdyle
diisiiniiyorum,” ya da “bu akil yiirlitme bigimi s0yle ilerlemeliydi,” diyebiliyorum. Bu hig
de rahatsiz edici bir tutum degildir.

Dilin karakteri, diisiince ile olan bagim belirler ve yonlendirirken, dili kullananin
karakterinden bagimsiz kalamaz. Bu politik bir yonlendirmeye agiktir ve dili heyecan
yaratma ve egemenlikten pay alma miicadelesine dahil eder. Bir digerinin varligina
gereksinim duymasi hayatinin mutlak ve degismez ilkesi olarak insan, hayatin her bir
asamasinda doga ile bir iligki bigcimi gelistirerek kendini konumlandiracagi
varolussalligin bir ilkeye biiriindiiriir. Bu biiriindlirme istegi, insan dogasinin insan olma
ilkesidir. Buna gore de bu ilke, kendi goriiniirliigiinii ve tanimlamasini dil iizerinden
gergeklestirir.

Dil politik bir zorunluluk olmanin yani sira, iletisim boyutunda bir olus bigimi
olarak estetik bir tutum da varliga getirir. Bir seye, disarida duran bir seye géonderme
yapma, gonderenin o seyle olan tutum alisii gosterir. Aga¢ ormanda bir anlama
biirliniirken, bir park alaninda ya da yol kenarinda baska bir anlama biiriiniir. Agac her

* Prof. Dr., SDU Fen-edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, (mevlutalbayrak@sdu.edu.tr)
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“Medeniyet Dili Olarak Tiirkge”

zaman bir aga¢ degildir; ¢iinkii o aga¢ olmakligini benden bagimsiz olarak almis
olmasina ragmen, orada bir varlik olarak benim ifade etme bigimime bagl olarak farkli
anlamlara agiktir. Yine de benim olan agag ile benim varligima gereksinim duymayan
ayn1 agac, benim aga¢ dedigim seyle ayni degildir. “aga¢ hakkinda konusuyorum,” bir
betimleme sunmaz, dahasi olmayan agag lizerinden bir agag var eder. Bu bir anlamada “o
bir balik degil, balik resmidir,” tiirii bir yargiya dogru ilerler.

Dil benim ben olarak eylememin ve bu eylemin onay ya da reddinin var-olugsal
zorunlulugudur. Zorunluluk, bir itki saglar ve yaraticilik i¢in bir baslangic heyecam
saglar. Tekrar i¢inde bir dil, var-olugsalligini kendi iginde tiiketen bir yapiya doniisir.

Varlik dergisi yilin ilk sayismi “Tiirkgenin Cikmazlar1” bashgiyla yaylmlamls.1
Dilimiz bu baslik dikkate alininca bir ¢ikmazin iginde goriiliiyor. Cikmaz, “géziime
ulagsmayan” bir durumu imler ve tekrar i¢inde kalmay: ifade eder. Tiirk Dil Kurumu
Sozligl de kelimeye hem “sonu kapali, ¢ikis yeri olmayan, higbir yere ulasamayan yol,
sokak,” anlamini hem de “¢6ziim yolu olmayan” anlamlarmi vermis. Bu bagliga gore,
Tiirkcemiz bir tiirlii kendi olarak kendini goriiniir ve gosterilir kilacak bir durumu
gerceklestirmemis gibidir. Siyasal iktidarlara gore dil politikalarinin belirlendigi dogrudur
ve bu da dili, konusulan ve anlasilan bir sey olmaktan ¢ikardigi sdylemini hakli
¢ikarmigtir.  Siyasilerden, akademisyenlere ve siradan insanlara kadar bir dizi
kategorilestirmeye gidince, bu “Cikmaz”in hakli yonleri {izerine yogunlagmak ka¢imilmaz
olmalidir. Sive farkliliklarin1 dil gibi kavrama ve kavratma becerimiz, bir karaktere
donismiis goriinmektedir. Bu da hem politika-siz hem estetik-siz bir dil ve iletisimi
yaratmig goriinmektedir.

Ben bu “¢ikmazlar’”n varligini onayliyorum, ancak bunun bir ¢dziimiiniin
oldugunu da kabul ediyorum. Dil salt duygusal bir heyecanla kendi yaratimini stirdiirmez.
Oncelikle bir durum tespiti yapilmalidir.

Selguk Orhan’in Varlik dergisinde yayimlanan yazisinin baghigi “Tiirk¢enin
Icinden Cikmak.” Yasananlardan ve giinliik polemiklerden hareketle olsa gerek Orhan bir
yargida bulunarak basliyor yazisina; “Ancak —kimse kabul etmese bile- giinliimiiz
Tiirkgesi maalesef olgunlasmis bir dil degil; yazdiklarimiz, bir savasin kalintilarindan
derlenmis bir dagarcigin iistiinde duruyor... Sevet-i Fiinun ya da Tanzimat yazarlan gibi,
bugiiniin yazarlarm1 da c¢eyrek ylizyil ic¢inde c¢ogunluk agisindan okunaksiz kilacak

gelismelerin yasanmayacaginin giivencesi yok.”2

Dilin tarihsel seriivenini donemlere ayirarak konustugumuzda, her bir dénemin
onceki yazili dili anlamiyor olmasi, dile yapilan miidahaleler nedeniyle midir?
Miidahalecilik ilkemizin her alaninda yasanan bir durumdur; egitimden, ahlake1
yonlendirmelere kadar her alanda. Dil alaninda miidahalecilik de bir olgudur. Cok uzaga
gitmeden yasimin kavrayis yillariyla simrlayarak  konusursam, es anlamli
kelimler/sozciikler iizerinde nasil kizilca kiyametin kopartildigini biliyoruz. Miidahaleci
dil yarattminin ideolojik dénemleri elbette bu yillarla sinirlandirilarak konusulamaz. Ben
biraz da ironi yaparak kendi tecriibemi/deneyimimi aktararak baslayacagim. Ben “yanit”
yerine “cevap,” ‘“yasam” yerine ‘“hayat,” “Ormek” yerine “misal” vs.. diyenler
grubundaydim. Bu onay ¢ok énemliydi ve hayat memat meselesiydi. Bugiin her ikisini de
kullaniyor ve yaziyorum. Bu bir anlamda Derridaci anlamda 6ncekine “ihanet etme” tavri
olarak okunmalidir, tam oturmasa da.

Ilahiyat okudum, felsefe okumaya calistyorum, edebi dergileri takip ediyorum,
ancak yazilarimda kullandigim dil, galiba “elinde ne varsa” tarzinda bir tiiketimi
tanimlamaktadir. Mesela, Ziya Gokalp’i, Ahmet Mithat’1 sozliik yardimi almadan
okuyamamak, dile miidahalenin bir sonucu mudur? Yoksa miirekkep yalamis olanlarin

1 Varlik, “Tiirk¢enin Cikmazlari,” Ocak 2020.

2 Selguk Orhan, “Tiirk¢enin I¢inden Cikmak,” Varlik, Ocak 2020, s. 5.
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okumanin 6niine kendi sinirh diinya tasavvurlarini ikame etme ¢abalar1 midir? Olgular
dikkate almayan bir sorgulama, her daim tekrara diisecek ve yaraticiliktan yoksun
kalacaktir. Dilin giicii, ifade bi¢iminden, anlasilir ve agik-se¢ik olmasindan, hos bir lezzet
birakmasindan ve dahasi ¢agristirdigi yeni adlandirma ve ad vermelerden kaynaklanir.
Tanil Bora bunlan ii¢ 6zellikle betimlemis; “ifade giicii, agiklik,” ve “kulaga gelisi,
miizigi.”

Anlagilir olmanin yani sira akict olmak amaglanirken, ari-duru bir Tiirkge
diyebilecegim bir metin insa etmek imkansiz/olanaksiz gibi goriinmektedir. “Moral-
motivasyonumuz ¢ok 1iyi, siikiirler olsun,” diyen bir climle ne anlasilir ne de akicidir.
Duygularimizi bu sekilde ifade etmemizin nedeni, dile yapilan miidahale midir, yoksa
dilin baskin kiiltiirlerin yaygin iiretiminin malzemelerinden kaynaklanan bagka bir sekilde
ifade edememe midir? Elbette li¢iincii bir alternatif/se¢enek/sik ya da almasik daha vardir.

Orhan’in bir diger tespiti de, “degistirilen sézciigiin eskisinin dilden atilmasi
hedeflendigi icin dilin sisecegi hesaba katilmamistir. Oysa eski sozciikler dolasimda
kaldig1 i¢in dilimizde kagmilmaz bir sdzciik enflasyonu olustu. Kagmilmaz bir ¢okluk
igindeyiz.” “talimat” yerine artik “yonerge” denmeliydi...” (s. 7).

Talimat kelimesini kullanmaya gerek yoktur, onun yerine artik yoOnerge
kullanacagiz, fazla kibar goriinen bir yasakg¢ilik gibidir, dahasi ironiktir. “Bundan sonra
gavura gavur denilmeyecek.” Ne dememiz gerekecek, ya da nasil hitap edecegiz.

“Esanlamlilar1  ¢ogaltmanin dilde anlam zenginliginden ¢ok belirsizlik
yaratacagina inaniyorum,” bu esanlamli sozciiklerin “ge¢miste oldugu gibi mutlak bir
ortiismenin olmadigini da sezebiliriz,” (s. 7) diyor Orhan. Dil kendi i¢inden rakipler
yaratarak varlik bulmaz, ancak onun bu tiir bir rakip yaratma egilimi muhtemelen kendini
diri tutma adma esanlamli yeni yaratimlarla anlam bulur. Higbir esanlamli kelime
belirsizlik yaratmaz, aksine o dilin kendine ait kelime kabul etme ve o kelimelerle yeni
anlam ve igerikler yaratma beceri ve yetenegini gosterir. Bu dilin giicli ve yeteneginin
0zsel degerini ortaya koyar.

Universite hocasi olarak 6grencilerime “sinav var” diyemiyorum, “imtihan var”
diyorum. Simdi bu dilde nasil bir enflasyon yaratmis oluyor? Sinav kelimesinin kullanimi
yayginlagti diye, imtihan kelimesini gereksiz oldugu gerekgesiyle yokluga m
gonderecegiz? Sinav kadar imtihan da hayatin olgusalligmin resimleridir. Imtihanmn
kozal etkisi olusta higbir sonuca karsilik gelmez diyebilir miyiz? Imtihan benin varolus
Oykiisiinii, ait oldugu yerden alir. Bu iskan durumu, dilin idealini disar1 acar. Nesne,
hazirda bekleyen diisiince onu kendine davet eder.

Annem, kizima masay1 temizlemesi i¢in tavsiyede/6neride/oglitte... bulunurken,
“firdolayi, firdolay1, hadi kizzim” diyordu. Kizim, sasirmis halde,” Anneme bakiyordu. Ne
dedigini kendisinden ne yapmasmin istendigini anlamamisti. Annem Tirkce
konusuyordu, ancak torunu onu anlamiyordu. Firdolay:1 kelimesini kitaplardan, ya da
giinliik kullanimdan kim ya da kimler ¢ikardi?

Firdolay1 ne demektir? Bu soruyu bu yaziy1 okuyanlar da soracaktir. Ingilizler
bunu “all around,” “all the way around” diye ¢evirmisler. TDK S6zliigii merhum Yahya
Kemal’den bir alinti/iktibas ile agiklamig kelimeyi: “Tulumbanin yoresindeki tas sekinin
dibine firdolay1 kadife cigekleri dikilmisti.” Firdolayi, “cepecevre” anlamina geliyor.
Kulaga hangisi daha estetik geliyor? Ac¢ikligi, anlasilirhigi ve musikisi olan hangisidir?
Boyle bir tercihe zorlanmak ya da yonlendirilmek, dilin kendine has dogasina nezaketsiz
tavir alistir. Dil miidahale kabul etmez.

Orhan yazisim1 su soruyla bitiriyor/sona erdiriyor/tamamliyor... “Bizim yoluna
koyamadigimiz Tiirkge gelecekte c¢ocuklarimiz icin kullanigsiz bir iletisim aracina
dondsebilir mi?” (s. 9). Dil kim tarafindan diizene koyulur ya da konulur? Dilde disaridan
miidahale, dili dil olmaktan g¢ikarir. Dil, okur- yazarin ne aradiginin cevabinin adidir. Dil,
biri olarak biri tarafindan degil, yaratilan eserlerle ve o eserlerin dolagimiyla kullanigh
olur.
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Dil, benin kendi olarak ifade alami yaratabildigi tek bagimsiz diinyadir. Ancak bu
bagimsiz diinya, kendini seslendirdigi diinyasindan ayr1 degildir. Tiirkgemizin
simdilerden fazla uzak diismeyen dénemlerden baslayan seriiveniyle karsilastig1 en biiyiik
talihsizlik, ideolojik kamplarin dile giydirdikleri “deli gomlegi”dir. “Merhaba” selam
hitab1 ile “selamiin aleykiim” hitabi aymi dil muhataplarini kusatmaktadir. Dilin bu
ayrimcilayict kullanimi, kullanicilarin karakter ve kisilik Ozelliklerini daraltmakta ve
zaman i¢inde eksik bir diinyaya hapsolmasina neden olmaktadir. “Neden™i kullanmanin
“sebebi” kullanmadan farki, sayet bdyle bir farktan s6z edeceksek, varliga yiikledigi
anlam degil, varligin ona yiikledigi sinirsizlik {izerinden yarattigi devinimdir. Bu durumu
derginin ayni sayisinda “sorusturma” dosyasina cevap veren Tanil Bora ¢ok hosg bir
betimlemeyle dile getirmis. “Kimlik kart1 olarak is goren kelimeler...” (s. 26).

Bu, ogretmenlik yaptigim yillarda yasadigim dile dayali iliski bi¢imini
tanimlamas1 bakimindan ¢ok isabetlidir. imam Hatip Lisesinde meslek Dersleri 6gretmeni
olarak gorev yapiyordum. Bir de kiiltiir dersi 6gretmenleri vardi. Bugiin dahi bu ayrimi,
kimin, hangi nedenle yaptigini ve ne anlama geldigini bilmiyorum. Ne Diltey, ne Husserl
ne de Gadamer buralarda kullanilabilir bir akil yliriitme becerisi gelistirmeye katki
saglayamams goriiniiyor. Iyi niyetli bir ayrim olmadigmi sdylemekle yetinecegim.
Ogrenciler bu ayrimi benimsemislerdi ve bu arimdan da kendilerince bir kisilik ve
karakter gelistirmislerdi. Sosyal ve fen derslerine giren 6gretmen arkadaslar “kiiltiircii,”
bizler de “dinci” oluyorduk. Bugiinlerde bir de felsefe-ci ile filozoflar tiiredi. Diislinceye
dayal1 her —ci, -c1, bir yetersizlik yarattmidir ve kenara itme bi¢iminden kaynakli
etiketleme icadidir. Anlatacagim olay bu durumu nesnelestirecektir. Bir giin ¢ocuklarin
her iki grupta yer alan Ogretmenlerle Kkarsilastiklarinda ayni selamlagsma dilini
kullanmadiklarini gérdiim ve yasadim. Bu hep olan bir durumdu, ancak nedense o giin bu
beni ¢ok etkilemisti. Bir bakima hayal kirikliginin 6tesinde, kimlik sorgulamasi yaratacak
diizeyde bir anlama biirlinmiisti. Bana “hayirli sabahlar,” “selamiin aleykiim,” diyen
cocuklar “kiiltlircii” 6gretmenlere “iyi sabahlar,” “Giinaydin” diye hitap ediyorlardi. Bu
dilde bir ¢atallasmanin ya da esanlamli s6zciiklerden kaynakli bir “enflasyon”un sonucu
degildi. Bu ve benzer durumlarda, bu durum giiniimiizde daha da yayginlasmis
goriiniiyor, kelimeler/sdzciikler “kimlik karti olarak is” goriiyor ve goérmeye devam
ediyor. Her sabah uyandiginizda sadece siz uyanmazsiniz, hayatin tiimii uyanir. Uyanan
siz, sadece kendiniz olarak varolusa dahil olurken, sizin varolus seriiveniniz diger varolus
seriivenleriyle hayatin kendileri olur.

Toplumda herkesin bir biriyle bagirarak konustugu bir ortamda, “dil bilinci”
hassasiyeti yaratmak, estetik iliskiler biitiinii sergileme beklentisi imkéansiz gibidir.

Dil, olgularmn varolugsal biitiinliiglinden ziyade miirekkepliginden beslenir. O ne
salt olgular diinyasimin adidir, ne de sairin diis giiclinlin yaratimidir; hepsi bir arada dili
resmeder. Bir resim olarak dil, sonrakine fir¢ay1 eline almasimi Ogiitleyerek, dilin
zenginligine katki saglar. Dis diinyay1r betimleme ve resmetme yetenegi, baslangic
noktasidir. Bir asik’1 konusturan asik’in kelime dagarcigr degil, onun gordiigii, ona
goriinen kisi ya da varolanin ondaki yansimasidir. Libidol diirtiiler agki besler, ama bir
siir diline, estetik bir diinya insasma doniisiirken degerlemede bulunur; basladigi yerde
kalmaz. Fuzuli’nin “Su Kasidesi”, dilin su, giil ve biilbiil ile naksedilmesidir.

Teknoloji kendi dilini yaratirken, klasik sdylemleri hakli ¢ikarma ya da ideolojik
pekistirme cabalari adina dil feda edilemez.

Dil, yeni kelime/sozciiklerle zenginlesir. Esanlamlilar da bu zenginligin bir
boliimiinii olusturur. Esanlamlilar, ki bu kelimeler o kadar da smirli anlamda bir es
anlamlilik sergilemezler, ayrica anlam zenginligine da siirekli kap1 acarlar. Sinav ile
imtihan esanlamlidir, ancak her bir kelime ¢ok farkli diinyalarin insasinda da etkin gérev
alabilecek yetidedirler. Kelime ve sozciiklerin kabul goérmesi ya da gérmemesi, igerdigi
anlamu kullanan kisilerdeki nesnel ¢agristmiyla siirl degildir, o ayn1 zamanda metafizik
iceriklere de sahiptir. Dili politik goriisle, ideolojik onyargilarla tanimlamak, kabul ya da
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reddetmek, o dile yapilabilecek en biiyiik eziyettir. Bu, o dille simirh kalmaz, o dilin ait
oldugu Ulus/Milleti de yok eder.

Okuma yeni anlam ve yeni ifade etme bigimlerini var etmelidir. Bireylerinin
okumasi, yenilige, yaraticiliga agik bir diinya insa etmiyorsa, o Milletin dil bilinci ya da
dil temelli bir felsefesi pek olanakli olmayacaktir. Hegel, Marx okumay1 felsefe sanip,
Gazali’den, Ibn Riisd’ten, Katip Celebi’den, Necip Fazil’dan, Nazim Hikmet’ten,
Sebahattin Ali’den, Kemal Tahir’den, Emine Isinsu’dan, Orhan Pamuk’tan ya da Cemil
Merig’ten veya Erol Giingor’den bihaber bir nesil, nasil evrensel bir dil bilinci ve
felsefesine sahip olabilir? Nazim’m dili Tiirkgedir ve Tiirk’tiir, Ozdemis Asaf’m dili
musiki hoslugundadir ve Tiirk¢edir. Cemil Meri¢ okumak, dili hem yerellestiren bir
tepkinin, isyanin sozciiklerine yoneltirken, ayn1 zamanda evrensel ifade bicimlerini de
gormeye ve kullanmaya yol acar. Bu dilde estetik tutum gelistirmedir. Kirkanbar’dan
birkag sayfa okuyan biri bu dilin ¢ogulculugunu kesfeder. Onun degismeden kalan seyin

“insan disiincesine sayg1”3 yargisini okudugunuzda, dil tiim insanligmn eserleriyle birden
nesnelesir. Dil iki seyle olusur ve gelisir. “insa ve haber.” Habere oldugu gibi inanilir ve
kabul edilir. Insa bir “yorum” ve yeniden yaratimin akip gitmesidir. “Izl”eri gogaltma bu
yolla olanaklidir. Heidegger’in ifadesiyle insa, “iskan”la birlikte degerlendirilmek ve
onun seriivenin onaylamak olarak one ¢ikar. “iskan” dilin diinyasidir ve her bir olanm,
olmakta olanin diinyasi orada baslar ve orada siirekli olur. Dil olmus bitmis bir diinya
enstriiman1 degildir; o kesfini her daim bekler ve o beklenti muhataplarinin becerileriyle
gercgeklik bulur. “Anlatamadim galiba” ifadesi, muhatabinin “yasli oldugum igin,” “koylii
oldugum igin,” “cahil oldugum ig¢in,” anlayamadim seklinde bir karsiliga agik oldugu
gibi, “dikkatimi veremedigi i¢in”, “ilgi alamima girmedigi i¢in,” ya da “anlatamadin
gercekten de”... seklinde de karsilik bulabilir. Bu kullanilan bir tek kelimeden ortaya
¢ikan c¢ok farkli anlamlar diinyasi insa etme Ornegidir. Dil, tek bir kelimeyle yeni ve
yenilige siireklilik saglayan diinyalar “inga” eder. Ancak yerini, yurdunu, baslangici
“bilmek” tanimanin ilk kosuludur. Bilmek, bir temas edimidir ve bu da dilin o temasi
¢ogaltmasiyla goriiniir.

Ceviri ¢aligmalara ¢ok fazla anlam ve deger yiikliiyorum. Bunun nedenleri
izerine bir¢ok ¢aligma yapilmis olabilir ve muhtemelen calisilmaya da devam edecektir.
Diisiince, kendi ortamimi kendine has kurallariyla belirler. Ceviri ilizerinden yeni
kelimeleri devsirmek anlamli olabilir, ancak o kelime ve kavramlarin baslangig icerikleri
dikkate alinmanin 6tesinde, kullanildiklar1 ortamdaki igeriklerinden de koparilmamalidir.

Dilin estetik bir deger kazanmasinda terciimeler 6nemli bir rol oynarlar mi?
Terciimelerin, ya da yaygin ifadeyle gevirilerin bir dil diinyasinin baska bir dil diinyasina
hesap edilmeden dahil olmas1 bakimindan farkli bir deger yiikii vardir. Bagska bir dil, bir
metin s6z konusu oldugunda, konusanin, yazanin mekansiz ve zamansiz bir yolla baska
bir dilin muhatabiyla yeni bir olay iizerinden katki saglamasidir. Karsilastirmal edebiyatgi

Kanadali Alexis Nouss,4 bunu hos bir tammlamayla ifade etmis. “Ceviri,” diyor Nouss,
“anti-diyalog”dur. Neden, “anti-“diyalog”? Soyle devam ediyor: “Diyalog ikiye
boliinmiis bir logos: Her konugmaci sdylemsel bir konum aliyor, ancak hic¢bir sey onun
bagkasinin yerine gegmesini zorunlu kilmiyor.” Diyalog bir anlamda smirli ve belirlenmis
bir diinyaya izin veriyor. Nouss, iletisimin akil almaz diizeyde ¢esitlendigi bir diinyada
bdylesi sinirli ve kategorize edilmis bir diinyanin miimkiin olmadigin1 savunuyor. Diger
bir gerekgede farkli kimliklere sahip insanlarin c¢ok degisik adlandirmalar altinda
birbirinden uzak kiiltiir ve diinya tasavvurlarina intikal etmeleridir. Muhtemelen en ciddi
gerekeelerden biri de kiiltiirlin bir yerle ve bir alanla sinirlandirilarak tek bir hedef kitleyle
simirlandirilamaz kadar yayginlasma enstriimanlarina sahip olmasidir. Bu gerekgeleri

3 Cemil Merig (2014), “Diislincenin Siiri,” Nesillerin Mirasi, Ankara: Yaza yay., s. 29-40; s. 35.

4 AlexisNouss “Edebiyat1 Yeniden Tanimlamak,” Notos 79, Aralik 2019, s. 112-119
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dikkate alarak Nous, ¢evirinin “diyalogdan baska bir paradigma” gerektirdigini soyliiyor.
Nouss bu noktada fazla iddiali ve bir anlamda da ulus ve kisilik kimliklerini sorgulamaya
agabilecek bir tanimlama yapiyor. ”Cevirmek bir baskasinin yerine gegmek demek. Son
derece karmasik bir yer degistirme: hem bagkasini kendi dilimde agirlamak hem de
kendimi baskasmin diline yerlestirmek. Bir tiir karsilikli agirlama, neredeyse daimi bir
yer degistirme, karsilikli ifade bigimleri arasinda bir dans kareografisi.”

“Ceviri kimliklerin sinirini tekrar belirliyor, baskasiyla karsilasmayi, bir baska
deneyimi deneyimlemeyi saglayarak kimlikleri ¢ogaltmis oluyor. Tra-ducere araya dogru
yonelmek demek. Ki bu itki bir o kadar da yeniden ayarlanabilir nitelikte: Bagkasina
yonelmek, baskasi ile benim aramdaki bir bolgeyi kat etmek, asmak anlamina gelebilir, ki
traduire, translate vb. bunu belirtiyor; bagkasina yonelmek baskasina dogru sigramak
anlamma gelebilir. Almancadaki iibersetzen gibi; baskasina dogru yonelmek veya
kendimde baskaligi tanimak, Tiirkgedeki “ceviri” sdzciliglinde oldugu gibi, kendi etrafinda
donmek... Cevirmek diinyaca ¢evrilebilir bir terim degil: Tiirk¢edeki “ceviri” libersetzen
degil, translation degil vb.”

Fransizca traduire ve Ingilizce translate salt bir ¢eviri yapmak olarak anlasilmaz,
onlarin “aktarma”nin yami sira, “yer degistirmek” ve “doniistiirmek,” ‘“agiklamak,”
“sirasin1 degistirmek” ve “davet etmek” anlamlart da birincil derecede onemlidir. Bir
dilin baska dillerde karsilig1 ancak bu sekilde yorum yapilir. Buna gore her bir ¢eviri, ya
da bir bagka dilde konusanin yerine ge¢me, her iki tarafin birbirini bir anlama davet
etmesidir. Davet yeni hazirliklara ve var olandan hareketle yeni olarak adlanan
varoluslara agik tutum alistir. Bu davet “kimlikleri ¢ogaltmis oluyor” ve ayni zamanda
kimliklerin aidiyetine olan Ozgiiveni pekistiriyor. Burada kimlik bilindik ve kullanilan
anlaminda bir igleve sahiptir.

Farkli dillerden hareketle dilin kimlik ¢ogaltma 6zelligi kaginilmazdir. Ancak bu
kimlik cogaltma, bir karakter evrimine degil de mevcut dilin zenginlesmesine ve
dagarcigini ¢ogalmasina katki saplamalidir. Aksi durum, yeni ve egemen dilin, mevcut dil
tizerindeki hakimiyet alanini amag disina tagir. Cogaltmadan kasit, evrensel ve tek bir dil
iiretme ¢abas1 degil, her bir dilin diger bir dille bulusarak iiremesidir. Ureme, bilinebilirlik
degerini artirma anlaminda dilin kullanimindaki rahathik demektir. Ureme tanimabilir ve
kullanilabilir olmay1 besler. Cogalma, dilin islevsel gecerliligiyle 6zdestir. Ceviri, bir
bagska dili ihlal etme anlamina gelmemelidir. “Ceviri iki veya daha fazla dilin karsilastig
bir alan yaratmak, o alan i¢inde bulunmak demek”tir. Baska dilden gelen bir kelimenin
anlam ve nesnel igerigi, gelen dilden degil, dahil olunan dilden hareketle ifadesini
bulursa, o zaman kimlik ve karakter kendine ait olmay1 saglikli hale getirir. Tiirkcede si
en en, yani CNN Kkarsilig1 bir telaffuz s6z konusu degildir. Bu tir telaffuz kelimeyi
Tiirkcelestirmeyecegi gibi, dile de katki yapmaz. C, ¢’dir, N de n’dir.

Dil beni bagka dilin karsisinda ben olarak tanimlamalidir. Bunun yolu da geviri,
salt bir aktarim olarak degil, baskanin varligini kendimde degerleyerek politik bir
dayanigsma gelistirmek islevine sahip olmalidir. Nouss bunu su kisa ifadede dile getiriyor:
“Ceviriden bahsederken salt dillerden degil, birlikte yagamaktan, etikten, hislerden ve
politikadan bahsediyoruz.” Bu bir diinya vatandaslig1 kavrayisina agik ifade, dilin baskin
niteligiyle anlam bulabilir. Dilin baskin niteligi, her bir dilin karsisinda olana, konusanin
icindeki diinyadan seslendigi kendine ait diinyanin diliyle olanaklidir. Ancak bu insa, icat
edenin, ad verenin zaferiyle sonuglanir. Ad verme bir yetenegin belirmesini asan gercek
bir goriinme ve gostermedir. Ad verme bu anlamda bir egemenlik kiirara ve gii¢ olarak
ideali 6nceden varsayar.

Tiiek¢cemiz tam da bir “gikmazdadir” yargisim1 hak ediyor goriinmiiyor. Tiirkge
ideali olan, dahasi ad vermenin heyecanini dogada ve tiim olussal seriivende duyumsayan
bir dildir. Bu salt hamasete dayali bir edebiyat fetisizmi degildir. Benim dilim, benim
yerimi belirleyen ve yetenegimi agan biricik kokendir. Bunu yeni yayimlanan akademik
bir ¢alismadan esinlenerek sdyliiyorum. Sn. Selguk Orhan’in karamsarligina karsin, dili
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bir ideal olarak diisiinen heyecanli bilim insanlar1 hala mevcut goriiniiyor. Dil ne
kelimeleri atarak ne de bir yonlendirme ve miidahaleyle heyecan1 diri tutar

Her bir dilin kendinden kaynakli bir ideali vardir. Felsefeci M. Fatih Dogrucan bu
ideali kitaplastirarak, diinya i¢inde yeni bir diinyanin hem politik hem de estetik olarak
olanakli oldugunu gostermeye ¢alistig1 yeni bir ¢alisma yayimladi: Medeniyet Dili Olarak

Tiirkge. Dogrucan’a gore, “Tiirkge bir bilim ve felsefe dilidir.” Bu yargi climlesi,
idealini kendi ic¢inde tasir ve kendini asarak yeniden yaratir. Her bir dil, bu yeniden
yaratmanin baslangi¢ serliveninden haberdar olarak boyle bir ideale yonelir, dahasi atilir.
Boylesi iddiali bir baglik, dilin kendine has davetinden kaynaklanmaktadir. Dil burada
bulunandan hareketle aranan degil, kendinden hareketle arayandir.

Burada kisa bir parantez agmak istiyorum. “Tiirk tarihi veya Tirk kimliginin
desifrasyonu ile ilgili yogun...” seklinde ifade edilen desifrasyon ile ne kastedilmektedir?
Dogrucan “dilsel yapimin kulaga gelen miizikal ahengini vurgulamak” adina bu tiir
kelimeleri kullanmaya izin vermemiz gerektigini savunuyor. “Desifrasyon” kelimesi
musiki olarak kulaga ve dahasi géze pek de hos gelmedi. Bu sekilde kelime Tiirkce
sozliklerde mevcut degil. Desifrasyon, “¢oOziilmiis,” ‘“agiklanmis” gibi anlamlara
gelebilir, ancak yaygm ve kabul gormiis degildir. Desifre etmek, daha kabul edilebilir ve
gelistirilebilir bir kelimedir. Peyami Safa, “dogrusu, bazilarmi desifre etmeye
calistyorum”, seklinde kullanmis ve agiga ¢ikarmak anlamini vermistir. Ingilizce isim
olarak decoding karsilig1 desifrasyon, ya da decryption karsiligi sifre ¢ozmek olarak
kabul gorebilir. Yine benzer bigimde “total yaklagsmak™ ifadesi de kulak ve gbze hos
gelmedi. Bu tlir kullanimlar, metnin baginda tartisngimiz kullanimda olan kelimeleri
yabancilastirir, yabanci kelimeleri de gerceklikle bagdasik olmadig: halde yerellestirir ve
oldiiriir. Bu da ki¢ bir estetik var eder. Kozmetik ya da estetik olarak kozmetik veya
uyusturma olarak estetik ¢ belki de meykuptan ! 6teye gidemeyen estetik. Bu —si tanimla
kagimilmaz olarak politikay1 da —s1z’lagtirir.

Bir medeniyet dili insas1 segkici olmakla beraber, kullanildiginda
soyut/miicerred-somut/miisahhas bir seye karsilik gelmeli ve onun diinya olusumuna
dahil olmasi gerekmektedir. Concrete degil, kongriyt yazarak ve soyleyerek elle tutulur,
gozle goriiliir ya da olabilirlik degeri anlaminda bir olusu tanimlamig olabilir miyim?
Kelime bir davet igermeli ve bu icerik baglaminda olmalidir. Dogrucan’in ilerleyen
sayfalarda bu tlir denemelere girismesi ¢ok ©Onemli ve umut vericidir. Bu umut
denemesini, kitabin okuyucularina birakiyorum.

Tirk¢emiz bir ¢gikmazda olabilir. Ancak bu durum, dilin kendi 6zsel yeterliliginin
eksikliginden kaynaklanmaz. Bu konuda bir nedenler arastirmasi yapmak miimkiindiir.
Ancak “¢ikmaz” baghi bagina bir sorundur. Kelime olarak ¢ikmaz, kendini kendine
kapatan bir anlam yumag var der. Oncelikle Tiirkcemizin edebi, felsefi, bilimsel ve
dahasi ilahiyat alanlarinda ortaya konulacak ve dolasima dahil edilecek iiriinlerle okuna
bir dile kavugmas1 amaglanmalidir. Bu her hangi bir dis miidahale ve politik dayatmayla
degil, dilin davetiyle olanakli olacaktir. Dile, sayet bir miidahale s6z konusuysa, bu dilin
toplumdaki okumaya bagli dolasiminin eksikliginden ve kullanilan kelime ve sézciiklerin
“diislincenin davetine” karsilik verebilecek metinsel yetersizliginden kaynaklanmaktadir.

Politika dili ve dilin kullanim alanlarini ve smirlarmi var edebilir, ancak bu
seriivende sadece orada olan olarak kalir, dahasi seriiven dist olur. Dil, politikay1 var
ederse, o dil ve politika seriivenin kendisi olur. Estetik de politikadan ayrilamaz ve her
ikisi de “siit kardes” olarak yasamin asli unsurudur.

Dil hakkinda bulunulabilecek bir “gikmazlik” durumu, sorumluluk alanlart
olarak politikacilardan baslamaz, dncelik akademisyenlerden ve okuma ¢abasi iginde olan
herkesten baslar. Dil bir kimlik olusturur ve bunu yaparken de, anlasilirligini, akiciligim
ve hoglanma duygusunu bir arada tutarak yapar.

5 M. Fatih Dogrucan (2020) Medeniyet Dili Olarak Tiirk¢e, Ankara: Altinordu Yayinlari, 276s.
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POLITIKA-SIZ DiL, ESTETK-SIZ SOZ

“MEDENIYET DILi OLARAK TURKCE” ELESTIRiSI
Mehmet Fatih Dogrucan®

“Dil politik bir zorunluluk olmanin yani sira, iletisim boyutunda bir olus bigimi
olarak estetik bir tutum da varliga getirir. Bir seye, disarida duran bir seye gonderme
yapma, gonderenin o seyle olan tutum alisim gosterir. Aga¢ ormanda bir anlama
biiriiniirken, bir park alaninda ya da yol kenarinda bagka bir anlama biiriiniir. Aga¢ her
zaman bir aga¢ degildir; c¢iinkii o aga¢ olmakligim1 benden bagimsiz olarak almis
olmasina ragmen, orada bir varlik olarak benim ifade etme bigimime bagh olarak farkl
anlamlara agiktir. Yine de benim olan aga¢ ile benim varligima gereksinim duymayan
ayn1 aga¢, benim aga¢ dedigim seyle ayni degildir. “aga¢ hakkinda konusuyorum,” bir
betimleme sunmaz, dahasi olmayan agac iizerinden bir agac var eder. Bu bir anlamada “o
bir balik degil, balik resmidir,” tliri bir yargiya dogru ilerler.”! Bu ornek aslinda
felsefenin dilsel bir etkinlik olan nitel ya da nicel belirleniminin bize sundugu ontolojiden
bagimsiz bir diisiiniim olamayacagmi agiklar mahiyettedir. Soyle ki, agacin neligini
sorgulamaktan ziyade ne olmakligini algilamak, felsefenin modern dilimlerine ait en
temel etkinliktir ve modernist felsefenin miimkiin diinyalara, gorecelilige, contingency
manasinda olumsallifa veya zorunsuzluga imkan taniyan dogasi1 da imkan ve sartlar
icinde anlamin biiriinsel yapisidir. Bu nokta genisletilebilir manada estetik yorumlara
kadar uzanabilecek bir algi sorgulamasimi miimkiin kilabilir. Bir parca daha
genisletilebilmesi okuyucunun ufkunda, algisinda anlam ve gergeklik iliskisini daha
keskin bir sorgulamaya oturtabilir. Bu acidan dilin ontoloji ve ona ait epistemoloji
arasinda ara¢ olup olmadig1 veya epistemolojinin kendisi olarak goriiliip goriillemeyecegi
sorgu sahamizin igine girebilir. Sonucu ne olur bilemiyorum ancak dilsel ifadelerin
zihinsel ifadeler ile konumu agik bir sorgulama sklasina oturur ki, bu gelenegin baska bir
pencere agilarak seyredilmesi olacaktir. Daha net, daha detayli bir seyredis belki de...
Agikcast dilin zorunluluk sahasini isaret etmek igin kullanilan Paragraf betimlemesi,
orijinal bir yargi ayriminin baglangicinda kendi basina bir degere sahip olarak, dilin ilgi
sahasina aldig1 semantige farkli bakis agis1i getirebilir. O sebeple bu kismu kendi
calismalarimda da ¢igir agici olarak kullanip, zorunluluk versus zorunsuzluk karsisinda
dil evrenine ait anlam calismalarinda insanligin karsisina birey zihni yerine toplum
hafizasim dikecegim. Agacin ormanda veya parktaki konumu anlamla iliskili ise
toplumsal hafiza da birey zihninin isyan veya onay kisimlarinda lehte veya aleyhte anlam
ingast i¢in kaginilmaza doniismektedir.

Bunun disinda hocamin goriislerine olumsuz elestiri minvalinde yaklagimim s6z konusu
degildir. Desifrasyon kisminda sanat dili Tiirk¢e konusunda haklidir. Ancak bazen her ne
kadar gdcer sosyolojinin dilinin kendine 6zel kaideleri olmas1 gerektigini ifade etsek de
yerlesik sosyoloji dilinin bize dayattig1 nitelemeden, yaftalamadan, dayatmadan mutlaka
ki, bagimsizlasamadik. Belki de biz prangali oldugumuzu fark ettik, kiimiilatif bilim
caligmalar sayesinde, ilerideki aragtirmacilar prangay1 kirmay: kesfedecektir.

Sonug olarak elestirilen ve incelenerek onaylanan her diisiince biikiim, kirim yarattigi
kadar sigrama da yaratir. O sebeple Medeniyet Dili Olarak Tiirk¢e serisinin ikinci
calismasi, bu elestiriden sonra iistiine yeni bir tartisma cantasi daha almig, o ¢antay1
bosaltacagi yolu arastiracaktir.

* Dog¢. Dr. Akdeniz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, (fatihdogrucan @ akdeniz.edu.tr)

1 Albayrak Mevliit, Politika-Siz Dil, Estetk-Siz S6z “Medeniyet Dili Olarak Tiirkce”
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SOSYOLOJIK ACIDAN DUNDEN BUGUNE SIVEREK
KARAKECILILERI’NDE DEGIiSiMm1

Change in Siverek Karakecilies From Sociological Perspective to Past to
Present

NAZMIi AVCI*
FIRAT SIiRIiN**
OZET

Sosyal bilimlerde sosyo-Kkiiltiirel ve etno-sosyolojik arastirmalar genis bir yer tutar. Bir grubun
sosyo-kiiltiirel ve etno-sosyolojik degiskenler 6zelinde kendisini nasil tanimladig arastirilan bir
husustur. Tirkiye’'nin farkli bolgelerinde yasayan alt kiiltlir gruplar1 bu degiskenler baglaminda
incelenmistir. Bu calisma Tirkiye’de yaygin bir sekilde yasayan gruplardan biri olan
Karakegililerden, Siverek? Karakegilerini incelemistir. Siverek Karakegilileri; etnografik bir alan
arastirmasiyla, kendi yasam alanlarina katilim saglanarak elde edilen verilerle incelenmistir.
Veriler MAXQDA nitel veri analiz programi araciligiyla degerlendirmistir. Mehmet Eréz 1982°de
ayni grubu ayni alanda incelemistir. Makalede; Er6z’lin tespitleri ile arastirmacinin tespitleri
karsilastirmali bir sekilde ele alinmistir. Boylelikle iki ¢aligma arasindaki uzun siire zarfi (yaklagik
40 wyil) goz oOniine alinarak, Siverek Karakegililerinin yasadigi degisim ve doniisim
degerlendirilmistir. Caligma bu yoniiyle 6zgiinliik arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyo-kiiltirel Ozellikler, Etno-sosyolojik Ozellikler, Etnik
Kimlik, Siverek Karakegilileri.

ABSTRACT

In social sciences, socio-cultural and ethno-sociological research takes a large place. It is a
question that how a group defines itself in terms of socio-cultural and ethno-sociological variables.
subcultures are living in different regions of Turkey were examined in the context of these
variables. This study is one of the groups living in the Karakecilies widespread in Turkey, has
examined the Siverek Karakegcilies. Siverek Karakegilies; With an ethnographic field research, it
was examined with the data obtained by participating in their own living spaces. The data were
evaluated through the MAXQDA qualitative data analysis program. Mehmet Er6z examined the
same group in the same area in 1982. In the article; The findings of Er6z and the researcher's
findings were discussed comparatively. Thus, taking into consideration the long period
(approximately 40 years) between the two studies, the change and transformation experienced by
the Siverek Karakegilies were evaluated. The study presents originality in this aspect.

Key Words: Socio-cultural Features, Ethno-sociological Features, Etnic Identity,
Siverek Karakecilileri.

Giris
Karakegililer Ozgelik’e gore; Ertugrul Gazi ve Siileyman Sah idaresinde Firat
Nehri’ni takip ederek Anadolu’ya gelmis ve farkli bolgelerinde yasamislardir (6zgelik,

1 Bu makale Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dali’nda
Prof. Dr.

Nazmi Avcer’nin danismanliginda tamamlanan “Farklt Etnik Kimlik Tanimlamalarinda Bulunan
Gruplarin Toplumsal Biitiinlesme ve Farklilasma Alanlarinin Arastirilmasi (Siverek Ornegi)” baslikli
yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.

*Prof. Dr. Siileyman Demirel Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi (Nazmiavci@sdu.edu.tr)

** Gjjleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Boliimii Yiiksek Lisans
Ogrencisi (fsirinn@gmail.com)

2 Sanliurfa’nin ilgesidir.
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1999: 53). Tiirkay’a gore Karakegililerin yasadig bolgeler sunlardir (Tiirkay,1979: 109-
110):

“Taskoprii Kazasi(Kastamonu), Siird Sancagi, Adana, Diyarbakir, Siverek
Sancag (Diyarbakir Eyaleti), Balikesri Kazasi (Karesi Sancagi), Birecik Kazasi, Ankara,
Haymana, Goérdos Kazasi (Saruhan Sancagi), Kiitahya, Mardin Rakka Sancaklari,
Hanar¢in Kazas1 (Karahisar-1 Sahib Sancagi), Aydn, Sirke Kazasi (Kiitahya Sancagi),
Kirsehir Sancagi, Bandirma Kazasi (Karesi Sancagi).”

Tiirkay’in ifadelerinde goriildiigii lizere Karakegililer Tirkiye’nin farkli bolgelerinde
dagmik bir sekilde yasamaktadir. Bu c¢alismada; Tirkay’in “Siverek Sancagi” olarak
ifade ettigi bolgede yasayan Karakegililerin sosyo-kiiltiirel ve etno-sosyolojik dzellikleri

incelenmigstir. S6z konusu boélgede yasayan Karakegililer ¢alisma boyunca “Siverek
Karakecilileri” olarak ifade edilmistir.

Nitel yontemin etnografya deseniyle gerceklestirilen bu ¢alisma, yaklasik {i¢ ay pilot ve
ic ayda uygulama olmak iizere toplamda alt1 aylik bir alan deneyiminin {irliniidiir. Veriler
arastirmaci tarafindan Siverek Karakegililerinin yasam alanlarina katilim saglanarak
toplanmistir.

1.KAVRAMSAL VE YONTEMSEL ARKA PLAN
1.1.Sosyo-Kiiltiirel Ozellikler

Bir grubun sosyo-Kkiiltiirel 6zelliklerinin nasil ele alinacagi tartismalidir. Sosyal ve
kiiltiirel birlikte mi veya ayrimi ele alinmalidir? Dikegligil’e gore, sosyal ve kiiltiirelin
birlikte mi, ayrim ele almacagi bir tercih meselesidir. Onemli olan ikisinin ayr1 veya
birlikte olmasi degil, aralarindaki baglantilardir (Dikegligil, 2013: 146). Bu ¢alisma igin
sosyo-kiiltiirel oOzellikler;  sosyal ve Kkiiltiirel ozellikler seklinde ikiye ayrilarak,
aralarindaki baglant1 g6z ardi edilmeden ele alinmistir. Boylelikle; teorik, veri toplama ve

degerlendirilme asamalarinin kendi aralarinda daha biitlinsel olacagi disiiniilmiistiir.

Glnlik dilde kullanilan kiiltiir kavrami Latince kokenli olup, Tirkge’ye
Fransizca’dan ge¢mistir. Latince cultura, topraktan iiriin almak anlamia gelmektedir.
Voltaire, Fransiz devrimi Oncesinde insan zekasinin gelisimini belirleyen bir sézciik
olarak kullaninca, gliniimiizdeki anlamina yakin bir anlam kazanmistir. Akabinde

Tylor’un kiiltlir tanimi, kavrama bilimsellik kazandirmistir. (Turan, 1990: 11).

Tylor kiiltiirti, “Bilgileri, inanglari, sanati, ahlaki, hukuk ve adetleri, toplumun iiyesi
olarak insan tarafindan kazanilmis degerler kapasitesi ve aliskanliklar: igine alan
karmagsik bir biitiin” seklinde tanimlar (Journet, 2009: 17). Taylor’un kiiltiiri, insan
tarafindan kazanilmis degerler ve aligkanliklar biitiinii olarak tanimlamasi, s6z konusu
kavrami sosyal bilimler i¢in kullanigl hala getirmistir.

Kiiltiirel ve sosyal oOzelliklerin ¢alisma Ozelinde, aralarindaki baglantilar g6z ardi
edilmeden ayr1 ayri ele alinacagi yukarida belirtilmisti. Bu baglamda Karakegililerin
kiiltiirel oOzellikleri olarak ele alinmis hususlar sunlardir; giyim kusam, yeme i¢cme
kiiltiirli, s6zli kiiltiirel Uriinler, Karakegi kiiltiir senlikleri ve diger maddi kiiltiirel
degerlerdir. Sosyal 6zellikler ise; evlilik bigimleri, aile ve akrabalik iligkileri, ekonomik
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faaliyet bigimleri, dinsel hayat, toplumsal tabakalagsma, egitim durumu, oymak ve boy
Ozellikleri, toplumsal sorunlar1 ¢6ziim bi¢imleri ve kadinin toplumsal konumu seklinde
ele alinmustir.

1.2.Etno-Sosyolojik Ozellikler

Etnisite disiplinler aras1 bir ¢alisma alan1 olma 6zelligi gostermektedir. Sosyolojinin yani
sira antropolojide de ¢alismalar yapmaktadir. Antropolojik ag¢idan fiziki antropoloji
biyolojik ozellikleri, kiiltiirel antropoloji kiiltiirel O6zellikleri temel alarak etnisiteyi
tanimlamaktadir. Bu ¢aligmada kiiltiirel antropolojinin bakis agisin1 benimsenmistir.

Etnisite; kendisini ait oldugu toplumdan farkli olarak algilayan, kendisine 6zgi dili, dini,
kiiltiirii, yasam tarzi ve tarihi oldugunu savunan, toplumun diger kesimleri tarafindan da
farkli olduklar disiiniilen bir toplulugu/grubu tanmimlayan kavramdir. Bu kavram,
biyolojik &zelliklerden ziyade kiiltiirel goriinlimlere ve toplumsal siire¢lere vurgu
yapmaktadir (Marshall, 1999: 215; Tezcan, 2012: 75-76; Giddens, 2008: 535).

Bir grubun kendisini, {iyesi oldugu toplumun belirli &zellikleri cergevesinde
tanimlamasina etnik grup denir (Barth, 2001: 13). Smith’e goére etnik grup; “Ortak soy
miti, tarih ve kiiltiirleri ile birlikte bir teritorya ile ozdeslesen ve dayanmisma duygusuna
sahip olan insan toplulugudur” (Smith, 2002: 57-58).  Smith’in ve Barth’in
ifadelerinden; herhangi bir etnik grubun, bir takim ortak 6zellikler etrafinda bir araya
geldigi goriilmektedir. Calismada etno-sosyolojik 6zellikler kavrami, bu ortak 6zellikleri
ifade edecek bir kavram olarak kullanilmigtir. Kavramsalin igerigi bu ¢alisma 6zelinde
arastirmaci tarafindan daraltilip; Karakegcililerin etnik ve kiiltlirel 6zelliklerini merkeze
alarak kendilerini tanimlama bigimlerine dair ifadelerini, sosyolojik bir perspektifle analiz
etmek icin kullanilmistir. Karakegcililerin; etnik kimlik tanimlamalari, paylastiklar1 ortak
tarihsel bellegin, ortak degerlerin bigim ve igeriginin nasil oldugu bu kavramsalin
gergevesini olusturmaktadir.

1.3.Yontemsel Cerceve

Bu caligma nitel bir saha ¢aligmasidir. Nitel arastirma desenlerinden biri olan
etnografya deseni bu ¢alisma i¢in uygun gorilmiistiir.

Akademik saha arastirmalarina on dokuzuncu yiizyilin sonunda antropoloji ile
baslamustir. Britanyali sosyal antropolog Bonislaw Malinowski, uzun bir siire boyunca bir
grup insanla birlikte yasayan ve veri toplama hakkinda yazi yazan ilk aragtirmacidir
(Neuman, 2007: 542-543).

Ingiliz sosyal antropologlardan etkilenen Chicago Ekolii iiyeleri, alan ¢alismasi
olarak isimlendirdikleri bir dizi g¢aligmalar yapmistir. Bu c¢alismalarin sonucunda,
etnografik metinler yazilmistir (Glesne, 2013: 26). Malinowskiyle bagslayan saha
arastirmalari, Chicago ekoliiniin ¢aligmalariyla sosyolojiye aktarilmistir. Neuman’a gore;
saha aragtirmalarina Chicago Ekolii’niin etkileri iki asamada ele alinabilir. Birinci
asamada; 1910°dan 1930’a kadar okul, dogrudan goézlem, gayri resmi goriismeler ve
belgeler ya da resmi kayitlarin okunmasi dahil olmak tizere 6rnek olay incelemesi veya
yasam Oykiisii yaklasimma dayali ¢esitli yontemler kullanmustir. Ikinci asamada;
1940’lardan 1960’lara kadar, Chicago Ekolii ayr1 bir teknik olarak katilimci gozlemi
gelistirmistir. Bu okul antropolojik modelini, toplumdaki gruplarda ve ortamlarda
kullanilmak tiizere genisletmistir. Bu etkiler ile sosyolojideki saha ¢alismalarinda
kullanilmak iizere ii¢ ilke ortaya c¢ikmistir (Neuman, 2007: 544). Neuman’a gore bu
ilkeler sunlardir:

“Insanlart kendi dogal ortamlarinda ya da asil yerlerinde inceleme, Insanlarin
dogrudan kendileriyle etkilesime girerek inceleme, Uyelerin bakis agisina dayali olarak
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toplumsal diinyaya dair bir anlayis kazanma ve kuramsal bildirimlerde bulunma”
(Neuman, 2007: 544).

Antropoloji ile baslayan saha ¢alismalari, Chicago Ekolii’niin bir dizi ¢alismasi
ve yukarida sozii edilen ii¢ ilke cercevesinde sosyolojideki aragtirmalarda kullanilmaya
baslanmistir (Neuman, 2007: 544-545). Bu c¢alismanin saha siirecinin organize
edilmesinde yukarida sozii edilen ii¢ ilke benimsenmistir. Siverek Karakegilileriyle; dogal
yasam yerlerinde, dogrudan kendileri ile iletisime gegcilerek caligilmistir. Arastirma metni;
toplanan veriler ve c¢alismanin teorik arka planindan hareketle, kuramsal geri
bildirimlerde bulunularak yazilmistir.

Bu caligmada nitel aragtirma desenlerinden biri olan etnografya deseni
kullanilmistir. “Etnografya kelime anlami olarak, insanlarin ve kiiltiirlerin incelenerek
acgiklanmasi olarak ifade edilir.” (Giiler, Halicioglu ve Taskin, 2015: 177). Bir aragtirma
deseni olan etnografyanin 6zellikleri s6yle agiklanabilir:

1. Insanlarin eylemleri giindelik yasam alanlar igerisinde ele alinmaktadir.
Arastirmaci, veri toplamak i¢in alanda, grubun giindelik faaliyetlerine katilim saglar (Eksi
ve Tiirk, 2017; 42).

2. Etnografya da arasgtirmaci, bir gurubun dil ile ifade ettigi fikirleri,
inanclar ve dogal yasam alanlarindaki eylemleri inceler (Craswell, 2016: 91).

3. Etnografya da farkli veri toplama teknikleri kullanilabilir. Ornegin,
katiliml gozlem, goriisme, ses kayitlari, tarihi dokiimanlar -fotograflar, gazete haberleri
belgeler- (Eksi ve Tiirk, 2017; 42).

Etnografya deseni yukaridaki ii¢ temel oOzellik gbéz Oniine alinarak sahada
uygulanmaya calisilmistir. Etnografyanin bir dizi alt tiirii vardir. Creswell’e gore bunlar;
dini etnografya, oto-etnografya, feminist etnografya, gercek¢i etnografya, gorsel
etnografya ve elestirel etnografyadir (Creswell, 2016: 92-93). Bunlara ek olarak Altuntek
ise; biitiinciil etnografya, yorumcu etnografya, diisiiniimsel etnografya tiirlerini ekler
(Altuntek, 2009). Goriildigii gibi etnografya deseninin bir dizi alt tlirii mevcuttur. Bu
calismada, etnografyanin bir tiirii olan “Gergek¢i Etnografya” kullanmlmistir. Creswell,
gercekei etnografyayi soyle agiklamustir:

“Bu etnografya tiirii, arastirmacilar tarafindan incelenen bireylere yonelik
olarak benimsenen belli bir durusu yansitmaktadir. Uciincii kisi bakis acisiyla yazilan,
alanda elde edilen bilgiler hakkinda objektif bir sekilde rapor veren, objektif bir durum
tammmidwr. Gergekgi  etnograflar, kisisel onyargi, siyasi hedef ve yargi tarafindan
kirletilmemis olgiilii bir tarzda objektif veriler aktarirlar. Etnograf ayrica, kiiltiirel
tammlar icin standart kategoriler kullanwr (aile hayati, iletisim aglari, ¢alisma hayati,
sosyal aglar, durum sistemleri)” (Creswell, 2016: 93).

Craswell’in ifadelerinde goriildiigii iizere, gercekei etnografya tiiriinde objektiflik
ve bilimsel dilin 6n plandadir. Bu 6zellikleri g6z Oniline alinarak etnografyanm bu alt
modeli ¢alismada kullanilmistir.

1.4.Arastirmanin Onemi

Sanlurfa’nin  Siverek ilgesinde yasayan Karakegililer ile gerceklestirilen bu
calisma; Mehmet Eroz’in Siverek Karakecililerini de igeren “Dogu Anadolu’nun
Tiirkliigii” isimli c¢aligmasindan sonra, Siverek’te ki Karakecilileri inceleyen ilk
sosyolojik ¢aligmadir. Erdz 1980’lerde bolgedeki Karakegilileri incelemistir. Bu ¢alisma
ise, 2018-2019 yillar1 arasinda toplamda 6 aylik bir alan arastirmasinin triniidiir. So6zii
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edilen iki calisma arasinda yaklagik 40 yillik bir siire farki vardir. Bu ¢alisma, uzun bir
siire zarfindan sonra ayni grubun, ayni bolgede ve sosyolojik bir perspektifle yeniden
incelemesi agisindan 6nem arz etmektedir.

1.5.Alan siireci ve verilerin ¢éziimlenmesi

Siverek Karakecililerinin iki oymak (Aminanlar ve Cerabanlar) ve bir dizi alt boydan
olusmasindan dolay1, her bir boyun en az bir ileri geleniyle amagh 6rneklem teknigi
benimsenerek gorlisiilmiistiir. Toplamda 2’si kadin 33 kigiyle goriisiilerek veriler
toplanmistir. Gorligmelerden 26’°s1 veri niteligi bakimindan yeterli goriilmiis ve ¢alismaya
aktarilmistir. Bolgenin sosyo-kiiltiirel yapisindan kaynakli katilimeilarda erkek ¢ogunlugu
vardir.

Ilk etapta Karakegililerin merkez koyii olan, Karakeci Bucaginda alan ¢alismasina
baslanmustir. Er6z ¢alismasinda bu kdyi “Mizar Nahiyesi” olarak ifade etmistir (Erdz,
1982: 84). Bu koyiin gilinlimiizdeki resmi adi Karake¢i Bugagi olmasina ragmen, halk
arasinda Mizar olarak ifade edilmektedir. Karakeci koyline 15 giin boyunca her giin gidis
gelisler yapilmistir. Bu kdyde 13 goriisme yapilmistir. Diger goriismeler Karakeci

B61gesi’ndeki3 12 farkli kdyde, Siverek ve Sanlurfa merkezde gergeklestirilmistir.
Calisma; 35 giinliik pilot, 65 giinliik saha siireciyle, toplamda 100 giinliik bir alan

siirecinin iiriiniidiir4. Goriismelerin cogunun Karakeci Bucaginda yapilmas1 bir tesadiif
degildir. Siverek Karakegililerinin merkezi bucagi oldugu i¢in ¢alismanin bir noktaya
kadar olgunlagmasi burada saglanmistir. Karakecililerin sosyal yapilart ve bolgedeki
dagilimlanyla ilgili genel ¢ergeve bu kdyde toplanan alan verilerinin sonucunda
olusmustur.

Toplamda 99 sayfa veri toplanmustir. Goriismelerin 12 tanesi Tiirkge, 14 tanesi
Kiirtcenin kurmanci lehgesi ile gergeklestirilmistir. Katilimli gézlem ve alan siirecindeki
iligkilerin biiyiik ¢ogunlugunda Kiirtge konusulmustur. Veriler arastirmaci tarafindan
Kiirt¢eden Tiirkgeye ¢evrilmistir. Katilimcilarin giinliik konusma dili Kiirtge oldugundan
ve bazi katilimcilarin kendilerini Tiirk¢e ifade edemediklerini belirtmelerinden oOtiirii
goriismelerin bir kismu Kiirtce yapilmustir.

Alandan toplanan veriler; arastirmanin sorularindan ve alan verilerinden hareketle
temalar ve kod matrisler olusturularak MAXQDA programinda analiz edilmistir. Analiz
edilen veriler, programin MaxMaps 6zelligi ile haritalandirilarak ¢aligmaya aktarilmistir.

2.ARASTIRMANIN BULGULARI VE DEGERLENDIRiLMESi
2.1.Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Katilimcilarin  demografik o6zellikleri; yas, cinsiyet, medeni durum, egitim durumu,
meslek ve kirsal miilkiyet sahipligi olarak belirlenmistir. Kirsal miilkiyet sahipligi
katilimcilarin ifadelerinin daha iyi anlagilmasi igin verilmistir.

Katilimcilardan; 25-35 yas araliginda 4, 36-46 yas araliginda 5, 47-57 yas araliginda 3,
58-68 yas araliginda 8 ve 69+ yas araliginda 6 kisi bulunmaktadir. Katihmcilarin yas
ortalamasi1 55,8’dir. Katilimcilarin tamamu evlidir. Katilimcilardan 4’ okuryazar degil,
16’s1 ilkokul, 2’si ortaokul, 2’si lise ve 2’si de universite mezunudur. Katilimcilarin

3 Giiniimiizde Siverek Karakegcililerinin yasadigi kirsal yerlesim alanlarinin biitiini bu terim ile ifade
edilmektedir. Alan verilerinden 90 kirsal yerlesim biriminden (kdy-mezra vb.) olustugu tespit
edilmistir.

4 Haziran ve Temmuz (2018) aylar1 pilot, Kasim, Aralik (2018) ve Ocak (2019) aylari saha siirecidir.
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meslekleri; 14’1 kirsal miilkiyet sahibi ¢ift¢i, 5’1 kirsal miilkiyeti olmayan yarici cifteid,

2’si kirsal miilkiyeti olmayan sulamaci ciftci®, 3’1 esnaf, 1’i memur ve 1’i de
miihendistir.

2.2. Siverek Karakecililerinin Sosyal Ozellikleri

Siverek Karakecilileri, Sanliurfa’nin Siverek ile Viransehir ilgeleri arasinda kalan kirsal
bolgede yogun olarak yasamaktadir. Calisma sirasinda 90 kdyde yasadiklari tespit
edilmigtir. Siverek Karakecilileri iki oymaktan ve yirmi iki alt boydan olugsmaktadir.
Kendilerine neden Karakegili denildigini asagidaki tarihi olaya atifta bulunarak ifade
ederler;

“Sultan Murad zamamnda Irak’a sefere gitmis, giderken bu
bolgeden gecer, Karacadag’da’ Seker adinda bir koyden geger. O zamanlar
asil Karakecililer Cerabiler’dir. Habes el Habes’in ailesi bu bélgenin
agastydi. Sultan Murad Irak’a giderken, Osmanli askerine erzak yetismedigi
icin, asker agliktan élmek tizeredir. Sultan, bu bolgenin agasi kimdir? diye

sorar, millet Habes el Habes 'tir der.

Sultan Murad Habes el Habes’in Seker’deki evine giderek,
askerlerin yemek ihtiyacini karsilayabilir misin? diye sorar, asker sayisi ¢ok
fazla, olmeyecekleri kadar yemek verebilsen yeter der. Ta ki bize erzak
yetisene kadar. Habes ben askerlerin tamamimi doyurabilirim der ve
doyurur. Sultan Murad Habes’in bu comertligine karsilik, benden hangi
koyii istersen senin tizerine tapulayayim der. Habes, Seker der. Sultan; Seker
dedigin bir tash arazi baska koyleri iste onlart sana vereyim der. Habes
Seker’de 1srarci olur. Sultan; peki Seker Seker diyorsun ne yapacaksin
Seker’i der. Habeg; Ben Seker’i kegilerim icin istiyorum. Aga¢l bir yer,
Karakegilerim burada otlar. Sultan’da Seker’i Habes’e tapular. Bu olaydan
otiirii Karakegi derler ”(Katilimci-2; E-67).

Siverek Karakegililer, Cerabiler/Cerabanlar ve Aminanlar/Aminiler olmak ftizere iki
oymaga ayrilmaktadir. Katilimcilar tarafindan, “Aminanlar/Aminiler” adinin “Ame”
teriminden geldigi ve bu terimin “birbirlerinden emin olanlar” anlamina geldigi ifade
edilmistir. Cerabiler adiyla ilgili bir ifade de bulunulmamustir. Refik’e gore; Yeni il
Tiirkmenleri arasinda; Ca’ber, Ba’lebekli ve Cakalli adinda konargdger Tiirkmen gruplar

5 Tarimsal iiretim araclarindan tarla digindaki araglara (romork, traktor, kol giicii vb.) sahip olan ve
mahsuliin yarisini alan ¢ift¢idir. Caligma siiresince katilimcilarin bir kismi kendi mesleklerini bu terim
ile ifade etmistir. Detaylar ileriki sayfalarda tartigilmistir.

6 Ekili arazinin sulamasini yapan ve iiretim araglardan sadece kol giicline sahip olan cift¢idir. Calisma
siiresince katilimcilarin bir kismi kendi mesleklerini bu terim ile ifade etmistir. Detaylari ileriki
sayfalarda tartisilmistir.

7 Sanliurfa’nin Siverek ilgesinin dogusunda kalan kirsal yerlesim bolgesidir.
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bulunmaktadir (Refik, 1989: 129). Refik’in ifadesinden hareketle, Ceraban adi Ca’ber
adindan gelmis olabilir.

Karakegililerin iki temel oymaga neden ayrildiklarini tartismak gerekirse, bu hususta iki
anlatim tespit edilmistir. Birincisini Katilimci-3 (E-81) soyle ifade etmistir;

“Cerabiler, biz Aminanlara siirekli haksizlik ederdi, kendi akrabalarini tutar bizi
dislardi. Bizde iiziiliirdiik. Bizde, dedik kendi i¢imizde bir aga secelim. Eyiip Bey’i sectik.
Kahve malzemesi aldik, koyun falan verdik, ¢cadir yaptik, iste artik sen bizim agamizsin

dedik.”

Katilime1 3’lin ifadelerinden, Cerabanlar/Cerabiler ile birlikte olan bazi boylarin
kendilerine haksizlik edildigini diisliniip, kendi aralarinda yeni bir birlik olusturmus
olmalan Karakecililerin iki oymaga ayrilmalarina neden olmustur. Besik¢i, gogebelik
donemlerinde sosyal, siyasal ve toplumsal sartlardan Otlirli yasanan anlagmazlik ve
catigmalarda agiretlerin ortak ¢ikar adina bir araya gelip kendi i¢lerinden giiclii reis tayin

ettiklerini ifade etmistir (Besik¢i, 1992: 25).

Ikinci anlatima gore ise, Aminanlar Karakegi Bolgesi'ne gelmeden once birlik

olusturmus birlikte hareket etmistir. Katilimci-5 (E-65) olayi soyle ifade etmistir;

“Aminanlarm parolast Ame’dir Tiirkcesi, bizim, bizdendir demektir. Biz
Aminanlar, Mireklerle beraber Bingol den geldik. Her birimiz bir yere dagildik, Karakegi
Bolgesinde toplandik. Birbirimizi “Ame” sifresiyle tamdik, yine bir olduk.”

Yukaridaki ifadelerden goriildiigii iizere Sivereck Karakegililerinin iki oymaga
ayrilmis olmasi tarihsel bir takim olaylara dayanmaktadir. Erdz’{in 1980’lerde yaptigi boy
ve oymak tasnifi ile bu ¢alismada yapilan boy ve oymak tasnifi tablo-1’de bir araya
getirilmistir. Boylelikle bir biitiin olarak, boy ve oymak dagilimlarindaki degisimler

gosterilmis ve akabinde degisimlerin nedenleri tartigilmistir.

Tablo-1.Karakecililerin Oymak ve Boy Yapisi

Mehmet Er6z’e Gore Siverek Calismada Elde Edilen
Karakegililerinin Boy Ve Oymak Yapisi (Eroz, | Verilerden Hareketle Olusturulan Boy
1982: 79-86). Ve Oymak Yapisi

1. Ceraban Oymagi (8 adet) 1. Ceraban Oymagi (8 adet)

—Rezan_ _Rezan

-Andari

-Diipisik8 -Andari

-Torun -Torun (Torini)

8 Bu caligmada “Diipisik” adiyla bir Karakecili boyu tespit edilmemistir.
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-Haci Halli
-Sahkolu
-Berejek
-Gokge

-Haci Halli
-Sahkolu (Sakulli)
-Berejek

-Gokce (Gokge)
-Balekan (Baleki)

Balekan Oymagi (5 adet)

-Hidrask

-Musikan
-Kadiyan
-Alicepik
-Caput

Balekan Boyunun Alt Kollari

(12 adet)?
-Hidrask

-Musikan
-Kadiyan
-Alicepik
-Caput
-Broy-i
-Haclya
-Veloy-i
-Tatar
-Kurtela
-Elnebat

-Hemed Emine imem

9 Eréz’iin bir oymak olarak ifade ettigi “Balekan” ¢alismanin yapildigi donemde bir boy olarak ifade

edilmistir.
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2.Aminan Oymaklan (6+1 adet)

2. Aminan Oymaklan (12+1

adet)

-Mirek10
-Meluyan -Mirek (Mireki)
-Dodan -Meloya (Meluyan)
-Musikan -Doda (Dodan)
-Habkan -Muski (Musikan)
-Bilisok -Heboki (Habkan)
-Rutik -Bilisok (Bilisdk)
-Rutki (Rutik)
-Kurdiki
-Huski (Huska)
-Omer Ali,
-Evcoya (Evcoyi)
-Elkoka

-Neboya (Tegloya)

3.Sthan (Sihlar) Oymaklari Sthan (Seyhanh)! oymagi
-Hacan Karakegililerden ayrilmistir.

-Musikan
-Kubatan
-Sthimam
-Kotan,
-Davaran
-Sthkan
-Binkasim

Er6z’lin galigmasina gore; Siverek Karakegilileri 1980’lerde 4 oymaktan olusuyordu.
Bunlar; Ceraban, Balekan, Aminan ve Sthan’dir (Eréz, 1982: 79-86). Aradan gecen 40

yillik siirede!2 Karakegililerin oymak yapisinda degisimler yasanmistir. Bu degisimlerin
sonucunda Karakegililer calismamizda tespit ettigimiz oymak yapisina doniismiistiir.

10 Ersz, Mirekleri Aminanlarin boy beyleri olarak ifade etmistir. Mirekleri bir boy olarak ifade
etmemistir (Erdz, 1982: 84). Bundan &tiirli Er6z’{in tasnifinde Aminan Oymagi alt1 boydan bir yonetici
aileden olugmaktadir. Bunu belirtmek i¢in Erdz’iin tasnifinde; Aminan Oymagi 6+1 (6 boy 1 yonetici
aile) seklinde yazilmistir. Bu ¢alismada da Mirekler kendilerini boy beyleri olarak ifade etmistir. Boy
olarak ifade edilmek toplumsal statii baglaminda diger Karakegili boylar: ile ayni1 diizeyde olmak
demektir. Boy beyleri olarak ifade etmek ise, Karakegililer 6zelinde toplumsal statiiyii en iist seviyeye
¢ikarmaktadir. Detaylar ileriki sayfalarda tartigilmistir.

11 Ersz°iin “Sthan” olarak ifade ettigi oymak, Katilimcilar tarafindan “Seyhanli” olarak ifade
edilmistir.

12 Brsz°iin caligmasi 1982°de, bu ¢alisma ise 2018-2019 yillarinda yapilmistir.
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Karakegililer giintimiizde “Ceraban/Cerabiler” ve “Aminan” oymaklari olmak {izere iki
oymaktan olusmaktadir. Er6z’iin bir oymak olarak ifade ettigi Balekan ise katilimcilar
tarafindan Ceraban Oymagi’nin bir boyu olarak ifade edilmistir.

Tablo-1.’deki verilerden hareketle; Erdz’iin ¢alisma yaptigi donemde, 8 boydan olusan
Ceraban Oymagi suan 9 boydan olusmaktadir. Balekan boyunun alt kollar1 1980’lerde 5
adet iken, suan 12 adet olmustur. Bu degisimin nedenini Katilimci-16 (E-65), aile
niifusundaki niceliksel artigla agiklamistir; “Zamanla senin torunlarin ¢ocuklarin artar

sende bir Ber!3 olursun” Katllhimei-4 (E-70) ise, dogumlardan kaynakli niceliksel artigmn
yan1 sira zamanla bolgedeki bazi ailelerin Balekan boyuna kabul edilmesini kollardaki
artisin nedeni olarak ifade etmistir;

“Balekanlar Cerabilerin bir koludur. Balekanlarin ileri gelen kolu Veloy-i’'dir
Balekanlar, kendi iclerinde 12 alt koldan olusuyor. Her kol biiyiik dedesinin ismiyle
bilinir. Kollarin bazilaruvmin dedeleri ortaktiv. Ancak farkly isimlerle bilinirler. Bunun
nedeni bir kiginin, zamanla ¢ocuklar: torunlart artiyor, onlarda kendilerini dedelerinin
ismiyle aniyorlar. Bir kol oluyorlar. Dedeleri ortak olmayan kollarimiz zamaninda bu
bolgeye beraber geldigimiz kollardir. Gégebelik doneminde beraber géger, ¢adirlarimiz
ayni yere kurardik. Zamanla birbirimizle dayi yegen olarak akraba olduk. Balekanlarin

icerisinde bazi kiiciik aileler var, biz zamanminda onlar: da icimize aldik.”

Katilimei1-4 ve 16’nin ifadelerinden; Balekan boyunun alt kollarmin artmasinin en temel
nedeni niceliksel artigtir. S6zii edilen iki ¢alisma arasindaki 40 yillik siire farki goz 6niine
almdiginda bu tespit anlamli hale gelmektedir. Niceliksel artis1 saglamanin bir yolu
dogumla ailenin niifus artmas1 bir digeri de bolgedeki farkli aile ve kisileri kan bagi
olmadan boyun bir iiyesi olarak kabul edilmesidir. Katilimc1-25 (E-70): “Sende gelsen,
ben Cerabiliyim desen kabul ediyoruz. Ciinkii herkes ister ki akrabast ¢ok olsun. Akraban
¢cok oldu mu giiglenirsin.” Bu ifadeden bolgede niceliksel artigin giiclii bir aile olmanin
nedeni oldugu goriilmektedir.

Er6z’tin - Sthan  Oymagi olarak ifade ettigi oymak katilimcilar tarafindan
“Seyhanlilar/Seyhanli” olarak ifade edilmistir. Giiniimiizde Seyhanlilar Karakegililerden
kopmustur. Katihmei-5 (E-65)’e gore, Seyhanlilar giiglendikleri i¢in Karakegcililerden
kopmuslardir; “Aslinda Seyhanii’lar da Karakegili'dir. Simdi siyasi olarak Seyhanlar
daha giiclii olduklar: igin kendilerini bizden saymiyorlar. Hatta bize siz bizdensiniz
diyorlar.”

Er6z, Aminan Oymagi’nin 6 boydan olustugunu tespit etmistir (Eroéz, 1982: 7986). Bu
calismada ise, Aminan Oymagi’nin 12 boydan olustugu tespit edilmistir. Bu farkliligin
nedeni niceliksel artiglardan ziyade tarihsel bir dizi olaya dayanmaktadir. Tarihi net
olmamakla birlikte Aminan Oymagi’nin beyleri Mirekler, bir donem kendi aralarinda
beylik miicadelesine girigsmistir. Beylik miicadelesinin yasadigi donemde Mereklerin
dedelerinden Halil Bey ve Mehmet Tahir Bey’in Aminan boylarm kendi aralarinda ikiye
bolmiistiir. Katilimei-12 (E-70), Aminan Oymagi’nin nasil ikiye boliindiigiint soyle ifade
etmistir;

13Karake(;ililer de bu ifade Tiirkge *deki boy terimine karsilik gelmektedir.
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Drehi'* ile Halil Bey birbirine kizar, ayrilirlar. Drehi Karakegi Koyiinden
ayrilip, Kes Koyiinel® yerlesir. Aminan berlerini de ikiye aywirlar. Drehi ile Halil Beg
Aminan berlerini soyle ikiye ayirmislar. Elkoka, Evcoya, Neboya, Kurdiki, Omer Ali ve
Huska Halil Bey’in tarafina, Doda, Heboki, Muski, Rutki, Bilisoki Meloyi ise Drehi

Bey’in tarafina ge¢misler.”

Bir donem ikiye boliinen Aminan boylari glinlimiizde tekrar birlesmistir. Bu boliinmenin
etkisinden dolayr Er6z’e ¢alismasimi yaptigi donemde diger 6 boydan soz edilmemis
olunabilir. Bu ¢aligmada Karakegililerin giiniimiizde tablo-1’de verilen oymak yapisina
sahip oldugu tespit edilmistir.

Tablo-1’de goriildiigii tizere Karakegililer glinlimiizde iki temel oymaktan- Aminan ve
Ceraban- ve bir dizi alt boydan olusmaktadir. Aminan Oymagi’nin yonetim birimi
Mireklerdir. Ceraban Oymagi’nin ise; Gokalp’in, Habes Aga (Gokalp, 2007: 40).
Katilimcilarin Habes EI Habes olarak ifade ettikleri kisinin bir dénem yonettigi
bilinmektedir. Ancak s6z konusu bu kisinin 6liimiinden sonra Ceraban Oymagi yonetim
birimini kayip etmistir.

Karakegililer de egitim seviyesinin diisiik oldugu goézlemlenmistir. Katilimcilardan 4’
okuryazar degil, 16’s1 ilkokul, 2’si ortaokul, 2’si lise ve 2’si de liniversite mezunudur.
Katilimcilarin yas ortalamasi 55°tir. Karakegcililer igerisinde egitim seviyesi yiiksek
olanlar ¢ogunlukla Mireklerdir. Katilimec1-21 (E-27) Karakegililerin egitim seviyesini;
“Ne kadar Mirekler okumus etmis kesim olsa da Karakecililerin %80 °ni okumamugs kirsal
alanda yasar. Mireklerde egitim seviyesi yiiksek, doktoru avukati is adami var.” seklinde
ifade etmistir.

Karakegililer farkli alanlar da ekonomik faaliyetlerde bulunmaktadir. Kirsalda tarim ve
hayvancilik, sehirlerde ticaret ve esnaflik bunlardan bazilaridir. Katilimcilardan 4’1 esnaf,
digerleri ciftcilik yapmaktadir. S6z konusu ekonomik faaliyetler igerisinde tarim basat
durumdadir. Karakegililer genis bir kirsal alana yayildiklar1 igin tarim ekonomik
faaliyetlerde basattir. Arpa, bugday, misir ve pamuk tiretimi yapilmaktadir.

Karakegililer de tarim dort farkli sekilde yapilmaktadir. Ortaklik, kiralama (Icare ve 60-
40 usulil), yaricilik ve sulamacilik. Bu tarim faaliyetlerinin dordii de mahsulden alinacak
payin farkliligindan dolay1 olugsmus ortakli iiretim tarzidir. Besikei, ortakli iretim tarzinin
Dogu Anadolu’nun karakteristik bir 6zelligi oldugunu ve iiriiniin tarla sahibi ve lretici
arasinda bolisiime dayandigini ifade etmistir (Besikei, 1969: 98).

Karakegililer de aile ve akrabalik baglari; soy, evlilikler ve kirvelikler yoluyla
olusmustur. Evlilik araciligiyla olusturulan akrabalik baglarimi Katilimei-2 (E 67) soyle
ifade etmistir: “Burada Aminanlar olarak birbirimizden kiz alip verdik, kirvelik yaptik,
dayr yegen olduk, boylelikle akraba olduk.” Aile ve akrabalik diizeylerinin
belirlenmesinde soy en 6énemli etkendir. Karakeci boylarinin her biri ortak bir soy miti
etrafinda birlesmistir. Boylarin isimleri bilinen en eski atanin ismidir. Katilimci-11 (E-52)

“Aile biiyiidiigii icin her ev bir Mal Mezin inl6 ismiyle one ¢ikmuis, zamanla alt kol haline

14 “Dreni” olarak ifade edilen kisi Mehmet Tarih Bey’dir. Karakegililer bu kisiyi resmi adindan
ziyade bu terim ile ifade etmektedir.

15 Karakeci Bolgesinde ki bir koydiir. S6z konusu iki kdy arasinda tahminen 10 km vardir. Bu veri
alan silirecinde tespit edilmistir. Erdz; Kes kelimesinin Kaggarli divanlarinda, Orhun Kitabelerinde
gectigini ve anlaminin; okluk, ok konulan sey, sadak oldugunu ifade etmektedir. (Eréz, 1982: 91).

16 ifadenin Tiirkge karsilifi; “Bir ailenin yasca en biiyiigii ya da ileri geleni” demektir. Bu kisi
genellikle erkektir.
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gelmisler” Her boy kendi iiyelerini birinci dereceden akraba diger boydan bir iiyeyi ise
ikinci derece akraba olarak algilamaktadir.

Erkek ¢ocuk sahibi olmak 6nemini korumaktadir. Birden fazla evlilikler onaylanmamakla
beraber erkek ¢ocugun olup olmamasi, ikinci evliliklere tesvikin en temel nedenidir.
Erkek ¢ocuk soyun devami ve mirasin aile iginde kalmasi i¢in istenmektedir.

Karakegililerde goriicti usulii evlilikler devam etmektedir. Baglik parasinin evliliklerde
onemli bir etken olmasinin yani sira, erkek tarafinin ekonomik gelirinin, istenilen bagligin
miktarinda belirleyici olmas1 dikkate deger diger bir veridir. Katilimcilar es se¢iminde
kadmin s6z hakkinin oldugunu ifade etmistir. Kadmin sosyal alandaki konumuna dair

veriler asagidaki kod matriste bir araya getirilmistir.

Kadinin Sosyal Konumu (Kod Matrisi)

Q

gunlik faaliyetler (yemeki dinnlenmek vb.)
cin kadinlarin odasi kullaniimaktadir. Erkek
misafirler geldiginde erkek odasina
gecilmektedir. Kadinlarin odasi tahminen
10-12 metrekare bir yerdi Yerde
turuluyordu. Minder yoktu. Kadinlar ve
lerkekler hep beraber oturmaktadir.
Kadinlar sigara sarp icimekte ve rahatca
sohbet etmektedir. Bir kadinin belinde
kiyah kemer vard, ipe takilmis iki anahtar
psiliydi. Sonra agi mirra kahvesi geldi igtik.
Kadinlarda kendi kiltiirel tarihlerini
nlattlar "Zamaninda glimls kemerlerimiz
kaftanlarimiz vardi” seklinde ifade edilen
fortak bir fikir dile getirildi (Alan notlari: 8
Kasim 2018)

Q

Arazi paylasiminda kadina higbir sey
ermiyoruz. Maalesef kadin mahrumdur

Para falan olabilir bir miktar. Ama arazi
ermiyoruz. (Katilimci-6, E-54).

el
Kadinin Sosyal Konumu (6)
7 \

/ \

g [

Onceden kadinlar erkeklerle yemek

emezdi. Simdi yiyorlar. Bu gizel bir se

¢

Mirekler de kadina ¢ok farkl bir deger
erilir. Diger asiretlerde durum boyle
degildir. Glla Sehin Kobani'den gelin
igelmis, agirette ¢ok derin etkiler
birakmistir. Giila Sehin bitkisel tedavi
luzmaniydi. Esi cezaevinde zehirlenerek
oldlrilince, asiret reisligi yapiyor. Meseld
diger asiretlerde Misafir geldigi zaman,
kadinlar erkekler ile beraber oturmazlar.
IAncak biz Mirekler de durum &yle degil,
kadinlarimizymisafirimizle beraber
lotururlar. Biz evde olmasak karsilayip
lagirlar. Beylikler zamaninda dedelerimiz
lerkek odalarinda esleriyle beraber oturur,

gelenleri agirlarlardi (Katilima-17, E-55).

P Katimci-7, E-66)

Q

Kadinlar ev alaninin disindaki faaliyetlere
katilmiyorlar, ev ici ve cevresindeki kigiik
icapl faaliyetlerde rol aliyorlar. (Alan notlary
14 Kasim 2018)

Sanlurfa bolgesinde kadmin toplumsal konumuna dair yapilan bir ¢alismada; yorede
kadmin ikinci planda oldugu, kadinin toplumsal konumunun gelenege gore belirlendigi,
ozel alana sikistirildig: tespit edilmistir (Okten, 2009: 311). Karakegililerde, kadinin
toplumsal konumu bolgenin genelinden kismen farklilik gostermektedir. Yukarida ki kod
matriste bir araya getirilen ifadelerden, aile i¢inde kadin erkek ayrimmin mekansal olarak
kat1 olmadig1 gecisken oldugu goriilmektedir. S6z hakki ve karar mekanizmalarinda
kadinin etkin oldugu tespit edilmistir. Katilimci-17’nin, “Giila Sehin Beg” olarak ifade
ettigi kisi bir kadin olup, zamaninda Karakegililere beylik yapmustir. Sonug olarak,
Karakegililerde kadinin toplumsal konumunun pozitif yonlii oldugu séylenebilir.

Karakegililer toplumsal sorunlarin1 arabuluculuk sistemiyle ¢ézmektedir. Arabuluculuk
Kekeg’e gore; arabuluculann taraflar1 bir araya getirerek, miizakere etmelerini sagladig
goniillillik esasina dayali bir sorun ¢ézme yontemidir. Bu yontem mahkeme yerine
geleneksel olarak olusturulmus bir sorun ¢ozme sistemidir (Kekeg, 2010: 41). Calismanin
yapildig1 bolgede arabuluculuk sistemini bir toplumsal kurum olarak ¢aligmis olan Kaya,
bolgede arabuluculuk adina; din adamlari, asiret liderleri ve Ri-sipi (ak-sakalli) olarak
isimlendirilen kisilerin 6n plana ¢iktigini tespit etmistir (Kaya, 2017: 27). Karakegililer de
bu toplumsal kurum aracilifiyla sorunlarini ¢ozmektedir. Karakegililer de Kaya’nin
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sOziinii ettigi gruplara ek olarak “Por-sipi (Ak—sag:lz)” 7 terimiyle kadimnlarda dahil
edilmektedir. Ancak kadinlar sadece aile i¢i sorunlarda s6z hakkina sahiptir.

Karakegililerde temelinde toprak miilkiyete dayali ve tarihsel bir arka plani olan bir
toplumsal tabakalagma sistemi goriilmektedir. Karakegililer de 5 toplumsal tabaka tespit
edilmistir. En tepeden baslamak {izere; 1. Mirekler, 2.Diger Karakeg¢i Boylari, 3.Yaricilar

4.Sulamacilar!8 5. Asiglar/Trstk¢t

[k dort tabakadaki gruplarin hiyerarsik siralamasinda temel belirleyen kirsal miilkiyete
sahiplilik diizeyi ve tarimsal faaliyetlerdeki konumlama iken, “Agsiglar/Tirsik¢i” da ise bu
degiskenler; soy ve kandir. Bu grubun asil bir soya ve kana sahip olmadig1 diistiniiliir.
Mirekler, Karakegililer icerisinde en fazla toprak miilkiyetine sahip boydur ve Aminan
Oymagi’'nin ydnetim birimidir. Bundan dolay1 tabakalagsma piramidinin tepesindedir.
Diger Karake¢i Boylari, kirsal miilkiyete sahip olduklar1 icin ikinci sirada, kalan diger
gruplar ise kirsal miilkiyete sahip olmadiklari igin ii¢lincii ve dordiincii tabakadadir.
Yaricilar tarla sahipleriyle ortakli cifteilik yapanlar, Sulamacilar ise ekimi yapilan
arazinin sadece sulamasini yapmaktadir. Tarimsal faaliyetteki bu konumlama mahsulden
alman payi da belirlemektedir.

Katilimeilar Karakegililerin, Siinni itikadin Hanefi ve Safi mezheplerine bagli olduklarim
ifade etmistir. Mezhep farklilig1 bir oymak veya boydan ziyade Karakegililerin genelinde
vardir. Karakegililerin mezhepsel 6zelliklerini Katilimci-16 (E-75), soyle ifade etmistir:
“Karakegililerin icinde Hanefi olanda Safi olanda var. Ancak alevi yoktur. Cogunlukla
Belekan’lar Safi’dir. Ama asiretin tamaminda hem Hanefilik var hem de Safiilik. Ben
hanefiyim ama istersem safii’de olabilirim” Katilimcinin bu ifadelerinden Karakegililerde
Hanefi ve Safi mezheplerine bagh bireylerin oldugu goriilmektedir. Mezhepsel
bagliliklarin tarihsel degisim ve doniisiimiiniin nasil oldugu spesifik bir ¢aligma ile
arastirilmaya agiktir.

2.3.Kiiltiirel Ozellikleri

Karakegililerin kiiltiirel 6zelliklerinde giyim kusam 6nemli bir yer tutmaktadir. Erkekler,
giinlik rutin faaliyetlerinde salvar-gomlek ya da salvar-kazak kombinlerinden birini,
kadmlar ise fotograf-1’de goriilen kiyafetleri giymektedir. Evdeki tim fertler sabah
uyandiktan kisa bir siire sonra giinliik kiyafetlerini giyer.

Fotograf-1 (Kaynak: Arastirmaci tarafindan gerekli izinler ahinarak cekilmistir)

Yukaridaki fotografta; erkegin giydigi uzun kiyafetin ad1 “Fistan (Kiras-Zubun)”, basina
taktig1 halka seklindeki objenin ad1 “Egal’”dir. Kadinin giydigi kiyafetler; en icte giyilen

17 By terimin terminolojisine dair bir bilgimiz mevcut degildir. Giiniimiizde Siverek Karakecililerinde
toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde tecriibe sahibi, grubun sosyo-kiiltirel yasam formlarina hakim ve
toplumsal sayginlik elde etmis yas (hangi yas araligi oldugu net degildir degiskendir) itibariyle yaslh
kadinlar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

18 Tarimsal faaliyette sadece kol giicline sahip olan ¢ift¢idir. Ekimi yapilan arazinin sadece sulamasini
yapmakla gorevlidir.
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noktali elbise “Fistan”, Onun istiine giyilen bordo renkli elbise “Heftan (geftan)”, en
ustteki ceket “Kurik”, basa ortiilen mavi carsafin adi “desmal” basa sarilan beyaz tek
cizgili carsafin adi “bri” ve siyah kemerdir. Katilimci-24’tin (E-60), “Geleneksel
elbiselerimiz Egal, Desmal, Fistandi. Babalarimiz dedelerimiz bunlari giyerdi. Hala
Karakecide bu kiyafetleri giyen var. Bunlar Osmanli kiyafetleridir.” seklindeki ifadesi
bu giyim tarzinin geleneksel oldugunu gostermektedir.

Eroz, Siverek Karakecililerinin fotografta goriilen kemeri “Kember” seklinde ifade
ettiklerini belirtir (Erdz, 1982: 96). Bu terimin giiniimiizde de kullanildigi ¢aligsmada
tespit edilmistir. Er6z ¢alismasini yaptigr donemde; Karakegili kadinlari bellerine siislii,
islemeli ve maddi agidan kiymetli kemerler taktiklarini belirtir (Erdz, 1982). Ancak alan
stirecinde Er6z’lin s6ziinii ettigi kemerlerin giiniimiizde kullanilmadig tespit edildi. S6z
konusu kemerlerin neden kullanilmadigini katilime1-7 (E-66) “Onceleri kemerler altin
olurdu, simdi ekonomik sitkintilardan dolayr béyle” seklinde ifade etmistir.

Siverek Karakegililerinin siklikla tiikettikleri iirlinler; piring ve kirmizi ettir. Sabah
kahvaltisin da; peynir, yogurt, sebze (¢ogunlukla domates ve salatalik) ve yufka ekmek
tiiketilir. Kendilerine 6zgii ve bir dizi sembolik anlam barindiran tiikketim tarzlari
mevcuttur. Ogle ve aksam yemeklerinde, ana yemek sofranin ya da biiyiik bir tepsinin
ortasina konur. Tiim bireyler ana yemegi ortadaki tabaktan tiiketir. Yemek; pilav istii et
ise, diger kisiler yemek yedikleri kasikla, eti siirekli misafirin oniine iter. Bu bir misafir
agirlama davranisidir. Misafirin yemekle beraber tiikettigi ayran, salata gibi ek gidalar
stirekli g6z ucuyla kontrol edilir. Eksildigi goriildiigii zaman hemen doldurulur. Ev sahibi,
misafir ile ayn1 hizda ya da daha yavas hizda yemek yemege 6zen gosterir. Misafir
kalkmadan yemekten kalkilmaz. Sunulan yemek eve gelen misafire gosterilen sayginin
bir ifadesidir. Eroz, Siverek Karakegcililerinin saygideger misafirleri i¢in hazirlanan
yemekte tepsinin ortasina, koyun basini koyduklarmi belirtmistir (Erdz, 1982: 98-99).
Katilimcilar bu kiiltiirel degerin giiniimiizde kayip oldugunu belirtmistir.

Karakegililerin 6zgilin kiiltiirel 6gelerinden biri de “Ac: Mirra” kahvesidir. Kapucu’ya
gore; Mirra Arapga bir terimdir. Aci anlamina gelen “Mur” kelimesinden tiiremistir.
Sanliurfa’ya 6zgli olan bu kahve tiirii aga kahvesi olarak bilinir (Kapucu, 2002: 68).
Katilimcilar bu kahveyi “Bey Kahvesi” olarak ifade etmistir. Katilimci-4’tin (E-70),
“Kahve ocagi herkesin isi degilmis, simdi Karakecililer de aci kahveyi devam ettirenler
Mirekler’dir. Ciinkii onlar beydir” seklindeki ifadesi ac1 kahvenin bir kiiltiirel sembol
olarak gliniimiizde de kullanildigin1 géstermektedir.

Karakegililerde “delal” olarak isimlendirilen sozli kiiltlirel {irlinler mevcuttur. Delal
“Dengbej” ve “Sazbent” olarak ifade edilen s6z sanatgilari tarafindan okunur. Dengbe;j
sadece ses ve girtlak, Sazbent ise herhangi bir enstriimanla okuyan kisidir. Delal’lar
tarihsel akis igerisinde grubu etkileyen herhangi bir toplumsal olaydan hareketle
olusturulur. Karake¢i Delal’larin da agirhikli olarak; boy/oymak beylerinin cesur ve
savasc1 Ozellikleri, herhangi bir doga olayr veya komsu asiret/gruplar ile yasanilan
toplumsal olaylar1 konu edilir.

Er6z calismasimi yaptigi donemde, Siverek Karakecililerinin ¢adir ve gogebelikleriyle
ilgili su bilgileri paylasir;
“Otuz kwrk yil once gogebeligi terk ederek, yerlesik ziraat kiiltiiriine
gecen Karakegililer, cadwri da terk ederek, kéylerde yaptiklar: evierde

oturmaktadirlar. Fakat yaz aylarinda ¢adira ¢ikanlar gene bulunmaktadir.’

(Eréz, 1982: 93).
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Eréz ¢alismasini yaptigt donemde (yaklasik 40 yil once) bazi Karakegililerin
yazin c¢adira ¢iktigim belirtir. Ancak bugiin icin, ¢adira ¢ikma olaymnin bittigi tespit
edilmistir. Eroz, Siverek Karakecililerinin ¢adiri “Kona Res” olarak ifade ettiklerini
“Res” kelimesinin kara, “Kon” kelimesinin ¢adir oldugunu ifade eder. (Eroz, 1982: 93).

Bugiin i¢inde ¢adir ayni anlamu barmdirarak bu terim ile ifade edilmektedir.

Tirk toplumu her yil belirli dénemlerde kendi kiiltiirlinii ve tarihini yasatmak
adina baz1 senlikler gerceklestirir. Bu senliklerde atalar yad edilir, yeni nesile kiiltiirel ve
tarihsel degerler aktarilmaya calisilir. Asan’a gore, Tiirk toplumunda yapilan senlikler

sunlardir:

“Eyliil ay1 icerisinde kutlaya geldigimiz Yoriik Senlikleri, Ahlat Senlikleri,
Malazgirit Senlikleri, Hayme Ana ve Domani¢ Senlikleri, Ertugrul Gazi ve Sogiit
Senlikleri ve Karakecili Senlikleridir” (Asan, 2003: 147).

Siverek Karakecililerine ait ilk Uluslar Aras1 Karakeci Senlikleri, Sanlurfa’nin
Siverek ilgesine bagl Karakeci Bucagi’nda 7 Kasim 1998 yilinda gergeklestirilmigtir.!?
Senlikte bin kisilik kil ¢adir kurulmustur. Seksen koyun, bes dana ve on ke¢i kesilmistir.
Bes yiiz kilo piring tiiketilmistir. Senlikler sirasinda; at yarisi, halk oyunlar1 ve cirit
faaliyetleri gergeklestirilmistir.2% Ancak biiyiik bir coskuyla baslayan senlikler 2005’ten
sonra iptal edilmistir. Senliklerin neden iptal edildigini Katilimci-7 (E-66), soyle ifade

etmistir;

“Senlikleri iptal ettik. Bizim senlikler icin devlet para yolluyordu 70-120 bin
civarinda bu para buraya harcanmiyordu. Kaymakamlar falan yiyordu. Kaymakam 10
lira masraf ediyordu, 100 lira ettim diyordu. Bizde artik istemiyoruz dedik senliklerin
iptal edilmesini biz istedik, rant haline geldi, devlet senlikler i¢in para yolluyor senliklere

harcanmiyordu”

Katilimci-7’nin ifadelerinden senliklerin, devlet tarafindan gonderilen biit¢enin
amaci diginda kullanmlmasindan otiirii iptal edildigi anlasilmaktadir. Glintimiizde senlikler

yapilmamaktadir.

19 By veri alan siirecinde, Karakeci senliklerine dair elde edilen bir davetiyeden alinmistir. Soz
konusu davetiye tezin ekler kisminda paylasilmistir. Tezin makalesi mahiyetinde olan bu g¢alismaya
alinmamustir.

20 By veri alan siirecinde, Karakeg¢i senliklerine dair elde edilen 20 Kasim 1998 tarihli bir gazeteden
alinmistir. S6z konusu kaynak tezin ekler kisminda paylasilmistir. Tezin makalesi mahiyetinde olan
bu ¢aligmaya alinmamustir.
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Er6z caligmasimi yaptigi donemde, Karakeci Bucaginda Kara Cadir’a (Kona Res)
rastladigini ifade etmistir (Eréz, 1982: 93). Bu c¢alismanin alan siirecinde herhangi bir
cadira rastlanilmamistir. Katilimcilar gégebelik donemini tamamiyla geride biraktiklarini
ifade etmistir

Eroz’e gore, Karakegililere ait diger bir kiiltiirel deger cirit oyunudur. Cirit eski bir Tiirk
sporudur (Erdz, 1982: 101). Ancak Karakecililer giinlimiizde bu spor faaliyetini
gerceklestirmemektedir. Katilimei1-19 (E-28) bunu, “Cirit oyunumuz vardr onceleri artik
oynamiyoruz” seklinde ifade etmistir.

2.4.Siverek Karakecililerinin Etno-Sosyolojik Ozellikleri

Alan siirecinde Karakegililerin etnik kimlik tanimlamalarina dair veriler toplanmigtir. Bu
veriler, iki farkli kod matris tablosunda bir araya getirilerek ¢alismaya aktarilmistir.

Toplamda 26 katilimcidan veri alinmistir. Benzer ifadeler dahil edilmemistir.

Karakecililerin Etnik Kimlik Tamimlamalari I (Kod Matrisi)

Bugiin, emekli kdylinii ziyaret ettim.
Rutki berinden bir ailenin misafiri
polduk. Tezin amacin agikladiktan
sonra, bizi kargilayan 30 yaslarinda

ir erkek bu konulara amcam
merakhidir sizi onun yanina
atireyim tarihi not alchgi defteri

ar orda her sey yazar dedi
jAmcasina haber vermek igin
pradiginda telefonu hoperlore
erdi, qoriistiai kisi “onlar bizi
[Turklestirmeye gelmisler, kitabimi
vermem” dedi. Daha fazlasini
duymayalim diye telefonu
operlérden gikardi Ayni berden
lgarustigum kaulimer da kendisini
Kirt olarak tarimlads. (Alan
Notlan, 30 Aralik 2018)

zalar oz Kurt'tur. (Katthma 20,
rkek, 45, evli, ilkokul)

Rutkalar olarak, Biz kendimizi Kirt
jolarak biliyoruz. (Katlimci 18, Erkek,
B1. evli okur yazar)

s

iz KUrt'uz. Bu bolgenin tamami
drt'tiir. Biz kendimizi Kiirt kabul
diyoruz. Aminanlann 12 kolunun
amami Kurt'tir. Konustugumuz dil
artgedir. Tamamimiz Tark bayrag)
Itinda birlesiyoruz.(Kanlima 2,
rkek, 67, evli ilkokul)

Risipilerimiz; Orta Asya'dan iki mir
gelmis, biri cirze bélgesinde botan
miri olmus biri de malazgirite
gelmis. Malazgirit'ten Bursa S&4ite
gitmis. Tim Osmanh onlardan
kurulmus, derlerdi. Biz Doda'lar
Ertugrul Gazinin torunudur. Biz
kabul ediyoruz. Biz Tarkmen'iz.
Mesela Sanhurfa’da Doda’lar var.
pkrablarimiz zamaninda bu
balgeden gitmisler. Kirt olmaya
direnmisler. Turk kalmaya
cahsmislar. (Kanhimci-15; Erkek, 65,
evli, ilkokul).

— Karakegililerin Etnik Kimlil
_ Tanimlamalan (1) (10)

Karakegililerin %70 kendilerini
uhsal olarak Kurt hissediyorlar.

Kulturel olarak Turkler ile ortak
aninuz yok. Kadinlarnmizin giyim
usaminin Osmanl kadina ait
Idugunu, dolayisiyla Tark

Mirekler Tlrk falan degil,
gamaninda Devlet adina Ziya
IGokalp Kes kisytine Drehinin yaninal
lgeliyor. Turancilik igin. Drehi, Ziya
[Gokalp'i evinden kovuyor. Biz
[Kartuz diye (Kanhimai-17, erkek,

Idugunu seylayorlar, ashinda Kurt
adinlarimin giyim kusamina
ahibiz. Bizim deger yargilanmiz,
osyo-kiltirel yapimiz Tarkler ile
i uyusmuyor. Kultirel olarak
enzer yanimiz yoktur. Mir bilindigi
Jibi Kiirtge bir kelimedir; agiretlere
ngulik yapana Mir derler
Mireklerin Turk olma olasilig bana
6re ok zayiftir. Cerabiler Tiirk
labilir, Mesela bizde kayin
oncdleri var, devletile politika ile ig
igeler Onlar sana farkh anlatir.
Katiimci-17, erkek, evli, 55

levli, 55 Universite)

niversite)

Meloyalar Kiirttiir. Kiirtge
onusuyoruz. Kendimizi Kiirt olara
biliyoruz. (Katiime 11, erkek, 52,

Biz Muskiler Iraktan gelmisiz.
Babam dedem bana boyle derlerdi
Biz Kirttiz, Evcoyalar ocak zededir

Wwrapir diyorlar. Kurdik-iler
|rnavuttur, O bolgeden gelmigler.
Mirekler biz Turk'iiz diyorlar. Omer
li, Bilisoki, Tagloyalar Kirt'tir Biz
Muskiler Kird'iiz. Mireklerdeki
[Tirklik seyini Milletvekili Bahri
ikardi, andan 6nce kimse ben
Tiirkiim falan demezdi. Bahri, biz
Tirk'0z dedikten sonra Mirekler
[Tiirk oldu Karakegi senliklerinde
Milletvekili Bahri kitabini gikarip,
Karakegililer Tark'tir, Ertugrul
gazinin torunudur dedi. Tam o
kirada biri gelip bana Bahri yine
alanlarini soylUyor bizim neremiz

kokleri yoktur), ancak bizim aslimiz|

evli ilkokul)

Bilisokiler Kirt'tiir, grdigin gibi
Kurtge konusuyoruz, Ben bizi, Kurt

larak biliyorum. Ama baskalari biz|
Tark'oz Arapiz diyebilir (Katilime: 8,
erkek, 70, evli_ilkolkul)

Turk dedi. (katihmea 3, erkek, 83, evli
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Karakecililerin Etnik Kimlik Tanimlamalar IT (Kod Matrisi)

[Bizim hangi tarihlerde buraya Hebokalar Kirttiir. Kendimizi bildik
‘gcldlgwm-z muam_rnadlr. Karakecili ileli Karduz. Suriye'nin Sengal
psireti Tirkmen bir agirettir. Bolgesinden geldik. Bizde Yezidilig
[Kiirtlerin arasinda Karakeci diye bi ait hicbir sey yok. Mislimaniz
o ‘:’ psiret yoktur. Oguzlarin Kayr Karakeciliyiz" (Katihimci-12 erkek,
*kendimize ait bir kiltirimuz val  boyundandir. Bingdl Cabakcur'dan evli, 70)

lama arada kalmisiz bizde ne
pldugumuzu bilmiyoruz® (Alan
Notlari, 19 Kasim 2018]

elmisiz. "Ne kadar Tirk deseler
|ben kendimi Kiirt kabul ediyorum
dilim Kiirtce eger Turk idiysek te
fsimile olmusuz.” (Katilimci 6;

lerkek, 54, ilkokul) 5
minanlar Kirt'tir biz kiirdiiniiz, / P & Neboyalar kirttir. Kirtge
Mirekler Osmanlidan gelmigler, . y, onusuyoruz. (Katihmer 5, Erkek 65
Gkleri Osmanli'ya dayaniyor. / $ wli, ilkokul

Katilimci 9, Kadin, 30, evli,
okuryazar degil)

Andarilerle konusuyorum

¢‘ / i Karakegililerin ash Turk'tir diyorum|
minan Berlerinin ash Kirt'tur. = £ 3 olur mu Syle sey diyorlar dilden ve
irekler TUrk'tir. Mirekler bu @ kiiltiire mal olmus seylerden dolay:
&lgeye 1800ler de geldi. Hakiki e Karakegililerin etnik Kimlikleri [Tlrkler agiip sagiliyor biz agihp
arakegililer Cerabilerdir. Cerabile () (10) e - sacilmiyoruz biz nasil Tirk olabilirizg
irekleri Beg kabul etmezler. 7 iyorlar. Andariler kendilerini Tirk
erabilerin ash Turktlr. Ama simdi " y 3 . kabul etmiyorlar. Aslinda biitin
Urtler. (Katilhmei 26, Erkek, 45, evli e / ¢ Karakegililer kabul etmiyorlar biz
Ikokul) Kiirt'iz diyorlar. Aslinda Mireki kolu
Karakegilileri icerisinde Cerabiler ve haric digerleri kendilerini Kiirt
Balekanlar 0z TUrk'tur.(Katihmci 4, kabul ediyorlar; bu okumayla tarih
Erkek, 70, evl, ilkokul) okumayla ilgili bir sey, Mireklerde
Biz kendimizi Tark olarak biliyoruz. ¢ o poitim sevims yOlsal. Doktor
Katilime: 24, erkek, 60, evli, ilkokul ) Andariler Kirt'tiir. Karakeginin avukati is ad.?rm.‘ (Kél.\lwmtl 21;
icinde Arap, Turk yok hepsi Kurt'tir| Erkek, 27, evli Universite)
(Kanlima 23, erkek, 70, evli, ilkokul

Yukaridaki verilerden hareketle, katilimcilardan 19°u Karakegililerin etnik kimligini
Kiirt, 7’si Turk olarak tanimlamistir. Bu verilerden, Karakegililerin farkli etnik kimlik
tamimlamalarinda bulundugu tespit edilmistir. S6z konusu farkliligin sekiz nedeni tespit
edilmisgtir.

Katilimei 2, 8, 11 ve 5’in ifadelerinden dil unsurunun, katilime1 17 ve 21’in ifadelerinden
kiiltiirel unsurlarin, katilime1 3 ve 17°in ifadelerinden siyasi unsurlarin, katilimci-12’nin
ifadelerinden farkl: teritoryamin ve dini unsurlarin, katilimei-21’in ifadelerinden egitim
seviyesinin, katilimci-15’in ifadelerinden ise, ortak soy mitinin Karakegililerin etnik
kimlik tanimlamalarindaki farkliliklarin nedenleri oldugu tespit edilmistir.

Bruinessen, etnik kimligin degisken oldugunu dogustan gelen sabit bir kimlik olmadigin
ifade eder. Etnik kimligin bu 6zelligini “Akiskan Etnik Kimlikler” terimiyle ifade etmistir
(Bruinessen, 2011: 25-26). Yukaridaki alan verilerinden hareketle Siverek
Karakegililerinin akigkan etnik kimliklere sahip olduklar1 soylenebilir.

Erdz, Sanlurfa Karakegilileri hakkinda su bilgileri paylasir;

“...Bilecik (Bozéyiik) Karakegilileri, Urfa’da akrabalar: oldugundan
bahsetmislerdi... Urfa Karakegilileri de, diger Karakegililer’i kendilerinin
akrabast sayiyor ve Ertugrul Gazinin torunu olduklarimi séyliiyorlar.
Surasini hemen belirtelim ki, bu kanaat ve bilginin, Siverek’teki biitiin

Karakegililer tarafindan paylasilip paylasimadigint arastirmis degiliz.’
(Eroz, 1982: 79-80).

Er6z’tin ifadelerinden, Siverek Karakegililerinin Ertugrul Gazi’nin torunu
olduklarin1 kabul edip etmedikleri hususunun arastirmaya agik oldugu anlasilmaktadir.
Calismamizda bu husus arastirilmigtir. Yukaridaki kod matris tablolarinda paylasilan

veriler arasindan Katilimei-15 ve Katilimci-6 ifadelerinde, Ertugrul gazinin atalan
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oldugunu ifade etmistir. Diger katilimcilar bu hususa deginmemistir. Aragtirma siirecinde
Siverek Karakegililerinin bir kisminin Ertugrul Gazi’yi atalar olarak kabul ettigi bir

kisminin da kabul etmedigi gézlemlenmistir.

Anderson, etnik gruplarm hayali kimlik o6zelligi gosterdigini ifade etmistir
(Anderson, 2015: 20). Siverek Karakecilileri, hayali kimlikten ziyade ortak tarihsel
kokenleri olan kiiltiirel bir grup olmak &zelligi gdstermektedir. Ozgiin kiiltiirel yapilari ve
sosyal yasam formlar1 vardir. Alan c¢alismasinda bir katilimcinin (Erkek,-35),
“Karakegililer Tiirkiye’nin her yerinde varlar. Haymana’da, Bursa’da Kirikkale de.
Onlarla bir iletisimimiz yok, gidip gelmeyiz, ama sonugta hepimiz Karakegiliyiz.” (15
Kasim 2018, Alan notlar1) seklinde bir ifade de bulunmasi Sivereck Karakegililerinin
Anadolu’nun farkl bolgelerinde yasayan Karakecilileri akrabalar1 olarak kabul ettiklerini
de gostermektedir.

SONUC

Siverek Karakegilileri; oymak, boy ve boylarin alt kollar1 seklinde betimlenen bir
toplumsal birliktelik semasina sahiptirler. Aile ve akrabalik iliskileri birlikteki bi¢imlerine
gore belirlenmektedir. Bir boy kendi tiyelerini birincil baska boyun iiyelerini ikincil
akraba olarak algilamaktadir. Semada niceliksel artiglar ve azaliglar olmakla birlikte,
yiiklenen anlam ve temel isleyis tarzi bakimindan tarihsel olarak siireklilik arz etmektedir.

Karakegililerde egitim seviyesi diisiiktiir. Tarim temel ekonomik gelir kaynagidir.
Tarimsal konumlanmaya dayanan bir toplumsal tabakalagsma sistemi mevcuttur. Bu
sistem toplumsal iliski bigimlerini etkilemektedir. Tabakalar ¢ogunlukla kendi aralarinda
evlilikler yapmaktadir. Kisinin iiyesi oldugu tabakayr agik bir sekilde belirten bir isaret
veya sembol yoktur.

Karakegililerde goriicii usulii evlilikler 6nemi korumakla birlikte, es se¢iminde toplumsal
statli ve tabakalagma belirleyicidir. Erkek ¢ocuk dogurmak onemini korumaktadir. Es
seciminde kadinin s6z hakk: vardir.

Bolgedeki sosyo-kiiltiirel yap1 géz 6niine alindiginda kadinin ikincil konumda oldugu ve

Ozel alana sikistirildig1 yapilan bir dizi sosyolojik ¢alismayla tespit edilmistir.21 Ancak
Karakegililerde kadinin toplumsal konumu bdlgenin sosyolojik yapisina nazaran pozitif
yonliidiir. Toplumsal sorunlarin ¢oztimiinde dar kapsamli da olsa kadina “Por-sipi (ak-
sacl)” terimiyle ifade edilen bir toplumsal statii verilmistir. Alan siirecinde Karakegili
Kadinlarin; disa doniik olduklari ve kendilerini toplumsal gruplarda rahatlikla ifade
ettikleri gozlemlenmistir.

Bolge 6zelinde toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde arabuluculuk sistemi kullanilmaktadir.
Karakegililerde bu sistemi kullanmaktadir. Arabuluculuk sistemi igerisinde Ri-sipi (ak-
sakalli) ve Por-sipi (ak-sagli) olarak ifade edilen iki temel toplumsal statii alani
mevcuttur. T1ki asiret ve alt gruplarmin ileri gelen erkeklerini, ikincisi kadim temsil eden
bir statiidiir.

Erdz’iin caligmasi ile bu ¢alismanin yapildigi donem arasinda yaklasik olarak 40 yillik bir
stire farkli vardir. Bu siire farki géz 6niine alindiginda; Siverek Karakegililerinin ciddi bir
sosyo-kiiltiirel degisim yasamadigi, kiiltiirel 6zgiinliiklerini bir kisim bigimsel degisimlere
ragmen koruma ¢abasinda olduklar1 s6ylenebilir.

21 Ornek bir caligma igin bknz. Okten, S. “Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar: Giineydogu Anadolu Blgesi’nin
Toplumsal Cinsiyet Diizeni”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2009, C. 2, S.8, s. 301-312.
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Siverek Karakegilileri etnik kimliklerini bir dizi sosyo-kiiltiirel ve politik degiskene gore
tanimlamaktadir. Bu degiskenlerin belirleyiciligi zamana ve uzama gore farklilik
gostermektedir. Bu farkliliklar goz Oniine alindiginda Karakegililerin akigskan etnik
kimliklere sahip oldugu sdylenebilir.
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NIETZSCHE’'DE “GUC ISTENCIi” VE KUTSALLIK ILIiSKIiSi

Fadime Rukiye BAYINDIR'
OZET

Friedrich Nietzsche 19. yiizyil felsefesinde tiim ahlaki ve dinsel inanglara savas agarak yeni
degerler arayan bir filozoftur. Bu egilimini “Bdyle Buyurdu Zerdiigt” isimli eserinde Zerdiist
karakterine yiikleyen Nietzsche, Zerdiist araciligiyla biitlin dinsel inanglarin ¢oktligiinii ve
geleneksel ahlaki degerlerin yikildigin1 haber verip, insanlar1 bagli olduklar1 inanglardan
kurtarmaya ¢alisan bir yeryiizii peygamberi portresi ¢izmistir. Nietzsche’nin degerlerin altiist
edilisinin simgesi ve sdzciisli olan Zerdiist giiniimiiz dinlerinin peygamberinden oldukca farkli bir
yol ¢izmektedir. Nietzsche Zerdiist lizerinden sadece degerlerin ters yiiz edilmesini ve yikilmasini
savunmakla kalmaz ayni zamanda bu yikimin iizerine yeni bir deger sistemi olusturmaktan da s6z
etmektedir. Fakat hitap ettigi kitle heniiz buna hazir degildir. Bunun i¢in insanin istinsan
mertebesine gegmesi gerekecektir. Bu ¢aligmadaki amacimiz Nietzsche’nin {istinsan tasavvuru ile
giic istemi iligkisini “Boyle Buyurdu Zerdiist” 6zelinde tartigmaktir. Ancak ¢aligmanin hacmi dar
olacagindan hedefimiz dncellikle gii¢ istemi ekseninde yogunlasarak bu istem iizerindeki kutsallig1

analiz etmek olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Nietzsche, Zerdiist, Ustinsan, Giic Istenci
ABSTRACT

Friedrich Nietzsche is a philosopher who seeks new values by waging war on all moral and
religious beliefs in 19 century philosophy. Nietzsche attributed this tendency to the Zoroastrian
character in his work “Thus Spake Zarathustra”, and through Zarathustra he painted a portrait of a
prophet of the earth who tried to save people from their beliefs by informing them that all religious
beliefs had collapsed and that traditional moral values had collapsed. Zarathustra, the symbol and
spokesperson of Nietzsche's overthrow of values, draws a very different path from the prophet of
today's religions. Nietzsche not only advocates the reversal and destruction of values through
Zarathustra, but also talks about creating a new value system on top of that destruction. But the
audience he addresses is not yet ready for that. For this, man will have to move to the overman
level. Our aim in this work is to discuss Nietzsche's relationship between the overman imagination
and will to power in the special “Thus Spake Zarathustra”. However, since the volume of the work
will be narrow, our goal will be to analyze the sanctity of this power by focusing primarily on the

axis of the will to power.

Keywords: Nietzsche, Zarathustra, Overman, Will to Power
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1. Giris

Ustinsan diisiince tarihinin en ilgi ¢ekici kavramlarindan bir tanesidir. Ustinsan
Nietzsche’nin 19. yiizyilda batidaki ahlaki ve dinsel degerlerin ¢okmesiyle olusan krizi
gdzlemlemesi sonucu insanlik i¢in ortaya koydugu asamanin genel adidir. Ustinsany, ilk
olarak 17. yiizyilda Heinric Miller “Geistlichen Erquickstunden” adli eserinde
kullanmustir. Fakat bu kavram asil Nietzsche ile 6zdeslesmis, gelismis ve sistemlesmistir.”
Nietzsche, {istinsan hakkinda bir¢ok eserinde 6n bilgiler vermis ancak bunu tam olarak
1883’te kaleme aldigi Boyle Buyurdu Zerdiist adli eserinde Zerdiist ile tanitmustir.
Zerdiist olan tstinsan, “gelencksel ahlaki, kole ahlaki olarak degerlendiren, esitlik
kavramina karsi ¢ikip, ahlaki degerlendirmelerin son ¢o6ziimlemede insanin gergek
dogasina, insandaki gii¢lii olma istegine dayanmasi gerektigini one siiren insanlik diizeyi;
insanin evrimin bundan sonraki asamasinda ortaya ¢ikacak bir insan tipi olarak, degerleri
gbzden gecirme, yeni bastan yaratma ve gili¢lii olma istegini hayata ge¢irme cesaretinde
olan insan igin kullamlan deyimdir.”* Nietzsche'nin felsefesinin merkezinde yer alan
iistinsan ile neyi ongdrdiigiinii anlayabilmek icin ilk olarak eserdeki Zerdiist karakterini

analiz etmemiz gerekecektir.
2. Ustinsan Modelinin Bir Ornegi Olarak Zerdiist

Eserde bir listinsan olan Zerdiist, Tanr1’nin 6liimii sonucu kendindeki giicii fark
eden ve yasami yeniden anlamlandirma asamasina gelen insanin bir iist mertebesinin
simgesidir. Otuz yasindaki Zerdiist, yurdunu, yurdunun goliinii terk edip daga cikar.’
Bilindigi iizere bu yas bilgelik yolunda ilerleyen insanin toplumsal mesgalelerden
uzaklastigr yastir. Aymi zamanda daglar da insanin Tanri’y1 kendisine en yakin
hissettikleri yerlerdir. Dolayisiyla bilge olmak isteyen her insanin bu tirmanis seriiveni
kaginilmazdir. Orda ruhunun ve yalmizligmin tadini ¢ikarir. On yil boyunca bundan
bikmaz. Bu arada Zerdiist kirk yasina gelmistir. Kirk yas da pek ¢ok peygamberin vahiye

mubhatap oldugu yastir. Bu on yillik inzivadan sonra Zerdiist’iin gonliinde bir degisme
olur ve bir giin tan vaktinde kalkar, giinesin karsisina gecer ve soyle der: “Ey bilyiik

yildiz! Aydinlattiklarin olmasaydi nice olurdu senin mutlulugun? On yildir magaramin

2 Abraham Wolf, Nietzsche 'nin Felsefesi, Babil Yayinlari, Erzurum, 2003, s.32.
3 Bkz. Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, Cev. Hasan ilhan, Ankara, 2010.

4 Niliifer ilhan, Ustiin Insan Kavrami Merkezinde A¢ik Deniz Kenarinda ve Yaban Romanlar: Uzerine Bir
Karsilagtirma Denemesi, Atatiirk Universitesi Tiirkiye Arastirmalari Enstitiisti Dergisi, 2014, s. 189.

3 Friedrich Nietzsche, Boéyle Buyurdu Zerdiist, Cev. Hasan Ilhan, Alter Yaymlari, Ankara, 2010, s. 5.
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iistline yiikselir durursun: 1s18indan ve yolculugundan bikardin ben, kartalim ve yilanim
olmasaydi. Ama her sabah yine de seni bekledik, 15181mn fazlasini alip seni kutsadik.”
Zerdiist uzun yillar kaldigi magarada bilgelige eristigine inanarak gonliindeki bu
degisimin sebebini anlatmaya baglar. “Bana bak! Kovan kovan bal toplamis ar1 gibiyim.
Bilgeligimden biktim; balimi almak igin uzanacak ellere ihtiyag duyuyorum. Insanlar
arasinda alim olanlar deliliklerine, yoksul olanlar da zenginliklerine yeniden sevininceye
kadar, dagitmak, boliistiirmek istiyorum. Bu yilizden derinliklere dalmaliyim; aksamlar
denizin arkasima inip, diinyanin dibini aydinlattigin gibi, ey coskun yildiz!”’ Hakikati elde
eden Zerdist, insanligi kurtarmak ic¢in kazanmis oldugu tiim edinimleri onlarla
paylagsmaya hazirdir. Hakikatin yayilabilmesi i¢in onlarin da bu baldan tatmalar gerekir
ki, aydinliklara varabilsinler. “Aralarina ineceklerimin de adlandirdigi gibi, batmaliyim.
En erisilmez mutluluklara bile kiskan¢lik duymadan bakan durgun géz, haydi kutsa beni!
Tasmaya baslamis kadehi kutsa ki su aksin, her bir yone iletsin seving pariltilarmi! Bak!

Bu kadeh bir kez daha bosalmak, Zerdiist insan olmak istiyor.”

Nietzsche, insan psikolojisini gozler oniine serdigi Bdyle Buyurdu Zerdiist
eserinde dili ¢ok gii¢lii bir sekilde kullanmistir. Kutsal kitaplarin iislubunu kullanarak
insanlara vermek istedigi mesajlar1 Zerdiist aracilifiyla iletmistir. Nietzsche kendi
ideolojisini bir peygamber agziyla insanlara kabul ettirmeye calisir. Ustinsan ile
peygamber arasindaki iligkiyi mistik bir dil ile kaleme alan Nietzsche, toplumu
bilinglendirmek igin Zerdiist’ii bir yeryiizii peygamberi’ olarak tamitir. Peygamberlik
misyonunu Zerdiist'e yiikleyen Nietzsche’nin amaci, insanlarin kutsalligin karsisinda
kendine kosulsuz sartsiz itaat edececegi diisiincesinden hareket ederek otoritesini
saglamlagtirmaktir. Dolayisiyla tiim felsefisinde hakim olan ve varolus oziinlin kilit

noktas1 kabul ettigi giicii elde etmektir.

On yillik inzivanin sonunda sehre inen Zerdiist, Pazar yerinde toplanmis pek
cok kisi gordii. Bir ip cambazinin gosterisi vardi. Zerdiist sézlerine s0yle basladi: “Size
{istinsan1 6gretiyorum. Insan asilmasi gereken bir varhiktir. Onu asmak igin ne yaptiniz?
Varliklarin hepsi kendilerini asan bir sey yapmuslar: peki ya siz, bu devasa ¢ikigin inisi

olmak, insan1 yenmek yerine hayvanlara mi1 doniismek istiyorsunuz?”'® Zerdiist iizerine

8 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s. 5.
7 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s. 5.
8 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s. 5.
° Onder Munar, Friedrich Nietzsche 'nin Zerdiist ti: Bir Anti Peygamber, More From Medium, 2017.
10 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s.7.
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diisen gdrevi yerine getirmis ve insanlifi uyarmak igin aralarina katilmistir. insanlhig
biitiinliige ulastirmak i¢in istiinsani miijdelemistir. Zerdiist’iin bir sonraki adimi ise,
insana kendini agma misyonunu yiikleyerek insan ile {istinsan arasindaki mesafeyi gozler
oniine sermesidir. Boylece yasamin anlamm daha iyi anlasilacaktir. “Insan i¢in maymun
nedir? Komik bir hayvan, ya da yakic1 bir utang mi? Ustinsana gore, insan da bdyle
olacaktir. Size iistinsan1 Ogretiyorum! Yeryiiziiniin anlanudir o. Iradeniz, iistinsan
yeryiiziiniin anlamuidir, buyursun”'' diye bagirarak on yil boyunca diisiiniip kesfettigi
degerleri anlatmaya baslar. Kéle ahlakindan kurtulmanin yollarini, esitlik kavramina
yaklasimini, var olan tiim degerleri gézden ge¢irip yeni bastan yaratmayi ve gii¢lii olma
istegini hayata ge¢irmeyi temel deger olarak goriir ve dolayisiyla insanlara insan nasil
kendi olur bilincini asilar. Béylece halkin kendini sorgulamasini, bilgiye acgik olmasini,
yoksulluk ve agligr hor gérmemesini ister. Yiice bir amagla yola ¢ikan Zerdiist edindigi
tim degerleri anlatmasi i¢in benliginin farkinda olmayan ve iradesini kullanamayan
insanlara ihtiya¢ duydugu ve onlar1 uyandirmak istedigi goriiliir. Bu anlamda Zerdiist, bir
uyarici, bir yol gosterici vazifesi gormektedir. Dolayisiyla {istinsan, Nietzsche'nin kole
ahlakinm reddedisini ve yasamin olumlanmasini temsil eden bir karakter, bir simge olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

“Benim vazifem, insanligin en yiiksek anlamiyla kendine donecegi, geriye
bakacagi, ileriye bakacagi, rastlantinin, rahiplerin boyundurugundan kurtulup, nigin
sorularini ilk kez toptan ortaya koyacag o ani, o biiyiik 6gleyi hazirlamaktir.”'* Zerdiist
insanin kendisini sorgulamasini ve kendini belirlemesini ister. Yasamin yeteri kadar yara
aldigin1 dolasiyla da temel anlamindan koparildigim1 vurgular. Bu yikimdan kurtulmak
i¢in de bir yol gostericeye ihtiyaga vardir. “Insanlik dogru yolu kendi bagna bulmamustir;
yonetilisi hi¢ de zannedildigi gibi tanrisal degildir; tam tersine, o yadsiyan, o bozucu
iggiidiiler onu bastan ¢ikarmis, hem de onun en kutsal degerleri arasinda hiikiim

13 Yasam temel amacindan saptirilmis, insan kendi degerini yitirmis, yolunu

stirmiistiir.
kaybetmistir. Bu yozlagsmanin sebebi de gelencksel etikler ve dinsel inanglardir. Bunlarin
hi¢biri amacina uygun hareket etmemektedir. Bu yiizden Zerdiist i¢in sorgulanmasi
gereken sey de tam olarak bu degerlerdir. “Geleneksel degerlerin kaynagi sorusu bu
ylizden benim i¢in en basta gelen sorulardan biridir; insanligin gelecegi bunun yanitina

baglidir ¢linkii. Aslinda her seyin en iyi ellerde yiiritiildiigiine, tek bir kitabin, Kutsal

" Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, ss. 7-8.

12 Friedrich Nietzsche, Ecco Homo Insan Nasil Kendisi Olur, Cev. Hasan Ilhan, Alter Yayinlari, Ankara,
2010, s. 94.

13 Friedrich Nietzsche, Ecco Homo Insan Nasil Kendisi Olur, s. 95.
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Kitap’mn bize insanin kaderini yonlendiren tanrisal bilgelik konusunda en son ¢dziimleri
getirdigine ve Gtesini diisinmemek gerektigine inanmamuzi istemektir.”'* Zerdiist,
geleneksellesmis tiim degerlerin yasam icin bir tehlike arz ettigini ve bdylece insanligini
giderek degersizlestigini ifade eder. Insan amagsiz bir varlik haline gelir ve bosluk
igerisinde varolusunu kaybeder. Bu yiizden dinsel verilerin yasami yonlendirici bir gii¢
olarak kabul edilmesinin yerine; yasamin kendi biitiinselligiyle kavranmasi gerektigini
sOyler. Zerdiist’iin amaci yeni bir diizen getirerek alisilagelmis tiim degerleri yikmaktir.

Ancak yasam bu sayede yeniden yaratilacak ve anlam kazanacaktir.
3. Zerdiist’iin Varolus Amaci Olarak Giic Istenci

Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist isimli kitabinda insanin asilmasi gerektigini
vurgularken onun iistinsana ulasmak bakimindan bir koprii vazifesi gordiigiinii de ifade
eder: “Insan hayvanla iistinsan arasina gerili bir ip; ugurumlarm tepesinde. Urpertili
gecisler, iirpertili yolculuklar, korkuyla doniip bakmalar geriye bocalayislar. Insani biiyiik
yapan, onun koprii olabilmesi, amaclar1 degil; insan1 sevilesi yapan, onun karsiya gecis,
batis yetenegidir.”"> Dolayistyla insanin yapmasi gereken sey iistinsamin gelisine kendini
hazirlamasidir. Bu hazirhik asamasinda insami belirleyecek ve yaraticiligim ortaya
cikaracak bir gii¢ gereklidir. Nietzsche insanin belirlenimini ve yaraticiligini gii¢ istenci

kavramiyla ifade eder.

Nietzsche, Gii¢ Istenci' isimli eserinde yasamu gii¢ istenci kavramiyla aciklar.
O yasam nedir diye sordugunda, cevabi1 daha kesin ve yeni aciklamalara gereksinimi
oldugunu belirterek “yasam gii¢ istencidir” diye ifade eder.'” Ona gére “Her seyden once,
canli olan kuvvetini iizerinden atmak, bosaltmak ister. Yasamin kendisi, gii¢ istencidir:

Kendini korumak onun dolayli ve sik rastlanir sonuglarindan biridir.”"®

Nietzsche Béyle
Buyurdu Zerdiistte ise gig istencini su sekilde ifade eder: “Nerede bir canli gordiimse
ben, orada gii¢ istenci gordiim ve usagin istencinde bile efendi olma istenci gérdiim. Daha
giicliiye kendi istenci kandirir zayifi hizmet etmeye, daha zayiflara efendilik etmek

istediginden bu isteng tek hazdir. Bu onun vazge¢cmek istemeyecegi ve kiigiik nasil bas

14 Friedrich Nietzsche, Ecco Homo Insan Nasil Kendisi Olur, s. 95.

'3 Nietzsche, Biyle Buyurdu Zerdiist, ss. 9-10.

16 Bkz. Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, Cev. Niliifer Epceli, Say Yayinlari, Istanbul, 2014.
' Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, Cev. Niliifer Epgeli, Say Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 189.

'8 Friedrich Nietzsche, fyinin ve Kétiiniin Otesinde, Cev. Ahmet Inam, Say Yaymlar, Istanbul, 2013, s. 28.
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egerse bilylige, en kiicliglin tepesinde keyif siirebilip hilkkmedebilsin diye, en kiigiik de

oyle bas eger ve tehlikeye hayatini gii¢ ugruna.”"

Nietzsche insani insan yapan seyin de kendisindeki bu gii¢ istencinde sakli
oldugunu diisiinmektedir. Biitiin varligin temelinde daha giiglii olmaya yonelik bir isteng
oldugunu, mutlulugun hazda degil, giiglii olmakta ve bu giicii yaratict bir bigimde
kullanmakta oldugunu vurgulamaktadir. Nietzsche'nin gii¢ istenci dgretisini, Copleston
sOyle ifade eder: “Goriiliir diinyanin arkasinda yatan ve onu asan bir olgusallik iizerine
metafiziksel bir Ogreti olmaktan ¢ok evrenin bir yorumu, ona bakmanin ve onu

betimlemenin bir yoludur.”*

Nietzsche, Zerdiist lizerinden belirledigi gii¢ istencini kimi zaman yasam ile es
anlamli, kimi zaman varligm 6zii olarak, kimi zaman da diinyanin 6zii olarak hatta
diinyanin kendisi olarak tarif eder. Efendi olma, iiste ¢ikma, gili¢lii olma bigimindeki
insana Ozgii goriinlimleri tiim canlilara aktaran Nietzsche, bir biitiin olarak evreni de gii¢
istenci olarak yorumlar.”’ Ona gore bu evren gii¢lii olma isteginin hiikiim stirdiigii bir
evrendir. Bu bakimdan varligin 6zii de bu gii¢ istencidir ve gii¢ istencinin amaci sadece
hayatta kalmak degil, bu 6zii asmaktir.”> Dolayisiyla her sey bu 6zii asmaya baglidur.
Insan tiim varolusunu gii¢ istencine borcludur. insanin herhangi bir canlidan ayrilan yonii
ondaki gii¢ istencidir. Insam1 insan yapan hayvanlarin iistiine ¢ikaran, yasayisinda giic

istencinin yiiriirlitkte olmasidir.”

Her insan, dogas1 geregi farkli yaratilmistir ancak tiim insanlarda ortak olan bir
nokta vardir ki o da gii¢ istencidir. Gii¢ istenci yasayan her canlida var olan bir diirtiidiir.
Her canli dogasi geregi hayatin1 devam ettirmek ic¢in giiclii olmak ister. Ancak temel
amag kendini korumak olsa da bu diirtliniin altinda yatan sey daha giiclii olma istegi ve

arzusudur. Iste bu yiizden, Nietzsche’ye gore giic istenci yasamin temel amacidir™ ve bu

' Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, s.111.

20 Frederich Copleston, Felsefe Tarihi -Nihilizm ve Materyalizm, Cev. Deniz Canefe, idea Yayinlari, Istanbul,
1998, s.166.

2! Nermi Uygur, Giinesle, Yap1 Kredi Yaymlari, istanbul, 1997, s. 292.

22 Metin Cosar, Nietzsche Kavramada Yeni Bir Yol, Ankara, ODTU Yaynlari, 2002, s. 28.
» Mustafa Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, 1zmir, ilya Yayinlari, 2003, 5.176.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 683.
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yasamda yine Nietzsche acisindan giiclin derecesinden baska degerli olan higbir sey

yoktur.?

Geleneksellesmis olan ilkeleri ve degerleri kabul etmeyerek bunlar1 yeniden
yaratmak isteyen Nietzsche, insanoglunun miicadelesinin 6ziinii gii¢ istencinde bulur. Bu
yiizden tiim canl tiirlerinin eylemleri kendini korumak adma degil, varolus amacina
uygun olarak daha giiclii olmak adma yapilmaktadir. Gii¢ istenci insanlarin sonradan
kazandig1 veya Ogrendigi bir nitelik olmayip, zaten yasamim ve doganin temelinde
bulunan bir ilkedir. Ancak bu isteng sayesinde insan kendini gergeklestirebilir ve kendisi

olabilir.

Insan dogas1 geregi hep daha fazlasim isteyen ve arzulayan bir varliktir. Daha
giiclii olmayr istemek de insamin en temel iggiidiilerinden biridir. Gilicii isteyen ve
arzulayan insan elde ettigi bu giicle sanildiginin aksine baskalarini hirpalamak ya da
ezmek ic¢in kullanmamalidir. Bu giiciin amaci geleneksellesmis kole ruhlarin Oniine
gecerek yasami daha sevgi ve baris igerisinde devam ettirmektir. Gii¢ istenciyle yasam
gelistirilmeli ve yaraticiligm 6nii agilmalidir. insan kendindeki bu gii¢ sayesinde baskalari
tarafindan 6niine sunulan dayatmalar: yitkmali kendi degerlerini yaratmalidir. Cilinkii tiim
bu putlastirilmis ahlaki ve dinsel inanglar insani1 sadece kendinden uzaklastirmaya ve bir

yikima sebep olmaktan bagka bir is gormemektedir.
4. Sonug

Nietzsche bilindigi gibi filoloji egitimi almis bir profesordiir. Bu yiizden bir ¢ok
medeniyetin kiiltiirel yapisini incelemis ve onlarin dil, kiiltiir ve biling yapilarina dair
cozlimlemelerde bulunmustur. Bu edinimleriyle Nietzsche Zerdiist’iine istedigi motifleri
giydirmis ve eserinde dinsel verileri ince ince islemistir. Eserde Zerdiist gezgin ve siirgiin
bir kisiligi yansitmaktadir. Zerdiist bilindigi iizere tek tanrili dinlerin dnceleyicisi olan bir
peygamber niteliginde insanlara Tanri’nin Oliimiinii bildirir. Daha sonra tiim dinsel
inanglarin yikildigini ve yeni degerlerin insa edilecegini miijdeleyen bir yeryiizii
peygamberi konumundadir. Zerdiist, insanlar arasinda gezen ve onlari bir biitiiniin
etrafinda toplayip, bu biitiinliige ulastirma cabasi igerisine giren bir Oncii olmustur.
Zerdiist giiglii, buyurgan, siirii insanina karsi kendi degerlerini ortaya koyan bir karaktere

biiriinerek insanlar1 o korkung yikimdan armdirmustir. Tiim bu 6zellikleriyle Zerdiist, bir

% Metin Yasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari 111 -Yenilikler ve Uygulamalar-, Elis Yaymlari,
Ankara, 2017, s. 99.
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uyarici, bir yol gosterici, bir kilavuz hatta biraz daha ileri gidersek bir kurtarici

roliindedir.

Kutsalliga dair tiim bu nitelikleri felsefesinde barmdiran Nietzsche,
peygamberlik misyonunu kullanarak toplum iizerindeki otoritesini giiclendirmeyi
hedefledigini sdyleyebiliriz. Ciinkii kabul gordiigli kadariyla insanlar dinsel sdylemler ve
kutsal degerler karsisinda ¢ekimser bir tavir takinir. Sorgulamadan ya da itiraz etmeden
kosulsuz inanmaya ve bunlar disinda hareket etmemeye 6zen gosterirler. Bu zihniyetin

farkinda olan Nietzsche de ahlaki reddedisi ve yasamin olumlanmasini kendisine amag
edinmistir. Bu ulvi gérevi de Zertiist'e yiikleyip, onunla amacina ulagsmak yolunda 6nemli

bir adim atmustir. Dinsel degerlerin toplum iizerinde her zaman etkili olacagi

diisiincesinden hareketle Nietzsche de bu gelenege uyarak insanlari derin uykusundan
uyandirmak istemistir. Boylece Nietzsche, gii¢ istencinin tiim 6zelliklerini Zerdiist'te su

yiizeyine ¢ikartarak toplum iizerindeki otoritesini saglamlastirma yolunda adim atmustir.
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Sporun Felsefi Boyutlarinin Degerlendirilmesi

SPORUN FELSEFi BOYUTLARININ DEGERLENDIRILMESI
Ersin AFACAN*

Nazmi AVCI**
OZET

Spor alaninda c¢aginin sorunlarini ve konularimi giincelligi iginde, bilim ve felsefenin
temel ilkeleri dogrultusunda takip edebilmek ve yorumlayabilmek 6nemli bir beceridir. Ciinkii
sportif olay ve olgular, sadece bilim ve felsefenin yol gostericiliginde daha net sekilde
yorumlanabilinir ve degerlendirilebilinir.

Dolayisiyla bu ¢alismanin amaci, spor ve felsefe iliskisini konu ile ilgili olan literatiirii
imkan dahilinde tarayip elde edilen verileri birbiri ile iligkilendirerek degerlendirmektir. Bu
baglamda calisma, analitik metot kullanilarak yiirtitilmiistiir.

Filozoflar ve felsefeciler, 6zellikle Aydinlanma Felsefesinin basladigi Aydinlanma Cag1
denilen 18.yiizyildan itibaren toplum, hukuk, tarih, fizik, metafizik, bilgi, bilim, din, ahlak, sanat,
siyaset ve spor gibi alanlara ydnelip bu alanlarin kavramlarini sorgulayarak yeni anlamlar
yiiklemeye baglamiglardir. Boylece felsefenin bilim felsefesi, bilgi felsefesi, ontoloji, din felsefesi,
ahlak felsefesi, sanat felsefesi, tarih felsefesi, siyaset felsefesi ve spor felsefesi gibi alt dallarn
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Haliyle, spor felsefesi de felsefenin spora uyarlanmasiyla ortaya ¢ikan
bir felsefe dali olmustur.

Sonug olarak; spor felsefesi ¢cogu kisinin zannettigi gibi bir spor dali degil, bir felsefe
dahdir. Bir felsefe dali olarak spor felsefesinin ¢esitli boyutlar1 bulunmaktadir. Spora felsefi bir
bakis agis1 ile bakmak olan bu boyutlar hakkinda genel bir bilgi sahibi olmak, her spor insan1 igin
gerekli ve faydali bir durumdur. Ciinkii bu sekilde spor felsefesinin temel islevleri ortaya
konulabilinir.

Anahtar Kelimeler: Spor, Felsefe, Spor Felsefesi, Spor Insani

EVALUATION OF PHILOSOPHICAL DIMENSIONS OF SPORT

ABSTRACT

It is an important skill to be able to follow and interpret the problems and issues of the
age in the field of sports in accordance with the basic principles of science and philosophy.
Because sporting events and phenomena can be interpreted and evaluated more clearly only under
the guidance of science and philosophy.

Therefore, the aim of this study is to investigate the relationship between sports and
philosophy by evaluating the related literature and to evaluate the related data. In this context, the
study was carried out using analytical method.

Philosophers and thinkers, especially from the 18th century, when the Enlightenment
Philosophy began, called society, law, history, physics, metaphysics, knowledge, science, religion,
morality, art, politics and sports and began to question the concepts of these fields and began to
load new meanings. Thus, sub-branches of philosophy such as philosophy of science, philosophy
of knowledge, ontology, philosophy of religion, philosophy of morality, philosophy of art,
philosophy of history, philosophy of politics and philosophy of sports began to emerge. As a

* Dr. ismet inénii Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi Felsefe Grubu Ogretmeni — MANISA

** Prof.Dr. Siileyman Demirel Universitesi Sosyoloji Béliimii - ISPARTA
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matter of fact, sports philosophy has become a branch of philosophy that emerged with the
adaptation of philosophy to sports.

As a result; sports philosophy is not a sport as most people think, but a philosophy. As a
branch of philosophy, there are various dimensions of sports philosophy. Having a general
knowledge about these dimensions, which are viewed from a philosophical point of view, is
necessary and useful for every sport person. Because in this way the basic functions of sports
philosophy can be put forward.

Keywords: Sport, philosophy, philosophy of sport, sport person
1. GIRIS

Spor felsefesi, bir felsefe dalidir. Ciinkii spor felsefesi ne spordur, ne de bir spor
dalidir veya bir spor boliimiidiir. Spor felsefesi, spor olgusu iizerine yapilan bir felsefedir.
Bu nedenle sadece filozoflar ve felsefeciler tarafindan yapilabilinir. Fakat bu
felsefecilerin de mutlaka en az bir spor dalim bilerek ve isteyerek yapiyor olmalari
gerekir. Boylece spor felsefesi, ¢ift yonli yani iki disiplinli bir felsefe dali olmus olur.
Spor felsefesi ile ilgilenen kisinin spor yapiyor olmasi ve ilgilendigi konunun spor olmasi
spor felsefesinin felsefi agisindan degerini disiirmez (Erdemli;2008,13). Ciinkii
giiniimiizde spor, gelisen kitle iletisim araglar1 sayesinde kii¢iilen diinyamizda, insanin
hayatin1 ve toplumun yapisim etkileyebilecek potansiyele sahip bir olgudur. Boyle bir
olgunun felsefe tarafindan ele alinmasi da sporun dogru sekilde anlasilmasi igin faydal
bir islemdir (Afacan;2019,75). Ornegin, sporun insanlar tarafindan dogru sekilde
anlasilmasi ile sporda goriilen siddet ve saldirganlik olaylar1 da nispeten azalacaktir.

Spor felsefesi, sporun anlamini ve 6ziinii aciklamaya calisan bir felsefe dalidir.
Bu nedenle spor felsefesi ile ilgili yapilacak bir calisma sporun biitiin kapsamina
yayilmak zorundadir. Bu yoniiyle spor felsefesi, felsefenin diger dallarma gore daha 6zel
ve Ozgiin bir ¢aligmadir (Erdemli;2008,41). Dolayisiyla spor felsefesi, 6zel ve 6zgiin bir
¢alisma olarak spor bilimlerini ilgilendiren biitiin aragtirma konularmi ele alabilir.

Dolayisiyla spor felsefesinin en dnemli ve en temel sorusu sporun kendisidir.
Bundan dolay1 sporun farkli felsefeleri olabilir fakat “Spor Nedir?” sorusundan
etkilenmeyen bir spor felsefesi olamaz. Burada “Spor Nedir?” sorusu spor olgusuna
yonelmektedir. Tek tek biitiin spor olaylarinda degismeden ortaya ¢ikan, spor olaylari
degisse de o degismeden kalan, o olmadig1 zaman spor olay1 bozulan hatta ortadan kalkan
sporun 0zii ve sporun gercekligine ise spor olgusu denir. Bir de spor olay1 vardir. Cosku
ve tutkuyla yasanan, sadece seyredilmekle kalmayip lzerinde konusulan ve tartigilan
yasanmisliga spor olayr denir (Erdemli;2008,27). Ormegin 09-Kasim-2019’de oynanan
Goztepe-Karsiyaka voleybol magi bir spor olayidir. Fakat Goztepe-Karsiyaka rekabeti
yani derbisi bir spor olgusudur.

2. SPOR FELSEFESI iLE SPOR KULTURU ARASINDAKI ILiSKI

Spor felsefesi ile spor kiiltiirii arasinda karsilikli bir etkilesim vardir. Ornegin
spor felsefesinin gelismesi i¢in olgunlasmis bir spor kiiltiirii gerekir. Spor kiiltiirliniin
gelismesi ve yetkinlesmesi de spor felsefesi ile gerceklesir (Erdemli;2006,16). Ciinkii
kiiltiir, genel anlamda felsefe ve diinya goriisii demektir. Bu felsefe ve diinya gorisii ise
kisinin duygularinin, diisiincelerinin ve toplumun sahip oldugu degerlerin kaynagidir.
Dolayisiyla spor insanlarmin diinya goriislerinin degismesi ve gelismesi sayesinde spor
kiiltiirii de degisir ve gelisir (Afacan;2019,108). Spor kiiltiirliniin degismesi ve gelismesi
iilkenin genel kiiltiirline ait diger alt kiiltiirleri de olumlu sekilde etkileyebilir.

Dolayisiyla konusma, davranis, ideoloji, gecinme yollari, teknoloji, deger
sistemleri ve toplumdaki 6grenilmis biitiin benzerlikler insanlari bir kiiltiir i¢inde birbirine
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baglar. Bu kiiltiir onlarin i¢inde yasadiklari diinyay1 tanimalarina ve bigimlendirmelerine
yardimer olur. Kiiltiir dinamiktir. Ciinkii her nesil miras olarak devraldigi kiiltiirii
degisime ugratir ve ona yeni 6geler ekler (Ttumertekin;1994,67). Bu nedenle sporun her
bransinda kiiltiirel degisimi gergeklestirip spora yeni 6geler eklemek icin geleneksel
yontemlere degil bilim ve felsefeye agik, kibirli degil tevazu sahibi, kaba degil kibar
olmal1 ve bu 6zelliklere sahip spor insanlar1 yetistirmeliyiz (Afacan;2019,108). Bilim ve
felsefeye merakli, tevazu sahibi, kibar ve saygili spor insanlarinin sayisinin artmasi da
ilkemizin spor alaninda modern iilkeler seviyesine gelmesine de yardimei olacaktir.

Yukarida agiklanan duruma ornek olarak lisansh ilk Tiirk futbolcusu olan Fuat
Hiisnii Kayacan’in su climlelerini dikkate alabiliriz; “Eski sporcular kuliiplerinden para
almak sOyle dursun, hepsi tikir tikir aidat bile dderlerdi. Gegmiste sporcular arasinda
ordinaryiis profesorler, sefirler, doktorlar, generaller, amiraller, fabrikatorler, umum
miidiirler, valiler, belediye baskanlari, basvekiller, mebuslar yetismistir. Fakat simdiki
sporcular ya higbir is yapmiyor ya da kahve isletiyorlar. Hatta idareciler bile kuliiplerini
basamak olarak kullaniyor ve renklerini istismar ediyor. Bu sdylediklerim aci bir
gercektir maalesef. Sonralari iyi niyetli olmayan ve ard diisiinceli politikacilarin istilasina
ugrayinca kalite bozuldu. Spor ile politika birbiriyle asla bagdasamaz. Hele simdiki gibi
ard diisiinceli politikacilar igin i¢ine karisti m1 kuliipler karmakarigik olur ve gorbaya
doner.” (Soley;1963,69).

Bir Kkiiltiiriin ¢ikaria olan sey nedir? Hayatta kalmaktir. Yani kendisinin hayatta
kalmasidir. Ciinkii kiiltiir, kendi basina bir amactir (Rand;2009,229). Bu amag
dogrultusunda insanlar, topluma faydali olabilecek degerler ortaya ¢ikarmak igin emek
harcarlar. Bilim, spor, ahlak, sanat, siyaset, saglik, egitim ve ekonomi gibi alanlarda
yapilan ¢alismalar sonucunda ortaya konulan eserler, toplum kiiltiiriiniin geligmesi i¢in
onemli ve gereklidir (Afacan;2019,109).

Amerikali antropologlar Alfred Kroeber ile Clyde Kluckhohn, kiltiir ile ilgili
yapilan tanimlar inceleyip kidiltiirii genel olarak {i¢ temel sinifa ayirmistir. Bunlar;

1. Kiiltiir; sosyal kurallar ve inanglar gibi insanlarin zihinlerindeki fikirlerdir.
2. Kiiltiir; aletler ve giyim kusam gibi zihinlerin {irlinii olan sanat eserleridir.
3. Kiiltiir; yiiksek kiiltiir de denilen dil ve onun iiriinleridir (Dunbar;2011,192).

Dolayisiyla kiiltiiriin ¢cok degisik anlamlar1 vardir. Bu tanmimlarin ortak noktasi
kiiltiirin toplum tyelerinin ortak c¢alismasimnin ve emeginin bir sonucu olmasidir
(Afacan;2019,109). Yani bir iilkenin spor kiiltiiriinde ¢arpiklik ve gerileme varsa bu
olumsuz durumda toplumun belli bir kesiminin degil genelinin pay1 s6z konusudur.

Kiiltlir, klasik anlaminda insanin felsefe, bilim ve sanattaki basarilarinin
biitiiniidiir (Sézer;1992,77). Yani kiiltiir denilince akla basar1 da gelmelidir. Ornegin yeni
bir eser ortaya koymak veya kaliteli bir insan yetistirmek basaridir. Dolayisiyla spor
kiiltiirinliin gelismesi i¢in de basar olarak kabul edilecek sekilde yeni spor tesisleri
yapmali ve kaliteli spor insanlar yetistirmeliyiz (Afacan;2019,109). Bu dogrultuda spor
bakanliginin, federasyonlarin ve kuliiplerin felsefi temelleri olan ve gelismis modern
iilkelerden de esinlenerek etkili projeler iiretmeleri gerekmektedir.

Bir toplumun komsularindan ve diger iilkelerden tam anlamiyla yalitilmig
olamayacag varsayimindan hareketle ister tiimiiyle benimseyerek, isterse degistirilerek
farkli kiiltiirlerden gelen yeniliklere agik olma olasiliginin her zaman var oldugu goriiliir.
Bu tiir kiiltiirel degisimler, nispeten kiiciik ve 6nemsiz degisimlerden baglayip farkli bir
kiiltiir tarafindan tamamen asimile edilmeye kadar varan ¢ok gesitli oranlarda meydana
gelebilir. Tki ug arasindaki orta dlgekli degisimlere kiiltiirel bozulma ya da yozlasma denir
ki biri teknolojik olarak daha geri durumda bulunan iki farkli kiiltiir arasinda daha iyi
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durumdakine uyum saglamanin agir bastigt bir karsilikli etkilenme s6z konusudur
(Timertekin;1994,79). Dolayisiyla iilkemizin spor kiiltiiriiniin gelismesi i¢in 6zellikle
gelismis Avrupa tlkeleri basta olmak tizere ¢esitli spor kiiltiirlerinden bir etkilenmenin
olmas1 ve bu etkilenmenin sonucunda bazen sentez olarak ortak bir kiiltiiriin ortaya
cikmasi s6z konusu olabilir.

Gelismekte olan {ilkeler, spordan en diisiik maliyetle en yiiksek kazanci elde etme
istegi igerisindedir. Yani sporda sonuca ulagma istekleri, spora yatirim yapmak ve spor
etkinliklerini ticretsiz spor alanlarinda, profesyonel uzmanlarin egitiminde genglere ve
¢ocuklara sunmaktan daha baskindir. Ancak kiiresellesmenin bu mantigi, sporda ters etki
yapmaktadir. Ciinkii sporda basar1 beklentisinin olmasi i¢in uzun yillarin ge¢mesi ve
spora yatinm yapilip sabirla beklenilmesi gerekir. Iste bu noktada Pekin 2008
Olimpiyatlar1 Oncesinde Ulkemize yeni Elvan’larin Afrika’dan neden getirildigini
anlamak kolaylagsmaktadir. Yetenegi sabit ve ucuza “mal edilmis sporcu” getirterek,
onlara vatandaslik vererek “madalya iktidar1” kurmanin insani yoniiniin eksik kaldig1 bir
gercektir. Kiiresellesme, sporu insani gelisim acisindan degerlendirmez (Inal;2008,25).
Dolayisiyla spor kiiltiiriimiizde yayginlasan yiizeysellik, gosteris meraki ve firsatgilik
iretkenlige zarar vermektedir. Bu nedenle spor felsefesinin gelisimine zemin
hazirlayacak spor kiiltiiriiniin gelismesi igin sporcu basta olmak {izere kaliteli spor
insanlar1 yetistirmek gerekiyor (Afacan;2019,110).

3. SPORUN FELSEFENIN KONUSU OLUSU

Sportif etkinliklere katilan insan sayisinin ¢ok olmasi sporun neden
onemli oldugu sorusuna bir cevaptir. Bati toplumlarinda, niifusun yarisindan fazlasi
haftada en az bir defa bir egzersiz tiiriine katilmaktadir. Elit spora olan halk ilgisi de ¢ok
biiyiiktiir. Bu nedenle spor uluslararasi eglence piyasasindaki en popiiler iiriinlerden
biridir. Ayrica yazili veya elektronik iriinler ile genel medya kuruluslarinda yiiksek
seviyede spor 6nemli bir yer isgal eder. Saglikli spor politikalari, uygulamalar1 ve spor
calismalar1 i¢in kavramsal bir temel olarak sporun imkan ve smirlarini
degerlendirebilmek amaciyla felsefi bilgiye ihtiyacimiz var. Spor {izerine felsefe yapmak
yeni bir diisiince degildir. En azindan Platon’un Isthmian oyunlarindaki gilirese dair ilk
ilgisi ve O’nun Devlet kitabindaki filozof krallarin temel egitimindeki beden egitimi yani
cimnastik ile ilgili tavsiyelerinden bu yana spor ve felsefe diinyasi karsi karsiya
gelmektedir (Loland ve McNamee;2014,36). Bu karsi karsiya gelmeden dolay:r bilim
felsefesi, bilgi felsefesi, metafizik, ontoloji, din felsefesi, ahlak felsefesi, sanat felsefesi,
tarih felsefesi ve siyaset felsefesi gibi felsefenin bir alt dali olarak spor felsefesi zamanla
ortaya ¢ikmustir (Afacan;2019,101).

Ne var ki sportif etkinliklerin felsefi analizi, insanlik tarihinin ¢ogu
doneminde goreceli olarak seyrek olmustur. Platon, Sokrates, Cicero, Desiderius
Erasmus, Thomas Hobbes ve Friedrich Nietzsche gibi taninmis birkag filozofun daha
genis konu ve noktalar agiklamak igin sportif yarigmalar1 6rnek veya metafor olarak
kullanmalarina ragmen bu tiir yarigmalar, bu filozoflarin arastirmalarinda etkin ve siirekli
bir role sahip olmamustir (Torres;2014,1). Bu durumun temel sebeplerini sporun tarih
icindeki gelisiminde aramak gerekiyor. Ornegin, skolastik diisiincenin egemen oldugu
Ortacag’da kilisenin tutumu hem sporun hem de felsefenin gelisiminde 6nemli bir engeldi
(Afacan ve arkadaslar1;2016,47). Ciinkii Ortagag’da, felsefe basta olmak lizere insanla
ilgili her konuda problemlerin arastirilmasi ve ¢oziilmesi teoloji araciligi ile yapilmaya
calisilmistir. Yani dini kaynaklar ve dini ¢aligmalar insan hayatina dogrudan etki etmistir
(Afacan;2019,102).

Diger bilim dallarinda oldugu gibi beden egitimi ve spor biliminin
gelisimi iizerinde de felsefi akimlarm etkisi biiyliktiir. Beden egitimi ve spor bilimleri
alanma yoOnelmis olan Batili spor bilimciler, lisans egitimleri sirasinda genelde felsefe
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O0grenimi yapmuslardir. 1776 yilinda Oldenburg’ta diinyaya gelen ve 1841 yilinda
Gottingen’de 6len Johann Friedrich Herbart, bu kusagin onciilerindendi. Lisans egitimi
sirasinda Alman sehri Jena da felsefeye yonelerek Fichte’nin en iyi 6grencisi olmustur.
Bu donemde insanlar, Fichte’nin idealizmine yonelerek Kantgi diisiince tarzi olan
realizmden oldukga etkilenmiglerdir. 18.yiizyilin baglarinda Avrupa’da felsefe okumak ve
bu alanda akademik kariyer yapmak onemliydi (Kale ve Ersen;2003,50). Zaten giliniimiiz
felsefe diinyasinda pek cok disiince akimi Kant ile baglanti i¢cermektedir. Kant’in
ozellikle “6dev ahlak anlayis1” sporun ahlaki boyutu i¢in pek ¢ok arastirmaya kaynak ve
temel olmustur (Afacan ve arkadaslar1;2016,47).

Son zamanlarda spor, oyun ve yarigmalar {izerine Eugen Herrigel’in “Zen
ve Okguluk Sanati” (1953) ve Johan Huizinga’nin “Homo Ludens: Kiiltiirdeki Oyun
Unsuruna Dair Bir Calisma” (1934) gibi yiiksek kaliteli temel eserler var. Buna ragmen
akademik alanda sistematik ve elestirel olarak spor felsefesinin gelisimi, 2.Diinya
Savasi’ndan sonra akademik ¢evrenin genislemesi ve farklilagmasiyla ilgilidir. Hans Lenk
(1969), Howard S.Slusher (1967), Eleanor Metheny (1965) ve Paul Weiss (1969)
tarafindan ABD ve Avrupa’daki yapilan ¢alismalar, felsefenin daha resmi bir alt disiplini
olarak spor felsefesinin gelisimi i¢in zemin hazirladi. Kurumsal olarak Brockport’daki
New York Devlet Universitesi’nden Profesér Warren Fraleigh’in ¢abalar1 sayesinde Spor
Calismalar1 Felsefe Toplulugu (PSSS) kuruldugu 28-Aralik-1972’de Boston’daki
Amerikan Felsefe Birligi’nin bir toplantisinda, spor felsefesinin var olmaya basladig
sOylenebilir. PSSS, kendisini 1999’da Uluslararas1: Spor Felsefesi Birligi olarak yeniden
adlandirmistir. Birlik, 1974’den beri yilda bir kez, 2001°den beri ise iki yilda bir kez Spor
Felsefesi Dergisi’ni yayimlamaktadir. ABD ve Kanada’da giiglii bir zeminde yer alan bu
alan, diinya ¢apindaki gelisimi ayni olmamistir. Yakin zamana kadar her ikisi 1970’de
kurulan Japonya Spor Felsefesi ve Beden Egitimi Toplulugu ile Alman Spor Bilimi
Toplulugu’ndaki Spor Felsefesi Boliimii ulusal spor felsefesi birlikleri olmustur. 2002’de
Ingiliz Spor Felsefesi Birligi ve daha sonra 2008°de Avrupa Spor Felsefesi Birligi,
2012°de ise Cek Spor Felsefesi Birligi kuruldu (Loland ve McNamee;2014,37).

Ulkemizde spor felsefesi, gelismis bir felsefe dali degildir. BESYO ve
Spor Bilimleri Fakiiltelerinde genelde se¢meli bir ders olarak okutulmaktadir. Spor
Felsefesi alaninda “Spor, spor i¢in degil, hayat i¢indir” diyen Selim Sirr1 Tarcan (1874-
1957) ve Adnan Orhun (19...-2009)’un biiyiik emekleri vardir. Bu alanda yapilan ciddi
calismalardan biri 11-12 Kasim 1990 tarihinde Istanbul Universitesi’nde diizenlenen
“Tiirk-Alman Kiiltiir Diyalogunda Spor Felsefesine Yeni Yaklasimlar” adli ¢aligmadir.
Digeri ise 08-09 Nisan 2005 tarihinde Celal Bayar Universitesi’'nde diizenlenen “Spor
Egitiminin ve Performansimin Felsefi Temelleri” adli sempozyumdur (Afacan;2019,103).

Ulkemizde spor felsefesi ile ilgili arastirmalar ve yayimlar son derece
sinirlidir. Buna ragmen &zellikle 1990’lardan sonra spor felsefesine ilginin az da olsa
arttigin1 gérmekteyiz. Buna ragmen spor felsefesine ilgi duyanlara yeni bakis agilari
kazandiracak daha ¢ok eserin kaleme alinmasi zorunludur. Spor felsefesi ile ilgili yapilan
terciimelerin de yeterli olmadigini ifade etmemiz gerekir. Mutlaka spor felsefesi ile ilgili
onemli kitaplarm terclimeleri daha ¢ok yapilmalidir (Afacan;2019,104).

4. SPORUN FELSEFEDEKI YERI

Spor felsefesi, felsefenin bir dali olarak sporu inceler. Spor felsefesi, sporu anlamaya
calisan bir felsefi disiplindir. Burada felsefeci, sporla ilgili sorularla meggul olur. Bu sorulari
anlamaya ve agiklamaya calisir. Birgok spor dalindan bahsetmek miimkiindiir: Futbol, basketbol,

voleybol, tenis, jimnastik gibi. “Bu spor dallarinin aralarinda ortak olan bir sey var mi?”, “Sporun
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6zii, bu ortak olanlarda bulunabilir mi?”, “Spor nedir?”, “Sporun 6zii nedir?” gibi felsefi sorularla

spor anlagilmaya calisilir. (Afacan;2019,122).

Felsefenin, filozoflar veya felsefi akimlar tarafindan uzlagsmaya varilmis bir biitiinlik ve
birligi yoktur. Buna karsilik sistem ve sistematik diislincesi felsefede her zaman vardir. Bu
diistinceyle felsefe gelenegini de sistematik bakimdan siniflandirma denemeleri yapilir. Asagidaki

smiflandirma genel bir boliimleme olarak anlasiimalidir (Ozlem;2007,26).

FELSEFE ALANLARI

1. TEORIK FELSEFE
*Dogruluk Ogretisi *Genel Yontem Ogretisi
*QGenel Bilim Kurami *Genel Bilgi Kurami
*Mantik

2. PRATIK FELSEFE

*Genel Pratik *Genel Etik *Is Felsefesi
*Qyun Felsefesi *Yaratma Felsefesi

3. KULTUR FELSEFESI

*Kiltiir Kuramlar *Sistematik Kiiltiir Felsefesi

*Genel Toplum Felsefesi  *Tarih Felsefesi

*Dil Felsefesi *Egitim Felsefesi ~ *Tip Felsefesi
*Sanat Felsefesi *Devlet ve Hukuk Felsefesi
*Teknik Felsefesi *Ekonomi Felsefesi

4. MUTLAK FELSEFESI
*Teoloji Felsefesi *Din Felsefesi
*Mistik Felsefe *Mitos Felsefesi
5. MATEMATIK FELSEFESI
6. FELSEFE TARIHI
7. FELSEFI ANTROPOLOJI
8. DOGA FELSEFESI

Yukaridaki siiflandirmayi inceledigimiz zaman spor felsefesi, tipki oyun ve is felsefesi
ile aym kategoride yer almasi gerektigini anlariz. Yani spor felsefesinin, felsefe alanlari igindeki

yeri pratik felsefedir (Afacan;2019,123).
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Bagka bir siniflandirmayr da kiiltiir unsurlart adi altinda su sekilde sergilemek

miimkiindiir (Oner;1995,37).

1. Din

2. Felsefe

3. Bilim

a) Temel Bilimler: Matematik, mantik, astronomi, fizik, kimya, biyoloji, sosyoloji, psikoloji, tarih.

b) Uygulamal1 Bilimler: Istatistik, mithendislik, tip, veterinerlik, tarim ve eczacilikla ilgili bilimler,

hukuk, politika, ekonomi, spor ve askerlik dahil olmak iizere egitim ile ilgili bilimler.

Yukaridaki siniflandirmayi inceledigimiz zaman spor, uygulamali bilimler igerisinde yer
almaktadir. Boylece daha once ifade ettigimiz sekilde pratik felsefenin alaninda yer almasi ile bir

tutarlilik sergilenmektedir (Afacan;2019,124).

Dolayistyla genel anlamda spor felsefesi; sporun dogasi, anlamlar1 ve degerlerini agik¢a
ifade etmek ile ilgilidir. Onun uygulamali yam, pratik konularla ilgilidir. Ornegin; kabul edilebilir
veya hayranlik duyabilir sportif davranigim sinirlarini ¢izmenin ve sekillendirmenin nasil olacagi,
takimdaki en degerli oyuncu gibi disiinceleri anlamanin nasil olacagi, kisitli antrendrlik
imkanlarinmi adil sekilde paylastirmanin nasil olacag: gibi (Loland ve McNamee;2014,37). Spor
felsefesi, sporcular basta olmak {izere spor insanlarinin diisiinme becerilerini gelistirmelerine
yardimci olur. Bunun yaninda spor insaninin, sportif ortamlar i¢inde var olusunun anlamini ve

nedenini fark etmesinde ve kendi kariyerini belirleyebilmesinde yol gosterir (Afacan;2019,125).
5. SPOR FELSEFESININ, FELSEFENIN DIGER ALANLARI iLE ILGISi

Spor felsefesi, felsefenin ¢ok ¢esitli disiplininden faydalanir. Asagida yer
alan alt disiplinlerdeki temel konular, spor felsefesi tarafindan en belirgin arastirilan ve
sorgulanan konulardir. Parantez igindeki sorular, her alan igin sporla ilgili olan 6rnek
sorulardir (Loland ve McNamee;2014,38).

*Estetik (Baz1 sporlar sanat tiirii olarak diistintilebilir mi?)

*Epistemoloji (Becerileri tanimlayamazsak onlar1 bilebilir miyiz?)

* Ahlak Felsefesi (Yetenek gelisimi genetik taramayi igermeli midir?)

*Mantik (Yardimci, temel ve diizenleyici kurallar kavramsal olarak farkli midir?)
*Metafizik (Insanlar dogal sekilde oyun oynayan hayvanlar midir?)

*Egitim Felsefesi (Baskin beceri 6grenme modelleri fenomenolojik anlayiglari
agiklayabilir mi?)

*Hukuk Felsefesi (Spor kurallart kanunen uygulanabilir mi?)

*Zihin Felsefesi (Sporda beden hareketi nasil kavramsallastirilabilir ve
anlasilabilir?)

*Kural Felsefesi (Kural takibi, sadece kurallar geregince uygulanan eylemlerden
ay1rt edilebilir mi?)
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*Bilim Felsefesi (Sporun ilgili ve gecerli bilgisine nasil ulasabiliriz ve bu bilgi
nasil organize edilebilir?)

*Sosyal ve Politik Felsefe (Neoliberal toplumlarda asir1 metalastirma sporun
gerekli bir pargast midir?)

Kisi ve organizasyonu tanimlayan inanglar, degerler ve dogrular felsefeyi
olusturur. Felsefe yanlistan dogruyu, kotiiden iyiyi ayirt eder ve basariyr tanimlar. Bu
nedenle bir spor kuliibiiniin genel felsefesi, kuliibiin liderleri tarafindan belirlenmis olmali
ama caliganlar ve antrendrler tarafindan da kabul edilmelidir. Boylece kuliibiin
felsefesinin oyunculara ve ailelere yansitilmasi saglanir. Bu baglamda bir biitiin olarak
oyuncular ve takimlar, kuliibiin felsefesini bilmeli ve kabul etmelidir. Ayrica kuliip i¢in
felsefe olusturan kuliip liderleri aymi dili kullanmalidir (Butler;2010,3). Bdylece genel
felsefesini olusturan ve bunu kuliiple ilgili olan herkese kabul ettiren spor kuliibii, kendi
kuliip kiiltliriiniin saglam temellerini atmis olur (Afacan;2019,129). Bu atilan saglam
temeller o spor kuliibiiniin i¢ginde bulundugu spor kiiltiiriine de olumlu katkilar saglar.

Spor felsefesi, sporla ilgili biitiin bilgiler 1s18inda sporun 6ziine iligkin
bilgiler ortaya koyma amacindadir (Erdemli;2006,32). Ciinkii hi¢bir sey bilmemelerine,
en basit ve en zorunlu seylerden bile haberdar olmamalarina ragmen 6nemli mevkilerde
bulunan insanlarin her seyi bildiklerini iddia etmeleri ¢ok¢a rastlanan bir olaydir
(Epiktetos;2003,102). Bu olay, sporda ¢ok yaygmdir. Cilinkii sporun oOziine iliskin
bilgilere sahip olmayan insanlar kuliip yoneticiligi, baskanlik ve hatta antrenorliik bile
yapmaktadir. Haliyle bu insanlarin yaptig1 yoneticilikten, baskanliktan ve antrendrliikten
uzun vadede kimseye fayda gelmemektedir. Boyle bir sorunun ¢éziimii sporla ilgili
6nemli mevkilerde bulunan insanlarin spor felsefesi ile i¢li disli olmasindan gegmektedir
(Afacan;2019,129). Bu igli dist olma durumunun ger¢ekleme yollarindan biri de spor
felsefesinin ders olarak Spor Bilimleri Fakiiltesi ile BESYO’larda zorunlu ders olarak
okutulmasidir.

Yeterince bilgi sahibi olmayip, en basit ve en zorunlu seylerden bile
haberdar olmayan spor insanlarin davranis bozukluklarma degisik isimler verilmektedir.
Ormnegin, sarlatanin en agik isareti, hicbir gercek karsisinda susturulmus olmaya
dayanamayarak seksen dereden su getirmeye c¢alismak, sozle veya kalemle her bahse
katilmak, bilmedigi seylerden bilir gibi sdz etmek, bilgisizligini Ortmekte basarn
gostermek, bazi konular1 émriinde bir defa okudugu veya hi¢ okumadigi bilimlerde ve
bilgilerde uzmanlik taslamaktir (Giirpinar;2005,81). Bundan dolay1 felsefe; mantik ile
tutku arasinda dogal ve bitmek bilmeyen c¢ekismede tutkunun zararli etkilerini
dizginleyerek iyi bir denge kurmaktadir. Felsefe ayrica insan igin hayatin1 dayandiracak
mantikli prensipler olusturmakta yardimci olabilir (Marinoff;2007,78). Ciinkii mantikla
degil tutkularla hareket eden spor insaninin davraniglarini kontrol edebilmesi ¢ok zordur.
Fakat mantik, rehberlik ederse spor insam1 davraniglarimi daha rahat kontrol edebilir. Bu
nedenle felsefeden faydalanan bir spor insani, degisen kosullar1 ve tahmin ettiginden
farkli sekilde ortaya ¢ikan sonuglari 6ziimseyip kabul ederek kendisini elestirebilir
(Afacan;2019,130). Bu kendisini elestirme durumuna 6z degerlendirme de diyebiliriz.

Dolayisiyla insanlar inandiklar1 seyleri ve inceledikleri herhangi bir
diisiince veya kurami su soruyu sorarak inceleyebilir: Bu bir indirgenemez ger¢ek midir,
eger degilse neye dayanmaktadir? Ayni soruyu indirgenemez bir gergege ulasana kadar
alinan herhangi bir cevap i¢in tekrar sormak miimkiindiir. Ciinkii eger belli bir diislince
indirgenemez bir gergekle ¢elisirse o diisiince yanlistir (Rand;2009,27). Bu ilke spor
alaninda da gecerlidir. Spor insan1 sporla ilgili olarak merak edip arastirdigi herhangi bir
diistinceyi veya kurami yukaridaki sorular esliginde inceleyebilir. Dolayisiyla sporda
herhangi bir gbrevi olan spor insani, inandig1 diisiinceleri ve inceledigi kuramlar1 boyle
bir siizgecten gegirmezse statiilkoyu ve gelencksel jargonu devam ettirmeye calisan bir
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insan goriintlisii sergiliyor demektir (Afacan;2019,130). Bdyle bir goriintii sergilemek
istemeyen spor insani i¢in felsefe ve onun bir alt dali olan spor felsefesi 6nemli bir
yardimc1 kaynak olacaktir.

6. SONUC

Spor felsefesi, sporla ilgili biitiin bilgi verilerinden hareketle sporun
anlamini yeni bakis acisiyla yorumlayan, yeni ufuklar veren ve bdylece sporu yeni bastan
anlamlandiran bir bilgi tiretme yoludur (Erdemli;2008,41). Ciinkii spor denildiginde pek
¢ok beden hareketi ve kurallar akla gelmektedir. Bu hareketler ve kurallar zamanla
degismektedir. Bu degisim ise yeni bilgilerin iiretilmesi ihtiyacim1 dogurmaktadir. Ciinkii
spor, ¢cok sayida bilinmeyeni ve degiskeni igermektedir (Afacan;2019,81). Bu sayisiz
bilinmeyeni ve degiskeni merak etmek spor felsefesi araciligiyla olacak bir durumdur.

Spor, toplumun farkli kesimleri icin ¢esitli islevlere sahiptir. Bu nedenle
bu durum, farkli niifus kesimleri i¢in farkli anlamlara sahiptir (Laker;2002,1). Bunun
sebeplerinden biri, insanlar arasinda kurulan sosyal iliskilerin her toplumda ayn1 sekilde
olmamasidir. Ciinkii insanlari birbirlerine baglayan kiiltiir, her toplumda farklidir
(Afacan;2019,78). Ornegin Italyan spor kiiltiirii ile Tiirk spor kiiltiirli, Arjantin spor
kiiltiirii ile Alman spor kiiltiirli, Arap spor kiiltiirii ile Amerikan spor kiiltiirii birbirinden
farklidir.

Gilinimiizde teknoloji ¢cok hizla gelisti ve gelisiyor. Bu yiizden herkesin
g0zii kamagti. Boyle bir ortamda yasayan insanin algi alam daraltilmis ve diislinlisii de
smirlanmugtir. Cilinkii dikkati hep bir noktadadir: Esya. Fakat sadece esya seviyesindeki
cevaplar, insan1 tatmin etmiyor. Sorularina koklii ve tutarl cevaplar istiyorlar. Ne var ki
araya teknoloji ve propaganda giriyor. Kitleler dylesine afyonlaniyor ki herkes kuralsiz
yasamay1 se¢gmek zorunda kaliyor (Elibol;1985,95). Dolayisiyla boyle bir sosyal yapi
i¢inde yer alan bir spor insan1 da dikkatini sadece esyaya yoneltmek zorunda kaliyor. Bu
nedenle de sportif yasamin anlamina ait temel sorularin dogusu onleniyor. “Spor yapmak
nedir?”, “Nigin spor yapiyorum?”, “Spor kariyerim nereden gelip nereye gidiyor?” ve
“Profesyonellik nedir?” gibi sorular giindeme dahi gelmiyor (Afacan;2019,78). Bu tarz
sorularin giindeme gelmesinde felsefenin ve bu baglamda spor felsefesinin 6nemli bir
rolii ve gorevi bulunmaktadir.

Dolayisiyla “Spor nedir?”” sorusundan yola g¢ikarak sporu ve spora ait her
seyi sorgulamak; sporla ilgili sahip oldugumuz inanglari, amaglari, istek ve beklentileri
yeniden sekillendirmek ve kalici bir huzuru yakalamak adma onemli ve faydali bir
eylemdir. Sorgulama amaciyla ortaya konulan sorular sayesinde spor insani hayal giiciinii
de gelistirebilir. Hayal etmek, diisiinmenin etkin sekillerinden biridir. Sorgulamay1 ve
hayal etmeyi tesvik eden spor felsefesi sayesinde spor insanlarinin tartigma kiiltiirleri de
gelisir (Afacan;2019,80). Hayal etmek ayn1 zamanda spor insanlarinin amag belirlemesini
ve hedef koymasini da olumlu sekilde etkiler.

Diisiinceli insanlar, felsefi kigiliklerini de gelistirmek ve olaylara ge¢mis
tecriibeleriyle uyumlu, simdiki durumlarini igeren ve gelecek planlarimi dogrulayan bir
gbzle bakmanin yolunu bulmak ister. Yani bu insanlar, k6tii bir giinii atlatmalarini
saglayacak bir 6zl s6z degil, hayatlarmin felsefesini olusturmak yaratmak isterler
(Marinoff;2007,149). Spor insanlar1 da boyle bir tutum i¢inde olmalidir. Aksi takdirde,
spor insanlart aile veya toplumdan gelen telkin, kosullandirilma veya baski sonucunda
bazi1 faydasiz inanglara sahip olabilirler. Ciinkii bu inanglar, bilim ve felsefeye dayali
olmadig1 i¢in saglam bir temele sahip degildir (Afacan;2019,82). Saglam temellere
dayanmayan inanglar ise sporcular basta olmak iizere spor insanlarmin zararlh
aliskanliklar kazanmasina yol agabilir.
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agirhk katiyor, onu daha ciddi kiliyor ve ozellikle felsefi kongre aynmi zamanda
uluslararasi bir kongre oldugunda onun ayirici 6zelligini de belirliyor.

Uluslararas1 bir felsefe konferansi olasilig1 sinirsiz bir bigimde, farkli gizgilerle
birlikte ve genelligin bir¢ok diizeyinde arastirilabilir. En genel anlaminda boyle bir
olasilik, felsefenin 6ziine aykiri olarak, ulusal felsefelerin olusturuldugu anlamina gelir.
Belirli bir anda, belirli tarihsel, politik ve ekonomik baglamda, bu ulusal gruplar,
uluslararasi toplantilar diizenlemeyi, ulusal kimlikleriyle temsil edilmeyi ve burada kendi
farkliliklarimi belirlemeyi ya da iliskilendirmeyi zorunlu goérmiistiir. Bu tiir bir farkliliklar
toplantisi, bir dereceye kadar sadece Ogretisel baglam veya belli bir felsefi “ilislup”
tarafindan tanmimlanan wulusal felsefi kimliklerin Ongdriilmiis oldugu durumlarda
gerceklesebilir. Ancak, farkliliklarin iligkilendirilmesi de ortak bir unsuru 6ngoriir: bir
toplanti ancak tim katilimcilarin paylastigi, bu durumda felsefi sdylemin evrenselligi
denilen ortak bir imge ile gerceklesebilir. Bu kelimelerle, 6ziiyle (aslinda oziiyle ve
Varlik ve hakikat fikriyle) belirli bir dil grubu ve “kiiltiirler” ile 6zdeslestirilen bir
projeden daha az bir olgu belirledim. Zira agiktir ki, bu unsurun seffafliginin basina bir
sey gelmistir.

Ulusal felsefi farkliliklarin  giderilmesi, istesinden gelinmesi veya
iliskilendirmesi amaglariyla yapilan uluslararasi toplantilarin gerekli oldugu gercegini
nasil anlamaliy1z? Aksine, uluslararasi bir felsefe toplantisinin diinya ¢apinda son derece
nadir bir sey oldugu gercegini nasil yorumlamaliy1z? Filozof, bir asir 6nce hayal giicliniin
Otesinde olan bu yakin donemdeki olayn, diinyanin ¢ogu yerinde, bazi toplumlarda,
nadir, sasirtici ve takdire sayan olsa da, sik ve kolay bir fenomen oldugunu bilir. Cabuk
davranma ve goniilliiliik esasinin aksine felsefi diisiince ile ilgili olarak, dyle goriiniiyor
ki, pek cok kongre hakkinda rahatsiz edici olan sey, genellikle heyecanli tavirlar ve egreti
duran degis tokuslarin ¢oklugudur. Uluslararasi felsefi kongreler seklinde hicbir degis
tokusun mimkiin olmadigi ¢ok sayida toplum, dil, kiiltiir, siyasi veya ulusal
organizasyonun var oldugu bir gercektir. Bu imkansizhik durumu aceleyle
yorumlanmamalidir. Bu aslinda kasith politik bir ideolojik engellemenin sonucu degildir.
Boyle bir miidahalenin oldugu durumlarda, bu anlagsmazlhigin Bati metafizigi veya
felsefesinde halihazirda anlam kazandigi, aslinda metafizikten kaynaklanan politik
kavramlarla formiile edilmis olmasi muhtemeldir. Olmayan kongrelerden s6z ederken,
zaten felsefi olan bir alan1 bolen ideolojik-politik ¢itlere veya engelleri kastetmiyorum.
Oncelikle felsefi bir kongre diizenlenmesinin bir anlam ifade etmeyecegi kiiltiirel, dilsel
ve politik alanlardan biri iizerine diisiinliyorum. Size bu ag¢ik noktay1 hatirlatmakta cesur
davraniyorsam, bunun nedeni, “antropos,” felsefi antropolojiyi secen bir konferansin,
konusu olarak, deruni ya da igsel-felsefi tartismalardan bagka bir diizende olan
farkliliklarmn siirekliligini sinirlamak zorunda kalmasi gerektigine inanmamdir.

Bana bu konferansin genel politik etkilerinden biri olarak neyin goriindiigiinii
gostermek istiyorum. Bu noktayr alelacele degerlendirmemeye 06zen gostererek,
uluslararas1 felsefi kongre olasiligi ile demokrasi formu olasilig1 arasindaki baglantiy1
belirtmek istiyorum.

Demokrasi, bu kongrenin iiyelerinin yasadigi toplumun siyasi Orgilitlenmesi
bi¢giminde olmalidir. Bu, en azindan su anlama gelir:

1. Ulusal felsefi kimlik, kimligi olmamay1 kabul etmelidir, bu muhtemelen,
goreceli bir cesitliligin varligin1 ve bu cesitliligin ifadesini, azinlik olarak
dislamamast demektir. Agiktir ki, burada filozoflar, dogal olarak, bazi
miittefik ulusal sdylemlerin temsilcisi olduklarindan diisiincelerinde daha
fazla kendilerini bagka biriyle 6zdeslestirmeyeceklerdir.

2. Buradaki filozoflar, iilkelerinin resmi politik politikasi ile 6zdeslesmiyorlar.
Burada kendi adima konusmama izin veriniz. Bu toplantiya davet edilme
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onuruna sahip oldugumda, endiselerimin iistesinden ancak su hususta emin
olunca ortadan kalkabilirdi: Burada Amerika Birlesik Devletleri’nde, daha
sonra Vietnam’da olmak {izere diinyanin belli bolgelerinde, iilkelerinin resmi
politikasinin ne olduguna karsi miicadele edenlerle uyustuguma sahitlik
edebilirim. Agiktir ki, en azindan bu konferansa katilanlar agisindan, bdyle
bir eylem ve bunu gergeklestirmeme izin verilmesi gergegi, konusmami
duyanlarin, iilkelerinin politikalariyla benden daha fazla 6zdeslesemedigini
ve bunu siirdiirme yilikiimliiliigi hissetmediklerini gostermektedir.

Ve yine de, boyle bir 6zgiirliigiin ortaya ¢ikmasiyla kendini giivence altina almak
bir cesit saflik olacaktir. Politik masumiyetin ortaya konulduguna ve c¢atigmanin
iilkesinde, sadece vatandaglarinin seslerini degil, ayn1 zamanda yabancilarin sesleriyle de
olabildigince zitliklar1 ortadan kaldirdigina ve buradan da daha sonra farklilik ve zitliklar
lizerine Ozglirce sOylemsel iligkilerde bir araya geldiklerine inanmak bir yanilsama
olacaktir. Baz1 resmi politikalara karsi c¢ikan bir ifadenin yetkililer tarafindan
onaylanmasi, bunun toplumsal diizeni bozmadigini gosterir; yani rahatsiz etmiyor
oldugunu gosterir. Bu son “rahatsiz etmiyor” ifadesi, biitiin anlamlariyla anlasilabilir.
Herhangi bir uluslararas: felsefi konferansin siyasi ortami olarak Demokrasi formundan
bahsederken baslangigta size hatirlatmak istedigim sey buydu. Bu aymi zamanda,
demokrasiden daha az olmayan bir formu vurgulamak i¢in 6nerdigim nedendir. Agik¢a
1968 Nisan aymi belirttigim —ki bu ay icindeki haftalar, Vietnam baris harekatinin
basladig1 ve Martin Luther King’in 6ldiirtildiigii haftalardi, bu toplantiya hazirlanirken,
davet alma ve bu makaleyi yazmaya kadar gegen siirede ortaya konulan soru tam da
buydu. Kisa bir siire sonra, bu yaziy1 yazarken, tarihte ilk defa, Paris iiniversiteleri,
toplumsal diizen giigleri tarafindan bir rektoriin istegi iizerine istila edildi, sonra da
isyandaki Ogrenciler tarafindan yeniden dolduruldu. Belirsizligi veya karmasikligi
nedeniyle, bu politik ve tarihi anlayis uzun siiren bir analizi gerektirmektedir. Ancak bu
sey burada yapilmayacaktir. Basit bir bicimde bu makaleyi hazirlarken yasadigim
tereddiit ve kaygiy1 not etmek ve tarihlemekle kendimi yiikiimlii hissettim. Bu duygular
bana, bu konferansin yiizlesecegi asil alan ve genel problemlerle ilgili konular gibi
goriiniiyor.

I
[Hiimanizm ya da Metafizik

Bu yiizden gegis, benim sectigimden ziyade, bana empoze edildigi gibi, baslangi¢
ile bu iletisimin temasi arasinda olduk¢a dogal bir sekilde gerceklesecek. 7

Insan s6z konusu oldugunda Fransa nerede durmaktadir? Bu soru, benim igin
dikkatimizi iki nedene yoneltiyor gibi goriinliyor. Birincisi, felsefi antropoloji iizerine
uluslararast bilimsel bir konferansa katilan bir Fransiz, felsefi degisimin Onceki {i¢
yiizyillik gelenegine gore, iilkesinde en son géoriisleri ortaya koymalidir. Ikincisi, “insan”
sorunu su anda Fransa’da oldukea belirgin ¢izgiler ve 6zgiin bir tarihi-felsefi yapi i¢inde
giindeme gelmektedir. Bu ylizden birkag gdstergeye dayanarak, bu yazi boyunca “Fransa”
olarak adlandiracagim sey, yalnizca bir hareketin, yapinin ve “insan” sorununun agikca
ifade edilmesinin deneysel olmayan bir temel hakkinda olacaktir. Daha sonra, Fransa gibi
bir seyi tamimlayan bagka bir 6rnege bu konumu kesin olarak baglamak miimkiin ve
muhtemelen gerekli —ancak o zaman- olacaktir. Dogal olarak bu burada tartigilamaz.

O halde insan s6z konusu oldugunda Fransa nerede durmaktadir?

*Bu kisim i¢in bkz., Derrida, Jacques, “The Ends of Man”, Margins of Philosophy iginde, trans. Alan Bass
(Chicago, II: University of Chicago Press, 1972, s. 111-136.) (Cevirenin Notu)
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Savastan sonra ya Hiristiyanlik ya da ateistik varolusculuk adi altinda ve temelde
Hristiyan kisiselciligiyle (personalism) baglantili olarak, Fransa'daki egemen diisiince
okulu gercekte hiimanist oldugunu iddia etti. Birimiz Sartreyen diisiinceyi “varolus¢uluk
bir hiimanizmdir” slogani altinda 6zetlemek istemesek bile, Varlik ve Higlik’teki,
Heyecanlar Uzerine Bir Kuram Taslagi'ndaki (L esquisse d’une théorie des émotions)
vb. ana kavram, son analizdeki tema, indirgenemez ufuk ve kdkeni, daha sonralar1 “insan-
gerceklik” olarak adlandirmayr onaylamak zorunda kalacaktir. Bu, bildigimiz gibi,
Heidegger'in “Dasein”n bir ¢evirisinden bagka bir sey degildir. Birgok yonden korkung
bir ceviri, fakat her seyden once Onemli bir ¢eviridir. Corbin tarafindan Onerilen bu
cevirinin, Sartre'in otoritesiyle baskin oldugu kabul edilirse, Heidegger’in o donemde
okunmasi veya okunmamasma ve okuduguna ilgi duyulmasmna veya bu sekilde
okunmamasina dair daha fazla diisiinme bigimi ortaya ¢ikmaya basladi.

Aslinda, “insan-gerceklik” kavramini, insanin insanligi seklinde ifade edersem,
yeni bedellerle yeniden diisiinme projesini ifade etmektedir. Insan fikri ile, metafiziksel
mirasinin tlimii, onunla insan-ger¢ekliginin belirsizligi ve tarafsizligini i¢ceren 6zcii yapi
veya ayartma yerine ikame edilmisse, ayn1 zamanda, her zaman insan birligi kavramini
olusturan tiim 6nceden varsaymalan askiya almak i¢indir. Bu yiizden Fransiz felsefesine
(Brunschvicg, Alain, Bergson, vb.) egemen olan belirli bir entelektiiel ya da ruhsal
hiimanizme kars1 bir tepki de olustu. Ve insanin (antropos) birligi ile ilgili herhangi bir
metafizik ya da spekiilatif tezin bu noétiirlesmesi, Husserl’in agkin fenomenolojisinin ve
Varlik ve Zaman’m (Sein und Zeit) temel ontolojisinin (o sirada, Metafizik nedir? Ve
Kant ve Metafizik Problemi’yle birlikte bilinen tek kisi Heidegger’di) sadik miras1 olarak
diistiniilebilir. Ve yine de, metafiziksel 6nvarsayimlarin® sézde notrlestirilmesine ragmen,
insanin birliginin kendi i¢inde sorgulanmadigini kabul etmek zorundayiz. Varolusguluk
sadece bir hiimanizm degil, ayn1 zamanda Sartre'm “fenomenolojik ontolojisi” olarak
adlandirdigr seyin temeli ve ufku (bu Varlik ve Hi¢lik’in alt bashigidir) insan-realitenin
birligi olarak kalmustir. Insan-gergeklik yapilarimi tanimladigi siirece, fenomenolojik
ontoloji felsefi bir antropolojidir. Klasik antropolojilerdeki belirleyici kirilmalar ne olursa
olsun, bu Hegel-Husserl-Heideggerci antropolojisiyle gosterilebilir, filozofun biz’iyle
“biz-insanlar”la, yani insanligin tiim ufkuyla dogal olarak iliskilendiren bir metafizik
aginalik s6z konusu degildir. Tarihin temast bu donemin sdyleminde yer almasina
ragmen, kavramlarin tarihi ¢alisilmamis ve mesela, insan kavramiin tarihi hi¢gbir zaman
sorgulanmamustir. “Insan” izi, kokeni, tarihi, kiiltiirel, dilsel sinira, hatta metafiziksel bir
smira hic sahip olmamis olsa bile, her sey yerini bulur. Varlik ve Hi¢lik’in sonunda, Sartre
programli olarak Varhigin birligi (bu baglamda varligin biitiinliigli anlamina gelen)
sorusunu sordugunda, kendisini boélgelerin temel 6zelliklerini belirleyen fenomenolojik
ontolojiden ayirmak icin bu soruyu “metafizik” olarak adlandirdiginda, acikti ki,
kendinde ve kendisinin biitiinliigii olarak Varligin bu metafiziksel birligi, kesin bir sekilde
insan-gercekligin birligi olur. Kendinde Varlik ve kendisi i¢in Varlik, bir araya
getirildikleri bu toplamin kendisi ile iligskilendirilmis, kendisine atifta bulunulmus, insan-
gercekliginin temel tasarisi tarafindan agikga goriilmiis olan Varliktir ve bu varhigin

3Sartre'in felsefi tezlerini derinlemesine karakterize eden hiimanizm, Bulant’da (Nausea) buna ragmen, en
dikkatsizce ve ironik bir sekilde parcalanir. Mesela, Autodidact karikatiiriinde, biri ve digeri ansiklopedik bir
bilgi sevgisi (epistemophily) seklinde uygulamaya kondugu i¢in, ayn1 figiir mutlak bilginin teolojik amacini
ve hiimanistik etigi birlestirmektedir. Bu, evrensel bir kiitiiphaneyi alfabetik bir diizen i¢inde okumaya
girismek i¢in, insan1 (Man) , erkeklerin temsiliyle, tercihen de geng erkeklerle sevebilecegi (bir hedef var,
efendim, bir hedef var... erkekelr var (insanlar)... onlar1 sevmek zorundayiz) boliimleri yerlestirmek i¢in
Autodidact’a neden olur. Autodidakt ile yapilan konugmada Roquentin, hiimanizme en ciddi sekilde saldirir.
Mesela, Bulanti’da kendi i¢inde yavagca ortaya ¢ikmaya basladigi bir anda, kendi kendine sdyle diyor:
“Onunla 6zdeslesmek istemiyorum ya da kanimin bu lenfatik yaratigi beslemesini istemiyorum: Kendimi
‘anti-hiimanist’ olarak adlandirmamin aptalligini kabul etmiyorum. Ben hiimanist degilim, hepsi bu kadar.”
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toplamdir.* Boylelikle, sozde tarafsiz ve belirsiz bir sekilde adlandirilan sey, insan-
gercgekligini olusturan nihai bir amag olarak olusan Tanr1 tasarisi olarak insan ve Tanri'nin
metafizik birliginden baska bir sey degildir. Ateizm bu temel yapidaki higbir seyi
degistirmez. Sartre'in girisimi, Heidegger’in “tiim hiimanizm metafiziksel olarak kaliyor”
Onermesine gore, metafizik onto-teoloji i¢in baska bir isim oldugunu dogrulayan dikkate
deger bir 6rnektir.

Bu sekilde tanimlanan hiimanizm veya antropolojizm, aym1 zamanda Hiristiyan
ya da ateist olsun, degerler felsefesiyle ilgili olsun, tinselci olsun ya da olmasin,
personalizmler hakkinda olsun, sagc1 ya da solcu olsun, klasik tarzda Marksizm hakkinda
olsun, bir tiir varolusculuklarin ortak temeliydi. Ve eger birinin referanslar politik
ideolojilerin temelini olusturuyorsa, antropolojizm, Marksizm'in, sosyal-demokrat veya
demokratik-Hiristiyan sdyleminin fark edilmemis ve tartisilmaz ortak zemini olur. Felsefi
ifadesinde bu saglam argliman, Hegel'in (Zihin Fenomenolojisi’yle ilgi Kojéve tarafindan
okundugu gibi), Marx'in (44 Elyazmalar: na 6zel dikkatle), Husserl'in (agiklayici bolgesel
calismalar1 vurgulanmig ve askin sorular1 ihmal edilmis olan), Heidegger'in, yalnizca
felsefi bir antropoloji veya varolugsal bir analitik i¢in bir projesi olarak bilinen veya
muhafaza edilen (Varlik ve Zaman) antropolojik okumalarinin otoritesine dayaniyordu.
Tabii ki, burada isaret ettigim sey, bir donemin baskin 6zellikleridir. Bu dénem baskin
Ozellikleriyle rahatsiz edicidir ve daha agik konusmak gerekirse, bunun savastan sonra
basladigini sdylemek imkansizdir; bugiin dongiisiinii ¢cok az1 tamamladi. Bununla birlikte,
bu durumda ampirik kesimlerin, baskin bir motifin okunmasina izin verebilecek derecede
hakli oldugunu ve boéyle bir doneme yaklasan herkes i¢in oldukg¢a tartisilmaz bir
isaretlerle desteklendiklerini diisiiniiyorum. Ayrica, bu kesim gegicidir ve bir anda, biz bu
donemi daha biiyiik bir toplamin zaman ve mekaninda yeniden tekrarlayacagiz.

Su an iginde bulundugumuz ve muhtemelen de bir mutasyon gecirmekte
oldugumuz bu donem ile izleyen donem arasindaki karsit 6zellikleri ciddi bir bigimde
ortaya koymak icin, savasi izleyen on yil boyunca, simdi, daha da 6ne ¢ikan, “insan
bilimleri ad1 verilen” bu alanin, bugiin hala mesafeli durulan, o giin daha heniiz egemen
olmadigmi unutmamaliyiz. Tam tersine, hiimanizmin su anki sorgulamasi felsefi alan
iginde yer alan “davranig bilimlerinin” egemen ve biiyiileyici bir sekilde genislemesiyle
ayni zamanda olmustur.

II

[Hiimanizmin Aktarilmasi]

*Her insan-gergekligi birden bir kendi Beni-i¢ini Beni igine-Ben’de baskalagtirmanin dogrudan projesidir ve
kendinde-varligin timliigii olarak, temel niteligin 6rneklerinde, diinyayi igine alan bir projedir. Tiim insan-
gercekligi, varligini 6grenmek icin ve ayni zamanda, dinlerin Tanr1 dedikleri Ens cause sui olan kendi
temeline sahip varligryla olasiliktan kagmnan Ben-de olusmak igin kendisini kaybettigi seyi yansitan bir
tutkudur. Ve bdylece insan tutkusu, Mesih'inkinin tam tersidir, ¢iinkii insan, Tanri'nin dogmast i¢in kendini
insan olarak kaybeder. Fakat Tanr1 fikri celiskilidir ve beyhude kendimizi kaybediyoruz; insan ise yaramaz
bir tutkudan bagka bir sey degildir.”(s. 707-8). Varligin biitiinliigiinin birligi, baglanmistir ve insan-
gergeklikte kendine 6zgii bir biling olarak kendini gosterir: Kendisi i¢in ve kendinde, kendinden baska higbir
sey olmayan sentetik bir birlige katilmistir.” (Kendinde ve Kendisi icin: metafiziksel goz kirpmalar, s. 711).
Bu sentetik birlik, eksiklik olarak belirlenir: Tanri'nin kolayca yoksunluguna doniistiiriilebilecek olan varlik
toplamimin eksikligi, Tanr'min eksikligi. Insan-gergekligi, Tanr'y1 kagirmaktir: "O nedenle ens causa sui,
kayip olarak kalir" (s. 714) ... Kendi i¢in, kendi Varliginda eksiklik olarak belirlenir.” (s. 720) Bu varligin
biitiinligiiniin Varligma gelince, Tanr ile iliski olarak bu olumsuzluk kavramimin tarihe gelince, (insan)
gergeklik kavraminmn anlami ve kdkenine gelince, hicbir soru ortaya c¢ikmaz. Bu bakimdan, Varlik ve
Higlik’te (Being and Nothingness) dogru olan sey, Diyalektik Akil Elestirisi (Critique de la raison
dialectique) i¢in de daha dogrudur.
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Bildigimiz gibi, Hegel, Husserl ve Heidegger'in antropolojik okumalarinin
tamamy, belki de en ciddi tiirden bir yanlis yorumlama idi. En iyi kavramsal kaynaklartyla
Fransiz savas- sonrasi diisiinceyi sunan bu okumadir.

Her seyden Once, yalnizca Fransa'da okunmaya baslanan Zihin Fenomenolojisi,
higbir sekilde insan adina bir seyle ilgilenmez. Biling deneyiminin bilimi, kendisine gore
zihin olgusalliginin yapilarmin bilimi, antropolojiden kesinlikle ayridir. Ansiklopedi'de,
“Zihin Fenomenolojisi” baglikli boliim, “Antropoloji” den sonra gelir ve ¢ok agik bir
sekilde sinirlarini asar. Fenomenoloji igin dogru olan, daha gii¢lii bir nedenle (a fortiori)
Mantik sistemi i¢in de dogrudur.

Benzer sekilde, ikinci sirada, antropologizmin elestirisi, Husserl’in askinsal
fenomenolojisinin baslangi¢ diirtiilerinden biridir. Bu elestiri agiktir ve Salt Mantiga
Prolegomena (The Prolegomena to Pure Logic) ile baslayan 6zel ismiyle antropolojizm
adin1 alir.” Daha sonra sadece ampirik veya ampirist antropologlar1 degil, ayn1 zamanda
askinsal antropolojileri de amaglar.® Fenomenolojik indirgemeden (reduction) sonra
tamimlanan agkinsal yapilar, maddi diinyada olan (intra-mundane) varligin “insan” adim
alanlar degildir. Aslinda onlar toplum, kiiltiir veya dil ile, hatta insanin “ruhu” veya onun
“akl1” (psyche) baglantili degillerdir. Ve Husserl'e gore, tipki bilincin ruhsuz
(seelenloses)’ tahayyiil edilebilecegi gibi, bu sekilde - ve giiglii bir nedenle (a fortiori) -
bir biling, insan olmadan da tahayyiil edilebilir.

Bu nedenle, ayn1 zamanda Husserl’in diislincesinin otoritesinin savastan sonra
fransa’da tanitildig1 ve kurulmus oldugu, hatta orada bir tiir felsefi moda haline geldigi
sasirtic1 ve ¢ok Onemlidir, antropolojizm elestirisi tamamen farkedilmedi veya herhangi
bir durumda etkisiz kaldi. Bu yanlis yorumlamanin en paradoksal yollarindan biri, aym
derecede c¢arpik bir Heidegger okumasindan geger. Bunun nedeni, Dasein’in
analitiklerinin kesinlikle antropolojik terimlerle yorumlanmasidir. Husserl bazen bir
Heideggerci bakis acisiyla simirlandirilmis veya elestirilmistir ve antropolojik tanimlama
igin yararli olmayan fenomenolojideki her sey, bir tarafa birakilmistir. Bunun ¢ok
paradoksal bir yol oldugunu sdyliiyorum, ¢iinkii Husserl gibi okuma ¢izgisini takip
etmektedir. Aslinda, Husserl Varlik ve Zaman (Sein und Zeit)® askmsal bir
fenomenolojinin antropolojik bir sapmasi olarak yorumlamaisti.

Ucgiinciisii, dogrudan savastan hemen ve Varlik ve Hiclik’in (Being and
Nothingness) ortaya cikmasindan sonra, Heidegger, Hiimanizm Uzerine Mektup 'unda
(Letter on Humanism), hald bir sey anlayamayanlara, hatta heniiz antropoloji ve
hiimanizmin, kendi diislince ortami ve sorularinin ufkunu olusturmadig1 Sein and Zeit’in
ilk paragraflarin1 dahi hesaba kaymayanlara hatirlatmada bulundu. Metafizigin veya
klasik ontolojinin “yikimu”, aslinda, hiimanizme karsidir.” Fransiz felsefesinin iizerine

°Bkz., 7, "Psychologism as Sceptic Relativism"; 39, "Anthropologism in the Logic of Sigwart"; 40,
"Anthropologism in the Logic of B. Erdmann.”

SIdeen 1, bkz., 49 ve 54.
"Ayn1 yer.

8Bkz., Nachwort zur meiner Ideen ve Louvain'deki Husserl Arsivlerinde Varlik ve Zaman’in (Sein und Zeit)
baskisinda yer alan kenar notlari.

%“Her hiimanizm bir metafizik {izerine kuruludur veya kendisini bu temele doniistiiriir. Varhgmn hakikati ile
ilgili soruyu giindeme getirmeden varliklarin yorumlanmasi, bilingli olarak ya da bilingsizce Onceden
varsayan insanin Oziliniin her bir belirlenimi metafizikseldir. Bunun nedeni, insanin 06ziiniin nasil
belirlendigine bakarsak, her metafizigin 6zelligi “humanistik” olmasidir. Ayni sekilde, her hiimanizm
metafiziksel olmaya devam eder, vs. (Hiimanizm Uzerine Mektup).
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coken hiimanist ve antropolojik dalganin ardindan, izlenen ve simdi bizim de dahil
oldugumuz anti-hiimanizm ve anti-antropolojik geri ¢ekilmenin bu sekilde bigimi
bozulmus veya insan sahsiyetinin ¢ok hizli bir sekilde taninmis oldugu diisiince mirasini
yeniden kesfetmesi beklenebilirdi. Hegel, Husserl ve Heidegger'e bir doniis s6z konusu
olmaz muydi1? Hiimanist ve antropolojik semalardan hareketle yorumlamay:1 kaldirarak,
onlarin metinlerini daha sert bir sekilde okumak olmaz miydi?

Durum hi¢ de bdyle degildi ve simdi bu fenomenin énemi hakkinda soru sormak
istiyorum. Hegel, Husserl veya Heidegger’in bu hiimanizm ve bu antropolojizmi
elestirisinde giivence veya kaynaklarim1 aragtirmaktan daha c¢ok, giincel Fransiz
diistincesinin baskin ve yol gosterici motiflerinden biri olan hiimanizm ve antroplojizm,
aksine, bazen sistematik olarak ifade edilenden daha agik bir jestle, Hegel, Husserl ve
daha dagimik ve muglak bir halde eski hiimanist metafizigi ile Heidegger’i birlestirmek
gibi gorliniiyor. Simyayla ilgili refensa eklemlenen asli olan “karisim/birlesim”
(amalgam) kelimesini burada politik ideoloji alanindaki stratejik veya taktik referansla
bilerek kullaniyorum.

Bu goriiniiste paradoksal olay1r yorumlamaya g¢alismadan Once, bazi Gnlemler
alimmalidir. Her seyden Once, bu birlesme/karisimin, Hegel, Husserl veya Heidegger'in
okunmasinda Fransa'da hi¢ bir ilerleme kaydedilmedigi ve bu ilerlemenin hiimanist
carpitmanin sorgulanmasia yol agmadigi anlamina gelmez. Ancak bu ilerleme ve bu
sorgulama 6n planda degildir ve bunun 6nemli oldugu kanitlanmalidir. Tersine ve
simetrik olarak, bu birlesmeyi etkileyenler i¢in Sartre zamanimin antropolojik yanlis
yorumlanmasinin semalari hala gegerlidir ve bazen hiimanist metafizigin golgesinde
birakilan Hegel, Husserl ve Heidegger’in sorumlugunda olan bu semalaridir. Bu, bazi
acilardan ve en azindan bu 6lgiide ayn1 kampta yer aldigimizi gosterme egilimindedir.

Kendisini asmis olduguna ya da alt iist olduguna inandig1 belli bir yazarin koti
bir sekilde okudugu ya da belli bir metni okumadig1 veya biiyiik bir sagmalik halince
oldugu gibi kalip kalmadigini soracagim soru fazla dnemli degildir. Iste bu yiizden
falanca bir yazarin adi veya falanca bir eserin burada alintilanmamasinin nedeni budur.
De facto [fiili olarak] daha ¢ok yeterli olan hakli gerekg¢elerin Gtesinde bizi ilgilendiren
sey, Hegel'in, Husserlin ve Heidegger'in elestirisi veya metafizik hiimanizmin
sinirlandirilmast ile kesin bir sekilde elestirdikleri ve sinirladiklar1 alan arasindaki
baglantiyr belirginlestiren bir tiir derin ve zorunlu bir gizlilik gerekgesidir. Kisaca,
dogrulugun agiklanip aciklanmadigina ya da ifade edilip edilmedigine (sahsen buna
inanmadigina inaniyorum), gore, metafizikte ya da metafizik smrlar icinde
antropolojizm, elestirmeyi veya smirlandirmay1 varsayan seyleri esasen antropik ya da
antroposentrik olarak diisiinmeye yetkili kilan sey nedir? Hegel, Husserl ve Heidegger
diisiincesinde insanin “yer degistirmesinden/soylulugun”dan (reléve)'® geriye kalanlar
neler?

I
[“Biz”i Okuma]

Her seyden 6nce, hala giiniimiiz dilini olusturan bu tiir bir¢ok pargayi bir arada
tutan Hegelci sdylem sirasiyla, bir yandan antropoloji ile diger yandan fenomenoloji ve

1%“Reléve” kelimesi —Aufhebung [fesh etme, gecersiz kilma, giiciinii azaltma) kelimesinin farazi bir ¢evirisi-
Ingilizceye g¢evrilemez. Bu kelimenin anlami hem yiikseltmek, ruhu gelistirmek hem de “birinin islevlerini
rahatlatmak i¢in” oldugu gibi yer degistirmek anlamlarina gelir.
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mantik'" arasindaki iligkileri yeniden gozden gegirelim. Zikin Fenomenolojisi nin sadece
antropolojik bir okumasinin karigikligindan kesinlikle kaginildiginda, Hegel’e gore
antropoloji ve fenomenoloji arasindaki iligkilerin yalnizca digsallik iliskisi olmadigi
anlagilmalidir. Hegelci hakikat kavramlari, onlarin sunduklart her sey ile, olumsuzluk
(negativity) ve Aufhebung (reléve) bunun boyle olmasina engel koymaktadir. Zihin
felsefesini ele alan Ansiklopedi’nin 3. Boliimiinde, birinci bolim (Zikin Felsefesi),
Antropoloji ve Psikoloji arasina Zihin Fenomenolojisini yerlestirmektedir. Zihin
Fenomenolojisi, Antropoloji’yi izler ve Psikoloji’den once gelir. Antropoloji, ruh ya da
dogal zihin olarak -“doganin hakikati” olan- zihinle (Seele veya Naturgeist) ilgilenir.
Antropolojide izlendigi gibi, ruhun gelisimi, dogal ruhtan (natiirliche Seele), hassas
ruhtan (fithlende Seele) ve reel ve etkili ruhtan (wirkliche Seele) gecer. Bu gelisme biling
iizerinde gergeklestirilir, tamamlanir ve agilir. Antropoloji’nin son paragrafi,'” genel bir
bilinglilik bi¢imini, tam da Akil Fenomenolojisi’ni alan bu formu, Sense-Certitude {izerine
ilk boliimde tanimlar.” Fenomenolojik bir unsur olan biling, boylece ruhun hakikatidir;
yani kesin olarak antropolojinin amaci budur. Biling insanin hakikatidir; fenomenoloji,
antropolojinin hakikatidir. Burada “Hakikat” kesinlikle Hegelci anlamda anlagilmalidir.
Bu Hegelci anlaminda hakikatin metafiziksel 6ziine -hakikatin hakikati- ulagilmigtir.
Burada hakikat, Gewesenheit olarak 6ziin, olmus olan olarak Wesenin sunumsalligi ya da
mevcudiyetidir. Biling, orada, ge¢misinde, olmus olmasinda [simdisinde], asilmis
olmasinda ve korunmus, alikonulmus, igsellestirilmis (hatirlanmis) ve ge¢misin (relevé)
devralindig1 kadartyla insanin hakikatidir. “Aufheben,” “e/dogru, devralma”nin bir kerede
yerinden olmak, yiikseltmek, yerine gegmek ve tek ve ayni hareketi desteklemek
anlamma geldigi manasinda “devralmak”tir. Biling, ruhun veya insanin Aufhebung/yer
degistirmesidir; fenomenoloji, antropolojinin rahatlamasidir [relieve]. Fenomenoloji
simdi olmasa da yine de bir insan bilimidir. Bu anlamda Zihin Fenomenolojisi nde tarif
edilen yapmin timii -tipki onlar1 Mantikla baglayan her sey gibi- insanin devraldigi
yapilardir. insan orada “yer degistirmis” [releve] olarak kalir. Insanin &zii fenomenolojide
bulunmaya devam eder. “Releve” iligkisinin bu esitligi siiphesiz insanin sonuna, gegmisin
insanin sonuna igaret eder, ama ayni zamanda insanin tamamlanmasina, 6ziiniin kendine
mal edilmesine de isaret eder. Bu sonlu inasnin sonudur, insanin sonlulugunun sonudur,
sonlu ve sonsuzun birlig-idir, kendisini agma olarak sonlu; Hegel’in bu temel temalari

"Mantik ve Zihin Fenomenolojisi arasindaki iliskinin miirekkepligini géz ardi etmeden, ortaya koydugumuz
soru, onlart Mutlak Bilgi'nin eklendigi a¢ilis noktasinda birlikte diigiinmemize izin verir.

"2“Hissetme aliskanligi ve somut benlik duygusu iginde, kendi belirleyicilerinin kendisi i¢in varolusta olan
kendisinde idealite olan etkili ruh, digsalliginda ve kendisiyle simirsiz bir iliski ic¢inde, igsellestirilmis,
hatirlanmustir. Bu 6zgiir evrenselligin kendisi i¢in Varligi, bu sekilde diisiiniilen ve kendisi i¢in 6zne olan ve
kesinlikle onun [Ben] kendisine digsal bir diinya, yani nesne olarak blirlenimlerinin dogal timliigiinii disarida
birakan ve ona isaret eden, boylece de dolaysizca onda kendini yansitan yarginin 6znesi olan bu soyut
evrensellik i¢in oldugu kadar, ben lizerinden siiper bir izleyicidir: bu bilingtir.”

“Die wirkliche Seele in der Gewohnheit des Empfindens und ihres konkreten Selbst- gefUhl ist an sich die
fUr sich seiende Idealitit ihrer Bestimmtheiten, in ihrer Ails- serlichkeit erinnert in sich und unendliche
Beziehung auf sich. Dies Fuirsichsein der freien Allgemeinheit ist das hohere Erwachen der Seele zum Ich,
der abstrakten Allgemeinheit, insofern sie fur die abstrakte Allgemeinheit ist, welche so Denken und Subjekt
fur sich und zwar bestimmt Subjekt seines Urteils ist, in welchem es die natfurliche Totalitat seiner
Bestimmungen als ein Objekt, eine ihm dussere Welt, von sich ausschlieszt und sich darauf bezieht, so dasz
es in derselben unmittelbar in sich reflektiert ist, - das Bewusstsein” (412).

[“Duygu aliskanliginin ve somut kendini hissetme aligkanligindaki ger¢ek ruh, kendi belirleyici varliginin,
vicdanhihiginda, kendi iginde hatirladig1 ve kendisiyle sinirsiz iliskisinin idealligidir.” Ozgiir evrenselligin bu
nesesi, benligin daha yiiksek uyanmasidir. Egoya ruh, soyut evrensellik, kendisi igin bdyle bir diisiince ve
0zne olan soyut evrensellik i¢in oldugu gibi, aslinda kendi nesnesindeki kararlarmin 6znesidir, hari¢ tutulur
ve atifta bulunur, béylece dogrudan kendi icinde yansitilir - bilinci "(412).]-Google translate-

Yani, genel olarak objektivite; genel olarak bir varlik-nesne ile genel olarak “Ben”in iligkisi.
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Antropolojinin sonunda, biling “kendisiyle sonsuz iliski” olarak sonunda diizenlendiginde
tanimlannmustir. Insanin “releve”si onun telos’u ya da eschaton’udur. Insanin bu iki sonun
birligi, onun 6liimiiniin, bitiginin/son vermesinin, tamligimin birligi, Grek felos fikrinde,
telos hakkindaki sdylemde, eidos, ousia ve aletheia hakkindaki sdylemde oldugu gibi,
etrafi cevrilmigtir. Tiim metafiziklerde oldugu gibi, Hegel icin boyle bir sdylem
teleolojiyi bir eskatoloji, teoloji ve ontoloji ile ayrilmaz bir sekilde koordine eder.
Insanoglunun sonu fikri, daha sonra her zaman metafizikte, insanoglunun hakikati
diistincesinde kurallarla belirlenmistir. Bugiin tasavvur etmesi zor olan sey, bir hakikatin
ve olumsuzlugun diyalektigiyle organize edilemeyen bir insanin sonu, yani ilk Kkisi
cogulunda teleoloji olmayan bir insanin sonudur. Zihin Fenomenolojisi nde dogal biling
ile felsefi bilinci birlestiren ve bu dongiisel yeniden yapilandirmanin {iretildigi sabit ve
merkezi varligin kendisine yakinligi olan biz 'iz. Biz, mutlak bilgi ve antropolojinin, Tanr1
ve insanin, onto-theo-teleology ve hiimanizmin birligidir. Yonettigi veya agik biraktigi -
dil gruplari- “Varhik” ve dil, metafizik ve hiimanizm arasindaki biz’le bu gegisi garanti
etmenin adidir."*

Phainesthai fikrini telos fikrine baglayan gerekliligi yeni kavradik. Ayn1 ufukta,
Husserl’in agkin fenomenolojisine hakim olan teleoloji kuramimi okuyabiliriz.
Antropologizm elestirisine ragmen, "insanlik" burada, hala (Kantci anlamda) idea ya da
Akil olarak askinsal telos’un duyurdugu varligmn adidir. En klasik metafizik

“Hegelci metafizikte tamamlanan ve metafizigin —yani, dilimizde- kendi otoritesini korudugu her yerde
devam eden bu belirsizligin semasinin gerekliligi, Hegel 6ncesi sistemlerin hepsinde ve dzellikle de Kant'ta
dogrulanmis olabilirdi.

A) Bir yandan, Kant bir amag/son, saf bir son ve kendinde bir son olarak bir seyi kavramak istediginde,
antropologu, Ahlak Metafizigi’nde elestirmesinin zorunlu oldugu kesindir. Ahlakin ilkeleri, insan denilen
varligin dogasinin bilgisinden ¢ikarilamaz: “tamamen izole edilmis ahlaki bir Metafizik, ne antropoloji,
teoloji, fizik ne de hiperfizikle birlestirilebilir ve az biraz bile (hipofizik olarak adlandirilabilen) gizli [occult]
nitelikler az biraz bile, kesinlikle tanimlanmis gorevlerin her bir kuramsal bilginin vazgegilmez bir alt
katmani degildir; bu kosullarmin yerine getirilmesinde en biiyiik 6neme sahip istenilen bir seydir.” ... “Bu
kavramlarin ve yasalarin saf akil kaynagindan tiiretilmesi, saf ve tek tek sunulmamasi ve ayrica tiim bu
rasyonel, pratik ve heniiz saf bilginin genisliginin saglanmasi hala en biiyiik pratik 6neme sahip; yani, saf
pratik sebeplerin tiim giicii belirlenir; saf pratik aklin tiim giicii, belirlenmistir; Yine de, spekiilatif felsefenin
izin vermesi ve hatta bazen gerekli gormesine ragmen, burada, prensipleri, insan aklinin 6zel yapisina bagh
olarak yapmaktan kaginmak 6nemlidir, ancak daha ziyade, ahlaki yasalar, genel olarak her makul varlik i¢in
gecerli olmasi gerektiginden, genel olarak makul bir varlik kavramindan mahrum birakilmalidir, bu nedenle,
uygulamada, saf felsefe olarak son bilimden bagimsiz olarak, insanlara antropolojiye ihtiya¢ duyan tiim
ahlaki ortaya koymak; yani, metafizik olarak... vb.”.... “Bdyle bir girisimde bulunurken, sunu hatirlamak ¢ok
onemlidir: Insan dogasiin ozel yapisr'ndan bu ilkenin realitesini tiiretmeye calisima (aus der besondern
Eigenschaft der menschlichen Natur=insan dogasina 6zgii niteliklerden) asla diisiiniilmemelidir. Ciinkii gérev
pratik ve kosulsuz eylem gerekliligi olmalidir; sonu¢ tiim makul varliklar i¢in gegerli olmalidir (sadece
zorunlu olanin kesinlikle uygulanabilecegi olanlar), ve sadece gorev ayni zamanda tiim insan iradesi i¢in bir
yasadir.” (dhlak Metafiziginin Temelleri, kinci Boliim). Bu ii¢ pasajda, biz her zaman “en biiyiik 5nemi” olan
seyin (von der hochsten Wichtigkeit ... von der grossten praktischen Wichtigkeit ... von der aussersten
Wichtigkeit) herhangi bir antropolojik verinin bagimsiz olarak kendi i¢inde (kosulsuz ahlak ilkesi olarak)
sonunu belirlemek oldugunu goriiyoruz. Sonun saflig1 insan temelinde diistiniilemez.

B) Aksine, diger yandan, insanin 6zgiinliigii, makul varligi, rasyonel hayvanin 6zii (zoon, logon ekon),
yalnizca kendi i¢indeki sonun diisiincesi temelinde kendisine agiklanir; kendi i¢inde son olarak kendisine
duyurulur; yani, sonsuz son olarak, kosulsuz diisiince, ayn1 zamanda tecriibenin {izerine ¢ikan ya da sonlu
olan diisiince oldugu igindir. Béylece heniiz bazi isaretlerine sahip oldugumuz antropologizm elestirisine
ragmen, insanin tek 6rnek oldugu, makul bir varligin evrensel kavraminin hakli olarak insan kavramindan
ayirt edilebildigi noktada atifta bulunabilecek tek bir vaka oldugu aciklanmaktadir. Antropolojinin tartigmali
olan biitiin otoritesini geri kazandig1 bu noktadadir. Filzof8un Filozofun “biz” dedigi ve Kant'mm sdyleminde
“makul varlik” ve “insanlik” her zaman “ve” veya “vel” ile birlikte oldugu noktadir. Mesela, “Ben sunu
sOylliiyorum: insan ve genel olarak (und uberhaupt) her makul varlik, kendi i¢inde bir amag olarak var olur ve
sadece arag olarak degil... Insanligin ve genel olarak tiim makul varliklara gore bu ilke, kendinde amaglar
olarak diisiiniiliir.”.. vs. Benzer bir sekilde, her ne kadar esasen belirgin bir belirsizlik her zaman Saf Aklin
Elestirisinde gosterilebilse de, varligin durumunun ve intuitus derivativus'un aldaticihgmm sonlulugunu
belirleme sorunu vardir.



Insanin Sonlar1 Jaques Derrida

belirleniminde, teleolojik nedenin yayilma yerini belirleyen rasyonel hayvan olarak
insandir; yani, tarihtir. Hegel i¢in oldugu gibi Husserl i¢in de, akil tarihtir ve akildan
baska hicbir tarih yoktur. Daha sonraki, her ne kadar primitif olursa olsun, insan
“rasyonel hayvan” oldugu i¢in her insanda islevseldir. (Geometrinin Kékeni). Tarihsellik
yoluyla akip giden teleolojik Aklin duyuruldugu bir kokiine, her tiir insanlik ve insan
sosyalligi “insanlik evrenselinin temel bileseninde bir koke sahiptir. Bu nedenle, tarihin
biitiinliigi ve son haliyle ona birligini veren toplam anlamiyla ilgili 6zgiin bir
problematige isaret edilir” (Geometrinin Kdkeni).”” Askinsal fenomenoloji, insanlik
boyunca akip gelen bu akil teleolojisinin nihai bir sekilde tamamlanmasi olacaktir.'® Bu
nedenle, Husserl'in yeniden canlandirdigi ve geri yikledigi metafizik kurucu
kavramlarmin himayesinde, gerekirse bunlarn bir indeks veya fenomenolojik paranteze
alma, ampirik antropolojizmin elestirisi askin bir hiimanizmin onaylanmasindan bagka bir
sey degildir. Ve Husserl'in s6yleminin, yani sonu nun veya telos un temel kaynaklarini
olusturan bu metafizik kavramlar arasinda belirleyici bir rol oynamaktadir.
Fenomenolojinin her asamasinda ve zellikle de "Kant anlaminda Idea'ya" basvurunun
gerekli oldugu her zaman, telosun sonsuzlugu, sonun sonsuzlugu, fenomenolojinin
giiciinii diizenler. Insanin sonu (fiili antropolojik smir olarak) insanin sonu ile birlikte
diisiinceye duyurulur. insan, temelde kelimenin esit diizeyde anlaminda, sonuna gore
olandir. Bu her zaman bdyle olmustur. Askinsal son, kendisi i¢in goriinebilir ve idealin
kokeni olarak sonlu ile olan iliskisinde, kendisinden 6nce sadece 6liim aninda ortaya
cikabilir. Insanin adi bu iki son arasindaki metafizikte siirekli yazili haldedir. Bu sadece
bu eschato-teleolojik durumda anlamlidir.

v

[Insanin Yakin Sonu]

Bu konumdan hareketle, metafizik dilinde ve felsefi sdylemde kendisi igin
yeniden gonderimde bulunmak zorunda olan “biz” ortaya c¢ikar. Sonunda, tiim
formlarinda metafizik ve hiimanizmin temel ve tarihsel ortakliginda baskasindan daha iyi
oniimiize konulan, metinde bu biz ile nerede durmaktayiz? Oyleyse, bu, Heidegger'in
metninde nerede durmaktadir? Bu c¢ok zor bir sorudur ve biz de bunu almaya
baslayacagiz. Burada Heidegger’in metnini, onun birinin simrlandirilmis olmasindan
daha iyi sekilde bir zarf i¢ine kapatmakla ilgili hi¢bir soru yoktur. Hiimanizm ve
metafizigi ontoteoloji olarak baglayan sey, Varlik ve Zaman, Hiimanizm Uzerine Mektup
ve sonraki metinlerden beri okunabilir olmasidir. Bu ilerlemeye isaret ederek, bunu
giivenli bir sekilde dikkate almaya calisirken, insanin “insanligi” ve Varlik diisiincesinin,
belirli bir hiimanizm ve Varlik hakikatinin bir digerini elinde koz olarak tuttugu
bicimlerin taslagiyla baslama istiyorum. Heidegger’in acik uyarilarina karsin, burada,
genel olarak ontik bir kontrol veya iliskide bulunmaktan olusacak olan yanliglima i¢in in
higbir yer var olmayacaktir.

S“Tiim yonleriyle felsefe, buna gore, niyet ve basarmim gerceklestigi farkhi diizlemlere gore kendini
cesitlendiren rasyonalizmden baska bir sey degildir; karigikliga ve geceye batmis olan kendisine o zamana
kadar ulasilmadan kalmis olan rasyonel, insanliktaki felsefenin ilk figkirmasi ile baslayan kendisini
aydmlatmaya yonelik siirekli hareketindeki Akildir (Ratio). (Insanhigin Bilincinde Olarak Felsefe, P. Ricoeur
tarafindan ¢evrilmistir.)

'%Kisa bir 1934 fragmaninda (Stufen der Geschichtlichkeit. Erste Geschichtlichkeit, Krisis'te Beilage XXV, s.
502-3), Husserl, tarihselligin ii¢ diizeyini ve ii¢ sathasini birbirinden ayirir: genelde insan sosyalligi olarak
kiltiir ve gelenek; Avrupa kiiltiirii ve kuramsal sema (bilim ve felsefe); “felsefenin fenomenolojiye
dontigiimii.”
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Bizim burada ilgilenecegimiz sey, Hegel veya Husserl'de oldugu gibi, s6ylemde
biz’in konumuna gotiiren daha ince, daha gizli, daha fazla kagmilmaz bir ayricaliktir.
“Biz-insanlar”in metafizik boyutunda bizi yerlestirme fikrinden vaz gegince, biz-
insanlari, insanm Ozelliginin metafiziksel belirlenimiyle (zoon logon ekon, vb.)
arastirmaya son verdigimizde, olgu, insanlarin -ve ben, bir anda ¢dziimlenebilecek bir
anlamda, insanin ézelligi olanin veya insanin dogru oldugunun fikrini bile séyleyebilirim-
sorudan veya Varligin hakikatinden ayrilamaz oldugu sekilde kalir. Bu, bir ¢esit manyetik
cekim olarak adlandirdigimiz seyle Heidegger'in takip ettigi yollar i¢in gegerlidir.

Burada sadece bu miknatislanmanin etkilerini bazilarina basliklarina isaret
edebilirim. Islev gordiigii siirekli derinlikte ortaya cikarmak icin, Heidegger’in
diisiincesinin su ya da bu donemi arasindaki, dnceki metinler ile Kehre denilen seye
sonraki olan metinler arasindaki fark, her zamankinden daha az belirgindir. Bir yandan
varolussal analiz, felsefi bir antropolojinin ufkunun O&tesine gegmisti; Dasein sadece
metafizigin insam degildir. Ote yandan, aksine, Hiimanizm Uzerine Mektup ve 6tesinde,
“insanin 6zelligi” olan seyin manyetik ¢ekiciligi, Heidegger'in diislincesinin tiim yollarina
yonlendirmekten vazgegmeyecektir. En azindan, Onerecegim sey ve genel yakinlik
kavram alinda  bu  manyetik  ¢ekimin ya da  etkileri = yeniden
gruplandiracagim/toplayacagim sey budur. Belli bir yakinlik, kendisine yakinlik ve
hiimanizme kars1 ve i¢inde bulundugumuz, siiphesiz i¢inden ¢iktigimiz ve sorgulamaya
devem eden kanallara gore, onun yok ettigi seyin yerini degistiren, “uygun,” yerine
koyan, baska bir model ve bagka insanin 1srar1 metafizik antropolojiye karst kendini
olusturdugunu gorecegimiz Varliga yakinligin gizliliginin (enigma) igindedir.

Bu yakinlik nerede durmaktadir? Her seyden once, Varlik ve Zaman’1 (Sein und
Zeit) Varlik sorusunun “bicimsel yapisi”nda (s. 2) ortaya ¢iktigi noktaya koyalim.
“Varlik” veya “dir” kelimesinin anlaminda “belirsiz ve ortak” anlayisimiz, orada bir olgu
olarak kabul edilir (Faktum):

Bir tiir arayis olarak yapilan sorgulama, aranan tarafindan Onceden
yénlendirilmelidir. Oyleyse, Varlik’m anlamui bir sekilde bizim icin erisilebilir
olmalidir. Bizim de ima ettigimiz gibi, faaliyetlerimizi daima bir Varlik
anlayisinda yapariz. Bu anlayistan, hem Varligin anlaminin agik bir sorusu hem
de bizi kavramina yonlendiren egilim ortaya ¢ikar. ‘Varligin’ ne anlama geldigini
Bilmiyoruz. Fakat “Varlik” nedir diye sorsak bile, “dir”m neye isaret ettigini
kavramsal olarak tespit etmeye giiclimiiz yetmese de, “dir”mn bir anlami iginde
kavrariz. Bu anlamin kavranmasi ve sabitlenmesi a¢isindan ufku [horizon] bile
bilmiyoruz. Ancak, bu belirsiz ortalama Varlik anlaywsi hala bir Fact'twr. (Varlik
ve Zaman, John Macquarrie ve Edward Robinson tarafindan gevrilmistir).

Stirekli biz’in altim1 ¢izdim. O zaman, bu “Varlik” ve “dir”in anlagi ile
uyumlulugunda belirlenen derinliktedirler. Diger her tiirli tespit veya varsayimin
yoklugunda, “biz”, en azindan bdyle bir anlayisa acik olan ve ona her zaman erisilebilen
ve bdyle bir olgunun bdyle taninabilecegi bir seydir. Bu nedenle sagduyulu olarak ve
olabildigince etkili olarak bu biz’in, metafizigin ufku i¢ine ve en genel anlamda,
metafizigin kokeniyle temelde baglantili olan olasilik Hind-Avrupa dil ailesi i¢ine Varlik
sorunun formel yapisi olan seye yerlestirdigini izler.

Factum’un anlasilabilmesi ve taninmasi bu sinirlar icindedir. Belirlenen ve bu
nedenle maddi olan, sorunun sdzde formalitesini destekleyebilmesi bu sinirlar i¢indedir.

Heidegger tarafindan dile getirilmis olan bu “Varlik sorusunun bi¢imsel yapis1”,
bildigimiz gibi, Varligin anlaminin bir okumasi i¢in ayricalikli metni olusturacak olan
“ornek varlig1” (exemplarische Seiende) tanimanin sonraki meselesidir. Heidegger'e gore
herhangi bir sorunun, sorusunun formel yapisinin {i¢ gerekli unsur igermesi gerektigini
hatirlatayim: sorulan Gefragte, burada Varlik anlami; bir soru ile uygun bir sekilde
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amaclandif1 icin istenen soru olan Erfragte; sorgulanan olarak Varlik anlami; ve son
olarak, sorgulanmis, sorgulanacak olan ve Varlik duygusu sorusunun sorulacagi varlik
igin Befragte. Bu nedenle, Varligmm anlami ag¢isindan sorgulanmis olan paradigmayi
secme veya tamimlama meselesidir: “Varligin anlami, Varligin agilisinin baglayacagi
seyden varligin iginde nasil okunmalidir? Bu c¢ikis noktasi keyfi mi, yoksa Varlik
sorusunun detayinda bir ayricalik (Vorrang) var midir? Olan bu 6rnek nedir ve hangi
anlamda bir imtiyaza sahiptir?”

Bu sorunun cevabi ne tarafindan belirlenir? Hangi delil ortaminda, giivenilirlikte
veya en azindan anlamada hangi yolun ortaya ¢ikmasi gerekiyor? Fenomenolojik
yonteme (s. 7), en azindan bir “gecici kavramda” Varlik sorusunun detaylandirilmasi
yontemi olarak itiraz edilmeden Once bile, bu 6rmek varligin belirlenmesi prensipte
“fenomenolojik™tir. Varliga acik ve oldugumuz varliktaki gibi, fenomenolojik ilkeyle,
mevcudiyet ilkesiyle ve kendisi i¢in mevcudiyet i¢cinde mevcudiyetle diizenlenmistir. Bu
kendisi i¢in mevcudiyettir ve kendisi i¢in sorgulanan varligin bu mutlak yakinhgidir,
Varligin anlagina kendisini a¢an ve factum’un belirlenmesine miidahale eden varligin
kendisine bu yakmligidir. Varligin anlaminin hermendétigi i¢in dogru metin secimi,
metnin 6rnek niteligindeki durumunun se¢imini motive eden, sorgulayicinin kendisine bu
yakinliktir. Sorgulanmasi icin ayricalik olarak secilmesiyle sonuglanan sorgulamanin
kendisine olan yakimligidir. Soru soranin kendisine olan yakinligi, soru soranin ve
sorgulayict kimligini yetkilendirir. Kendimize yakin olan biz, kendimizi Varligin
anlamuyla ilgili kendimizi sorgulariz.

Varlik ile ilgili soru agik¢a kendisinin tamamen seffaf olacak sekilde
acik¢a formiile edilip aktarilmasi ise, o zaman verdigimiz aciklamalarla paralel
olarak herhangi bir islem, Varliga nasil bakilacagini, anlamimin nasil anlagildigim
ve kavramsal olarak kavrandigini agiklamamizi gerektirir; Ornegimiz igin dogru
varligr se¢me yolunu hazirlamamizi ve buna gergek erisim yolunu bulmamizi
gerektirir. Bir seye bakmak, onu anlamak ve diisiinmek, segcmek, ona erisme -
tim bu davramig bigimleri sorusturmamiz igin temel teskil eder ve Biz,
sorusturanlar bizler oldugumuz (eines bestimmten Seienden, des Seienden, das
wir, Fragenden, je selbst sind)'”" bu tikel seyler i¢cin Varligin modlartyiz. Bu
nedenle, uygun sekilde Varlik sorununu ¢ézmek igin, kendi Varhiginda, -
sorusturani- apagik bir sey yapmaliyiz... Bu soruyu sorma (Das Fragen dieser
Frage), bir varligin Varltk modudur; ve boylelikle temel niteligi hakkinda
sorulmaktan (gefragt) - yani varliktan elde eder. Her birimizin kendisinde olan ve
Varliginin olanaklarmdan biri olarak sorgulamayi iceren bu varhigi, “Dasein”
(fassen wir terminologisch Dasein) terimiyle gosterecegiz. Eger sorumuzu agik
ve seffaf bir sekilde formiile edeceksek, 6nce Varlikla ilgili olarak, bir varligin
[entity] (Dasein) uygun bir agiklamasini vermeliyiz. (Varlik ve Zaman, s. 7).

Bu yakinlik, bu kimlik ya da “biz oldugumuz varligin kendisi i¢in bu mevcudiyeti
—soru soranin ve sorgulayanin- agkin fenomenolojide oldugu gibi 6znel biling bigimine
sahip degildir. Kuskusuz, bu yakinlik muhtemelen metafiziksel yiiklem “insan”mn ismini
sOyleyebileceklerin dniinde bile olabilir. Ancak, Varligimn anlaminin sorusu olarak, Varlik
sorusunu se¢me veya detaylandirma siireci, ag¢imlama veya agiklayici yorum olarak
tanimlanir. Metni okuma, Dasein, agiklamanin veya gelismenin bir yorumudur. (bkz., 7)
Yakin bir inceleme, Heidegger’in ilk once Varligindaki varligin belirlenmesi ve daha
sonra da Varlik sorunun bu ontolojik 6n-belirleniminden ¢ikasini igeren siddetli dairesel
bir itiraz1 reddetmesine izin veren fenomenolojik “imali-asikar” bir karsithik oldugunu
gostermektedir. (s. 7) Bu agiklayict okuma tarzi siirekli bir agiklik uygular; en azindan,
kopukluk olmadan, yer degisikligi olmadan hareketsiz bir biling eylemini (Selbst-

""Belli bir varlik, kendimiz oldugumuz varlik, sorgulayicilarm her biri. (Cevirenin Notu)
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Besinnung) andiran bir seydir. Diger taraftan, - kendimiz oldugumuz varlik — Dasein,
ornek metin olarak, Varligin anlaminin agiklanmasi i¢in iyi bir “ders” olarak hizmet ettigi
gibi, bu yiizden insanin adi, geleneksel metafizik sOyleminin toplami ile Dasein’in
analitiklerini birlestiren baglanti ya da ana baslik olarak kalir. Dolayisiyla, asagidaki gibi
ciimlelerin veya parantezlerin garip durumlar1 ortaya cikar: Insanm farkli davramislari
olarak, bilimler bu varligin Varligi tarzina sahiptir (insan). Bu varliga “Dasein” terimi
(Dieses Seiende fassen wir terminologisch als Dasein') atfederiz. Yine, “Yunan
ontolojisinin problematigi, tipki herhangi bir ontolojideki gibi, gecerliligini Dasein’den
almalidir. Dasein, yani insanin Varligi, kaba “tanimi”nda oldugu gibi felsefi “tanimi”nda
da Varhigin temelde konusma giiciiyle (sOylemiyle: Redenkonnen) tanimlanan yasam
olarak anlagilmalidir.” Aym sekilde, “Dasein’in tam bir ontolojisi,” “felsefi bir
antropoloji” i¢in onkosul olarak gdsterilmistir. Oyleyse goriiyoruz ki, su Dasein, eger
insan degilse, insandan baska bir sey degildir. Gorecegimiz gibi, Insanligin (humanitas)
metafiziksel kavramlarinin Gtesine geri donmeye izin veren insanin dziiniin bir tekraridir.
Ozellikle Fransa'da, Varlik ve Zaman’in okunmasinda tiim antropolojik sapmalara yol
acgan bu hareketin, incelik ve esitligidir.

Genel olarak mevcudiyetin yani yakinligin degeri, bu varolus analizinin temel
yonelimini belirler. Elbette, bu yakinlik motifi, Heidegger'in sdylemini siirekli olarak
yoneten karsithiktadir. Varlik ve Zaman’in besinci paragrafi, aslinda, celisiyor gibi
goriinmiiyor, ancak kazanilmig olani sinirlamak ve sinirlandirmak, yani, “biz oldugumuz
Dasein,” kendimize olan yakiligindan, oldugumuza ve oldugumuz seye yakinligindan
dolay1 varolma anlaminda 6rnek teskil eden varliktir. Heidegger boylece bu yakinligin
ontik oldugunu not eder. Aksine, ontolojik olarak, oldugumuz bu varligimn Varligiyla ilgili
olarak, mesafe olabildigince biiyiiktiir. “Hakikatte Dasein, aslinda ontik olarak (ontisch)
bize yakin ya da en yakin olan sey degildir —biz kendimiziz. Bununla birlikte, aslinda, ya
da bunun yiiziinden, mantiksal olarak (ontolojik olarak) en uzak olanidir.”"

Kehre’nin 6tesinde, Varlik sorusunu izleyen diisiincedeki gibi Dasein’n analitigi,
Dasein'in analitigi, birbirinden boylesine bir yakinlik ve bdyle bir mesafeyle ayrilan ve
birbiriyle ilgili olan mekana yerlestirilmistir. Dasein’in Da’s1 ve Sein’in Da’s1, en yakini
oldugu kadar uzag1 da ifade eder. Hiimanizm ve metafizikte ortak olan kapali alanin
Otesinde, Heideggerci diislinceye, Varlik motifiyle, mevcudiyetin ya da simdide
mevcudiyetin metafizik ve ontik belirlenimlerinde neden daha 6zgiin anlamda ve Varligin
insanin Oziine yakiligi motifi tarafindan anlasilan mevcudiyet (presence) olarak
yonlendirilir. Her sey, Sein und Zeit’te tanimlanan ontolojik mesafenin azaltilmasi ve
Varligin insanin 6ziine yakinliginin sdylenmesi gerektigi gibiyse gerceklesir.

8 Terminolojik olarak bunun varhgni kavradik. (Cevirenin Notu)

“Dasein’m ontik-ontolojik olarak onceligini gosterirken, okuyucuyu, bu varligm aym zamanda
“dogrudan/aniden” algilanabilmesi anlaminda degil, ayn1 zamanda sahip oldugu Varlik bi¢iminde de
‘dogrudan/aniden’ sunuldugu anlamiyla ontik-ontolojik oncelik olarak verilmesi de gerekir. Siiphesiz, ontik
olarak Dasein sadece bize yakin degil - en yakin olani bile: biziz, her birimiz, kendimiziz. Buna ragmen, ya
da sadece bu nedenle, ontolojik olarak en uzak olanidir; ancak pre-ontolojik olarak kesinlikle bir yabanci
degildir.

Bu konuda isaret etmem gereken dort s6ziim var: 1. Bu belirsizlige veya bu muhalefete ragmen,
yalnizca varligin Ornek niteligi olarak Dasein secimini belirleyen (ontik) yakmligm degeridir. 1. Bu
belirsizlige veya bu karsithga ragmen, yalnizca varligin 6rnek niteligi olarak Dasein segimini belirleyen
(ontik) yakmlhigm degeridir. Ornek olma, o zaman ontik bir motiftir. 2. Bu yakinlik-mesafe, ontik-ontolojik
karsitlik, uygun ve uygun olmayan arasindaki zitliktan ayrilmaz olacaktir (otantik ve otantik olmayan:
eigentlich / uneigentlich). 3. Bu aym karsitlik, yakinlik ile metafiziksel “dogrudanlik” kavrami, belirli bir
fenomenoloji tarzinin elestirisini ve “bilincin” 6nceligi, yani “bilincin dogrudan derinligi” arasinda ayrim
yapmasma izin verecektir. 4. Gercek su ki, bu yakinlik degeri -ontik olarak verilen veya ontolojik olarak
reddedilen, ancak vaat edilen- ile fenomenoloji arasinda temel ve agik bir bagin var oldugu sdylenebilir:
Dasein “kendisini kendisinde ve kendisinden gosterebilmelidir”.
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Simdi, bu son éneriyi Hiimanizm Uzerine Mektup’a bazi gdsteren (indicative)
referanslarla desteklemeliyim. Bu metnin prensibi ve iyi bilinen temasi, metafizik ve
hiimanizm birligi tizerinde durmayacagim. Her seyden 6nce, Heidegger tarafindan taslagi
cizilen ve kavramin ve (Roma kiiltiriinde Grek paideia’sinin yenilenmesi, Latin
humanitas’in Hiristiyanlagtiritlmasi, XLV. ve XVIII. Yiizyillarin Helenizm rénesansi vs.)
“insanin” degerinin kdkenini verdigi isaretleri kullanmayan arkeolojik asiriliga diismeyen
her hangi bir hiimanizm sorusu, bu sorularin agilisinda yer almayan herhangi bir meta-
hiimanist konum, ilgisine ve gerekliligine bakilmaksizin, tarihsel olarak bolgesel,
periyodik ve ¢evresel, hukuki olarak ikincil ve bagimli kalir.

Varlik diistincesi, Heidegger adinda birinin hiimanizmi ve metafizigi sinirlayan
Varligin hakikati diislincesi, yine de bir insan diigiincesi olarak kalir. Metafizikte
giindeme geldigi sekliyle insan ve insanin adi yerinden edilmemistir. Ve onar kesinlikle
ortadan kalkmazlar. Bunun yerine, 0ziin ve insanin onurunun bir tiir yeniden-
degerlendirilmesi veya yeniden degerlenmesi vardir. Heidgger’in goziinde, metafizik ile
teknigin uzanmimiyla tehdit altinda olan sey —Heidegger’in bu ikisini nasil biriyle
iligkilendirdigini biliyoruz- burada metafiziksel tespitlerinin 6ncesinde ve Gtesinde goz
onilinde bulundurulmasi gereken insanin 6ziidiir: “her yerde hizla yayilan dilin yikilisi,
sadece konustugumuz her kullanimda aldigimiz estetik ve ahlaki diizenin sorumlulugunun
bir sonucu degildir. Insanin &ziiniin tehlikeye atilmasindan kaynaklanmaktadir
(Gefdhrdung des Wesens des Menschen) "... “Dogal kitanin yoklugunun (die
Ueberwindung der Heimatlosikeit), sadece insanlarin degil, insanin &ziiniin kayboldugu
(das Wesen des Menschen) varlik temelinde, iistesinden gelinmesine baslanmasi sadece
bu yolladir.” Bu nedenle, yeniden kurulmasi ya da onarilmasi gereken bu 6zdiir: "Ama
eger insan Varligin yakinligina varmasi bir giin ise (in die Nahe des Seins), bu yiizden
once adi olmayan bir seyin iginde bulunmayr 6grenmelidir (im Namenlosen). Ozel
varolusun iktidarsizliginin yani sira, kamu egilimini nasil tantyacagini bilmek zorundadir.
Konusmadan o6nce (befor er spricht) insan, Varlikla (yeni talep: wieder Ansprechen)
bagvurulmasina ve bu taleple yiizlesmesinde (Anspruch) sdyleyecek az ya da nadiren bir
sey olma tehlikesine karsi uyarilmaya kendisine izin vermelidir. Ancak o zaman tahmin
edilemez bir zenginliginin, konugsmanin 6zinii yeniden olusturdugu ve insana Varlik
hakikatinde yasamasi igin bir siginak (Behausung) verilmesidir. Insan hakkinda Varligin
bu talebi (Anspruch), bu basvuru i¢in insam hazirlama ¢abasi iginde olarak, insani
ilgilendiren bir ¢aba yok mudur? Oziinde insan1 yeniden olusturmamak icin "ilginin"
yonil (den Menschen wieder Wesen zurlickzubringen) nedir? Bu, insani (homo) insan
(humanus) yapmaktan bagka bir anlam ifade edebilir mi? Aumanitas bu diislincenin
merkezinde kalir, ¢iinkii hiimanizm sunlardan olusur: Insanin insan oldugunu ve insanlik
dis1 olmadigmi (unmenschlich=diisiincesiz) yansitmak ve gormek; yani kendi Oziiniin
disinda. Oyleyse, insanligin insanlhig1 nelerden olusur? Oziinde bulunur. ">

PMektup un diger bircok pasaji aym anlamda asagidaki gibi aktarilabilir: “[metafizik] insan kesinlikle
hayvanligu-n (animalitas) alanna itilse de, onun kendine ait 6zgii farkliligi kabul etmesine ragmen, hayvan
ile onu 6zdeslestirmenin uzak oldugu anlasiimalidir. Ilke olarak, biz siirekli homo animalis’i diisiiniiriiz,
anima, animus sive mens, ve daha sonra da, bir obje olarak, kisi ya da zihin olarak konumlandirilsa bile.
Boyle bir konumlandirma metafizikseldir. Ancak, bu yilizden, insanin 6zii ¢ok yetersiz (poorly) (zu gering)
degerlendirilir. O tarihi insanlik igin, (geschichtliche Menschentum) kalic1 bir sekilde temel gelecek olan
kendi kaynaginda temel bir kaynak olarak goriilmemektedir. Metafizik, insani, insani (humanitas) bakis
acilarindan ziyade, hayvansallilar (animalities) temelinde ele alir. Metafizik, insanin yalnizca 6ziinde (in
seinem Wesen West) Varlik tarafindan (angesprochen) temyiz ettigi sekilde agiga ¢ikarildigi sekilde basit,
temel kavramina kapalidir. insanin ziiniin ikamet ettigi yeri buldugu bu iddianin temelini olusturur. Sadece
bu meskene dayanarak temeli kendinden ge¢cmis olan dogasini giivence altina alan barinak olarak “dili”
vardir. Varligin agiklig1 i¢inde durmak, sadece insanin karakteristigidir (eignet). Bu nedenle anlasilan Ek-sist,
yalnizca akil ve oran olasiligimin temeli degil, ayn1 zamanda insanin 6ziiniin kendi belirleyicisinin kaynagini
elinde tuttugu (wahrt) oldugu anlamma gelir. Ek-sistence ancak insanin 6zii ile sdylenebilir; bu, insan olma
tarzini, bildigimiz kadariyla, ek-sistence kaderinde (in das Geschick der Eksistenz) vardir.
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Oz kavrami, “insan ek-sistlerinin insamin ger¢ek olup olmadig1 sorusuna
cevap olmamasina gére Onerme essentia-existentia karsithigindan hemen uzaklasir; o
insanin 6ziiyle ilgili bir soruya cevaptir.”

Oziin restorasyonu ayni zamanda onurun ve yakmligm restorasyonudur:
Varligin ve insanin birbirine karsilik gelen onuru, Varligin ve insanin yakinligi. “Bugiin
hala s6ylenen ve ilk defa s6ylenmis olanlar, muhtemelen insanin 6ziiniin diisiinceyle
(denkend) c¢oktandir hiikiim siirdiigli Varligin boyutuna Ozenle gotiirecegi iticiligi
(Anstoss) olmustur. Boyle bir olay, varligin saygmligi disinda ve her zaman insanin
varsayim i¢inde varsaydigi bu varligin yarar1 disinda her zaman iiretilemezdi (nur dem
Sein zur Wiirde und dem Da-sein zugunsten geschehen, das der Mensch eksistierend
aussteht), ancak medeniyetin ve kiiltiiriin onun eylemiyle parlamasi i¢in insanin yararina
degildir.”

Dasein’dan eksistence olarak olana ve Sein’in Da’sina ontolojik uzaklik/mesafe;
ilk ontik yakinlik olarak verilen bu mesafe, Varligin hakikati diisiincesiyle azaltilmalidir.
Bu nedenle, Heidegger'in sdyleminde, yakinligin biitiiniiyle bir metaforuna dayanan
baskin olma, basit ve dogrudan mevcudiyet, Varligin, komsuluk, siginak, ev, hizmet,
bekei, ses ve dinleme degerlerine yakinhigiyla iliskilendirme. Bu 6nemsiz bir sdylem
degil, ayn1 zamanda genel olarak biitiin bir metafor teorisi bile bu metaforik ve ontiko-
ontolojik farklilik diisiincesine dayanarak agikc¢a ifade edilebilir. Kesin bir sekilde, ¢ok iyi
anlasilan ve belli bir manzara ig¢inde ¢ok agik bir sekilde yazilmig bu dilin birkag 6rnegini
alintilayacagim. "Ama insan eger bir giin Varligin yakininda gelecekse (in die nahe des
Seins), her seyden 6nce adi olmayan bir seyde varolmay1 6grenmesi gerekir... Onerme:
‘Insanin 6zii eksistencetir’ demekten baska bir sey sdylemez: Oziinde insanin (in seinen
eigenen Wesen) Varlik icin mevcut oldugu (Zum Sein anwest) tarz, Varligin hakikatinde
ek-statik modeldir. Insanin, rasyonel bir canli olarak, ‘sahis’ olarak, ruh-beden ile
dogustan sahip oldugu tinsel varlik olarak humanis yorumlari, insanin bu temel
belirlemeleri tarafindan ne yanlis ne de reddedilebilir. Tek amag, daha ziyade insanin
Oziiniin en yiiksek hiimanist belirlenimlerinin insanin asil karakterini heniiz daha
deneyimlememis olmasidir (die eigentliche Wiirde des Menschen). Bu anlamda, Varlik ve
Zaman’da ifade edilen diislince hiimanizme karsidir. Boyle bir karsitlik, bdyle bir
diisiincenin insana karsit yonlendirildigi, merhametsizligi davet ettigi, barbarizmi
savundugu ve insanin asaletini disilirdiigli anlamimna gelmez. Hiimanzimin insan
humanitasina yeterince deger vermedigi i¢in hiimanizme karsi savunma yaparsak...
‘Varlik’ ne Tanridir ne de diinyanin temelidir. Varlik, bir kaya, bir hayvan, bir sanat eseri,
bir makine, bir melek veya Tanri olsun, her varliktan daha uzaktir ve ancak her insana
daha yakindir (naher). Varlik en yakin olandir (Das Sein ist das Nachste). Bu yakinlik
insan i¢in en uzak olan olarak kalir. Insan her zaman alikoyar ve énce ve sadece olmaya
.. ek-sisting olarak insanin, Varligin ek-statik olarak destekleyerek, yani onunla ilgili
oldugunu varsayarak kendi kaderini belirledigi bu iliski i¢inde kendisini tutmay1 basardigi
i¢indir; insan en yakininda olani ( das Nichste) tanimakta basarisizdir ve yakin olanin
Otesinde olanla iliskilendirilir (das Uebernichste). Bunun en yakin oldugunu bile
disiiniiyor. Ancak, en yakindan daha yakin ve ayn1 zamanda olagan diisiince i¢in en uzak
tan daha uzak, kendisine yakin olandir: Varligin hakikati.... Varlik ve Zaman’da ilk defa
kendini ifade etmek icin diislince cabasiyla amaglanan biricik (das FEinzige) basit bir
seydir. Bu basitlikmoldugu siirece, Varlik gizemli, zorlayici olmayan bir giiclin basit
yakmlig1 (schlicht) olarak kalmaya devam ediyor. Bu yakinlik 6ziinii (west) dilin kendisi
olarak ortaya ¢ikarir .... Ama insan sadece diger kapasitelere ek olarak dile sahip olan bir
canli degildir. Dil, daha ziyade insanin i¢inde yasadig1 ve boylece Varligin hakikatine ait
olan ek-sists, insanin varsaydigi vesayetinde (hiitend gehord) Varligin evidir.”



Insanin Sonlar1 Jaques Derrida

Bu yakinlik ontik yakinlik degildir ve karakteristik olarak bu yakin ve uzak
diisiincenin ontolojik tekrari*' hesaba katilmalidir. Gergek su ki, ontik metafor disinda
kendisi olamayan, sdylenemeyen, varlik olmayan, hi¢ olan Varlik. Ve soyle boyle bir
metaforlarin se¢imi mutlaka énemlidir. Daha sonra varligin anlamimin yorumlanmasinin
goriinmesi metaforik vurgudadir. Eger Heidegger, bugiiniin metafizik iizerindeki
otoritesini kokten bozmussa, bugiiniin mevcudiyetini diisiinmemize yol agacakti. Ancak
bu mevcudiyet diislincesi, basit bir kararla ¢oziilemeyen derin bir zorunluluk tarafindan
kurgulandig: dili metaforize eder.”

Sonug¢ olarak, fenomenolojik metafor, phaestesthai, parlaklik, aydinlatma,
aciklik, Lichtung, vb. gesitlerinin tiimiinin sagladigi yaygmhk, yakin ve uzagin
karsithginda anlagilan uzaymn mevcudiyeti ve mevcudiyetin uzay1 iizerine agilir. Aym
sekilde, sadece dile degil ayn1 zamanda konusulan dile (ses, dinleme vb.) de ayrilan
ayricalik, kendisi i¢in mevcudiyet olarak mevcudiyetin motifi ile uyumludur.”

O zaman “Varlik her varliktan daha uzak ve ancak insana her varliktan daha
yakinsa,” sayet, “Varlik daha yakin olan seyse,” sonucta Varligin insanin yakin: ve
insanin Varligin yakini oldugunu sdyleyebilmeliyiz. Yakin uygundur; uygun en kain
olandir (Prope, proprius). Insan Varliga uygun olandir, insan kulagma g¢ok yakin bir
yerden konusandir. Varlik insana uygun olan seydir. Bu hakikattir, bu oraya Varligin
hakikatine ve insanin hakikatine veren 6nermedir. Uygun olanin bu 6nermesi kesnilikle

2«Sein ve Zeif'in girisinde (s. 38) bu basitce ve agik¢a ifade edilir ve hatta italiklestirilir; 'Varlik saf ve basit
bir agkindir (das Transcendens schlechthin).' Uzamsal yakinligin acilisi, bu seyin bakis acisindan bakildiginda
uzak veya yakin her seyi actig1 gibi, Varlik temelde varligin her kosulunun 6tesindedir, ¢iinkii o acikligin
(Lichtung) kendisidir. Bu haliyle Varlik, halihazirda hiikiim siiren metafizikte baslangicta kaginilmaz olan
seylere bakma bicimine gore, varligin durumuna gére degerlendirilir.”

Z0ntolojik yakinligi degeriyle uyumlu birkag iistiinlik éregi: “Bu kader Varligin aciklig1 olarak goriiniir
(Sie gewahrt die nahe zum Sein). Bu yakinlikta, ‘orada’nin (Da) agikliginda, insan bu ikamet etme edimini
varsaymak ve gergekten deneyimlemek i¢in bir konumda olmasa da, ek-sist olarak ikamet eder. Holderlin’in
agit1 Heimkunft hakkindaki séylem (1943), Varlik ve Zaman temelinde ele alman, orada-varligin ‘orada’si
‘ana yurt’un kendisinde olan Varlig’m’ bu yakinligidir. ... Bu tarihi ikamet etmenin ana yurdu varliga
yakinliktir. ... Onun tarihi-ontolojik 6ziinde insan, Varligin yakinliginda ikamet eden (in der Nahe des Seins
wohnt) ek-sistence olarak Varhigin varligindan ibarettir. Insan Varligin komsusudur (Nachbar des Seins)....
Orada temel olarak her existentia ve ‘existence’den farkli olan 'ek-sistence', Varligin yakinligi i¢indeki ek-
statik ikamet etmedir.... Disiince, 'hiimanizme' karsi agik bir direnisle, nihayetinde homo humanus'un
humanitas’mi ve temel olan ilkelerinin kabuliine yol agabilecek bir diirtii riskine girmeye ¢alismamali midir?
Boylece, sadece insani degil, insanin 'dogasini, sadece dogayr degil, daha da kdkensel olan refleksiyon
(Besinnung), bizzat Varliktan belirlenen insan 6ziiniin evde hissedebilecegi bir boyut canlandirilabilirdi,
tarihin mevcut durumu zaten bu yonde ilerlemiyorsa.... Diisiince metafizigin iistesinden gelerek baskin
cikmaz; yani, bunu basarmak i¢in hala daha yiiksege giderek, nerede oldugunu degil, en yakin yakinliga
yeniden inerek (in die Nahe des Nachsten) bilir.”

PMevcudiyetin degerlerini kendi kendine ve sozlii dili birlestiren sey hakkinda makalelerimize atifta
bulunma cesaretine sahibiz. De la grammatologie ve La voix et le phenomene. Ortiik ya da agik bir bicimde,
Heidegger’de sozlii dilin degerlendirilmesi siirekli ve muazzamdir. Kendisi i¢in daha fazla ¢alisacagiz. Bu
analizde belirli bir noktaya ulastiktan sonra, boyle bir degerlendirme agik¢a anlagilmaya calisiimalidir.
Heideggerci metnin neredeyse tamamini kapsamasina ragmen (simdinin metafiziksel belirlenimlerinin
tamamini ya da mevcudiyet (Anwesenheit) olarak Varligin kokensel bigimine dénmesi nedeniyle), Anwesen
bile olmayacak bir Wesen'in agiklandigi noktadan etkilenir (Bkz., deneme, Ousia et gramme, Note sur une
note de Sein und Zeit.) Ve boylece, 6zellikle, diisiinceye ve Dichtung'a degil, ayn1 zamanda belgenin [letter]
zanaat benzeri [craft-like] bir pratigine karsi, edebiyat i¢in kiiglimseme agiklanmaktadir: “"Yazili kelimede
diislince hareketliligini kolayca kaybeder .... Ancak 6te yandan, yazili kelime, bir uyanik dil kavrayisinin
yararl kisitlama sunar .... Boylece [Varligin hakikati] saf goriis ve varsayimlardan uzaklastirilacak ve bugiin
nadir hale gelen bu el yazisina (Hand-werk der Schrift) geri verilecektir .... Bu nedenle, saf goriis ve
varsayimlardan uzaklastirilacak ve bugiin nadir hale gelen bu el yazisi zanatina (Hand-werk der Schrift)
verilecekti. Ve bugiiniin diinyasinda gercekten ihtiyacimiz olan yoksulluk budur: daha az felsefe ve
diisiinceye daha fazla yonelme; daha az edebiyat ve belgeye daha fazla 6zen gosterme” (Hiimanizm Uzerine
Mektup). “Dichtung edebiyattan kurtarilmalidir” (Revue de Poesie tarafindan yayinlanan metin, Paris, 1967).
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metafizik anlamda alinmamalidir: insanin uygunlugu burada temel bir 6zellik degildir, bir
maddenin yiiklemi, bir 6zellik, olabildigince temel, insan olarak adlandirilan bir varlik,
nesne veya Ozne olusturan digerleri arasinda degildir. Bu aynmi anlamda, Varligin
uygunlugu olarak insandan konusamayiz. Yerindelik, Varlik ve insanin ortak yerindeligi
ayrilmaz olarak yakimliktir. Dahasi, varligm (substance or res) temel yiiklemle
iligkilerinin metafizikte kavramasi ayrilmaz bir seydir. Heidegger’in sdyleminde
anlasildig: gibi, insan ve varligin bu ortak yerindeligi ontik olmadigindan, iki “varlik” bir
digeriyle iligkilendirilemez, daha ziyade Varligimn anlamini insanm anlam ile
iliskilendirir. Insanin uygunlugu, onun “hususiligi” [eigenheit], &zgiinliigii, kendisini
Varligin anlamyla iliskilendirmek, onu anlamak ve onu ek-sistence iginde sorgulamak
(Fragen), onun aydinligimin yakmhgmda durmaktir.** “"Das Stehen in der Lichtung des
Seins nenne ich die Ek-sistenz des Menschen. Nur dem Menschen eignet diese Art zu
mein": ="Ben insanin miikemmelligi olmanin agikliginda durmaya c¢agirtyorum. Bu tiir
benimki icin sadece insan uygundur”: “Varligin acikligi i¢inde durmak, buna insanin ek-
sistence’si diyorum. Yalnizca, insan uygun bir sekilde bu varlik tarzina sahiptir.”

Muhtemelen, bugiin bu yakiligin giivenliginin yerinden edilmis olmasi, insanin
adinin ve Varligm adimin bu ortak-aidiyeti ve ortak-yerindeligi, metafizik tarihinde
yazildigr ve unutuldugu ve aym zamanda ontoteolojinin yok edilmesinde yeniden
canlandirildigr gibi, orada Bati'min dilinde yasadigi ve kurdugu gibi degil midir? Ancak -
sadece belirli bir disardan gelebilecek olan- bu harekete gecirme, 1srarli istekleri yapida
gerekliydi. Varlik dilinde ve diisiincesinde, insanin sonu her zaman belirlenmistir ve bu
belirlenme, felos ve oliimiin etkilesimi i¢inde son un belirsizligini modiile etmek disinda
asla hizmet etmemistir. Bu etkilesimin okunmasinda asagidaki olaylar zinciri, tim
anlamlariyla alinabilir: insanin sonu varlik diisiincesidir, insan varlik diisiincesinin sonu,
insanm sonu varlik diisiincesinin sonudur. insan her zaman kendi uygun sonuna sahiptir;
yani ona uygun olanin sonu. Varlik her zaman kendi uygun sonuna sahiptir; yani
kendisine uygun olanin sonuna.

Simdi burada beni ilgilendiren bu anonim derinlikte, goriinen isaretleri daha gelen
basliklar altinda sonug¢landirmak, toplamak, kolaylik saglamak ig¢in, gerekli alintilanan
isaret ve Onermeleri baslangicta Fransa ve Fransiz diisiincesi dedigim seyle tim bu
harekete gecirmenin etkilerine isaret etmek istiyorum.

1. Anlamin azalmasi. Sistem ve yapiya en kokli ve en giiclii dikkat; yani,
kiiltiirel ya da gazeteci ¢ene ¢almasina ya da, en iyi durumlarda, en saf
“yapisalc1” metafizik gelenege donlismeyen/yozlagmayan seye dikkat.
Nadiren goriilen bu tiir dikkat sunlar1 icermez:

a- Oz veya anlam kavramlarinda toplanan degerler olan telos, aletheia ve
ousia'ya her zaman emredildigi seyi gosterilebilecek sistemin klasik
motifini restore etmek;

b- Ne anlamu etkileme ne de anlami yok etme. Bu daha ziyade, kendi iginde
higbir anlama sahip olmayan “formel” bir Orgiitlenme temelinde
belirlenmesinin, metafizik hiimanizmin etrafinda sinsice gezinme, kaygi
veya sagmalik oldugu anlamina gelmeyen anlamin imkanini belirlemenin
bir sorusudur. Yakin zamandaki biiyiik metafizik¢iler (6zellikle Hegel ve
Husserl) tarafindan antropolojiye yonelik elestirinin hakikat ve anlam
adma yapildiginm kabul edersek ve —aslinda metafizik kuramlar olan- bu
“fenomenolojiler”in temel motifi olarak anlamin indirgenmesi oldugunu
diisiiniirsek (bu, kelimenin tam anlamiyla Husserl'in iddiasidir), o zaman

**Bagska bir yerde (La parole soufflee, L ecriture et la difference) “uygun” ve “ayakta durmak” arasindaki
pasaja isaret etmeye caligtim.
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anlamin indirgenmesinin (yani, belirtilen) fenomenolojiye yonelik bir
elestiri  bi¢imini aldigim1  gorebiliriz. Diger yandan, Heidegger'in
metafizik hlimanizmi yok etmesinin Oncelikle Varligin anlam: veya
hakikatiyle ilgili bir sorunun sonucu oldugunu diisiiniirsek, anlamin
indirgenmesinin hiimanizmin (Aufhebung) “releve”nin 6zelliklerinin
tiimiine sahip olan bir Varlik diisiincesi ile bir tiir kopustan etkilendigini
goruriz.

2. Stratejik iddia. Radikal bir yer degistirme ancak disaridan gelebilir. Bu
ylizden hakkinda konustugum bu sey, tarihinin i¢sel olgunlagsmasindan sonra
felsefi diigiincenin spontane kararina atfedilemez. Bu harekete gegirme, ister
“dilsel” iligkiler (Varligin anlaminin sorusuna geri gotiiren her seyin sinirlarn
sorusunda cabucak ortaya ¢ikan), ister etnolojik, ekonomik, politik veya
askeri iliskiler olsun, 6tekisiyle #im Bati’nin siddetli iliskilerinde gerceklesir.
Dahasi, bu, askeri veya ekonomik siddetin yapisal olarak “dilbilimsel”
siddete bagli olmadigi anlamma gelmez. Ancak disariyla herhangi bir
iliskinin “manti@1” ¢ok karmasik ve sasirticidir. Diizenli olarak doniistimii
“yanlig hiicumlarr”a doniistiiren, kesinlikle sistemin giicli ve etkinligidir.
Sistemin bu etkileri gbz Oniine alindiginda, simdi sahip oldugumuz,
bulundugumuz igeriden, segilecek sadece iki stratejimiz var:

a. Kurucu kavramlarda ve kokensel problemaitklerde ima edilen seyi
tekrarlayarak, enstriimanlar1 yapilara ya da evdeki taslara karst
kullanarak, temeli degistirmeksizin hiicum ve deconstructiona kalkismak,
dil de dahil kastedilen seydir. Buradaki risk, kesin olarak yapisoktiigiimii
olarak iddia ettigimiz daha emin olan derinlikte siirekli olarak teyit
etmek, birlestirmek veya “relever’dir. Acik olan risklere karsi ilerleyen
stirekli bir agiklama ige kapanip kalmaya yol acar.

b. Kesintisiz ve patlayici bir tarzda, aniden disariya adim atarak ve mutlak
kopma ve farki onaylayarak zemini degistirmeye karar vermek. Bu tiir bir
yerinden edilmenin yatkin oldugu trompe-I’oeil tarzinda diger tiim
perspektif bi¢imlerinden bahsetmemek gerekirse, dilin basit kullanimi
stirekli olarak daha eski olan iizerine “yeni” zeminini degistirir. Boyle bir
yer degistirmenin veya bdyle bir korliigiin etkilerine ¢ok sayida ve kesin
ornekler verilebilir.

Bu tiir etkilerin risklerinin, boyle bir “zemin degisikliginin” gerekliligini ortadan
kaldirmak i¢in yeterli olmadigim1 sdylemeye gerek yoktur. Ayrica, bu iki yapisokiim
bicimi arasindaki se¢imin basit ve biricik bir segenek olamayacagini da sdylemeye gerek
yoktur. Yeni bir yazi iki motifi dokumali ve i¢ ige gecirmelidir. Yani, birka¢ dil
konusulmali ve aym1 anda birka¢ metin dretilmelidir. Her seyden once, ilk yapisokiim
sitilinin Heidegger’in sorularminkinden ve digerinin su anda Fransa'ya hakim olandan
daha fazla oldugunu belirtmek istedim. Burada kasten baskin sitil agisindan
konusuyorum, ¢iinkii Heidegger'in metin tiiriinde de ¢atlaklar ve zemin degisiklikleri var,
clinkli “zemin degisikligi,” bahsettigim tiim Fransiz manzarasini alt etmek degil ve
Nietzsche’nin dedigi gibi, belki de ihtiyacimiz olan bir stil degisikligidir.

3. Ustiin insan (superior man) ve siipermen arasindaki fark. Bu baslik hem
Fransa’da gittikce daha yaygin ve daha titiz olan Nietzsche’ye basvuruyu
hem de belki de insanin iki belirtisi [relieves] arasinda ilan edilen boliinmeyi
vurgulamaktadir. Boyle Soyledi Zerdiist’iin sonunda, ‘isaret” aninda, isaret
geldiginde (when das Zeichen kommt), Nietzsche’nin, en biiyiikk yakinlik,
genis bir benzerlik ve tam bir karmasa iginde, Biiyliik Giiney'in son
ayrilmasimin arifesinde, Ustiin insan (hoherer Mensch) ve siipermen
(Ubermensch) arasinda nasil ayrim yaptigini biliyoruz. Onceki son acima
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hareketi ile kendi sikintisiyla bas basa kalir. Sonraki, -son insan olmayan-
uyanir ve ardinda ne biraktigina bakmadan ¢ekip gider. Bundan sonra onun
kahkahalari, sliphesiz metafizik’in “6tesinde”, hatirlaticinin ya da varligm
anlammin koruyucusunun bi¢imini ya da evin formunu ve Varligin
hakikatinin formunu almaktan daha fazla artik hiimanizmin metafizik tekrart
bigimine sahip olmayacak bir doniise yol agacaktir. O evin disinda dans
edecektir, bu “aktive Vergeszlichkeit,” bu aktif unutkanlik (“oubliance”) ve
bu acimasiz (grausam) solen Ahlakin Soykiitiigii nde (Genealogy of Morals)
lizerinde konusulur. Siiphesiz Nietzsche, Heidegger'in kendisine atfettigi
metafizik forma sahip olmayacak olan aktif bir Varlik unutkanligina
(“oubliance”) c¢agrida bulundu. Nietzsche’yi biiylik metafizikgilerin
sonuncusu olarak mu okumaliyiz? Varligin hakikati sorunu, daha ziyade,
iistiin adamin son uykulu atlayisi olarak mi anlagiimalidir? Uyanik kalma
(veille) evin etrafina takili kalmis muhafiz olarak mi1 yoksa yarma kadar
uyanis (veille) olarak nmi anlasilmalidir? Insanin iki sonu da olan muhtemelen
bu iki uyaniklik arasindayiz. Ancak kim, biz?*"

»*Edouard Morot-Sir, Wesley C. Piersol, Hubert L. Dreyfus, ve Barbara Reid’in isbirligiyle Fransizca’dan
Ingilizceye cevrilmistir. ECOLE NORMALE SUPERIEUR, PARIS.
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KULTUREL DEFORMASYONDA TEKNOLOJININ iZLERIi

Nazmi AVCI*
Damla TOPCU!
OZET
Teknoloji olgusu, bir taraftan toplumun ihtiyaclarini karsilamakta diger taraftan da
toplumda bir kiiltiir deformasyonuna neden olmaktadir. Teknolojinin; televizyon, cep telefonu,
bilgisayar gibi cihazlar araciligiyla toplumda degisim ve doniisiimlere neden oldugu
goriilmektedir. Son zamanlarda 6zellikle geng niifus arasinda, sosyal medyanin etkisi s6z konusu
olmakta ve bu durum kiiltiirel bir deformasyona neden olmaktadir. Toplumun temeli olan ailede
dayanigma iligkilerinin giderek zayiflamasinda, yeni neslin iletisim dilinde meydana gelen
bozulmalarda, toplumun tek boyutlu bir insan haline doniismesinde, gelenek ve goreneklerde
meydana gelen degisimlerde teknolojinin izleri gorilmektedir. Siirekli bir degisim ve doniisiime
maruz kalan toplumsal yapi; son zamanlarda gelisen teknolojinin etkisinde kalarak teknolojik
kiiltiire dogru evrilmektedir. Teknolojik cihazlarin kullanilmasiyla sekillenen teknolojik kiiltiir,
toplumun risk toplumuna doniigmesinde aktif rol oynamaktadir. Her seyin simiilasyon haline
geldigi risk toplumunda, gerceklik ve dogruluk ortadan kalmakta ve herkes bir risk ¢emberinin
icine girmeye baslamaktadir. Ozel hayatin hicbir gizliliginin kalmadig1 teknoloji caginda,
teknolojinin risklerinden cocuklar1 ve gencleri koruma da ayr1 bir onemi gerektirmektedir.
Ozellikle ¢ocuklarin ve genglerin teknolojik cihazlara olan bagliliklari, onlarin sosyo-kiiltiirel
yagsamini olumsuz yonde etkilemektedir. Bu ¢alismamizda da hayatimizda énemli bir yere sahip
olan televizyon, cep telefonu, bilgisayar gibi teknolojik cihazlarin, kiiltiirel deformasyonda ve
toplumsal degerlerin yitirilmesinde nasil bir etkiye sahip oldugu anlagilmaya ¢aligilmistir.
Anahtar Kelimeler: Teknoloji, Kiiltiirel Deformasyon, Toplumsal Degerler, Risk Toplumu.

TRACES OF TECHNOLOGY IN CULTURAL DEFORMATION

ABSTRACT

The phenomenon of technology meets the needs of the society on the one hand and
causes a cultural deformation in the society on the other. Technology; It is seen that it causes
changes and transformations in the society through devices such as television, mobile phone and
computer. Recently, the impact of social media has been in question especially among the young
population and this situation causes a cultural deformation. The traces of technology can be
observed in the gradually weakening of solidarity relations in the family, which is the basis of the
society, in the disruptions in the communication language of the new generation, in the
transformation of society into a one-dimensional person, and in the changes in traditions and
customs. The social structure that is subject to continuous change and transformation; It is
evolving towards technological culture by being influenced by the developing technology recently.
Technological culture, shaped by the use of technological devices, plays an active role in
transforming society into risk society. In the risk society, where everything becomes a simulation,
reality and accuracy disappear and everyone starts to get into a circle of risk. In the age of
technology where there is no privacy in private life, protecting children and young people from the
risks of technology also requires a special importance. Especially the adherence of children and
young people to technological devices negatively affects their socio-cultural life. In this study, it
has been tried to understand how technological devices such as television, mobile phone,
computer, which have an important place in our lives, have an impact on cultural deformation and
loss of social values.

Keywords: Technology, Cultural Deformation, Social Values, Risk Society.
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Kiiltiir, kusaktan kusaga aktarilan, gesitli etkilesimlerle kendini gelistiren, kendini
gelistirdigi kadar cesitli sekillerde deformasyona ugrayan bir 6zellige sahiptir. Kiiltiir
degismeleri; zorunlu ve serbest kiltiir degismeleri olarak kategorilestirilmektedir.
Zorunlu kiiltiir degismeleri, savas gibi durumlarda bir yerin istila edilmesi sonucu ortaya
¢ikarken; serbest kiiltiir degismeleri, ¢esitli kiiltiirel etkilesimlerle ortaya ¢ikmaktadir.
Teknoloji, Kkiiltiiriin serbest bir sekilde degismesine neden olan etkenler arasinda yer
almaktadir. Toplumda {iretilen teknolojik cihazlarin internet araciliiyla giderek farkli
boyutlar kazanmas1 ve bu cihazlar ile yapilan gesitli iletisim tiirlerinin hayatin bir parcasi
haline gelmesi, kiiltiirel degismeleri de beraberinde getirmektedir.

Kitle iletisim araglarinin yaygim bir sekilde kullanilmasi ile toplum olmanimn bir
ozelligi olan yiiz yiize iliskiler ortadan kalkmakta ve bireysellesme 6n plana ¢ikmaktadir.
Kitle iletisim araglarinin, giiniimiizde ekmek-su gibi temel ihtiya¢ haline geldigi
goriilmektedir. Kredi kartlarinin aktif kullanicilar1 haline gelen insanlar, temel
gereksinimlerini bile internetten siparis ile gidermektedir. Dolayisiyla her seye kolay
yoldan ulasilabiliyor olmasi; insanmn tembellesmesini de beraberinde getirmektedir.
Tembel insanlarin sayisi arttikca ag toplumundan, onun zararlarindan kurtulmanin da
imkansiz bir hal alacag: diigiiniilmektedir. Ag toplumuyla teknolojik cihazlarin yaygin bir
sekilde kullanilmasi; teknolojik kiiltiirii de beraberinde getirmektedir.

Internetin ¢ok boyutlu bir sekilde her alanda kullamiliyor olmasi giivensizligi de
beraberinde getirmektedir. Mahremiyet alani ya da 6zel alan, teknolojik gelismelerle son
bulmaktadir. Cilinkii teknolojik gelismelerin sunmus oldugu cihazlarla erisilen sosyal
medya araciligiyla 6zel alan ile kamusal alan i¢ ige ge¢mekte ve mahremiyet alani bir
sekilde ihlal edilmektedir. Teknolojik gelismeler ile toplumu bir arada tutan ahlaki deger
yargilar1 da degismekte ve toplumsal degerlerimiz yitirilmektedir. Iletisim teknolojileri
aracilifiyla ulasilan sosyal medya araciligryla norm dis1 davramslar topluma yayilmakta
ve gergek hayatta goriiniir hale gelmektedir.

Televizyon, bilgisayar, cep telefonu gibi teknolojik cihazlar toplumsal baglar
zayiflattigr gibi toplumun temeli olan aileyi ve aile iiyeleri arasindaki baglar1 da
zayiflatmaktadir. Dolayisiyla toplumu ayakta tutan ahlaki deger yargilarinda ve genel
olarak manevi Kkiiltir unsurlarinda meydana gelen bozulmalar toplumun temelini
sarsmaktadir.

Bu g¢alismamizda; kiiltiir kavrami, ag toplumu, teknolojik kiiltlir, teknoloji ve
kiiltiir degismeleri lizerinde literatiir taramasi yapilarak, teknolojik gelismelerin kiiltiirel
deformasyonda ve toplumsal degerlerin yitirilmesinde nasil bir etkiye sahip oldugu
aciklanmaya galigilmigtir.

Kiiltiir Kavramm

Kiiltiir kavramimin bir¢ok tanimi yapilmustir. Kongar’a gore kiiltiir, insanin
meydana getirdigi her seydir. Bu tanim ona gore en genel ve nesnel bir tanimdir (Kongar,
1994: 19). Sezal’a gore kiiltiir, toplumlarin ge¢misten devraldiklart maddi ve manevi
miraslarin tiimiidiir. Maddi miras; sanat eserlerini, mimari yapilari, teknik yontem ve
aletleri ve benzerlerini ifade ederken manevi miras; orf ve adetler, deger hiikkiimleri, fikir
ve diislince sistemleri ve benzerlerini ifade etmektedir (Sezal, 1991: 79).

Dogan’a gore kiiltiir, bireylerin iginde bulunduklar1 toplumsal grup ve yapi iginde
bigimlenen orijinal yasam bi¢iminin ve aliskanliklarinin tinsel ve toplumsal algi yoluyla
ortaya koydugu imgesel, fikri ve sosyal bir siiregtir. (Dogan, 2014: 425). Uygur’a gore ise
kiiltiir, insan diinyasin i¢ine alan her seydir. “Dogamin insanlastiriima bicimi, bu
insanlastirmaya 0zgii siire¢ ve verimdir” (Uygur, 1996: 17). Toplumun kisiliginin
olusmasinda etkili olan kiiltiir, insan yasaminin tiim alanlarini etkilemektedir (Demir,
2011: 154).
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Her fert sosyal bir ¢evrede diinyaya gelir ve bulundugu sosyal ¢evre icerisinde
sosyallesmeye baglar. Yasam boyu devam eden sosyallesme, ferdin toplumda yer edinme
siirecini igermektedir. Bu siirecte fert, sosyo-kiiltiirel ¢evre ile devamli bir etkilesim
icerisindedir (Kagitgibasi, 2007: 47). Sosyallesme siireci ile kiiltiir kusaktan kusaga
aktarilarak kiltiriin devamliligr saglanir. Kiiltiir, toplum ve insan varligi, birbirinden
bagimsiz varliklar degildir. Her kiiltir ve uygarlik gevresini etkiledigi gibi kendi
cevresinden de etkilenir. Bu etkilesim kiiltiirde bir degisime yol acar; kiiltiir bu
degisimiyle de ¢evresini ve diger varliklan etkiler (Giiveng, 1997: 18).

Kiiltiirel sistemin olusmasinda; ferdin tercihlerine yon veren ve fertler arasi
etkilesim tiirlerini siirlayan degerlerin, normlarin ve simgelerin teskilatlanmasi etkilidir.
Kiiltiirel sistem, bir kiiltiir bagintisim1 ifade eder ve bu bagmnti, her bir farkli pargasi
birbiriyle iliski i¢inde olan deger sistemleri, inan¢ sistemleri ve anlatimsal simge
sistemlerini olusturur (Parsons & Shils, 2013: 53).

Dil, semboller, degerler ve normlar kiiltiiri meydana getiren &gelerdir. Her
kiiltiirde farklilik gosteren dil, kiiltiirlerin temelini olusturur. Dil, kiiltiirde yer alan
normlarin, degerlerin, yaptirimlarin iletisimini saglayan onemli bir aragtir (Schaefer,
2013: 61-62). Avci’ya gore toplumda uzun yillar yasatilan ve devamli kullanilan hazir bir
simge vardir; bu simge, toplum tarafindan aktarilmig ve fertler tarafindan kullanilmig olan
dile ait kelimelerdir. Bir simge olan dil, fertlerin toplumu ve diinyay1 anlamasinda 6nemli
bir isleve sahiptir (Avci, 2007: 52-53) Semboller ise, miisterek bir kiiltiirde insanlar
tarafindan bilinen, 6zel bir anlam atfedilmis olan her seydir. Bir kiiltiirde yer alan
sembollerin anlasilmamasi, ferdin yalnizliga itilmesine neden olur (Macionis, 2012: 62).

Toplumsal degerler, bir toplumun ¢ogunlugu tarafindan paylasilan, toplumun
iyiligini ve esenligini saglayacagma inanilan ideal miisterek paylasim Odlgciitleridir.
Yardimseverlik, sevgi, saygi, hosgorii vb. gibi degerler toplumsal degerlerdir. Toplumdan
topluma farklilik gésteren toplumsal degerler bireyin topluma uyum saglamasini saglar.
Bu uyum sirasinda fert birtakim normlarla karsilagir. Normlar, fertlerin birbirlerine nasil
ve ne bigimde davranacaklarim diizenleyen kurallar biitiintidiir. Toplumsal normlar,
ferdin grup ya da toplum yasaminda hazir olarak buldugu davramis kaliplaridir. Normlar,
toplumsal etkilesim sonucunda 6grenilir ve her toplum kendi iiyesi olan fertlere normlari
aktarir (Dogan, 2014: 351-358). Toplumda yer alan normlara uyulmamasi durumunda bir
yaptirim uygulanir. Bu yaptirim, normun formel ya da informel olusuna goére farklilik
gostermektedir. Toplumda yer alan normlara uyulmamasinda ve degerlerin
onemsenmemesinde, teknolojinin ve internet tabanli uygulamalarin etkisi s6z konusudur.

Teknoloji, toplumun  deger yargilarin  degismesinde,  degerlerin
onemsenmemesinde énemli bir etkiye sahiptir. Soyle ki, toplumun temeli olan ailede yer
alan Dbireyler, teknolojinin imkanlarmdan yararlamirken dayamisma iliskilerini
zayiflatmakta, olumlu-olumsuz, iyi-kotii gordiigli her seyi hayatina dayatarak aile
bireyleriyle c¢atisma yasamaktadir. Bu olumsuz tablo, toplumda kusaklar arasi
farklilagsmadan kaynaklanan alt kiiltiirlerin meydana gelmesine sebebiyet vermekte; alt
kiiltiirlerin zaman iginde karsit kiiltiire donlismesinde basat rol oynayan unsurlardan biri
haline gelmektedir. Dolayisiyla teknolojinin, kiiltiir ve kiltiiriin bir 6gesi olan toplumsal
degerlerin 6nemini kaybetmesinde hatta yitirilmesinde 6nemli bir etken oldugu ve bu
degisimler ile toplumun, ag toplumuna dogru hizli bir ilerleme kaydettigi ifade edilebilir.

Ag Toplumu
Icinde bulunulan ¢ag: tanimlama ve anlamlandirma konusu bir¢ok bilim insaninin
dikkatini ¢ekmistir. Teknoloji gelistikce, toplumsal yapida degisim ve doniisiimler

meydana geldikge ve en Onemlisi insan var olduk¢a bu siirecin devam edecegi
disiiniilmektedir. Baudrillard’in Tiiketim Toplumu (1997), Debord’in Gosteri Toplumu
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(1996), Daniel Bell ve Tourain’in Bilgi/Enformasyon Toplumu (1994), Lyotard’in
Postmodern Durum (2000), kavramsallagtirmasi, Neil Postman’in Teknopoli (2004),
Toffler’in Ugiincii Dalga (2005) veya Castells’in Ag Toplumu (2005) gibi tanimlamalar,
toplumu tanimlama ve anlamlandirma gayretlerinin bir sonucu olarak goriiliir. Yapilan
tiim bu tanimlamalar, toplumun gidisatinin ana koordinatlari hakkinda bilgi vermektedir
(Kara, 2013: 34-35).

Icinde bulundugumuz dénem dijital ¢ag olarak ifade edilmektedir. Dijital cagda
toplumsal gerceklik ve etkilesimler, ag, bilgi ve igerik ile dijital bir sekil almakta ve sanal
bir gergeklige doniismektedir. Bu ¢agda kullanilan ag kavrami da sosyal yapi ve
etkilesimlerin anlagilmas1 agsindan 6nemlidir. Teknoloji ve bilgiyle internetin temin ettigi
online hareket olanagi diger sosyal degismelerde oldugu gibi toplumsal yapi ve iliskilerde
de kalic1 degisimlere uygun ortam yaratmistir. Teknoloji ve internet uygulamalarinin
iretmis oldugu yenilikler toplumsal yapiya renk katmaktadir. Ancak teknoloji, cok hizli
bir sekilde insanlarin hayatlarina dokunmaktadir. Dolayisiyla tiretilen pratikler, degerler,
unsurlar vb. daha hizli bir sekilde yaygmlasmakta ve benimsenmektedir. Bu durumda
biitiin geleneksel yapilar ve etkilesim formlar1 bir bir degismekte ve pargalanmaktadir
(Aygil & Apak, 2019: 150-151) Dijitallesen toplum karsisinda insanlarin yasam

bigimlerinin ve birbirleriyle olan iligkilerinin degistigi kuskusuzdur (Lokke, 2018: 27).

Glinlimiizde insanlar giinliik yasamlarini devam ettirmek i¢in yalnizca yollara,
kanalizasyonlara, su borularina, elektrik kablolarina, kablolu televizyonlara, telefon
tellerine bagli degildirler. Artik insanlar iletisim aglarma da ihtiyag duymaktadir. Iletisim
aglarma erigsmis olan insanlar i¢in bu aglar vazgecilmez hale gelmektedir. Bu durum
sadece fertler i¢in degil kurumlar ve toplumun geneli igin gegerlidir. Gelismis
toplumlarda fertler, serbest zamanlarinin bes ila yedi saatini telefonda, internette, yaymn
aglarinda gecirmektedir. Sosyal paylasim siteleri, sohbet odalari, e-posta yazigsmalari,
mesajlasma vb. ile gegirilen zaman da buna eklenebilir. Medya aglari, sosyal ve
ekonomik aglar diinyanin her yerine sosyo-kiiresel bir dl¢cekte yayillmistir. Artik diinya
kiiresel olarak birbirine bagl hale gelmistir. Toplumun sinir sistemi haline gelen aglarin;
hem sosyal hem ferdi yasamlar iizerinde gittikge daha biiyiikk bir etki yaratacagi ve
gelecekteki risklerin temelini olusturacag: diisiiniilmektedir (Van Dijk, 2018: 11-13).

Insanlarin bilgiye erismek icin kullandiklari ydntemler de ag toplumu ile
degismistir. Eskiden insanlar kitaplar, dergiler, gazeteler, ses ve video ile bilgiye
ulasirken bunlar yerini yeni damigsma medyasi olan ansiklopediler igeren CD veya
DVD’lere, televizyondaki elektronik program rehberlerine ve Wikipedia gibi ¢ok
sayidaki ¢evrimigi bilgi sitelerine birakmistir. Gelisen medya ile kaydetme firsatlar1 da
artis gostermistir. Bilgilerin kaydedilmesi durumu, kayit altina alma 6nceligi merkezden,
yerel birimlerin onay1 olmadan gerceklesirse ortaya ciddi bir problem ¢ikabilir. Ferdin
izni ve bilgisi olmadan, ferdin 6zel bilgilerini uzaktan inceleyen uzaktan gozetim ve takip
teknolojilerinin, 6zel hayatin gizliligini ihlal etmesi gibi bir problem ortaya ¢ikarabilmesi
muhtemeldir (Van Dijk, 2018: 26-27).

Internetteki risklerin farkinda olanlarin sayisi, farkinda olmayanlarm sayisindan
fazladir. Birgok yetiskin, gengler tarafindan internette kisisel bilgi paylasilmasimi ve
internette yabanci insanlarla etkilesime girilmesini risk olarak goriir. Ancak geclerin
yetiskinlerin diisiindiigiinden daha dikkatli davrandiklari; kisisel bilgilerinin gizliligine
dikkat ettikleri goriilmektedir (Gardner & Davis, 2014: 93). Internette uzaktan gdzetimin
miimkiin olmas1 dolayisiyla kisisel bilgilerin giivende oldugunu sdylemek ¢ok da
miimkiin gériinmemektedir.

Toplumun dijitallesmesi, hem ekonomik hem de toplumsal anlamda topluma ve
insanlara imkanlar sunmaktadir. Teknoloji ile ekonomik anlamda {iretimde biiyilik
ilerlemeler s6z konusu olurken toplumsal anlamda farkli cografyalardaki insanlarin
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iletisime gecmesi miimkiin olmaktadir. Ancak bu dijitallesmenin negatif yoni de
mevcuttur. Soyle ki, ahlaki degerlerden yoksun kisiler, yildiricilar, sug isleyenler de bu
teknolojilerden yararlanmaktadirlar. Dolayisiyla bu insanlar, topluma zarar verecek
olanaklara da sahip olmaktadirlar. Her teknolojik gelismede toplum ikilemler arasinda
kalacaktir. Ciinkii teknoloji, topluma zarar vermek isteyenlerin kotiiye kullanabilecegi bir
imkani da sunmaktadir (Lokke, 2018: 49). Teknolojinin gelismesi ile her sey miimkiin
hale gelmistir. Iyi ve kotiiniin, gerek ile gergek olmayanin ayrilamadigi bir diinyaya
dogru hizl bir sekilde ilerlenmektedir.

Mikro devreler ve bilgisayar ¢ipleri, ger¢ekten daha ger¢ek olan bir gerceklik
kopyalamasini olanakli kilar. Bugiin insanlar, gergekligin metafizigini ses ve 1s1k
birlesimleri tarafindan karmasiklagtiran bir diinyayla tamistirilir. Bilimkurgu yazilar,
sinema, pop miizik, fotografcilik ve hepsinden onemlisi de bilgisayar animasyonlarinin
giinden giine bdyle bilesik bir gergeklik kopyalamasmin arayisi etrafinda dondigi
goriiliir. Elektronik bir simya insanlar1 bir simiilasyon diinyasinda, her seyin
isteklerimize, arzularimiza ve heveslerimize gore kuruldugu, icat edildigi ve kurgulandigi
bir diinyada yasamaya davet eder. Gergeklik karsisinda insanlar her zaman simiilasyonlar
diinyas1 kurmuglardir (Chambers, 2014: 79). Dolayisiyla denilebilir ki insanlar,
simiilasyonlar diinyasinda kendilerini daha mutlu hissetmektedirler.

Teknolojik gelismelerin risk toplumuna sebep oldugu anlasilmaktadir. Teknolojik
gelismeler, maddi ve manevi riskleri beraberinde getirmektedir. Dijital cagda deger
yargilarimizda meydana gelen bozulmalar riskin manevi zararlarindandir. Toplumun
deger yargilarinda meydana gelen bozulmalar kiiltiirel bozulmalari, aksakliklar1 da
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla dijital ¢agda aglar ile meydana gelen biitiin
degisim ve doniisiimler toplumun kiltiirel hayatinda da degisimlere sebebiyet
vermektedir.

Teknolojik Kiiltiir

Toplumsal teorinin teknoloji-toplum iliskisini agiklayan modelleri ¢esitlilik
gostermekle birlikte ii¢ tanesi su sekildedir: aragsal model, {itopik model ve kiiltiirel
model. Aragsal modelde teknoloji, insanlarin ulagsmak istedikleri hedefleri i¢in bir vasita
olarak kullanilir. Teknoloji, insanlarin gereksinimleri ve hedefleri i¢in kullanilan bir
aractir. Modernlesmenin ilerlemesiyle teknoloji hedefledigi nokta bakimindan ¢ok daha
itopiktir. Bilgi ve iletisim teknolojileri, yeni iiretim teknolojileri, piyasa gdézetim ve
denetimi teknolojileri gibi yeni teknolojiler; bilimden ziyade teknoloji ve piyasa
yonetiminde ilerler ve ¢ogunlukla tekno-bilim bigiminde ortaya c¢ikarlar. Yeni
teknolojiler, endiistri kompleksleri, fabrika ve ofis gibi ortamlarda kiimelenmeyip,
toplumsal yasam bigimleriyle biitiinlesik halde olduklarindan kiiltiirel 6zellik
tasimaktadirlar. Teknoloji, giinlik yasam ile i¢c ice gegmis ve toplumsallagmis bir
goriinim kazanmustir. Dolayisiyla klasik ve modern teknoloji kavramindan
uzaklasilmistir (Delanty, 2015: 174-175).

Insan hayatinin ve davramslarmin teknoloji ile biitiinleserek sunulmasi, tekno-
kiiltiir kavramu ile agiklanmaktadir. Yeni medya, glinlimiiz kiiltiirel 6zelliklerinin temelini
olusturur. Dolayisiyla yeni medyanin, teknolojinin kiiltiirel sekli oldugu ifade edilebilir.
Ciinkii yeni medya, teknolojik bir ara¢ olmanin yani sira kiiltiirel siireglerin igledigi bir
ortam olarak da iglev goriir. Yeni medya teknolojilerinden ayri idrak edilmeyen tekno-
kiiltiir, degisimini devam ettiren bir iklime gonderme yapar. Dijitallesme, insanlarin
yasamlar1 iizerinde birgok degisime neden olmakta ve olmaya da devam etmektedir.
Insanlarin sosyal gevresiyle olan iliskilerinden, olaylar1 idrak etme sekillerine kadar
bir¢ok degisimlerinde dijitallesmenin etkisi gorilir. Glinlimiizde geng¢ niifusun, dogustan
dijital, dijital yerli, dijital kusak, dokunmatik toplum, ag toplumu gibi kavramlarla
nitelendirilmesi, dijitallesmenin toplumsal degisimler iizerindeki etkisini ifade etmektedir.
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Kiiltiirel alanda bir¢ok degisime neden olan yeni teknolojiler, sanat alanini da etkilemis
ve sanatgilarin dijital diinyada yerlerini almalarinda etkili olmustur (Seylan & Giiney,
2016: 97).

Teknoloji, kiiltiirel degisim ve doniisiimlerde etkili bir unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kiiltiirel siireclerin sanal ortamda yasanmasi dolayisiyla teknoloji-kiiltiir
iliskisi yeni bir nitelik kazanmustir. Insanlar bir araya gelmeden, yiiz yiize iliskiler
icerisine girmeden, sanal dlemlerde tekno-kiiltiirel olusumlari olanakli hale getirmislerdir.
Dolayisiyla sesler ve goriintiiler sanal adlemde dijital veriye doniiserek; gergekligi
olmayan simiilasyonlar haline gelmislerdir (Seylan & Giiney, 2016: 95). Dijital kiiltiir,
dijital medya araglariyla olusturulan yaratici bir siire¢ ve bir {iriin silsilesidir. Dijital
kiiltiir, modern kiiltiirli bigimlendiren bir 6zellige sahiptir (Van Dijk, 2018: 323).

Fertler, teknolojik gelismelere hizli bir sekilde uyum saglarken, yiiz yiize
iligkilerle meydana gelen birincil iligkilerden de kopma egilimi gosterirler. Ayrica
toplumsal iligkilerinde dejenarasyona, yabancilagsmaya ve iletisim sorunlarma dogru da
bir egilim gosterirler. Dolayisiyla bu olumsuzluklar1 beraberinde getiren teknolojik
gelismelerin, bireysel ve toplumsal kimlik sorunlarinin ortaya c¢ikmasia sebebiyet
verdigi goriilmektedir. Uzak olan1 yakin hale getirmis olan dijital teknolojiler, kullanim
ama¢ ve yogunluguna baglh olarak, fertlerin, iginde bulundugu toplumdan ve var olan
gerceklerden uzaklagmalarina neden olmaktadir. Dijital teknolojinin sunmus oldugu
gorsellik, dil smirlarinin asilmasinda etkili olmus; diinyanin birgok yerinden insanlar
iletisime ge¢mislerdir. Ancak fertler, bu olanaktan faydalanirken bir taraftan kiiresel
boyuttaki sorunlarla miicadele etmis bir taraftan da hem kendini hem yakinlarin1 hem de
sosyal g¢evresini olusturan komsularmi ve arkadaslarini ihmal etmislerdir (Seylan &
Giiney, 2016: 96). Dolayisiyla teknolojik gelismelerin toplumsal degerlerin yitirilmesinde
onemli bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir.

Kiiltiirel melezlesmede, iletisimin dijitallesmesinin etkisi biiyiiktiir. Internetin,
askeri hudutlarin disina ¢ikarak toplumsal hale gelmesi ile global bilgi hareketliligi de
ortaya cikmistir. Bu hareketlilik, teknolojik cihazlarin hizini, baglantilarini ve islem
kapasitelerini arttirmis; bilgi dijitallesmis ve bilgi liretimi gegmistekinden ¢ok daha fazla
oranda artis gostermistir. Global kiiltiir triinleri diinyanin her yanina yayilir hale
gelmistir. Bu gelismeler tiim alanlan etkiledigi gibi konvansiyonel medyada da
kirilmalara neden olmustur. Bu durumda, bilgi iiretme, iletme, erisme ve depolama
sekilleri de dijitallesmistir. Dijitallesme, internet aracilifiyla gazete, televizyon, radyo
gibi gelencksel medya araglarini bir araya getirerek, onlar1 tek bir arag iizerinden
ulagilabilir hale getirmistir (Cayct & Karagiille, 2016: 573).

Bir zamanlar kiiresel kitle kiiltiirliniin baslica 6rnegi olan uydu televizyonlarinin
yerini internet almustir. Internet araciligiyla istenilen bir mesaj ¢ok kisa bir siirede
diinyanin her yerindeki kisilere ulagmakta ve o kisiler iizerinde etki yaratmaktadir.
Eskiden insanlar kendi toplumsal g¢evresinden fertlerle iliskilerini siirdiriirken
giiniimiizde internet sayesinde diinyanin her yerindeki insanlarla iletisim kurma olanagina
sahip olmuslardir. Bu iletisim ile gerceklesen duygu, diisiince ve mesaj aktarim kiiltiirel
etkilesimi de etkilemistir. Kiiltiirel degerler, zevkler, tikketim kiltlirii ve yasam tarzi gibi
kiiresel kitle kiiltliri de hizli bir sekilde yayilim gostermistir. Kiiltiirlerin aktarilmasinda,
medyaya hayati bir 6nem verilmesi ve degisimin medya aracilifiyla gerceklestirilmek
istenmesi, medyaya onemli bir konum atfetmektedir. Ancak medya aracililifiyla yerel
kiiltiirlerin agmmasi ve iginin bosaltilmasi durumu s6z konusudur. Bu durumda yerel
kiiltiirler, hakim kiiresel kiiltiire eklenir ve onun bir pargasi haline gelirler (Taylan &
Arklan, 2008: 93-94). Dolayisiyla kiiltiirel degisme {izerinde, teknolojik gelismenin,
internetin ve bunlarin bir araya gelmesiyle olusan sosyal medyanin etkili oldugu
goriilmektedir.
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Teknoloji ve Kiiltiir Degismeleri

Toplumsallagmak ve kiiltiire katilmak kiiltiirii kazanmanin tek yoludur. Ancak
toplumda yer alan fertler, kendi manevi kiiltiirlerine kars1 tavir aldiklar1 zaman kiiltiirel
bir yozlasma kendini gosterir. Fertlerin baska toplumlarin kiltiiriinti, deger yargilarini,
yasam bigimlerini benimsemeleri durumunda kiiltiirel yabancilasma meydana gelir (Isgi,
2013: 39-40). Teknolojik cihazlar ve bu cihazlarla erisilen internet ile de kiiltiirel
yabancilagsma ve deformasyon kaginilmaz olmaktadir.

Herkesin kullandigi ve faydalandigi internet teknolojileri, insanlarin giindelik
yasaminda biiyiik bir yer edinmistir. internet ¢ag1 denilen yeni bir ¢agi meydana getiren
internet teknolojileri, insan-insan, insan-doga ve insan-cansiz nesneler iliskisinin
degismesinde de etkilidirler. Bu ¢agda, nesne ile 6zdeslesen insan, nesne ile arasindaki
mesafeyi kaybederek kendini teknoloji iizerinden yansitmaktadir (Onkal & Giindiizli,
2015: 37).

Teknolojik yeniliklerle insanlarin hayret edebilecekleri bir doneme gegilir ve
geng kusaklar kendilerini en giiglii, en yeni, en moda teknolojilerin ayrilmaz bir parcasi
olarak diigiiniirler. Dijital teknoloji, kusak kavramina yeni bir anlam kazandirir. Genelde
dijital teknolojinin, 6zelde de teknolojik uygulamalarmn ortaya ¢ikmasi ile teknoloji kusagi
denilen; teknoloji triinii ve biligsel olarak atalarindan farkli olan bir kusak ortaya
cikmaktadir (Gardner & Davis, 2014: 49-61).

Teknolojik gelisme, insan psikolojisi {izerinde yani insanmin diisiince ve
davraniglarinda temelden degisimler yapan bir olgudur (Gardner & Davis, 2014: 30).
Yeni medya teknolojileri ile insan iliskileri degismekte ve insanlar birbirlerinden
uzaklagmaktadir (Gardner & Davis, 2014: 114). Yeni medya olarak ifade edilen cep
telefonu, bilgisayar, tablet, internet ortami gibi teknolojiler, giindelik yasamin hemen her
alaninda kullanilmaya baslanmustir. Insanlarin yasamlar iizerinde koklii bir doniisiim
yaratan bu teknolojiler, insan bedeninin bir uzantis1 haline gelmislerdir (Kara, 2013: 10).

Teknoloji; diinyanin kiiresellesmesinde, kiiciik bir koy haline gelmesinde
etkilidir. Teknolojik uygulamalar, bu kiiresellesmis diinyaya girisi kolaylastirir; genclerin
yakin cevreleri digindaki tecriibelere ve kimliklere erisebilme olanaklarini genisletir
(Gardner & Davis, 2014: 99-101). Sosyal medya, toplumda yer alan kimliklerin -sosyal,
milli, kiiltiirel, etnik kimlik gibi- birbirine karismasinda etkilidir. Dolayisiyla kiiltiir soku
yasayan toplumlar gibi kiiltiirel yozlagsma ve 6tekilesme siireci igerisine giren bir topluma
dogru bir evrilme s6z konusudur. Teknolojik gelismelerin/sosyal aglarin fertler {izerinde
olumlu/olumsuz bir degisim yarattigi gorilir (Akyaz1 & Ates, 2012: 192).

Sosyo-kiiltiirel bir unsur olarak kitle iletisim araglari, fertlerin kimlik olusumlari
izerinde etkilidir. Teknolojik gelismelerin getirisi olan kitle iletisim araclari, toplumun
sosyo-kiiltiirel yapisinda degisim ve doniisiimlerin meydana gelmesinde 6nemli bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Televizyon ve basm yaym gibi kitle iletisim araglariyla
toplumlar arasi haberlesme ve kiiltiirel doniisiimler artmistir. Medyanin meydana getirmis
oldugu sosyo-kiiltiirel ortamin, genglerin hayata bakis agilarinda ve yasam bigimlerinde
degisime neden oldugu goriilmektedir (Akt. Aslan, 2014: 754).

Internetin kiiltiirel degisimlere de neden oldugu asikdrdir. Ahiska Tiirklerinin
sosyo-kiiltiirel 6zellikleri ile ilgili yapilan yiiksek lisans tezinde internetin kiiltiirii tehdit
ettigi sonucuna ulasilmistir. Bu sonuca Ahiska Tirklerinin diigiinlerinde gelenek haline
gelen gelinin yiizlinlin acilmas1 sirasinda damadin sagdict orada bulunan cemaate,
“Gelinin dilini mi keselim bagim1 m1?” diye sorar. Orada bulunanlardan bazis1 dilini kes
dilsiz olsun, anne babasina saygili olsun derler. Gilinlimiizde sakayla karigik internetini
kes internette fazla dolagsmasin diyenler olmaktadir (Topgu, 2018: 113). Dolayisiyla
kiiltiirel bir degisme s6z konusu oldugu i¢in internetin kiiltiirii tehdit ettigi ifade edilebilir.
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Teknolojinin gelisimi ile okuryazarlik da olumsuz etkilenmistir. Televizyon,
sinema, video oyunlari, CD’ler, bilgisayarlar gibi her tiirlii elektronik alet okuryazarligin
yolunu kapamustir (Sanders, 2017: 11). Internet, sosyal aglar ve gelisen teknoloji, bilginin
toplanmasinda ve paylasilmasinda yeni yollar sunmaktadir. Bu geligmelerin kotii seyler
oldugunu diistinenler olsa da, bunlarin insanlara yeni firsatlar sundugu da bir gergektir.
Bir¢ok zithigr beraberinde getiren teknoloji, hem heyecan verici hem de {irkiitiiciidiir.
Teknolojinin trkiitiicli olmasinda, onun agik-se¢ik olmamasi etkilidir (Jarvis, 2012: 90-
91).

Teknolojik uygulamalarla insanlarin bilgiye kolay yoldan ulasiyor olmasi,
insanlarin tembellesmesine sebebiyet verebildigi gibi onlarin kendilerini gelistirmelerine
de olanak saglayabilmektedir. Insanlarin yeni yetenekler gelistirme istegini kirabildigi,
onlar taklit¢ilige ya da sosyal medya i¢ine hapsedebildigi gibi yeni bir seyler iiretebilme,
yeni kimlikler ve zengin mahremiyet sekilleri olusturabilmelerine de olanak
saglayabilmektedir (Gardner & Davis, 2014: 44). Ancak goriinen o ki kitle iletisim
araclarmin, gerektigi gibi kullanilmamasindan ve &zel alan ile kamusal alan ayrimi
gozetilmemesinden dolay1 kitle iletisim araglarinin toplumsal degerler anlaminda
kaybettirdiklerinin sayis1 kazandirdiklarindan fazla olmaktadir.

Bilgi ve iletisim teknolojilerinin gelisimi ile toplumda bazi temel degerler risk
altinda kalmaktadir. Ilk olarak sosyal esitlik risk altinda kalir. Ciinkii enformasyon
toplumunda bazi insanlar digerlerine gore daha fazla yer alirlar. Teknolojinin kompleks
ve maliyetli olmast nedeniyle enformasyon toplumuna ayak uyduramayanlarin bu
toplumun disinda kalmasi ile sosyal esitsizlik artabilir. Teknoloji tepeden kontrole
elverisli oldugu i¢in demokrasi risk altina girebilir. Fertlerin teknoloji ile kayit altina
alinabilecegi diisliniiliir. Hastalar, engelliler, yashilar gibi baz1 gruplar i¢in kayit altina
alma ya da alarm sistemleriyle gilivenlik artirilabilir ancak gilivenligin saldiriya acik bir
teknolojiye bagimli hale gelmesi ile de giivenlik risk altina girebilir. Sosyal iligkilerin
niceligi ve niteligi artma egilimi gosterebilecegi gibi azalma egilimi de gosterebilir (Van
Dijk, 2018: 14-15).

Teknolojik uygulamalar, fertlere iletisimlerinde bir dizi pratik yollar sunarlar ve
fertler, sunulan bu pratik yollarla insanlarla olan iletisimlerini devam ettirirler. Boylece
iletisimin daha kolay ve daha az riskli oldugu diisiiniiliir. Ancak bu pratik yollarla yapilan
iletisim, yiiz yiize iliskilerin yerine ge¢medigi zaman anlamli iliskiler meydana gelir;
fertler arasindaki baglar giiclenir (Gardner & Davis, 2014: 127).

Yilmaz’in ifade ettigi gibi glinlimiizde internet tabanli uygulamalar, sanal bir risk
olarak insanlarin degerlerini etkilemektedir. Ayrica bu uygulamalar, insanlarin hayat
tarzlarinin degismesinde geri ¢evrilemeyecek teklifler de sunmaktadirlar. Sanal kimlikler,
bu cazip teklifler karsisinda c¢ok yonlii, gecisken ve elastik bir 6zellige sahiptirler
(Y1lmaz, 2016: 141-142). Teknolojinin getirisi olan sanal ortamlar, fertlerin kimliklerini
anlaml1 hale getirmezler aksine ferdin kendi benligini ger¢eklestirmesini bile zorlastirirlar
(Bauman, 2019: 36). Teknolojik uygulamalar, kimlik olusturmada pratik yollar sunarak;
bir bagkasinin hazir kimligini bir baskasi i¢in doniistiirebildigi gibi ferdin daha bilingli
olarak bir kimlik olusturmasmma da yardimci olabilmektedir. Dolayisiyla fert, bu
teknolojik uygulamalar sonucunda gii¢lii bir kimlik olusturabilecegi gibi hazir bir sekilde
sunulmus bir kimligi de sahiplenebilmektedir. Boyle bir durumda fert, bir tarafta kendi
Ozgiir iradesini kullanirken diger tarafta da boyun egmek zorunda kalmaktadir (Gardner
& Davis, 2014: 43). Boylece teknolojik uygulamalarin insanlara giydirilmis kimlikler
sundugu gergegi ortaya ¢ikmaktadir. Simiilasyonlarin artmis oldugu bir ¢cagda kimlikler
de simiilasyon haline gelmistir. Dolayisiyla kimlikler giydirilip ¢ikarilan bir aksesuara
doniismiistiir.  Insanlar her giin yeni bir kimlikle yasamlarini idame ettirir hale
gelmislerdir.
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Teknolojik uygulamalar, fertler arasinda gelisigiizel baglarin kurulmasina olanak
saglarken, yiiz yiize iliskilerin kurulmasma izin vermezler. Dolayisiyla teknolojinin,
sosyal iligskilerin yeni bir boyut kazanmasinda etkili oldugu gorilir. Teknolojik
uygulamalar, cihazlarin kapatilmasi sorumlulugunu insanlara yiikledigi i¢in kurulmus
olan iliskilerin boyutunu ayarlamayi da insanlara yiikler. Dolayisiyla iliskilerin daha derin
ve uzun 6miirlii olmasi ya da kopuk olmasi durumu, teknolojik uygulamalar1 kullananlara
baglidir (Gardner & Davis, 2014: 44).

Insanlar, teknoloji ile kamusal bir yasam siirmeye baglamis ve bu durumda
ailenin islevi de degisime ugramustir. Toplumsal etkilesimlerin 6grenilmesinde 6nemli bir
isleve sahip olan aile, bu islevini televizyon gibi teknolojik cihazlara devretmistir.
Teknolojik gelismeler ile diinya kiiresel bir koy haline gelmistir. Bu kiiresel kdyde
elektronik medya, ¢ocuklarmm yasamina sinsi bir sekilde sizar; aileler bu elektronik
medyanin etkilerini kontrol etmekte zorlanirlar. Elektronik medya unsurlarindan biri olan
televizyonun sundugu siddet ve cinsel igerikli programlardan aileler ¢ocuklarini koruma
noktasinda endise duyarlar. Ayrica ¢ocuklariin oynadiklar1 oyunlarin igerigini bilmeyen
ailelerin bu oyunlarin tehlikeleri karsisinda endise duyduklar1 goriilmektedir. Teknolojik
cagda cocuk yetistirmek zor bir hale gelse de teknolojinin yararlarin1 gérmezden gelmek
de dogru goriilmez. Cocuklar, televizyon gibi bir cihazdan 6nemli bilgiler elde edebilir;
gezip goremedigi, ulasamadigi yerler hakkinda bilgi edinebilirler. Cocugun hayal
diinyasinin gelismesinde etkili olan televizyon; bagka insanlarin yasam tarzlarini, bakis
acilarin1 anlama agisindan onemli bir kaynak olarak da karsimiza ¢ikmaktadir (Palmer,
2010: 287-303). Teknolojik cihazlardan verimli bir sekilde faydalanmak, onlarin
zararlarinin ortadan kaldirilmasinda 6nemli bir adimdir. Ancak zamanin biiyiik bir
boliimiiniin bunlarla ge¢irildigi bir durumda teknolojik cihazlarin zararlarindan kurtulmak
pek de miimkiin olmamaktadir.

Sanders, elektronik iletisimde soru sorma, tartisma, soziinii kesme, tekrar etme
gibi durumlarin olmamasi nedeniyle sozelligin olmadigim1 ifade eder. Sanders,
kaliplagmis ifadelerin sunuldugu elektronik iletigsim araglarinda iki kisi birbirinin yiiziini
goremedigi i¢in aralarinda gegen konusmanin gergek olmadigini belirtir. Televizyon ile
insan sesi ortadan kalkmaya ve 6lmeye baslar. Ciinkii insanlar televizyondaki insanlarla
konusamaz ve bir seyleri onlarla tartisamaz. Ancak televizyonun bu dldiiriictiliigiine kars
insanlar yine de televizyonu kapatamamaktadir. Cocugun hayal diinyasinin ve dil
gelisiminin Oniine bir set ¢eken televizyonun, ¢ocuklarin ve genglerin kesintisiz bir
sekilde siddet, cinsellik ya da cinsel siddet goriintiilerine maruz kalmalarina neden oldugu
goriilmektedir. Cocuklar bu goriintiileri bir ekran karsisinda gormiis olsalar da bu
goriintiiler onlarin zihinlerine isler; psikolojilerinde derin izler birakir. Beynin bilissel ve
dilsel gelisiminin en 6nemli donemi olan ii¢ ve bes yas araliginda bir cocuk, haftada en az
28 saat televizyon izler. Aligkanlik haline gelmis olan bu durum, c¢ocugun giigsiiz
diismesine neden olur; dogal ve duygusal gelisiminin saglikli bir sekilde ilerlemesine
engel olur (Sanders, 2017: 49-50).

Televizyonun giiclii etkisinin olumsuzluklar1 beraberinde getirdigine yonelik
calismalar, televizyonun ahlaki, kiltiirel ve gelencksel deger yargilarini alt Gst ettigini,
aile fertleri arasindaki iletisimi sekteye ugrattigimi gostermistir (Timisi, 2011: 23). Bir
kitle iletisim araci olan televizyonun insanlarin yasamina girmesiyle insanlarin yasam
tarzlarinda degismeler meydana gelmistir. Onceden aile bireyleri -hatta bunu biraz
genisletirsek komsular- bir araya gelerek bos zamanlarini sohbet ederek, birbirleriyle bir
seyler paylasarak geg¢irirlerken televizyonun yasamin bir pargasi haline gelmesiyle bu
paylasimlar zamanla ortadan kalkmaya, insanlarin eglence aliskanliklar farkli bir bigim
almaya baslamistir (Atay & Celebi Oncii, 2014: 71).

Televizyonun gengler iizerindeki etkisi de kaygi vericidir. Gengler, rol model
olarak ailelerini, arkadaslarini, komsularim1 vb. segmek yerine televizyon ekranlarindaki
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kisileri rol model olarak secgerler. Televizyon kisilikleri, fertlere kisisel ve anlik tatmin
saglarken daha giiglii kisiliklere imkan vermez. Dolayisiyla televizyon Kkisilikleri,
benmerkezci bir yasam bi¢iminin 6rnegini bizlere sunmus olmaktadir (Gardner & Davis,
2014: 82).

Fertlerin iginde bulundugu sosyal c¢evre, onlarin teknolojiden ne derece
etkilendikleri hakkinda bilgi vermektedir. Yiiksek bir medya kiiltliriine sahip olan aileler,
21. yiizy1l teknolojilerinin olumlu-olumsuz yanlarimi 6grendikge, ¢ocuklarini teknolojinin
olumsuz tehlikelerinden korumak igin gerekli dnlemleri almaya caligirlar. Ancak yoksul
bir ¢evrede yetisen, dijital teknolojiye ¢ok fazla erisim saglayamayan c¢ocuklarin bile
teknolojinin olumsuz etkilerinden uzak kalmalari miimkiin degildir. Bu durumda, tiim
ebeveynlerin bu tehditler karsisinda 6nlem almalar1 zorunlu bir hale gelir. Cocuklarin
toplumsal yasamlarinda Ogrenmeleri gereken birtakim sosyal beceriler vardir. Bu
beceriler sanal bir ortamda Ogrenilemez. Gegmiste, medeni toplumlarda c¢ocuklarin
birbirlerine ve biiyiiklerine kars1 saygili davranmasi beklenir; bu davranislar bir terbiye
gostergesi olarak kabul edilirdi. Ancak bu davraniglar son zamanlarda ortadan kalkmustir.
Ayrica yetiskinlerin komsularla olan dayamisma iligkileri de Onemini kaybetmistir
(Palmer, 2010: 315-318). Giinlimiiz toplumunun baglica sorunlarina bakildiginda;
toplumsal degerlerin asinmasi, kiiresellesmenin sinirlar1 ortadan kaldirmasi, geleneksel
aile rollerinin degisimi, medyanin fertlerin yasami {izerindeki kusatici etkisi gibi
sorunlarin oldugu goriilmektedir (Aslan, 2014: 746). Toplumun bu sorunlarinda
teknolojinin etkisi agikardir. Ancak teknolojinin uzaktan egitim, kamu bilgilendirmesi
gibi olumlu yonleri de bulunmaktadir. Dolayisiyla teknolojik gelismelerin olumlu yonleri
gormezlikten gelinemez. Kiiltiirel deformasyonun yasanmamasi ve toplumsal
degerlerimizin yitirilmemesi adma televizyon, bilgisayar, cep telefonu gibi teknolojik
cihazlardan en verimli sekilde faydalanilmali, teknolojinin olumsuz yonleri olabildigince
azaltilmaya ¢aligilmalidir.

SONUC

Teknolojik gelismeler bir taraftan toplumlarin ilerlemesine neden olurken bir
taraftan da toplumsal yapi1 {izerinde degisim ve doniislimlere neden olmaktadir.
Teknolojik cihazlar ve insanlari onlara olan baglilig1 nedeniyle toplumsal yapida 6nemli
bir yere sahip olan degerlerimizde ve bunun akabinde kiiltiirel yapimizda deformasyonlar
meydana gelmektedir. Ozellikle toplumsal degerlerimizin de iginde yer aldigi manevi
kiiltiir boyutunda bir deformasyonun oldugu goriilmektedir.

Teknolojik cihazlar ve onlar araciligiyla erisilen internet ag1 ile sosyal medya
aktif olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla sanal ortami siklikla kullanan insanlarin
toplumsal baglar giderek zayiflamakta ve toplumun en temel birimi olan aile islevini
yitirmektedir. Aile baglar1 zayiflamakta hatta aile denen kavram bile ortadan kalkmakta
ve birlikte yasamaya doniismekte; cocuklar, deger yargilarindan bihaber yetismektedir.
Bu durumda yeni neslin iletisim dilinde de bozulmalar meydana geldigi de gortilmektedir.

Televizyon, cep telefonu, bilgisayar gibi elektronik cihazlarin, hem aile igerisinde
hem de ferdin sosyal ¢evresinde yiiz ylize iliskilerin ortadan kalkmasina neden oldugu
goriilmektedir. Fertler, karsilikli temaslardan kagimabilmek adina telefonlarina,
tabletlerine gomiilmektedirler. Dolayisiyla birbirimize selam vermekten aciz kaldigimiz
su zamanlarda toplumsal degerlerimizin unutulmaya yiiz tuttugu goriilmektedir. Birligin,
beraberligin, komsulugun 6nemli oldugu toplumumuzda bu degerlerimiz yitirilmeye
baglanmustir.

Teknolojinin ilerlemesiyle birlikte kimlikler de degisime ugramistir. Kimlikler
gergekliklerini yitirmis ve biricik olma &zelliklerini kaybetmiglerdir. Bauman’in da ifade
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ettigi gibi kimlikler vazgecilebilir bir hale gelmistir (Bauman, 2019). insanlar, istenilen
zaman ve mekanda istedikleri kimliklere rahatlikla doniisebilir bir hale gelmislerdir.

Teknolojinin bu kadar ilerlemesi, simiilasyonlar diinyasina dogru hizli bir
ilerleyisi de beraberinde getirmistir. Sahte kimlikleri, gercekdisiliklari, sahte olan her seyi
ifade eden simiilasyonlar, gergek ile hayali birbirine katmus, insanlar1 bir ¢ikmazin igine
siiriiklemistir. Bu durumda toplumsal yapimin her alaninda risk canlar1 c¢almaya
baglamistir. Simiilasyonlarin ve risklerin giderek arttigi gliniimiizde kiiresel bir boyut
kazanmis olan teknolojik gelismeler ve internet uygulamalar kiiltlirel deformasyonu da
beraberlerinde getirmislerdir.

Sonug olarak; televizyon, cep telefonu, bilgisayar gibi teknolojik cihazlar ve
bunlarla beraber internet uygulamalari, ag toplumunu, teknolojik kiiltiirli meydana
getirmistir. Bu durumda toplumsal yapinin bir unsuru olarak kiiltiirliimiiz deformasyona
ugramaya ve toplumsal degerlerimiz de yitirilmeye baslanmustir.
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Felsefe Dili Olarak Tiirkce

Eyiip Can YUKSEL*
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Do¢. Dr. Mehmet Fatih Dogrucan, Medeniyet Dili Olarak Tiirk¢e, Altinordu
Yayinlari, Ankara 2020.

Dil, duygu ve diisiincelerimizi ortaya ¢ikarmak i¢in kullanilan iletigim
aracidir. Yalniz dil sadece iletisim araci degil ayn1 zamanda medeniyet, bilim ve
felsefe alanlarinin gelismesine katki saglamaktadir.

Felsefe tarihine baktigimizda dil, felsefe problemlerin go6lgesinde
kalmaktadir. Modern donemde Wittgenstein ile baslayan dil ¢alismalari ve 6nemi
giiniimiizde de devam etmektedir. Dil, felsefe, bilim, mantik ve medeniyetler i¢in
onemli bir konuma gelmektedir. Dil ile kavramlar olusturulur, mantiga ulasilir,
arglimanlar olusturulur, bununla ortaya medeniyet, felsefe ve bilim dili
cikmaktadir. Mehmet Fatih Dogrucan kitabinda bu baglamda Tiirk¢e dilini ele
almaktadir.

Mehmet Fatih Dogrucan, “Medeniyet Dili Olarak Tiirk¢e” isimli
caligmasinda dilin ilk¢aglardan itibaren tarihsel seriivenini inceleyerek Tiirk¢enin
felsefi bir dil olup olmayacagi konusunda durmaktadir. Tiirkce dili kokli bir dildir
ve felsefe, bilim dili olarak kullanilmaktadir.

Mehmet Fatih Dogrucan, “Medeniyet Dili Olarak Tiirk¢e” isimli ¢caligmasi
Giris ve Ui¢ boliimden olusmaktadir.

Giriste dil ile bilgiler vererek yontemsellik ve Tiirkgenin yontemselligi
hakkinda bilgi verilmektedir. Tiirk dilinin felsefe, bilim gibi alanlardaki
uygunluguna da bakilmaktadir. Ayrica bahsedilen eserde, genel dil yaklagimlari,
iktidar araci olarak dil, felsefe ve bilim dili olarak Tiirk¢e yer almaktadir.

Birinci boliimde, hangi dil olursa olsun o dilin yapisi incelenmektedir.
Dilde ilk bakilan dilin yapisidir ve dikkat ¢gekmektedir. Dilin yapist ve felsefede
dilin 6nemi incelenmektedir. Dili incelerken de Eskicag, Ortagag, Ronesans,
Modern dénem, 19. ve 20. Yiizyildaki dillerin yapisina ve dile verilen 6nemine de
bakilmaktadir. Her donemde dil oldugu gibi bu donemlerde de dilin nasil
kullanildig1 tizerinde durulmaktadir. Dilin sadece felsefe de degil ayn1 zamanda
edebiyatta da ortaya ¢ikmaktadir. Burada felsefeden edebiyata dogru dil seriivenin
kisa bir incelemesi de yapilmaktadir.

Bahsi gegen kitabin ikinci bdéliimiinde, iktidarin kullandigr dilden ve
Tiirk¢e dilinden bahsedilmektedir. Dil 6nemli oldugu icin iktidarlar i¢inde iletisim

) * Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dal1 Yiiksek
Lisans Ogrencisi
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aracidir. Dil sosyolojik oldugu kadar siyasal bir dildir. Aslinda dil bizim i¢in her
seyi ifade edebilmemiz i¢in gereklidir. Eserde dilin iktidar, ideolojik, kiiltiirel
olarak iizerinde durmaktadir.

Kiiltiir olarak da dilin 6nemi biiyliktlir. Biitiin toplumlarin dili kiiltiirel
olarak gelismektedir. Bununla birlikte ortaya koyduklar1 dil kiiltiirel bir dildir.
Diller kiiltiirel ve medeniyet dili olmasi agisindan c¢alismalar o dilde yapilmasi
gerekmektedir.

Ele aliman kitabin {iglincii boliimiinde Tiirkgenin bilim ve felsefe
yapilmasinin miimkiin olup olmadigin1 degerlendirmektedir. Bir¢ok dile oldugu
gibi Tirkgenin de bilim ve felsefe dili olmayacagi yoniinde iddialar vardir. Dil
yapisinda dolay: felsefe dili olunmayacagini sdylenmektedir. Bir¢ok dilde bilim
ve felsefe dili olurken Tiirk¢enin de olmasi gerekmektedir. Dil yapisi da bunun
icin 6nemlidir. Tiirkge dili birgok dil ile etkilesim igerisinde oldugu ic¢in bunu
elestirenler ve karsi ¢ikanlar olmustur. Tiirk¢enin kokeni eskilere dayanmasinin,
onun derinligini gosterir. Donem olarak Tiirk¢eden uzaklasilmasi aslinda insanin
kendini izah etmesinde ne kadar yetersiz kaldigii, Tiirk¢enin ise bu konuda
Oonemli bir potansiyele sahip oldugunu gostermektedir. Tiirk¢e dili de bir felsefe
ve bilim dili olabilir. Kitabin yazar tarafindan detayli bir sekilde bu konu iizerine
de durulmaktadir.

Dillere bakildiginda bir¢ok kavram birbirlerinin yerini tutmaz. Bunun
nedeni dillerin yapisinin birbirinden farkli olmasidir. Kavramlar dillerde farkli
anlamlarda olabilmektedir. Kavramlar aslinda giinliik dille basit gibi goriinmekte,
temelde ¢ok derin anlamlar1 olabilmektedir.

Okuyucunun eseri okuduktan sonra eskilere uzanip kendi i¢ diinyasini ve
Oziinii aragtirmaya, kelimeler ile hemhal olmaya davet ediyor.

Tanitim1 yapmis oldugumuz bu kitap Tiirk¢enin, medeniyet gerekcelerini,
felsefe dili olup olamayacagini ele alip alinamayacagini detaylari ile incelemektir.
Bu eseri okurken Tiirk¢enin nigin bilim dili oldugu gerekgelerini bulmak,
dilimizin kavram olusturma elverisliligi bulmaktayiz. Tiirk¢e dili kokli bir dil
oldugundan ve potansiyel olarak zengin bir dildir. Bu baglamda felsefe dili
olabilir, ayrica bir medeniyet dilidir.
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