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Editor'den

Tiim diinyay kisa stirede etkisi altina alan Covid-19 salgmimin 6liimctil
etkisinin azaldig1 giinlerdeyiz. Salginin yayilma hizinin zirvede oldugu giin-
lerde birgok iilkede oldugu gibi iilkemizde de tiim sosyal etkilesim alanlari,
egitim kurumlari, idari kurumlar, {iretim tesisleri ve isletmeler siirece uyum
saglamak adina hiikiimet tarafindan alinan bir dizi tedbirlere uymak zorunda
kald1. Bu sikintili dénemin siiphesiz ki akademik camiaya da bir etkisi oldu.
Yiiz ylize egitime ara verilmis olmasi akademik ¢alismalara ilave vakit sagli-
yor olsa da arastirmacilarin biiyiik cogunlugunun fakiilte ve kiitiiphanelerde
¢alisma imkanindan yoksun kalmasina, ¢alismalarini ev-aile ortami iginde de-
vam ettirme mecburiyetiyle karsilasmasina neden olmustur.

Boylesi sikintili bir donemde dergi faaliyeti yiiriitenler olarak biz de her
hafta yaptigimiz dergi toplantilarimizi elektronik imkanlar1 kullanarak telafi
etmeye calistik. Bu ¢alismalarin sonucu olarak boylesi bir zamanda bile der-
gimizi tam vaktinde yayinlayabiliyor olmanin mutlulugunu yasiyoruz. Der-
gimizin prensiplerinden taviz vermeden, akademik 6lciitleri en {ist seviyeden
karsilamaya ¢alisan yayinlari tespit etmeye gayret ederek, tiim makale basvu-
rularini yayincilikta son derece makul olan siireler iginde cevaplandirarak
Haziran sayimizi da sizlere sunuyoruz.

Bu saymmizda ilahiyat alanina dair kapsaml bir igerige sahibiz. Dinler ta-
rihi, Islam felsefesi, Kelam, Din egitimi, Tefsir basta olmak iizere gesitli alan-
lara ait konularin 6zgiin bir sekilde ele alind1gy, ilahiyat konularina merak du-
yan bir¢ok kiginin ilgisine yonelik bir seyler bulabilecegi bir sayidir. Faydalh
olmas timidiyle...

Bu vesileyle, calisma ortam ve imkanlarindan mahrum olmasina ragmen
bu siirecte 0zveriyle gayret eden dergi ekibimize, 6n inceleme asamasinda
destegini esirgemeyen fakiiltemizin akademik personeline ve kendilerine
gonderilen makaleleri hicbir kargilik beklemeden en ince ayrintisina kadar
okuyup degerlendirmek suretiyle dergimize destek olan hakemlerimize ¢ok
tesekkiir ederiz.

Ayrica fakiilte dergimiz ile ilgili tiim taleplerimizi memnuniyetle yerine
getiren dekanumiz Prof. Dr. Ahmet BOSTANCI hocamiza dergi ekibi olarak
tesekkiir ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)
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Kitib-1 Mukaddes’in Sahit-Metinleri Olarak Testimonia Collections:

Tanitim ve Degerlendirme

6z

ilk Hiristiyanlarin sahip olduklari kutsal metinler, Hiristiyanlarin “Eski Ahit” tabir ettikleri metin-
lerdir. Yahudilerin kutsal yazilari, incil yazarlari basta olmak iizere erken dénem Hiristiyan yazar-
larini, dolayisiyla da ilk Hiristiyan teolojisini yansitan literatlri de ciddi 6lglide etkilemistir. Bu
etkinin boyutunu anlama amaci ile yurutilen galismalarda, Eski Ahit pasajlarinin Yeni Ahit metin-
lerinde nasil alintilandidi incelenmistir. Bu incelemelerin neticesine gére, 19. yuzyil Kitdb-1 Mu-
kaddes arastirmacilari, Hiristiyanliin ilk ylzyillarinda segcili Eski Ahit pasajlarindan olusan listele-
rin mastakil birer kutsal metin olarak kullanildigini iddia etmiglerdir. Buna gore, ilk Hiristiyanlar
bu listelerin ihtiva ettigi pasajlari, kendilerine ait belirli inanglari ve ileri stirdiikleri argimanlari
Kutsal Kitap sahitligi ile destekleme amaci ile alintilamiglar ve bu metinlere delil statlisu atfetmis-
lerdir. Modern arastirmacilar bu statlyld tanimlamak igin listeleri testimonia collections olarak
isimlendirmislerdir. Hatta bazi arastirmacilar bu listelerin incillerden 6nce var oldugu hipotezini
one surmduslerdir. Testimonia hipotezi olarak da bilinen bu iddiaya goére, testimonia koleksiyonlari
Hiristiyanhgin ilk kutsal metinleridir. Bu galismada testimonia koleksiyonlarinin mahiyeti, ilgili te-
oriler ve bu koleksiyonlarin Bati literatlriinde nasil ele alindigi takdim edilecektir. Testimonia ko-
leksiyonlari hakkinda yapilan ilk galismadan baglayarak tamamlanmis en glincel arastirmaya ka-
dar bu hipotezin gegirmis oldugu tarihge sunulacak ve sonraki calismalar igin bir temel ortaya
konulmaya galigilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kitab-1 Mukaddes, Testimonia Koleksiyonlari, Testimonia Hi-
potezi, inciller.

Testimonia Collections as the Bible’s Testimonial Texts: An Introduction
and Survey

Abstract

The Old Testament is certainly the first sacred text for early Christians. Jewish Holy Book influ-
enced the Gospel writers and early Christian authors thereby affecting the early Christian theo-
logical literature. The studies investigating the scale of this influence analysed how the Old Tes-
tament passages were quoted in the New Testament. As a result of these investigations, the
nineteenth-century biblical scholars argued that in the first centuries of Christianity, the lists
which were composed of the selected quotations from the Old Testament were used as a sacred
text independently of the Bible. According to this, the first Christians quoted biblical passages
specifically to support a belief and argument with the testimony of the Bible and attributed a
forensic status to these quotations. In modern studies, these lists are called testimonia collections
to underline the authoritative status of these collections and, even some of the researches argued
that these collections existed before the Gospels. According to this claim, known as testimonia
hypothesis, testimonia collections are the first sacred texts of Christianity. In this paper, we will
explain the nature of the testimonia collections, related theories, and how these collections have
been studied in Western biblical literature. In this study, we aim to present the history of the
testimonia hypothesis and to provide a background for future studies.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: History of Religions, The Bible, Testimonia Collections, Testimonia Hypothesis, The
Gospels.

Giris

Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kutsal metinlerinin analizi temelinde ytiriitii-
len Kitab-1 Mukaddes Elestirisi ¢alismalari, Dinler Tarihi aragtirmalarinda en
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dikkat cekici sahalardan biridir. Kutsal Kitap metinlerinin tarihsel dogrulu-
gunu tespit etme amacina yonelik bilimsel analiz yontemlerini kullanan bu
miistakil aragtirma alani, metin elestirisi (textual criticims) ve tarihsel elestiri
(historical critisim) olarak temel iki kategori altinda islev gormektedir. Basta
Tevrat ve Incil olmak iizere Kitab-1 Mukaddes kitaplarmnin yazarlarmni, kay-
naklarini ve bu metinlerin orijinalitesini inceleyen bu arastirma alani, 6zellikle
19. yiizy1l ortalarindan itibaren s6z konusu kutsal metinlerin kokenine dair
sistematik bir sorgulama yapmustir. Sonug olarak, bu metinlerin aslinda o za-
manlar sirkiilasyondaki bir¢ok farkli edebi eserden de yararlanilarak kaleme
alindiklar1 kanaatine ulasilmistir.! Bu baglamda, 6zellikle metin elestirisi aras-
tirmalar1 gercevesinde sorgulanan en 6nemli hususlardan biri Yeni Ahit ki-
taplarmin icerigine -igeriginin olusum siirecine- Eski Ahit metinlerinin etkisi-
dir. Zira Pavlus'a ait veya ona atfedilen mektuplarda ya da Incil metinlerinde
Yahudi Kutsal Kitap’indan bir¢ok alint1 bulunmasi arastirmacilarca dikkate
deger bulunmaktadir. Bu durum her iki kutsal metin gelenegi arasinda bir
cesit devamlilik iliskisi gibi yorumlanmistir. Hatta bu dogrultuda, Yeni Ahit
yazarlarmin Yahudi Kutsal Kitap'indan yaptiklar1 alintilar: inceleyen miista-
kil bir arastirma sahasi ortaya ¢ikmaistir.

Yahudi Kutsal Kitap’indan alintilanan pasajlar1 Yunanca ve Ibranice bagka
baz1 metinlerle karsilagtiran, Yeni Ahit yazarlarinin yorum ve metotlarini ise
dénemin Rabbileriyle mukayese eden bu arastirmalarm 6zellikle odak nok-
tas1 Pavlus'un Yahudi Kutsal Kitap'ini nasil alintiladigidir.? Bu husus 6zel-
likle Yahudi Kutsal Kitap metinlerinin Yeni Ahit’te nasil yeniden alintilandi-
gina ve kullanildigina dair 19. yiizyilda yapilan arastirmalar 1s181nda yeni bir
boyut kazanmuistir. Bu yeni ¢alismalar arasinda en dikkat ¢ekeni testimonia hi-
potezidir (testimonia hypothesis). Bu hipoteze gore ilk Hiristiyanlar, Yahudi kut-
sal kitap metinlerinden se¢ilmis alintilar1 koleksiyonlar seklinde derleyip dii-
zenlemisler ve bu metinleri kendi inang ve teolojik argiimanlari igin delil ka-
bul etmislerdir. Yahudi kutsal yazilarinin Hiristiyanlarin teolojik iddia ve ka-
bullerine sahit ve delil gosterilmesi seklinde tanimlanabilecek bu gelenek (tes-
timony tradition), o zamanlar heniiz olusum asamasindaki kilisenin, kendi li-
tiirjisini ve teolojisini apologia iislubuyla agiklama amaci giiderek Yahudi

1 Richard N. Soulen - R. Kendall Soulen, Handbook of Biblical Criticism (Louisville: Westminster
John Knox Press, 2001), 19-20. Bu konu hakkindaki Tiirkge bir ¢alisma icin bk. Zafer Duygu,
Inciller Giivenilir Metinler midir? Metodolojik ve Karsilastirmali Analizler (istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2020).

2 Joseph A. Fitzmyer, "The Use of Explicit Old Testament Quotations in Qumran Literature and
in the new Testament", New Testament Studies 7/4 (July 1961), 297-333. Martin Karrer - Ulrich
Schmid, "Old Testament Quotations in the New Testament and the Textual History of the
Bible-The Wuppertal Research Project", Von Der Septuaginta Zum Neuen Testament: Textgesc-
hichtliche Erérterungen (Germany: De Gruyter, 2010), 155-196.
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kutsal metinlerinden se¢gmeler yapmasi, bu pasajlar1 diger metinlerle birlesti-
rerek kendi teolojik iddialarini destekler mahiyette yeniden yorumlamasidir.
Yahudi Kutsal Kitap’min, doktrinsel Hiristiyan diisiincesinin ahitlesme (cove-
nant), kurtulus (salvation) ve Mesih (messiah) gibi temel kategorilerinin motif-
lerini sunuyor olmasi Hiristiyanlari, Yahudi kutsal kitabinda kendi inanglari-
nin ve dini pratiklerinin delillerini aramaya yoneltmistir. En yalin sekilde izah
etmek gerekirse, testimonia (tekil: testimonium) sozlitk anlami deliller veya ka-
nitlar olan Latince bir kelimedir. Kelime, Kutsal Kitap arastirmalar1 termino-
lojisinde bir inanci destekleyen kitabi kanit veya delil anlaminda kullanilmis-
tir. Tlk teknik anlamlarindan biri ise Yeni Ahit'te alintilanan Yahudi Kutsal
Kitap’1 pasajlaridir. Buna gore, Yahudi Kutsal Kitap pasajlari, olusum siire-
cindeki yeni dini ve kutsal kitab1 takdis ve teyit etmistir. Diger bir deyisle,
Yahudi Kutsal Kitap’y, Yeni Ahit'in otoritesine ve sahihligine ‘sahitlik etmis-
tir.” Testimonia kelimesi testimonia hipotezi ve koleksiyonlar1 arastirmalar1 ger-
cevesinde ise ¢ok daha teknik bir anlam kazanmistir. S6z konusu koleksiyon-
larm bir hususu, inanc1 veya teolojik bir argiimani ‘ispatlama’ ve ‘dogrulu-
guna sahitlik etme’ anlamindaki fonksiyonu goz ¢niine alinarak, ilk dénem
Hiristiyanlarinca delil statiisii atfedilerek kullanilan Yahudi Kutsal Kitap1 ve
Yeni Ahit alintilarimin tamamini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu koleksi-
yonlarin varligina dair bir siiphe ile baslayan testimonia hipotezi tizerine cali-
san arastirmacilarin bir grubu Yahudi Kutsal Kitap’1 ve Yeni Ahit alintilarmi
genel anlamda bir argiimani destekleyici delil-metin (proof-text) olarak algi-
larken diger grup bu alintilara ayri bir statii ve otorite atfederek hukuki (fo-
rensic) bir delil niteliginde kullanildigini iddia etmis ve festimonia kelimesine
farkli bir anlam yiiklemistir. Buna bagli olarak da alint1 koleksiyonlar iki grup
olarak isimlendirilmistir. Metinlerin genel fonksiyonunu savunanlar koleksi-
yonlari scriptural collections yani ‘metin koleksiyonlar1” olarak isimlendirirken
digerleri bunlar festimonia collections yani ‘sahit-metin koleksiyonlar1” olarak
tanimlamustir. Testimonia kelimesi bu ¢alismada Tiirkce’ye terciime edilmemis
ve orijinal anlamina isaret etmesi amaciyla “testimonia” olarak kullanilmaya
devam edilmistir. Lakin, bahsi gecen bu teknik anlamlar goz oniine alinarak
calismanin belirli yerlerinde festimonia pasajlarinin temel fonksiyonuna refe-
rans vermesi amaciyla sahit-metin kelimesi ile izah edilmistir.

Bu pratigin mahiyeti, ilk kaynag1 ve tarihi siirecte nasil devam ettirildigi
modern literatiirde ¢ok tartisilmis ve gesitli teoriler ortaya atilmistir. Bu teori-
ler, bu calismamizda izah edilecek ve aragtirmamizin temelini tegkil edecektir.
Testimonia hipotezi ilk donem Hiristiyan kutsal yazilarini, metin analizi yon-
temi ile inceleyen arastirmalarin paralelinde devam eden calismalar netice-
sinde ortaya ¢ikmustir. 1800’lii yillarin ikinci yarisindan itibaren Bati akade-
misi bu koleksiyonlarin ilk ytizyildan itibaren var olma ihtimali {izerine yo-
gunlagmistir. Ozellikle Alman Kitab-1 Mukaddes aragtirmacilari testimonia ko-
nulu aragtirmanin temelini atmuglardir. Ilk dénem Hiristiyan metinlerinin
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kaynaginin belirlenmesi ve tarihlendirilmesi sorulariyla paralel yiiriitiilen bu
arastirma alani, yaklasik iki asirdan fazla bir siiredir ilgi cekmeye devam et-
mekte ve hala miistakil bir inceleme konusu olarak potansiyel vadetmektedir.
Bati’da yapilan ¢alismalarda bu koleksiyonlarin mahiyeti konusunda tam ola-
rak fikir birligine varilamamis ise de en azindan Hiristiyanligin ilk donemin-
den itibaren bu koleksiyonlarin bir tiir kutsal metin antolojileri formunda bu-
lunduklar kanaati agir basmaktadir.

Tiirkiye’de ise Kitab-1 Mukaddes arastirmalar: alaninda ¢ok yakin bir geg-
miste miistakil calismalar ortaya konmaya baglamaistir.? Buna karsin testimonia
koleksiyonlar1 veya hipotezi konularinda heniiz herhangi bir bilimsel aras-
tirma yapilmamistir. Buradan hareketle bu makale, Tiirkiye akademisindeki
bu boslugu bir 6l¢tide doldurmaya ve sonraki ¢calismalara zemin hazirlamaya
yonelik bir ¢abadir. Burada, 6nce, testimonia koleksiyonlar: tanitilacak ve ko-
nuya dair modern teoriler nakledilecektir. Bir sonraki asamada, siiregiden ¢a-
lismalarin sonuglari, bunun Kitdb-1 Mukaddes aragtirmalari 6zelinde énemi
ve ayrica bu alanin arastirilma potansiyeli tasiyan baska boyutlar: ve sorulari
ele alinacaktir. Miiteakibinde ise testimonia hipotezinin ve arastirmasinin bu-
giine kadar ulasmis oldugu sonuglarin Kitab-1 Mukaddes arastirmalar: alan
i¢in 6nemine, potansiyel arastirma konularina ve sorularina dikkat ¢ekilecek-
tir.

Modern Literatiirde Testimonia Hipotezi

Hiristiyanlhigin ilk yilizyillarinda mevcut metinlere dair modern arastirmalar,
Yeni Ahit metinlerinde Yahudi kutsal yazilarindan yapilan alintilara ve bu
vesileyle de testimonia koleksiyonu veya bu koleksiyon hakkindaki hipotezler
baglamlarinda da yogunlagmustir. Onceleri bu koleksiyonlar, Hiristiyanlarin,
kendi iddialarimi Yahudilere karsi savunabilmek amacryla Yahudi Kutsal Ki-
tap'ndan yaptiklar1 alintilardan olusan metinler seklinde diisiiniilmiistiir.
Testimonia metinlerinin 6zellikle Yahudi kargit1 sdylem igin sahip oldugu pra-

3 Tirkge literatiirde Kitab-1 Mukaddes’in metni ve metin elestirisi hakkinda kaleme alinan ¢a-
lismalar kronolojik bir sirayla bahsedildiginde ilk olarak akla gelenlerden biri Omer Faruk
Harman'in, Metin, Muhteva ve Kaynak Agisindan Yahudi Kutsal Kitaplar:, (Yayimlanmamis Do-
centlik Calismasi, Istanbul, 1988)'dir. Yine bu konuda yapilmis ¢alismalar arasinda, Saban
Kuzgun, Dért Incil: Yazilmasi, Derlenmesi, Muhtevasi, Farkliliklar1, Celiskileri, (Ankara: Ertem
Matbaa Ltd. $ti., 1996); Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina gore Tevrat: Mahiyeti, Tahrifi ve
Yahudi Hayatindaki yeri, (Ankara: Seba Yayinlari, 1997) zikredilmelidir. Yahudi ve Hiristi-
yan kutsal kitaplarinin metinlerinin muhtevasina yonelik bu genel ¢alismalara ilaveten son
donemde spesifik olarak ‘metin elestirisi’ baglaminda yapilmis ¢alismalar icin bk. Zafer
Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? Metodolojik ve Kargilastirmali Analizler (Istanbul, Dii-
siin Yaymnailik, 2020); Merve Yetim, Kutsal Kitap Elestirisi: Julius Wellhausen Ornekliginde (An-
kara: Eski Yeni Yaynlari, 2019).
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tik deger goz Oniine anildiginda koleksiyonlarin kolay ve hizli bir sekilde ya-
z1l1 kaynaklara doniismesi, tashihe tabi tutulmasi, anonim editorlerce belirli
metinlerin bazi yerlerinin kesinti ve eklentiye maruz kalmasmin ¢ok muhte-
mel olduguna dikkat ¢ekilmistir.*

Testimonia hipotezinin baslangi¢ noktasi, Patristik donemin Hiristiyan ya-
zarlarin, 6zellikle de 1. ve 2. ylizyilda yasayan ve ‘Apostolik Babalar’ olarak
bilinen Romali Clemens (6. 99), Ignatius (6. 107), Justin (6. 165) ve Iranaeus (0.
202) gibi sahislarin eserleri olmustur.> Patristik literatiir arastirmacilar: bu me-
tinlerdeki Yahudi Kutsal Kitap alintilarinin neredeyse tamamen ayni metinsel
ozellikleri tasidigin tespit etmisler ve bu nedenle bu alintilarin ortak bir kay-
nak metin(ler)den gelme ihtimali {izerinde durmuslardir.® Ik ylizyillarda
Incil metinlerinin olusum siirecinden dnce veya o siiregte hem Yahudiler hem
de Hiristiyanlar arasinda Yahudi Kutsal Kitap'indan iktibas edilen ve
‘excerpta’ olarak bilinen pasajlarin Yahudiler i¢in parsomen (scroll) Hiristi-
yanlar i¢gin ise papiriislerden olusan codex formunda sirkiilasyonda oldugu
kanaatine varilmistir. Geleneksel Yahudi 6gretisinin ve 6zellikle Hellenistik
Ogretinin etkisi altinda MO 63. ve MS 3. ylizyillar arasinda ortaya ¢ikan Dias-
pora Yahudiliginin siirgiinde icra ettigi dini egitiminin alint1 listeleri kullan-
may1 gerektirdigini iddia edilmistir.” Aymn sekilde o donemin Hiristiyan ina-
nanlari igin ise sinagogdan ayrilma ve yeni kimlik olusturma ve yeni dini sa-
vunma ihtiyacinin, sonradan modern arastirmacilarca testimonia koleksiyonu
kapsaminda degerlendirilen tiirden kutsal metin alintilar1 yapma zaruretini

4  Metin koleksiyonlar1 hakkindaki ilk literatiir i¢in bk. Martin C. Albl, And Scripture Cannot be
Broken: The Form and Function of the Early Christian Testimonia Collections (Leiden; Boston: Brill,
1999), 8 d.2. James Rendel Harris'in Henry Vacher Burch katkilariyla yayimlanmis olan ve
1920'ye kadar testimonia hipotezi iizerine yaptig1 biitiin ¢alismalarin kapsayan 2 ciltlik eseri;
Testimonies I (Cambridge: Cambridge University Press, 1916), 1-20; James Rendel Harris, Tes-
timonies II (Cambridge: Cambridge University Press, 1920), 1-11.

5 Apostolik Babalar’a dair temel kaynak icin, bk. Edwin Hatch, Essays in Biblical Greek (Eugene,
OR: Wipf and Stock Publishers, 2004). Ayn1 donem Hiristiyan Babalar i¢in bk. Zafer Duygu,
Isa, Pavlus, Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikt1? (Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2019),
632-646.

6 Aziz Barnaba (6. 61) olarak bilinen ilk Hiristiyanlardan olan Barnabanin The Epistle of Barna-
bas ( Barnabas'in Mektubu veya Barnabas’in Risalesi olarak da terclime edilen) eserindeki festi-
monia metinlerini konu edinen eserin Grekge metni i¢in bk. Pierre Prigent, Les testimonia dans
le christianisme primitif I'Epitre de Barnabé I-XVI et ses sources. (Paris: ]. Gabalda, 1961). Yine
Grekge metin ve Ingilizce terciimesi igin bk. Kirsopp Lake, The Apostolic Fathers, 1 vol. (Lon-
don: Heinemann, 1912). Metne dairr ikincil literatiir i¢in bk. Albl, And Scripture Cannot be
Broken, 46-50 ve 106-109. Bir diger Patristik donem Hiristiyan yazarlardan Justin’inin (6. 165)
L. Apoloji ve Trypho ile Diyalog isimli iki eserinde delil olarak kullanilan metinler iizerine bir
aragtirma icin bk. Oskar Skarsaune, The Proof from Prophecy: A Study in Justin Martyr’s Proof-
text Tradition : Text-type, Provenance, Theological Profile (Leiden: Brill, 1987).

7 Hatch, Edwin, “On Composite Quotations from the Septuagint”, Essays in Biblical Greek (Eu-
gene, OR: Wipf and Stock Publishers, 2004), 203-204. Hellenistik donem Diaspora Yahudiligi
i¢in bk. Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, (1stanbul: isAM Yayinlari, 2008), 25-28.
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ortaya ¢ikardigi ileri siiriilmiistiir.® Yeni Ahit metinlerinde ve ilk donem Kilise
Babalar1'nin eserlerinde bu tiirden bir¢ok alint1 bulunmasi bu kanaati pekis-
tirmistir. Kitdb-1 Mukaddes arastirmalar1 arasinda ciddi oranda ilgi uyandi-
ran testimonia hipotezinin Bat1 literatiirtinde nasil bir siirecten gegip gelistiril-
digini ve nihai olarak ne agsamada oldugu bu ¢alismanin takip eden kisminda
aktarilacaktir.?

1. Alman Literatiiriinde Testimonia Hipotezi

Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda, mevcut kutsal metinlerine ek olarak Yahudi
Kutsal Kitap metinlerinden secilmis pasajlarin yer aldig: listelerin miistakil
niishalar olarak kullanildig1 ve muhafaza edildigine yonelik argiiman ilk ola-
rak 18. Yiizyillda Alman arastirmacilarca ileri siirtilmiistiir. Tarihsel Isa aras-
tirmalarinin baslangici agisindan biiyiik 6nem tasiyan H. S. Reimarus (6. 1768)
buna drnektir.’ Bu donemde yapilan arastirmalarda, Yeni Ahit yazarlarinin
Yahudi kutsal yazilarindan yaptiklar1 alintilar incelenmis ve bu metinlerin
Hiristiyanlarca, Isa Mesih’i miijdeleyen ve onun yasamina dair 6nemli nokta-
lara atifta bulunan ve ayrica Hiristiyanlig1 Yahudilikten ayri bir din olarak
mesru bir zemine oturtan kitabi deliller olarak bilhassa se¢ilip alintilandiklar
One stiriilmistiir. Reimarus sonrasinda bagka bir Alman arastirmaci olan J. C.
Karl Dopke (6. 1830) de hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar arasinda bu gibi
listelerin bulunmus olma ihtimaline dikkat ¢ekmistir.!' Burada belirtmek ge-
rekir ki, o zamanlar bu arastirmanin Alman akademisi cephesinde festimonia
ifadesi ‘sahitlik eden” anlaminda heniiz teknik bir mana kazanmamuistir. Aras-
tirmacilar mevzubahis listeleri testimonia koleksiyonlar1 (testimonia collections)
olarak degil daha ziyade metin koleksiyonlar1 (scriptural collections) olarak de-
gerlendirmislerdir.

Bir diger Alman arastirmaci Karl August Credner (6. 1857) Matta Incil’i ve
ilk Kilise Babalarindan Justin’in Apology’sindeki Septuagint metninden lafzen

8 Harris, Testimonies 1, 1-3. Harris, Hatch’in Hiristiyanlik 6ncesi Yahudilerin metin listeleri der-
leme gelenegine yaptig1 vurguyu isabetli bulmamaktadir. Harris’e gore Hiristiyanlik 6ncesi
derlenen listelerdeki alintilar testimonia karakteri tastmamaktadir. Zira bu listeler herhangi
bir inancin dogrulugunu ispatlama amaci ile kullanmilmamusgtir.

9  Albl, And Scripture Cannot be Broken, 7-69.

10 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 8-19. Hususiyetle, 4. dipnot bu teori hakkindaki ilk Al-
man literatiiriindeki birincil kaynaklara referans vermektedir. Albl'nin ¢alismasi testimonia
hipotezi iizerine yapilmis ilk kapsaml arastirmadir. Kitab-1 Mukaddes’in olusum siirecine
dair bk., Bart D. Ehrman - Bruce M. Metzger, The Text of the New Testament: Its Transmission,
Corruption, and Restoration, Fourth Edition (Oxford: Oxford University Press, 2005), 11-16.

11 Dopke, Johann Christian Karl, Hermeneutik der neutestamenctlichen Schriftsteller (Leipzing:
Vogel, 1829), 54.
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farkli olan pasajlar1 incelemistir.’? Credner, her iki metinde de Septuagint’ten
farklilik gosteren pasajlara dayanarak Matta ve Justin'in ayni veya benzer bir
alint1 listesini kaynak olarak kullandigini savunmustur. Credner’e gore, sz
konusu alint1 listelerinin orijinal dili Ibranice ve Aramicedir; sonraki do-
nemde ise Grekgeye terciime edilmistir. {lk Hiristiyanlarin Yahudi Kutsal Ki-
tap'my, Isd’nin hayati, 6gretisi ve onun bizzat beklenen gergek Mesih oldu-
gunu kanitlayacak delil bulma niyetiyle incelediklerini ve kullandiklarini 6ne
stirmiistiir. Bu iddiasini temellendirmek icin ise, 6zellikle Zekeriya 12/12, Da-
niel 7/13"in bu amagla birlikte alintilanan 6rnek metinler oldugunu savun-
mustur.13

Buraya kadar bahsi gecen arastirmacilarin halefi olarak bu konuyu incele-
meye devam eden bir diger Alman akademisyen Carl Weizsacker (6. 1889)
Pavlus'un bizzat bu tiir alint1 metinlerden olusan bir koleksiyon derledigini
iddia etmistir. Weizsacker, Pavlus'un Eski Ahit'ten bazi metinleri Galatyalilar
ve Romalilar’da alintilamis olduguna dikkat ¢ekmis ve bu koleksiyonun Pav-
lus'un temel teolojik durusunu yansittigini iddia etmistir. Weizsacker’a gore
Pavlus'un bu koleksiyonu, kendi mektuplarmi yazarken kaynak olarak kul-
lanmasi1 hayli muhtemeldir. 4

2. Ingiliz Literatiirde Testimonia Hipotezi

Alman arastirmacilarinin galismalari neticesinde, ilk donem Hiristiyanlarinin,
Kitab-1 Mukaddes’ten bagimsiz olarak sirkiilasyonda olan ve kutsal kitap
alintilarindan olusan metin listeleri kullandig1 kanaati ciddi oranda kabul
gormiistiir. Bu kanaate gore alint1 pasajlar Alman akademisinde hentiz testi-
monia metinleri olarak degerlendirilmemistir. Bir sonraki asamada, alint1 lis-
telerin mahiyetine dair alternatif bir teori ingiliz aragtirmacilardan tarafindan
one siiriilmiistiir. Bu yeni teori, Alman arastirmacilarin varmis olduklar: so-
nucu kabul etmekte ve alint1 pasajlardan miitesekkil listelerin kullaniminin
spesifik olarak testimonia koleksiyonuna (testimonia collections) degil daha ge-
nel bir amagla kutsal kitaplardan segilerek olusturulmus ve Hiristiyanlar ara-
sinda yaygin olarak kullanilan metin listelerine (scriptural collections) isaret et-

12 Credner, Karl August, Beitrige zur Einleitung in die biblischen Schriften (Halle: Buchhandlung
des Waisenhauses, 1838), 318-328. Bu esere dair bilgiler i¢in bk. Albl, And Scripture Cannot Be
Broken, 10.

13 Credner, Beitrige zur Einleitung in die biblischen Schriften, 323; Albl, And Scripture Cannot Be
Broken, 9. Zekeriya 12/12, “Ulkede her boy kendi iginde kadinlar ile birlikte yas tutacak; Da-
vud'un ehli ve boyu kendi kadinlariyla, Natan'in ehli ve boyu kendi kadinlariyla (yas
tutacak)”; Daniel 7/13,”Gece goriimlerimde insanogluna benzer birinin goégiin bulutlariyla
geldigini gordiim. Eskiden beri var Olan’in yanina dogru ilerledi. O'nun 6niine getirildi.”

14 Weizsécker, Carl, Das apostolische Zeitalter der christlichen Kirche (Freiburg i.B: Mohr-Siebeck,
1886), 113-114; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 10.
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tigini vurgulamaktadir. Ingiliz arastirmact Edwin Hatch (6. 1889), Yahudi fi-
lozofu Philo’un (MO 15-50) yazilari, Yeni Ahit metinleri ve Apostolik Babala-
rin eserlerini inceledigi arastirmasi ile bu teoriyi bir adim 6teye tasimigtir. Ona
gore, kutsal yazilardan segilen pasajlardan ibaret listeler olusturma gelenegi
aslinda Hiristiyanlik 6ncesi dénemde Yahudiler arasinda mevcut bir uygula-
madir.?® Hiristiyanlar arasinda ise bu metin listeleri (scriptural collections), Hi-
ristiyanlarin egitilmesi (catechetical teaching), Yahudilere kars: kullanisli pole-
mik malzemesi icermeleri ve ayinlerde kullanilmalar: gibi nedenlerle yaygin-
lagmugtir. 16

Boylece Hatch, testimonia koleksiyonunu savunan arastirmacilardan farkl
olarak metin listeleri olusturma ve kullanmanin Yahudilerden 6grenilen ve
ilk Hiristiyanlarca devam ettirilen bir gelenek oldugunu 6ne siirmiistiir. O, bu
listelerin yalnizca kanit fonksiyonu iistlenmediklerini, daha genis amaglarla
kullanildiklarini ve miiminlerce tipki Kitab-1 Mukaddes gibi otorite metin ola-
rak goriildiiklerini ileri siirmiistiir.'” Hatch, kutsal metinlerde karsimiza ¢ikan
bir iktibas pasajinin s6z konusu listelerden alintilanip alintilanmadig tespit
etme icin {i¢ kriter belirlemistir: (1) Eger alintilanmis pasaj, Ibranice kutsal me-
tin geleneginin Yunanca gevirisi olan Septuagint (LXX) metninden farkl ise,
burada editorlerden kaynaklanan bir degisiklik ihtimali veya farkl bir kolek-
siyondan alinmig olma olasilig1 degerlerlendirilmistir. (2) Birbiriyle dogrudan
baglantisi olmayan ilk donem Hiristiyan yazarlar ayni veya benzer miirekkep
metinleri (composite quotations) alintilamis ise bu her iki yazarin da bagimsiz
olarak tglinci bir kaynagi kullanma ihtimaline yorulmustur. (3) Hatch,
Greko-Roman geleneginde metin iktibaslar1 (excerpta) seklinde listeler der-
leme gelenegi oldugunu iddia etmis ve hem Yahudilerin hem de Hiristiyan-
larin aslinda var olan bir gelenege binaen liste derleme pratigini devam ettir-
diklerine dikkat ¢ekmistir. Hatch, tiglincii kriteri metin koleksiyonlarinin
(scriptural collections) varlig1 iddiasini destekleme amaciyla belirlemistir. Ona
gore, metin listeleri ilk Hiristiyanlar tarafindan derlenmis degil aksine yerle-
sik bir gelenek olan iktibas listelerinden (excerpta collections) esinlenerek olus-
turulmus ve zamanla belirli konulara gore kategorize edilmis metin koleksi-
yonlarina doniismiistiir. 8

Nihai bir kesinlikle ispatlanmis olmasa da Hatch’in teorisi Ingiliz akade-
misinde ilgi gérmiistiir. Hiristiyanlarin erken dénemde kutsal kitap anlays-

15 Hatch, Edwin, “On Early Quotations from the Septuagint,” Essays in Biblical Greek (Eugene,
OR: Wipf and Stock Publishers, 2004), 131-202; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 10.

16 Edwin, “On Composite Quotations from the Septuagint”, 203-208.

17 Hatch, “On Early Quotations from the Septuagint”, 180; Albl, And Scripture Cannot Be Broken,
11-12. Albl burada Hatch’in Eski Ahit alintilarinin bu koleksiyonlara ait olup olmadigin an-
lamak i¢in diizenlemis oldugu {i¢ kriteri 6nemli hususlara dikkat ¢ekerek anlatmaktadir.

18 Hatch, “On Early Quotations from the Septuagint”, 163-186, 203-205.
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larini inceleyen arastirma sahasinda, Hatch’in tezi 6nemli 6l¢iide benimsene-
rek metin koleksiyonlarinin 1. ve 2. yiizyillarda varlig1 diisiincesi kabul edil-
mis, bu koleksiyon geleneginin arka planinda ise Yahudi yorum geleneginin
bulunduguna ve ayrica bu gelenegin s6z konusu metin koleksiyonlarimin olu-
sum siirecine etkisine kanaat getirilmistir.’ Buna karsin, Hatch’in teorisi,
ozellikle Romali Clemens gibi Patristik doneme ait metinleri inceleyen Alman
Kitab-1 Mukaddes uzmanlar1 tarafindan elestirilmistir. S6z konusu listelerin
metin analizini yapan arastirmacilar, 6zellikle ilk kilise babalarinin eserlerin-
deki alintilara bakarak kullanilan pasajlarin genel bir gelenege dayandigini ve
yazarlarin metinleri birbirlerinden bagimsiz kullandiklarini savunmuslardir.
Bir bagka deyisle, Hatch’a itiraz eden Alman ekoliine gore, kilise babalarinin
metinlerindeki alintilar Yahudi yorum geleneginden etkilenerek ortaya ¢ik-
mamuistir. Fakat burada, o zamanlar farkli cografyalarda faaliyet gosteren
farkli Hiristiyan okullarinin rolii {izerinde durulmalidir.2

Bu gibi itirazlara ragmen “listeler hipotezi” bilhassa Ingiliz aragtirmacilar
arasinda ilgi gérmeyi stirdiirmiistiir. Bu dogrultuda tartismanin zemini bir
sonraki asamada s6z konusu alintilarin sadece basit alintilar olarak m1, yoksa
testimonia kapsamindaki alintilar olarak m1 yorumlanmas: gerektigi bagla-
mina kaymistir. Ornegin Hatch’in biraktig1 yerden devam eden V. H. Stan-
ton’a gore (0. 1924), Matta Incili’ni kaleme alan miiellif, orijinal dili Aramice
olan bir listenin Yunanca terctimesini kullanmustir. Bu liste gerceklesmesi bek-
lenen kehanetlerle ilgili secili alitilar1 muhteva eden bir kaynak olarak diisii-
niilmiistiir.2! Aslinda bu iddia o giine kadar testimonia koleksiyonlarina dair
One siiriilen en dikkat cekici teorilerden biridir. Buna gore halihazirda Hiris-
tiyanlarin elinde bulunan diger biitiin metin koleksiyonlardan bagimsiz ola-
rak testimonia koleksiyonlar 1. yiizyilda mevcuttur. Fakat bu argiiman giiglii
bir kanitla desteklenmis degildir. Bu tiir kitabi bir kanit bulmak amacryla Hi-
ristiyanligin erken donem eserlerini inceleyen modern arastirmacilar, bil-
hassa 2. yiizyilin birinci yarisinda yasadigi ve yazdig: rivayet edilen Papias
adli Hiristiyan bir din adaminin Incil yazar1 Matta’nin yazilar1 hakkindaki
metinlerine yonelmistir. Papiasin bu kayitlarina, meghur kilise tarihgisi ve
Kaisareia piskoposu Eusebius'un eserlerinden ulasilabilmektedir. Buna gore,

19 Harnack, Adolf von, Review of Hatch, Essays in Biblical Greek, TLZ 15 (1890), 300; Albl, And
Scripture Cannot Be Broken, 12-13.

20 Wrede, William, Untersuchungen zum ersten Klemensbriefe (Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 1891), 65-69; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 13-16.

21 Stanton, Vincent Henry, The Gospels as Historical Documents: The Synoptic Gospels (Cambridge:
Cambridge University Press, 1906-1920), 342-345; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 17.
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Papias, Matta'nin, Isa’y1 miijdeleyen kehanetleri Ibrani dilinde derledigi iddi-
asinda bulunmustu, “Matta, kitabi kehanetleri (the oracles) ibrani dilinde der-
ledi.”2

Bu iddia Bat: akademisinde bir grup tarafindan Isa’nin deyislerinin bir ko-
leksiyon formunda Matta tarafindan aktarilmasina yorumlanirken, diger bir
grup tarafindan bizatihi festimonia koleksiyonlariin Yeni Ahit kitaplarinin
olusum siirecindeki mevcudiyetine ve hatta bunlarin Yeni Ahit yazarlarinca
bilindiklerine kanit olarak yorumlanmistir. Somut bir delil olarak kabul edi-
len bu referans ile birlikte Matta Incili'ndeki Septuagint metninden lafiz itiba-
riyle farklilik gosteren pasajlarin bu tiir metin listelerinden alintilanmis ol-
dugu diistintilmiistiir. Daha 6nemlisi ise dncesinde neredeyse tamamen farazi
olarak var oldugu diigliniilen metin koleksiyonlarmna dair bir kant bulun-
mustur. Koleksiyonlarin kaynagmin Incil yazar1 Matta’ya dayandirilmis ol-
mast festimonia listelerine hem orijinalite hem de giiglii bir otorite statiisii ka-
zandirmigtir.?

Ote yandan Papias’in referans: genel kabule karsin giiglii bir kanit olma-
dig1 nedeniyle ikna edici bulunmamaisg ve elestirilmistir.?* Testimonia hipotezi
bu asamada arastirmacilarin ¢ogunlugu tarafindan kabul gérmiis olmasa da
neredeyse bir asir boyunca salt bir arastirma sahasi olarak bile ciddi bir me-
safe kat etmistir. Ozellikle, Kitdb-1 Mukaddes arastirmalarinin ingiliz aya-
ginda Papias’in referansi testimonia hipotezi igin somut bir delil olarak kabul
edilmistir. Bu teorilere ek olarak, netlik kazanan en énemli hususlardan biri
de aragtirma konusunun terminolojisidir.2s Once Harris daha sonra ise Burkitt

22 Eusebius Pamphili, The Fathers of the Church: A New Translation: Eusebius Pamphili, Ecclesiastical
History, Books 1-5, trans. Roy J. Defarrari (Washington: The Catholic University of America
Press, 1953), 206. Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 18.

23 Papias anlatisindaki Matta Incili’'ne yapilan referans igin bk. Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, 587-
594. Yazar burada Incillerin orijinalitesi incelerken Papias'in Matta’ya olan referansim deger-
lendirmekte ve ikincil kaynaklarin da destekledigi genel kanaatle hem fikir olarak bu refe-
ransin Matta Incili'ne olmadi1 goriisiine varmaktadir. Bart Ehrman da aym sekilde Matta
Incili'nin orijinal dilinin Yunanca olduguna Papias'm ise Matta’ya Ibranice bir metin atfetti-
gini belirtir, bk. Bart D. Ehrman, Jesus: Apocalyptic Prophet of the New Millenium (Oxford: Ox-
ford University Press, 1999), 43. Benzer bir yaklagimla, Duygu da buradaki belirsizlige dikkat
cekmekte ve bunu, “Papias belki Aramice ya da [branice yazilmis ve sadece Isa’nin sézlerin-
den olusan bagka bir belgeyi kast etmis olabilir”, seklinde izah etmektedir, bk. ayn eser s.
591. Bu makalenin yazim siireci vesilesi ile ulagilan kaynaklarda Papias'in Matta'ya referansi
miistakil bir Incil olarak degil ‘oracles’ kelimesi {izerinden bizzat Matta tarafindan derlenmis
bir testimonia listesi olarak yorumlanmigtir.

24 Bindely, T. Herbert, "Papias and the Matthean Oracles", Church Quarterly Review 84 (1917):
31-43.

25 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 18-19.
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(6. 1935) ile birlikte, sahit-metin anlaminda teknik olarak “testimonia’ kelimesi
tartismanin yerlesik terimi olarak kullanilmaya baslanmistir.26

3.]. R. Harris ve Tek Bir Testimonia Kitap'1 (The Testimony Book) Hipotezi

[k olarak Alman akademisinde temelleri atilan testimonia hipotezi (testimonia
hypothesis) ve bununla ilgili caligmalar 20. yiizyihn ilk baglarinda Ingiliz or-
yantalist ve Kitab-1 Mukaddes arastirmaci-tarihgisi James Rendel Harris (0.
1941) tarafindan ilk defa sistematik bir teori halinde incelenip izah edilmis-
tir.?” Testimonia koleksiyonlar1 hakkindaki tiim argiimanlar1 ve kanitlari etraf-
lica inceleyen Harris, kendisinden 6nce de bazi arastirmacilarca ileri siirtil-
diigti gibi, ilk Hiristiyanlarin Yahudi kutsal yazilarindan alintilar yapmak su-
retiyle olusturduklar: listeleri, Yahudilerle yasanan teolojik tartismalarda
kendi tezlerini destekler mahiyette kullandiklarini iddia etmistir. Harris'in bu
teorisi, bilhassa Mesih konulu alintilarin koleksiyonlar halinde aslinda Incil
metinlerinin yazilmasindan 6nceki siirecte de mevcudiyeti, bu koleksiyonla-
rin zamanla Hiristiyanlarca elden gecirilip yeniden diizenlendigi ve boylece
Hiristiyan tezlerini destekler bir yapiya biirtindiiriildiigii esasina dayanmak-
tadir. Harris’e gore bu koleksiyonlar, Hiristiyan kutsal metin literatiiriiniin en
erken orneklerinden biridir. Harris, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda 6zel-
likle ilk donemden itibaren olusan ayrismalarin- ki bunu sinagog ve kilise ara-
sindaki ilk ayrisma olarak da tanimlar- ve tartismalarin kaginilmaz bir sonucu
olarak bir polemik ortam1 dogurduguna dikkat cekmektedir. Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar arasindaki bu karsithigin ise Yahudi Kutsal Kitap’indan segilmis
polemik igerikli pasajlari listeler halinde derlemeyi gerektirdigini iddia et-
mektedir. Harris, koleksiyonlarin orijinal igeriklerinin hatta boliim basliklari-
nin, daha sonraki dénemde de yaygin olarak kullanilan argtimanlar ve farkh
metinlerde bulunan ayni lafiz hatalarindan hareketle yeniden insa edilebile-
cegine dikkat ¢cekmistir. Kendisinden dnceki arastirmalarin temel sonuclarin-
dan birgogunu onaylamakla birlikte Harris, testimonia koleksiyonlarinin kay-
nagmi bulmaya odaklanmis ve arastirmasimi onceki literatiirden bagimsiz
olarak devam ettirmistir.2

Harris'in testimonia hipotezini onceki literatiiriin iddialarindan ayiran iki
dikkat ¢ekici husus tizerinde durulmalidir. Birincisi, farkli bagliklar altinda

26 Burkitt, F. Crawford, The Gospel History and Its Transmission (Edinburgh: T.&T. Clark, 1906),
126-128; Robert A. Kraft, "Barnabas’ Isaiah Text and the “Testimony Book” Hypothesis", Jour-
nal of Biblical Literature 79/4 (1960), 336-350. Falcetta, Kraft'in aksine testimonia kelimesini
1889’dan itibaren olmak iizere Burkitt'ten 6nce Harris’in kullandigina dikkat ¢ekmektedir,
bk. Alessandro Falcetta, Testimonies: The Theory of James Rendel Harris in The Light of Subsequent
Research (Birmingham :University of Birmingham, Doktora Tezi, 2000), 18.

27 Harris, Testimonies I ve Testimonies I1.

28 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 20-23.
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kategorize edilmis segili Yahudi Kutsal Kitap metinlerini iceren tek bir Testi-
monia Kitap’t (The Testimony Book) oldugu iddiasidir. Tkincisi ise yukarida da
bahsi gegtigi tizere bu kitabin bizzat Havari Matta tarafindan derlendigi tezini
destekliyor olusudur.? Harris, arastirmasinin baslangi¢ noktasi olarak Patris-
tik literatiirtinii se¢mis Cyprian (MS 248) ve Kapadokyali Gregorios'a (MS
400) atfedilen iki eseri temel metin kabul edip testimonia koleksiyonlarimin ori-
jinal igerigini belirlemeye ¢alismistir.3 Bu amacla, Harris var oldugunu iddia
ettigi Testimonia Kitap'mi, aslinda Yahudi kutsal yazilarindan secilen pasajla-
rin mechul bir editérce muhtelif bagliklar altinda kategorize edilmis bir liste
olarak anlamistir. Harris, bu listenin alint1 pasajlar disinda metin arasina ilis-
tirilmis cesitli sorular ve kisa yorumlar icerdigini iddia etmektedir. Harris’e
gore bu koleksiyonun temel iki motifinden ilki; o déonemin Hiristiyanlari ile
Yahudi toplumu arasindaki apolojetik polemik tartismalardir. Tkincisi ise Hz.
Isa’nin hayatindaki mucizevi dogum, carmih ve dirilis gibi Gnemli olaylarin
kristolojik yorumudur. Bu her iki motife gore de testimonia koleksiyonu, Ya-
hudiler ile Hiristiyanlar arasindaki tartismalarda kullanilmak iizere dénemin
Hiristiyanlarina sahit-metin saglayan temel kaynaktir.3!

Harris, testimonia koleksiyonlarinin edebi iisliibuna dair en belirgin 6zel-
ligi, Hiristiyanlarca Kitab-1 Mukaddes’ten kanit niteliginde goriilerek alintila-
nan pasajlarin baslangi¢ kisimlarinda “Zebur'da Davud demistir ki” ve
“Musa sOyle der” gibi giris ibareleri bulunmasi olarak gormiistiir. Bu ifadeler,
Harris’e gore pasajlarin delil olma 6zelligini arttirma ve metinlere bir otorite
atfetme amaciyla eklenmistir. flk dénem Grekge, Latince ve Siiryanice kay-
naklarda Testimonia Kitap 1nin izlerinin bulunabilecegini iddia eden Harris, bu
kitabin adeta bir doktrin veya itikad el kitab1 olarak kullanildigini savunmus-
tur.32 Onceki teorilerde oldugu gibi Harris de Testimonia Kitapimn Matta ta-
rafindan derlendigini ve onun adiyla yayildig: diisiinmiistiir ve bu iddiasini
da Papias’in (MS 2) eserinde bulunan referansa dayandirmistir. Bu da Testi-
monia Kitap1nin ilk Hiristiyan kutsal metinlerinden biri oldugu anlamina gel-
mektedir. Harris, bu teorisine dayanarak Yeni Ahit boliimlerinin bu esere
gore yorumlanmas: gerektigini savunur; “Nihayetinde bu koleksiyon kitabi-
nin otoritesi Hz. Isa’min kendisine kadar dayandirilabilir.”3* Bu teorilerde
Harris'in 1srarh bir sekilde Testimonia Kitapina Hiristiyan kutsal kitabindan
da 6te bir otorite atfetme cabasi acikca gozlenmektedir. Hatta bu ¢aba, sonraki

29 Harris, Testimonies 1, 110-117; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 20.

30 Harris, Testimonies 1, 5-20. Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 19.

31 Alessandro Falcetta, "The Testimony Research of James Rendel Harris", Novum Testamentum
45/3 (2003), 280-299, Ozellikle bk. 286.

32 Falcetta, "The Testimony Research of James Rendel Harris", 288.

33 Harris, Testimonies II, 95-100; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 19-21.
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arastirmacilar tarafindan Harris'in inanci baglaminda Kutsal Ruh ile kurdugu
manevi bagin bir yansimasi olarak dahi yorumlanmuistir.3

Harris ilk donemde tek bir Testimony Kitap tezinin yaru sira farkl kutsal
metin listelerinin (scriptural collections) Hiristiyanlar arasinda dolasimda ol-
dugu ihtimalini de tamamen goz ardi etmemistir. Bu nedenle, kullanilan
Kitab-1 Mukaddes pasajlarinin dogrudan Testimony Kitap'mdan mi1 veya me-
tin listelerinden mi (scriptural collections) alintilandigin teyit etme amach ve
gecerliligini hala korumakta olan bes kriter belirlemistir. Buna gore, (1) birinci
kriter alintilanan pasajin Kitab-1 Mukaddes’in Septuagint (LXX) versiyonun-
dan lafiz itibariyle farklilik gosterecek sekilde nakledilmesidir. Harris bu alin-
tilarin bir¢ok farkli eserde ayni lafiz farkliliklar: ile kullanilmasini ortak bir
kaynaktan gelme ihtimaline isaret ettigini diisiinmiistiir. Benzer bir sekilde,
ikinci kriter iki veya daha fazla pasajin tek bir pasaj gibi alintilanmasina da-
yanmaktadir. Miirekkep alint1 (composite quotations) olarak tanimlayabilecegi-
miz bu pasajlarin birbirinden bagimsiz olan bir¢ok yazarin eserinde kullanil-
mi1s olmasini ortak bir metin listesinden alintilanmis olduklaria yorumlan-
mustir. Harris bu kriter icin Mezmurlar 110/1 ve 71’in tek bir alint1 gibi kulla-
nilmasini 6rnek gostermis ve ilk donem Hiristiyanlar arasinda farkli metinle-
rin miirekkep alintilar seklinde kullanmasinin halihazirda yaygin olarak bas-
vurulan bir teknik olduguna dikkat cekmistir.% Uciincii kriter, alintilanan me-
tinlerin yanlis Kutsal Kitap boliimlerine atfedilmis olmasi yani hatali referans
verilmesi ile ilgilidir. Bu kriter hareketle, Harris, birgok farkli Hiristiyan yaza-
rin metininde ayni Kitab-1 Mukaddes pasaj(lar)ina hatali referans atfedildigini
ve bunun, festimonia pasajlarinin bir listeden degil de s6z konusu alintilarin
tamamini igeren bir koleksiyondan alintilandig1 tezini dogruladigini 6ne stir-
miigtiir. Harris, dordiincii kriteri, alint1 pasajlara, sonraki nesillere nakleden
editorlerin ve miistensihlerin interpolasyon mahiyetindeki eklemelerini tespit
etme amagh kullanmistir. Ona gore, ortak bir kaynak olan Testimony Kitap’in-
dan iktibas edilen pasajlar, bu interpolasyonlar vesilesi ile sonraki Hiristiyan
eserlerinde belirlenebilmektedir. Besinci kriter ise Harris'in testimonia metin-
lerine dair temel tezine dayanmaktadir. Ona gore Yahudi karsit1 polemik tes-
timonia geleneginin temel fonksiyonunu olusturmustur. Bu nedenle Harris,
Yahudi karsit1 polemik i¢in kullanilan alintilar: festimonia metinleri arasinda
degerlendirmis ve yukaridaki kriterlere uyan ayni zamanda da Yahudilere
kars1 delil olarak kullanilan pasajlarin Testimonia Kitap’idan iktibas edildi-
gini savunmusgtur.3

34 Falcetta, Testimonies, 146-148.
35 Harris, Testimonies I, 18-19.
36 Harris, Testimonies I, 8-9; Albl, And Scripture Cannot Be Broken; Falcetta, Testimonies, 22.
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Harris'in arastirmasmin odak noktasin, testimonia koleksiyonunun temel
motiflerinden olan Yahudi karsit1 Hiristiyan sdylemi ve ayrica Mesih'i miijde-
ledigi ileri siiriilen pasajlar olusturmustur. Zira, Hiristiyanhigin olusum ve
Yeni Ahit metinlerinin ortaya ¢ikis siirecinde hem Yahudiler hem de Hiristi-
yanlarca otorite kabul edilen temel metinler siiphesiz Yahudi kutsal yazilari-
dir. Yeni dinin icinde dogdugu hermenétik gergeveye gore Ilk Hiristiyanlar
icin Isd’min Ogretisini ve vaazlarini1 anlamanin yolu Yahudilerin kutsal metin-
lerini anlamaktan ge¢mektedir. Salt bu amagla dahi olsa Yahudi kutsal kitap
metinlerinin incelenmesi ve okunmasi o déonem Hiristiyanlarinin, teolojik ar-
gliimanlarini, litiirjik ihtiyaglarini karsilama amaciyla sahit-metin niteliginde
belirli pasajlar1 segmeleri ve derlemeleri pratigini olusturmustur.” {lerleyen
doénemde, Hiristiyanlar ve olusum siireci devam eden gelenek ekoller bu me-
tinleri Isd’nin hayatinin 6nemli olaylarina isaret ettigi seklinde yorumlamislar
ve metinlerde miijdelenen Mesih’in Is4 olduguna inanmislardir. Bu metinler-
den bazilar1 hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar tarafindan gelecek olan bir
Mesihi miijdeleyici metinler olarak sorgusuz kabul edilmistir.3

Harris'in testimonia hipotezi ve arastirmasinin alana yaptig1 en net katki ise
erken donem Hiristiyan literatiiriinii 6zellikle de Patristik dénem yazilarini
daha 6nce yapilmamais bir 6lgekte incelemesidir. Bu derin ve detayl literatiir
aragtirmasi Yahudi Kutsal Kitap’indan gesitli pasajlarimin testimonia kategorisi
altinda degerlendirmesine ve bu pasajlarin ilk dénem Hiristiyan yazilarina
etkisinin ortaya konmasina vesile olmustur. Ozellikle Kitab-1 Mukaddes me-
tin arastirmalari sahasinda 6nemli bir arastirma alaninin agilmasina ve gelis-
mesine katkis1 bulunmakla birlikte Harris'in testimonia hipotezi giiglii karsit
arglimanlarla tenkit edilmistir. Bunlar arasinda en 6ne ¢ikani Harris’in, kolek-
siyonlarin 1. yiizyildaki tek bir Testimonia Kitap'indan (The Testimony Book)
geldigi yoniindeki iddiasinin ¢ok basit bir izaha dayandig: ve zayif bir hipotez
oldugu yoniindeki elestiridir. Her ne kadar ilk Hiristiyanlarin Yahudi Kutsal
Kitap metinlerini anahtar kelime ve terimlere odaklanarak ve hatta diger me-
tinlerle birlestirerek gruplandig1 ve bu pratigin farkli Hiristiyan ekollerine ait
oldugu bilinen okullarin olusturdugu koleksiyonlar oldugu bilinse de tek bir
Testimonia Kitap’1 hipotezi kabul gormemistir. Alman aragtirmact Otto Michel,
Harris ve digerlerinin testimonia tezini tamamen reddederken, bu tezi destek-
leme amacryla alintilanmis olan metinlerin bizzat Havari Pavlus tarafindan
secilip, derlenip, kullanildigini ve sonraki donemi etkiledigini savunmustur.%

37 Falcetta, Testimonies, 211.

38 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 25-26.

39 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 24-25. Otto Michel, Paulus und seine Bibel (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1972), 37-54, 6zellikle bk. 52-53.
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4. Harris Sonrasi Giincel Literatiirde Testimonia Hipotezi

Harris’e gelen ciddi tenkitlere ragmen, testimonia hipotezi Harris sonrast do-
nemde de Ingiliz akademisinde ilgi gormeye devam etmistir. Her ne kadar
Harris'in tezi tamamen kabul gormese de bazi aragtirmacilar tarafindan alter-
natif argiimanlar ve teoriler 15181nda gelistirilmistir. Ornegin, Harris'in testi-
monia hipotezini baslangi¢ noktas1 kabul edip uzun yillar tek bir Testimony Ki-
tap’1 tezi lizerinde ¢alismus bir arastirmaci olan Dodd, sonrasinda bu hipotezi
reddetmistir. Harris'in tezine alternatif olarak Dodd, Isa’nin hayatindaki te-
mel olaylar orgiisiine delil olarak yorumlanan testimonia pasajlarinin/metinle-
rin aslinda havariler ve ilk Hiristiyan kilisesinin 6gretisi anlamindaki kerigma
motifi etrafinda toplandigim ileri siirer.# Buna gére Incil yazarlar1 Yahudi
Kutsal Kitap'inin pasajlarini kerigmatik olaylar ¢ercevesinde alintilamislardir.
Sonraki siirecte ise alintilanan bu metinler 6nemli olaylar: ispatlamada birer
sahit-metin statiisii kazanmistir.#! Prensip olarak hayli benzer teoriler 6ne sii-
ren ve testimonia geleneginin bir nevi erken dénem Hiristiyan teolojisi i¢in alt
yap1 olusturdugu konusunda hem fikir olan Harris ve Dodd, temel olarak bu
gelenegin yazili m1 yoksa sifahi mi oldugu hususunda ayrismaktadir.#

Bir diger Ingiliz aragtirmaci Barnabas Lindars, testimonia aragtirmasini
Dodd’un biraktig1 yerden devam ettirmis ve onun kerigma tezini daha detayl
ve sistematik bir argiiman seklinde sunmustur. Ona gore testimonia gelenegi
her ne kadar kerigmatik olaylar 6rgiisii ile ilgili pasajlardan listeler olustur-
mugsa da bu gelenegin en dnemli fonksiyonu yeni olusan kilisenin var olma
siireci ve Yahudilere kars1 apolojetik polemigi icin ¢ok elzemdir. Bu yakla-
simla, Eski Ahit metinleri ve ilk donem Hiristiyan kerigmas: arasinda ¢ok ya-
kin bir iligki kuran Lindars’a gore en temel husus Isi’nin dirilmesidir.
Tanr'min {sa’y1 diriltmesi onun beklenen Mesih oldugunun bir delili olmus
ve bu sekilde Mesihi miijdeleyen metinlerdeki kehanet de gerceklesmis ol-
maktadir.® Lindars’a gore Mezmurlar 110/1, “Rab efendime: ‘Ben diismanla-
rin1 ayaklarinin altina serinceye dek sagimda otur,” diyor” goge yiikselen ve
Tanrinin sag eline/tarafina oturan Isd’min Mesih olarak roliine isaret eden en
agik testimonia pasajlarindan biridir. Lindars, Isa Mesih’in taninmasi ve anla-

40 Grekge bir kelime olan “kerigma” (kerygma) kelime anlami olarak “vaaz etme” (preaching)
demektir. Hiristiyan teolojisinde teknik olarak Isa’nin 6liimii, gémiilmesi, dirilmesi ve goge
yiikselmesi gibi tarihi olaylar1 anlatan Havarisel/Apostalik 6gretinin vaaz edilmesi anlamina
gelmektedir. S. Ferda Tucker, "Kerygma", Encyclopedia of the Bible and Its Reception Online, ed.
C. Helmer - S. L. McKenzie (Berlin; Boston: De Gruyter, 2017), 136-140.

41 C. H. Dodd, According to the Scriptures: the sub-structure of New Testament theology (Eugene,
Oregon: Wipf & Stock, 2006), 11-27; Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 28-29.

42 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 31.

43 Barnabas Lindars, New Testament Apologetic (Philadelphia: Westminster Press, 1961); Albl,
And Scripture Cannot Be Broken, 32-33.
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silmasinin, ilk donemdeki yerlesik mesih anlayisinin kerigmatik olaylar ger-
cevesinde yeniden yorumlanmasi ile gerceklestigini savunur. Ona gore, ke-
rigmatik olaylar ve testimonia pasajlari arasinda kurulan hermenétik iligki kro-
nolojik degil mantiksaldir. Dodd testimonia metinleri ve Yeni Ahit kitaplarinin
genel konteksti arasinda bir baglant: kurarken Lindars testimonia pasajlari ve
Yeni Ahit'te 6ne ¢ikan kerigmatik olaylarin yorumlanmast ile bir iligki oldu-
gunu savunmaktadir.

Testimonia hipotezi aragtirmasinin buraya kadar bahsi gegen tarihgesi Ingi-
liz akademisinde Lindars sonrasi yaklasik otuz yil kesintiye ugramis, bunun
ardindan Martin C. Albl, bu konu hakkinda hala giincelligini koruyan en de-
tayl calismay1 yapmasgtir. Bir asir boyunca siiren aragtirmalar sistematik bir
sekilde delilleri ile birlikte Albl'nin eserinde incelenmis ve testimonia koleksi-
yonlarmin Yeni Ahit metinlerinin olusum siirecinden itibaren kullanildig: so-
mut verilerle ortaya konmustur.# Albl, ilk Hiristiyanlarin yek{in halinde bir
Yahudi Kutsal Kitap metnine sahip olmadiklarini fakat o donemde yaygin
olan kutsal metin antolojilerinden faydalanmis olabileceklerine dikkat ¢ek-
mektedir. Albl bu ¢alismas ile basta Yunanca, Kiptice, Latince ve Siiryanice
olmak tiizere bir¢ok farkl dildeki Patristik literatiirde, Yeni Ahit’ten ve diger
bilinen Hiristiyan eserlerden bagimsiz olarak sirkiilasyonda olan testimonia
koleksiyonlarimin kullanildigini 6rnekleri ile ortaya koymustur. Albl, bu so-
nucu bir adim daha ileri tagiyarak Yeni Ahit kitaplarinin belirli metinlerinde
yazili ve sifahi mevcut koleksiyonlarin kullanilmis oldugunu gézlemler. Pav-
lus’a ait metinlerde, Havari Matta’nin bazi alintilarinda, El¢ilerin I§leri’nin be-
lirli pasajlarinda Hiristiyan miistensihler tarafindan testimonia formuna ben-
zer, yorum mahiyetinde metne eklemeler yapildigini ileri siirmiistiir. Albl,
kutsal kitap metinlerini delil olarak alintilamanin klasik retorik teoride
onemli bir arka plan olusturdugunu, Yeni Ahit yazarlarinin delil niteliginde
argiimanlar sundugunu, bu argiimanlar igin ise kutsal metnin sahitliginin ¢ok
biiyiik bir 6nem arz ettigine dikkat ¢ekmistir.*

Testimonia koleksiyonlarmin gegirdigi tarihsel siireci inceleyen ve analitik
bir yaklasimla bugiine kadar bu koleksiyonlara dair yazilmisg biitiin literatiirti
elden gegiren Albl, Yeni Ahit kitaplarinin olusum déneminde belli bir niiftiza
sahip yazili bir testimonia geleneginin (testimonia tradition) varligimi savun-
maktadir. Buna gore Kitab-1 Mukaddes'in Is4 Mesih’e dair rivayetlerinin nasil
anlasilmasi gerektigini aciklayan hem sifahi hem de yazili olarak halihazirda
mevcut olan gelenek Hz. Isa'nin 6liimiinii takip eden ilk dénemde beraber

44 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 1-69. Kitabin birinci boliimiinii olusturan bu sayfalarda
Albl, testimonia hipotezininin literatiir odakli bir tarihgesini biitiin kaynaklari ile birlikte sun-
maktadir.

45 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 95.
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aktarilmistir. S6z konusu testimonia koleksiyonlarinin ileri derece sofistike ol-
dugu, Yunanca, [branice ve Aramice olmak {izere bir¢ok farkli gelenegin
okunmasina ve yorumlanmasina isaret ettigi, kutsal metinlere dair derin bir
bilgiye sahip olundugunu gosterdigi ve bu metinlerin yorumlanmasi ve tas-
hih edilmesi gibi konularda ilk dénem Hiristiyanlarinin egitildigini ortaya
koydugunu iddia eder. Retorik giicii yiiksek testimonia koleksiyonlarmin kul-
lanim alani ciddi bir gesitlilik gostermistir. Hem niibiivvete dair hem de bek-
lenen Mesih’e dair kehanetlerden, Hiristiyanlarin itikadi inanglari, polemik
arglimanlarini savunmada kanit olarak kullanmasina kadar genis bir yelpa-
zede o dénemin Hiristiyanlari i¢in pragmatik bir hermenoétik fonksiyon sag-
lamistir. 46

Albl'nin eseri ile testimonia geleneginin gercekligine ve fonksiyonuna dair
bugiine kadar yapilmis olan bir asirdan fazla bir siiredir devam edegelen bu
aragtirma ciddi bir mesafe kat etmistir. Testimonium/testimonia kelimelerinin
bu arastirma sahasindaki yerini, sinirlar: belirlenmis ve bu kelimelere teknik
anlamlar yiiklenmistir. Bununla birlikte, arastirma konusu ve ona bagh teknik
ifadeler ciddi oranda bir netlik kazanmustir. Albl, Kitab-1 Mukaddes’ten ikti-
bas edilen metin koleksiyonlar1 (extract collections) ile testimonia koleksiyonla-
rinin (testimonia collections) arasinda bir ayrimin gerekli olusuna dikkat ¢ekmis
ve ilkinin genel itibariyle ilk donemde Hiristiyanlar arasinda sirkiilasyonda
olan koleksiyonlar ikincisini ise delil niteliginde kullanilan kutsal kitap pasaj-
larindan olugan koleksiyonlar oldugunu iddia etmistir. Bu ayrima gore, “tes-
timonia” kelimesi bir gercegin kaniti anlaminda kullanilmis, Kitdb-1 Mukad-
des pasajlarinin otoritesi Hiristiyan inanglarini, iddialarini ve argiimanlarini
desteklemek amaciyla alintilanmis ve yorumlanmistir. Buna gore testimonia
olarak alintilanmis pasajlar lafiz ve mana itibariyle gayet sarihtir ve ekstra bir
beyana ihtiyag birakmamaktadir. Bu sekildeki bir epistemolojik yaklasimla
Yahudi kutsal metinlerini yorumlayan Hiristiyanlar, sahit-metin statiisiindeki
pasajlarin Isa’nin hayatinin 6nemli olaylarinin aslinda kutsal kitapta bahsi ge-
¢en olaylar orgiisiine ve modeline uyum sagladiginin da kanit1 olarak yorum-
lamistir. Buna gore ise sahit-metin yani testimonia olarak kabul edilen metinler
arka plandan bagimsiz olarak yorumlanmamali ve her zaman daha genis bir
metnin pargasi oldugu unutulmamalidir.#

Testimonia arastirmasina dair zikredecegimiz son ¢alisma Falcetta'nin dok-
tora tezidir. Spesifik olarak, Harris'in tek bir Testimonia Kitap’1 hipotezini in-
celemistir.*® Bu arastirma bahsi gecen diger caligmalara kiyasla yiizeysel olup

46 Albl, And Scripture Cannot Be Broken, 286-290.

47 TFalcetta, Testimonies, 51-53.

48 Falcetta, Testimonies. Basilmamigs doktora tezi sonrasinda Falcetta bir de 6zet mahiyetinde ka-
leme aldig1 ve daha 6nce de alintilanan makalesi igin bk. “The Testimony Research of James
Rendel Harris'.
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en temel iddias1 Harris'in hipotezini sistematik bir sekilde analiz ediyor ol-
masidir. Buna gore Harris s6z konusu testimonia listelerinin, kaynak olarak
kullanilan miinferit bir testimonia kitabindan alintilandigini iddia ederken
Albl bu koleksiyonlarin kaynagina degil fonksiyonuna odaklanmaktadir. Bu
yaklagimla, Albl'nin gormek istedigi bu alintilarin delil veya kamnut statiisiinde
kullanilip kullanmilmadigidir. Falcetta ise burada testimonia ¢alismasina dair
onemli bir bosluk olustugunu ¢iinkii delil statiisiinde kullanilan bir metnin
herhangi bir formda olmasimin ve herhangi bir kaynaktan geliyor olmasinin
bu metinlerin delilligine bir etkisi olmadigini savunur. Falcetta’ya gore, bir
alint1 sadece fonksiyonu dikkate alinarak degerlendirildiginde kaynaginin
veya hangi arac1 bir kaynaktan alintilandiginin belirlenmesi ¢ok da miimkiin
olmamaktadir. Testimonia metinlerinin fonksiyonundan ziyade kaynagma
odaklanan Falcetta, Yeni Ahit metinleri ve Patristik donem kilise babalarinin
eserleri incelendiginde kiigiik risaleler formunda koleksiyonlar oldugunu id-
dia etmektedir. Bu metin koleksiyonlar1 o zamanin varlik gosteren farkli Hi-
ristiyan ekolleri veya okullarmun itikadi pozisyonuna gore olusmus ve belli
bir otoriteye sahip olan kaynaklardir.*

Falcetta’'nin festimonia arastirmasina katkisi ilk dénem Hiristiyanlar ve
sonraki nesil i¢in bu koleksiyonlarin nasil bir hermonetik islevi olduguna ¢ok
kisa bile olsa dikkat ¢cekmesi olarak degerlendirilebilir. Falcetta’ya gore Hiris-
tiyanlar ilk asirdan itibaren belirli bir teolojik nizama gore ellerindeki metin-
leri diizenleme ve bunlar1 muhafaza etme ihtiyaci hissetmistir.® Hiristiyan
katiplerce ortaya konan ilk Hiristiyan Kutsal Kitap yorumu Isd’nin hayat: ve
Ogretisi lizerinedir. Yahudi kutsal kitab1 bu ilk donem Hiristiyan katiplerine
icinden ge¢mekte olduklar: tecriibenin mahiyetini anlama firsati verirken
ayni zamanda bunu izah ve vaaz etme imkani da saglamistir.5! Kitab-1 Mu-
kaddes’i yeni bir sekilde yorumlamalari ilk Hiristiyanlar1 Yahudilerden ay1-
ran en Onemli faktor olmus, ilk yiizyilda Hiristiyanlar daha 6nce olmadig: se-
kilde Yahudi kutsal metinleri kristolojik bir yaklasimla okumuslar ve bu pren-
sibi goz Oniine alarak yorumlamislardir.

5. Dogu-Arap Hiristiyanligina Dair Literatiirde Testimonia Hipotezi

Buraya kadar anlatildig1 iizere, Bat literatiiriindeki mevcut ¢alismalarda, me-
tin koleksiyonlarinin- bu koleksiyonlarin mahiyeti ve fonksiyonu hakkinda
bir goriis birligi olmasa da- sifahi veya yazili bir gelenek olarak var oldugunu
ve sonraki nesillere aktarildigini iddia edilmistir. Testimonia arastirmasinin en
onemli katkisi ilk donem Hiristiyan metinlerinin mahiyetine ve nasil anlasilip

49 Falcetta, Testimonies, 54-55.
50 Falcetta, Testimonies, 141.

51 Falcetta, Testimonies, 163.

52 TFalcetta, Testimonies, 206-207.
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yorumlandigina dair yeni bir bakis a¢isi sunmasidir. Buna gore koleksiyonla-
rin varligr donemin Hiristiyanlar: arasinda Yunanca, Ibranice ve Aramice ol-
mak {izere bir¢ok farkli gelenegin nasil anlasildigina isaret etmistir. Mevcut
ekollere gore degisiklik gosteriyor olsa da Hiristiyanlar ilk donemden itibaren
inananlari itikadi egitime (catechetical teaching) tabi tutmuslar ve Kutsal Kitap
bu egitimin odak noktas1 olmustur. Hiristiyanlarin, kutsal metinleri inanglar1
dogrultusunda tashih etmeleri ve Kitab-1 Mukaddes’ten bagimsiz olarak kul-
lanilacak listeler olarak derlemeleri Kutsal Kitap’a ciddi bir vukufiyetleri ol-
dugunu gosterir. Bununla birlikte, dénemin kutsal kitap algisina dair ortaya
¢ikan hususlardan biri de Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplari ve yorum ge-
lenegindeki siirekliliktir. Yapilan ¢caligmalarda da zikredildigi gibi o donem-
deki yerlesik Yahudi yorum gelenegi ve ilk Hiristiyanlarin sosyal sartlar1 bu
testimonia metinlerinin mahiyetini ve yorumlanmasin etkilemistir. Dolayl
olarak ise olusum siirecindeki Hiristiyanligin kutsal metin anlayisina ve teo-
lojisine ciddi bir oranda niif(iz etmistir. Bu etkilesim takip eden yiizyillarda
da devam etmis, ozellikle Patristik donem Hiristiyan yazarlar1 testimonia ko-
leksiyonlarimin iislup, metot ve metaforlarini eserlerinde kullanmaya devam
etmistir.5?

Bu siirekliligin izleri Dogu-Arap Hiristiyanlar: arasinda da goriilmekte-
dir.** Arapcanin Dogu Hiristiyan topluluklari igin ibadet dili olmas: ile
Aramice ve Siiryanice metinlerden Arapgaya terciime edilen testinonia liste-
leri Arap Hiristiyanlar tarafindan da kullanilmistir. Fakat bu listelerin Arap
Hiristiyanlara nasil ulastig1 ve nasil bir terciime siirecinden gectigi hentiz
agikliga kavusmamis olup, miistakil arastirma(lar) gerektirmektedir. Miislii-
manlara karg1 apolojetik reddiye formunda kaleme alinan eserlerde Arap Hi-
ristiyan yazarlarin festimonia metinlerini alintiladigini ve kullandig1 gozlen-
mistir. Bu yazarlardan Dogu Kilisesi Patrigi Timothy I (6. 823), Halife Mehdi
(6. 785) ile olan polemiginde Yeseya 7/14 (“Kiz bir cocuk doguracak; ad1 Im-
manuel olacak”) ve Daniel 7/13-14 (“Ona egemenlik ve krallik verildi”) gibi
testimonia koleksiyonlarinda da bulunan metinleri Isa’nin Mesihliginin ve

53 Martin C. Albl, Pseudo-Gregory of Nyssa: Testimonies against the Jews (Leiden: Brill, 2004). Bu
eser Kapadokyali kilise babalarindan Gregory of Nyssa'ya (6. 394) atfedilen ve testimonia li-
teratiirtine ait bir calismanun tahkiki ve terctimesidir.

54 “Dogu-Arap Hiristiyanlig1” ifadesi ile Islami fetihler sonrasinda Miisliiman topluluklar ara-
sinda azinlik olarak yasayan ve Arapgay: 6nce sosyal dil sonrasinda ise ibadet dili olarak da
benimseyen Nestfiriler, Yakfibiler, ve Melkailer gibi Dogu Hiristiyan topluluklarimn iiyeleri
kastedilmistir.

55 Arapganin Dogu Hiristiyan topluluklarina nasil aktirildigina dair bk. Dimitri Gutas, Greek
thought, Arabic culture the Graeco-Arabic translation movement in Baghdad and early ‘Abbasid soci-
ety (2nd-4th/8th-10th centuries) (London: New York: Routledge, 1998). Eserin Tiirkge terciimesi
i¢in bk. Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince, Arapca Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hare-
keti ve Erken Abbasi Toplumu, gev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yayimnevi, 2003).
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ilahliginin kitabi delilleri olarak alintilamistir. Yine anonim bir Hiristiyan ta-
rafindan kaleme alinan Tanri'nin Uclii-Bir Dogas: Uzerine (750-800) (fit-Teslis
Allah’ul vihid) baghkl Arapca reddiyede Daniel 2/34-35 (Kral Nebukadnes-
sar’'in Riiyas1) ve Zekeriya 9.9 (Esek iistiinde gelecek bir kralin miijdelenmesi)
gibi testimonia pasajlar1 Isd’min miijdelenmesinin delilleri olarak kullanilmis-
tir. Ozellikle bu reddiyenin ikinci kisminda kullanilan ve Isa’y1 miijdeleyen
metinlerin dogrudan bir testimonia listesinden nakledildigi iddia edilmigtir.5”
Bu eserler gibi Arap Hiristiyan kelam alimleri tarafindan yazilmis reddiyeler
miistakil ¢alismalara konu olmus ise de testimonia arastirmasi kapsaminda
spesifik bir incelemeye tabi tutulmamistir. Harris'in Tanrt'min Uglii-Bir Dogast
Uzerine isimli reddiyeye dair kiigiik ¢apl bir arastirmasi istisna olmakla bir-
likte, Hiristiyanlar arasinda devam edegelen bu testimonia geleneginin nasil
bir siireklilik arz ettigi ve nasil bir hermenétik evrimden ge¢mis olabilecegi
degerlendirmeye konu olmamuisgtir.5

Giiniimiizde Arap Hiristiyanlarinin testimonia koleksiyonlarma vukufunu
inceleyen tek bir miistakil arastirma mevcuttur.”® Bertaina bu ¢alismada, tes-
timonia gelenegindeki siirekliligi dogrulamakta ve Arap Hiristiyanlarin da bu
koleksiyonlar1 kullandigini belirli 6rnek metinler iizerinden tespit etmektedir.
Fakat bu koleksiyonlarin Arapcay1 ibadet ve kutsal kitap dili olarak kabul

56 David Bertaina, "The Development of Testimony Collections in Early Christian Apologetics
with Islam", The Bible in Arab Christianity, ed. David Thomas (Leiden: Brill, 2007), 151-173.
Arapga metnin uzun versiyonu i¢in bk. Hans Putman, L'église et I'islam sous Timothée I (780-
823): étude sur 1'église nestorienne au temps des premiers ‘Abbasides: avec nouvelle édition
et traduction du Dialogue entre Timothée et al-Mahdi (Beyrouth: Dar el-Machreq éditeurs,
1975). Aym reddiyenin Arapga-ingilice terciimesi igin bk. Clint Hackenburg, An Arabic-to-
English Translation of the Religious Debate between the Nestorian Patriarch Timothy I and the
"Abbasid Caliph al-Mahdi (United States: The Ohio State University, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

57 Bertaina, "The Development of Testimony Collections in Early Christian Apologetics with
Islam", 162-167. Reddiyenin ilk edisyonlardan ve terciimelerinden biri olan eser i¢in bk. Mar-
garet Dunlop Gibson, An arabic version of the Acts of the apostles and the seven catholic epistles
from an eighth or ninth century ms. in the convent of St. Catharine on mount Sinai. with a Treatise
on the triune nature of god with translation, from the same codex (London; Cambridge: C.J. Clay ;
University press, 1899). S. Khalil Samir, ‘The Earliest Arab Apology for Christianity (c. 750)’,
Christian Arabic Apologetics during the Abbasid Period (750-1258), ed. S. Khalil Samir - J. S. Niel-
sen (Leiden: Brill, 1994), 57-114.

58 Harris, Testimonies 1, 39-51. Harris 9. yiizyil ait Arapga bir Hiristiyan reddiyesini incelemis ve
burada Miisliimanlara kars1 kullanilan testimonia metinlerinin Siiryanice veya Yunanca testi-
monia listelerinden direk olarak veya bunlarin terciimelerinden alintilanmis oldugunu iddia
etmektedir. Testimonia metinlerinin yorum ve kullanuldig1 amag itibariyle ise neredeyse ilk
Hiristiyanlarin Yahudilere kars1 kullandig1 baglamdan higbir farklilik arz etmedigine de dik-
kat cekmektedir. Falcetta, Testimonies, 215. Harris'in anonim Hiristiyan reddiyesi hakkindaki
makalesi i¢in bk. J. Rendel Harris, ‘A Tract on the Triune Nature of God’, The American Journal
of Theology 5/1 (1901), 75-86.

59 Bertaina, "The Development of Testimony Collections in Early Christian Apologetics with
Islam", 151-173.
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eden Hiristiyan topluluklarina nasil aktarildigi sorusu hala cevap beklemek-
tedir. Miistakil bir arastirmay1 hak eden bir diger husus ise testimonia koleksi-
yonlarinin Arap Hiristiyanlarinin elinde nasil bir degisiklige maruz kaldig-
dir. Bertaina bu soruya zikri gecen calismasinda kismen cevap vermis ve
Arapgay1 din dili kabul etme ve Miisliimanlarla muhatap olma hasebiyle Hi-
ristiyanligin teolojik terimleri ve terminolojisinin ciddi bir degisim siirecinden
gectigini ifade etmistir. Buna gore her ne kadar Hiristiyan testimonia gelene-
ginde ilk yiizyildan beri devam eden bir siireklilik olsa da metinlerin kulla-
nimi ve yorumu terciime sonrasinda farklilik gostermistir. Bu konuda daha
fazla miilahaza yapabilmek detayli ve genis ¢apli aragtirmalar: gerektirmek-
tedir.

Sonug

Buraya kadar izah edildigi {izere testimonia hipotezi 19. ytizyil Kitab-1 Mukad-
des arastirmacilari arasinda kiigiik bir siiphe ile baslamis, gliniimiizde ise ta-
mami olmasa da hipotezin temelinin ciddi bir oranda dogru oldugu somut
orneklerle gosterilmistir. Hipotezin temel argiimani olan tek bir Testimonia Ki-
tap’nin Incillerden &nce var oldugu iddiast Harris'ten sonra devam ettirilmis
olmasa da bu galismada zikredilen aragtirmacilarin ¢ogu Incillerin yazimin-
dan Once Hiristiyanlarca derlenmis metin listelerinin (scriptural collections)
varligimi kabul etmistir. [lk Hiristiyanlarin genel bir amacla kutsal metin alin-
tilarindan olusan listeleri derledigi ve adeta Kutsal Kitap statiisiinde kabul
ettigi agiklanmistir. Listelerin mahiyetine dair en temel ayrim bu koleksiyon-
larin bilingli bir sekilde sadece testimonia pasajlarini kapsayacak sekilde der-
lenip derlenmedigidir. Miistakil bir tiir (genre) olarak varlig: ispatlanmis ol-
masa da hermenétik fonksiyonlari itibariyle testimonia pasajlari birgok temel
Hiristiyan metinlerinde varlik gostermeye devam etmistir.

Testimonia metinlerinin mevzubahis hermenétik fonksiyonu ve siireklili-
gine dair zikredilmesi gereken fakat su ana kadar hem yabanci hem de Tiirkge
literatiirde deginilmemis 6nemli bir nokta da testimonia koleksiyonlari ile
deldil-iil niibiivve literatiirii arasindaki igerik, metot ve yorum itibariyle var
olan benzerliklerdir. Ozellikle, Arap Hiristiyan kelamcilarin apolojetik-pole-
mik olarak yazdig1 eserlere cevap mahiyetinde Miisliiman kelam alimleri ta-
rafindan kaleme alinan reddiyelerde Hz. Muhammed’in peygamberliginin
delili olarak Kitdb-1 Mukaddes metinleri kullanilmistir. Bunlar arasinda hem
Arap Hiristiyanlar hem de Miisliiman alimler tarafindan alintilanmis olan Ye-
saya 9/6 “Ciinkil bize bir ¢cocuk dogacak, bize bir ogul verilecek. Yonetim
onun omuzlarinda olacak” gibi pasajlar hem de Hiristiyan testimonia gelene-
ginde bulunmayan ama Miisliimanlar tarafindan Hz. Muhammed’in pey-
gamberligine delil olarak kullamilan Yasa'min Tekrar: 33/2, "(Musa) $oyle
dedi: ‘Rab Sina Dagi'ndan geldi, Halkina Seir'den dogdu ve Paran dagindan
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parlad1” gibi pasajlar 6rnek testimonia metinleri arasindadir. Say1 itibariyle
¢ok olmamakla birlikte, 6zellikle baz1 metinlerin hem Hiristiyanlar hem de
Miisliimanlar tarafindan ayn1 yorumla ve ayni anahtar sayilabilecek ifadelere
vurgu yapilarak kullanildig1 gozlemlenmistir. Daha dikkat ¢ekici olan1 ise bu
metinler arasinda bazi pasajlarin Hiristiyanlik oncesi Yahudi cevrelerde de
gelmesi beklenen Mesih'e isaret ettigi diistiniilerek aym sekilde yorumlaniyor
olmasidir. Her ii¢ Ibrahimi din arasinda ortak olarak kullanilan bu metinlerin
hususiyetle testimonia koleksiyonlar1 baglaminda nasil bir tarihsel hermendtik
siiregten gectigi sorusu siiphesiz miistakil bir ¢alismay1 hak etmektedir. Bu
sorunun cevabina dair Bati literatiiriinde herhangi bir arastirma olmamasi ko-
nuyu daha cazip kilmaktadir. Bu husus aslinda bu ¢aligmanin ilk sorusu ol-
mus lakin literatiirdeki mevzubahis potansiyel, baslangi¢ noktas: olarak ka-
bul edildiginde muhtemel bir arastirma oncelikli olarak testimonia koleksiyon-
larini, hipotezini ve buna dair bugiine kadar Bati’da yapilmis arastirmalarin
tanitimini ve sunumunu gerekli kilmistir. Bu makalede, yukarida dikkat ce-
kilen arastirma sorularimi konu edinecek ¢aligmalar igin zemin hazirlanmasi
amaglanmistir.
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Testimonia Collections as the Bible’s Testimonial Texts: An Introduction
and Survey

(Extended Abstract)

Biblical Criticism studies analyse the authorship and originality of Biblical
texts. Since the early nineteenth century, biblical studies have focused on the
textual relationship between Jewish and Christianity sacred books, especially
on the quotations from the Old Testament that are also cited in the New Tes-
tament. Therefore, the initial focus of testimonia researchers was on the conti-
nuity between these two sacred texts. One of the interesting conclusions was
the testimonia hypothesis. According to this hypothesis, early Christians com-
posed lists out of Old Testament quotations in the form of collections and re-
garded these quotations as proof-texts for their arguments and beliefs especi-
ally when defending the new religion against Jews. This paper aims to intro-
duce testimonia research into related Turkish literature. Although testimonia
research has been going on over a century in Western biblical studies, the fes-
timonia collections and hypothesis has not been studied in Turkey. Therefore,
this study hopes to contribute to the related field and provide ground for fu-
ture studies.

The initial thought regarding testimonia collections was a research-motiva-
ted doubt yet it sparked the testimonia hypothesis originally proposed by Ger-
man biblical scholars. German researchers argued that scriptural lists were
composed of selected passages from the Old Testament and circulated among
Christians independently of Biblical books. Although there was no consensus
among researchers regarding the nature of these lists, they often were imagi-
ned as collections of biblical passages providing source material for early
Christians.

Following German researchers” hypothesis, British scholars also showed
interest in testimonia collections and proposed alternative theories. For ins-
tance, a group of scholars, including Edwin Hatch argued that the tradition of
composing lists out of Old Testament quotations already existed among
Jewish believers in pre-Christian times. According to this theory, Christians
maintained this tradition with the purposes of catechetical teaching, use of
proof-texts in Jewish polemics, and liturgical prayers, and they composed
their lists of quotations. Another group of researchers heavily criticised this
theory and denied the Jewish background of Christian testimonia tradition.
These researchers argued that testimonia collections were shaped in different
Christian school settings and traditions such as Alexandria and Antioch that
actively provided teaching in different regions.

In the first phase of testimonia research, the focus was to verify the existence
of testimonia list in the first centuries of Christianity and the function of these
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lists was not prioritised. In the second phase, however, the fundamental ques-
tion was to determine whether the biblical passages were used as simple qu-
otations or testimonia which is regarded as almost forensic proofs to verify an
argument or belief. A group of biblical scholars considered the quotations ge-
neral proof-texts functioning as supporting evidence. The other scholars,
however, attributed a specific meaning to the word testimonia and argued that
these quotations were used as textual evidence of truth. While the first group
titled the list of proof-texts “scriptural collections” the second group called
the lists “testimonia collections” underlining the specific function and inde-
pendent nature of these lists.

One of the leading testimonia researcher J. H. Rendel systematically inves-
tigated previous theories and arguments about these collections and argued
that early Christians composed the lists of Old testament quotations especially
to produce a source material for theological polemical against Jews. For Har-
ris, these lists are one of the earliest examples of Christian sacred literature.
Although Harris extensively studied and used subsequent literature on testi-
monia he continued independently his research and proposed an alternative
theory. He distinguished himself from other researches by claiming that there
was a single testimonia book which Harris argued it to be the source of testi-
monia passages used in later writings. Following the earlier theories, Harris
claimed that Matthew composed the first testimonia list that was circulated
with his name in the form of a book. He based this argument on the reference
of Papias by interpreting the word “oracles” as the testimonia texts announcing
the important events of Jesus’ life. Harris maintained that the Testimony Book
was a list composed of Old Testament quotations along with editorial com-
ments and interpolations. Harris claimed that the sings of the Testimony Book
can be observed in early Greek, Latin, and Syriac sources. Although Harris’
testimonia hypothesis about one single Testimonia Book sparked an interest
among biblical scholars of his time, it was highly criticised by others arguing
that the hypothesis, argument, and evidence were considered weak. Although
the testimonia researchers accepted that early Christians used the Old Testa-
ment quotations, sometimes focusing only on one word, in form of a list and
combined different biblical passages as one single text, the thesis arguing for
one single Testimonia Book was not considered acceptable.

Testimonia research continued to attract attention in British academia after
Harris. British Biblical scholar C. H. Dodd, for instance, argues that testimonia
passages were mainly used and interpreted around the kerygmatic events of
Jesus’ life. He notes that these passages later gained a ‘testimonia status’ pro-
ving the truthfulness of the kerygmatic events against non-Christians. Anot-
her British scholar B. Lindars proposed alternative theory arguing a closer re-
lationship between early Christian perception of kerygma and testimonia pas-
sages. He maintained that the resurrection of Jesus is the central kerygmatic
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event proving the veracity of Jesus as the Messiah and fulfilled the messianic
prophecies as mentioned in the Old Testament. After Lindars’ research, Mar-
tin C. Albl conducted the most recent work on testimonia and argued that
scriptural collections in the form of lists used by early Christians since the first
century. Albl’s most important contribution to the festimonia research is the
introduction of the difference between extract collections and testimonia col-
lections. While the first collection consists of the passages extracted from the
Old testament and used for more general purposes and the second list is the
collections contain specifically testimonia passages used as proof-texts.

Testimonia studies have not reached a decisive conclusion on the nature of
these collections yet it has been widely accepted that there were scriptural
collections used by early Christians and circulated independently of Biblical
books. One of the interesting aspects of testimonia research is the continuity of
testimonia tradition lasted throughout the centuries. It has been noted that tes-
timonia passages were also used in Patristic writings and the polemical works
written by Arab Christian polemicists. Moreover, the continuation of testimo-
nia tradition may also be detected in Muslim writings. Muslim authors searc-
hed the Bible to find textual evidence for the annunciation of Muhammad'’s
prophecy and compiled their lists of Muslim testimonia passages which con-
tain the same testimonia texts used by Christians in the favour of Jesus’ proc-
lamation by earlier prophets. More interestingly, some of these testimonia pas-
sages were used and interpreted by Jews as the prophecies of the coming Mes-
siah. The testimonia passages that are commonly used by Jews, Christians, and
Muslims certainly deserve more thorough research to understand the nature
of the continuation of testimonia tradition and the interreligious hermeneutical
function of these collections. This paper has aimed to provide a background
on testimonia research for future studies which might seek answers to these
questions.
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Yeniden Yorumlanan Medeniyet: Mordecai M. Kaplan ve Yahudilik

0z

1881'de Litvanya’da diinyaya gelen Mordecai M. Kaplan ailesi heniiz o gocukken Amerika’ya gog
ettiginden egitimini buylk oranda burada tamamlamistir. Zaman zaman Amerika’daki Ortodoks
Yahudi mezhebine bagl bazi cemaatlerde bulunmussa da bliylk oranda Muhafazakar cemaat
icerisinde yetismis ve uzun yillar bu cemaate bagh kurumlarda editicilik yapmistir. Kaplan’in, Ya-
hudiligi, geleneksel tanimdan farkl olarak her gagda yeniden yorumlanmasi gereken bir medeni-
yet bigiminde tasvir etmesi onun dislncelerinin temel gekirdedini olusturmustur. Bu temel 6n
kabul, Kaplan’in Yahudi kimliginden Tanr disincesine, Halaka'dan Torah hakkindaki fikirlerine
kadar birgok dislncesini sekillendirmistir. Kaplan‘in Yahudi kimligini medeniyet olgusu ile iliski-
lendirmesi onun modern Israil Devleti’ne karsi mispet tavrini belirledigi gibi, Rabbani Yahudiligin
askin Tanri anlayisinin aksine Tanriyl kurtulusu temin eden ve ancak etkileriyle anlasilabilen bir
glig bigiminde dlisinmesine de sebep olmustur. Yahudi mirasi, medeniyetin hafizasi oldugu igin
cok dederli olsa da bu miras mevcut déneme goére yeniden insa edilmeli ve o g¢agin insanina
anlamli kihnmalidir. Biz bu arastirmamizda Kaplan’in bu distncelerini irdeleyecek ardindan bu
radikal fikirlerin, Yeniden Yapilanmacilik adindaki mezhebe nasil donlsttigu hususuna bakacagdiz.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Mordecai M. Kaplan, Yeniden Yapilanmaci Yahudilik, Yahudi
Medeniyeti, Amerika Yahudileri.

Reinterpreted Civilization: Mordecai M. Kaplan and Judaism

Abstract

Mordecai M. Kaplan born in Lithuania in 1881. His family immigrated to the United States when
he was a child, so completed his education there largely. Although Kaplan was attend some of
the congregations of the American Orthodox Jewish sect occasionally, he grew up mostly in the
Conservative community and worked as an educator in the institutions affiliated with this com-
munity for many years. Unlike the traditional definition, Kaplan's description of Judaism as a
civilization and his idea of this civilization must be reinterpreted in every age constituted the core
of his ideas. This basic presupposition shaped Kaplan's many ideas from Jewish identity to the
idea of God, from Halaka to his ideas about Torah. Kaplan's association of Jewish identity with
the civilization determined his positive attitude towards the modern State of Israel, likewise, in
contrast to Rabbani Judaism's understanding of transcendental God, Kaplan believe in God as a
force that provided salvation. Jewish heritage is the memory of civilization, but it must be recon-
structed according to the current period and made meaningful to the people of that age. In this
research, we will examine these ideas of Kaplan and then we will look at how these radical ideas
turned into a sect called Recontructionist Judaism.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: History of Religions, Mordecai M. Kaplan, Reconstructionist Judaism, Jewish Civiliza-
tion, American Jews.

Giris

Yahudilerin yiizyillardir kendi topraklarinin ya da kendilerine “vadedilen”
topraklarin disinda yasamalari, onlar1 daima teolojik ve sosyokiiltiirel bir de-
gisim ve doniisiime zorlamigtir. I. Mabedin yikilip Yahudilerin siirgiine gon-
derilmeleri onlar1 tapinak merkezli bir yasamdan Kutsal Kitap odakl yeni bir
Yahudilik yorumuna sevk etmesi gibi tarihte bir¢ok kirilma, onlar1 az ya da
¢ok bir degisime zorlamistir. Yahudi toplumunun, yasadig1 caga ve cograf-

yaya gore sistemli ve planli olmasa da realitede yasadig1 bu doniisiim dogal
bir siire¢ olarak kabul edilebilir.
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18 ve 19. yiizyillarda Avrupa'nun politik, dini, sosyal ve iktisadi yapisin
derinden etkileyen Aydinlanma ¢ag1, bu cografyada yasayan Yahudileri de
ciddi derecede etkilemistir. Bu ¢cagin etkisi ile Hiristiyan Avrupa toplumunun,
“Akil”1 yegane rehber olarak kabul etmesi, karanlik orta ¢agin miisebbibi ola-
rak goriilen 6zelde Hiristiyanligin mutlak manada da din olgusunun acimasiz
bir bigimde sorgulanmasina sebep olmustur. Benzer bir tarihi seriivene sahip
olmasalar da ayni zihni evrimi yasayan Avrupa’daki Yahudiler de geleneksel
Yahudi ilkelerini sorgulamaya baglarlar. Bu siirecin sonuglarindan biri olarak
Yahudiligin temel inang esaslarini dahi sorgulayan hatta bunu reddeden re-
formist Yahudiler derin bir kirilma sonucu Geleneksel Yahudilikten koparlar.
Moses Mendelssohn ve sonrasinda Abraham Geiger’in onciiliiglinii yaptig1
bu hareketin kokenleri Avrupa’ya dayansa da Avrupa’daki siyasi kriz ve gii-
vensiz ortamdan 6tiirii asil gelisimini ve etkisini Amerika’da gostermistir. Bu
stirecte geleneksel Yahudiligin temel dinamiklerinin sorgulanmasi geleneksel
cizgide olan Yahudileri hi¢ olmadig1 kadar rahatsiz etmis ve buna tepki olarak
Neo-Ortodoks bir akim modern dénemde ana ¢izginin temsilcisi olarak or-
taya ¢tkmistir. Amerika Yahudileri arasinda iki ucu temsil eden bu iki mezhe-
bin de hakli olduklar taraflarinin oldugunu goéren Yahudiler bu iki yorum-
dan da istifade ederek daha 1liml bir hareket kurmuslardir. Bu yeni mezhebe
gore geleneksel degerler muhafaza edilecek, ama bunun yaninda yeni gelis-
melere kulaklar tikanmayacak ve onlar da yakindan takip edilecektir.! Bu
amagcla kurulmus ve kendisini orta yol olarak tanimlayan Muhafazakar Ya-
hudilik igerisinden ¢ikmuis bir sahsiyet olan Mordecai M. Kaplan'in ¢ig1r agici
diisiinceleri makalemizin ana mevzusunu olusturmaktadir. Kaplan'in, Yahu-
diligi salt bir din olmaktan ziyade her ¢agda yeniden yorumlanmas: gereken
bir medeniyet bi¢ciminde tanimlamas: onun Yahudilik hakkindaki farkli dii-
stincelerinin temel dayanagi olmustur. Kaplan'in Muhafazakar Yahudilik ige-
risinde yetismesi ve emekli olana kadar da bu mezhepten fiili olarak ayrilma-
mast onun diisiincelerini ifade etmesine ve yazmasina engel olmamis hatta bu
diistinceleri, Amerika’da kurulacak olan dordiincii mezhebin temellerini at-
mustir. Kaplan'in diisiinceleri tizerine temellenmis olan Yeniden Yapilanmaci
Yahudi hareketi, siire¢ icerisinde tedricen bir mezhebe doniismiistiir. Biz bu
makalemizde Kaplan’in ortaya koydugu Yeni Yahudilik yorumunun esasla-
rin1 ve bunun Amerika Yahudi toplumu iizerindeki etkisini irdeleyecegiz.
Oncelikle Kaplan'in biyografisi ile baglayip kullandig1 temel kavramlari aga-
cak sonrasinda fikirlerinin bir mezhebe nasil doniistiigiine ve mezhebin geli-
sim siirecine bakacagiz. En sonda ise Kaplan’in ve dolayisiyla Yeniden Yapi-
lanmact hareketin temel diisiincelerini ortaya koyup makalemizi sonlandira-
cagiz. Bir makalenin amacini ve simirlarini astigini diistindiigiimiizden Yeni-

1 Ismail Tagpinar, “Muhafazakar Yahudilik”, Képrii (Erisim 14 Aralik 2018).
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den Yapilanmaci mezhep hakkinda her tiirlii detayl bilgiye yer vermeyece-
giz. Kaplan'in diisiinceleri, kurucusu oldugu Yeniden Yapilanmaci hareketin
temel diistincelerini olustursa da hareket icerisinde zaman zaman elestiri al-
dig1 konular da mevcuttur. Az da olsa bu tiir durumlarda bu diisiincenin
kime ait oldugunu ifade edecegiz. Aksi belirtilmedigi miiddetce ifade edilen
goriisler Kaplan'in ve Yeniden Yapilanmaci mezhebin genel goriisiinii temsil
etmektedir.

Konuya baslamadan 6nce son olarak sunu da ifade etmemiz gerekir ki Ye-
niden Yapilanmaci hareket ile alakali Tiirk¢ede heniiz nihayete ermis miista-
kil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Gorebildigimiz kadariyla sadece Sefaat Be-
dir tarafindan Mahmut Salihoglu damismanlhiginda devam eden bir yiiksek li-
sans tezi bulunmaktadir. Bunun disinda genel olarak Yahudiligi konu edinen
kitaplarda Yeniden Yapilanmaci hareket hakkinda kisa boliimler bulunmak-
tadir.

1. Mordecai M. Kaplan

Mordecai Manahem Kaplan 1881 yilinda Litvanya’min Svencionys kasaba-
sinda dogmustur. Kaplan'in ailesi her konuda geleneksel bir yapiya sahip
olup babasi egitimli bir sahsiyettir. Kaplan genglik donemlerine kadar baba-
sin1 pek gorme imkanina sahip olamaz, ¢linkii babasi egitim almak icin dur-
madan bir yesivadan bir digerine seyahat etmektedir.2 Kaplan Vilna’da Dogu
Avrupa Yahudilerinin geleneksel egitimini almissa da onun ilk ve en etkili
hocas1 ¢ok gérme imkanina sahip olamadig1 babas: olmustur. Daha sekiz ya-
sindayken ailesi Amerika’ya go¢ etmistir.> Amerika’da egitimine devam eden
Kaplan, New York City College’dan mezun olduktan sonra Muhafazakar Ya-
hudilerin en 6nemli egitim kurumu olup o donemde daha ¢ok rabbi yetis-
tirme okulu olarak hizmet eden Jewish Theological Seminary’e*

2 Emanuel S. Goldsmith - Mel Scult, Dynamic Judaism: The Essential Writings of Mordecai M. Kap-
lan (New York: Fordham University Press, 1991), 3.

3 Sara E. Karesh - Mitchell M. Hurvitz, “Mordecai Kaplan”, Encyclopedia of Judaism, ed. Sara E.
Karesh - Mitchell M. Hurvitz (New York: Infobase Publishing, 2006), 265. Babas1 New York
sehrine bas rabbi olarak atanan Jacob Joseph’e hizmet etmek amaciyla Amerika’ya gogme
karar1 almgtir.

4 Muhafazakar Yahudilerin Amerika’da Yahudilik ¢alismalarim yiiriittiikleri 6ncii ve temel
egitim kurumudur. Ana kampiisii New York City’de olmasina ragmen bu kuruma bagh ola-
rak rabbi yetistirme okulu, miizik okulu ve lisansiistii Yahudi Calismalar1 okulu bulunmak-
tadir. Sabato Morais, Henry Pereira Mendes, Alexander Kohut ve Cyrus Adler’in énciilii-
giinde 1887 yilinda Genel olarak JTS kisaltmasiyla taninan Jewish Theological Seminary As-
sociation kurulmustur. Bk. Michael Panitz, “Jewish Theological Seminary” Encyclopedia Juda-
ica, ed. Fred Skolnik - Michael Berenbaum (Jerusalem: Keter Publishing House Ltd, 2007),
11/328.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Yeniden Yorumlanan Medeniyet: Mordecai M. Kaplan ve Yahudilik | 33

kabul edilir.5 Kaplan sonrasinda Columbia Universitesi’'nde yiiksek lisans ya-
parken bir taraftan da New York Ortodoks cemaatinde Rabbi Moses S. Mar-
golis’in yardimcisi olarak bir siire ¢alisir. 1902 yilinda JTS den mezun olduk-
tan sonra bir siire vaizlik yapmis ve ardindan Solomon Scheter tarafindan
JTS’ye bagli Ogretmen Yetistirme Enstitiisii'ne davet edilmistir.6 Kaplan yak-
lagik olarak elli y1l JTS'de egitmenlik yapmis, bir¢ok faaliyette bulunmus ve
sayisiz Ogrenci yetistirmistir.” Kaplan bir stireligine Kehilath Jeshurun adindaki
Ortodoks bir cemaatte vaaz kiirsiisiine ¢ikmistir. Hatta JTS’den mezun olup
bu cemaatte vaaz veren ilk kisi unvanina da bu yiizden sahiptir. Fakat Kaplan
Ortodoks cemaat igerisinde bazi sahislar tarafindan protesto ile karsilanmis
ve bu ylizden istemedigi halde bir anda kendisini tartismanin merkezinde
bulmustur. Hayat1 boyunca da kendisi hakkindaki tartismalar hep devam
edegelmistir.®
Kaplan yasanan bu sikintilardan 6tiirii 1910 ile 1920 yillar1 arasinda genis kap-
saml1 bir cemaat olusturma ¢alismasina girismistir. Cesitli sehirlerde ve {ini-
versitelerde siklikla dersler ve konferanslar vermeye baslamistir. Bu siirecte
Kehilath Jeshurun iiyelerinin bir kismi ile birlikte sehrin en batisina gog edip
1915 yilinda New York Jewish Center’i kurmus ve orada bir medeniyet olarak
gordiigii Yahudilik ile ilgili diisiincelerini anlatmaya koyulmustur. Tki yil
sonra ikinci adim olarak New York’un dnemli bir yerinde devasa bir sinagog
yapar ve orada rabbilige baslar. Kaplan, 1917’de insa ettigi bu sinagogu sa-
dece bir tapinma mekan olarak gormekten ziyade bir Yahudi kiiltiir merkezi
formunda diisinmiistiir. Burada Yahudi ibadetinin disinda drama, dans, mii-
zik, basketbol ve beden egitimi derslerini verdirmistir. °

Kaplan ozellikle 1914 yilindan sonra konusmalarinda ve yayinladig: yazi-
larda geleneksel Yahudilige aykir1 goriislerini serdetmeye baglar. Ozellikle
Kutsal Kitap elestirisi konusuna yogunlasir. 1915 ve 1916 yillarinda yazilarim
The Menorah Journal’da yayinlar. Bu yazilarinda Yahudilik kavramimin tam
olarak kavranabilmesi i¢in sosyal bilimlerin &zellikle de sosyolojinin kullanil-
masi gerektigini savunur. Bir dinin deneyim ile dogrudan baglantili olmasi

5 Kaplan'in Yahudi teolojisi {izerine aldig1 egitim disinda yogun bicimde felsefe ve sosyoloji
dersleri de almistir. Burada aldig egitimin, ortaya koydugu yeni Yahudilik yorumu {izerin-
deki etkisi ¢ok bariz bir sekilde goriilmektedir. Felsefede Nicholas Murray Butler, Frederick
Woodbridge ve Felix Adler'dern ders alan Kaplan sosyolojide de Franklyn H. Giddings'in
sosyolojik tahlillerinden ciddi derecede etkilenmistir. Bk. Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism,
4-5.

6 Dan Cohn-Sherbok, “Reconstructionist Judaism”, Encyclopedia of New Religious Movements,
ed. Peter B. Clarke (London: Routledge, 2006), 523-524.

7 Karesh - Hurvitz, “Mordecai Kaplan”, 265.

8  Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 5. Yazar Yahudilik ve dinin dogas1 hakkindaki diisiince-
lerinden 6tiirii yasadigy stkintilarini giinliigiinde anlattigini séyler.

9 Dan Cohn-Sherbok, “Reconstructionist Judaism”, 524.
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gerektigini, aksi takdirde zayiflayip yok olacagini sOyler.!® Bu sekilde ileride
medeniyet olarak tanimlayacagi Yahudilik yorumunun temellerini atmaya
koyulur. Kaplan'in Yahudilik, Tanr1 ve din kavramlarina verdigi anlam ¢igir
agict olmus ve ayni1 zamanda kurucusu oldugu hareketin temel felsefesini
olusturmustur.

Kaplan her ne kadar ilk donemlerde Amerikali Yahudiler tarafindan daha
cok vaiz sifati ile biliniyorsa da o, esasinda Rabbi okulunda felsefe ve midras
dersleri vermis ve modern dénemde Yahudiligin karsilastig1 temel problem-
leri 6grencileriyle masaya yatirmistir. Kaplan Muhafazakar Yahudi mezhe-
bine ait olan bu okuldaki uzun siiregli egitiminde daha sonradan ¢ok nemli
mevkilere gelecek sahsiyetleri ciddi derecede etkilemistir."

Kaplanin farkli kurumlar tesis etmesi ve bu sekilde genis bir kitleye kendi
diisiincelerini aktarmasi onun Muhafazakar Yahudilik’ten kopmasina neden
olmamus, fakat mezhep igerisindeki yorumsal bazi farkliliklardan 6tiirii yasa-
nan kutuplasmada aktif rol almasina sebep olmustur. Muhafazakar Yahudi-
ligin gelenek ve degisimi kabul edip kendisini Ortodoks ile Reformist Yahu-
dilik arasinda orta bir yerde konumlandirmas: standart bir ideoloji olusturma
noktasinda bazi zorluklarla karsilasmasina neden olmustur.? Zira mezhep
icerisinde gelenege ne seviyede bagl kalinacagi ve degisimin hangi tonda ola-
cagl konusunda temel bazi tartismalar yasanmustir. C)yle ki 1920 civarinda
Muhafazakar cemaatin liderligini yapan Adler’in basta oldugu dénemde ce-
maat sistemsel olmasa da fikirsel bir sag-sol boliinmesi yasar. Bu boliinmede
Kaplan sol kanadin en etkili isimlerinden biri olmustur.?

Gelenek ve Degisim kavramlari ¢ercevesinde bir bocalama dénemi yasayan
Muhafazakar Yahudilik cemaati igerisinde Ortodoks diisiincelere yakin sah-
siyetler oldugu gibi daha liberal ya da reformist karaktere sahip ciddi sayida
kisi de vardi. Esasinda bu kismi 6zgiirliik ortamini saglayan dinamik gii¢ Mu-
hafazakar Yahudiligin ilim merkezi olan JTSnin lider kadrosundaki ¢ogulcu
tutumdur. Hem Schecter hem de sonraki rektdr Adler konugmalariyla bunun
teminatinu siirekli veriyorlardu. Iste cemaat igerisindeki bdyle bir ortamda re-
formist diiglincelerin liderligini yapmus en etkili sahsiyet Mordecai M. Kap-
lan’d1. 14

Kaplan 1910 ile 1920 yillar1 arasinda egitim verdigi kurumlarda kendisin-
den ciddi sekilde etkilenen 6grencileri ile yogun dersler yapmus hatta birtakim
girisimlerde bulunmustur. 1919-20 yillarinda rabbi arkadaslari ile birlikte The
Society for the Jewish Renascence adinda bir topluluk kurmustur. Bu kurumun

10 Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 7.

11 Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 8.

12 ismail Basaran, Muhafazakar Yahudilik (istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2017), 83.

13 David Golinkin - Michael Panitz, “Conservative Judaism” Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skol-
nik - Michael Berenbaum (Jerusalem: Keter Publishing House Ltd, 2007), 172.

14 Basaran, Muhafazakar Yahudilik, 83-85.
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iiyeleri diizenli toplantilar tertip edip Torah Yorumu, Yahudiligin giintimiiz
diisiinceleriyle irtibati, geleneksel Yahudi pratiklerinin yenilenmesi ve bu do-
nemde Yahudilerin kars1 karsiya kaldig1 diger bazi konular tizerine diisiiniip
tartismislardir. Bu organizasyonun {iiyeleri arasinda Louis Finkelstein, Her-
man Rubenowitz, Solomon Goldman, Joshua Bloch, Jacob Kohn, and Israel
Unterberg bulunmaktadir.'®> Kaplan, The Menorah Journal’da bir makale yayin-
layarak ¢ok 6nemli fikirlerini agikga ortaya koyar. Yahudiligi yeniden canlan-
dirmak i¢in Tanr1 hakkindaki mitolojik diisiincelerden kurtulmak ve Yahudi
davranislarini etkileyen dinamik siireci tespit etmek gerektigini savunur.'® Bu
makale Yahudi cemaati arasinda biiyiik tartismalarin yasanmasina sebep ol-
mus ve liderlerin bir kism1 Kaplan’a verdikleri destegi kesme karar1 almislar-
dir. Bir¢ok toplanti ve goriismeden sonra Kaplan cemaat igerisindeki sayica
fazla bir gurup ile merkezden ayrilma karar1 almistir. Buradan ayrilan gurup
Kaplan'in diisiincelerinin daha rahat bir ortamda konusulup aktarilabilecegi
yeni bir kurum tesis etmek gerektigini diisiindiiklerinden Society for the Ad-
vancement of Judaism’i kurmuslardir. Bu kurulus kisa zaman igerisinde New
York’ta seckin kurumlar arasina girmis ve diger cemaatler i¢in ulusal rol mo-
del olmustur. Hatta bazi aragtirmacilar Yeniden Yapilanmacilik hareketini
Kaplan'in 1922 yilinda kurdugu bu enstitii ile baslatmaktadirlar. Kaplan'in
yeni kurumlar insa etmesi onun JTS den ayrilmasin gerektirmemis ve bun-
dan &tiiriti o da buraya bagl olan Rabbi Yetistirme Okulu’'nda 1963 yilinda
emekli olana kadar dersler vermeye devam etmistir.

Kaplan’in farkh fikirlerini artik rahatca ifade etmesi, esasinda fikirsel bir
ozgiirliigiin oldugu JTS'de dahi bazi rahatsizliklara sebep olmustur. Bu ku-
rumdaki bazi hocalar ona olan desteklerini ¢ekmisler ve Kaplan'in bu an-
lamda zor durumda kalmasina sebep olmuslardir. Hatta bu baskilar Kaplan’
JTS’den ayrilip ayrilmama konusunda bir secime zorlamistir. Bu siiregte ar-
kadas: Stephen Wise, teolojik calismalarin yiiriitiilmesi amaciyla kurdugu
yeni enstitilye Kaplan't davet eder. Kaplan JTS deki bu kargasa ortamindan
ayrilmak i¢in bunu basta firsat bilip arkadasinin teklifini kabul etse de JTS'nin
Ogrencileri buna engel olmak i¢in deyim yerindeyse ortalig1 ayaga kaldirinca
bu kararindan vazgegip JTS de kalmaya devam etmistir.?”

Kaplan 1920 yilindan sonra aktivitelerine ve faaliyetlerine hiz vermistir.
Onun giinliikleri ve yazilari, farkl ve uzak yerlere seyahat edip goriismeler
yaptigini gostermektedir. Bu siireg igerisinde artik kendisini yazilarina has-
retmeye basladigini da gormekteyiz. O, egitim ve yazi faaliyetlerini ytirtitiir-
ken bir siire sonra artik biiyiik bir eser yazmasi gerektiginin farkina varmistir.

15 Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 8.

16 Mordecai M. Kaplan, “A Program for the Reconstruction of Judaism”, The Menorah Journal
6/4 (1920), 187.

17 Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 9-10.
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1933 yilina gelindiginde Amerika Yahudi diisiincesinde bir klasik haline ge-
lecek olan Bir Medeniyet Olarak Yahudilik kitabin1 yazar. Sonrasinda bunu ya-
yinlamak i¢in fon destegi bulunca da 1934 yilinda kitab1 yayinlar. Esasinda
Kaplan'in temel diisiinceleri Yahudi gevre tarafindan biiyiik oranda bilini-
yorsa da bu kitapta Kaplan'in Yahudilik hakkindaki orijinal diisiincelerini ilk
elden sistemli bir sekilde ortaya koymasi onu Amerika Yahudi ¢evresinde gok
daha taninir kilmistir.’® Bu kitabin biraktig1 derin etki iizerine Kaplan’in ta-
kipgileri The Reconstructionist adli dergiyi 11 Haziran 1935 yilinda en sadik
takipgisi ve sonrasinda damadi olacak olan Ira Eisenstein editorliigiinde ¢i-
karmaya baglarlar. Bu dergi belirli bir amag tizerine kurulan ilk Yahudi der-
gisi olma ozelligini tasgimasinin yaninda ilerleyen siirecte Yahudi cemaati ige-
risinde taninmug bir konuma gelmesiyle de dikkat ¢ekmektedir.!

Yeniden Yapilanmaci hareketin bagimsiz bir dergiye sahip olmasi miista-
kil bir mezhebe doniistiigii seklinde bir izlenim olusturduysa da Kaplan Bir
Medeniyet Olarak Yahudilik kitabinda bagimsiz bir mezhep kurma niyetinde
olmadigimn 1srarla vurgular.?’ Bundan o6tiirii 1940 ve 50’lere kadar Yeniden
Yapilanmaci liderler kendilerini Yahudiligin yeni mezhebi gibi algilanmasina
acik bir sekilde kars1 ¢ikmislardir.?! 1940’lardan sonra yayin faaliyetlerine hiz
veren Kaplan 1941 yilinda New Haggadah'1 yazar. 1945 yilina gelindiginde ise
biiyiik yanki uyandiracak olan Sabbath Prayer Book"u yayinlar.??

Kaplan 1940’larin ortalarinda 6gretmen enstitiisii dekanligindan emekli
olmasina ragmen 1963’e kadar rabbi yetistirme okulunda ders vermeye de-
vam etmistir. Yine Amerika’daki diger eyaletlere seyahatler diizenleyerek
konferanslar verir ve goriismeler yapar. Bu seyahatlerin sonucunda Los An-
geles’te Simon Greenberg ile birlikte bir {iniversite kurmak i¢in pacalar1 sivar-
lar ve 1947 yilinda zorunlu ihtiyag olarak niteledigi University of Judaism’i
Los Angeles’te resmen acarlar.?

Kaplan 1949 yilinda Amerika Yahudiliinin Gelecegi adli kitab1 yayinlar. Bu
biiyiik ¢alisma Kaplan'in genel yaklasimin ortaya koymasinin yaninda segil-
miglik diistincesini, din fikrini, Yahudi hukukunu, Yahudi hukukunda kadi-
nin konumu gibi konulara da deginir. 1973 yilina gelindiginde Kaplan 92 ya-
sinda iken Simdi Degilse Ne Zaman? adli kitabin1 yazar. Bu kitap teolog ve ro-
man yazari olarak bilinen Arthur A. Cohen ile olan miizakerelerini igerir. 24

18 Richard Hirsh, “American Jewish Life since 1935: A Reconstructionist Retrospective”, The Re-
constructionist 70/1 (2005), 5.

19 Hirsh, “American Jewish Life since 1935”, 5.

20 Nancy Fuchs Kreimer, “Seventy Years after "Judaism as a Civilization": Mordecai Kaplan's
Theology and the Reconstructionist Movement”, Jewish Social Studies. 12/2 (2006), 127.

21 Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism (London: Macmillan Press Ltd., 1996), 138.

22 Sherbok, Modern Judaism, 137-138.

23 Golinkin - Panitz, “Conservative Judaism”, 173.

24 Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 11-12.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Yeniden Yorumlanan Medeniyet: Mordecai M. Kaplan ve Yahudilik | 37

Hareketin bagimsiz bir mezhebe déniismesi hususunda oldukga goniilsiiz
olan Kaplan’in aksine &grencisi ve ayni zamanda damadi olan Ira Eisenstein
Yeniden Yapilanmaci hareketi miistakil bir cemaate doniistiirme konusunda
her zaman ¢ok tutkulu olmustur. Eisenstein Kaplan'in baslarda goniilsiiz de
olsa kabul ettigi Reconstructionist Rabbinical Colleger 1968 yilinda Philadelp-
hia’da kurar. Nitekim arastirmacilar hareketin artik bagimsiz bir mezhebe do-
niistiigiine dair kesin kamitin bu okulun kurulusu oldugunu diisiiniirler.
Cilinkii onlara gore kendi dini yorumuna uygun rabbiler yetistirmek bagim-
sizligini ilan etmek anlamina geliyordu. Kaplan bu okula kars: olmasina rag-
men kurulmasina miidahale etmemis, hatta Philadelphia’ya gelerek 1972’de
Israil’e go¢ edene kadar burada dersler vermistir.?> Kaplan 1983 yilinda 102
yasinda Olmiistiir.

2. Bir Medeniyet Olarak Yahudilik

Kaplan’in 1934’te yayinladig Bir Medeniyet Olarak Yahudilik adli kitabi igerikte
vurgulanan temel diisiincenin baslikta bir ciimle ile ifade edilmesi agisindan
kayda degerdir. Rabbani Yahudi diisiincesinin Yahudiligi secilmis halka ait
bir din bi¢imindeki genel inancina aykir1 olarak Kaplan, Yahudilik kavrami-
nin i¢ini farkli sekilde doldurur. O, kitabinda Yahudilik kavrami hakkindaki
bu temel teorisini anlatmadan evvel Amerika’daki mevcut Yahudi mezheple-
rini kritik eder ve hangi konularda hataya diistiiklerini ayrintih bir sekilde
tartisir. Kaplan’a gore mevcut Yahudi mezhepleri, Yahudi kimligini ifade et-
mede yetersiz kalmislar ve cemaat baglihigina gecerli bir temel bulamamuslar-
dir. Devaminda Kaplan, bu mezheplerin diistiikleri hatanin temel sebeplerini
her bir mezhep icin ayr1 baslik altinda inceler.2

Kaplan, incelemesine Reformist Yahudilik ile baslar. Reformistlerin, Yahu-
dileri iki yanlistan birini tercih etmeye zorladiklarim séyler. Oyle ki onlar Ya-
hudileri, referansini tamamen ge¢misten alan ve modern sartlarda artik bir
hiikmii kalmamais bir Yahudilik ile Yahudiligin temel dinamiklerini tamamen
reddeden bir din yorumu arasinda bir segime zorlamaktadir.?” Fakat Kaplan
yine de Reformist fikirlerin Yahudilige kattig1 olumlu etkilerini de samimi-
yetle ayrintili bir bicimde agiklar. Kaplan'a gore Reformistler, Yahudiligin ge-
lisen yapisint dogru tanimlamislar fakat onun sosyal yapisini, Yahudi kimli-
gini ve Yahudi insanin organik karakterini ihmal etmisler, bu nedenle hataya
diismiislerdir.?® Reformistlerden sonra Kaplan'in Reformistlerin sag kolu ola-
rak niteledigi Muhafazakar Yahudiligin (Bilinen Muhafazakar Yahudilerden

25 Rebecca T. Alpert, “Reconstructionist Judaism”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones
(Michigan: Thomson Gale, 2005), 7637.

26 Mordecai M. Kaplan, Judaism as a Civilization (Illinois: Varda Books, 1981), 91-159.

27 Kaplan, Judaism as a Civilization, 108.

28 Sherbok, “Reconstructionist Judaism”, 524.
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farkli bir gurup) de diisiincelerini aktardiktan sonra bu cemaatin de orta bir
yol iddiasinda olmakla beraber ayag: yere basan prensip ve ilkeler {ireteme-
digini soyler.?

Kaplan, sonrasinda Neo-Ortodoks Yahudiligi inceler. Ozet olarak Neo-Or-
todokslarin Yahudiligin bir yasam tarzi oldugunu kabul etmelerine ragmen
Yahudi seriatinin kesinlikle degismeyecegine inandiklarindan Yahudi inan-
cmn1 modern beklentilere cevap verecek bir forma doniistiiremediklerini soy-
ler.% Kaplan, sonrasinda o dénemde hala mensubu bulundugu ve kitabinda
Neo-Ortodokslugun sol kolu olarak niteledigi Muhafazakar Yahudilige geger.
O, muhafazakar Yahudiligin biiyiik oranda Neo-Ortodokslara benzedigini
sOyledikten sonra onlarin Yahudi birligini kabul edip Yahudi inancinin bilim-
sel gelisimini incelemekle birlikte halaka’ya ¢ok siki bagh kalmalaridan o6tiirii
yeni meselelere ¢dziim iiretemediklerini sdyler.3!

Kaplan’a gore bu yollarin tamami1 Yahudi mirasimi giiniimiiz diinyasina
tastyamadig icin basarisizliga ugramistir. Dogruya giden yol Yahudiligi ge-
lisen dini bir medeniyet bigiminde gérmekten ge¢gmektedir.?? Kaplanin kita-
bina verdigi isim de bu diisiinceden kaynaklanmaktadir. Kaplan 6ncelikle Ya-
hudilik kavramin agiklamaya girismistir. O Yahudiligin ne sadece bir din, ne
bir millet ne de bir irk oldugunu soyler. O Yahudiligin stirekli gelisen, evrilen
ve doniisen bir medeniyet olarak tanimlanmasi gerektigini savunur. Oyle ki
medeniyet kavrammnin gerektirdigi bicimde Yahudilik denildiginde bunun
igerisinde din, tarih, edebiyat, dil, sanat, adetler, ahlaki, sosyal ve spritiial dii-
stinceler ve estetik ilgilerin akla gelmesi gerektigini savunur.?® Medeniyeti
olusturan bu elementlerin tamaminin Yahudiler i¢in ¢ok 6nemli olmasinin se-
bebi Yahudilerin bu semboller araciifiyla kendi kimliklerini dis diinyaya
acgiklama imkani bulmalarindan ileri gelmektedir, der. Kaplan sonrasinda Ya-
hudiligi diger medeniyetler ile karsilastirmali bir sekilde ayrintilar: ile ele
alir.3

20. Yiizyill Amerika’sinda Yahudiligin, antik Yunan ve Roma ya da mo-
dern Ingiliz ve Fransiz medeniyetleri gibi bir medeniyet seklinde anlagilmast
gerektigini sdyler.® Kaplan'a gore din Yahudiligin merkezinde olmasina rag-
men Yahudilik salt dinden 6te bir kavramdir. Dolayisiyla iddia edildigi gibi

29 Kaplan, Judaism as a Civilization, 132-133.

30 Kaplan, Judaism as a Civilization, 151-159.

31 Kaplan, Judaism as a Civilization, 210-218.

32 Kaplan, Judaism as a Civilization, 173.

33 Kaplan, Judaism as a Civilization, 178.

34 Kaplan, Judaism as a Civilization, 179-180.

35 Buiddia ile birlikte Kaplan diger medeniyetlerden farkli olarak Yahudi medeniyetinin mer-
kezinde din kavramimin mevcudiyetinin bir realite oldugunu itiraf eder. Ayrintili bilgi igin
bk. Rebecca T. Alpert — Jacob J. Staub, Exploring Judaism: A Reconstructionist Approach
(Pennsylvania: Reconstructionist Press, 1988), 11.
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Yahudilik bir dinden veya ulustan ibaret degil, hayatin biitiin yonlerini i¢inde
barindiran bir medeniyettir.* Kaplan'in bu vurgusundan 6tiirii Yeniden Ya-
pilanmact hareket Yahudi medeniyetinin bir parcasi olarak gordiikleri adet
ve geleneklere ¢cok 6nem verirler ve onlar1t modern déneme uyarlayarak ola-
bildigince siirdiirmeye gayret ederler. Bu anlamda Yeniden Yapilanmacilar
teolojik bir¢ok hususu yeniden yorumlasalar da gelenege bu kadar vurgu
yapmalar1 a¢isindan diger modern Yahudi mezheplerinden farklidirlar.?

Kaplan'in Yahudi kimliginin medeniyet ile olan iliskisi hakkindaki bu te-
mel goriislerini sunduktan sonra bu fikirler tizerine insa edilen bir hareketin
mezhebe donilisme seriivenine bakacagiz.

3. Yeniden Yapilanmaci Yahudilik
3.1. Yeniden Yapilanmaci Ne Demek?

Yeniden Yapilanmaci terimi iki temel anlami ihtiva etmektedir. Bunlardan bi-
rincisi Yeniden Yapilanmanin konusu olarak diisiiniilen ve giiniimiize miras
olarak gelen Yahudi medeniyeti, ikincisi ise bu medeniyetin ne tiir bir isleme
tabi tutulacagini pesinen ifade eden yeniden yorumlama hususudur. Bu kav-
ram Kaplan ve hareket icerisinde daha sonraki etkili olacak isimler tarafindan
temel bir kriter olarak kabul edildiginden bu hareketin bir mezhebe doniis-
mesi neticesinde en uygun goriilen isim olmustur.

Kaplan yukarida verilen Yahudi Medeniyeti hakkindaki goriislerinin de-
vami niteliginde sdyle der: Yahudilik bir inang ve pratik sistemden 6te bir yasam
bicimi dinamik sosyal bir siirectir. Her donemde farkli algilams bigcimi vardir. Kral
Davud zamanmda ayridir, Ezva zamamnda ayridir ve yine Maymonides zamaninda
ayridir, simdiki zamanda ayr1 oldugu gibi.8

Kaplan, medeniyet tanimina uygun bir tarzda bir yasam bi¢imi olarak ni-
teledigi Yahudiligi, giiniin ihtiya¢ ve sartlarina gore yeniden yorumlayarak
anlamay1 merkeze alan bir sistemi dnermektedir. Kaplan'mn bu kavram ile
vurgulamak istedigi asil sey ge¢misten gelen Yahudi mirasini reddetmeyip
Yahudiligin modern diinyada nasil islevsel hale getirilecegi {izerine yogun-
lagmak gerektigidir.?® O Yahudi toplumunun ge¢mis deneyimlerinin otantik-
liginden ziyade bu mirasin giintimiiz Yahudi yasaminda nasil anlamh kilina-
bilecegi meselesine yogunlasir.® Burada hem ge¢mise hem de giiniimiiz diin-
yasina bir deger vardir.4

36 Kaplan, Judaism as a Civilization, 177-178.

37 Sara E. Karesh - Mitchell M. Hurvitz, “Reconstructionist Judaism”, Encyclopedia of Judaism, ed.
Sara E. Karesh - Mitchell M. Hurvitz (New York: Infobase Publishing, 2006), 416.

38 Kaplan, Judaism as a Civilization, 209.

39 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 3.

40 Leora Batnitzky, “Mordecai Kaplan as Hermeneut: History, Memory, and His God-Idea”,
Jewish Social Studies 12/2 (2006), 88.

41 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 9-10.
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Modern sosyolojiden ciddi sekilde etkilenen Kaplan, Yahudi tarihinin ya-
p1sini gelisme sartlarini gozeterek yeniden ele almigtir. Yahudiligin, kutsal ki-
tap doneminden rabbinik doneme daha sonra da modern doneme kadar ye-
niden yorumlandigin soyler. Kaplan'in bu teorisi Yahudilikle alakali terim-
lerin yeniden tanimlanmasini gerekli kilmistir.#2 Bu baglamda o, Bir Medeniyet
Olarak Yahudilik kitabinda Yeniden Yapilanmac terimi ile kastinin Yahudiligi
geng neslin ihtiyaglarina yonelik yeniden yorumlama oldugunu ifade ettikten
sonra Ozellikle de Avrupa’dan gog eden Yahudiler i¢in bunun ivedi bir sekilde
uygulanmasi gerektigini sdyler. Clinkii Kaplan Yahudiligin, mevcut ¢aga uy-
gun bir bicimde yeniden insa edilmesinin gerekli oldugu gibi cografi yeniden
bir yorumlamanin da kag¢inilmaz oldugunu diisiiniir. Zira Avrupa’daki Ya-
hudiligin Amerika’da yasanmasinin pek miimkiin olmadigini bundan dolay1
Yahudi pratiklerinin Amerika gelenegi ile birlestirmenin bir zorunluluk oldu-
gunu savunur.®

Kaplanin Yahudiligi yeniden yorumlama ve giiniin sartlarma uygun bir
bigimde islevsel hale getirme hususundaki diisiinceleri iizerinde etkili olan en
onemli sahsiyet Amerikan pragmatist John Dewey’dir. Oyle ki Dewey’e gore
gerceklik degisir, gelisir ve evrilir. Bundan dolay: egemen olan diisiincelerin
yeniden diisiiniiliip yapilandirilmalarina ihtiya¢ vardir. Bunu kabul eden
Kaplan’a gore dinin ilk gorevi hayati daha anlaml kilmak ve bireyi daha ma-
nevi bir dereceye yiikseltmektir. Fakat bu geleneksel Yahudi teolojisi ile ol-
maz. Bu inancin yerine vahyin naturist anlami benimsenmeli ve askin/ilahi
alana yol verilmelidir. Pragmatizmin benzer bir formunu benimseyen Kap-
lan, modern dénemde islevsel bir Yahudilik i¢in ge¢misin dogatistil tarafinin
armdirilmasi hususunun iizerinde durur.* Yine Kaplan Yahudi hayatin ye-
niden yapilandirma gorevini otoriter bir yapinin degil uzmanlardan olusan
bir gurubun déneminin sartlarini1 gozeterek olusturmasi gerektigini de sozle-
rine ekler.%

Kaplan'in diisiinceleri ile sekillenmis Yeniden Yapilanmaci hareketin bu
temel diisiincesini pratikte uyguladigl -ya da uygulamaya calistifi- cesitli
alanlar vardir. Oyle ki bu doneme tevariis eden Yahudi medeniyetini yeniden
yorumlama eylemine bir¢ok drnek verilebilir, fakat ileriki basliklarda bunun
hangi konularda uygulanmaya calisildig1 tizerinde durulacagi i¢in burada ko-
nunun zihinlerde oturabilmesi adina birka¢ husus zikredilecektir. Bu bag-
lamda verilebilecek ilk 6rnek Kaplan’mn Yahudi tarihini yaratihistan baglatmak
yerine ikinci mabedin yikilmasinin baslangi¢ olarak kabul edilmesini 6nerme-
sidir. Bu degisim Yahudilere kendi tarihleri hakkinda bir biling saglayacaktir,

42 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7635.
43 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7635.
44 Sherbok, Modern Judaism, 135-136.

45 Sherbok, Modern Judaism, 135.
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der. Yine Kaplanmn 1917’de agilisim1 yaptig1 sinagogu sadece bir tapimnma
mekani olarak gérmemesi ve geleneksel mabet yapilanmasinin ¢ok Stesinde
Yahudi medeniyetine ait birgok faaliyetin yiiriitiilebilecegi bir kiiltiir merkezi
formunda olusturmasi sinagog algisinin yeniden yorumlandigini gostermek-
tedir. Yine buna paralel olarak o, halaka'nin dénemin sartlarina gére yorum-
lan1p giintimiiz insanina anlamli hale getirilmesi de bu minvalde verilebilecek
orneklerdendir.# $imdi ise Kaplan’in diisiinceleri ile fitili ateslenen hareketin
biiylimesi ve bagimsiz bir cemaate doniismesi seriivenine bakacagiz.

3.2. Yeniden Yapilanmac1 Yahudiligin Kékeni ve Gelisimi

Kaplanin diistincelerinden kaynagini alarak siire¢ icerisinde miistakil bir
mezhebe doniisen Yeniden Yapilanmaci Yahudiligin kokeni ve mezheplesme
siireci kismen girift bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii Kap-
lan'in hayatinin son demlerine kadar dahi kurdugu bu hareketin Ame-
rika’daki mezheplere alternatif bir olusum igerisinde olmadigini 1srarla vur-
gulamas1 mezhebin bagimsizlasmasi siirecinin kismen agir ilerlemesine sebep
olmustur. Oyle ki Kaplan hayati boyunca Yeniden Yapilanmact hareketin
miistakil bir cemaate doniismesine ciddi sekilde direnmigtir. O, bir diistince
ekolil olarak hareketin tiim Yahudi cemaatleri {izerinde etkili olmasi gerekti-
gini diistinm{istiir. Kendisi dahi her ne kadar bir dénem tizerindeki baskilar-
dan 6tiirii JTS den ayrilmay: diisiinmiigse de Yahudi cemaati igerisinde ayri-
lik ¢cikarmay1 arzu etmedigi icin bunu emekli olana kadar gerceklestirmemis-
tir.

Kaplanin temel ugrasi Muhafazakar Yahudiligin en 6nemli egitim ku-
rumu olan Jewish Theological Seminary’de 1909'dan 1963’e kadar cesitli bi-
rimlerde dersler vermek olmustur. Bu yillarda Kaplanin basini ¢ektigi Yeni-
den Yapilanmaci hareket Muhafazakar Yahudilerin sol kanadin olusturmak-
taydi. Onun bu siire zarfinda Muhafazakar cemaatin disinda Reform ve Or-
todoks Yahudiler arasinda dahi takipgileri mevcuttu. Bu sahislar kendi men-
subu olduklar1 mezhebe sadakatlerini yitirmeden Kaplan'in da takipgileri ola-
biliyorlarda. 48

Yeniden Yapilanmaci hareketin mezheplesme siirecini kronolojik bir bi-
¢imde 6nemli gelismeleri siralayarak tasvir etmek istiyoruz. Bu baglamda bu
hareketin dikkate deger ilk icraati 1917 yilinda Kaplan'in bir kiilliye for-
munda insa ettigi sinagog olmustur. Bu ilk adimdan sonra Kaplan ve takipgi-
lerinin 1922 yilinda kurduklar: Society for the Advancement of Judaism yoluyla
Kaplan, diisiincelerini ¢ok daha 6zgiir bir ortamda ifade etme firsatin1 yaka-
lamis ve bu kurum ona diger Yahudi guruplari ile diyalog i¢ine girme imkamn

46 Karesh - Hurvitz, “Mordecai Kaplan”, 265.
47 Karesh - Hurvitz, “Mordecai Kaplan”, 265.
48 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7636.
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vermistir. Kaplan daha sonrasinda Yeniden Yapilanmaci hareketin temel dii-
stinceleri olacak fikirlerini bu kurumun kendisine sundugu imkanlar ile ya-
zabilmistir.# Kaplan'm 1934’te yazdig: ve bir kiilt olacak kitab1 da bu siirecte
onemli asamalardan bir tanesi olarak kayda degerdir.

Kaplan’in vaazlari ¢ok etkili olmus ve kendisini takip edenlerin sayusi art-
maya baglamistir. Onun takipgilerinin en etkilisi daha sonra Kaplan'in da-
madi da olacak sahsiyet olan Ira Eisenstein’dir. % O Kaplan’dan sonra Yeni-
den Yapilanmaci hareketin liderligini gotiiren kisi olarak kabul edilmistir. Ei-
senstein, Kaplan'in 6gretisini yorumlayan yazilar yazmakla ise baglamis son-
rasinda hareketin igerisindeki her tiirden faaliyetin teorik ve pratik boyu-
tunda ¢ok aktif rol almis ve hareketi mezheplesmeye siiriikleyen siiphesiz en
etkili sahsiyet olmustur. Bu donemde Eisenstein ile birlikte harekette aktif bir
sekilde yer alan diger iki 6nemli isim olan Milton Steinberg ve Eugene Kohn
Yeniden Yapilanmaci diisiincelerin ele alinacagi yazilar: ihtiva eden bir der-
ginin kurulmasinin elzem oldugu iizerinde durmuslardir.5! Bu ihtiyacin bir
sonucu olarak The Reconstructionist dergisi kurulmustur. Dergi ilk sayisin1 11
Ocak 1935'te gikarir. Onceleri ayda iki say1 seklinde gikarilan dergi Yahudi
cemaati igerisinde giderek meshur olmustur. Bu dergi belirli bir misyon tize-
rine kurulan ilk Yahudi dergisi olmasinin yaninda yazar kadrosu hayli 6nemli
isimlerden olusmaktadir.?? Eisenstein’in yardimiyla Kaplan editorliigiinde
yayin hayatina baslayan derginin editorliigiine bir siire sonra Eisenstein'in
kendisi gegmis ve uzun yillar boyunca bu gorevini stirdiirmiistiir. Reconstruc-
tionist dergisi bu hareketin bir mezhep haline gelmesinde ¢ok 6nemli bir
asama kabul edilebilir. Yeniden Yapilanmaci hareket az da olsa sayis1 daimi
bir sekilde artan bir cemaat olmustur.’ Eisenstein yavas yavas bu hareketi
miistakillestirmeyi siirdiirmiis ve 1940 yilinda The Reconstructionist Founda-
tion'u kurmustur. Bu kurulus hareketin uluslararasi bir arenada taninirligini

artirmigtir.>* Fakat Kaplan bu dénemde dahi hareketin bagimsiz bir mezhep
olarak gorme niyetinde degildir. Yeniden Yapilanmaci diger bazi liderler de
1940 ve 1950'lerde kendilerini Yahudiligin yeni mezhebi gibi algilanmasina
srarla kars1 ¢itkmislardir. Ornegin Muhafazakar Yahudilerin Sikago Rabbisi
Jacob Agus Yeniden Yapilanmaciligin bir mezhepten ziyade biitiin Amerika
Yahudi mezheplerinin igerisindeki gii¢ elementlerine organize bir form ver-
meyi gaye edinen bir hareket oldugunu soyler.5

49 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 4.

50 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 4-5.

51 Hirsh, “American Jewish Life since 1935”, 6.
52 Hirsh, “American Jewish Life since 1935”, 5.
53 Hirsh, “American Jewish Life since 1935”7, 11.
54 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 4.

55 Sherbok, Modern Judaism, 138.
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Yeniden Yapilanmaci hareket i¢in 6nemli hadiselerden bir tanesi de 1941
yilinda Kaplan'in Eisenstein ve Eugene Kohn'un destegi yayinlamis oldugu
The New Haggadah kitabidir. Kitabinda anlattigi Fisth hikdyesinde Tanridan
¢ok Musa'nin ve yanindaki insanlarin basarisin1 anlatmasi, on belay1 dahil et-
memesi ve sec¢ilmisligin kaldirildigina yonelik imalar1 kayda degerdir. Bu ki-
tap Amerika’da popiiler olur ve kitap sayesinde Kaplan, Amerika Yahudileri
arasinda daha ¢ok taninir.5 Kaplan 1945’te Sabat ibadet kitabini yazar ve bu
kitapta secilmislik, 6diil-ceza ve mabet kurallari ile alakali goriislerini ortaya
koyar. Bu kitap hem muhafazakarlar hem de Ortodokslar tarafindan sert tep-
kiyle karsilanir. Bundan dolay1 Ortodoks bir tegkilat olan Agudat Ha-Rabbanim
ya da daha ¢ok bilinen ismiyle The Union of Orthodox Rabbis of the United States
and Canada tarafindan kitap yakilir ve Kaplan’a herem ilan edilir.5”

1955 yilima gelindiginde cemaat tiyeleri harekete bagh kurumlar: bir ¢at1
altinda toplamay: istediklerinden Reconstructionist Fellowship of Congregati-
ons’u kurmuslardir. Siireg igerisinde bu kurumun ismi bir¢ok kez degisse de
son olarak 1995 yilinda Jewish Reconstructionist Federation ismini almistir.> Yil-
lar gectikce harekete katilanlarin sayis1 artmis fakat 60’11 yillarin sonlarina ka-
dar dahi hareket hala bagimsiz bir cemaate doniismemistir. Hareketin miista-
kil olmadaki en biiyiik adimai stiphesiz 1968 yilinda Rabbi yetistirmek igin ku-
rulan The Reconstructionists Rabbinical College ile olmustur. Philadelphia’da Ira
Eisenstein tarafindan kurulan bu okulun baskanligini da uzun yillar kendisi
yliriitmiistiir. Kaplan bu okulun kurulmasina en baslarda goniilsiiz olsa da
Eisenstein’e, okulu kurma siirecinde miidahale etmemistir. Hatta Philadelp-
hia’ya gelerek 1972’deki Israil’e go¢ edene kadar burada dersler vermistir. Bu
okulun kurulmasi esasinda yeni bir mezhebin tesis edildigi anlamina gelmek-
tedir.® RRC’de, kurulusundan hemen sonra din c¢alismalar1 dersleri veril-
meye baslanmistir. Eisenstein bu okulda Yeniden Yapilanmaci ideolojiyi ver-
mek i¢in bir program hazirlatmistir. Kadinlar da halihazirda bu mezhebin cin-
siyet esitligi goriistinii desteklediklerinden bu okula yogun talepte bulun-
muglardir. RRC’den mezun olan 6grenciler doktora diplomasina sahip ol-
mugtur. Daha sonra bu kurum Philedelphia’daki Temple University catis: al-
tinda egitim vermeye baslamistir. RRC’de ilk sene Kutsal Kitap, ikinci sene
Talmud, tiglincii sene ortacag calismalari, dordiincii sene modern ¢aligmalar

56 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7636.

57 Zachary Silver, “The Excommunication of Mordecai Kaplan”, American Jewish Archives Journal
62/1 (2010), 21; Goldsmith -Scult, Dynamic Judaism, 11. Silver'in makalesi bu hadiseyi ayrintilt
bir sekilde ele almaktadir. Daha detayl bilgi icin makaleye bakilabilir.

58 Karesh - Hurvitz, “Reconstructionist Judaism”, 416.

59 Sherbok, Modern Judaism, 138; Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7637.
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ve son y1l da giiniimiiz diinyas: seklinde bir miifredat uygulanmistir.® Okul
1982’de biiylimiis ve daha biiyiik bir kampiise tasinmigtir.®!

Eisenstein The Reconstructionists Rabbinical College ile birlikte Jewish Re-
constructionist Federation’un 1981 yilina kadar baskanligim yiiriitiir ve sonra-
sinda emekli olur. Ira Silverman RRC'nin ikinci bagkani olarak goreve baslar.
O da 1985 yilina kadar bu gorevini devam ettirir. Silverman okula ¢ok etkili
hocalar1 ders vermek igin davet etmistir. Bunlardan en 6nemlileri Arthur
Waskow ve Zalman Schachter-Shalomi’dir. Oyle ki bu iki sahsiyet hareketin
kendilerinden sonraki yonlendirici isimleri olmustur.¢2 David Teutsch da Fe-
deration of Reconstructionist Congregations and Havurot'un baskamn olur.® 1974
yilinda Reconstructionist Rabbinical College tarafindan kurulan Reconstructionist
Rabbinical Association (Yeniden Yapilanmaci Rabbi Dernegi) 1980 yilinda ha-
reket ile ilgili birtakim kararlar almistir. Bunlar icerisinde mezhep igerisinde
her cemaatin kendi adetlerini gelistirme konusunda 6zgiir olduklari, Yahudi
olmayanlarla karisik evlilikler yapilabilecegi, bu yabancilarin sinagoga gire-
bilecekleri ve boyle bir evlilikten doganlarin Yahudi kabul edilecegi seklin-
deki kararlar mevcuttur. Buna ek olarak sivil otoriteler tarafindan kabul edi-
len evliligi Rabbilerin de kutsamalar: gerektigi ifade edilmistir.¢* 1980 ile 1985
yillar1 arasinda Yeniden Yapilanmacit mezhebe bagh cemaat ve havra sayisi
neredeyse iki katina ¢gtkmistir. Oyle ki sadece ABD ile kalmayip Kanada ve
Israil’de de bu mezhebe mensup sahislar artar ve buna paralel bir sekilde ce-
maatler olusmaya baslar.®

Ira Silverman ve David Teutsch'un cemaatin en 6énemli iki kurumunun li-
derligine ge¢meleri cemaat icerisinde birtakim degisim ve doniisiime sebep
olmugtur. Bunun birgok sebebi varsa da ilk goze carpam her iki ismin de o
doénemde kismen popiiler olan Havurot akimindan ciddi derecede etkilenmis
isimler olmalaridir. Yeniden Yapilanmacilik ile Havurat Yahudiligi'nin milli-
yet, demokrasi ve cemaat vurgulari, kadin-erkek esitligi, yeni ritiiel ve pratik-
lerin gelistirilmesi istegi ve resmi olmayan, daha ¢ok duygusal ibadet stili
benzeri bazi ortak temel goriislerinin de giicii ile bu isimler Havurat hareketi-
nin temel diistincelerini cemaat tizerinde etkili kilmak istemiglerdir.® Bu iki
hareket bazi ortak temel diisiincelere sahipse de Havurot hareketinin ayirt
edici birtakim orijinal fikirleri de vardir. Oyle ki bu gurup ciddi oranda neo-
Hasidik 6gelerden beslenmistir. Karizmatik liderlik sistemi ve mistik yonler

60 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7637.

61 Goldsmith - Scult, Dynamic Judaism, 12.

62 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7638.

63 Reconstructionist Rabbinical College(RRC), “College Leadership” (Erisim, 15 Subat 2019).
RRC’de giiniimiize kadar bagkanlik yapmus kisilerin listesi igin ilgili sayfaya bakilabilir.

64 Sherbok, Modern Judaism, 138.

65 Alpert - Staub, Exploring Judaism, v.

66 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7638.
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harekette 6nemli hususlardir. Oyle ki hareket Yahudi hayatinin diger mistik
gelenekler olan sufizm, yoga ve yerli Amerikan spiritiializminden istifade et-
mesi gerektigini dahi savunmuglardir. Yeniden Yapilanmaci liderlerin bu ha-
reketten etkilenmesi cemaat igerisinde bazi sikintilara ve dolayisiyla tartisma-
lara sebep olmustur.¢

Silverman 1986'da gorevi biraktigi zaman RRC’'nin baskanligina Arthur
Green geger. Green, Hasidizm uzmanidir ve Kaplan’in diistincelerini ciddi
derecede kritik eden bir sahsiyet olmustur. O RRC’nin miifredatini revize
ederek ogrencilere bir yil Israil'de okuma zorunlulugu getirmis ve Ibranice
O0grenmenin gerekliligini ortaya koymustur. Green 1993 yilinda gorevini bira-
kinca Teutsch Federation of Reconstructionist Congregations and Havurot’'dan ay-
rilip 6nce RRC’'de dekan, ardindan da baskan vekili olmustur. Teutsch ise Ye-
niden Yapilanmaci hareketi resmi olarak Amerika’nin dordiincii mezhebi ha-
line getirecek olan Yeniden Yapilanmaci liderlerin yetisecegi bir programa te-
sis etmekle baglamistir. O ilk yilinda kurumun finansal gelisimini saglamak
igin ugrasir. Kurum bu dénemde Yiiksek Lisans diplomasi vermeye baslar.
Teutsch’in mezhebe en biiyiik katkis1 kendi editorliigiinde 1989-1999 yillar1
arasinda ¢ikan 3 ciltlik ibadet kitab1 olan Kol Ha-neshamah ile olmustur. 5

Cemaatin siirekli yayin organi olan The Recontructionist dergisinin editor-
liiglinti uzun yillar devam ettiren Ira Eisenstein’in bu gérevi birakmasi ile edi-
torliige 1982’den sonra Rabbi Jacob Staub gelmistir. Sonrasinda derginin yo-
netimini Federation of RCH (giiniimiiz ismiyle The Jewish Recontructionsit
Federation) devralmistir. Sonraki 10 yil icerisinde Staub’un ve sonrasinda
Rabbi Joy Levitt'in editorliigii altinda dergide hareketin karsilastigi donemsel
problemler ile alakali yazilar yayinlamustir.®® Bu problemler arasinda segilmis-
lik, demokrasi ve yeni litiirjik perspektifler, karigik evlilikler, homoseksiiel
ciftlerin evlat edinme talepleri vb. konular vardir. Derginin igerigi yeni sorun-
lara kars: siirekli glincellenmistir. 1993 yilinda JRF yeni bir yayimn olarak Re-
constructionism Today adli popiiler bir dergi ¢ikarmaya karar vermistir. 1994
yilinda The Reconstructionist’i yaymlanma sorumlulugunu devralan RRC der-
ginin yayin siiresini yilda iki defa olmak tizere degistirmigtir.”

4. Mordecai Kaplan'in Temel Diisiinceleri

4.1. Yahudi Kimligi ve Devlet

Kaplan'in Yahudiligi bir din ya da millet olmaktan ziyade bir medeniyet sek-
linde tasvir ettigini yukarida isledik. Bu baghkta da Kaplan'mn, dolayisiyla 6n-

67 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7638.

68 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7638.

69 Hirsh, “American Jewish Life since 1935”, 12-13.
70 Hirsh, “American Jewish Life since 1935”7, 13.
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ciiligiinii yaptigin1 Yeniden Yapilanmaci hareketin giintimiiz Yahudi kimli-
ginin modern toplumda devlete karsi ne tiir bir tavir icerisinde olmasi gerek-
tigi hakkindaki diisiincelerini irdeleyecegiz. Esasinda iki temel husus iizerin-
den konuyu isleyecegiz. Birincisi kadim bir mesele ile dogrudan baglantili
olarak Yeniden Yapilanmaci hareketin kendilerine “vadedilmis” topraklarda
kurulan Israil Devleti ve onun resmi ideolojisi olan Siyonizm hakkinda ne dii-
siindiiklerine bakacag1z. Ikincisi ise Yahudilerin diasporada yasadiklar1 dev-
lete karg1 ne tiir bir tavra sahip olmalar1 gerektigine dair Yeniden Yapilanmaci
hareketin diisiincelerini Amerika 6zelinde ele alacagiz. Ciinkii Kaplan'in bu
konudaki yazilar1 ve soyledikleri biiyiik oranda Amerika’da yasayan Yahudi-
leri muhatap alarak serdedilmis ifadelerdir.

Yeniden Yapilanmaci yayimnevinden ¢ikmus Exploring Judaism: a Reconstruc-
tionist Approach kitabinin yazarlari Rebecca Alpert ve Jacob Staub soyle der:
Yeniden Yapilanmacili§in Yahudilik kavram icin ortaya koydugu medeniyet karak-
terini diisiindiigiimiiz zaman bu diisiincenin onlar1 en bagindan beri Siyonizmin so-
nuglarma gotiirebilecegi tahmin edilebilir bir seydir. Yahudilik eger Yahudi insaninin
medeniyeti olarak tanimlanacaksa bizim insanlarimizin Israil topragina baghhgim
inkér etmemiz gerekmez. Oyle ki orasi yaratihgimizin ve kokenimizin topraklaridir.”

Kaplan, Yahudilerin Israil Devleti ve Siyonizm politikalar1 hakkinda birta-
kim 6nemli goriisler ortaya koyar. Onun ortaya koydugu medeniyet anlayisi-
nin icerisinde siiphesiz tarihin ve kiiltiiriin yasandig1 topraklar da vardir.
Bundan dolay1 Kaplan en basindan beri Filistin topraklarinda bir Yahudi yer-
lesiminin olmas: konusuna hep sicak bakmistir. Fakat burada belirtilmesi ge-
reken 6nemli bir husus vardir ki o da Kaplan'in bu arzusunun bu topraklarin
agkin bir Tanrinin Yahudi milletine vadettigi bir toprak oldugu seklindeki Ge-
leneksel diisiinceden kaynaklanmadi81, bunun yerine Yahudi medeniyetinin
tarihinde bu bolgelerin 6nemli baslangi¢lar ve doniim noktalarinin yasandig:
yerler olmasi ile baglantili oldugudur. Yani Kaplan, teolojik bir kaygidan ote
tarihi ve kiiltiirel yasanmighklar: 6nemser. Kaplan'in bu topraklarda bir Ya-
hudi devletinin kurulmasi gerektigi diistincesinin bir diger sebebi de Yahudi
medeniyetinin dénemin sartlarina gore yeniden yorumlanmasi ve bu sekilde
o giiniin insanina anlamli kilmak diisiincesi ile ilgilidir. Oyle ki o bu siirecte
Ahad Ha-Am'in yazilarindan ciddi derecede etkilenmistir.”? Ahad’in “Ma-
nevi Milliyetcilik” diisiincesine gore Yahudilerin kurtulusu ancak Israil’de
yeni bir manevi yenilenme ile miimkiin olabilir. Yahudi topraklarinda kendi
kendini yoneten bir Yahudi cemaati Yahudi ruhunun tekrar canlanmasin
saglayacaktir. Fakat Ahad yine de Israil merkeziyetciligine karsi bu manevi
yeniden dogusun Yahudi devletinin disindaki cemaatlerde de kismen miim-

71 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 65.
72 Alpert - Staub, Exploring Judaism, xv.
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kiin olabilecegini kabul eder. Ondan etkilenen Kaplan da benzer bigimde Ya-
hudi canlanmasinin Israil’de gerceklestirilebilecegini diisiiniir.” Dolayisiyla
Kaplan, Siyonizm’i destekleyip Yahudi hayatinin gercek manada sadece Is-
rail’de yasanabilecegi diisiincesini kabul etmesine ragmen o, realisttir ve bii-
tiin Yahudilerin bu topraklarda yasamasimin giiniimiiz sartlarinda miimkiin
olmadigini da agikga soylemektedir. Obiir taraftan Kaplan, Israil'in Tevrat Ya-
hudiligi tarafindan karakterize edilen dini bir devlet olmas: gerektigi seklin-
deki standart Siyonist inanci reddeder. Bunun yerine o Yahudi kutsal toprak-
larinin Ahad ha-Am’in manevi diisiincelerinin 1s1g1nda hazirlanmis prensip-
ler ve kurallar tarafindan yonetilmesi gerektigini diistintir.”

Ira Eisenstein soyle der: Kaplan icin Siyonizm, devrim niteliginde olup Yahudi
insani i¢in ortagagdan modernizme gegisi temin eden asamay: gerceklestiren bir ha-
rekettir, ciinkii Siyonistler Yahudilerin Mesih ¢agina duyduklar: kadim 6zlemi doga-
iistii terimlerle degil natiiralist terimlerle agiklamiglardir. Boylece Mesih'in diniip
onlart siirgiinden kurtarmasini beklemektense bu misyonu kendileri devralyp bunu
gerceklestirmislerdir.”> Bu diisiincelerden otiirii erken donemlerden itibaren
Kaplan ve onun takipgileri Siyonist politikay1 desteklemislerdir. Hatta 1920
ile 1945 yillar1 arasinda Amerika’daki bu hareketi desteklemeyen Yahudilere
ragmen Israil’de kurulacak Yahudi devleti lehine kampanya yiiriitmiislerdir.
Ona gore Israil’de bir Yahudi devletin kurulmasi bir inang konusu olmakla
birlikte Siyonizm, Yahudi dinselliginin modern yorumudur. Fakat yine de
Kaplan'in Siyonizmi Amerikan karakterlidir. O Filistin’e go¢ etmenin bir zo-
runluluk oldugunu —disaridakilerin Israil’e go¢ etmeleri gerektigini- kabul et-
mez. Hatta bundan dolay1 Israil hahambasgisinin diasporadaki Yahudilerin Is-
rail’e gog etmeleri gerektigi hakkindaki diisiincelerine kendi dergilerinde bir
yaz1 ile kars1 gikar. Kaplan Israil’in farkli bolgelerde yasamlarmdan memnun
olmayan Yahudiler i¢in bir siginak olmasi gerektigini savunur.”

Yeniden Yapilanmaci hareketin Yahudi kimligi iizerindeki vurgusunun,
her ne kadar bazi hususlarda tam bir uzlasma saglanamasa da, Siyonizmin
politikalari ile biiytik oranda uyumlu oldugu Yeniden Yapilanmacilar'in ya-
zilarinda gozlemlenebilmektedir. Oyle ki The Reconstructionist dergisinin Is-
rail Devleti'nin resmi olarak ilan edildigi sene olan 1948 yilindaki sayisinda
Mucize gerceklesti seklindeki editoryal baslik ve bu yazi ierisinde yer alan 50
yil dnce bugiin olacaklara kim inanabilirdi ki? seklindeki ciimle Yeniden Yapilan-
macilarin bu husustaki tavrini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.””

73 Sherbok, Modern Judaism, 135.

74 Sherbok, Modern Judaism, 141.

75 Ira Eisenstein, “Mordecai M. Kaplan”, Great Jewish Thinkers of the Twentieth Century, ed. Simon
Noveck (Washington, D.C.: Bnai Brith Press, 1985), 274.
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Kaplan'in Amerika’da diaspora hayat: siiren Yahudiler ile ilgili diistince-
leri de oldukca 6nemlidir. Oyle ki o &zgiirliik ve demokrasi gibi degerlerin
Amerikan toplumunda viicut buldugunu diistiniir. Bu tiir degerlerin insan
medeniyetinin giiniimiizdeki en ileri degerler oldugunu savunur. Bundan do-
lay1 Amerika medeniyetine uygun olmayan Yahudi gelenegi ya da adetlerinin
terk edilmesi gerektigini sdyler.”s ki medeniyeti yasamanin tek potada eri-
meyi saglayacag: ve ideal yasamayi tesis edecegini diigliniir. Bu nedenle 6zel-
likle gé¢menlerin etnik gegmislerini bir kenara birakmalarini 6nerir.” Kaplan
Yahudi medeniyetinin tarihte bir¢ok kere yasadig1 toplumun yasam stilini
oztimsedikleri gibi giiniimiizde de kendi medeniyetlerini Amerika’daki yeni
sartlara adapte etmeleri gerektigini savunur.® Kaplan'in Amerika medeniye-
tinin kutsali olarak adlandirdigi Amerika yasam tarzini Yahudilerin uymasi
gereken yasam formu oldugunu ifade eder. Yahudilerin Amerika’daki resmi
tatillere ve bayramlara uymalarini ister. Kaplan Amerika medeniyetinin en
onemli 6gelerinden bir tanesi olan demokrasinin de tutkulu bir savunucusu-
dur. O Yahudi enstitiilerini Amerika toplumundaki demokratik sekle biiriin-
diirmeye calisir.

4.2. Tann Diisiincesi

Yeniden Yapilanmaci hareketin “Tanr1” hakkindaki fikirleri biiyiik oranda
Kaplan'in medeniyet ve yeniden yorumlama diisiinceleriyle baglantilidir. Bu
baglamda Kaplan'in medeniyetin her bir unsurunu dénemin insanlarmin zi-
hinlerine anlamli hale doniistiirme ¢abasiin igerisine din ve Tanr1 kavramlari
da dahil edilmistir.

Kaplan, Modern Yahudi Dininde Tanrinmn Anlam: adli kitabinda acik bir se-
kilde insanin degisimi ile birlikte din algisinin da buna paralel bir sekilde de-
gistigini ifade eder. Bu degisimin normal bir siire¢ oldugunu ¢linkii dinin ilk
haliyle korunmasinin miimkiin olmadigimni sdyler. Bir dénemin kosullarinin
bir sonraki ¢agin sartlarindan elbette farkli oldugunu dile getirir.8? Kaplan bu
diisiincesini destekleyecek ornekler getirerek her donemde Yahudilerin din
algilarinin nasil degistigini kanitlamaya calisir.®® Yahudi medeniyetinin temel
direklerinin basinda gelen din kavraminin degisimi, dogal olarak Tanr1 anla-
yisinin da bir doniisiime ugramasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda o, ge-
leneksel Yahudilige aykir1 radikal goriigler ortaya koymustur. Onun Yahudi-

78 Alpert - Staub, Exploring Judaism, 5.
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lik hakkindaki farkl: diisiinceleri geleneksel akim tarafindan dahi kismen to-
lere edilebilir bir seviyede iken Tanr1 hakkindaki ¢ig1r agici diisiinceleri nede-
niyle bazi kesimler tarafindan ateist su¢glanmasina maruz kalmistir. Kaplan'in
Tanr1 hakkindaki gortisleri nevi sahsina miinhasir goriislerdir. Yeniden Yapi-
lanmact hareket igerisinde bu fikirleri ezici ¢ogunluk kabul etmekle birlikte
hareket icerisinde bu aykin diisiinceleri benimsemeyenler de mevcuttur.s

Kaplan geleneksel Yahudilikte sahsiyeti olan askin bir tanr1 anlayisini ke-
sin bir dille reddeder. Boyle bir ret dogal olarak otoriter ve dogmatik 6zellikli
bir Tanr1 anlayisinin da reddi anlamina gelmektedir.®> Kaplan'in Tanrinin as-
kinlig fikrini kabul etmemesi boyle bir Tanrinin modern insanin zihninde bir
yere tekabiil etmemesinden kaynaklanmaktadir. Oyle ki bu diisiince ancak
ilkel insanin algilarina hitap eden bir Tanr diisiincesidir, der.% Kaplan, Tanr1
diisiincesinin tarihi stirecte siirekli gelisip doniistiigtinii, monoteist dinlerden
once politeist Tanr1 anlayisinin hiikiim sitirdiigiinii sdyler. Bu baglamda poli-
teist Tanr1 diislincesinin ilkel kabilelerin zihinlerine ve hayat tarzlarina uygun
oldugunu soyler. Kaplan'in bu diisiincesi aslinda toplumun yapisinin Tanr1
algisini inga edecegini seklinde bir fikre sahip oldugunu gostermektedir.¥” O,
erken donemde Helenizm’in etkisi ile Yahudi Tanr1 anlayisinin Grek felsefe-
sinden ciddi derecede etkilendigini sdyler. Yahudiligin sahsiyeti olan askin
bir tanr1 anlayisi gelistirmesinde bu dénemin etkili oldugunu ifade eder.
Kizma, sevme vb. insana ait duygu ve eylemlerin Tanriya atfedilmesinin yine
boyle bir ortamin etkisi ile olustugunu savunur.

Aksini iddia edenler varsa da Kaplan Tanrinin varligin: asla inkar etme-
mistir. O insan benzeri duygu ve diisiinceleri olan miisahhas agkin bir Tanr1y1
reddeder. Kaplan, modern insan i¢in bu Tanrmin inanilmasi gii¢ bir varlik
oldugunu savunur. Sonrasinda Kaplan Yahudilerinin Tanr1 inancini kaybet-
memeleri i¢in modern Yahudi'nin zihnine anlamli gelecek olan Tanr1 bi¢imini
yeniden yorumlamak gerektigini sdyler.®* O, Tanriy1 ne diinyaya ait dogal-
naturel ne de askin-supernaturel bir Tanr1 olarak tamimlar. Onun Tanris
transnatural-dogatistii bir Tanridir. Transnaturalist goriiste Tanr1 islerini in-
sanligin iistiinde degil insanlar araciig1 gercgeklestirir.®® Kaplan Tanrmin
onun etkileriyle anlasilabilecegini soyler. Sherbook'un Kaplan'in “The Mea-
ning of God for the Contemporary Jew” adli makalesinden alintiladig ciimle
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su sekildedir: Biz ‘sevgi ilahidir’ dedigimizde ‘“Tanr1 sevgidir’ ifadesinden daha fazla
Tanr1 hakkinda bilgi sahibi oluruz. Bu sekilde hakiki bir doniisiim gerceklegir.®!
Kaplanin 6grencilerinden Rabbi Herold Schulweis, transnatural-doga-
uistil inanci farkl bir yontemle agiklar. O “Yiiklem Teolojisi” adin1 verdigi dii-
siincesinde Tanr1y1 6zne degil yiiklem olarak gormektedir. Bu degisim Tanr1
iizerine diistinmede yeni yollar bulmamizi saglar, der. Bu diisiinceye gore
Tanrmin nezaket, adalet ve merhamete sahip bir sahsiyet oldugunu ifade et-
mek yerine nezaketin, adaletin ve merhametin Tanrisal oldugunu soylemek
daha dogrudur. O, bu yontem ile miisahhas olmayan tanrisalligin miisahede
edilebilecegini savunur.” Yeniden Yapilanmacilara gore Tanr1 hakkindaki bu
transnaturalist inan¢ insanligin cevabini bulamadig1 bazi sorulara da cevap
iiretmektedir. Bu baglamda felsefede ve teolojide tizerinde en ¢ok konusulan
meselelerden biri olan kétiiliik problemi ile dogrudan iligkili olan diinya tize-
rinde masumlarin neden aci gektikleri problemine Kaplan'in bir diger 6gren-
cisi olan Harold Kushner, sorunun hatali bir zan tizere kurulu oldugunu soy-
leyerek cevap vermeye basglar. Oyle ki Kushner insanlarin Tanriya ya da tan-
risallia miisaade ettigi olclide —Oyle ki bu da kétiiliigl diizeltmeye yonelik
miispet bir eylemin insan tarafindan gergeklestirilmesi ile olabilir ancak-
diinya {izerindeki menfi durumlarin diizelecegini 6ngdriir. Burada gercekte
fail olan insanin kendisidir. Diinyadaki kotiiliigtin sebebinin insanlarin yer-
yliziindeki acry1 yok etmek i¢in yeterince gayret gostermemelerinden kaynak-
landigini sOyler. Hastaliklarin, savaslarin ve kithgin ortadan kalkmasimin bi-
zim ¢abamiza bagli oldugunu ifade eder. Kushner eger biz kurtulus yolunu
tercih eder ve bu yolda yiiriirsek Tanr1 kendisini ortaya koyar, der.% Transna-
turalist bakis agisinda 6diil ya da ceza veren ve her seye giicii yeten kadiri
mutlak bir Tanr1 yoktur. Tanr1 insanlar1 duymuyor ve onlara karsilik vermi-
yorsa neden ibadet veya dua edilmeli sorusuna ise Yahudilikte ibadet ya da
duanin ana gayesinin Tanridan bir sey istemek olmadig: seklinde bir cevap
verilmektedir. Ibadetin bireysel ve toplumsal olmak iizere iki ana gayesi mev-
cuttur. Oyle ki birinci faydasinda ritiiel, ibadet edenin ahlaki ve manevi geli-
simini saglar, ikincisinde ise toplum igerisinde cemaat bilincini olusturur.®
Yeniden Yapilanmacilar transtanural kabul ettikleri Tanrinin doga kanun-
larini ihlal edemeyecegini diisiiniirler. Kurtulus’ta fail Tanr1 degil bizzat insan
oldugundan spritiial kavramlarin hiimanist ve naturalist terimlere reforme
edilmeleri gerekir.? Hiimanist perspektif insaninin kurtulusunu ve kendini
gerceklestirmesini saglayan bir giic olarak radikal yeni bir Tanr1 tanumai {ize-
rine oturur. Kaplan ¢alismalarinda insan varliginin adalet, gergeklik, iyilik ve
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baris gibi idealleri elde etme kapasitesine sahip oldugu tizerinde durur. Do-
gada yer ¢ekiminin goriinmez bir gii¢ olmas: gibi insan varliginda da onu mii-
kemmel olmaya zorlayan bir gii¢ olduguna inamr. Bu gii¢ bizim “Tanr1” de-
digimiz seydir. Boylece Yeniden Yapilanmacilik Tanriy1 gokyiiziinde oturan
miisahhas bir varliktan ziyade kendisini insan {izerindeki etkileri ile gosteren
bir forma sokar.% Kaplan’a gore Tanr1 “Kurtulusu saglayan enerjidir.” O, Tan-
r1y1 bu sekilde kurtulusa ulasma yolunda insanlar1 yonlendiren bir gii¢ mesa-
besine konumlandirir.”” Yine pragmatizmden ciddi sekilde etkilenen Kap-
lan'in ana ilgisi insanlar1 ahlaki bir yasama ve anlamliliga tesvik etmek ama-
cyla Tanr1 giiclinii nasil fonksiyonel hale getirmek oldugu tizerinedir.%

Kaplan'in Tanr1 hakkindaki diisiinceleri hareketin Tanr1 hakkindaki dii-
stincelerini biiyiik oranda olusturduysa da mezhep igerisinde Kaplan'm bu
goriislerini kabul etmekte zorlanan ¢ok sayida mezhep mensubu olmustur.
Bu sahsiyetler Kaplan gibi Tanrinin adlemin diizenine miidahale etmedigini
kabul etseler de Tanrinu sahsiyetinin olup olmadig1 konusunda siipheci bir
tavra sahip olmuslardir.” Bundan dolay1 ¢zellikle son dénemlerde mezhep
igerisinde bir kesimin miisahhas bir Tanr1 anlayisini kabul ettigini ifade ede-
biliriz.100

4.3. Dini Kurallar: Pratikler ve Ritiieller

Yeniden Yapilanmaci hareketin Yahudiligi gelisen ve her dénemde yo-
rumlanmas1 gereken bir medeniyet olarak gérmesi Yahudi pratiklerine ve
dini ritiiellere bakislarinda da kendisini ¢ok rahat bir sekilde gostermektedir.
Bu baglamda Kaplan Yahudi kurallarini ve pratiklerini baglayici kurallar ya
da ilahi sabit kanunlar olarak gérmekten ziyade medeniyetin bir parcas: sek-
linde adet ve gelenek olarak gérmektedir. 1! Kaplan'in artik bir slogan haline
gelen “The Past has a Vote, not a Veto” sozii Yeniden Yapilanmaci hareketin
Yahudi pratiklerine kars1 tavrini 6zet bir sekilde ortaya koyar. Kaplan bu s6z
ile atalardan kalan mirasa sahip ¢ikmak ve saygi duymak ile birlikte bunlarin
son karar mercii olmadiklarin yani nihai ve degismeyecek kurallar olmadi-
g ifade etmek ister.10?

Yeniden Yapilanmaci hareket Yahudi medeniyetinin ge¢misten gelen her
bir unsuruna verdigi degeri Yahudi pratikleri ve ritiiellerine de vermektedir.
Hareket bu dénemin sartlarina uygun olan biitiin kurallarmn uygulanmasini

96 Sherbok, Modern Judaism, 139.
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99 Kreimer, “Seventy Years after "Judaism as a Civilization", 127; Alpert - Staub, Exploring Juda-
ism, 24-25.
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agik bir sekilde tesvik eder. Bunlar Tanrinin emirleri olarak telakki edildigi
i¢in degil Yahudi medeniyetinin ge¢misine ait uygulamalar olarak goriildiigii
i¢in olabildigince stirdiiriilmelidir. Kaplan, insanlar sabat ve koser kuralla-
rina uymaya ve kutsal giinleri kutlamaya tesvik eder. Eski bir adet hala an-
lamliysa onun uygulanmasi gerektigini soylerken modern sartlarina uyma-
yan kurallarin terkedilmesini salik verir. Bunlarin basinda da kadin-erkek
esitsizligini sayar.10

Yeniden Yapilanmacilara gore dini ritiieller gurubun kendi kolektif bilin-
cini diga vurmaya hizmet eder. Oyle ki bu uygulamalar Yahudilere ait deger-
leri temsil eden ve glintimiize kadar devam edegelmis dini mirasin korunma-
s saglar. Dolayisiyla dini pratik ve kurallarda teolojik kaygilardan ¢ok sos-
yal ve kiiltiirel kaygilar 6n plandadir.’™ Yine bu uygulamalarin bir diger kat-
kis1 bireyleri topluma baglayan unsurlar olarak fonksiyon gormeleridir.10
Kaplan bu pratiklerin Yahudi milletinin manevi yasamini zenginlestirdigini
soyler. O, dini ritiiellerin gondiillii bir sekilde kabul edilmesi gerektigini ¢linkii
gliniimiiz diinyasinda bireyleri baskilayici ya da zorlayict durumlarin yarar
saglamadigini diisiiniir. Kaplan’a gore artik uygulanmas: miimkiin olmayan
kural ve ritiieller Yahudiligin yiiksek idealleri ile ¢elismektedir. Kaplan, bun-
larin yeniden anlaml kilinmadig1 miiddetge Yahudilikte hicbir degere sahip
olamayacagini sdyler.10

Kaplan ve Yeniden Yapilanmaci diger liderler hareketin ideolojisine uy-
gun birtakim kitaplar hazirlarmislardir. 1941 yilinda Kaplan ve arkadaslar
“Toward a Guide for Ritual Usage” adli yaziy1 yayinlarlar. Bu yaz1 1962 y1-
Iinda Ira Eisenstein tarafindan genisletilmis bir formda ayni isim altinda ya-
yinlanir.’” Baslangicta geleneksel dua kitabi, gikarilabilen ve tekrardan yerine
yerlestirilebilen pargali sayfalardan olusurken sonralar1 Yeniden Yapilanmaci
dua kitaplar1 olusturulmustur. Bu yaz1 geleneksel hukuk sistemi olan ha-
laka'min biitiin Yahudileri baglayici nitelikte olmadigini ve bireyin bunlardan
uygulamak istediklerini goniilliilitk esasina uygun bir sekilde tercih edebile-
cegini sOyler.1% 1945 yilinda Kaplan Sabat Dua Kitabini yazar. Bu kitap sadece
dini pratiklerden bahsetmez, Tora vahyini, secilmislik inancini ve Mesih dokt-

rinini de irdeler. 1° Yine 1989-1999 yillar1 arasinda ¢ikan iig ciltlik ibadet kitab1
olan Kol Ha-Neshamah Yeniden Yapilanmaci hareketin ibadet kurallarimi ¢ok

103 Alpert, “Reconstructionist Judaism”, 7636.

104 Sherbok, Modern Judaism, 144-145.

105 Sherbok, Modern Judaism, 134-135.

106 Sherbok, Modern Judaism, 140.

107 Mel Scult, The Radical American Judaism of Mordecai M. Kaplan (Indiana: Indiana University
Press, 2014), 315.

108 Sherbok, Modern Judaism, 143.

109 Sherbok, Modern Judaism, 137-138.
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detayli bir sekilde ele alan temel bir kitap olarak referans kabul edilmekte-
dir.110

Yeniden Yapilanmacilarin éngordiigii hukuk sisteminde dini kurallarda
ve ritiiellerde kadin-erkek esitligi esastir. Homosekstieller cemaat disina itile-
mezler. Yabancilarla evlenmeye miisaade edilir. Bu miisaadeden 6tiirii doga-
cak ¢cocugun Yahudi olmasi da hem anne hem de babadan gecebilir.!'! Koser
kurallarina uymak dini bir vecibeden ¢ok Yahudi kolektif bilincini siirdiirme
adma énemlidir. Yahudi birey Ibranicenin dini bir ydniinii umursamadan bu
medeniyetin dili oldugu i¢in 6grenilmesi tavsiye edilir.!> Kaplan'in biyogra-
fisinin anlatildig1 baghikta Kaplan'in kendi kizina uyguladig: gibi kiz ¢ocukla-
rina da yetigkinlige adim atis1 sembolize eden Bat Mitzvah toreni yapilmalidir.

Sonug

Mordecai M. Kaplan'in fikirleri tizerine bina edilen Yeniden Yapilanmaci ha-
reket gelenege ve modern déneme yaptig1 vurgu itibariyle kabaca Muhafa-
zakar Yahudilik ile Reformist Yahudilik arasinda konumlansa da esasinda
Yahudilik kavraminin altin1 ¢ok farkli sekilde doldurmasi ve bu sistemin her
donem dinamik bir yapiya sahip oldugu diisiincesi ile bu basit konumlandir-
manin disinda miistakil bir yapiya sahip oldugunu ifade edebiliriz. Bu bag-
lamda Yahudiligin salt dini bir sistemden ziyade bir medeniyet biciminde
ifade edilmesi ve bunun birikimsel olarak her donemde degisip dontistiigii
diisiincesi ¢ig1r acic fikirler olmustur.

Kaplan, fikirlerini serdederken miistakil bir yapilanma niyetinde olmama-
sina ragmen siireg icerisinde bir mezhebe doniisen Yeniden Yapilanmacilik
hala giiniimiizde Amerika Yahudi toplumunun kiiciik bir kesimine denk
gelse de diger mezhepleri etkileyecek bir¢ok yenilige imza atmistir. Giinii-
miizde liderleri ve enstitiileriyle birlikte Amerika Yahudileri arasinda hem
say1 hem de kurulus tarihi bakimindan dérdiincii mezhep konumundadar.
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Reinterpreted Civilization: Mordecai M. Kaplan and Judaism

(Extended Abstract)

The Age of Enlightenment in the 18th and 19th centuries, which influenced
Europe, not only affected the European society, but also the Jews who have
lived in this land for centuries. These ideas, which also affected the Jewish
community in America with the Jews who migrated from Europe to America,
completed their real development in America due to the negative atmosphere
in Europe. Conservative Judaism has emerged as a more moderate way in
response to the extremes of this new Jewish interpretation called Reform Ju-
daism. Mordecai M. Kaplan, who grew up in conservative Judaism, unlike
traditional Rabbani belief, regarded it as a civilization including religion, his-
tory, language, law, literature, customs, art, food, and music. So, according to
Kaplan, Judaism is not just a religion or nation. Reconstructionist Judaism, the
name given to this movement initiated by Kaplan, is based on his basic idea
that civilization must be rebuilt in every age according to the conditions of the
period. Kaplan has maintained his connection with Conservative Judaism and
has repeatedly stated that he did not attempt to establish a new Jewish sect
when he spread his ideas. But his followers, especially Ira Eisenstein, who is
his most important student and also his son-in-law, did not give up the idea
of turning this movement into a denomination and took serious steps in this
regard. These persons have established some foundations and educational in-
stitutions and established a journal to create an academic environment in the
movement. With these initiatives, Reconstructionist Judaism, which has
turned into a denomination in the process, has accomplished many innova-
tions that will affect other sects, even if it is still a small part of the Jewish
community of America. Today, it is the fourth denomination among the Jews
of America with its leaders and institutes conserning to both number and
foundation date.

When Kaplan's ideas are considered, it can be seen that he has different
ideas on some basic issues. In fact, these different ideas are the natural conse-
quences of Kaplan's basic idea that Judaism should be reinterpreted according
to the conditions of each period. Because convincing the Jews at the changing
world rapidly in sociological, cultural, and economic and many other issues
will only be possible by grasping the age. In this regard, the first of Kaplan's
main ideas is about the Jewish identity and the state. The main belief of Jews
about the lands they believed to be promised by God led to the Zionism move-
ment with the influence of different motives in the modern period. From the
very beginning, Kaplan always had a positive look on the existence of a Jewish
settlement on Palestinian territory. Because there are regions where history
and culture are experienced within the understanding of a civilization that
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Kaplan has put forward. But Kaplan's desire is based on being a part of civi-
lization because it is an important region in the history of the Jewish nation
rather than a theological concern. Therefore, it can be said that the thoughts
of Kaplan have largely harmonized with the policies of Zionism, although
there is no complete consensus on some issues. Kaplan also has important
thoughts about Jews living in America. He thinks that values such as freedom
and democracy are embodied in American society. He argues that such values
are the most advanced values of human civilization today. Therefore, he says
that the Jewish tradition or customs that are not suitable for American civili-
zation should be abandoned.

Kaplan's another important thoughts is about the understanding of God.
He examined the meaning of religion, and therefore the meaning of God,
which is directly related to the thought of Kaplan to make the Jewish civiliza-
tion meaningful to the mind of modern man. In this context, he rejects a tran-
scendental understanding of God because Kaplan has an idea that the struc-
ture of society will build God's perception. He argues that people who adopt
a polytheistic conception of God in antiquity following the structure of society
accept the idea of a transcendental God after a while and that this system of
God should also change today. Contrary to popular belief, Kaplan did not
deny the existence of God. He rejected a personal transcendent God with hu-
man-like feelings and thoughts. He says that it is necessary to reinterpret the
form of God that would make sense to the minds of modern Jews. His God is
neither a natural God of the world nor a transcendent God. His God is a
transnatural God who does his work through people, not above mankind.
Kaplan's view of Judaism as a civilization that has evolved and must be inter-
preted in every period shows itself very definitively in his view of Jewish
practices and religious rituals. He thinks of religious rules as customs and tra-
ditions for today's people. Therefore, they have no strict sanctions on Jews.
Kaplan has a motto, "The Past has a Vote, not a Veto", which clearly summa-
rizes his attitude to these rules. With this saying, Kaplan states that it is nec-
essary to protect and respect these rules, which have come from the past and
are considered as one of the elements of Jewish civilization. However, he
wants to state that these are not final and immutable rules. Based on this idea,
Kaplan and his followers published some books on how religious practices
and rituals can perform in the modern period.
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Ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavraminin Teskik Niteligi

0z

Metafizigin ana konusu olan varligin, kapsami altindakilere hangi anlamda soylenecedi konusu,
islam felsefesinin ontolojiye dair en énemli sorunlarindan birisidir. Yani varlik, bitiin mevcutlar
lizere esit anlamda mi yoksa dereceli olarak mi sdylenir? Dereceli olarak séylenmesine teskik
denir. Aslinda varlik-mahiyet, zorunlu-mimkin gibi ayrimlar da bir agidan bu problemin ¢ozl-
mine katilir. Zihin bu ¢6zUmi yapabilmek igin mevcutlari Tanri-alem veya 6zne-nesne gibi ay-
rimlara tébi tutar. Sonrasinda ise teskik fikri sayesinde bu ayrimlari asmaya galisir. Zihin, teskik
fikrinin tam olarak farkina varamamasi durumunda -Aristoteles 6rnedinde oldugu gibi- Tanri ile
evren arasinda ontolojik aykirilik ve kopukluklar oldugu distincesine kapilir. Bu makalede ulasil-
maya galisilan hedefler sunlardir: Varhigin teskiki niteligi onun basit oldugu fikrine dayanir. Eger
bdyle olmasaydi varlik bilesenlerine ayrilacak ve her mevcutta farkl bir sey olarak karsimiza gi-
kacakti. Varlik gugliluk-zayifik, kemal-noksanlik, dncelik-sonralik, ihtiyagsizlik-fakirlik, neden-
sonug vb. gibi agilardan dereceli bir yapiya sahiptir. Kisacasi varligin teskik niteligi “varlik, mev-

cutlarin birlesmelerini.ve farkhlasmalarini saglayan asildir” seklinde formile edilebilir.
Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Mantik, Varlik, Teskik, Nur, Mahiyet.

The Quality of Tashkik of the Concept of Being in Ibn Sina and Mulla
Sadra

Abstract

The problem of calling the things in scope of the existence which is the main topic of metaphysics
is the most important theme of ontology in Islamic philosophy. In other words, is existence called
equally or gradually? Calling it gradually is tashkik (gradation). Tashkik and dichotomies such as
existence-essence, necessary-possible are also come out to solve this problem. Mind is subject
to divide the beings like God-universe or subject-object. Afterwards, tries to overcome these
divisions by the idea of tashkik. In the case of not grasping the idea of tashkik thoroughly -as in
the case of Aristotle- gets the idea that there are ontological conradictions and disunities between
God and universe. The goals of this study are as follows: The quality of tashkik of the existence
is based upon the idea that it is simple. If not, it will be decomposed and will become a different
thing in each being. In addition, existence has a gradual structure such as strength-weakness,
posteriority-anteriority, cause-effect. Thus, the gradual quality of the existence can be formulized
as follows: “Existence is the essence that ensures unity and disunity of beings.”

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Islamic Phylosophy, Logic, Tashkik, Being, Nir, Essence.

Giris

Bu makalede, ibn Sina (51. 428/1037) ve Molla Sadra (61. 1050/1641) esas alina-
rak bazi Islam filozoflarimin teskik (dereceli anlamdaslik) konusundaki goriis-
leri konu edilmektedir. Makalenin amaci, metafiziksel anlamda “varlik” keli-
mesinin kavranmasinda 6nemli meselelerden birisini miimkiin oldugunca be-
lirginlestirmeye galigmaktir. One ¢ikan ana probleme gelince Islam filozoflar:
nezdinde “varlik kavraminin {izerine sdylendigi ve kapsami altina aldig1 fert-
lere teskiki olarak sdylenmesinin ne anlama” geldigidir. Eski Yunan’da her-
hangi bir filozof, Tanri ile dlemin ayni anlamda var oldugunu hatta alemin

ezeli oldugunu dile getirmekte en azindan dini agidan herhangi bir sakinca
duymamakta iken Islam filozoflarinin ayni rahat tavri sergilemeyecegi agiktir.
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Iste bu sebeple Islam diisiincesinde Tanr1 ile dlemin varlik ismini hangi an-
lamda ve ne bi¢imde paylastiklar: 6nemli bir tartisma konusudur. Ve yine
varlik/viicut kelimesinin Tanr1'ya isim olarak verilip verilemeyecegi tartisma-
styla metafizigin asil konusunun varlik m1 yoksa Tanrt m1 oldugu tartismasi
benzer bir tartismadir.

Kiimiilatif bir ilim olan felsefeye Islam filozoflarinin birgok katkisi oldugu
bilinen bir gercektir. Goriilen o ki varligin teskiki niteligi meselesi de bunlar-
dan birisidir. Ciinkii bu meseleyi, Aristoteles’in (6l. MO 322) Organon ve Me-
tafizik kitabinda dogrudan bir arastirma konusu olarak incelemedigi goriiliir.
Hatta ilk dénem Islam filozoflarimin da metafizik arastirmalarinda varlik ko-
nusunu islerken bu meseleye yer vermedikleri ifade edilmelidir. Su halde me-
selenin alt yapismnin Ibn Sina tarafindan olusturuldugu, takipgileri yaninda
Sithreverdi'nin (6l. 587-1191) de buna katki yaptig1 sdylenmelidir. Bununla
birlikte konuyu daha gok 6ne ¢ikaran isim Molla Sadra’dar.

Filozoflar1 tegkik fikrine ulastiran sorun su sorularla arastirilabilir: Varlik
ismi biitlin mevcutlara hangi anlamda ytiklenir? Tanr1 ile dlem ayni anlamda
mi vardir? Ornegin Tanri ile herhangi bir tag aym varlik yiiklemini paylasa-
caksa bu ne anlama gelmektedir? Tanriya gore alem gercek mi yoksa mecazi
mi bir var olusa sahiptir? Alem gercek bir varolusa sahipse Tanrinin gercekli-
gine gore gerceklik seviyesi nedir? Vacip Varlik ile miimkiin varlik arasinda
bir fark var midir? Fark yoksa nasil olmakta da miimkiin varlik zorunlu var-
liktan zorunluluk kazanmaktadir? Bu durumda miimkiin varlik zorunludan,
varlik m1 yoksa zorunluluk mu almaktadir? Veya bu ikisi birbirinden ayril-
maz m1? Ciinkii nihayetinde varlik varsa zorunluluk da olmak durumunda-
dir. Su halde varligin 6niine zorunlu, miimkiin ve hadis gibi sifatlarin konul-
mast meselenin kolayca ¢oziilmesine imkan vermemektedir. Iste biitiin bu so-
rularin nihai cevabi olarak Ibn Sind’nin varligin teskiki nitelige sahip oldugu
fikrini ortaya attig1 sdylenebilir.

Varligin birligi-coklugu, basit olusu ve mertebeli bir yapiya sahip olusu
diisiinceleri teskik fikrinin temelini olusturan diger meselelerdir. Basit olanin
farklilasmamasi, yapisinin bozulmamasi ve baska bir seyin varligina ihtiyag
duymamasi onun birligiyle ancak anlam bulmaktadir. Bir olmakla birlikte o
yapisi geregi her seyin varlik nedenidir. Her ne kadar bilesik mevcutlar: var
kilsa da o, bu durumdan etkilenmez. Ciinkii varlik birdir ve zorunludur.

Bilindigi tizere varlik-mahiyet ayrimi 6nemli bir ayrimdir. Bu ayrim apri-
ori varlik ve dis diinyadaki mevcutlarin ¢oklugu fikrine dayamir. Buradaki
zorluk ayrimin dis diinya ve zihinde farkli bicimlerde gerceklesmesinde sak-
Iidir. Zihinde yer alan mevcutlarin tasavvur edilebilmeleri igin bir agidan var-
liga ihtiya¢ duymadiklar1 ve yine zihnin dis diinyadaki mevcutlar1 mahiyet-
leri olmaksizin tasavvur edemedigi goriilmektedir. Dis diinyada bulunmalar:
agisindan ise mevcutlarin varlik zemininde var olduklari, nedensellik baglami
igerisinde birbirlerine baglandiklar1 ve maddi seviyede birbirlerinden gorece
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ayrimlara tabi olduklar: goriilmektedir. Su halde mahiyet sadece zihinsel bir
ayrimin iriintidiir, denilebilir. Boyleyse dis diinyadaki farklilasmanin izahi
miimkiin degildir. Eger mahiyet gercek bir ayrimin iiriiniiyse dis diinyadaki
mevcutlarin mahiyet ve varliklarinin birbirinden ayr1 olarak var olmasi gere-
kir. Bu ise ayrimin ige yaramadig1 anlamina gelir. Bu sebeple Ibn Sind’nin ma-
hiyetleri zihinsel ayrimlar olarak kabul ettigini miisahede etmekteyiz. Bu du-
rumda mevcutlarin dis diinyadaki farkliliklarinin nedeni varliklarimin yine
kendisidir. Peki, mevcutlar1 hem birlestiren hem de ayiran nedir? Bunun ce-
vaby, varlik ve onun tegkiki niteligidir.

Farabi (6l. 339/950) adin1 koymasa da mantiki ve felsefi anlamda meseleye
referans olusturacak tartismalar1 yapmustir. Nasirtiddin Ttsi (61. 672-1274) {is-
tad1 Ibn Sina gibi sinirl anlamda teskiki savunmus, Sithreverdi ise varlik kar-
sisinda mahiyeti asil kabul ettigi i¢in sadece mahiyette teskiki kabul etmis;
teskik kavramini kullanmasa da nurun dereceli olarak var oldugunu iddia et-
mistir. Son olarak Molla Sadra varligin mahiyet karsisinda asil gercek oldu-
gunu ve varligin dereceli olmak kaydiyla biitiin mevcutlara ayni anlamda
soylendigini ileri siirmiistiir. Yani Ibn Sina’nin sinirh tegkik anlayisini genis-
letmistir. Sadra ile birlikte hakim olan egilim varligin teskiki alana sokulmasy;
mahiyetlerin teskiki alanin disina itilmesi olmustur.!

1. Teskik Kavraminin Mantiksal Anlam1

Felsefe ile dil arasinda koken ve gelisimleri agisindan bir tiir nedensellik bag-
lantis1 oldugu sdylenebilir. $6yle ki, insan dile getirip kavramlastirabildikleri
sayesinde ancak felsefe yapabilmektedir. Her ne kadar diisiincenin aktari-
minda bagka yollarin varligindan s6z edilse de evrensel bir diisiince ancak
kelime ve kavramlar iizerinden dolagima girebilir. Bununla birlikte neredeyse
simursiz diyebilecegimiz diistinceleri simirh kelimelerle ifade etmek, ne kulla-
nighdir ne de miimkiindiir. Yani manalar sonsuz, kelimeler ise sonlu olmak
durumundadir. Bilindigi {izere buradaki niceliksel esitsizlik nemli bir prob-
lemdir. Bu problemin yaratti1 sikintidan kurtulmak igin kelimelere farkl: an-
lamlar ytiiklemek tizere es sesli (miisterek), esit anlamli (miitevati) ve dereceli
anlamdas (miisekkek) kelimelerin kullanilmasi yoluna gidilmistir.
Teskik/miisekkek Arapca bir kavram olup siiphe kokiinden elde edilmis-
tir.2 Tegklk; insanin karsit veya karisik iki sey arasinda kalmasi veya ona bu

1 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi esfdri’l-erba‘a, thk. Ali Ekber Resad (Tahran: Bunyad-i
Hikmet-i slami-yi Sadra, 1380), 1/44. Descartes’e gore Tanri'nin giicii diginda varligimi sir-
diirebilecek bagka bir yaratik olmadigindan Skolastikte toz ad1 Tanr1'ya ve yaratiklara gore
ayni anlamda verilmemistir. Descartes, Felsefenin Ilkeleri, gev. Mesut Akin (Istanbul: Say Ya-
yinlari, 1995), 89.

2 Mubhittin Macit, “Teskik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/567; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l- vasit (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 490.
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ikisinin tercih edilemeyecek derecede esit goziikmesidir. Bu durum bazen
karsitlarin kendisi veya karisiklardaki sifatlarin benzerliginden bazen de kar-
sitlar arasinda ayirt edici sifatlarin yoklugundan kaynaklanir.® Kisacasi
teskiki kavramlarin nereye dahil edilecegi noktasinda siiphe duyulmus ve bu
ylizden boyle isimlendirilmislerdir.* Buna gore dis diinyadaki kokenlerinde
benzerlikler iceren nesne veya sifatlarin insan zihninde siiphe ve tereddiide
sebep olmasi dolayisiyla bu nesne ve sifatlara teskik ismi verilmistir. Yani
teskik kavrammin gelismesinde sifatlarin mevsuflarindaki dereceli farklilig:
etkili olmustur.> Bagka bir ifadeyle teskiki kavramlar; sadece anlamlar1 yo-
niinden tek bir manay1 ifade etmek igin degil, ayn1 zamanda bu anlamin tem-
sil edilen varliklardaki yon, cihet ve derece farklarini da ifade etmek igin {ire-
tilmislerdir.¢ Bu yonden bu kavramlar varligi, -varliga bagh olarak gerceklik
kazanan- cevher, sifat ve arazlar1 da kusatmistir.

Dil bilim paralelinde mantik biliminde “bir kelime bir veya bir¢ok anlama”
veya “bir¢ok kelime bir tek anlama” delalet etmek {izere kullanilmigtir.
Tegkiki kavramlar birinci gruba, es anlaml kelimeler ikinci gruba dahil edil-
mistir.” Mantik ilminde teskik “miisterek genel bir niteligin fertleri iizerine
esit olarak degil de farkli seviyelerde sdylenmesi” seklinde tanimlanmaisgtir.
Buna verilebilecek Ornek ise beyaz kelimesidir.#® Musa b. Meymin (8l
601/1204) Deldaletii’l-hdirin kitabinin mukaddemesinde kitabinin yazilis gaye-
sini Tanrmin isimlerinin manasin agitklamak olarak tayin eder. Hemen pesi
sira miisterek, miitevati, miistear ve miisekkek isimler arasinda yasanan kar-
masaya atifta bulunarak Tanri’'min sifatlarinin dogru anlasilmasini buraya
baglar. O, miisekkek isimlere bazen miitevat: bazen miisterek denildigini be-
lirtir.?

Bagka bir tanima gore, mantikta “bir lafzin gesitli tikel varliklar arasindaki
ortak anlama farkli derecelerde delélet etmesi tegkik”, “esit derecede delalet
etmesi tevatu” terimiyle ifade edilir. Teskik {i¢ kisimda degerlendirir: Birin-
cisi, 6ncelik ve 6nceliginin yoklugu yoniinden kavramin ifade ettigi anlamin
farklilasmasi ki 6rnegin var olmakta birlesen Vacip ve miimkiin varlik kav-
rami arasinda bu yonde bir fark vardir. Ikincisi dnce ve sonra olmada

3 Ragb el-isfehant, Miifredat elfazi’l-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan Davudi (Dimegk: Daru’l-Kalem,
1992), 461.

4 Macit, “Tegkik”, 567.

5  Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l-vasit, 491.

6 Ahmet Piring, Molla Hadi Sebzeviri'nin Metafizik Goriigleri (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 72.

7 Macit, “Tegkik”, 567.

8 Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l-vasit, 491.

9 Musa b. Meymin, Deldletii’l-hdirin, gev. Osman Bayder - Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Ya-
yinevi, 2019), 35.
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tegkiktir. Yine varlik kavrami manasinin olusmasinda bir kismi diger bazisin-
dan daha 6ncedir. Soyle ki varlik anlaminin Vacip’te hasil olmasi miimkiinde
hasil olmasindan daha éncedir. Ugiinciisii ise gii¢ ve zayiflikta tegkiktir. Bu
agidan Vacip’in varligi miimkiiniin varligindan daha giigliidiir.® Allame Hilli
(6l. 726-1325) bu taksimi dile getirirken zikredilenlerden farkli olarak “mev-
cut” kelimesinin cevhere ve arazlara yiiklenmesini; bir de sebep-sonug ara-
sindaki oncelik sonralik ilgisini érnek olarak verir.!!

Aristoteles, Organon’un Kategoriler kitabinin baginda tig tiir isimden bah-
setmektedir. Bunlardan birincisi es sesli (homonim/miisterek) kelimelerdir.
Bunlarin ad1 bir; anlamlari ise farklidir. Ornegin resimdeki insan ile disaridaki
insani1 karsilayan kelime aynidir ancak misdaklari farklidir. Ayni sekilde hay-
van kelimesi insan ve kediyi farkli anlamlarda karsilar. Ikincisi ise hem isim
birligi hem de anlam 6zdesligi olan es anlamli (sinomim/miitevatr) kelimeler-
dir. Yine hayvan kelimesi insan ve kediyi ayni anlamda tanimlar. Son olarak
“hal” yoniinden bir bagkasindan farkli olmakla beraber, ortak bir isme gore
adlandirilan nesnelerin isimlerine ayni kokten gelen (paronim/miistak) keli-
meler denilir. Ornegin gramer kelimesinden gramerci, cesaret kelimesinden
cesaretli kelimesi tiiretilir.'? Aristoteles’in bu tasnifine girmeyen kelimelerin
tasnifi yoniinde tarihi siireg igerisinde degisik goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu
baglamda tegkiki kavramlar, bu tasnifte nereye yerlestirilecegine karar verile-
meyen kelimeleri tanimlamak icin kullanilmistir.’

Aristoteles, Metafizik kitabinda ayn1 kokten gelen kelimeleri (paronimleri)
konu edinirken bunlarin gesitli anlamlar1 bir ve aym seyle ilgili oldugunu, fa-
kat bir ve ayni seyi ifade etmedigini, bununla birlikte es sesliler gibi de olma-
digini aktarir. Buna 6rnek olarak “tibbi” kelimesini verir. Ciinkii “tibbi” keli-
mesi hasta, doktor, hastane, ilag vb. gibi saglikla ilgili seyler hakkinda kulla-
nilmakta olup onlardaki ortak bir dogay:1 ifade etmekle gorevlidir. 4

Dilde mevcut olan ve Aristoteles’in altin1 ¢izdigi bu kullanim, -fbn Sina
tarafindan miisekkek kavramlar grubuna dahil edilse de- tam anlamiyla
teskiki karsilamamaktadir. Asil teskik, klasik Aristoteles mantik gelenegi ice-
risinde tiimellerde bulunabilir. Buna gore tiimeller arasinda biri evrensel ola-
rak uygulanabilir, digeri esdeger veya belirsiz bicimde uygulanabilir olan ikili
bir ayrim yapilmistir. Birinci anlamiyla nefis kavrami, esit anlamda biitiin

10 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifit (Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-Arab, 1983), 58-59.

11 Allame Hilli, Cevherii’'n-nadid fi serhi Mantiki’l-tecrid, nsr. Muhsin Beydarfar (Kum: Intigarat-
Beydar, 1430), 28.

12 Aristoteles, Organon, cev. H. Ragip Atademir (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1963), 1/33-34.

13 Macit, “Tegkik”, 567.

14 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2014), 315-318 (VIL.4
1030a 30-35).
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fertleri {izerine sOylenirken; ikinci anlamda ise, mahiyet farklariyla birlikte
diinyevi ve uhrevi nefisleri karsilamak i¢in sdylenmistir.'>

Farabi, Kitdbii'l-cedel’de teskik kavramini kiyas konusu igerisinde soyle ta-
nimlamaktadir: “Tegkik karsit sonug veren iki kiyasin birlestirilmesidir. Bu,
yalnizca kiigiik onciilleri istirak eden ve biiyiik onciilleri ise karsit olan 6nctil-
ler vasitasiyla gerceklesir.” 16 Kitabii'l-ibdre’ de ise tesekkiik kavramini “akla bir
inanci ve karsitini beraberce getiren sey” anlaminda tanimlamistir.'” Su halde
o, konumuz agisindan dogrudan teskiki kavramlardan bahsetmemis ancak
kelimenin tabil anlamina isaret etmistir. Konumuzla baglantili olarak onun
mantiginda teskik kavramina rastlanmamakla birlikte verdigi orneklerden
teskike ulagilmaktadir. Yani es sesli (miisterek), dereceli anlamdas (miisek-
kek) ve es anlamli (miitevati) isimler arasindaki farklara “manalari umum ve
husus yoniinden farkli olan isimler (miitefadil)” araciligiyla ancak varilabi-
lir.18

Ibn Sina’ya gelince o, teskik konusunu mantik ilmine kazandirmis; bunun
yaninda metafizikte sinirli bir teskik anlayisini kabul etmistir. Ibn Sind’'ya
gore esit anlamlilik (tevatu) yoluyla isimlendirmede isim, isimlendirilen sey-
lerde biitiin yonlerden ayni anlama gelir. Isimlendirilenler hem anlam hem
hak etme bakimindan bir olup uygunluk-uygunsuzluk, 6nce-sonra, giiglii-za-
yif olmak bakimlarindan farklilasmaz. Ibn Sina esit anlamlilik disinda olan
kelimeleri tiglii bir tasnife tabi tutmustur: Birinci gruptakilerin anlami bir ve
aymi olup farkli yénlerden ayrisirlar. Ikinci gruptakilerin anlami bir ve ayni
degil fakat benzerdir. Ugiincii gruptakilerin anlami ise ne ayni ne de benzer-
dir. O, birinci gruptakileri miisekkek diye isimlendirir ve sdyle tanimlar:
“Miisekkek, lafizdan anlasilan anlam soyutlandigi takdirde bir olan ama o la-
fizda ortak seylerde biitiin yonlerden bir ve benzer olmayandir.” 1

Ibn Sina’da miisekkek kavramlarm dort cesit oldugu goriiliir: Birinci ola-
rak mutlak miisekkek, kendisini 6nce-sonra, daha layik, daha giiclii ve daha
zayif olmada gosterir. Bu agidan bazi varliklar digerlerinden daha 6nce, bir
nesnedeki renk diger bir nesnedeki renkten daha giiglii olabilir. Tkincisi bir
ilkeye (mebde) nispeti bakimindan miisekkek olanlardir. Bunun 6rnegi tibbi
kelimesidir. Tibba dair olan her sey tip kelimesinin miisekkekidir. Uglinciisii
bir gayeye nispeti bakimindan miisekkek olanlardir. Buna 6rnek olarak saglik

15 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulld Sadra (New York: State University of New York Press,
1975), 34.

16 Farabi, “Kitabii'l-cedel” el-Mantikiyyetii’l li'l-Firdbi, thk. Muhammed Taki Danispejtih (Kum:
Mektebetii Ayetﬁllahﬁ’l-Uzmﬁ el-Mar’asi el-Necefi, 1408), 1/367.

17 Ca'fer Ali Yasin, el-Farabi fi hudiidihi ve rusfimihi, (Beyrut: Alemi'1-Kiitiib, 1985), 150.

18 Miibahat Tiirker Kiiyel, Firdbi'nin Peri Hermeneias Muhtasari, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi Yayini, 1990), 79; Aliye Giiler, Farabi, Ion Siné ve Gazzali Mantiginda Dilbilim Kavramlar:
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 90-94.

19 Ibn Sin3, Kategoriler, cev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 21-23.
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verilebilir. Saglikli olmak gayesiyle yapilanlar onun miisekkekleridir. Dor-
diinciisii ise iki ve {igiincii grubun birlesimidir. Yani bir ilkeye ve gayeye nis-
peti bakimindan miisekkektir. Bunun Ornegi ise ilkeleri yoniinden biitiin
mevcutlarin Tanr1'ya bagh olmas: ve gayeleri agisindan da O'na donmeleri
hasebiyle ilahi/Tanrisal olarak isimlendirilmeleridir.20

Mantik acisindan varlik kavraminin ifade ettigi anlam, iizerine séylendigi
her seyde aymdir fakat dis diinyadaki bireylerde bulunusu farkh farklidir.
Varlik, 6rnegin, cevherde arazlardan ve bir kisim cevherlerde de diger bir ki-
sim cevherlerden daha oncedir. Bu durum arazlar igin de gecerlidir. Varlik
daha layik ve uygun olup olmamak yoluyla da farklilasir ki zat1 dolayisiyla
var olanlar varliga digerlerinden daha evladir. Giiglii ve zayif olmak bakimin-
dan farklilagmaya beyazin tonlar1 veya 1s181n tiirleri ve siddeti 6rnek olarak
verilebilir.?!

Ibn Sind’yla ilgili olarak son olarak su sdylenebilir ki o ve taraftarlarinin
kiilli konusunda yaptiklar: ayrima gore kiilll: esit ve dereceli olmak {iizere
ikiye ayrilir. Esit kiillinin dis diinyadaki biitiin bireylerine uygunlugu esit se-
viyedir. Yani kiillinin higbir bireyi kiillinin icerdigi seyi karsilamakta bir di-
gerinden Oncelikli degildir. Bu anlamda Ali ile Mehmet'in insanliklari esittir.
Bu esitlik mantiki bir esitlik olup ontolojik ve ahlaki degildir. Dereceli kiilliye
gelince ona mensup fertlerin gercege uygunluklar biitiin bireylerinde esit ol-
may1p en azindan bazi bireyleri bir digerine gore oncelik ve sonraliga sahip-
tir.22

Goriildiigii izere Ibn Sina, mantik ilmine 6nemli bir katki yaparak kavram
cesitleri icerisine miisekkek kavramlar: katmistir. Buna gore bu kavramlar
tizerine sdylendikleri nesnelere ayni anlamda fakat dereceli olarak sdylen-
mektedir. Bu sOyleyisle nesnelerin farkli yonlerde dereceli siralanis: dile geti-
rilmektedir.

Sithreverdi'ye gelince, ona gore tiimel anlamlar tamlik-noksanlik yéniin-
den dereceli bir siralanmaya sahipse bunlara “miisekkek” denir. Ornegin be-
yaz beyazlikta dereceleri farkl olmakla birlikte fildisi ve kar i¢in “o, beyazdir”

20 ibn Sina, Kategoriler, 22-23; Giiler, Fardbi, Ibn Sind ve Gazzdli Mantiginda Dilbilim Kavramlar,
142-143.

21 ibn Sina, Kategoriler, 21-22.

22 Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri 2, gev. Ahmet Celik (istanbul; Insan Yayinlari, 1999), 367-
368. Kiillinin tasidig1 anlam biitiin fertlerini esit olarak karsilayan miitevati kavramlara “ci-
sim” kavramu 6rnek verilebilir. O, biitiin misdaklarina bir sekilde yiiklenir. Cisimlik yoniin-
den bir cismi digerinden farklilastiran bir unsur bulunmaz. Her cismi digerlerinden ayurt et-
tiren 6zel ve belirli 6zellikleridir. Miisekkek olanda ise fert ve misdaklar: arasinda tasdik edil-
meleri yoniinden farklilik vardir. bk. Muhammed Taki Misbah Yezdi, el-Menhecii'l-cedid fi
ta‘limi’l-felsefe, nsr. Muhammed Abdii'l-Miinim el-Hakani (Beyrut: Darii't-Tearifi 1i'l-
Matbtiat, 2008), 1/347-348.
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diye sdylenir.?® Yine sicaklik da 6rnek olarak verilebilir. Sicaklik, kendisi ola-
rak kalmakla birlikte sicaklik derecesinde artis ve azalma gostermektedir.?
Yani sicaklik bir mahiyet olarak tiim bireylerini kapsar. Ciinkii azlik ve ¢okluk
gibi niteliksel degisikler niteligin mahiyetinde bir degisiklik gerektirmez. Ona
gore Messailer giiclii ve zayif hakkinda yanilmislardir. Onlar hayvanhg: yo-
niinden biitiin hayvanlar1 esit olarak hayvan kabul ederler. Yine hayvani,
“nefsi olan, hisseden ve iradeyle hareket eden bir cisim” olarak tanimlarlar.
Oysa bu tanima gore, hayvanlarin aralarinda derece ve mertebe yoniinden
farkli olduklar1 oldukga asikardir.? Su halde Sithreverdi'ye gore teskik mahi-
yetlerde gerceklesmektedir.

Molla Sadra’ya gore Messailer mantik bilimi acisindan siyahin tonlarm-
daki farklilasmay1 onun fasillarinda/tiirlerinde farklilasma olarak kabul eder-
ken Siihreverdi ise siyahlik da tegkiki bir farklilasmaya gitmistir. Yani Siihre-
verdl’'ye gore mahiyetlerde teskik gegerlidir ve bir siyahlik bagka bir siyahliga
gore daha evla olabilir.2e Ozetle Messailer, dis diinyada bulunmasi agisindan
siyahin teskike tabi oldugunu iddia etmisken Israkiler ise bu iddiay1 reddet-
mistir.

Sadra, Messailerin siyahliktaki teskikin siyahin fasillarinda gerceklestigini
soylediklerini ve buradaki fasillardan maksadin onlarin dis diinyadaki varlig:
oldugunu bildirir. Yoksa zihinsel anlamda fasillar tegkike tabi degildir. Ona
gore Sithreverdi, fasillan cinslerde gergeklige kavusan arazlar olarak kabul
eder. Dolayisiyla arazlar igin s6z konusu olan seyler gergekte cinslere aittir.?”
Kendisi ise bir seyin faslini varliginin bir yonii olarak degerlendirir. Bu go-
riisii kendisine ilham edilen ¢ok degerli bir goriis olarak kabul eden Sadra,
mabhiyeti zihinsel taksimleri yoniinden varliktan ayr1 bir sey olarak gorse de
ona gore son noktada mahiyet varliga tabidir. Yani mahiyetin dis diinyadaki
hiikiim ve eserleri olarak kabul edilebilecek neyi varsa varliga aittir. Su halde
siyahlik fasli onun tanimindan alinmis degil bizatihi dis diinyadaki varligin-
dan alinmugtir. Bu durum cevher i¢in de gegerlidir. Su halde varligin tanimi
olmadig: gibi faslin da tanumi yoktur.?® Baska bir ifadeyle siyahin tonlarinda
goziiktiigii gibi bir niteligin farkli manalar1 ihtiva ettiginin zannedilmesi yan-
Listir. Dogrusu, siyahin tonlarimi karsilayan manalarin hepsinin varliga ait

23 Siihreverdi, “el-Hikmetii'l-israk” Mecmil‘atii musannefdti Seyhi Isrik, nsr. Henry Corbin (Tah-
ran: Pijihisgah-1 Ultim-i Insani ve Mutala’at-1 Ferhengi, 1373), 18.

24 Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk: Israk Felsefesi, cev. Tahir Ulug (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 99.

25 Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 87-88.

26 Molla Sadra, el-Hikmetii’l-miite‘dliye fi esfari’l-erba’a, 1/513.

27 Molla Sadra, “es-Sevahidii'r-rublibiyye” Mecmil'a-yi resd’il-i felsefi-yi Sadrii’l-miite’ellihin, thk.
Hamid Naci Isfehani (Tahran: Bunyad-i Hikmet-i islémi—yi Sadra, 1389), 1/406-407.

28 Molla Sadra, “es-Sevahidii'r-rubilibiyye”, 1/406-407.
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farkli yonler olmasidir. Bu yonler kiilli anlaminda degil; tam aksine seyin ta-
hakkuk etmesi anlamindadir.?

Sonug olarak Ibn Sina ve Molla Sadra’ya gére varlik kavrami mefhumu
yoniinden degil dis diinyadaki gercekligi yoniinden miisekkektir. Clinkii var-
ik, mefhumu yoniinden biitiin viicut mertebelerine esit olarak soylenir. Isik
da bunun gibidir. Giines, ay, y1ldiz veya lambanin 15181 mefthumlari itibariyle
aralarinda iistiinliik tasimazlar ancak muhtelif mertebelerde ve farkli derece-
lerde kendilerini gosterirler.

2. Teskik Kavraminin Felsefi Anlami1 ve Varlik Ornegi

Baslangicta ifade etmek gerekir ki mantiktaki tegkik ile felsefedeki teskik ara-
sinda fark vardir. Mantikta tegkik, kiilll anlamin fertleri tizerine sdylenen mef-
humunun dogrulanmasinda farklili§in olmasidir. Felsefede ise varhigin basit
olmasi, varlik-mahiyet ayrimi, zorunlu-miimkiin, vahdette kesret kesrette
vahdet gibi meselelerle alakalidir. Felsefi teskik gerceklesmedik¢e mantikta
kavramlar teskik ozelligine sahip olamazlar.30

Teskik 1stilahta iki kisma ayrilir: 6zel manada teskik ve umumi manada
teskik. Birinci teskik; ciizi tezahiirlerinin birbirleriyle 6zdes hale geldigi tek
bir gergekligin ayni anda bu tezahiirler arasindaki farkliligin sebebi olmastyla
elde edilir. Ornegin “iki” ile “iki bini” birlestiren 6zdeslik ilkesi “say1 denilen
hakikatin kendisi” oldugu gibi aralarindaki farklilik ilkesi yine bu sayisal ha-
kikattir. Ayn1 sekilde giines, ay, lamba ve ates boceginin 15181 ayn1 11k ol-
makla birlikte tahakkuklar1 arasinda farklilik s6z konusudur. Farkli 1siklar1
6zdes kilan ilke ile birbirinden ayiran ilke yine birdir. Tkinci teskik tiiriinde
bir gergekligin tezahiir bigimleri gergekligi farklilastirmaz. Ornegin Mehmet
ve Ali, insanlig1 cogaltmaz. Alj, cigek, at veya altinin var olmasi varlik kavra-
min1 farklilastirmaz. Teskikin bu ikili ayrimi dnemlidir. Cilinkii varlik “kav-
ram olarak” teskikin ikinci tiirtine, varligin gercekligi/hakikati ise birinci tii-
riine aittir. Bu agidan viicut kavrami evrensel anlamda biitiin varlar1 ifade
edebilirken hakikati agisindan aralarindaki derece farklar: dikkate alinarak
sOylenmelidir.3!

Yukarida ifade edilen ayrim akilda tutulmak kaydiyla ifade etmek gere-
kirse Eflatun’un idealar doktrini tam bir idealizme evrilmedigi miiddetge
teskik fikrine paralel bir diislince olarak degerlendirilebilir. Ciinkii goriiniir
alemin varlik seviyesi ideal alemin varlik seviyesinden daha az gergek, daha
zayif ve daha noksandir. Aristoteles’e gelince, cevher kategorisinin asil ve ger-

29 Molla Sadra, “es-Sevahidii'r-rubtibiyye”, 1/389.

30 Abbas Ali Sebzevari, “Talik” Nihdyetii’l-hikme (Kum: Miiessesetii Negri’l-islémi, 1434), 1/32.

31 Toshihiko izutsu, Islam’da Varlik Diigiincesi, cev. ibrahim Kalin (istanbul: insan Yaynlari,
1995), 198-199.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



ibn Sina ve Molla Sadra’da Varhik Kavrammin Teskik Niteligi | 67

¢ek anlamda, diger kategorilerin ise ikinci dereceden bir anlamda var olduk-
larmi dile getirirken aslinda o, teskik fikrini de niive olarak ortaya koyar. Ay-
rica o, t0z i¢in gegerli olan bu durumun 6z/mahiyet icin de gecerli oldugunu
belirtir.®? Aristoteles’in “Varliga dair seyler ne es sesli ne de es anlamhidir.
Tam aksine ortak bir dogayla ilgili anlam dereceleridir.” s6zii onun tegkike
dair en agik soziidiir. T6z ve arazlar mevcutta birlestigine gore mevcut ve ma-
hiyetin dis diinyada birbirinden ayrilmadig1 sdylenebilir.3

Farabi'nin “mevcut” kavrami {izerindeki yogun ilgisi dolayisiyla metafizi-
gin konusunun belirginlesmesinde 6nemli katki sagladig: bilinmektedir. Bu
meyanda o, mevcut kelimesini biitiin kategoriler i¢in kullarnur. Kitabii’l-
hiiriif ta bildirdigine gore biitiin cins ve tiirlere mevcut ismi tam esitlikle
(tevatu) sOylenir.3* Yani mevcudun isim olarak konuldugu nesneler arasinda
herhangi bir fark, dncelik-sonralik ve giigliiliik-zayiflik yoniinden dereceli bir
siralanma s6z konusu degildir. O, iistiin cinslerin en iistiiniidiir. Mevcut, mas-
tar anlamiyla kullanilmas: durumunda tiiremisligi ifade etmez aksine viicut
anlamini ifade eder. Bu anlamiyla o, es anlamli olarak sey kavramina benzer.%
Mevcut her kategori i¢in sOylenir ve nefsin disinda bir mahiyete sahip olan ve
isaret edilebilir her seyi temsil eder.36 Farabi'nin bu yondeki diisiinceleri ad:
konmamus bir tegkik fikrine yonelik olarak yorumlanabilir.

Yine Farabi, el-Medinetii’l-fizila’da felsefi anlamda teskikin mensei olabile-
cek ve kendisinden sonraki filozoflar etkiledigi diisiiniilen izahlarda bulun-
mustur. Kitabin basinda “Mevcutlarin Tlki ve En Once Olani1 Hakkinda” bas-
lig1 altinda yazdiklar1 okununca Ik Mevcudun varhiginin teskiki bir nitelige
sahip oldugu diisiiniilmektedir. Ancak flk Mevcudun bir oldugunun anlatil-
dig1 ikinci baghgin igerigi, okuyucunun bu diisiinceden uzaklasmasina neden
olmaktadir. Nasil yorumlanirsa yorumlansin onun “Zira bu ikisi arasinda bir
farklilik olmus olsayd: sayesinde farklilastiklari sey, kendisinde ortaklastik-
lar1 seyden bagka olurdu.”? climlesi teskikin ana karakterini ortaya koymasi
agisindan dnemlidir. Bu ciimleden anlagilan Farabi'nin varlig: teskiki bir kav-
ram olarak gérmedigidir. Eger gormiis olsayds; climleyi “Varlikta farkhilastik-
lar1 sey, kendisinde ortaklastiklar1 seyle ayni olurdu.” seklinde ifade etmesi
gerekirdi.? Farabi, yukarida belirttigimiz gibi ilk baglik altinda dile getirdik-
leriyle gelismemek ve ilk Mevcudun varhiginin birligini ortaya koymak igin

32 Aristoteles, Metafizik, 252-253 (V.7 1017a 25-35); Ibn Riisd, Metafizik Biiyiik Serhi, gev. Muhittin
Macit (1stanbul: Litera Yayncilik, 2016), 1/876.

33 Aristoteles, Metafizik, 315-318 (VIL.4 1030a 30-35).

34 Farabi, Kitabii'l-hurif (Harfler Kitab1), gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018),118.

35 Irfan Gorkas, “Farabi Metafiziginde Varlik (El-Mevciid) Terimi ve Eklentileri”, Bozok Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Haziran 2017), 73-76.

36 Gorkas, “Farabi Metafiziginde Varlik (EI-Mevctd) Terimi ve Eklentileri”, 76.

37 Farabi, el-Medinetii’l-Fizila, gev. Yasar Aydinl (istanbul: Litera Yayncilik, 2018), 44-48.

38 Ki bu formiilasyon sonra ki dénemlerde ifade edilegelmistir.
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devaminda, flk Mevcuttan sonraki ilk maluliin Ik Mevcuttan varlik yoniin-
den degil mahiyeti/imkani yoniinden farklilastigini dile getirmektedir.

Ibn Sina ise Sifi'min Metafizik kitabinda teskiki giiclii-zayif, daha az-daha
¢ok olmasi agisindan kabul etmezken dnce-sonra, istigna-ihtiya¢ ve zorunlu-
luk-imkéan agisindan kabul eder. Tegkik agiklamasini illet ve malul tizerinden
yapmasindan anlasilacagi iizere o, illet karsisinda maluliin varligina bagim-
sizlik ve ayriklik vasfi vermez.% Buna ragmen onun giigliiliik-zayiflik ve daha
az-daha ¢ok olma noktasinda teskike olumlu bakmamasi hem tutarlilik hem
de genel sistemi agisindan sorgulanmaya agiktir. Onun giiglii-zayif, daha az-
daha ¢ok ayrimlarinda tegkiki kabul etmemesi cevherde hareket ve degisimi
kabul etmemesinden kaynaklanmis goriinmektedir. Ayrica bu kayitl kabul
Vécip Varligin ontolojik statiisiine kars: duyulan hassasiyetin bir sonucu gi-
bidir. Ve yine alemle irtibat1 yoniinden diger tigliide goriilen keskin ayrimin
ilk iki ayrimda saglanamadig asikardir.

fbn Sina’nin, aymi tavrim Danisndmei Al de siirdiirdiigiinii gormekteyiz.
Ona gore kategorilerin her birine ayn1 anlamda varlik ismini vermek dogru
degildir. Soyle ki nitelik ve niceligin varligi aymn ise “nitelik vardir” demek
“nitelik niteliktir” anlamina gelir. Bu ise varligin analitik bir yiiklem oldugu
anlamina gelir. Halbuki varlik yiiklem olarak sentetiktir. Ancak varligin sen-
tetik olma vasf1 dis diinyadaki bulunmasi durumunda s6z konusudur. Ciinkii
mabhiyetler zihinde kaldiklar1 miiddetge varlik yiiklemiyle yeni bir sey elde
etmezler. Zaten nitelik ve nicelik dedigimiz zaman zihinde bunlarin farkl
ozellikleri belirginlesmis olur.4 Burada kast edilen nitelik ve niceliksel varo-
luglariin teskike tabi oldugudur. Yani zihinde farklilasmalari i¢in dis diin-
yada farklilasmalar1 gerekir. Su halde farklilasmay: saglayan unsur ayni za-
manda birlesmeyi de saglamaktadir. Iste tegkikin ana fikri de budur.

Ibn Sina, dis diinyadaki miisahhas varliklarinin birbirinden ayr1 gibi dur-
masinin ortak bir cevherde toplanmalarina ve varliklarinin da genel bir varlik
altinda toplanmasina engel teskil etmedigini sdyler. Lakin bu soylevde {ig
seye dikkat edilmelidir: Birincisi dis diinyadaki varlik bir cins degildir. Ikin-
cisi kategoriler varlikta bir fazlalasmay1 gerektirmez. Ugiinciisii kategorilerin
mevcut olmasi es anlamlilikla degildir. Kisacasi varlik; ne cins ne fasil/ayrim
ve ne de bu on kategoriden herhangi bir sey degildir.*! Kanaatimizce onun bu
varlik anlaysi, felsefeye dair en 6nemli goriisiidiir ve varligin miisekkek bir
kavram olarak kabul edilmesini gerektirir. Kendisinden sonra bu goriis, giiglii
bir sekilde Islam filozoflarini etkilemistir.

39 Ibn Sina, Metafizik, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 246.

40 Ibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, cev. Murat Demirkol ( Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaynlari, 2013), 174.

41 ibn Sina, Diénigndme-i Aldi, 174-176.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



ibn Sina ve Molla Sadra’da Varhik Kavrammin Teskik Niteligi | 69

Son olarak Ibn Sina, Ta'likt'ta iki siyah sey arasindaki derece farkinmin on-
larin varliklan tizerinde vaki oldugunu séyler. Cilinkii mutlak manada siyah-
lik birdir. Siyahtaki ¢okluk ve azlik muayyen bir siyaha, gayeye yakinlig: ve
uzakligina gore ariz olur.22 Ozetle Tbn Sind’'nin varligin tegkiki fikrine ulas-
mas1 hem zorunlu-miimkiin hem de varlik-mahiyet ayrimi agisindan énemli-
dir. Ancak onun tegkik fikrini son noktaya tagima gayreti icerisinde olmadi-
g ve bu fikrin gelistirdigi diger fikirlerin golgesinde kaldigini sdyleyebili-
riz. Bununla birlikte Ibn Sin4; varligin teskik niteligine sahip oldugunu soyle-
yerek “nasil oluyor da basit varligin bir olmasina ragmen ayni zamanda ¢ok-
lugun kaynag1 oldugu sorusuna” biiyiik Ol¢iide ¢oziim getirmistir, oluyor.
Baska bir ifadeyle o, tegkik fikriyle Tanri ile dlem arasinda ontolojik anlamda
ortaya ¢ikacak aynilik ve gayrilik sorununun halledilmesini hedeflemistir.
Ayrica onun bu 6nemli ¢ikigi, Tbnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve Molla Sadra gibi
sistem kurucu diisiiniirleri etkilemis ve bu iki diisiiniir tarafindan varligin
birligi ve asaleti goriisiiniin gelismesine kaynaklik etmistir, denilebilir.

Nasiriiddin Tisi’nin konuyla ilgili olarak Ibn Sina’y1 takip ettigi goriiliir.
O, varligin teskiki dolayisiyla vacip ve miimkiin varligin gereklerinin bir ol-
masinin zorunlu olmadigini vurgular.# Tiisi; Ibn Sina'nin el-Isdrat vet-tenbihit
adli eserine yazdig1 serhte, Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) viicudun
mevcudat {lizerine lafzi istirak ile sdylendigini zannettiginden bahseder. er-
Razi bu zann1 dolayisiyla viicudun her seye “esit olarak” sdylenen bir sey ol-
dugu sonucuna ulasmstir. O, buradan Vacip Varlik ile miimkiin varligin esit
oldugunu hatta miimkiinlerin varliklarinin mahiyetlerine ariz olmasindan
hareketle Vacip Varlik’in varliginin da mahiyetine ariz oldugunu diistinmiis-
tlir.# Bu hata viicudun tegkiki yapisin1 anlayamamaktan kaynaklanmistir.
Thsiye gore teskik, es sesli (miisterek) anlaminda kullanilmaz. Ornegin Arap-
cadaki ayn/goz kelimesi ayni anlamda farkli nesnelere isim olarak verilir.
Veya insan kelimesi, iizerine isim olarak verilen fertleri esit olarak karsilar.
Ancak tegkik boyle degildir. Teskikte durum zihinsel isimlendirme {izerinden
degil dis diinyadaki 6zdeslik tizerinden ilerler. Fakat bu 6zdeslik miktar ve
miktar sahibi cisimde vaki oldugu gibi ya 6ncelik ve sonralik farklilig: icerir;
ya da evvel olmaklik ve bunun yoklugundaki dereceli birliktelikte kendisini
gosterir. Bununla birlikte varlik kendindeki biitiin farklilasmalariyla birlikte

42 Tbn Sina, et-Ta'likat, ngr. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: Déru’l-islﬁmiyye, 1972), 44.

43 Sadreddin Konevi, Yazigmalar, ¢cev. Ekrem Demirli (1stanbul: iz Yayincilik, 2002), 106.

44 Tbn Sina, el-Isdrdt ve'n-tenbihdt mea serhi Nasiruddin et-Tiisi, ngr. Siileyman Diinya (Kahire,
Daru’l-Mearif, 1985), 3/30.
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yine kendisidir. Sonug olarak farkli seyler iizerine aralarinda esitlik olmaksi-
zin sOylenen bir mananin bu seylerin mahiyeti veya onun bir parcas: olmasi
imkansizdir. Cilinkii mahiyet ve mahiyeti olusturan parcalar farklilasmaz.

Sithreverdi'ye gelince o, varlig1 dis diinyada gergekligi olmayan zihinsel
bir kavram olarak kabul etmektedir. $6yle ki varligin dis diinyada kendisi
olarak bir karsilig1 ya vardir ya yoktur. Varsa her mevcuda ait varligin varl-
gindan once olmasi gerekir. Bu ise sagmadir. Ya da yoktur ki ona gore dog-
rusu da budur. Yani dig diinyada 6zdesligi cihetiyle varlik diye bir sey goste-
rilemez.% Oyleyse Siihreverdi'ye gore varlik biitiin mevcutlara esit olarak
sOylenen zihni bir mefhumdur. Dogal olarak onun dis diinyada teskiki niteli-
ginden bahsedemeyiz.

Sithreverdi nur kavrami i¢in dogrudan teskik kavramini kullanmaz. An-
cak hiikiimran ve yoOnetici gibi soyut nurlarin cisimler gibi miktar: yoktur. Bu
ylizden onlar bilesik olmayan yapilari itibariyle ayni hakikati paylasirlar. An-
cak aralarinda kemal ve noksanlik yoniinden farklilik vardir. Bu agidan haki-
katinde higbir noksanlik bulunmayan nurdan baglamak iizere nurlarin dikey
boyutta siralanisi s6z konusudur. Bu siralanis baskasinda heyet olan arazi
1siklarda son bulur. Boylece sira diizenli 1siklar alemi viicut bulur.# Ozetle
Sithreverdi varlik kavramina bedel olarak kullandig1 nur i¢in ve varlik karsi-
sinda asalet sahibi olarak kabul ettigi mahiyetler icin tegkiki benimser. Ayrica
huzuri bilgi nurun teskiki yapisini bilmenin miimkiin oldugu bilgi cesididir.
Ciinkii zihin apriori bilgilerinde yanilgiya diismese de yanhs akil yiiriitme
sonucunda yanilabilmektedir. Ayrica varligin teskiki niteligi dis diinya agi-
sindan once huzuri bilginin gergekligini onayladig: bir sey olmalidir.

Ibnii’'l-Arabi ve ogrencisi Sadreddin Konevi (6. 673/1274) gibi mutasavvif-
lar varligin mertebeli varolusunu savunmuslardir.#8 Bunun yaninda onlar
varligin ¢oklu birligi veya varligin tekli ¢coklugunu zihinsel formiilasyonun-
dan ziyade dis diinyadaki gercekligi yoniinden tecriibe ettiklerini iddia et-
mektedir. Bu tecriibe vahdet-i viicut ve bunun kozmolojik yansimas: olan
“Varlik bir olmakla birlikte mertebeli bir varolusa sahiptir.” seklindeki varlik
mertebeleri fikri teskikin baska bir ifade bi¢imi olarak degerlendirilebilir.

45 ibn Sina, el-isdrdt ve'n-tenbihdt mea serhi Nastruddin et-Tiisi, 3/31. Ali Kuscu Serhii Tecridi'l-
‘aka’id kitabinda varligin tegkiki niteligine dikkat ¢ekerek Ttisi'nin Isdrdtn serhinde dile ge-
tirdigi goriisiinii tekrar eder. Buna gore illetin varligi maluliin varligindan, cevherin varlig:
da arazin varhgindan éncedir. Bir mahalle yerlesen arazlarin varlig1 arasinda ise giicliiliik ve
zafiyet farki s6z konusudur. Ali Kuscu, Serhii Tecridi’l-‘aki‘id, ngsr. Muhammed Hiiseyin Zirai
Rizayl (Kum: Intisarat-1 Raid, 1393), 1/181.

46 Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrdk, 64-65.

47 Siihreverdi, Hikmetii’l-Isrdk, 167. Bk. Henry Corbin, Islim Felsefesi Tarihi (Baglangicindan fbn
Riisd’iin Oliimiine), ¢ev. Hiiseyin Hatemi (1stanbul: Heti@im Yaymncilik, 1994), 366-371; Ahmet
Kamil Cihan, “Siihreverdi'nin Nur ve Insan Diisiincesi”, Dogu’dan Bati'ya Diigiincenin Serii-
veni, ed. Eylip Bekiryazici (1stanbul: insan Yayinlari, 2015), 7/979.

48 Tbnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman (istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 94.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavramimin Teskik Niteligi | 71

Teskik konusunun belirginlesmesinde Molla Sadra’nin 6zel bir yeri vardir.
Ona gore “varhigin teskiki” diisiincesi tevhit kapisinin anahtaridir. Soyle ki,
teskik fikri; varligin biitiin mevcutlara ayni anlamda yiiklenmesi sayesinde
birligi ve dereceli varolusu ifade etmesi anlaminda da farklilig1 ortaya koya-
bilecek giictedir. Tkincisine gore mevcutlarin en mitkemmeli ve giigliisii, var-
Iig1 salt gercgeklik olan Tanrr’dir. Onun varligina herhangi bir mahiyet ilise-
mez. Tanri, varliginin siddeti yliziinden gozlerden gizlenir. Onu asikar kilan
da, zihin ve kalplerden gizlemesine vesile olan da onun bu &zelligidir.* Oy-
leyse Tanr1'nin birligi iki yonde yorumlanabilir. Birincisine gore Tanri, varlig:
biitiin mevcudati var kilmasi yoniinden biricik varliktir. Tkincisine gore
Tanr1'nin varligi basitlik, siddet, kemal ve tamlik yoniinden biriciktir.

Varlik, biitiin birey ve hususiyetleriyle dis diinyada vaki olan basit bir ha-
kikat*® oldugundan sahis ve hususiyetleri arasinda giigliiliik-zayiflik, azlik-
cokluk, dncelik-sonralik ve zenginlik- yoksunluk yoniinden farklar vardir.
Varlik kendisinde; kiilli veya kiilli arazi ve tabii kiilli olmadig: gibi cins ve tiir
altinda gerceklesen ciizi de degildir. Bununla birlikte varlik biitiin mevcutlar
kusatir. Onun kusatmasi, kiillinin ciizileri kusatmas: gibi degildir. Varligin
miimkiinlerin heykelleri {izerine yayilmasi ancak ilimde derinlesenlerin bile-
bilecegi bir yonden gergeklesir.5!

Sadrd’ya gore varlik bir olmakla birlikte farkli mertebe, eser, tavir ve ge-
reklere sahiptir. Hal boyleyken bu sayilanlar kiilll manalar olmalar: cihetiyle
siddet ve zayiflik kabul etmezler. Yani mahiyetlerin tegkiki s6z konusu degil-
dir. Varlik, mahiyet karsisinda asalet sahibi oldugundan yetkinlik ve noksan-
ik yoniinden farklilasmaktadir. Su halde biitiin ayanlarda taayyiin eden var-
liktir. Hatta varlik, 6nce ve sonra olmanin ta kendisidir. Nur kavrami da var-
Iik kavrami gibi, ifade ettigi mana yoniinden farklilasmamakta yalmzca dis
diinyadaki gercekligi yoniinden derecelenip farklilasmaktadir.52

Sadra “cevheri hareket prensibi” dolayisiyla degisimi mahiyetlerde degil
cevher ve cevhere bagli olarak arazlarda gecerli kabul eder. Buna gore siyahin
siyahlig1 kalic1 bir siyahligin iizerine bagka bir siyahligin eklenmesiyle art-
maz. Bilakis {izerinde siyahin var oldugu konunun kaliciligiyla beraber ko-
nuda hésil olan siyahin zatiin yok olmasi ve pesi sira ondan daha giiglii

49 Molla Sadra, Arsa Ait Hikmetler, gev. Fevzi Yigit (Istanbul: Onsoz Yayincilik, 2019), 27-28.

50 “$u halde varlik, zatinda zat: ile sahsilesmis, cinsi ve fasl olmayan basit bir seydir. O aymn
zamanda bir seyin cinsi, fash, tiirii, umumi arazi ve hassasi degildir. Zihnen soyutlanan méana
gibi varligin da mevcutlarin arazi olduguna dair sdylenen seye gelince bu sey, varligin haki-
kati degildir... Varlik basit ve tek bir hakikattir.” Molla Sadra, Kitdbii'l-mesdir (Metafizige Gi-
i), ¢ev. A. Kamil Cihan vd., (1stanbu1: Endiiliis Yayinlari, 2019), 38-40.

51 Molla Sadra, es-Sevahidii'r-rubitbiyye, 362.

52 Molla Sadra, es-Sevihidii'r-rubiibiyye, 387-388; Molla Sadra, Serhu ve ta’likatii Sadrii’l-miite’el-
lihin Tlahiyyati’s-Sifa’, nsr. Necefkulu Habibi (Tahran: Bunyad-i Hikmet-i Islami-yi Sadra,
1382), 1/117.
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bagka bir siyahin hasil olmasiyla gergeklesir. Yani mevzuda mahiyetsel bir
degisiklik degil varliksal bir degisiklik gerceklesir. Iste bu cevherdeki hare-
kete bagli olarak arazda da gerceklesmekte olan harekettir.>

Messailer teskiki, mevcutlarin nitelikleriyle sinirlandirmisti. Halbuki
Sadrad’ya gore nitelikler, mevcutlarin varliklarinin farkli derecelerine ait yon-
lerinden bagka bir sey degildir.5 Sadra, “varlikta esas olan kemal ve noksan-
Iik” ilkesini Sithreverdi’den devralmistir. Sadra, bu ilkede iki temel degisik-
lige gitmistir. Birincisi, teskik olarak adlandirilan bu ilkeyi 6ze/mahiyete de-
gil, varliga uygulamistir. Tkincisi ise mahiyetler tek anlamli olmasina ragmen,
varolusu es zamanli veya belirsiz olarak kabul etmistir.>> Anlasilan filozoflar
varlik ve mahiyet ikilisinden hangisinin asaletini savunmusgsa onun tegkike
tabi oldugunu diistinmdiistiir.

Mevcutlarin akletmesi ve akledilmesi varligin teskiki yapisina gore dere-
celenir. Bir mevcut ne kadar var ise o kadar bilir ve bilinir. Yani mevcutlar
yogunluk-azalma, giigliiliik-zayiflik, oncelik-sonralik ve yetkinlik-noksanlik
gibi yonlerde derecesi arttikca bilgisi ve bilinmesi artmaktadir. Su halde en
¢ok ve en iyi bilen ve bilinen varlik Tanr: olmak durumundadir.5

Sadra’nin “el-hikmetii’l-miitealiye/agkin hikmet” felsefesini takip eden
Hadi-i Sebzevari (6l. 1289/1872) “varligin hakikatinin birligine” dair bir konu
bashig1 altinda Pehlevi Hakimlerinin varligin hakiki bir zat sahibi olmasimin
manasinin onun varolus mertebelerini dolduran genel teskik sahibi oldu-
gunu; biitiin tavir, hal ve durumlar ihtiva ettigini belirtir. Varlik; zenginlik-
fakirlik, siddet ve zayiflik, oncelik ve sonralik sahibi olarak en ¢ok nur ile kar-
silanabilir.”” Varlik ve nur mertebeler sahibi miisekkek birer hakikattir. Nu-
run fiziksel karsilig1 olan 15181n siddeti ve gesitleri onun 1sik olmak hakikatin-
den tereddiit etmemizi gerektirmemekle beraber 1511n dereceli yapisini da
inkar edemeyiz. Isiktan hareketle nurun basit bir gerceklik olmas1 dolayisiyla
bir; ayni zamanda ¢ok oldugunu sdyleyebiliriz. Farabi'nin eksik formiile ettigi
gibi “nuru dereceli olarak ¢ogaltip farklilastiran sey ile onu bir kilan sey ayni-
dir.” Baska bir tabirle varligin mertebeleri arasindaki herhangi bir mertebenin

53 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite‘dliye fi esfari’l-erba’a, 1/504.

54 Molla Sadra, es-Sevihidii’'r-rubiibiyye, 389.

55 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulld Sadra, 35.

56 Ibrahim Kalin, Varlik ve Idrak, Molla Sadrd'nin Bilgi Tasavvuru, gev. Nurullah Koltas (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2013), 103.

57 Hadi-i Sebzevari, Serhii’l-Manziime, nsr. Cevad Amuli (iran: Nesrinab, 1369), 2/105. Sebzevari
bu kitabin birinci cildinde mantig1 islerken teskike deginir. Ona gore niimiizdeki her bir kar
tanesi veya 1siklardan her birisi kar tanesi ve 151k dememiz agisindan yani kiilli mefhumlar:
cihetinden farklilik gostermezler. Farklilik ancak bu seylerin varliklarinda gergeklesir. Seb-
zevari, say1 ve 151k gibi bazi kiillilerin kendisi igerisinde teskik ihtiva ettigini de belirtir.
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digerinden ayrilmasi, birlesmenin kendisiyle gerceklestigi basit zatin kendisi-
dir. Hasili nur veya varlik siddet-zayiflik, once-sonra ve {istiinliik-alcaklik
yonlerinden mertebeler sahibidir.>

Siddet ve zayiflikla farklilasmanin gerceklestigi yer olmasindan dolay1
varlik mertebeleri arasinda mutlak ve izafi iligkisi vardir. Varligin zayif bir
mertebesi yetkinlik sahibi gii¢lii bir mertebesinin tasidiklarini icermez. Bu
ayni zamanda daha asagida olanin daha smirlanmis oldugu anlamina gelir.
Yani her bir mertebe yukarisindaki mertebeye gore sinirhidir. Dikey yonde en
yukarida mutlak ve sonsuz olan vardir. Tersi yonde ise kemal ve fiili olmanin
en zayif noktasinda madde yer alir. Varligin asag1 ve yukar1 dogru hareke-
tinde sinurlarin artmasi dolayisiyla varlik daralir, mahiyet cogalir. Tersi yonde
varolus yiikseldikge en yiiksek mertebeye ulagsana kadar smurlar azalr; varlik
genisler ve mahiyet azalir.”

Teskik; herhangi bir kiilli, esitli derece ve mertebelerde ciizlerine hamle-
dildiginde yahut tek bir gergeklik bir grup nesnede fakat farkli derecelerde
tahakkuk ettiginde meydana gelir.® Varlik teskiki bir kavram olup buna bagh
olarak gelistirilen diisiinceler, viicudun asaleti fikri {izerine insa olunur.¢' Zi-
hin varligin dis diinyadaki hakikatini oldugu gibi kavranmakta zorlanmakta-
dir. Belki de sadece metafizik sezgi ya da “aydinlatict huzur” (huzur-u israki)
bu giicliigii giderebilir.®? Mutlak ile miimkiin arasinda hakikat/gerceklik farki
degil seviye ve mertebe farki vardir. Mutlak varlikta varlik daha yogun ve
once, miimkiin varliklarda ise daha zayif ve sonradir. Keza viicudun maddi
olmayan bir varliktaki gercekligi maddi bir varliktaki gercekliginden daha
glicliidiir. s

Izutsu varligin kesafet-letafet, kemal-noksanlik ve dncelik-sonralik vb. ag1-
sindan farkliliklarini onun zati kipleri olarak degerlendirir. Ciinkii varlik ale-
minde varlik disinda bir gerceklikten bahsedilemez. Varligin sonsuz sayidaki
zati kipleri baz1 ana mertebe ve derecelerle taksim edilmistir. Iste bu taksimler
ve buna bagli olarak mevcutlarin isimlendirilmesi zihinsel agidan mahiyetleri
karsilarken ontolojik a¢idan varligin teskiki niteligini karsilar.®* Nihayetinde
varligin her seyi kusatmasi zihinsel seviyede genel ve tiimel sayesindeyken

58 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihdyetii'l-hikme, nsr. Seyh Abbas Ali Sebzevari (Kum: Mii-
essesetii Nesri’l-islami, 1434), 1/35.

59 Tabatabai, Nihdyetii’l-hikme, 36-37. Dereceli olus ne mahiyetlerin zatindadir ne de ilineksel
olgulardadir. Aksine varligin kendisindedir. Bk. Mutahhari, Felsefe Dersleri 2, 372.

60 Izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, 197-198.

61 izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, 158.

62 Tzutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, 186. Izutsu, Sebzevari'nin felsefi goriisleri iizerine yazdig:
eserinde Pehlevi filozoflarin Mutlak ile miimkiin varlik seviyesi arasinda “hakikat farki” go-
zettiklerini bildirir.

63 1zutsu, Islam’da Varlik Diistincesi, 198.

64 1zutsu, Islam’da Varlik Diistincesi, 199.
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dis diinyada ise ne bir genel ne tiimel bir kusaticilik ve ne de nesnel bir ku-
satma sayesindedir. Varligin hakikati bir fakat ¢oktur; ¢ok ama birdir. Buna
en iyi 6rnek olarak nefes ve onun iiriinii olan harfler verilebilir.

Teskik, “felsefi anlamda varligin sistematik olarak belirsiz olmas1” sek-
linde tanimlanmuistir. Bu terkipte “sistematik” kelimesi varlik mertebelerini,
belirsiz olmasi ise biitiin agisindan varligin her seye doniisebilmesini ifade
ediyor, gibidir. Bagka bir ifadeyle varlik agihim ve zuhurun nedeni olup degi-
sik asamalar1 gerceklestirmekte ve varolus seviyesine ulastiginda ise stirekli
hareket halinde kendini gergeklestirmektedir. Bu hareket; varligin genel,
miiphem ve yaygin seviyelerinden daha somut, bilesik veya unsuri formla-
rina dogru ilerlemesi anlamindadir. Bu hareket dolayisiyla ortaya ¢ikan her
mevcut suret ve madde gibi davranir. Yani ortaya ¢ikan her cisim bir sonraki
form tarafindan yutulur. Daha miikemmele dogru ilerleyen bu hareket tek
yonlii olup geriye sarilamaz. Burada mahiyetler varlikla fonksiyonel olarak
iligkili durumlar1 ifade eder. Ters orantili olarak mahiyeti artip varhig: giigsiiz-
lesen mevcutlar asag1 dogru ilerlerler. Varolus 6l¢eginin en alt kismina ulagi-
linca aslinda neredeyse var olmayan ilk maddeye ulagilmis olur. Ik madde,
“yalnizca var olma potansiyeli” olarak tanimlandigindan sanki bir kavram/6z
konumundadir. Bu skalanin en yiiksek noktasinda; mutlak varlik sahibi, 6zii
olmayan ve bu yiizden higbir sekilde kavramsal diisiinceye elverisli olmayan
Salt Varlik vardir. Sonugta “Varlik sistematik olarak belirsizdir.” 6nermesi su
li¢ manaya gelir: Birincisi varlik tiim mevcudatta temel olarak ayni seydir.
Boyle olmasaydi her seydeki varlik anlami farkli olurdu. Bu durumda siste-
matik belirsizlik ve benzerlik kaybolur yerine varligin farklilig: gelirdi.s6

Ikincisi her ne kadar varlik ayni olsa da bireyleri arasinda olusturdugu
farkliliklar ile onlar biricik kilar. Yani varlik herhangi bir sogan gibi hepsi
birbirinin ayni olan fertlerden olusan bir birlik degildir. Aksine varlik bir ai-
lenin fertleri gibidir. Birbirlerine benzeseler de her biri biricik ve farklidir.
Uclinciisti varliktaki cevheri hareket dolayisiyla alt formlar iist formlar tara-
findan igerilir.¢”

Varlik kavraminin zihinsel, tiimel ve [zutsu’nun ayriminda ifade edilen
ikinci/kavramsal boyutuyla analitik bir yiiklemdir. Siihreverdi'nin ¢ikis yeri
de burasidir. Bu anlamda varlik mahiyetsiz karakteriyle bilinemez bir zihinsel
soyutlama olarak karsimizda durmaktadir. Bu anlamda Tanri ile alem ara-
sinda ontolojik bir baglanti kurmak s6z konusu goziikmemektedir. Ancak ha-
kikati ve gercekligi yoniinden varlik, aralarinda derece farklari olmakla bir-
likte biitiin mevcutlara sentetik anlamda soylenir. Bu agidan varlik tek 6zne-
dir, “en basit” olandir ve her seydir. Iste bu yoniiyle varlik teskiki bir yapiya

65 1zutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, 202-203.
66 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulld Sadra, 35-36.
67 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulld Sadra, 37.
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sahiptir ve bunun bilgisi ancak huzur ve kesif sayesinde tam olarak elde edi-
lebilir.

Sonug

Insanin varlik bilgisi cift yonliidiir. Soyle ki insan zihni var olmas1 yoniinden
birlik fikrine apriori olarak sahip olmakla birlikte ayni zamanda mabhiyeti ge-
regi idrak eylemini gerceklestirebilmek i¢in mevcutlar1 ontolojik farklilik te-
melinde algilamak durumundadir. Bagka bir ifadeyle zihin, 6zne-nesne ve bi-
lahare Tanri-adlem ayrimina gitmek durumundadir. Kendisinin sebep oldugu
bu durumdan kurtulabilmek i¢in konuyla ilgili olarak zihnin varligin teskiki
niteligini kesfetmesi gerekir. Bu kesfin gerceklesememesi durumunda zihin, -
Aristoteles 6rneginde oldugu gibi- Tanri ile evren arasinda ontolojik aykirilik
ve kopukluklarin gergek oldugu sanisina kapilir. Bu sebeple Ibn Sina ve Molla
Sadra’nin mevcutlarin birligi ve ¢oklugu probleminin ¢oziimii i¢in vacip-
miimkiin ve varlik-mahiyet ayrimina basvurduklar: goriilmektedir.

Varlik ve mahiyet ayriminda hangisinin digerine dayanak ve asil oldugu
yoniindeki karar, filozoflarin teskik konusundaki tavirlarimi belirlemistir.
Varlik-mahiyet ayrimi, bir bakima teskik fikrine karsilik gelmektedir. Ciinkii
bir mevcudun mahiyeti ne kadar artarsa varliginin giici, yetkinligi ve tamlig1
da o oranda azalmaktadir. Ancak mahiyet fikrinin dogru anlasilmamasi du-
rumunda bir¢ok hatali gortisiin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Bunlardan en
bilineni mahiyetin varlik karsisinda asalet sahibi olmasidir. Bu durumda var-
lik, mevcutlar {izerine tevatu ile sdylenen bir isim durumuna diismektedir. Ve
yine varlik-mahiyet ayrimi Tanri karsisinda etkisini yitirmektedir. Ciinkii
Tanri'min mahiyetinden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Su halde
teskik fikrine gore bu fikrin bazi yonlerden daha giigsiiz oldugu soylenebilir.

Zorunlu-miimkiin ayrimi ise bir agidan varlik-mahiyet ayrimindan daha
giiclii bir izah bicimi olarak goriilebilir. Ciinkii zorunlu karsisinda miimkiine
kendinde varlik firsati taninmamaktadir. Bununla birlikte vehim, miimkiine
zorunludan kopuk bir mevcudiyet durumu vermekten kendisini alamamak-
tadir. Hatta vehme kapilan kimi diisiiniirlere gére miimkiin varlik bulduktan
sonra zorunlu olana artik ihtiya¢ duymamaktadir. Bu durumda birlik fikrinin
saglanmasi gliclesmektedir. Halbuki teskik fikrinde varlik, bir olmakla bir-
likte, kendinde giicliilitk-zayiflik gibi yonlerden farklilasmaktadir. Burada
onemli olan bu farklilasmanin varlik disinda bagka bir seyde gerceklesmeme-
sidir. Yani tegkik fikri “birlikte ¢okluk, ¢oklukta birlik” fikrinin bir tiir izahi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Varligin teskiki niteligi varligin basit oldugu fikrine dayamr. Eger boyle
olmasaydi varlik bilesenlerine ayrilacak ve her mevcutta farkli bir sey olarak
karsimiza gikacakti. Yine varhigin giigliiliik-zayiflik, kemal-noksanlik, énce-
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lik-sonralik, ihtiyagsizlik-fakirlik, neden-sonug¢ vb. gibi farklilasma alanla-
rinda hitkmiiniin olmadigin diisiinmemiz durumunda varlik, mahiyet sahibi
bir bilesik olarak anlasilacakti. Halbuki varlik 6yle bir seydir ki -ayn1 zamanda
her seydir- bireyleri arasindaki farklilig1 olusturdugu gibi onlarin arasindaki
birligi de olusturmaktadir. Su halde mevcutlarin bireysel farkliliklar1 zihinde
mahiyetlere atfedilirken dis diinyada ise bu farklilasmalar teskik niteligine at-
fedilmektedir. Zihnin varlik hakkinda teskike diismesinin sebebi ise varligin
herhangi bir mahiyetinin olmadig1, bunun yaninda zihinsel biitiin mahiyetle-
rin dis diinyada tahakkuk edebilmesi i¢in kendisine muhtag olmasidir.
Varlikta tegkikin meghur formiilii olan “varlik, mevcutlarin birlesmelerini
ve farklilasmalarmi saglayan asildir” onermesinin felsefi ve tasavvufi gele-
nekteki ifade bi¢cimi olan “varlik mertebeleri” veya “hazarat-1 hams” hak-
kinda su soylenebilir. Varlik mertebeleri; piramitsel bir dizilim igerisinde tek
olan varligin taayytiinleri olmalar1 yoniinden homojen; mertebeleri olusturan
dizilimleri acisindan ise heterojen bir goriiniime sahiptir. Sonug olarak varli-
gin teskiki niteligini kabul etmek, varligin zihin tarafindan yakalanmas:
imkansiz, akiskan, basit, belirsiz ve yaratici oldugunu kabul etmektir. Varhik
teskiki niteligi sayesinde mevcutlarin aralarinda barindirdiklar: nitelik, nice-
lik vb. gibi arazi, kategorilere dayanan cins, fasil ve tiirsel ayrimlara da tabi
degildir. Tam aksine bu sayilanlar varligin teskik niteliginin bir iirtintidiir.
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The Quality of Tashkik of the Concept of Being in Ibn Sina and Mulla Sadra

(Extended Abstract)

In this article, the views of these five great philosophers on the subject of tash-
kik will be examined. Al-Farabi does not directly mention the nature of the
concept, but his views on the concept of existence have paved the way for
later philosophers. Ibn Sina accepted the concept to a certain extent; Tasi tried
to make these extensions clearer. It is Suhreverdi, who leads to the final results
of the concept through the concept of niir. As for Mulla Sadra, by interpreting
an entire heritage that has reached him, he has given a final form to the matter.
My conclusion is that the concept of existence or niir is not subject to a univer-
sal concept, but is governed by its counterparts in the external world. In this
respect, the concepts of tashkik are vital in establishing the connection between
the mind and the outside world. The opinions of theologians who have a neg-
ative approach on the subject are excluded from the present study.

The issue of tashkik takes place on the discussion of whether the concept of
existence should be said equally or gradually for all beings. The distinctions
such as existence-quiddity and necessary-contingent are those developed for
the same purpose. Another distinction is to attach the properties such as nec-
essary, contingent, and hadith to beings when the name of the existent is said
to them. In this way, both the name of the existent could be said to beings, and
the differences between them become clear. Besides, the property of tashkik of
existence is related to issues such as unity-multiplicity, simplicity, rank, sub-
stance, and accident.

As can be understood, the idea of tashkik can be said to have arisen as a
result of two operations of the mind. In its first operation, the mind subordi-
nates all its interlocutors ontologically to which it is said the name of existent.
In the second, it attempts an ontological unification operation to prevent the
resulting distinction from being sharp and impenetrable. Since these opera-
tions take place in existence, what ultimately separates and combines existing
ones is the same. The mind, which sees that there is no choice other than using
the same concept in terms of logical and linguistic terms, calls these concepts
tashkik because of the confusion in distinguishing them.

It can be seen that the distinction between existence-quiddity is quite use-
ful in the dividing of beings, but not in combining them. That is why philoso-
phers discuss the asala between these two. Accordingly, existence or quiddity
has the asala as opposed to another, just like in the case of substance and acci-
dent. It can even be said that the power of this distinction is weak compared
to the tashkik, since concepts like God, whose scope is almost identical to the
concept of existence, cannot have a quiddity.
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Although there is no disagreement about the simple structure of existence,
there are differences among Islamic philosophers in understanding that it is
subject to tashkik. In this case, the underlying attitudes of philosophers con-
cerning the distinction between existence and quiddity determined their atti-
tudes towards tashkik. Existence's becoming different in terms of strength-
weakness, perfection-deficiency, priority-posteriority, need-wealth, cause-ef-
fect, etc. can be accepted as a different explanation of quiddity. However, this
distinction has a more sound structure in that it does not encounter many dif-
ficulties faced by the distinction between existence and quiddity.

In order to compare the distinction between necessary and contingent with
the issue of fashkik, all beings have been subjected to a dual classification. Be-
sides, it is asserted that contingent beings received their existence from the
Necessary Being in order to prevent the contraction from being experienced
within the scope of the existence. In this case, either the possibilities have no
existential value, or it must be said that the previous assertion presents an
apparent inconsistency. Both situations are incompatible with external reality.

Tashkik in existence can be formulated as follows: "Existence is the princi-
ple that enables the unifying and differentiation of the existing." According to
this, existence has to have an orderly existence in terms of its reality in the
outside world. Existence is homogeneous in that it is the unity of the beings,
which are arranged in a pyramidal plane and fill the stages, and that they are
their foundations. On the other hand, it has a heterogeneous appearance in
terms of attitudes such as relative sequences, priority-posteriority, perfection-
deficiency, and its state, form, and quality. In other words, to accept fashkik in
existence is to accept that the existence has an impossible, fluid, simple, un-
certain, and creative structure that cannot be captured by the mind. As a re-
sult, it can be said that the concept of existence or that of light is subject to
tashkik not in terms of being a universal concept, but in terms of its reality
outside world. In this respect, the concepts of tashkik are also vital in establish-
ing the connection between the mind and the outside world.
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Tiirkiye’de Zekatin Kurumsallasmasi ve Diyanet Personelinin Bakis Agisi

Hakkinda Bir Arastirma (Kocaeli Ornegi)*

6z

Zekat ibadetinin, tarihsel strecine bakildiginda, Medine déneminde farz kilindigi, Hz. Peygamber
ve Halifeler déneminde devletin zekat memurlari tarafindan toplandidi, ancak bu dénemden uzak-
lagildikca, zekat-devlet iliskisinin gittikge zayifladigi, tarihsel sureg igerisinde de bireysel olarak
ifa edildigi gérilmektedir. Glinimiizde islam ilkelerinde, toplumda sosyal adaleti temin etmeye
yonelik cesitli kurumsal gelismeler oldugu bilinmektedir. islam ilkelerinin bir kisminda zekat ku-
rumunun yasal bir zemine kavusmasi ve kurumsal yapinin farkli bigimleri ile tesekkill edilmesi
agisindan 6nemli gelismelerin oldugu gorulmektedir. Bu Ulkelerde, zekat kurumlarinda biriken
fonlar, yillar icinde 6nemli bir artis egilimi géstermis, yoksulluk ve gelir esitsizligi ile micadelede
dnemli bir finansman kaynagi haline gelmistir. Ulkemizde ise, zekatin yasal bir zeminde kurumsal
bir yapiya kavustugu sdylenemez. Bu calismada islam (lkelerinin zekat uygulamalarina deginile-
rek, Ulkemizde Din hizmetlerini vermekle yukimlu olan Diyanet tegkilatinda gérev yapan perso-
nelin zekatin kurumsallasmasi hakkindaki bakis agisini tespit etmeye yonelik bir alan arastirmasi
yapilmistir. Bu arastirmada zekatin kurumsal yapiya kavusturulmasinin gerekliligi ortaya konu-
lurken, olusturulmasi muhtemel zekat kurumunun yapisi hakkinda 6neriler ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Ekonomisi, Zekat, Zekatin Kurumsallagsmasi, Zekat ile Yoksulluk ilis-
kisi, Diyanet Personeli.

A Research on The Institutinalization of Zakat in Turkey and Religious
Staff’s Perspective (Kocaeli Example)

Abstract

When looked at the historical process of the concept of zakat, it become obligatory in Medinan
period, collected by zakat officers of the state during the Prophet Muhammad and the four Caliphs
period, but the zakat-state relationship has weakened gradually and it has been performed indi-
vidually in the historical process. At the present time, it is known that there are various instituti-
onal developments in Islamic countries aiming to provide social justice in society. In some Islamic
countries, it is seen that there are important developments to achieve a legal basis for the zakat
institution and establishing an institutional structure with different forms. In these countries,
funds that piled up in zakat institutions showed a significant upward trend over the years and
became an important source of finance in fighting with poverty and income inequality. However,
in our country, it cannot be said that zakat has attained an institutional structure on legal gro-
unds. In this study, by referring applications of Islamic countries to the concept of zakat, a field
study was conducted to identify the perspective of the staff working in the religious organization,
which are responsible to provide religious services in our country, about the institutionalization
of zakat. In this research, while the necessity of bringing the zakat into an institutional structure
is revealed, suggestions are presented about the structure of the zakat institution which is likely
to be established.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Islamic Economy, Zakat, Institutionalization of Zakat, The Relationship Between Za-
kat and Poverty, Religious Staff.

*  Bu calisgma Mayis 2019 tarihinde Giinay Terzi tarafindan (Prof. Dr. Mahmut Bilen danigsman-
liginda) tamamlanan “Tiirkiye’de Zekdatin Kurumsallasmasi ve Diyanet Personelinin Bakis
Acgis1 Hakkinda Bir Arastirma (Kocaeli Ornegi)” basglikli yiiksek lisans tezi esas alinarak ha-
zirlanmagtir.
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Giris

Diinya genelinde ve iilkemizde dikkat ceken ekonomik sorunlardan biri yok-
sulluk ve gelir-servet esitsizligi sorunudur. Bu sorun politika yapicilari ile bi-
lim insanlarmi {izerinde diistinmeye ve ¢oziimler gelistirmeye sevk etmekte-
dir. Semavi dinler arasinda toplumda yoksullugun yok edilmesi i¢in miinte-
siplerini en fazla tesvik eden din Islam olmasina karsin, yoksullugun en dra-
matik sekilde yasandig1 cografyalarin baginda da Islam iilkelerinin geldigi go-
riilmektedir. Bunun pek ¢ok nedeni olmakla beraber, Miisliiman {ilkelerin az
gelismigligi sorunu, Miisliimanlarin Islam’m emri olan zekat basta olmak
tizere mali ibadet yiikiimliiliiklerini geregince yerine getirmemeleri, sosyal
giivenlik ve sosyal yardim kurumlarinin arzu edilen diizeyde olusturulama-
mast ve Islam dininin yoksullukla miicadelede etkili olacak kurumlarmin -
zekat en basta gelenidir- istenen kapasiteye ve islevsellige kavusturulamamis
olmasi akla gelen faktorler olarak siralanabilir. ifade edilen hususlara ragmen
Islam iilkelerinde yoksullugun ortadan kaldirilarak, gelir esitsizliginin azalti-
labilmesi igin hiikiimetler tarafindan cesitli politikalar uygulamaya konul-
maktadir. Bu sorunlarin ortadan kaldirilabilmesi icin Islam dininin énemli bir
kurumu olan zekatin, ifade edilen sorunlarin azaltilmasindaki roliine iligkin
genis bir literatiir olusmustur.

Zekat, iktisadi hayata yon veren, fakirligin onlenmesinde bir gorev tistle-
nen, birincil gelir dagiliminin adil olmadig1 bir ortamda, bir tiir yeniden da-
g1tim mekanizmasi ortaya koyarak geliri ve serveti yeniden dagitan bir gorev
iistlenmektedir. Giinlimiizde toplumda gelir yetersizliginden kaynaklanan
bircok bireysel ve sosyal sorunun ¢oziimiinde dikkate deger katkilar sunacak
potansiyele sahip olan zekat kurumundan, istenen diizeyde faydalanildig:
sdylenemez. Zekat konusunda goriis beyan eden Islam alimlerinin zekatin
temlik sartini biraz genis yorumlamasi ile giiniimiizde kamu biinyesinde hiz-
met sunan sosyal yardim ve giivenlik hizmetlerinin énemli bir kisminin zekat
gelirleri ile finansman1 miimkiin olabilecektir. Son yillarda Tiirkiye’de sosyal
destek kapsaminda 6nemli bir hizmet sunulan miiltecilere yonelik yiyecek,
giyecek, barimma vb. yardimlarin, ¢ocuk esirgeme kurumu hizmetleri, yok-
sullarin saglik giderlerinin kargilanmasi, Islami ilimler egitimi alan grencile-
rin giderlerinin zekat gelirlerinden karsilanmasmin miimkiin olabilecegi
ifade edilmektedir.! Zekatin istenen diizeyde etkin ve islevsel bir nitelige ka-
vusmast i¢in, kurumsal yapiya kavusmasinin énemi, diinyada zekat kurum-
larmin basarili sekilde uygulandig: farkl tilke tecriibeleri analiz edildiginde,
artan zekat gelirleri ve ekonomide neden oldugu olumlu faydalar agisindan
dikkat cekicidir. Bu arastirmada; Islam dininin temellerinden biri olan

1 TIsmail Yalgin, “Malezya Kurumsal Zekat Uygulamasi Uzerine”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi
20/2 (2016), 244.
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zekatin, ibadet boyutundan ziyade ekonomik boyutu ile toplumda saglaya-
cag etkilerinin daha da gelistirilmesi i¢in hem tarihsel ge¢gmisi hem de giinii-
miizde cesitli iilke drnekleri tartisilarak analiz edilecektir. Ozellikle zekatin
kurumsal yapiya kavusmasinin yine ekonomide ve sosyal yasam iizerinde ne
tiir etkilerinin olacag1 bu arastirmanin hareket noktasini olacaktur.

1. Bir Sosyal Refah Kurumu Olarak Zekat

Islam’in ana hedeflerinden biri, insanlar arasindaki yardimlasma duygula-
rin1 harekete gegirerek, toplumun huzur ve mutluluk igerisinde yasamasin
saglamaktir. Boylece fakir ve zengin arasinda olusmasi muhtemel ¢atismalar
azalacak, zengin ile fakir arasindaki sosyal mesafe ve gerilim ortadan kalka-
caktir. [slam bunlar1 saglayabilmek igin mecburi ve ihtiyari olmak {izere bir-
takim miiesseseler gelistirmistir.2 Bunlardan biri de zekat miiessesesidir. Ge-
rek insanin gerekse toplumun saglikli bir zemin {izerinde insasini temine yo-
nelik olan ibadetlerden biri olan zekat, yiiksek gelirlinin, gelirinin bir kismin-
dan goniillii olarak vazge¢mesine sevk ederek insanin kendi i¢ diinyasinda
meydana getirdigi tekamiil kadar, bu gelir transferi ile yoksulun yagamu tize-
rinde meydana getirdigi doniisiim ile de toplumsal yasama 6nemli katki sag-
lamis olmaktadir. Zekat ferdi boyutta, kisinin kalbindeki mal sevgisini den-
gelemekte ve kisiyi mala karst baglanmaktan alikoymaktadir. Haz ve hizin
tutkusuna savrulmamanin en etkili yollarindan biri; goniillii olarak kendi
disindaki zayiflar1 koruyacak, destekleyecek gelir transferine acik olmaktir.
Bu hem bireyin gelisimine hem de toplumsal barigin saglanmasimna énemli
diizeyde katki saglayacaktir. Boylece zekat, Miisliiman bireyin kalbindeki
merhamet duygularini harekete gecirecek, kalbin katilasmasini da engelle-
meye yardim edecektir.? Gazali'ye gore zekat, insanin cimrilik hastaligindan
kurtulabilmesinin en énemli yollarindan biridir. Insanin manen armmasina
katk: saglamaktadir. Ciinkii miikellef, zekatin1 verdikge cimrilikten temiz-
lenmekte, malin1 Allah i¢in elden ¢ikarmis olmanin da goniil huzurunu his-
setmektedir.4

Zekat makro ekonomiye saglayacagi katki acisindan degerlendirildi-
ginde, zekatin ekonomik sistem igerisinde diizenleyici bir rolii bulunmakla
beraber hem ekonomide toplam talebin istikrarini saglamak hem de toplum-
daki diisiik gelirli kesime aktarilan zekat 6demeleri ile toplam talep diizeyi-
nin artmasina vesile olacaktir. Boylece ekonomide liiks tiiketime olan talebin

2 Servet Armagan, “Islam Dininde Sosyal Giivenligin Temel Miiesseseleri”, Islam Hukuku Aras-
tirmalar1 Dergisi 14 (2009), 82.

3 Yunus Vehbi Yavuz, Islam’da Zekit Miiessesesi (Istanbul: C1gir Yayimnlari, 1977), 100.

4  Imam Gazali, Kitdbu Esriri’z-zekdt, Zekdtin Sirlar, cev. Dilaver Selvi (1stanbu1: Semerkand Ya-
yinlari, 2017), 35.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Tiirkiye’de Zekatin Kurumsallagmasi ve Diyanet Personelinin Bakis Agist Hakkinda Bir Arastirma (Kocaeli Ornegi) | 85

azalmasina yardim edecektir. Zekat verenlerin yapacag: yardimlarla devle-
tin sosyal transfer biitgesinin daha diisiik bir diizeyde olusmasina katki sag-
layacak, bu vesileyle kamunun toplam gelirlerini baska alanlarda kullanma
olanagina imkan saglamis olacaktir. Tiiketim ve iiretim siirecinin diginda
atil kalan fonlarin zekat ile azalmasinin 6niine gegilmesiyle, zekat miimkiin
oldugunca sahip olunan kaynaklarin ekonomide aktif kullanilmasina y6ne-
lik bir fonksiyon olusturacaktir. Piyasa yapici ve sosyal adaleti temin eden
fonksiyonun &tesinde, toplumda saglayacagi sosyal irtibat ve uyum sonucu
toplumda islenen suglarin azalmasinda roliiniin oldugu ifade edilmektedir.5

Oteden beri diinya {izerinde yasayan insanlar arasinda farkl gelir diize-
yine sahip insanlar bulunmaktadir. Asil diislindiiriicii olan bu smiflar ara-
sinda sevgi, sayg: ve kardeslik baglarinin giderek kopma noktasina gelecek
sekilde zayiflamis olmasidir. Cesitli kurum ya da kuruluslar tarafindan or-
taya konan istatistiklere gore, diinya {izerinde 1 milyardan fazla insan
gilinde 2 dolardan daha az gelirle gecinmek zorunda kalirken, kalan zengin
kesim 38.486 kattan fazla gelir elde etmektedir. Kronik aglik ¢eken kesim,
rakamlara dokiildiigiinde ortaya ¢ok carpici sonuglar ¢ikmaktadir. 824 mil-
yon kisi kronik aglikla miicadele etmektedir. Ortaya konan rakamlar gelir
adaletsizligini en ac1 bicimde agiga ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda niifusun
%10’unun diinya servetinin %85’ine malik oldugu goriilmektedir. Ayrica
her yi1l 6 milyon ¢ocuk ya yetersiz beslendigi ya da kotii beslendigi icin ha-
yatin1 kaybetmektedir. Bu rakamlara hastaliklar sebebiyle 6len ¢ocuk sayis:
da ilave edildiginde, rakamlar 11 milyona kadar ¢ikmaktadir.6 Devletler
yoksullugu ortadan kaldirarak adil bir gelir dagilimi ortaya koyabilmek i¢in
cesitli politikalar gelistirmis olmalarina ragmen, yoksulluk ve adil olmayan
gelir dagilimi, diinyanin en biiyiik problemlerinden biri olmaya devam et-
mektedir. Devletlerin ortaya koydugu dnlemler daha ¢ok kamu merkezlidir.
Yiiksek gelir sahiplerinden yiiksek miktarda vergi alinarak, diisiik gelir sa-
hiplerine saglik, egitim vb. sekilde transfer edilmektedir. Ancak bu uygula-
malar kamuya bir borg yiikii yiikleyerek, beklenen faydanin elde edilmesine
olanak tanimamaktadir. Bu noktadan hareketle, Islam’in ¢6ziim 6nerilerinin
dikkate alinmasi gerekmektedir ki, onlardan en 6nemlisi de zekat miiesse-
sesidir.” Ancak yoksulluk oranlar1 dikkate alindiginda, yoksullugun en yo-
gun oldugu cografyanin Islam cografyasi oldugu goriilmektedir. O halde
gerek diinyada gerekse iilkemizde zekatin unutulan fonksiyonlari tekrar is-
levsel hale getirilerek, zekatin bireysel bir ibadet olmasindan ziyade, toplum

5 Mohammed Younus Hussein, Zekitin Ekonomik Hayata ve Devlet Biitcesine Etkisi (Gaziantep:
Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 76.

6 Yasar Yigit vd., Zekit [lmihali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2013), 19.

7 Mahmut Bilen, “Kiiresel Servet Esitsizligi: Piyasa veya Devlet Eksenli Cziimde Islam Eko-
nomisinin Konumu”, Tiirkiye Islam Iktisad: Dergisi 3/1 (2016), 20.
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tabanina yayilarak, devlet aklinin miidahil olacag: bir kurumsallasma siire-
cine girilmesi bir¢ok agidan yararli olacaktir. Boylece zekat islevsel ve gercek
amacina hizmet edecek hale gelebilecektir.

Son ytiizyilin en 6nemli gelismelerinden biri, sosyal adaletsizligi azaltmaya
yonelik olarak sosyal refah kurumlarmin olusturulmasidir. Bu vesile ile top-
lumda gelir dagiliminda ve yoksullugun azaltilmasinda énemli mesafeler kat
edilmistir. Ancak Ozellikle son donemlerde bu gelismenin bircok iilkede
kamu agiklarmin ve borg stoklarmin artisinda énemli roliiniin oldugu gortil-
mektedir.8 Bu cercevede Islam iilkelerinde toplumsal mesruiyetinin oldukca
yliksek oldugu zekatin; sosyal adaletin temininde tamamlayici ve telafi edici
roliiniin 6nemi, zekatin kurumsallasmasi acisindan 6nemli bir potansiyel ta-
sidig1 unutulmamalidir.

Islam tilkelerinde yoksulluk sorunu ve gelir dagilimi esitsizliginin ciddi-
yeti yaninda onun kadar onemli olan diger bir sorun, bu iilkelerde beseri
sermaye gostergelerinin de i¢ agic1 bir yap1 arz etmemesidir.® Beserl sermaye
indeksine gore {ilkelerin siralamasinda Islam {ilkelerinin énemli bir kismi-
nin ilk 100 icinde olmadig:1 dikkat cekmektedir. Beserl sermaye indeksinin
bilesenleri incelendiginde 6nemli bir kismi insani gelisimin egitim, saglik ve
gelir diizeyi ile ilgili oldugu goriilmektedir. Zekat kurumundan etkin se-
kilde faydalanildiginda hem {ilke icinde hem de iilkeler arasinda insani ge-
lismede 6nemli diizeyde bir yiikselme saglanarak diinyada yaklagik 200 iil-
kenin siraland1g1 indekste Islam iilkelerinin daha iyi bir konuma gelmeleri
miimkiin olabilecektir.

Tablo 1: Islam Isbirligi Teskilat: Uyesi Ulkelerin Beseri Sermaye Acisindan
Diinya Ulkeleri Arasindaki Stralamast (2017)

iT Uye Ulkeler Ulf:s 1Sl- LI,_;F Uye Ulke- Ulf:s 1Sl- LI,_;F Uye Ulke- Ulll.(:s 151-
E:ile@k Arap Emirlik- 34 Ozbekistan 105 Uganda 162
Katar 37 Libya 108 Benin 163
Brunei Darussalam 39 Tiirkmenistan 108 Senegal 164
Suudi Arabistan 39 Gabon 110 Komorlar 165
Bahreyn 43 Misir 115 Togo 165
Umman 48 Endonezya 116 Sudan 167
Kuveyt 56 Filistin 119 Afganistan 168
Malezya 57 Irak 120 Fildisi Sahili 170
Kazakistan 58 Kirgizistan 122 Cibuti 172

8  Siileyman Ozdemir, Kiiresellesme Siirecinde Refah Devleti (istanbul: Istanbul Ticaret Odast Ya-
yinlari, 2004), 215-228.

9 Mahmut Bilen & Giinay Terzi, “Tiirkiye’de Yoksulluk Sorunu ile Miicadelede Zekat Kuru-
munun Rolii ve Gerekliligi Hakkinda Cami Cemaati Uzerine Bir Arastirma”, Islam Ekonomisi
ve Finanst Dergisi 5/2 (2019), 133-167.
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iT Uye Ulkeler Ulll,;es 1Sl- E’f Uye Ulke- Ulrk:s lSl- LI: Uye Ulke- Ulrk:s lSl-
fran 60 Fas 123 Gambiya 174
Tiirkiye 64 Guyana 125 Gine 175
Arnavutluk 68 Tacikistan 127 Gine Bissau 177
Azerbaycan 80 Banglades 136 Yemen 178
Liibnan 80 Somali 148 Mozambik 180
Cezayir 85 Pakistan 150 Mali 182
Tunus 95 Kamerun 151 Burkina Faso 183
Urdiin 95 Suriye 155 Sierra Leone 184
Surinam 100 Nijerya 157 Cad 186
Maldivler 101 Moritanya 159 Nijer 189

Kaynak: United Nations Development Programme (UNDP), “Human Development Report
2018” (Erisim 28 Temmuz 2019).

Tablo incelendiginde siralamada {istlerde olan {ilkelerin dogal kaynak
zenginligine sahip {ilkeler oldugu goriilmektedir. Islam iilkelerinin sosyal
refah kurumlarimin gelistirilmesi ve zekatin bu alanda saglayacag: katkinin
fark edilerek zekatin kurumsal kapasitelerini gelistirerek hem ekonomik
hem de sosyal giivenlik mekanizmalarini iyilestirerek insani gelisim diizey-
lerini yiikseltmeleri miimkiindyir.

Sekil 1: Sosyal Giivenlik Kurumlar: Gelir - Gider Farki (Milyar TL)
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Kaynak: Strateji ve Biitge Bagkanlig1 (SBB), “Ekonomik ve Sosyal Gostergeler, 2019” (Erisim
28 Temmuz 2019).

Yukaridaki grafikte de goriildiigii gibi Tiirkiye’de sosyal giivenlik ku-
rumlarinin agiklar1 kii¢limsenmeyecek diizeydedir. Saglik kurumlarinin agik-
lari, yasamsal riskleri kapsayan sigorta giderleri ifade eden bu agiklarin kapa-
tilmasinda zekat gelirlerinin saglayacag: katk: ile toplumda sosyal risklerin
azaltilmasina ve sosyal giivenligin giiclendirilerek iilkedeki bireylerin insani
gelismislik diizeylerinin yiikseltilmesine katki saglanabilir.
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2. Islam Isbirligi Tegkilatina Uye Ulkelerin Zekat Diizenlemeleri ve Litera-
tir

Islam i§birhgi Teskilat: (IIT) iiye tilkelerin, insani ve yer alt1 kaynaklarina ba-
kildiginda oldukga iyi bir potansiyele sahip olmalarina ragmen, iilkelerin re-
fah ve kisi basina diisen gelir agisindan, beklenen performansi sergilediklerini
sdylemek zordur.!0 Tablo 1'de goriilecegi iizere IiT {iyesi iilkelerin ekonomik
durumu c¢ok i¢ acicr degildir. [IT'nin toplu olarak analiz edilecek verileri
diinya ile kiyaslandiginda durum agik sekilde goriilecektir. IiT iiyelerinin
diinya niifusundaki pay1 %25’ler!! diizeyinde olmasina karsin, diinyada {ire-
timdeki (GDP) pay1 ancak %6,7 diizeyindedir. Benzer sekilde diinyada orta-
lama kisi basina gelir, 11673 $'? olmasina karsin, T iiyesi iilkelerde o deger;
6420 $ diizeyine kadar diismektedir. Fark edilecegi izere Islam iilkeleri sahip
oldugu dogal kaynak zenginligine ragmen, iiretkenlik agisindan oldukga dii-
siik bir performansa sahiptir. Uretilen degerin boliisiimiindeki manzara da
adaletten uzak bir goriiniim sergilemektedir. Zekat kurumu agisindan man-
zaraya bakildiginda, orada da tilkelerin 6nemli bir kisminda halen bir zekat
diizenlemesinin olmadig1 dikkat ¢cekmektedir.

Zekatin kurumsal yapisina ve 6zellikle analize konu olan Tiirkiye'nin geg-
misteki tecriibesine bakilmasinda fayda bulunmaktadir. Bu baglamda, Hz.
Peygamber déneminden giiniimiize kadar gelen siiregte zekat Islam toplum-
larinda smurh diizeyde kurumsal bir yap1 ¢ercevesinde, ancak daha yaygimn
olan bicimi ile bireysel olarak daima ifa edilmistir. Osmanli tecriibesinde dog-
rudan bir zekat kurumunun yer almadig1 ancak devlet tarafindan alinan ver-
gilerin bir tiir zekat mahiyeti tasidig1 ifade edilmektedir.?> Ozellikle canli hay-
vanlar {izerinden alinan verginin, zekatin gereklerine uygun olmamasi sebe-
biyle, bu uygulamanin zekat olarak ifade edilmesinin pek miimkiin olmadig:
Geng tarafindan ortaya konulmaktadir. Osmanl: Devleti'nin esas itibariyle
yoksullugu yok etmeye odaklanacak ekonomik model saglamaya calismasi-
nin bunda etkili bir roliiniin oldugu goriilmektedir. Nitekim Paris ve Londra
gibi bagkentlerle Istanbul’daki dilenciler mukayese edildiginde, Istanbul’ daki
dilenci say1smin Paris ve Londra gibi sehirlerdeki dilenci sayisiyla kiyas edil-
meyecek diizeyde az oldugu bir vakiadir.* Genel olarak ifade edilecek olursa,
zekatin bireysel olarak ifa edildigi donemlerde ve iilkelerde toplanan zekatin,

10 Hiiseyin Agir vd., “islam Ulkelerinin Makroekonomik Gostergelerinin Degerlendirilmesi”,
Isefe (Erisim 07 Mart 2019).

11 Nufusu.com, “Diinya Niifusu” (Erisim 28 Temmuz 2019).

12 Statistic Times, “Projected GDP Ranking (2019-2024)” (Erisim 28 Temmuz 2019).

13 Siileyman Kaya, “Osmanli Déneminde Zekat”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari, ed.
Necmeddin Kizilkaya (1stanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 337; Ziya Kazici, “Osmanli Dev-
leti'nde Zekat”, Din ve Hayat 29 (2016), 34-37.

14 Mehmet Geng, “Tktisadi Acgidan Osmanli’da Zekat Uygulamalar”, Tarihte ve Giiniimiizde
Zekat Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 255-261.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Tiirkiye’de Zekatin Kurumsallagmasi ve Diyanet Personelinin Bakis Agist Hakkinda Bir Arastirma (Kocaeli Ornegi) | 89

zekat potansiyelinin altinda kaldig1 ve zekatin kurumsal zemine kavustugu
uygulamalar ile toplanan zekat tutarinda ciddi bir artis oldugu yapilan gesitli
arastirmalarda goriilmektedir.

Zekatin ihmal edilmesinden, hak sahiplerine haklarinin teslim edilmeme-
sine kadar pek ¢ok sorunun var oldugu goriilmektedir. Ancak giintimiizde
bazi Islam iilkelerinin Hz. Peygamber donemi uygulamalarina geri dénerek,
bu ibadete tekrar kurumsal bir nitelik kazandirmaya galistiklar1 goriilmekte-
dir. Benzer ¢abalar iilkemiz i¢in de s6z konusudur. Ulkemizde zekat kurumu-
nun hem tarihsel tecriibesi hem de giintimiizdeki durumunun tespit edilerek
ortaya konmasi gerekmektedir. Zekatin kurumsal bir yapiya kavusturulabil-
mesi i¢in nasil bir yol izlenmesi gerektigine dair caligmalar yapilmas: gerekti-
gine inanilmaktadur.

Islam Isbirligi Tegkilatina iiye olan iilkelerin ok biiyiik bir kisminda zekat
miiessesesi bulunmamakta, bazi iilkelerde bu gorev cesitli zekat olusumlari
araciligiyla yapilmaktadir. Zekat, Sudan, Yemen, Suudi Arabistan, Pakistan,
Libya ve Nijeryanin bazi eyaletlerinde zorunlu olarak toplanmaktadir.
Zekatin goniilliiliik esasma gore toplandig: iilkeler; Urdiin, Misir, Bahreyn,
Banglades, Birlesik Arap Emirlikleri, Brunei Darussalam, Endonezya, fran,
Katar, Kazakistan, Kuveyt, Liibnan, Malezya ve Nijerya’nin bazi eyaletleridir.
Gerek {ilkeler arasinda gerekse {iilkelerin kendi sinirlar igerisinde farkl uy-
gulamalar bulunmakla birlikte, Islam diinyasinin zekattan yeterince istifade
ettigini soylemek zordur. IiT {iyesi 57 iilkeden zekatin kurumsal nitelige ka-
vusmasina iligkin diizenleme yapilan {ilke sayis1 20°den daha azdir. Dolay:-
styla zekatin kurumsal yapiya kavusup, etkin bir sosyal refah kurumu niteli-
gine kavusmasina yonelik son yillarda gelismeler olmasma ragmen Islam
diinyasinda kat edilen mesafenin halen sinirli diizeyde oldugu sdylenebilir.
Birlesmis Milletler (BM) 2018 Insani Gelisim Raporuna gére, yoksullugun en
cok goriildiigii tilkeler yine islam iilkeleridir. Bunlarin arasinda Burkina Faso,
Cad, Nijer, Mozambik, Benin, Sudan, Afganistan, Gambia gibi tilkeler bulun-

maktadir.

Tablo 2: Islam Isbirligi Teskilatma Uye Ulkelerin Ekonomik Durumu ve Zekat
Diizenlemeleri

.. ) GSYiH KBGSYIH ($ | Zekit Diizenlemesinin

Ulkeler Nafus |\ Milyars) ) Niteligi

Nijerya 190.886.311 | 375745 2100 | Zoruntu/Gonillilik
es.day.

Libya 6.374.616 38.108 5.500 Zorunlu
Pakistan 197.015.955 | 304.952 1.580 | Zorunlu
Sudan 40.533.330 117.488 2.380 | Zorunlu

15 Haji Mohd Rais Haji Alias, “Malezya’da Zekatin Kurumsallasmas1”, Tarihte ve Giiniimiizde
Zekit Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (1stanbu1: Ensar Nesriyat, 2017), 454-458; Hafas
Furqani, Endonezya’da Islam Iktisadinin Giiniimiizdeki Durumu, (Islam Iktisadi Aragtirma Mer-
kezi, 2017), 5, 22-24.
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- . GSYIH KBGSYIH ($ | Zekat Diizenlemesinin
Ulkeler Niifus . s e
(Milyar $) ) Niteligi

f’a‘:\“d‘ Arabis-| 5> 038213 | 686738 2009 | Zorunlu
Yemen 28.250.420 31.268 1.250 | Zorunlu
Bahreyn 1.492.584 35.307 21.150 | Goniilliiliik esasina dayali
Banglades 164.669.751 | 249.724 1.470 | Goniilliiliik esasina dayali
g:;lif'k AP | 9400145 | 382575 39.130 | Goniilliiliik esasina dayali
Brunei Darus- P

428.697 12.128 29.600 | Goniilliiliik esasina dayal:
salam
Endonezya 263.991.379 | 1.016.000 3.540 | Goniilliiliik esasina dayal
iran 81.162.788 | 454.013 5430 | Goniilliiliik esasina dayal
Katar 2.639.211 166.929 60.510 | Goniilliiliik esasina dayali
Kazakistan 18.037.646 162.887 7.970 | Goniilliiliik esasina dayal1
Kuveyt 4.136.528 120.126 31.430 | Goniilliiliik esasina dayalt
Liibnan 6.082.357 53.577 8.400 | Goniilliiliik esasina dayali
Malezya 31.624.264 314.710 9.650 | Goniilliiliik esasina dayali
Misir 97.553.151 235.369 3.010 | Goniilliiliik esasina dayal
Urdiin 9.702.353 40.068 3.980 | Goniilliiliik esasina dayali

Kaynak: Ulkii Istiklal Ortakaya, Islamda Sosyal Politika Uygulamalart: Islam Ulkeleri ve Tiirkiye
(Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 77;
Russell Powell, “Zakat: Drawing Insights for Legal Theory and Economic Policy from Islamic
Jurisprudence”, Seattle University (Erisim 11 Subat 2019); World Bank, “Country Data 2017” (Eri-
sim 08 Nisan 2019).

Zekat miikellefi i¢in verdigi miktar, kisinin servetinin az bir kismina teka-
biil etmektedir. Ancak bu miktarin diinya ¢apindaki zekat miikellefleri he-
saba katilarak hesaplanmasi halinde, miktar gercekten biiyiiyecek, karsimiza
onemli bir meblag c¢ikacaktir. Bununla beraber diinya ¢apinda toplanan zekat
hakkinda yapilan arastirma ve giincel veriler oldukga sinirlidir. Islam ekono-
misi ile ugrasan arastirmacilara gore, Islam iilkelerinde her y1l toplanan zekat
miktari tahmini olarak 200 milyar dolar ile 1 trilyon dolar arasindadir. Bu mik-
tar 2011 yilinda toplanan insani yardimlarin 15 katina denk gelmektedir.'¢ Bu
rakamlardan yola ¢ikarak su sOylenebilir, eger Miisliimanlar islevsel olan
zekat kurumlari olustursalards, Islam cografyalarindaki yoksulluk biiyiik 1-
clide azalird.

[IT’ye iiye olan iilkelerde zekat potansiyelinden tam olarak istifade edile-
medigi agiktir. Ornegin, Tiirkiye'nin de iginde yer aldig1 19 Islam {ilkesi {ize-
rine (Arnavutluk, Azerbaycan, Banglades, Misir, Endonezya, Urdiin, Kaza-
kistan, Kirgizistan, Malezya, Fas, Mozambik, Nijerya, Pakistan, Suudi Arabis-
tan, Tacikistan, Tunus ve Tiirkiye) yapilan bir ¢calismada, zekat potansiyelin-
den hakkiyla istifade edildigi takdirde, bu iilkelerde yoksullugun 6nemli bir

16 Itani Fadi, “Can Charitable Donations From Muslims Compensate for an Uncerta in Giving
Environment”, Huffingtonpost (Erisim 20 Subat 2019).
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sorun olmaktan ¢ikacag1 goriilmektedir. Yoksulluk diizeyi ¢ok ciddi olan baz:
Miisliiman Afrika ve Asya iilkelerinde hesaplanan tahmini zekat potansiyeli,
bu iilkelerdeki yoksullugu ortadan kaldirmaya yetmemektedir. Ancak yok-
sullukla miicadelede sadece zekattan degil, [slam’in vakif basta olmak {izere
diger mekanizmalari da devreye sokularak hareket edilebilirse, yoksullugun
en azindan hafifletilebilmesi icin biiyiik faydalar saglanmus olacag tespit edil-
mektedir."”

Yapilan bir arastirmada, Pakistan’in bagimsizlig1 6ncesi Swat bolgesinde
yaklasik 40 yillik bir zaman periyodunda, Islam’mn zekat ve sadaka kurumla-
rinin amacina uygun sekilde kullanilacak tecriibenin, bu bolgenin ekonomik
ve sosyal sorunlarmin iistesinden gelinmesinde ¢ok etkili olacag: ortaya ko-
nulmaktadir. Calismada zekat ve sadaka kurumlarmin toplumda sadece sos-
yal yardim ve sosyal refah hizmetleri igin degil, ayn1 zamanda ekonominin
diger alanlar iginde katkilarin oldugu ve toplumsal barisin saglanmasina,
toplumda sug oranlarinin oldukga diisiik diizeyde kalmasinda etkili oldugu
ortaya konulmaktadir.’® Hudayanit ve Tohirini tarafindan yapilan arastir-
mada ise zekatin merkezi mi yoksa lokal diizeyde mi toplanip dagitilmasinin
daha etkin oldugu cesitli {ilke deneyimleri incelenerek analiz edilmektedir.
Pakistan orneginde merkezi zekat konseyi toplanan zekatlarin ortalama ola-
rak %60’lik kismini iller bazinda dagitirken, %4011k kismu merkezi zekat ku-
rumuna kalmaktadir. Bu kurum, toplanan zekatlarin %40’lik kismin1 egitim
kurumlarina, dini okullara, saglik kurumlarina ve sosyal refah kurumlarina
dagitirken, %60'lik kism1 dogrudan yoksullarin temel ihtiyaglar: ve rehabili-
tasyonlari i¢in tahsis edilmektedir. Pakistan’da esnek sekilde uygulanan zekat
kurumunun, zekat 6denen kesimlerin gelirleri iizerinde %0,20 ile %1,20 ara-
sinda gelir artisina yol actig1 hesaplanmugtir. Eger zekat kurumu etkili bir ge-
kilde uygulanmis olsa zekatin, zekat geliri elde edenlerin gelirleri {izerinde
%10,63 ile %19,23 arasinda olumlu bir etkisinin olabilecegi hesaplanmakta-
dir.?

Pakistan’da zekat kurumunun tesekkiilii, Ziyatilhak’mn yonetimi askeri
darbe ile ele gegirmesinin ardindan 1980 yilinda Zekat ve Osiir yasast ile zekat
ve Ogriin toplanmast ve dagitilmasin diizenleyen bir yapi ile uygulamaya ka-
vusmustur. Bu yasada, zekatin finansal kurumlar tarafindan toplanacag: ve
11 tane varliktan zekat almacag: belirlenmistir. Ad1 gecen yasa ile zorunlu
zekat uygulamasi, 1999 yilinda Anayasa mahkemesinin bir karari ile zekat

17 Nasim Shah Shirazi, “Integrating Zakat and Wagqf in to the Poverty Reduction Strategy of the
IDB Member Countries”, Islamic Economic Studies 22/1 (2014), 85.

18 Nasim Shah Shirazi & Hafiz M. Yasin, “Fiscal Structure and Social Welfare Program in The
Former State of Swat (Pakistan) A Case Study with Implications for Muslim Countries”, Uni-
versiti Kebangsaan Malaysia (Erisim 17 Mart 2019).

19 Ataina Hudayati & Achmad Tohirin, “Management of Zakah: Centralised vs Decentralised
Approach”, Universiti Kebangsaan Malaysia (Erisim 17 Mart 2019).
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vermek goniillii hale getirilmistir. Pakistan ekonomisinin énemli bir kismin1
olusturan tarimsal {iriinler {izerinden alinan zekat (9siir) ise son yillarda top-
lanmamaktadir. 2016 yilinda toplanan zekat tutarinin yaklasik olarak 75 mil-
yon $ diizeyinde oldugu goriilmektedir®. Zekat gelirleri, egitim, saglik, sos-
yal yardim amagcli olmak tizere toplumun ihtiyag sahiplerine dagitilmakta-
dir.2

Endonezya’da zekat kurumunun tarihi ge¢misi 1969 yilinda bagkanlik ka-
rarnamesi ile sosyal yardim Bakanimnin yiiriittiigli zekat gelirlerini gelistirme
komisyonunun kurulmasi ile baglamaktadir.2?2 Endonezya’da zekat kurumu-
nun, merkezi nitelikten ziyade ddem-i merkeziyeti esas alan bir yapiya sahip
oldugu goriilmektedir. Endonezya’da iki tane zekat kurumu bulunmaktadir.
1999 yilinda cikarilan 38 nolu zekéat yasasi, hem devlet tarafindan kurulan
zekat kurumu hem de 6zel kesim tarafindan sevk ve idare edilen zekat ku-
rumu olacak sekilde, iilkede zekat toplamak ve dagitma faaliyetini yiiriitmek-
tedir. Bir tanesi halk veya cemaat tarafindan desteklenen, sevk ve idare edilen
zekat kurumu Lembaga Amil Zakat (LAZ) digeri ise devlet tarafindan fi-
nanse, sevk ve idare edilen zekat kurumu Badan Amil Zakat (BAZ) olarak
faaliyette bulunmaktadir.?

2011 yilinda gikarilan bir yasal diizenleme ile zekat yonetimi degistirilmis-
tir. Badan Amil Zakat Nasonal (BAZNAS) zekat genel kurulu olusturulmus-
tur. BAZNAS Endonezya’da 34 eyalet ve 509 sehirde faaliyette bulunmakta-
dir. BAZNAS belli 8l¢iide bagimsiz olsa da Diyanet Isleri Bakanlig: {izerinden
baskana baglidir. Bu kurumun iki ana yiikiimliiliigii bulunmaktadir. Tlki, iil-
kedeki toplanacak zekat: planlamak, uygulamak, dagitimini yapmak ve zekat
yonetiminin operasyonlar1 hakkinda rapor hazirlamak, ikincisi ise iilkedeki
biitiin zekat kurumlarini koordine etmek ve 6zel zekat kurumu olan LAZ'in
faaliyetlerini denetlemektir.2* Bu ikili sistem ile hizmet sunan zekat kurumla-
riyla yildan yila iilkede toplanan ve dagitilan zekat miktarinda 6nemli artislar
saglanmistir. Nitekim Endonezya’da 2002 ile 2015 yillar1 arasinda GSMH bii-
ylimesi yillik ortalama %5,42 olurken, zekat fonunun biiyiimesi ise ¢ok daha

20 Diinya bankasi (2019) verilerine gore Pakistan'in 2016 yilinda GSYIH degeri 278,7 milyar $
oldugu goriilmektedir. Toplanan zekat miktari ile milli gelir icindeki paymmin halen ¢ok sinirl
oldugu goriilmektedir.

21 Muhammad Sajjad Babar - Ali Haider Kahloon, “Zekatin Pakistan’da Kurumsallasmas1”, Ta-
rihte ve Giiniimiizde Zekit Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Negriyat,
2017), 477-483.

22 Ahmad Juwaini, “Endonezya’da Zekatin Gelisimi ve Diinya Zekat Forumunun Calismalar1”,
Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 465-467.

23 Hudayati & Tohirin, “Management of Zakah: Centralised vs Decentralised Approach”.

24 Juwaini, “Endonezya’da Zekatin Gelisimi ve Diinya Zekat Forumunun Calismalar1”, 465.
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yiiksek bir diizeyde yillik ortalama %39,28 oraninda olmustur.?> 2015 yilinda
Endonezya’da toplanan zekat tutarinin 327 milyon $ oldugu goriilmektedir.2¢

Modern zamanlarda zekat: kurumsal yapiya kavusturan {iilkelerden biri
olan Malezya, 70 yildan fazla tarihi bir tecriibeye sahip olmasi ile 6ncii ko-
numdadir. Baslangi¢ yillarinda basta celtik olmak {izere tarim tiriinlerinden
zekat toplanmaktayken, 1990’1 yillarda zekat gelirlerinin oldukga cesitlendigi
bir siire¢ yasanmistir.?” 1991 yilindan sonra federal bolge onciiliigiinde zekat
kurumunun &zellestirildigi goriilmektedir.?® Bazi eyaletlerde sadece zekatin
toplanmasi bu zekat kurumlarina birakilirken, dagitilmasina ise Eyalet Islam
Konseyi'nin karar verdigi gortilmektedir. Bazilarinda hem toplanmasi hem
de dagitilmasi Eyalet Islam konseyine verilmistir. Dolayisiyla eyaletten eya-
lete farklilik arz edecek bir yap1 goriilmektedir. Her ne kadar Malezya’da bir
zekat sistemi uygulanmakta ise de tam kamusal, yar1 kamusal ve 6zel model
olmak {izere i¢? alt model seklinde islerlik gostermektedir. Tam kamusal mo-
delde zekat yonetimi ve toplanmasi biitiinii ile kamunun kontroliindedir.
Zekat federal Islam Konseyi tarafindan toplanmakta ve dagitilmaktadir. Bu
modelin uygulandig: eyaletlerde zekat gelirleri diger eyaletlere kiyasla daha
diisiik olmaktadir. Yar1 kamusal modelde ise zekat toplama isi 6zel bir firma
tarafindan yapilmakta, toplanan zekat gelirlerinden masraflar diisiildiikten
sonra geri kalan kistm federal Islam Konseyine transfer edilmektedir. Zekatin
dagitimi konsey tarafindan yapilmaktadir. Tam 6zellestirilmis model ise dort
eyalette uygulanmaktadir. Zekat yonetimi 6zel sektoriin kontrolii altindadir.
Zekat geliri en yiiksek olan model budur.?® Zekat anayasal olarak diger konu-
larla birlikte Sultanin imtiyaz alanina birakilmistir. Bu nedenle 14 eyalette 14
ayr1 zekat kurumu ve farkli uygulama oldugu goriilmektedir. Her eyalet
kendi icinde zekati toplamakta ve dagitmaktadir. Zengin eyaletten yoksul
eyalete yonelik bir transfer yapilmamaktadir. Malezya zekat uygulamasinda
hem bireyler hem de firmalar i¢in zekat 6demelerinin vergi indirimlerinde
kullanilabilecegi 2005 y1ilinda karara baglamistir.3! Son yillarda kisisel gelir ve

25 Furqani, Endonezya’da Islam Iktisadinin Giiniimiizdeki Durumu, 22-24.

26 Juwaini, “Endonezya’da Zekatin Gelisimi ve Diinya Zekat Forumunun Calismalar1”, 471.

27 Azman Ab Rahman & Syed Mohd Najib Bin Syed Omar, “Tawhid Epistemology In Increa-
sing The Number of Zakat of Wealth Payers and Its Contribution Toward The Development
of Malaysia Economy”, Universiti Kebangsaan Malaysia (Erisim 17 Mart 2019); Murat Aydin &
Hakki Odabasg, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi”, Dini
Arastirmalar 21/54 (2018), 145-173.

28 Alias, “Malezya’da Zekatin Kurumsallagsmas1”, 449-450; Aydin & Odabas, “Zekatin Devlet
Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi”, 153.

29 Alias ise bunu dortlii bir tasnife tabi tutmaktadir. Bu konuda bk. Alias, “Malezya’da Zekatin
Kurumsallagsmas1”, 454-458.

30 Aydin & Odabas, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi”, 161.

31 Yalgin, “Malezya Kurumsal Zekat Uygulamasi Uzerine”, 246-247; Hudayati - Tohirin, “Ma-
nagement of Zakah: Centralised vs Decentralised Approach”.
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sirket gelirleri tizerinden toplanan zekat gelirlerinde 6nemli artiglar oldugu
goriilmektedir. Bu artista, toplumda zekat 6deme bilincinin olusmasinin di-
sinda, 6denen zekatlarin vergiden mahsup edilmesine yonelik diizenlemenin
roliine dikkat cekilmektedir.?? Ayrica zekatin 6zellikle toplanmasi ve hesap-
lanmasinda gelistirilen teknolojik olanaklarin artisinin, cagri merkezi ve zekat
hizmet giselerinin kurulmasi gibi hizmetler, toplumda zekat 6deme bilincinin
tizerinde 6nemli bir etkisinin oldugu goriilmektedir.® Zekat ddemeye yonelik
kirtasiye ve biirokrasinin azalmasi zekatin artisinda 6nemli bir katk: sagla-
mustir. Yerelde toplanan vergilerin yarisi toplandig1 bolgede dagitilirken, geri
kalan yaris1 ise zekat fonunda toplanmakta ve egitim, saglik, yoksulluk ve
dogal afet gibi giderler icin kullanilmaktadir.3* 2006 ile 2015 doneminde Ma-
lezya’da toplanan zekat tutarindaki yillik artis %10 ile 30 arasinda degismekle
birlikte bu dénemdeki ortalama yillik artisin %15 diizeyinde oldugu goriil-
mektedir. 2015 yilinda Malezya’da toplanan zekat miktarmin yaklasik olarak
658,6 milyon $% oldugu goriilmektedir.36

Sudan’da zekat kurumunun gelisimine bakildiginda, ilk yasal diizenleme
1980 yilinda Zekat Fonu'nun kurulmasi ile baglamistir. Ik asamada goniillii
katilim esas alinarak zekatin toplumda kamu yararini saglayacak kapasiteye
kavusmasini hedefleyecek bir canlanma beklenmistir. 1984 yilinda bir asama
daha kaydedilerek zekat ve verginin tek elden toplanmasi ile zekat 6demele-
rini zorunlu kilan yasal bir diizenleme yapilmistir. Iki yil sonra yapilan bir
bagka yasal diizenleme ile vergi ile zekat birbirinden ayrilarak bagimsiz bir
zekat komisyonu kurulmas: yoluna gidilmistir. En son yasal diizenleme
2001’de yapilmis ve yiiriirlitkteki kurumsal yapi ile zekat divani denilen ya-
pmin zekatin toplanmasi ve dagitiminda en {ist diizeyde yetkili olan kurum-
sal yapist ile iilkedeki sosyo-ekonomik sorunlarin ¢oziimiine katki veren bir
mahiyete kavusmustur. Bir tarim ekonomisi olan Sudan’da dogal olarak zekat
gelirlerinin onemli kismi tarimdan saglanmakta, zekatin biiyiik kismi fakir ve
miskinlere (%61,44) zekat kurumu tarafindan dagitilmaktadir.”

Ulkelerdeki zekat potansiyelini tahmin etmeye yonelik son yillarda cesitli
arastirmalar yapilmaktadir. Zekata konu olan mallarin tespiti ve Islam’in bu

32 Aydin & Odabas, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi”, 157.

33 Amran Hazali, “Malezya’da Zekat Calismalar1”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekit Uygulamalari, ed.
Necmeddin Kizilkaya (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 509-510.

34 Hamdi Dondiiren, “Miizakereler”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalart, ed. Necmeddin
Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 268.

35 Diinya bankasi (Worldbank.org) verilerine gére Malezya’mun 2015 yilinda GSYIH degeri yak-
lagik olarak 297 milyar $ oldugu goriilmektedir. Toplanan zekat miktari ile milli gelir icindeki
paymnun halen ¢ok sinurl oldugu goriilmektedir.

36 Alias, “Malezya’da Zekatin Kurumsallagmas1”, 454-458.

37 Abdurrahman Jemal Yesuf, Sudan’da Islam Iktisadi ve Finansimin Giincel Durumu (islam iktisad1
Aragtirma Merkezi, 2017), 4, 47.
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mallara uyguladig1 nisap ve zekat oranlarinin tespitinden daha ziyade genel
baz1 gostergeler dikkate alinarak bazi tahminlerin yapildig1 goriilmektedir.
Islam igbirhgi Teskilat: tiyesi 17 secilmis {ilkenin tahmini 6zel altin rezervi,
genis para stoku, hisse senetlerinin toplam piyasa degeri, firmalarin stok ya-
tirimlar1 dikkate alinarak ve zekat 6deyecek en zengin kesimin %20'lik di-
limde olanlarini g6z oniine bulundurarak, iilkelerin 2008 ile 2013 yillar1 igin
zekat potansiyelinin tahmin edildigi bir calisma yapilmustir. Ulkelerin zekat
potansiyellerinin GSYIH’ya orani itibariyle %2 ile %8 arasinda degisen dii-
zeylerde oldugu tahmin edilmektedir.3 Tiirkiye nin-zekat potansiyelini tespit
i¢in yapilan bir ¢alismada,® {i¢ farkli yonteme bagvurulmustur. Milli gelir,
Credit Suisse’in hazirladig1 “Kiiresel Servet Raporu” verileri, Forbes Dergisi-
nin yillik olarak sundugu “En Zengin 100" listesindeki kigilerin serveti {ize-
rinden zekat potansiyeli hesaplamasi yapilmaktadir. Ilk iki yontemde hesap-
lanan zekat potansiyelinin GSYIH %3’e yakin bir nispet olusturdugu, {iglincii
yontemin kapsaminin dar olmasi nedeni ile daha diisiik bir deger oldugu go-
riilmektedir. Tabakoglu ve Turan’m kulland1g1 yontemi takip ederek Gilimiis
vd (2019) tarafindan yapilan aragtirmada,* yukarida ifade edilen ii¢ yonteme
gore, Tiirkiye'nin zekat potansiyeli tahmin edilmistir. Elde edilen bulgular,
bir 6nceki arastirma ile benzer sonuglari ortaya koymaktadir. GSYIH iizerin-
den 2012 ile 2017 arasindaki zekéat potansiyeli GSYIH nin %2,67’si ile %2,94’1
arasinda degismektedir. Diger iki yontemde bir 6nceki aragtirma ile benzer
sonucu ifade etmektedir. Zekatin kurumsal fonksiyonuna ve toplumda uygu-
lama tecriibesine kavustugu, Malezya, Endonezya, Pakistan ve Sudan gibi iil-
kelerde, toplanan zekat tutarimin GSYIH %1’in ¢ok altinda oldugu goriilmek-
tedir. Zekat kurumundan istenilen diizeyde istifade edilemeyisinde kurumsal
kapasiteye kavusamamus olmasi, zekatin Miisliimanlar tarafindan istenen dii-
zeyde ifa edilmemesi ya da zekat potansiyelini hesaplamaya yonelik yapilan
arastirmalarin ortaya koydugu tahminlerde bir problem olup olmadigi {ize-
rinde durulmas: gereken meselelerdendir. Bu alanda yapilacak arastirmalar
ve zekat kurumunun uygulama tecriibesi, bu farkin nedenini yillar icinde
agiga ¢ikarmasi igin bir zemin olusturacaktir.

38 Salman Ahmed Shaikh - Qazi Masood Ahmad, “Yoksulluk Agigini Finanse Etmek Icin fiT
Ulkelerinde Toplanan Zekat Potansiyelinin Tahmini”, Islam Iktisadinda Sosyal Adalet, ed. Liitfi
Sunar (1stanbul: Iktisat Yayinlari, 2017), 231-233.

39 Ahmet Tabakoglu - Melih Turan, “Tiirkiye’de Zekat Potansiyelinin Yeniden Tespiti”, Tarihte
ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Negriyat, 2017),
899-939.

40 Niyazi Glimiis vd., “The Role of Zakat Potential Reducing Poverty in Turkey”, International
Journal of Islamic Economics and Finance Studies 2 (2019), 90-110.
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3. Zekatin Kurumsallagsmasina Diyanet Personelinin Bakis A¢isina Yonelik
Anket Bulgular1 ve Degerlendirilmesi (Kocaeli Ornegi)

Ulke 6rnekleri dikkate alindiginda halkinin biiyiik gogunlugu Miisliimanlar-
dan olusan iilkelerde 6zellikle son donemlerde zekatin kurumsal yapiya ka-
vusmasina yonelik ¢abalar dikkat ¢ekicidir. Tiirkiye’de en miizmin sorunlarin
basinda gelen kamu agiklar1 ve gelir adaletsizliginin azaltilmasinda bilinen
kamu gelirlerini artirmaya y&nelik olarak, toplumsal kabulii oldukga yiiksek
olan zekata bagvurulmasi yararli olacaktir. Bu nedenle Tiirkiye’de zekatin ku-
rumsallasmasina, varlik nedeni dini hizmetleri sunmak olan Diyanet ¢alisan-
larmin bakis agisini tespit etmeye yonelik olarak bu arastirma yapilmistir.
Alan aragtirmasi Kocaeli il genelinde gorev yapan 339 personelin katilhimiyla
ortaya konulmustur.

Diyanet calisanlarinin alan arastirmasi icin segilmesinde birgok faktoriin
etkisi bulunmaktadir. Diyanete bagli bir kurum niteliginde Tiirkiye Diyanet
Vakfi (TDV) yillardir, Miisliimanlarin zekat ve fitre basta olmak {izere cesitli
bagislarini kabul etmekte ve yine bu yardimlari iilke i¢cinde veya disinda ihti-
yag sahiplerine dagitmaktadir. TDV eski genel miidiirii Mustafa Tutkun ile
yapilan bir miilakatta, TDV subeleri, il ve ilge miiftiiliikleri ve banka hesaplari
araciligi ile kuruma gelen zekat ve fitrelerin hem {tilke icinde hem de 135 farkh
iilkede, 2 binin iizerinde partner kurumun is birligiyle ihtiyag¢ sahiplerine
ulastirldig ifade edilmektedir. 2016 yilinda kuruma yapilan 6demelerin yak-
lagik olarak 6,5 milyon TL diizeyine ulagtig1 goriilmektedir.#! ifade edilen ku-
rumdaki bu tecriibe dikkate alindiginda, Diyanet ¢alisanlarmin zekatin ku-
rumsallagmasi hakkindaki bakis agilarinin analizi 6nem arz etmektedir.

3.1. Arastirmanin Ana Kiitlesi ve Ornek Kitlesi

Diyanet Personeline yonelik uygulanacak anket calismasinin ana kiitlesi, iilke
genelinde Miiftii, Vaiz, imam-Hatip, Miiezzin, Kur’an Kursu Ogretici ve di-
ger pozisyonlarda gorev yapan 106.973 (2018 y1li verilerine gore) kisiden olus-
maktadir. Ancak kaynaklarin kisith olmas: sebebiyle, ana kiitlenin tamamina
ulagmak miimkiin olmadig i¢in, ana kiitleyi temsil edecek, Kocaeli'nde gorev
yapan Diyanet Personeli arasindan olasilik hesabina dayanmayan érnekleme
tekniklerinden olan “kolayda ornekleme” yontemi ile 6rnek kitle olusturul-
mustur. Bu yontem, ana kiitleye ulasmanin zor ve maliyetin yiiksek oldugu
durumlarda, deneklerin arastirmaci tarafindan secildigi bir yontemdir.

Kocaeli'nde 2018 yilinda gorev yapan Diyanet personeli sayis1 2.170tir.
Bunlardan 131'i bayan ve 208’i erkek olmak tizere 339 Diyanet personeli ile
alan arastirmasi yapilmistir.

41 Mustafa Tutkun, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Genel Miidiirii Mustafa Tutkun’la Sdylesi”, (Go-
riigmeci: Fulya fbanoglu - Hilal Fersatoglu, Gériisme Transkripsiyonu) Din ve Hayat 29
(2016), 74-77.
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3.2. Demografik Gostergeler

Calismanin bu kisminda arastirmaya katilanlarin cinsiyet, yas, medeni du-
rum, 6grenim durumu, meslegi, aylik gelir durumu, servet bilgisi, mesleki
deneyimi hakkinda bilgi verilecektir.

Tablo 2: Arastirmaya Katilanlarin Demografik Ozellikleri
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Arastirmaya katilanlarin kurumun yapisina uygun olarak biiyiik bir kismi1
erkeklerden olusmaktadir. Katilimcilarin yas yapisina bakildiginda ise yarisi-
nin 31-40 yas araliginda oldugu, {icte ikisinin ise gérece genglerden olustugu
izlenimini vermektedir. Katilimcilarin %86,1'i evli, %13,9'u bekardir. Bu aras-
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tirma ¢alisanlar arasinda yapildig i¢in, evli olanlarin oran yiiksek seviyede-
dir. Yine katilimcilarin egitim oranlarinin yiiksek oldugu, 6nemli bir kisminin
tiniversite egitimi aldig goriilmektedir.

Arastirmaya katilan Diyanet Personelinin; mesleki deneyimine bakilarak
tigte ikilik kisminin 15 yi1ldan daha az bir ¢alisma deneyimine sahip olmasin-
dan yola gikarak, gorece geng bir kadroya sahip oldugu sdylenebilir. Bunda
ozellikle yiiksek egitim almis kadronun nispetinin artiginin énemli bir etkisi-
nin oldugu soylenebilir. Ge¢miste Diyanet Personelinin ¢ok énemli bir kismu
sadece Imam Hatip Lisesi mezunlarindan olusurken, son yillarda galiganlarin
biiyiik bir boliimiinii ilahiyat fakiiltesi ya da 6n lisans mezunlari olusturmak-
tadir. Egitim diizeyindeki bu artisin bir¢ok agidan kurumun hizmet kalitesini
artirdig1 soylenebilir.

Alan arastirmasinin 2018 y1il1 igerisinde yapildig ve Diyanet ¢alisanlarinin
onemli kisminin imam-hatip, Miiezzin-Kayymm ve Kur’an Kursu Ogreticisi
oldugu dikkate alindiginda, aylik geliri 3.501-5.500 TL olanlarin yiiksek bir
nispeti olusturmast beklenen bir durumdur. Benzer sekilde katilimcilarin bii-
yiik bir kismimnin Tiirkiye’de kamu ¢alisanlariin ortalama {icret geliri elde
eden kamu personeli aylik gelirine sahip olmalar1 nedeni ile zekat miikellefi
olma nispetlerinin oldukga diisiik diizeyde oldugu goriilmektedir. Katilimci-
larin yarisina yakin kismi bu sene zekat vermedigini ifade etmektedir. Burada
ev ve binek disindaki arazi vb. varliklarin zekat yiiktimliiliigiine neden olma-
masinin etkisi de goz 6niinde bulunduruldugunda, gorece ticretli ¢alisanlarin
onemli bir kisminin zekat miikellefi olmaya imkan vermeyecek diizeyde bir
servete sahip oldugu soylenebilir.

Sekil 2: Ev ve Binek Digsinda Servet Bilgisi ile Verilen Zekdt Miktar1 Arasindaki
Capraz Iliski
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ustii
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x2= 21,807 p =.000
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Ev ve binek disinda servet miktari ile verilen zekat miktar1 arasinda bek-
lendigi tizere dogrusal bir iliski goriilmektedir. Servet miktari arttikca verilen
zekat miktar1 artmasina karsin, artan servet diizeylerine sahip olanlardan
onemli bir kisminin zekat 6demedigi anlasilmaktadir. Zekat 6dememe nede-
ninin bir kism1 zekat miikellefi olmay1 gerektirmeyecek bir mala sahip ol-
mada aranabilir. Zekat miikellefi olmamas1 gereken diisiik servet diizeyine
sahip olanlar arasinda zekat 6demesinde bulunanlar oldugu da goriilmekte-
dir. Burada ortaya ¢ikan sonug, Kocaeli'nde cami cemaatinin zekata bakis aci-
sin1 ortaya koyan bir ¢alismayla da benzerlik gostermektedir. Dini hassasiyet-
lere sahip, 346 kisiyle yapilan ankette, insanlarin zekat: servetleriyle dogru
orantili olarak vermedikleri hatta bir kisminin hi¢ vermedigi goriilm{istiir.#
Bunda zekatin tilkemizde bireysel olarak ifa edilen bir ibadet olmasimnin yamn
sira, insanlarin mala olan diiskiinliiklerinin de etki etmis olabilecegi diistinii-
lebilir. Neo-klasik perspektiften ifade etmek gerekirse; insanin stirekli olarak
kendi ¢ikarini 6nceleyecek bir tutuma sahip olmasinin, mal varligini azaltmak
istememesinin zekat ddemelerine olumsuz yansiyacag: diisiniilebilir. Ayrica
insanlarin zekata bakis acisinin da burada etkili olabilecegi sdylenebilir. Diger
ibadetlere verilen 6nem ve ihtimam zekata da gosterilirse, ifasinda sosyal ada-
letsizligin azalmasina faydas: olacaktir. Bu da ancak Diyanet personelinin
zekat hakkindaki farkindaligimi artirmakla olacaktir. Zira Diyanet personeli
ibadetler konusunda ne kadar hassas davramirsa, halkin hassasiyeti de o
oranda artacaktir.

Tablo 4: Zekit Uygulamalar: Hakkinda Katilimcilarin Bilgi ve Bakig Agilar
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42 Bilen & Terzi, “Tiirkiye’de Yoksulluk Sorunu ile Miicadelede Zekat Kurumunun Rolii ve Ge-
rekliligi Hakkinda Cami Cemaati Uzerine Bir Aragtirma”, 154.
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Tiirkiye’de zekatin kurumsal bir yapiya kavusmamasi nedeni ile din hiz-
metlerini yerine getiren ¢alisanlarin hem tarihi hem de giiniimiiz zekat uygu-
lamalar1 hakkindaki bilgi diizeylerinin diisiik oldugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber ve Rasit Halifeler donemindeki zekat uygulamalari hakkinda bi-
raz bilgi sahibi oldugunu ifade edenler ¢ogunlukta olmasma karsin, giinii-
miizde Islam iilkelerindeki zekat uygulamalari hakkindaki bilgi diizeyinin
gorece daha da diisiik oldugu verilerden anlasilmaktadir. Tiirkiye’de zekatin
kurumsallagamamig olmasi, bu ibadetin geregince ifa edilmemesinde en
onemli etkendir. Zekatin kurumsallagsmasi halinde bu ibadetin geregince ifa
edilecegi diisiiniilmektedir.

Hz. Peygamber doneminde olmay1p, zamanimizda ortaya ¢ikan ve ozel-
likle finansal alanla ilgili zekata konu olan gesitli varliklar bulunmaktadir. Gii-
niimiizde firmalar ve finansla ilgili olan hisse senedi, mevduat hesaplar: gibi
kavramlar ve bu islemlerle zekat arasindaki iligkiye ait bilgi diizeyini anla-
maya yonelik olarak soru hakkinda da Diyanet personelinin diisiik diizeyde
bilgi sahibi oldugu goriilmektedir.

Tablo 5: Zekitin Kurumsallasmasina Bakis Acist
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Islam tarihinin sinirli bir asamasini olusturan Hz. Peygamber ve Rasit ha-
lifeler doneminden® uzaklasildikca, Islam devletlerinin zekat toplamada ka-
musal ¢erceveden uzaklastig1 ve zekat toplama gorevini ihmal ettigi goriil-
mektedir. Boyle bir tecriibeden sonra son yillarda birgok {ilkede zekatin ku-
rumsal yapiya kavustugu goriilmektedir. Bu tiilkelerin arasma Tiirkiye'nin de
girmesinin ne kadar miimkiin olabilecegi sorusuna, dini hizmetleri sunmak
ile gorevli olan Diyanet ¢alisanlarin neredeyse %60’a yakin bir kisminin
olumlu yaklastiklar1 goriilmektedir. Hz. Peygamber déneminde bu ibadet,
kurumsal yapiya kavusmus ve devlet eliyle, devletin zekdat memuru tarafin-
dan toplanmig, Kur'an’da belirtilen siniflara harcanmistir. Zekatin insanin
takdirine birakilmadig: bilinmektedir.

Giiniimiiz Islam iilkeleri uygulamalar dikkate alindiginda, pek gok Islam
iilkesinde zekata kurumsal bir nitelik kazandirildig1 goriilmektedir. Zekatin
devlet eliyle toplandig: iilkelerdeki toplanan zekat miktari, goniillii olarak
toplandig: iilkelerdeki zekat tutari arasinda dikkate deger farkin oldugu,
zekatin kurumsallasmasinin ve vergiden mahsup edilecek bir yapiya kavus-
mas! durumunda potansiyelinin ¢ok 6nemli bir kismina ulasilacagini goste-
ren calismalar bulunmaktadir. insanlarin kendi nefsine ve tercihlerine birakil-
diginda, dini veya neo-klasik argiimanlarla agiklanacak cesitli nedenlerle
daha diisiik diizeyde zekat verdigi bilinmektedir. Karadagi, zekat kurumu-
nun gerekliligine iki delil getirmektedir. Birincisi, ilk uygulamasinin kamu ni-
teliginde bir kurum tarafindan yapilmasi, digeri ise zekat memurlarinin
ayette zekat 6denecek sekiz smif arasinda sayilmis olmasidir.# Kamu tarafin-
dan sunulan sosyal yardim transferlerinin, dzellikle asimetrik bilgi sorunun-
dan dolay1 yeterince etkin olmamasi, zekatin lokal diizeyde toplanip, lokal
diizeyde dagitilmasi ile ¢oziilebilecek bir problemdir. Fakihler de genel an-
lamda zekatin toplanildig: yerde dagitilmasini istemis, zorunlu haller disinda
baska yerlerde dagitilmasina ¢ok sicak bakmamistir.#s Giiniimiiz Islam alim-
lerinden el-Kardavi ve ¢ok sayida ilim insani, zekatin 6ncelikle toplandig1 bol-
gede dagitilmasi ve ¢ok onemli bir neden bulunmuyorsa zekatin toplandig:
bolgenin digina taginmamasi gerektigini ifade etmektedir.4

43 Rasit halifeler déneminde zekat uygulamalar1 hakkinda bk: Mehmet Boynukalin, “Zekatin
Toplanmasi ve Dagitimi Ik Kurumsal Tecriibeler (Hulefa-i Rasidin Donemi)”, Tarihte ve Gii-
niimiizde Zekat Uygulamalart, ed. Necmeddin Kizilkaya (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 91-
113.

44 Ali Muhyiddin Karadagi, “Kapsaml1 Kalkinmada Etkin Rolii Olacak Zekat Kurumu Olus-
turma Onerisi- Uygulama Temelli Bir Calisma”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari, ed.
Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 960.

45 Mehmet Erkal, Zekat Bilgi ve Uygulama (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yayin-
lar1, 2008), 197

46 Yusuf el-Kardavi, Devriiz-zekiti fi ilaci’l- miiskiilati’l-iktisadiyyeti, Ekonomik Sorunlarin Cozii-
miinde Zekitin Rolii, cev. Yunus Araz (istanbul: Nida Yayincilik, 2017), 51.
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Zekat devlet eliyle toplansaydi, hangi kurumun toplamasini isterdiniz so-
rusunun cevabinda; katihimcilarin ¢ok biiyiik bir kismi1 (%78,8) Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan toplanmasinin uygun olacagin ifade etmektedirler.#”
Kamu kaynaklarmin etkin kullanilmamas: ve rant kollama faaliyeti konu-
sunda genis bir literatiir oldugu bilinmektedir. Bu nedenlerden dolay1 bu ku-
rumun miimkiin oldugunca kamu biirokrasisinin i¢inde hiyerarsik bir yapi-
dan ziyade 6zerk bir nitelige kavusmasi; 6zerkligin yaninda Endonezya ve
Malezya orneklerinde oldugu gibi 6zel kurumlarin da bu hizmeti saglayacak
esneklige ve seffafliga iliskin siiregleri esas alacak nitelikte olmasi kurumun
kapasitesi ve siirekliligi i¢in hayati olacaktir. Zekat kurumunun, SYDM ile
yine bu kapsamda Tiirkiye nin biitiinlesik sosyal yardim sisteminin“ bir par-
casi olarak, toplumda sosyal riski azaltmaya katki sunan bir kurum haline ka-
vusmasi saglanabilir. Boylece toplumun en 6nemli sorunlarindan olan yok-
sulluk ve gelir esitsizliginin ortadan kaldirilmasi ve beseri sermaye gosterge-
lerinin gelistirilmesine katki sunan kurumsal bir kapasiteye kavusmas: sagla-
nabilir.

Alan arastirmasinda ortaya konulmaya ¢alisilan hususlardan biri ise zekat
miikellefi olan kurum ¢alisanlarin zekatlarini nerelere verdigidir. “Zekatinizi
nereye verirsiniz?” sorusuna katiimcilarin tamamina yakimmnin (%92) ku-
rumlar aracilig ile degil, tam tersine zekat ddemelerini bireysel olarak ifa et-
tikleri goriilmektedir. Bu tercihteki en 6nemli sebep; zekatin ihtiyag sahiple-
rine temlik edilmesi gerektigidir. Fakihlerin ¢oguna gore hayir kurumlarina
yapilan yardimlar bagis olarak yapilmali ancak zekat sadece fakire verilmeli-
dir.# Aksi takdirde temlik gerceklesmeyecegi gibi hayir kurumlarinin zekat:
diger hayir islerinde kullanma ihtimali de dogacaktir. Ayrica fslam’in, Bakara
stiresi 215. ayette gecen “yardima yakinindan basla” tavsiyesiyle uyum arz
edecek bir yaklasima uygun olarak hareket edildigi de goriilmektedir. Bunda
hem Islam’in tavsiyesinin hem de toplumumuzda vakif ya da STK’larin yete-
rince seffaf olmayarak, zaman zaman olumsuz uygulamalara adlarinin karis-
mus olmasinin etkisinin oldugu sdylenebilir. TUSEV tarafindan 2004 ve 2015
yilinda yapilan arastirmanin sonuglarina gore, insanlar STK ya da kurumlar
araciligiyla yardim yapmay1 tercih etmemektedir. Avrupa tilkeleri ve Ame-
rika’daki yardim yapma egilimleriyle kiyaslandiginda, iilkemizde de yardim
ve bagis yapildigl, ancak bu yardimlar yapilirken vakif, STK ya da kurumlarm

47 2019 yilinda Kocaeli'nde cami cemaatine yapilan bir anketten ¢ikan sonuca gore, aragtirmaya
katilanlarin %52,6’s1 bir kurumsallagma olacaksa, bu kurumsallasmanin Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 biinyesinde yapilanmasim istemektedir. Bu konuda bk. Bilen - Terzi, “Tiirkiye’de
Yoksulluk Sorunu ile Miicadelede Zekat Kurumunun Rolii ve Gerekliligi Hakkinda Cami
Cemaati Uzerine Bir Arastirma”, 158.

48 Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanlhig1 (AB), “Tiirkiye'nin Biitiinlesik Sosyal Yardim
Sistemi” (Erisim 28 Temmuz 2019).

49 Erkal, Zekit Bilgi ve Uygulama, 69.
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tercih edilmedigi goriilmektedir®. Arastirmaya gore, yapilan yardimlarin
%88’ini dogrudan bagislar olustururken, %10’unu kurumlar aracilig: ile yapi-
lan yardimlar olusturmaktadir. Insanlarin STK, kurum, dernek ya da vakiflar
yoluyla yardim yapmamalarinin en 6nemli sebepleri, yapilan yardimlarin
miktarinin az olusu, diizenli yardim olmamasi ve kurumlara olan giivensiz-
liktir.! Diyanet personelinin bu soruda, Dini gruplar/Cemaatler secenegini
hi¢ isaretlememis olmalar1 oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Bu tercihte 15 Temmuz
siirecine neden olan dini cemaat goriiniimlii FETO yapilanmasmin etkisinin
oldugunda stiphe yoktur. Ancak bu etkinin ne diizeyde oldugu ve baska dini
topluluklarin da bunda etkisinin olup olmadig1 ayrica arastirilmasi gereken
bir konudur.
Tablo 6: Sosyal Adalet, Vergi ve Zekit Arasindaki Iliskiye Bakis

Fre- | Yiizde Fre- Yiizde
kans (%) kans (%)
Size gore | ot zekat Goketkisi 1,15 | 643
zekat ve- R olabilir
miktar1 ar- | 211 62,3 . -
renler- Daha ada- | Etkisi olabi-
. | tarda g R 106 31,2
den vergi letli bir ge- | lir
indirimi - lir dagil
inditmi | Hayiart- ;- gy 2928 T Birim yok | 6 18
yapil- mazdi icin zekdtin
sayd1 ve- ne kadar et- | Etkisi ol-
rilen Kararsizim | 21 6,2 Kisi olabile- | maz 9 2,7
zekat o cegini dii- | Hicbir et-
miktart Fikrim yok | 30 88 stiniiyorsu- | kisj olmaz 0 0
artar nuz?
miydi? TOPLAM | 339 100 TOPLAM | 339 100

Vergi ve zekat ddemeleri arasindaki iliskiyi ortaya koyan sorular analiz
edildiginde; katilimcilarin %57,5i {ilkemizde vergi oranlarinin yiiksek olma-
sinin zekat 6demelerini olumsuz yonde etkiledigini ifade etmektedir. Diger
yandan zekatin vergiden mahsup edilmesinin zekat gelirlerini artiracagin
diisiinen katilimcilarin oran1 %62,3’ tiir. Tiirkiye’de vergilerin %63'liik kismi

50 Tiirkiye'nin dnemli bir yardim kurumu olan THH'nin, yukarida ifade edilen hususlarin di-
sinda énemli miktarda bagis ve zekat geliri ile ulusal ve uluslararasi diizeyde dikkate deger
bir yardim kurumu haline geldigi goriilmektedir. Egitim, beslenme, barinma, saglik ve ben-
zeri gesitli yardim tiirleri ile diinyada bilenen bir kurum haline geldigi sdylenebilir. Biitiin bu
yardim ve hizmetlerin finansmaninda zekat gelirlerinin toplam gelirin yaklasik olarak %10u
diizeyinde oldugunu, diger gelirlerinin biiyiik dl¢iide nakdi ve ayni yardimlardan olustugu
goriilmektedir. Bu konuda bk. Yusuf Bilgin, “Tiirkiye’de Zekat Cahsmalar:: THH Ornegi”,
Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Negriyat,
2017), 496.

51 Tiirkiye Ugiincii Sektor Vakfi (TUSEV), “Tiirkiye’de Bireysel Bagiscilik ve Hayirseverlik”
(Erisim 16 Eyliil 2018).
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dolayh vergiler seklinde toplanmaktadir.>? Vergi adaleti geregi, miiterakki ol-
mas! gereken verginin daha ziyade gelir diizeyine bakilmaksizin herkesten
dolayl sekilde alinmasi, diisiik gelirli kesimler {izerinde daha yiiksek vergi
yikiiniin olusmasina neden olmaktadir. Bu gelisme 6zellikle diisiik ve orta
gelir diizeyindekilerin, bu tiir vergi benzeri 6demelerde daha az istekli olma-
larmi etkileyen faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimcilarin yarisindan
fazlasi bunu 6nemli bir sorun olarak gordiigiinii soylemektedir.

Zekatin vergiden mahsup edilmesi halinde, zekat gelirlerinin artacagin
diisiinenler, katithimailarin ticte ikisini olusturmaktadir. Ulkemizde zekat ve-
renlerden vergi indirimi yapilmasinin, zekatini veren insanlarin ¢ifte vergi-
lendirilmesinin oniine gegebilecegi, bunun da insanlarin zekat konusunda
daha hassas davranmalarini saglayacagi diistiniilebilir. Bunun ancak bir zekat
kurumu tegekkiilii ile etkin ¢alisacagi, zekat kurumuna yapilan 6deme kaydi-
nin, vergi kurumlarinda indirim igin kullanilabilecegi ifade edilmektedir.>
Odenen zekat tutarimin vergiden mahsup edilmesi pek ¢ok Islam iilkesinde
uygulanan bir yontemdir. Urdiin, Sudan, Malezya ve Banglades’te verilen
zekat tutar1 kadar vergi indirimine gidilmektedir. Suudi Arabistan’da ise
Miisliimanlar sadece zekat 6demesinde bulunurken ayrica bir vergi 6deme-
sinde bulunmazlar. Ulkemizde de zekat verenden, verdigi zekat miktarinca
vergi indiriminin yapilmasi, zekat demelerinde bir artis saglayabilecektir.

Toplumda gelirin daha adil dagilmasinda zekatin rolii hakkindaki soruya;
katilimcailarin tamamina yakini olumlu etkisinin olabilecegini diigtinmekte-
dir. Islam’m toplumda en 6nemli amaglarindan biri olan sosyal adaletin sag-
lanmasi siirecine, zekat ile 6nemli 6l¢giide katki saglanmis olacaktir. Zekatta
var olan potansiyelin tilkemizde dogru kullanilmasi, adaletsiz gelir dagilim
i¢in rahatlama saglayacaktir. Sosyal devletlerin temel gorevlerinden biri, ge-
lirin ve servetin adil dagilimini saglamaktir. Zekatin ifa edecegi en 6nemli rol-
lerden biri, gelirin yeniden dagitimini temin etmektir. Islam iilkelerinin
mevcut uygulamalarina bakildiginda, zekatin iktisadi problemlerin ¢ozii-
miinde aktif bir rol aldig1 goriilmektedir. Yoksullugu tamamen ortadan kal-
dirmasi miimkiin olmasa da ihtiyag sahiplerinin yasam standartlarini yiikselt-
tigi, cesitli caligmalarla ortaya konmustur. Diyanet personelinin zekatin bu
potansiyelinin farkinda olduklar1 goriilmektedir.

3.3. Zekatin DIB Biinyesinde Kurumsallagmasi

Islam dininin bes temel farzindan biri olan zekat, mali bir ibadettir. Kur’an-1
Kerim’deki emirden ve Peygamber efendimizin uygulamasindan anlasildig:

52 Uluslararas: Seffaflik Dernegi, “Tiirkiye’de Dolayl ve Dolaysiz Vergiler” (Erisim 28 Temmuz
2019).

53 Ahmet Ozdemir, “Zekat ve Vergi Miikellefiyetinde Firsat Esitligi ve Adaletin Saglanmast”,
AKEV Akademi Dergisi 1/1 (2013), 1-10.

54 Mustafa Aykag vd., “Gelir ve Servet Dagiliminda Zekatin Rolii”, Isefe (Erigim 07 Mart 2019).
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kadari ile kurumsal bir yapiya sahip olmasi bir gerekliliktir. Ulkemizde bu
ibadeti ifa eden dindarlar bireysel olarak ifa etmektedirler. Zekatin tilkemizde
kurumsal bir yapiya kavusmamis olmasinin zekatin ifasinda gesitli sikintila-
rin ortaya ¢itkmasina neden oldugu zaman zaman kamuoyunun giindemine
konu olmaktadir. Bir zekat kurumunun olusturulmamasinda hem kamu hem
de sivil toplum icin gesitli sebepler bulunmaktadir. Ozel kesim olarak ifade
edilebilecek cemaatlerin; zekatin kurumsal bir yapiya kavugmasi halinde dini
egitim ve hizmetlerinin finansmanlari i¢in 6nemli bir kaynag: olan zekat ge-
lirlerini kaybetme kaygilari, diger yandan politik aktorlerinse boyle bir ku-
rumsallasmaya yOnelmesi halinde genis bir oy tabanina tekabiil eden cema-
atlerin bu gelismeye gosterecekleri olumsuz tepki sonucu oy kaybetme endi-
sesi, zekatin kurumsallasmasi konusundaki gelismelerin yavas seyretme-
sinde rolii olabilecegi degerlendirilmektedir. Nitekim, zekatin kurumsallas-
masinin mevcut cemaatlerin 6nemli bir kaynaginin, devletin kontroliine gec-
mesinin doguracag: riski eski DIB bagkani olan Bardakoglu “ategle oynamak”
olarak ifade etmektedir.% Biitiin bunlara ragmen hem tarihsel tecriibe hem de
diinyadaki gelismelerin dogal seyrinin bir gerekliligi olarak zekatin toplumda
hakkai ile ifa edilebilmesi ve kendinden beklenen amaca hizmet edebilmesi i¢in
kurumsallasma yoluna gidilmesi bir gerekliliktir.

Sekil 3: Diyanet Isleri Baskanlhiginin Zekit Hakkinda Ustlenmesi Gereken Gireve
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55 Ali Bardakoglu, “Giiniimiizde ideal Bir Zekat Tegkilat1 Nasil Olmali”, Tarihte ve Giiniimiizde
Zekat Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 941.
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Arastirmada, katilimailarin biiyiik bir kismimin, Diyanet personelinin
zekatin kurumsal siireglerine katki saglamaya olumlu yaklastiklar: goriilmek-
tedir. Ozellikle Din hizmetleri sinifinda gorev yapan Imam Hatip, Miiezzin
Kayyim ve Kur’an Kursu Ogreticilerinin, gérev yaptiklart mahalde ihtiyag sa-
hiplerine ulasmada aktif bir rol alabilecekleri goriilmektedir. DIB ise giinii-
miiz Islam iilkelerinin kurumsallasma modellerini inceleyerek, iilkemizin
sartlarini ve yapisini hem kamunun politik kaygilarin1 hem de dini cemaatle-
rin hassasiyetlerini dikkate alarak Malezya ve Endonezya tecriibesini de g6z
ontinde bulunduracak sekilde hem 6zerk hem de 6zel kesimin faaliyetine
imkan veren bir model dnerebilir. Kamunun olusturacag: zekat kurumunun
ozerk niteligiyle bir tist kurum rolii ifa ederken, 6zel zekat kurumlarmin zekat
hizmetlerine katilmasina yonelik bir esneklik ile etkin kurumsal bir yap1 ku-
rulabilir. Kamu kurumu zekat gelirlerinin nasil tahsis edilecegini ve 6zel ku-
rumlarin denetlenmesi siireglerini takip eden kurumsal bir yapiya sahip ola-
bilir. Boylece zekatin kurumsallagsmasi temin edilmis olacak, 6zel zekat ku-
rumlari ile zekat toplama ve dagitim hizmetlerinin daha etkin olmas1 sagla-
nacak hem de denetlenmesi sureti ile bu hizmet alanin daha seffaf yapiya ka-
vusturulmasi miimkiin olacaktir. Hig¢ siiphesiz kurumun nasil olmasi gerek-
tigi biitiin sosyal taraflarin bir araya gelecekleri ¢alistaylarda ele alinarak,
farkli kesimlerin goriisii alindiktan sonra boyle bir kurumsal yapiya son hali-
nin verilmesi daha saglikl bir siirece imkan taniyacaktir. Bu sayede zekatin
bireysel olarak ifasinda ortaya ¢ikan aksakliklar azaltilmis, Tiirkiye yeni bir
sosyal refah kurumuna ve yoksulluk, gelir dagilimi1 ve sosyal yardimlar igin
onemli bir finansman kaynagina kavusmus olacaktir. Nitekim icinde gectigi-
miz glinlerde yasanan viriis salgini nedeni ile ¢alisma hayatinin durmas: ve
insanlarin evde kalmalari nedeni ile ekonomik agidan zor durumda kalacak-
lara yonelik yapilan bir yardim ¢agrisinda, Cumhurbaskani “Milli Dayanisma
Kampanyas1” kapsaminda zekatlarin1 Ramazan ayinda verecek vatandaslari-
mizin bu kampanyaya katilmaya davet etti. Anlagilacag: {izere zekat, top-
lumda zor durumda kalan kesimler i¢in énemli bir fon kaynagidir ve daha
etkin olarak faydalanilmasi igin kurumsal bir mahiyete kavusmasi bir gerek-
liliktir.

Sonuc ve Oneriler

Hz. Peygamber, Tevbe siiresi 103. ayette gecen “onlarin mallarindan al” emri
geregince, bu ibadeti en giizel sekilde ifa etmeye ¢alismis, yine Tevbe stiresi
60. ayette gecen sekiz sinifa zekat: taksim etmis, zekat ahkamini ortaya koy-
mus, zekat1 devlet baskani oldugu toplum adina kurumsal hale kavusturarak,
devlet eliyle ifa edilecegini uygulamalariyla gostermistir. Bu ibadet, Hz. Pey-
gamberin vefatindan sonra da onun 6rnekligi cercevesinde uygulanmaya de-

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Tiirkiye’de Zekatin Kurumsallagmasi ve Diyanet Personelinin Bakis A¢ist Hakkinda Bir Arastirma (Kocaeli Ornegi) | 107

vam edilmistir. Ancak gerek Islam cografyasinin siirlarinin geniglemesi ge-
rekse mallarin takibinin zorlasmasi, zekatin toplanmasinda giigliikler mey-
dana getirmis, bunun sonucunda Hz. Osman zamaninda mallar, zahiri ve ba-
tini olarak ikiye ayrilmistir. Bu gelismeler, zekatla devletin arasindaki bag:
zayiflatarak, zekatin kurumsal niteligi kaybolmustur. Zaman igerisinde “bir
kamu kurumu” olan niteligi ortadan kalkarak, zekat batini mallarda vicdan-
lara emanet edilen, sosyal, psikolojik ve iktisadi yonii goz ardi edilen, ferdi
bir ibadet halini almistir.

Giintimiize gelindiginde Islam iilkeleri arasinda Hz. Peygamber dénemi
uygulamalarina yeniden hayat verme gabalari oldugu goriilmektedir. Ozel-
likle Malezya, Sudan, Endonezya, Pakistan gibi pek ¢ok Islam iilkesinde ge-
sitli zekat uygulamalari bulunmaktadir. Ulke uygulamalarinda her {ilkenin
kendi sosyo-Kkiiltiirel ve iktisadi yapisina gore farkli uygulamalar benimsedigi
goriilmektedir. Giincel zekat verilerine ulasilabilen iilkelerde, degisen ekono-
mik gelismelere ragmen, toplanan zekatin her sene bir 6ncekine gore arttig
goriilmektedir. Ancak Islam iilkelerindeki yoksulluk ve gelir adaletsizligine
bakildiginda, hala i¢ agic1 bir manzara olmadig1 goriilmektedir. 1980 sonrasi
donemde, gelismis {ilkelerde refah devleti krizinin bas gostermesiyle, sosyal
refah transferleri azaltilmistir. Bu gelismeden birgok {ilke etkilenerek sosyal
refah hizmetlerinin kapsamini daraltacak ve boylece kamu agiklarmi azalta-
cak politikalar uygulamislardir. Sosyal refah giderleri i¢in toplumsal kabulii
yliksek olan zekatin, Islam iilkelerinde uygulama alaninin saglanmasi bir¢ok
acgidan sosyal refah hizmetlerinin finansmanina énemli katki saglayacaktir.
Boyle bir diizenlemenin sosyal yardim kurumlarinin agiklarinin ikame veya
telafi edici niteligi ile onemli katkilarin saglanmasima olumlu etkisi olacaktir.
Gerek diinyada gerekse iilkemizde, zekatin yoksullugun azaltilmasinda ve
toplumda gelir adaletinin saglanmasinda daha fonksiyonel yapiya kavusmasi
i¢in, etkin ve seffaf kurumlara, kurumlar arasi koordinasyona, ihtiyag fazlasi
zekatin ihtiya¢ olunan yerlere transferine ve bu iste ¢alisacak ehil personel
istihdamina ihtiyag vardir.

Ulkemizde devletin miidahil oldugu bir zekat uygulamasi bulunmamakla
birlikte, bu gérev daha ¢ok dini cemaatler, vakiflar, dernekler ya da STK'lar
eliyle yiirtitilmektedir. Ancak halkin bu kurumlara da ¢ok fazla tevecciih et-
medigi, zekatin1 kendisi vermeyi tercih ettigi ya da hi¢ vermedigi, boylece
zekat potansiyelinin oldukga altinda kalan bir zekat uygulamasinin gergek-
lestigi yapilan gesitli galismalarla ortaya konmustur. Ulkemizdeki zekat po-
tansiyelini ortaya koyan ¢alismalara bakildiginda, yoksullugu ortadan kaldir-
maya yetecek bir potansiyelden bahsedildigi goriilmektedir. Bu potansiyelin
ihtiya¢ sahiplerinin lehine degerlendirilmesi hem onlarin hakkinin teslim
edilmesi hem de sosyal yardim ve transfer harcamalarinin devletin kasasina
getirdigi yiikiin bir nebze de olsa azaltilmasinda énemli bir fonksiyonu ola-
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caktir. Buradan hareketle iilkemizde bu gorevi iistlenebilecek kurumun Diya-
net Isleri Bagkanlig1 olabilecegi yapilan alan aragtirmasinda bulgu olarak or-
taya ¢ikmuistir. Diyanet Personelinin zekat hakkinda mesleki ehliyetinin gelis-
tirilmesi halinde, katki saglamaya yonelik isteginin var oldugu goriilmekte-
dir.

Tiirkiye’de giiniimiiz Islam tilkelerindeki cesitli kurumsallasma modelle-
rind analiz edildiginde, {ilkemizde olusturulacak zekat kurumunun hem Ma-
lezya hem de Endonezya 6rneklerinde oldugu gibi kamusal yapiya sahip olan
zekat kurumu disinda 6zel kesim olanak sunulan zekat kurumlarina izin ve-
recek bir esneklik ve kapsayiciligin saglanacagi model uygulanabilir. Bu uy-
gulama ile hem cesitli cemaatlerin zekat gelirlerine bagl olan faaliyetlerinin
finansmanu i¢in bu gelirlerden yararlanmasi hem de zekéat gelirlerinin toplan-
masina katilmasina olanak saglanmis olacaktir. Kamu kurumu niteliginde
olacak zekat kurumu bu 6zel zekat kurumlarimin bitiin siireclerini denetle-
mek sureti ile daha seffaf bir siirecin saglanmasina ve FETO benzeri gesitli
yapilarin finansman kaynaklarin suiistimal etmelerinin 6nii almmis olacak-
tir. Malezya 6rneginde oldugu gibi, zekat hesaplama programlar: ve kolay
zekat transfer uygulamalari ile zekat fonlarinin arttirilmas: miimkiin hale ge-
lecektir. Ayrica 0denen zekatin vergiden mahsup edilmesine iligkin siirec-
lerde kat edilecek her bir gelismenin, zekatin potansiyelini artiracagi, bu
alanda vatandasa hizmet edecek projeler gelistirilmesi gerektigi bu arastirma
sonucunda elde edilen bulgulardandir.

Alan arastirmasinda elde edilen bulgulardan bir digeri, zekat ddemeleri-
nin daha ¢ok yakin akraba ve komsu gibi bireylere yapildigidir. Zekat miikel-
leflerinin zekata miistahak oldugunu diistindiigii akraba, yakin komsu vs.
belli kriterler g6z oniinde bulundurularak degerlendirmeye alinacak esnek-
likler ile asimetrik bilgi sorunundan kaynaklanan sosyal transfer politikalari-
nin daha etkin bir sekilde amacina ulasmasina olanak saglanmais olacaktir.

Sonug olarak bu ¢alismanin amaci, bir zekdt kurumunun olusturulma-
sinda ilk muhtemel kesimi olusturan Diyanet personelinin zekatin kurumsal-
lasmasina bakisini analiz etmektir. Tiirkiye'nin sosyal gergekleri, yasanmis
cesitli tecriibeleri dikkate alindiginda bu kurumun tam kamusal bir kurum
niteliginden ziyade 6zerk bir yapida ve miimkiinse yar1 kamusal sekilde top-
lumun manevi onderleri, akademisyenleri ve Diyanet personelinin onciilii-
glinde toplanan kaynaklarin gercek amacina uygun olacak sekilde tahsis ede-
cek yapida olmasidir. Kamusal ve merkezi kurumun kontrolii ve denetimi al-
tinda 6zel zekat kurumlarinin gérev yapmasina imkan saglanmasi kapsayici-
I1g1 saglamak acisindan yararl olabilir. Seffaf siireclerin biitiin asamalar i¢in
saglanmas1 hayati dnemdedir. Ayrica yereldeki bir orgiitlenme; asimetrik
bilgi sorunundan kaynaklanan sorunlarin azaltilmasin saglayacaktir.
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A Research on The Institutionalization of Zakat in Turkey and Religious
Staff’s Perspective (A Case of Kocaeli)

(Extended Abstract)

Zakat is a monetary service, a well-off Muslim performs this by giving some
of their wealth to the right holders in order to gain Allah’s approval and grat-
ification. Considering the historical process of zakat service regarding to the
Holy Prophet’s deeds, it was made a fardh during the Medinan period. Be-
sides, during the period of the Holy Prophet and caliphs, zakat had been col-
lected by the state, through the state zakat officials. However, the zakat-state
relationship has weakened over time and the service was gradually executed
on an individual level. The Ottoman practices also show no institutionaliza-
tion, with the citizens performing the zakat service individually.

While zakat is versatile practice, its most striking aspect is its contribution
to ensure income justice within the society and to diminish poverty. Poverty
and income injustice are the main problems affecting the society in our coun-
try and around the world. As a result, several institutions founded by non-
governmental organizations as well as the state emerged in Islamic countries
besides the modern social security and social welfare institutions in order to
provide social justice in society. Despite the existence of these institutions, so-
cial justice and poverty problems keep their gravity in Islamic countries. It
was observed that the social security institutions have significant fiscal defi-
cits and fall insufficient in overcoming the mentioned issues. In addition to
the said institutional developments, from the second half of the 20th century
on, there have been some attempts to give a legal basis and an institutional
structure to the concept of zakat. In some part of the member countries of the
Organization of Islamic Cooperation, zakat has a legal basis and is being col-
lected by legal enforcement while in some countries, zakat has a legal basis
but the zakat obligation is performed by a voluntary basis. When their human
capital and underground sources are evaluated, those member countries with
very rich human capital and underground sources are seen to lag behind other
countries considering these countries” wealth levels and per capita income.
Human Development Reports also verifies this observation. On research
work focused on certain member countries of the Organization of Islamic Co-
operation, it has been stated that the zakat potential is not being discovered
fully, that the potential zakat amount is much more than they actually col-
lected amount. While it is not entirely possible to eradicate poverty and in-
come injustice by founding zakat institutions, it is stated by many scientific
kinds of research that such institutions may bring about an improvement in
the living standards of many. A study made on 19 Islamic countries including
ours has revealed that in a number of countries except for certain African and
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Asian countries, poverty may at least be diminished. Indeed, it is observed
that in countries where zakat is institutionalized, the collected amount be-
came significantly higher and the collected zakat amount does not fluctuate
much with economic crises.

Examining the experiences of countries that have given an institutional
identity to zakat, it is clear that every country has set up different institutional
structures regarding their own socio-economic and cultural structure as well
as religious references. While legal obligation is in the foreground in the prac-
tice of certain countries, others respected the principle of voluntarism. How-
ever, although there are 57 member countries to the Organization of Islamic
Cooperation, it has been seen that only 20 have made an effort towards insti-
tutionalization. In this study, the institutionalization experiences of certain Is-
lamic countries regarding zakat, specifically Malaysia and Indonesia have
been researched. Moreover, the organizational methods of zakat institutions,
the institutional relationship between public and private zakat institutions
and their ways of working were analyzed.

Regarding the historical experience in our country, although no individual
zakat institution is visible in the Ottoman State, certain scholars express that
certain taxes paid to the state may be considered as zakat, implying that zakat
was collected by the state; the opponents of this approach insist that the Otto-
man State had no institutional collection of zakat and those taxes do not bear
any zakat characteristics. The experience of the Republic of Turkey does not
reveal a zakat institution either. The personal performance of the zakat service
brings along certain problems. Problems arising in the calculation, distribu-
tion, lack of information, not seeing oneself obliged to the service, and the
wrong relationship to wealth are basic issues arising in the execution of the
zakat service. To eliminate these problems, the revival of the practices of the
prophetic period, and the emergence of an institutional structure for zakat are
important in many aspects.

In this study, the Turkish Directorate of Religious Affairs staff’s view who
responsible for offering the citizens religious services was analyzed through
a field survey. The Turkish Religious Foundation collects zakat, fitra, and var-
ious alms nationally and internationally and the collected alms are distributed
to the needy through partner institutions on a national and international level
through the Directorate’s staff. The Foundation has a well-established experi-
ence in charity work. Taking this as a point of departure, although the main
body of the study should consist of Directorate staff working countrywide,
through a “convenience sampling” which is a non-probabilistic sampling
method made among the staff working in Kocaeli due to limited resources, a
survey was conducted with the participation of 339 staff members. The first
impressions of the study are that Directorate of Religious Affairs employees
execute their zakat service individually to a very high percentage, that the
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participants are mostly positive in forming a zakat institution that they deem
it appropriate to found the institutionalization of zakat within the body of the
Directorate and that zakat should be tax-deductible. The foundation of a zakat
institution in our country as proposed by this article by taking into account
the sociology of our country shall benefit both from including the existing ca-
pacity of the private organizations (sects and non-governmental organiza-
tions) and from forming it into a public structure. The necessity of a public
zakat institution collecting the zakat as a supreme institution and supporting
transparency and efficiency by taking an active role in the distribution and
supervision is emphasized.
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Edirnevi'nin Tabakdtii’l-Miifessirin Adl1 Eserinin Tefsir Tabakat Literatii-

riindeki Yeri

0Oz

Kur’an uzerine yapilan faaliyetler neticesinde ortaya gikan ilmi birikimi arastirma konusu edinen
alan, tefsir ilminin alt dallarindan biri olan tefsir tarihidir. Farkh telif tlrlerini barindiran tefsir
tarihiyle ilgili eserleri muhteva ve yontem agisindan ikili tasnife tabi tutmak mimkundir. Muhteva
bakimindan tefsir tarihi galismalari, mistakil olan ve mustakil olmayan eserler seklinde iki kisma
ayrilabilir. Yontem bakimindan ise tabakat turi ve ekol merkezli eserler seklinde ikili ya da an-
siklopedik tefsir tarihi eserleri seklinde bir baslik daha eklenerek Ugli bir tasnif olusturulabilir. Bu
makalede muhteva bakimindan mustakil; yontem bakimindan ise tabakat tiirl tefsir tarihi eser-
lerinden Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi’nin (6. 1095/1684'ten sonra) Tabakati’l-Miifessirin adli
eseri konu edilecektir. Once tabakat ve tabakéatii’l-miifessirin kavramlarina ve genel hatlariyla
Edirnevi 6ncesi tefsir tabakat literatirine deginilecektir. Ardindan muellif hakkinda bilgi verilecek;
devaminda eserin nishalari, kaynaklari, metodu ve tefsir tabakat literatlruyle iliskisi incelene-
cektir. Son olarak Edirnevi'nin sistemini stirdiren Giritli Sirri Pasa (6. 1895), Bergamal Cevdet
Bey (6. 1926) ve Omer Nasuhi Bilmen‘in (8. 1971) eserleri ve Edirnevi'nin yéntemiyle iliskileri
hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Tarihi, Tabakat, Tabakati’l-Mifessirin, Ahmed b. Muhammed
el-Edirnevi, Kronoloji.

The Place of Edirnevi’s Tabaqat al-Mufassirin in Tafsir Tabaqat Literature

Abstract

The field, which has acquired the subject of scientific accumulation as a result of the activities on
the Qur’an, is the history of tafsir, which is one of the sub-branches of tafsir. It is possible to
divide the works related to the history of tafsir, which contains different types of writing, into two
different categories in terms of content and method. In terms of content, history of tafsir studies
can be divided into two parts as detached and non-detached works. In terms of method, they are
binary based on tabagat and echo centered works or a tripartite classification was created by
adding one more title encyclopedic commentary in the form of historical works. In this article,
Ahmed b. Muhammed al-Edirnevi (d. after 1095/1684) whose work was named Tabagat al-Mu-
fassirin which in terms of content detached, and in terms of method tabakat kind of tafsir histo-
rical works have been subjected to examine. First of all, the concepts of tabagat and tabagat al-
mufassirin and in general the pre-Edirnevi tabagat literature will be touched. Then information
about the author will be given; in the following, copies of the work, sources, method and its
relationship with tafsir tabagat literature will be examined. Finally, information was given about
the works of Giritli Sirri Pasha (d. 1895), Bergamali Cevdet Bey (d. 1926) and Omer Nasuhi
Bilmen (d. 1971), who continued the system of Edirnevi, and their relations with Edirnevi’'s met-
hod.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Tafsir, History of Tafsir, Tabagat, Tabagat al-Mufassirin, Ahmed b. Muhammed al-
Edirnevi, Chronology.

Giris
Kur’an-1 Kerlm, Miisliimanlar tarafindan yasamlarin siirdiiriirken ihtiyag

duyacaklar1 biitiin unsurlar1 kendisinde barindiran bir metin olarak gortil-
miigtiir.! Bu sebeple Miisliimanlar tarih boyunca Kur’an1 hayatlarinin her

1 Mehmet Pagaci, “Tefsir Uzerine”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri [Sempozyum Tebli§
ve Miizakereleri], ed. Omer Kara (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007), 91.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Edirnevi'nin Tabakdtii'I-Miifessirin Adl Eserinin Tefsir Tabakat Literatiiriindeki Yeri | 117

alanina miidahil kilma giidiisiiyle ciddi bir anlama ve yorumlama faaliyeti
igerisinde bulunmuslardir. S6z konusu faaliyetler neticesinde ortaya ¢ikan
ilmi birikimi arastirma konusu edinen alan, tefsir ilminin alt dallarindan biri
olan tefsir tarihidir. Tefsir tarihi yaziminda farkl telif metotlar1 mevcuttur.
Nitekim tefsir tarihiyle ilgili eserleri muhteva ve yontem agisindan iki farklh
tasnife tabi tutmak miimkiindiir. Muhteva bakimindan s6z konusu eserler,
miistakil olanlar ve miistakil olmayanlar? seklinde iki kisma ayrilabilir. Miis-
takil eserler adindan da anlasildig {izere tefsir tarihine hasredilen ¢alismalar-
dir. Miistakil olmayan eserler ise miinhasiran tefsir tarihiyle ilgili olmamakla
birlikte tefsir tarihine dair bilgileri de ihtiva eden eserlerdir. Yontem bakimin-
dan ise tabakat® ve ekol merkezli* eserler seklinde ikili> ya da ansiklopedik
tefsir  tarihi  eserleri® seklinde bir bashk daha ekleyerek

2 Ayrintih bilgi i¢in bk. Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2012), 53-93.

3 Tefsir tarihi yazicihigimn en koklii ve en kadim yazim tiirii olan tabakat tarzi tefsir tarihi ya-
zicthigidir ki bu tiirde kaleme alinan eserlere TabakitiiI-miifessirin ad1 verilmektedir. Bu yazim
tiirii de kendi iginde iki gruba ayrilmaktadir. flki, miifessirleri alfabetik sekilde ele alarak
tasnif eden eserlerdir. Bu tiir eserlerin belli bir tarihi bakis acisin, tefsir ve miifessirler hak-
kinda bir yontemi 6nerdikleri sdylenemez (Bk. Bilal Deliser, “Tarih Felsefesi ve Metodolojisi,
Biyografik Tarih Yazimi Cercevesinde, Tefsir Tarihi Yazimi1 A¢isindan Semsiiddin Muham-
med B. Ali ed-Daviidi ve “Tabakatii'l-Miifessirin” Adli Eseri” Giimiighane Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Nisan 2015), 192). ikincisi ise her hicri asr1 bir tabakaya ayirmak suretiyle
miifessirleri vefat tarihlerine gore anlatan eserlerdir. Bu tiir eserler okuyucuya tarihi bir bakis
acis1 kazandirmakla birlikte her asrin genel karakteristik 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ayni zamanda okura tefsir tarihinin kronolojik biitiinliigiinii gérme imkani sunan bu eserler,
ekol merkezli eserlerin biitiinselligi ortadan kaldiran suni taksimlerinden uzaktir (Bk. Kara-
g0z, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 69).

4 Bu yazim tiirii ekol ve mezhep temelli (kategorik) veya konulu tefsir tarihi yazimi seklinde
de adlandirilmaktadir. Modern dénemde karsimiza gikan bu yazim tiiriinde eser telif edenler
calismalarima tefsir ekolleri, tefsir tarihi, Kur’an’a yonelisler, tefsire giris gibi farkl isimler
vermektedir. Bu telif tarzinin miifessirlerin aidiyetlerini ve onlarin hangi reflekslerle hareket
ettiklerini 6grenme noktasinda faydali oldugu sdylenebilir. Fakat bu durum tefsirde ayris-
may1 ve ayristiricl bir dili beraberinde getirmektedir. Ayni zamanda ¢ok yonlii alimlerin dar
bir perspektife hapsedilmesi ve bazi ortak noktalar1 bulunan ulemanin tiimiiniin her mese-
lede aymu fikri savunuyormuscasina sunulmasit da bu yontemin handikaplarindandir (Bk. Ka-
ragdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 70-71).

5 Yontem agisindan ikili tasnif i¢in bk. Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 53; Ismail
Caligkan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi-Elestiriler-Gerekgeler-Teklif-
ler”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri [Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri], ed. Omer Kara
(Bursa: Kurav Yayinlari, 2007), 103.

6 Ansiklopedik tefsir tarihi yazicilligi seklinde tiglincii bir yazim tiirii nerisinde bulunanlar
Adil Niiveyhiz'in Mu'cemii’l-Miifessirin adli eserini 6rnek olarak sunmaktadirlar. Onlara gére
bu eser ne tabakat tiiriine ne de konulu tefsir tarihi kategorisine dahil edilebilir. Zira eser
diger yazim tiirlerinin aksine yalnizca miifessirleri konu edinmistir. Bk. Mesut Okumus, “Da-
riilfiinun [lahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eserinin Tefsir Tarihi
Yazicthgindaki Yeri”, Dariilfiinun llahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri (Istanbul:
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uclii? bir tasnif olusturulmustur.

Bu makalede, tabakat tiirii tefsir tarihi eserlerinden Ahmed b. Muhammed
el-Edirnevi'nin (6. 1095/1684’ten sonra) Tabakdtii’l-Miifessirin adl1 eseri, konu
edilecektir. Eser tizerine -biri Siileyman b. Salih el-Hazzi tarafindan 1997’de,
digeri Mustafa Ozel ve Muammer Erbas ortakliginda 2005 yilinda- yapilmis
iki tahkik bulunmaktadir. Her iki tahkikte de kisa da olsa eserin baz1 6zellik-
lerine deginilmistir. Bu iki ¢calisma disinda ana konusu Edirnevi ve Tabakdtii'l-
Miifessirin’i olan herhangi bir ¢alisma ise bulunmamaktadir. Makalede ana
hedef olarak tefsir tabakatina yeni bir yontem sunan Edirnevi’yi ve onun ese-
rinin 6zelliklerini tefsir tabakat literatiirii {izerinden ortaya koymaya calisaca-
g1z. Bu anlamda ¢alisma bir boyutuyla eserin dirdsesine yonelik malumatlar:
icermekle birlikte diger boyutuyla da tefsir tabakatina katkis1 ve etkisini de
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Ancak Edirnevi ve eserini incelemeden énce
tabakat ve tabakatii’l-miifessirin kavramlarini tanitmay1 ve genel hatlariyla
Edirnevi dncesi tabakat literatiiriine deginmeyi gerekli goriiyoruz. Zira boyle
bir bilgilendirme okuyucuya tabakat hakkinda genel bir malumat sunacag:
gibi ele alacagimiz miiellifin yaptig1 calismanin nerede durdugu noktasinda
da fikir verecektir.

1. Tabakat ve Tabakatii’l-Miifessirin Kavramlar

Tabakat sdzcigli, Arapga bir kelime olup “wb/tabaka” kelimesinin ¢coguludur.
Tabaka ise “s./tabak” (¢ogulu, sub/tibak) kelimesinden “insan toplulugu” an-
laminda tiiretilmis miiennes bir kelimedir. “s-/tabak” ile “zk/tabaka” kelime-
leri dilin erken kullanimlarinda aymi anlamlara sahip iken tabaka, zamanla
daha 6zel bir kavram halini almistir. Bu kelime sozliikte, serilmis/yayilmis bir
seyin iizerine onu ortecek sekilde benzerini koymak, birbirine denk seylerin
pesi sira olmasi, birbirine denk insan toplulugu, birbiri ardindan gelen toplu-
luklar, mutabakat, denklik, hal, gok katmani, gekirge siiriisii gibi anlamlara
gelmektedir.®

Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2010), 432. Bu yazim tiiriinii kabul etmeyen aragtir-
macilar ise bu tiirde telif edilen ¢alismalar: tabakat tiiriine dahil etmektedirler. Bk. Karagoz,
Tefsir Tarihi Yazim ve Problemleri, 60.

7 Yontem agisindan tiglii tasnif icin bk. Okumus, “Dartilfiinun Hahjyat Fakiiltesi Muallimi Cev-
det Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eserinin Tefsir Tarihi Yazicihigindaki Yeri”, 430; Deliser, “Tef-
sir Tarihi Yazimi Agisindan Semsiiddin Muhammed B. Ali ed-Davadi ve “Tabakatii’'l-Miifes-
sirin” Adli Eseri”, 192; Cahit Karaalp, “Yenilikler Karsisinda Tefsir Tarihi Yazimi Nasil Ol-
malidir?”, Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa Karagdz (Ankara: Arastirma Yayin-
lari, 2015), 295.

8 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Tabak”, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiis-
selam Muhammed Har(n (Beyrut: Darii'l-fikr, 1399/1979), 3/439; Eb(i Nasr Ismail b. Hammad
el-Cevheri, “Tabak”, es-Sthah: Tdcii’l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar
(Beyrut: Déru’l—ilmi’l—Meléyin, 1399/1979), 4/1511; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.
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Tabaka kelimesinin miizekker formu olan “tabak” ve onun ¢ogulu olan
“tibak”1n Kur’an’da yer aldigini gérmekteyiz. Ornegin, “tabak” kelimesi “ &5
gb E " (Siiphesiz siz halden hale gececeksiniz. el-insikak 84/19) seklinde
ayru ayette iki defa gegerken; “tibak” kelimesi de “Bib o5 &3 Gls <7 (O, yedi
gogii tabaka tabaka yaratandir... el-Miilk 67/3) ve “GiL wige e W als g }’H”
(Gormediniz mi, Allah yedi gogii tabaka tabaka nasil yaratmistir? N{ith 71/15)
seklinde iki farkl1 ayette kullanilmaktadir.

Islami ilim-kiiltiir literatiiriinde bir terim olarak tabaka sozciigil ilk defa
hadis ilminde ortaya ¢ikmistir.® Kelimenin tanimina ilk olarak Zeyniiddin
Iraki'nin (6. 806/1404) Serhii’'t-Tebsira ve't-tezkire adli eserinde rastlanmakta-
dir.0 Iraki tabakayi, yas ve isnadda ya da sadece isnadda benzer olan kisilerden olu-
san grup seklinde tarif etmistir.’* Daha sonra gelen alimler de ufak bazi degi-
sikliklerle ayrmi tarifi tekrarlamiglardir.’? Tabakat literatiirii dikkate alindi-
ginda Iraki’nin ve onu takip eden ulemanin tariflerinin eksik ya da sinirl ol-
dugu goriilmektedir. Bu sebeple burada farkl tarifleri de zikretmeyi gerekli
gordiik. Bu baglamda Emin Asikkutlu, tabakay1 ayni veya yakin donemde yasa-
yan, yaglar1 ayni veya birbirine yakin olan ya da birbiri ardindan gelen insan grup-
lar1'3 olarak tarif etmistir. Bu tarif, gegmiste yapilan tariflere gore daha kap-
samli ise de efradini cami’ agyarini mani’ bir tanim degildir. Ciinkii belli ni-
telikler ve mekéanlar dikkate alinarak olusturulan tabakalar1 icermemektedir.
Bizce en siimullii tanim, s6z konusu hususlari da dikkate alarak yapilmis olan
ayni ya da yakin asirda/donemde veya mekdnda yasayp dnemli bazi durumlar ve va-
siflar bakimindan ortak 6zellikleri bulunan insan toplulugu'* seklindeki tamimdar.

Miikerrem Ibn Manziir, “Tabak”, Lisdnii’l-*Arab, (Beyrut: Dar-1 Sadur, ts.), 10/209-210; Ebii't-
Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k{ib b. Muhammed el-Firtizabadi, “Tabak”, el-Kimiisii'l-
muhit, thk. Muhammed Naim el-Arakstisi (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1426/2005), 902.

9 Tabakat tiiriinde ilk telifin Muafa b. Imran'in Kitdbii Tabakdti’l-muhaddisin adli eseri oldugu
bilinmektedir. Bk. Mehmet Efendioglu, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 39/291. Konuyla ilgili gesitli degerlendirmeler igin ayrica bk.
Mesut Kaya, “Hadis ve Tarih {limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir In-
celeme”, Islim Arastirmalan Dergisi 31 (2014), 34-40.

10 Muhammed Aslan, “Tabakat Kitaplar1 ve Hadis {lmine Sagladiklar1 Faydalar”, Bingdl Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2017), 273.

11 Ebir'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Serhii’t-tebsira ve't-
tezkire, ngr. Abdullatif el-Hiimeym - Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-{lmiyye,
1423/2002), 2/342-343.

12 Ayrintih bilgi igin bk. Aslan, “Tabakat Kitaplar1 ve Hadis flmine Sagladiklari Faydalar”, 273-
274.

13 Emin Agsikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayis1”, Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2007), 6-7.

14 Aslan, “Tabakat Kitaplari ve Hadis Ilmine Sagladiklar1 Faydalar”, 275.
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Tabaka kelimesinin ¢ogulu olan tabakit ise islam telif geleneginde sahabe,
tabiin, alimler, edip, sair ve sanatkarlar, stfiler, diisiiniirler ve ayirici nitelik-
lere sahip olan kisilerden s6z eden telif tiiriinii ifade eder.'> Bir bagka ifadeyle,
ayni ya da yakin asirda veya mekanda yasayip onemli bazi durumlar ve va-
siflar bakimindan ortak 6zellikleri bulunan insan topluluklarmin biyografile-
rini bir arada veren eserlere tabakdt kitaplar: denir.16

Tabakdt, her ne kadar hadis alimlerinin gelistirmis oldugu bir telif tiirii'”
olsa da tabakat kavraminin tefsir dahil farkl ilim dallar1 i¢in de kullanildigin:
gormekteyiz. Ancak tefsir tabakatinin ortaya ¢ikisi geg bir doneme tekabiil et-
mektedir. Mesut Kaya, bu gecikmeye dair iki gerekce sunmaktadir. Tlki, erken
dénem miifessirlerinin muhaddis tabakatlar1 ya da genel tabakat eserlerinde
kendilerine yer bulmalari; digeri ise sonraki donemde miifessirlerin, mezhebi
aidiyetlerine gore fikih ve kelam merkezli tabakat calismalarinda yer almala-
ridir.'® Bu baglamda, SiiyGti'yle (6. 911/1505) baslayan tefsir ilmi merkezinde
tabakat yaziminin, ortaya ¢ikisinin ardindan hizh bir sekilde yayildigini vur-
gulamaliyiz. Nitekim bunun bir yansimasi olarak tabakdtii’l-miifessirin kavra-
minin ilim tasnifi ¢alismalarinda yer buldugunu gormekteyiz. Mesela
Siiyfitl’den yaklasik elli y1l sonra vefat eden Taskdprizade Ahmed Efendi (0.
968/1561), diger ilim dallarinda oldugu gibi tefsir ve kiraat alimlerine dair ¢a-
lismalar i¢in de ilmii tabakati’l-miifessirin ve ilmii tabakati’l-kurrd adlarin kul-
lanmistir.’ Ayni sekilde Katib Celebi (6. 1067/1657) de ilmii tabakati’l-kurrd
baghig: altinda kiraat alimlerine dair teliflere; ilmii tabakati’l-miifessirin baghg:
altinda ise miifessirlerin biyografilerini ele alan calismalara deginmistir.20 O
halde tabakatii’l-miifessirin kavramini, Hz. Peygamberden giiniimiize kadar gelen
tefsir faaliyetleri icinde yer alan dlimlerin hayatlarini ve eserlerini alfabetik ya da vefat
tarihleri itibariyle (kronolojik sekilde) ele alarak anlatan biyografik eserlerin ortak adi
seklinde tarif edebiliriz.

2. Edirnevi Oncesi Tabakatii’l-Miifessirin Literatiirii

Edirnevi oncesi tabakatii’'l-miifessirin literatiiriinii birbirini tamamlayacak se-
kilde iki kisimda degerlendirebiliriz. Ik kissmda muhteva agisindan kavra-
min olusum siirecine de isaret eden ¢alismalara deginecegiz. Bu manada ilk

15 Tsmail Durmus, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010) 39/288.

16 Aslan, “Tabakat Kitaplar1 ve Hadis Tmine Sagladiklari Faydalar”, 275.

17 Ayrintili bilgi icin bk. Efendioglu, “Tabakat”, 39/291-292.

18 Kaya, “Hadis ve Tarih {limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir Inceleme”,
41-43.

19 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftihu’s-sa’dde, 1/260-261.

20 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib ve'l-fiinfin, thk. Mehmet Serafettin Yaltkaya (Bey-
rut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, ts.), 2/1105-1107.
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olarak tefsir mukaddimelerini zikredebiliriz. $Stiphesiz her tefsirin mukaddi-
mesi olmadig: gibi her mukaddimede de tabakata dair bilgi bulunmayabilir.
Icinde tabakata dair bilgi bulunduran mukaddimelerde ise ilk olarak Taber{
(6. 310/923) ismi dikkatimizi ¢ekmektedir. O, Cimi‘u’l-beyin’in mukaddime-
sinde Kur’an'1 tefsir eden sahabilere degindikten sonra tefsirde bilgisi dviilen
ve Oviilmeyen miifessirler hakkinda bilgi verir.?! Yine el-Kegf ve’l-beyin tefsiri-
nin mukaddimesinde Sa‘lebi (6. 427/1035), kendisinden istifade ettigi miifes-
sirlere deginerek aktif bir tefsir tarihi insa eder.? Tabakat algisinin insasinda
onemli bir yere sahip olan Ibn Atiyye (6. 541/1147), sahabe ve tabiin miifessir-
lerine dair bilgi verdikten sonra Allah’in kitabinin tefsirinin her neslin giive-
nilir isimleri tarafindan devam ettirildigini belirterek 6nde gelen miifessirle-
rin isimlerini el-Muharrerii’l-veciz adl1 eserinin mukaddimesinde zikreder.2 et-
Teshil 1i ‘ulfimi’t-tenzil sahibi Tbn Ciizeyy (6. 741/1340) mukaddimesinde mii-
fessirlere 6zel bir baslik acarak miifessirlerin tabaka tabaka oldugunu vurgu-
lar. Ibn Atiyye'nin mukaddimesindeki bilgileri tekrarlamasiyla birlikte Ibn
Clizeyy’in, miifessirleri batili (magrib) ve dogulu (mesrik) miifessirler sek-
linde cografi mekan merkezli tasnif etmesi 6nemli bir farkliliktir.?* Tefsir mu-
kaddimeleri disinda tefsir calismalari hakkinda bilgi veren Nedim’in (0.
385/995 [?]) el-Fihrist'ini de burada zikredebiliriz.?> Bunlarin disinda el-Itkdn fi
‘ullimi’l-Kur’dn adli ¢alismasinda StiyGtl (6. 911/1505), tabakatii’l-miifessirin
kavramimin ilk kullanimiyla karsimiza gikar. Ancak Siiy{iti bu baslikta Ibn
Atiyye’nin yolunu takip ederek meshur miifessirleri tamitmakla yetinmisgtir.26

Tabakatii’l-miifessirin’e dair bu hazirlayict mahiyetteki bilgilerden sonra
Edirnevi oncesi miistakil calismalara odaklanabiliriz. Edirnevi, kaynaklar:
arasinda Beyzavi'ye (6. 685/1286) nispetle bir tabakat eserinden bahsetmekte-
dir. Fakat “eserin kaynaklar1” boliimiinde ayrintili olarak ele alinacag {izere,
s0z konusu eserin Siiyfitl'ye ait oldugu kanaatindeyiz. Dolayisiyla tabakatii’l-
miifessirin alaninda miistakil olarak telif edilen ilk eser, Celaliddin es-
Siiyfitl'ye aittir. SiiyGtl, mukaddimesinde muhaddislere, fakihlere, nahivci-
lere ve diger alanlardaki sahislara gosterilen 6zenin miifessirlere gosterilme-

21 Bk. Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi u’l-beyin ‘an te vili dyi’l-Kur dn, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmubhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hecr, ts.), 1/74-87.

22 Ebi Ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur 'dn,
thk. Seyh Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1425/2004), 1/5-16.

23 Ibn Atyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi
Muhammed (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1422/2001), 1/41-42.

24 ibn Ciizeyy, Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li ‘ulfimi’t-tenzil, thk. Muhammed
Salim Hasim (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1415/1995), 1/13-14.

25 Bk. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Filirist, thk. Riza Teceddiid (b.y.: y.y., ts.), 36-41.

26 Celaliiddin es-Siiyfiti, el-Itkan f1 ‘ulitmi’l-Kur’an, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1429/2008), 783-819.
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digine isaret ederek zimnen eserini bu sebeple kaleme aldigini ifade etmekte-
dir. Daha sonra miifessirleri dort gruba ayirmaktadir: Birinci grup, sahabe,
tabiin ve tebe-i tdbiin miifessirlerinden; ikinci grup, muhaddis miifessirler-
den; iigiincii grup, Ehl-i siinnet miifessirlerden; dérdiincii grup ise Mu'tezile
ve Sia gibi bid‘at firkalara mensup miifessirlerden olusmaktadir. Ona gore ilk
iki grup, “miifessir” olarak isimlendirilmeye daha layiktir. Ciinkii onlarin tef-
siri nakle dayanmaktadir. Ugiincii grup ise “miievvile” olarak adlandirilmis-
tir. Zira onlar tefsire, te’vili dahil etmis ve kitaplarim da genellikle “te’vil”
olarak isimlendirmislerdir.?” Siiyfiti, zikredilen bu gruplardan ilk ikisine men-
sup olanlar1 eserine almamistir. Dolayistyla onun kitabi, te’vil ehli olarak ni-
teledigi (Taberi gibi) Ehl-i siinnet miifessirlerden ve bid‘at ehli olarak nitele-
digi Mu‘tezili ve Sii miifessirlerden olusmaktadir.?® Fakat bununla birlikte
miiellif, bid’at ehli kategorisinde de yalnizca Ciibbai (6. 303/916), Rummani
(0. 384/994) ve Zemahseri (0. 538/1144) gibi meshur isimleri zikrettigini belirt-
mektedir. Buradan hareketle baz1 arastirmacilar onun, kitabini olustururken
herhangi bir mezhep farki gozetmedigini ifade ederken? diger bazi arastir-
macilar ise yaptig1 kategorik ayrimi tarafgirlik olarak nitelemistir.3

Miiellif, eserinde alfabetik siray1 dikkate alarak 136 miifessirin biyografi-
sine yer vermistir.3! Tabakat tiiriinde telif edilmis eserler gbz 6niine alindi-
ginda s6z konusu ¢alismada ele alian midifessir sayisinin azligr dikkat ¢ek-
mektedir. Bunun sebebi, miiellifin eserini tamamlayamamis olmasidir.?
SiiyGiti, calismasinda miifessirlerin dogum yerleri, seyahat ettikleri bolgeler,
hocalari, hangi ilimlerde s6z sahibi olduklari, mezhep ve mesrepleri, rivayet-
lerini kimlerden aldiklari, kisaca haklarinda sdylenen sozler, eserleri ve vefat
yillar gibi bir¢ok konuda bilgi vermektedir.* Bir¢ok defa basimi gerceklesti-
rilen eser, Meursinge (Leiden 1839)* ve Ali Muhammed Omer (Kahire
1396/1976) tarafindan nesredilmistir.3

27 Celaliiddin es-Stiytti, Tabakitii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1396/1976), 21.

28 Kaya, “Hadis ve Tarih {limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir Inceleme”,
53.

29 Kaya, “Hadis ve Tarih {limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir Inceleme”,
54.

30 Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi-Elestiriler-Gerekgeler-Teklif-
ler”, 104.

31 SiyGti, Tabakatii'I-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer.

32 SiiyGti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 125; Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, thk.
Mehmet Serafettin Yaltkaya, 2/1107.

33 Bk. Kaya, “Hadis ve Tarih {limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir Ince-
leme”, 54.

34 M. Suat Mertoglu, “SiiyGti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/199.

35 Eserin yazma niishast igin bk. Celaliiddin es-SiiyGti, Tabakatii’l-miifessirin, (istanbul: Kopriilii
Kiitiiphanesi, Ahmed Pasa, 244)
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Edirnevi’den 6nce tabakatii’l-miifessirin alaninda eser telif etmig olan
ikinci isim, Semsiiddin Muhammed b. Ali ed-Davadi’dir (6. 945/1539 [?]). Ha-
yat1 hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte Siiy{iti'nin ta-
ninmis talebeleri arasinda yer aldig1 ifade edilmektedir.36 Katib Celebi'nin ak-
tardigina gore Daviidi, hocasi SiiyGtl'nin tamamlayamadig1 eserini temize ge-
kerek ikmal etmistir. Yine ona gore bu eser, tabakatii’l-miifessirin alaninda te-
lif edilen eserlerin en giizelidir.?”

Dav{idi calismasma bir mukaddime yazmamuistir. Bu itibarla onun, ¢alis-
masinda takip ettigi yontemi ortaya koymak, eser tizerinde mesai harcayan-
lara diismektedir.?® O, 704 miifessirin biyografisine yer verdigi eserini alfabe-
tik siraya gore tertip etmistir. Bu anlamda Dav(idi, hocasinin yontemine bagh
kalmakla birlikte daha kapsamli bir ¢alisma ortaya koymustur. Bir baska ifa-
deyle, hocasi ile onun arasinda yontem agisindan farklilik bulunmayip yal-
nizca uzunluk-kisalik ya da kapsam agisindan bir fark bulunmaktadir.? Bu-
nunla birlikte Dav{idi'nin, Mu‘tezile ve $ia’ya mensup miifessirlere daha fazla
yer verdigi de soylenmektedir.#0 Eserin ilk tahkikli nesri Ali Muhammed
Omer tarafindan 1392/1972 yilinda Kahire’de gerceklestirilmistir.4!

Bunlarin disinda Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin adli eserinde Ebli Said
Sun‘ullah Kize el-Kenani'nin# (6. 980/1572) tabakatii’l-miifessirin alaninda
eser telif ettigini nakletmektedir.#® Fakat boyle bir eserin varligina dair her-
hangi bir bilgiye ulasilamamustir.

3. Edirnevi'nin Tabakdtii’l-Miifessirin Adl1 Eseri

Bu baglikta miiellifin ads, nisbesi ve hayat1 hakkinda bilgi verilecektir. De-
vaminda eserin yazma ve matbu niishalari, kaynaklari, metodu ve ayirt edici
ozellikleri incelenecektir.

36 Ali Riza Temel, “Daviidi, Muhammed b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1994), 9/51.

37 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, thk. Mehmet Serafettin Yaltkaya, 2/1107.

38 Davidi'nin eseri hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Deliser, “Tefsir Tarihi Yazimi Agisindan
Semsiiddin Muhammed b. Ali ed-Daviadi ve “Tabakatii’l-Miifessirin” Adli Eseri”, 196-198.

39 Bk. Okumus, “Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adh
Eserinin Tefsir Tarihi Yazicthgidaki Yeri”, 430.

40 Ayrmtili bilgi igin bk. Kaya, “Hadis ve Tarih {limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: His-
tografik Bir Inceleme”, 54.

41 Temel, “Dav(idi, Muhammed b. Ali”, 9/51.

42 (sl ) Bu zatin nisbesini, Kizegerani seklinde okuyanlar da vardir. Bk. Miirsel Oztiirk,
“Ebii Said-i Sani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/225.

43 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, thk. Mehmet Serafettin Yaltkaya, 2/1107.
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3.1. Miiellifin Ad1 ve Nisbesi

Eserin ferag kaydindan edindigimiz bilgiye gore miiellifin adi, Ahmed b. Mu-
hammed’dir. Miiellifin nisbesi hakkinda ise bir problem ortaya ¢ikmaktadir.
Eserin Siileyman b. Salih el-Hazz1 tarafindan yapilan tahkikli nesrinin kapa-
ginda miellifin ad1 ve nisbesi Ahmed b. Muhammed el-Ednevi seklinde yer
almaktadir.# Fakat ayn1 eserin sonunda miiellifin eseri Edirne’de tamamla-
dig1 bilgisi bulunmaktadir.*> Ayni zamanda bu bilgi, muhakkikin esas aldig1
yazma niishanin ferag kaydinda da acikca goriilmektedir.#¢ Dolayisiyla
Hazzi, ferag kaydinda miiellifin eseri Edirne’de tamamladig bilgisini verdigi
halde eserin kapaginda nisbesini yanhs kullanmistir. Miiellifin nisbesi, Edir-
nevi olmalidir. Nitekim Mustafa Ozel ve Muammer Erbas tarafindan yapilan
tahkikli nesirde de Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi seklinde yer almakta-
dir. Hazz1'nin hatasi, muhtemelen muhakkikin Tiirkiye'nin sehirleri hakkin-
daki bilgisizliginden ya da dikkatsizliginden kaynaklanmaktadir.#

3.2. Miiellifin Hayat1

Miiellifin hayat1 hakkinda herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Ancak
eserin Istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'nde bulunan niishasiin ferag
kaydindaki, 1095/1684 yilinda zilhicce ayinin besinci giinii tamamladig: bil-
gisi,* miiellifin miladi 17. yy. alimlerinden oldugunu gostermektedir. Biz de
Edirnevi'nin vefat tarihini, eserde vefat tarihi bilinmeyenlerle ilgili uygula-
dig1 metodu takip ederek ferag kaydindan hareketle “1095/1684 sonras1” ola-
rak kaydettik.

3.3. Eserin Yazma Niishalarn

Eserin, biri Kahire’de digeri Istanbul’da olmak iizere iki yazma niishasi mev-
cuttur ve niishalarin ikisi de miiellif hattidir.#® Kahire’de bulunan yazma,*

44 Ahmed b. Muhammed el-Ednevi [el-Edirnevi], Tabakitii’l-miifessirin, thk. Siileyman b. Salih
el-Hazz1l (Medine: Mektebetii'l-Ulim ve'l-Hikem, 1417/1997).

45 Ednevi [Edirnevi], Tabakitii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, 445.

46 Ahmed b. Mehmed, Tabakdtii'I-miifessirin (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin
Efendi, 427), 105a.

47 Ayrica SiiyQti ve Daviidi'nin Tabakétii’l-miifessirin’lerinin muhakkiki Ali Muhammed Omer
de Edirnevi'nin nisbesini Ednevi seklinde kullanmaktadir. Hazzi' nin kullaniminda bu duru-
mun da etkisi olabilir. Bk. StiyGti, Tabakitii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 6; Sem-
siiddin Muhammed b. All ed-Dav(di, Tabakitii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Bey-
rut: Darii'1-K{itiibi’l-{lmiyye, 1403/1983), 1/<. Benzer bir degerlendirme igin bk. Karagdz, Tef-
sir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 186-188.

48 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas
(izmir: Birlesik Matbaacilik, 2005), 243.

49 Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, e.

50 Muhakkikler bu niishanin Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye’de (Tarihu Tal’at, 1859) bulundugunu
ifade etmistir. Bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, o; Ed-
nevi [Edirnevi], Tabakatii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, +/16.
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eserin ilk niishasi olup 1092/1681 yilinda cemaziyelevvel ayinin onuncu giinii
Istanbul’da’! tamamlanmistir. Altmus {i¢ varaktan olusan bu niisha, muhak-
kikler tarafindan Kahire niishasi olarak adlandirilmigtir.52

Eserin ikinci yazma niishasi ise, 1095/1684 yilinda zilhicce ayinin beginci
giinii Edirne’de tamamlanmuistir. Yiiz bes varaktan olusan eser Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.>® Muhtemelen sonradan Istanbul’a intikal
eden yazma, muhakkikler tarafindan Istanbul niishasi olarak anilmaktadir.54

3.4. Eserin Matbu Niishalarn

Eserin ilk tahkikli nesri 1417/1997 yilinda, Siileyman b. Salih el-Hazzi tarafin-
dan yapilmistir. Muhakkik, tahkik ameliyesini Istanbul Beyazit Devlet Kiitiip-
hanesi'nde (Edirnevi, Veliyiiddin Efendi, 427) bulunan niishay1 dikkate ala-
rak gerceklestirmistir. Kahire niishasini degil de bu niishay1 tercih etmesinde,
Istanbul niishasinin hem Kahire’deki niishaya dayanmasi% hem de tarih ola-
rak daha sonra yazilmasi sebebiyle daha kamil oldugu diisiincesi etkili olmus
olabilir. Muhakkik, ¢alismanin giris kisminda; tabakat ve tabakatii’l-miifes-
sirin kavramlari, tarih ilmi ile tabakat ilmi arasindaki farklar, diger tabakatii'l-
miifessirin eserleri, miiellifin metodu, eserin ilmi kiymeti, miiellifin kaynak-
lar1 gibi konularda bilgi vermektedir. Bunlarin yani sira o, miiellifin vefat ta-
rihleri ve miifessir isimleri noktasindaki hatalarin1 diizeltmis,5 miifessirleri
numaralandirmis, ayet numaralarina isaret etmis, az sayidaki hadisleri tahrig
etmis, miifessirlerin biyografilerinin miiellifin kaynaklarinda ve diger tarih ve
tabakat kaynaklarinda gectigi yerlere isaret etmistir.5” Ayrica eserin sonunda
kaynakgayla birlikte miifessirler, kitaplar ve bolgeler fihristi yer almaktadir.
Eserin ikinci tahkiki 2005 yilinda Mustafa Ozel ve Muammer Erbas tara-
findan yapilmistir. Muhakkiklerin ifadesiyle bu tahkikin ortaya ¢ikmasinin
iki temel sebebi vardir: Birincisi, Hazzi'nin tahkikinde Kahire niishasinin ih-
mal edilmesi® ve bunun neticesinde iki niishanin kargilagtirilamamasidir.
Ikincisi ise muhakkikin, hamiste® verilen bilgileri esere almamasi sebebiyle

51 Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 243.

52 Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, e.

53 Yazma i¢in bk. Ahmed b. Mehmed, Tabakatii'l-miifessirin, (Veliyiiddin Efendi, 427).

54 Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel -Muammer Erbas, ».

55 Ednevi [Edirnevi], Tabakitii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, +/16.

56 Bazi Ornekler igin bk. Ednevi [Edirnevi], Tabakatii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazz1,
36, 353, 361.

57 Ednevi [Edirnevi], Tabakitii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, +/4-+/16.

58 Kanaatimizce Hazzi, ihtiya¢ duydugu noktalarda Kahire niishasina da miiracaat etmistir.
Zira o, Adem b. ilyas'in biyografisini Kahire niishasinda yer alan ifadelerle aktarmaktadur.
Krs. Ednevi [Edirnevi], Tabakitii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, 32; Edirnevi,
Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 16-17.

59 Sayfa bosluklarina ilave edilen agiklayici ve tamamlayici bilgileri iceren not. Hasiye ve der-
kenar da denir.
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eksik bilgi aktarmasidir.®® Bu bilgi genel olarak dogru olmakla birlikte
Hazzi’'nin hamisteki hi¢bir bilgiyi calismasina almadigini sdyleyemeyiz.
Ciinkii o, miiellifin hamiste zikrettigi Haydar b. Muhammed ve Muhammed
b. Kadi'yi eserine almistir.! Yapilan bu tahkikte Istanbul niishasi esas alinmis
olup Kahire niishasiyla karsilagtirilmis ve farkliliklar dipnotta belirtilmistir.
Ayni zamanda miiellifin sayfalarin kenarlarinda zikrettigi kaynaklara isaret
edilmistir. [laveten eserde zikredilen ayetlerin siire ve dyet numaralarma yer
verilmisg, hadisler tahri¢ edilmistir. Esere alinan her miifessire rakam verilmis
ve miiellifin bazi bilgi hatalar1 diizeltilmistir.6? Ele alinan miifessirin biyogra-
fisine Stiy(iti ve Davidi'nin eserlerinde yer veriliyorsa, séz konusu bilginin
gectigi kisim dipnotta belirtilmistir. Aymi zamanda miiellifin metinde zikret-
tigi kaynaklardan matbu olanlara da dipnotta isaret edilmistir. Eserin so-
nunda kronolojik ve alfabetik iki fihrist ve bir kaynakca yer almaktadir. Bun-
lara ek olarak eserin ilmi kiymeti, ayirt edici 6zellikleri ve miiellifin kaynak-
lar1 hakkinda da bilgi verilmektedir.6

Iki calisma kiyaslandiginda Hazzi'nin tahkikinin, miiellifin (6zellikle sahis
adlarmin yazimindaki) hatalarini diizeltme ve ilgili miifessirin biyografisine
yer veren diger tabakat eserlerine igaret etme noktasinda daha zengin; Ozel
ve Erbas’in ¢alismasinin ise eserin iki niishasini1 da dikkate alarak farkliliklar:
ortaya koymasi ve karsilastirmalar yapmas: bakimindan daha biitiinciil oldu-
gunu soyleyebiliriz.

3.5. Eserin Kaynaklar1

Edirnevi, eserini olustururken istifade ettigi kaynaklari mukaddimesinde®
zikretmektedir. Zikrettigi kaynaklardan bir kismina eser igerisinde atif yapar-
ken bir kismmna yapmamaktadir. Bu baglamda, Tarihu I[bn Hallikinss,

60 Edirnevi, Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, .

61 Krs. Ahmed b. Mehmed, Tabakatii'l-miifessirin, (Veliyiiddin Efendi, 427), 74a, 76a; Ednevi
[Edirnevi], Tabakatii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, 324, 330.

62 Bazi Ornekler i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas,
191, 217, 233.

63 Edirnevi, Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, z-).

64 Miiellif mukaddimede, besmele, hamdele, salveleden sonra eserin, Hz. Peygamber’den itiba-
ren miifessirlerin hayatlarini ele alan bir tabakatii’l-miifessirin eseri oldugunu ifade etmistir.
Ardindan tabakat yazimi noktasinda hadis, fikih, nahiv ve diger alanlara gosterilen 6zenin
tefsir sahasina gosterilmedigini, (zzmnen) eserini bu sebeple kaleme aldigini sdylemistir. Son
olarak da istifade ettigi kaynaklar1 aktarmustir. Bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mus-
tafa Ozel - Muammer Erbas, 1-2.

65 Eser i¢indeki kullanimlar i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 9, 16, 18, 22, 95.
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Tabakdtii'l-Ketdib®, Tarthu Kutluboga®, el-Cevihirii’l-Muziyye fi Tabakdti'l-Hane-
fiyyes, Beyzavinin Mubhtasaru Tabakadti’l-Miifessirin’i, Tabakatii’ l-Imémii’s-
Siibki®®, Mevziiatii’l-Uliim”, Muhddaratii ’l—fmdmii’s—Siiyﬁtf”, Tabakatii’d-Dav’ii’l-
Lami’”?, Tarthu Mir'dtii’l-Cendn”, el-Kevdkibii'd-Diirriyye™, Tarihu’l-Medine”,
Kesfii’z-Zuniin ‘an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin’, es-Sekd'iku'n-Nu'madniyye” ve
Hadaiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekd'ik7® miiellifin hem mukaddimede zikredip
hem de eser igerisinde atifta bulundugu kaynaklardandir. Tdrthu'l-Harameyn,
Tarthu'l-Kuds, Tarthu Ebna’i’l-'Umr™, Nefehdtii’l—Uns, Tabakadtii’s-Sa'rini,
Téarihu'l-Islim ve Fedailii’s-Sdm adli kaynaklar ise Edirnevi'nin yalnizca mu-
kaddimede zikrettigi, eser igerisinde atifta bulunmadig: kaynaklardir.
Kullandig1 kaynaklara baktigimizda Edirnevi'nin, eserini genel tarih, ta-
bakat ve bibliyografya kitaplarindan hareketle olusturdugunu ve oldukca
zengin bir literatiirden istifade ettigini gormekteyiz. Oyle ki Abdurrahman
Cami'nin (6. 898/1492) Farsca eseri Nefehitii’l-Uns dahi kaynaklar1 arasinda
yer almaktadir. Ayrica Ibn Hallikan'in (6. 681/1282) Vefeyat'i, Yafii'nin

66 Eser i¢indeki kullanimlar i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 42, 146, 192, 204.

67 Eser i¢indeki kullanumlari i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 89, 101.

68 Eser i¢indeki kullanumlar i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 24, 41, 68, 89, 232.

69 Eser i¢indeki kullanumlart i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 17, 38, 54, 66, 71.

70 Eser igindeki kullanumlar i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 27, 82, 103, 133, 158.

71 Eser igindeki kullanumlar i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 148, 180, 197.

72 Eser ig¢indeki kullanimlari igin bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 162, 164, 169, 170, 172.

73 Eser i¢indeki kullanimlari igin bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 9, 15, 18, 20, 22.

74 Eser i¢indeki kullamimlari igin bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 107, 178.

75 Eser ig¢indeki kullamimlari igin bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbasg, 188.

76 Eser i¢indeki kullamimlari igin bk. Edirnevi, Tabakitii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 21, 56, 111, 173, 221.

77 Eser i¢indeki kullanumlar: i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbas, 159, 161, 168, 172, 177.

78 Eser i¢indeki kullanumlar: i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muam-
mer Erbasg, 202, 211.

79 Miiellif, eser igerisinde bu kaynaga atif yapmamakla birlikte Tbn Hacer’in Lisdnii’l-Mizin adl
-mukaddimede zikretmedigi- bir bagka eserinden nakilde bulunmaktadir. Krs. Edirnevi,
Tabakitii'I-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 29; ibn Hacer el-Askalani, Lisinii’l-
Mizan, thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Beyrut: Mektebii’l—Matbﬁéti’l—islémiyye, 1423/2002),
7/386-389.
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(6. 768/1367) Mir'dtii’l-cendn’1, Stibki'nin (6. 771/1370) Tabakatii’s-Safii‘yyeti’l-
Kiibrd’sy, Abdiilkadir el-Kuresi'nin (6. 775/1373) el-Cevdhirii’l-Muziyye’'si,
Sehavi'nin (6. 902/1497) ed-Dav’ii’l-Ldmi’ adli eseri, Taskoprizade'nin
Mevziiati’l-Ulim ve Sekd’iku’n-Nu'maniyye adli eserleri miiellifimizin eser ige-
risinde ¢okga zikrettigi kaynaklar olup onun en sik miiracaat ettigi kaynak,
Katib Celebi'nin Kesfii'z-Zuniin’udur.

Miiellifin kaynaklar1 noktasinda dikkat ¢eken iki hususa deginmemiz ge-
rekmektedir. Boylelikle eserin, kendisinden 6nceki literatiirle iliskisi de ku-
rulmus olacaktir. Birinci husus, Edirnevi'nin, kendisinden 6nce eser telif et-
mis olan Siiytiti ve Davadi'yi kaynaklari arasinda zikretmemesidir. Karagdz,
eseri kaynaklar: arasinda zikretmemesi sebebiyle miiellifin, StiyGiti'nin ¢alis-
masini gérmedigini ya da ondan habersiz oldugunu ifade etmektedir.s Ozel
ve Erbas da Edirnevi’'nin mukaddimedeki ifadelerinden hareketle onun, ken-
disini bu alanda miistakil eser telif eden ilk kisi zannettigini, dolayisiyla
Siiyfitl ve Daviidi’nin eserlerini gormedigini diisiinmektedirler.’! Miiellifin
Dav{idi'nin eserini géormedigi konusunda benzer kanaatler tasimakla birlikte
onun, SiiyGit'nin ¢alismasina sahip oldugunu diisiinmekteyiz. Mukaddime-
sinin, SliyGti'nin Tabakadtii’l-miifessirin’inin mukaddimesiyle biiyiik oranda
benzerlik gostermesi®? ve bazi miifessirlerin hayatlarina dair bilgileri
SiiyGiti'nin eserinden birebir onun ifadeleriyle nakletmesi®}, Edirnevi'nin s6z
konusu eseri gordiigiinii ve kullandigini gostermektedir.’4 Peki miiellif cok¢a
istifade ettigi bir eseri neden kaynaklari arasinda zikretmemistir? Bu asa-
mada, deginmemiz gereken ikinci husus giindeme gelmektedir ki o da Edir-
nevi’'nin, kaynaklar: arasinda Kadi Beyzavi'ye nispetle Muhtasaru Tabakati'l-
miifessirin adl1 bir eserden bahsetmis olmasidir. Ozel ve Erbas, miiellif tarafin-
dan Beyzavi'ye nispet edilen bu esere ulasamadiklarini ifade ederken® Hazzi,
eseri bulamadigin fakat eserdeki bilgilerin birebir SiiyGti'nin Tabakdtii’l-mii-
fessirin adli ¢alismasinda bulundugunu aktarmaktadir.s Kaya ise SiiyGti'nin
bu alanda ilk eser verenin kendisi oldugunu ifade etmesinden hareketle

80 Karagdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 58.

81 Edirnevi, Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, e.

82 Krs. Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 1-2; Siiyaf,
Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 21.

83 Baz1 Ornekler igin Sa’lebi, Kuseyri ve Ibn Habib en-Nisabiri'nin biyografilerini krs. Siiyfiti,
Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 28; Edirnevi, Tabakatii "l-miifessirin, thk. Mus-
tafa Ozel - Muammer Erbas, 52-53. StiyGti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer,
73-74; Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 62-63. Siiytti,
Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 45-46; Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk.
Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 48-49.

84 Benzer bir degerlendirme igin bk. Kaya, “Hadis ve Tarih Ilimleri Arasinda Tefsir Tabakat
Literatiirii: Histografik Bir Inceleme”, 55-56.

85 Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, .

86 Ednevi [Edirnevi], Tabakatii'l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, +/12.
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Beyzavi'ye nispet edilen eserin aslinda SiiyGti'nin Tabakitii’l-miifessirin’i olup
Edirnevi'nin sahip oldugu niishanin yanlislikla Beyzavi’ye nispet edilmis ola-
bilecegini sdylemektedir. Biz de ayn1 kanaati tasimaktayiz. Kaya'nin da belirt-
tigi gibi SiiyGtl'nin tabakatii’l-miifessirin alaninda eser telif eden ilk isim ol-
dugunu ihsas ettiren ifadeleri®” ve elimizdeki ilk miistakil tabakatii’'l-miifes-
sirin eserinin ona ait olusu bizi bu kanaate sevk etmektedir. Zira Beyzavi on-
dan o6nce eser telif etmis olsaydi kaynaklar1 arasinda yer almas: beklenirdi.
Fakat ne SiiyGti'nin ne de talebesi Dav{idi'nin kaynaklar: arasinda Beyzavi'ye
ait bir tabakat eserinden bahsedilmektedir.®8 Ayni zamanda Edirnevi'nin,
Siiyiti'nin eserinden istifade ettigi halde onu kaynaklar1 arasinda zikretme-
mesini bagka tiirlii izah etmek de miimkiin goriinmemektedir. Bunlara ek ola-
rak kanaatimizi giiclendiren bir bagka argiiman da Edirnevi'nin, SiiyGti’ye ait
baz1 ifadeleri Beyzavi'ye nispetle aktarmasidir. Ornegin Edirnevi, Kadi Ab-
diilcebbar'n (6. 415/1025) hayatina dair bilgi verirken Beyzavi'nin,
Tabakdt'inda, onun tefsirini gordigiint sdyledigini epeis wuf, :0lib 3 sslad) J6)
(=+' k) aktarmaktadir.® Halbuki bu ifade StiyGti'ye aittir.® Yine ayn1 se-
kilde o, Tbnii’'n-Nakib’in (6. 698/1298) biyografisini aktarirken (Kahire niisha-
sinda) Beyzavi'nin, onun eserinin bir kismin1 gordiigiinii soyledigini ( Ju
e dabad o, 1gslia) ifade etmektedir. 9! Fakat bu ctimle de Siiy(ti’ye aittir.92 Edir-
nevi, elindeki eseri Beyzavi'nin sandig icin bu sekilde aktarmustir. Eserin
Siiyfiti'ye ait olabilecegini gosteren bir baska karine ise Siiy(iti’nin eserinin ta-
mamlanmamas1 hasebiyle muhtasar bir hiiviyette olmasidir. Dolayisiyla
Beyzavi'ye nispet edilen eserin SiiyGti'nin eseri olmasi hacim agisindan da
miimkiindiir. Sonug olarak biitiin bu degerlendirmeler 15181nda Edirnevi'nin,
kaynaklar1 arasinda Kadi Beyzavi'ye nispetle zikrettigi Muhtasaru Tabakadti’l-
miifessirin adli eser, StiyGti'nin Tabakdtii’l-miifessirin adl1 eseri olmalidir. Dola-
yisiyla miiellifimiz Siiy{iti’nin eserini gormiis ve kaynak olarak kullanmisgtir.
Eseri, Beyzavi'nin zannettigi i¢in de kaynaklar1 arasinda o sekilde zikretmis-
tir.

Yukarida Edirnevi’nin, Davidi'nin eserini gérmedigini ifade etmistik. Bu-
nunla birlikte iki eseri kiyasladigimizda Edirnevi'nin; Yafii'nin Mir’atii’l-
Cendn’1, Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Taripu Ebnd’i’l-'Umr’u, Ibn Kutluboga'nin
(6. 879/1474) Tacii't-Terdcim’i, Abdurrahman-1 Caminin Nefehdtii’l-Uns'ii,
Sehavi'nin et-Tuhfetii’l-latife fi tdrthi’l-Medineti’s-serife ve ed-Dav’ii’l-Lami’ li-

87 Suytl, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 21.

88 Stiiytl, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 7; Davidi, Tabakatii "l-miifessirin, thk.
Ali Muhammed Omer, 1/=z.

89 Edirnevi, Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 52.

90 StiyGti, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 60.

91 Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 127.

92 Siiyhti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 101.
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Ehli’l-Karni’t-Tasi’ adl1 eserleri gibi Dav{idi'nin kullanmadig1% kaynaklar: kul-
lanmas1 ve Dav{idi'nin biyografisini aktarmadig isimlere dair bilgi vermesi®,
eserinin kiymetini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica Davidi'nin vefat tarihi olan
945’ten 1070’1l yillara kadarki siire igerisinde tefsirle ilgilenen yetmis civa-
rinda alimin biyografilerini aktarmasi, Mevzidtii’l-Uliim ve Kesfii'z-Zuniin gibi
Davf{idi'den sonra ortaya ¢ikan ¢alismalar1 kullanmasi da eserin 6nemli husu-
siyetlerindendir.

3.6. Edirnevi’nin Metodu ve Eserin Ayirt Edici Ozellikleri

Eserin girisinde miifessirler tablosu yer almaktadir. igindekiler diyebilecegi-
miz bu tablo sayesinde hangi miifessirin kaginci sayfada yer aldig1 goriilebil-
mekte, aranan bir miifessire rahatlikla ulagilabilmektedir. Eserin tahkikinden
sonra bu gibi hususiyetler giintimiizde ¢ok dnemli goziikmese de eserin telif
edildigi donem igin oldukg¢a kiymetlidir.

Edirnevi miifessirlerin biyografilerini aktarmaya -kendisinden énceki mii-
ellifler gibi- sahabe devrinden baglamaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
eserde bir miifessir olarak zikredilmemektedir. Muhtemeldir ki miiellife gore
Hz. Peygamber, miifessirlerden bir miifessir degil, vahyin ifade ettigi gibi
Kur’an’m miibelligi (el-Maide 5/67) ve miibeyyinidir (Ibrahim 14/4; en-Nahl
16/44, 64). Miiellif, eserin tertibinde kendisinden 6nceki miielliflerden farkl
bir diizenleme yapmustir. Miifessirleri, Siiy{iti ve Davidi gibi alfabetik siraya
gore degil, vefat tarihleri itibariyle her hicri asr1 bir tabakaya ayirarak tertip
etmistir. Bu sekilde sahabeden baslayarak hicri 11. asra kadar% yasamis olan
miifessirleri 11 tabaka igerisinde incelemistir. Daha sonra tabakat ve tarih ki-
taplarinda dogum ve 6liim tarihlerine dair bilgi bulunmayan miifessirleri ve
tefsirin alt dallarinda eser telif eden alimleri ayr1 birer tabakada ele almustir.
Boylelikle eserde toplam 13 tabaka bulunmakta ve 644% miifessirin biyogra-
fisine yer verilmektedir. Eserde, miifessirin; ads, kiinyesi, nisbesi, lakabi, tefsir

93 Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, 2/386.

94 Bazi 6rnekler icin bk. Edirnevi, Tabakadtii'I-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 10,
12, 27, 49, 60.

95 Edirnevi, biyografisini aktardig1 son miifessirin vefat tarihinin 1070 sonralar1 oldugunu zik-
retmistir. Bk. Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 227.

96 Siileyman b. Salih el-Hazzi'nin tahkikinde 638 miifessir yer almaktadir. Aradaki say1 farkinin
kanaatimizce ii¢ nedeni bulunmaktadur: Birincisi, Ozel ve Erbas’m eserde, Kahire niishasinda
yer alan bes ismi, biyografilerini nakletmeksizin numaralandirarak zikretmesi. Bk. Edirnevi,
Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 13, 124, 133, 152. Ikincisi,
Hazzi'nin 585-586. miifessirler arasinda yer almas: gereken Burhaniiddin’i ve 591-592. mii-
fessirler arasinda yer almasi gereken Muhammed b. Abdurrahman’1 zikretmemesi. Bk. Edir-
nevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 230, 231; Ednevi [Edirnevi],
Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi, 421, 423. Ugi’mcﬁ neden de Hazzi'nin,
Ebii Ali el-Ciibbai'nin oglu Eb{i Hasim el-Ciibbai’ye farkli bir numara vermesi, Ozel ve Er-
bag’'in ise onu, babastyla ayni numara altinda zikretmesi. Bk. Ednevi [Edirnevi], Tabakatii’l-
miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-Hazzi, 63; Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa
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ilmindeki yeri, diger ilimlerle irtibati, ibadetlerle miinasebeti, ziihdii, takvas:
gibi dindarlik 6zellikleri, vefat tarihi ve yeri, itikadi ve ameli mezhebi, kitap-
lar1, hocalars, talebeleri ve ilimdeki derinligi gibi konular hakkinda bilgi veril-
mektedir. Bazen de ele alinan ismin; kisisel 6zellikleri (kor, topal, basik bu-
runlu, giizel goriintimlii vs.), dogum tarihi ve yeri, kag yasinda hangi ayda
vefat ettigi ve defnedildigi yer, vefat tarihi noktasindaki ihtilaf, vefat tarihle-
rinden hangisinin daha dogru oldugu, nesebine dair ayrintili bilgi®, ulemanin
o zat hakkindaki kanaati, eserinin icerigi, kag cilt oldugu ve Islam diisiince-
sindeki 6nemi, eser {izerine yapilan serh, hasiye, ihtisar, ta‘lik ve zeyiller gibi
hususlarda bilgi aktarilmaktadir. Ayni zamanda bir eser iizerine ¢alisma ya-
panlar, ana eser sahibinin biyografisi altinda zikredilmektedir. Bu manada
eserde incelenen midifessir sayisini daha da arttirmak miimkiindiir. Bunlarin
yani sira nadiren biyografisi verilen ismin miiellifin yararlandig1 kaynaklarda
hangi adla ele alindig1%, isminin hece harfleriyle okunusu®, meslegi, hangi
ayda dogdugu, katildig1 savaslar'®, nasil vefat ettigi!®!, cenazeyi kimin kildir-
digy, ilmi seyahatleri gibi noktalarda da bilgi verilmektedir. Ayrica miiellif ba-
zen konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢cin okuyucuyu farkh kaynaklara yonlendir-
mekte, bazen aktardig: bilgiyi hangi kaynaktan aldigini ilgili metin igerisinde
belirtmekte bazen de aktardigi bilgileri ayni sekilde aktaran diger eserleri zik-
retmektedir. Bu verilerden hareketle Edirnevi'nin, bilgi aktarirken segici dav-
ranmakla birlikte kaynaklarinda olanla yetindigini ya da sinurl kaldigini s6y-
leyebiliriz. Zira o, kaynaklarinda yer alan her bilgiyi aktarmamakta ve ele al-
dig1 her miifessirin hayatina dair ayni oranda bilgi sunmamaktadir.
Siralamada vefat tarihlerini esas alan miiellif, yalnizca ilk tabakaya (sahabi
miifessirler) mahsus olmak {izere miifessirleri, vefat tarihleri yerine -kanaati-
mizce- tefsir ilmindeki iistiinliiklerine ve faziletlerine gore siralayarak aktar-
mistir. Bunun disinda, vefat tarihleri yaklasik ifadelerle zikredilen miifessir-
leri verilen bilgilere uygun kisimlara yerlestirmis, ' vefat tarihleri bilinmeyen

Ozel - Muammer Erbas, 31. Zira eserde yer alan miifessirlerin numaralandirilmas: miiellif
tarafindan degil muhakkikler tarafindan yapilmusgtir.

97 Ornegin, Imam Safii'nin biyografisinde nesebine dair bolca bilgi serdedilmistir. Bk. Edirnevi,
Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 13.

98 Omer b. Ali, miiellifin kaynaklarindan olan Esami’l-Kiitiib’de (Kesfii’z-Zuntin) farkh bir adla
ele almmigtir. S6z konusu zatin adinin ilgili kaynakta nasil gectigi Edirnevi tarafindan belirt-
mistir. Bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 34.

99 Bk. Edirnevi, Tabakitii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbasg, 35.

100 Ornegin, Muhammed b. Saib'nin Hz. Ali'nin yarunda cemel ve siffine katildig1 belirtilmistir.
Bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 9.

101 Ornegin, Muhammed b. Ka'b’in hadis nakletmek i¢in mescitte otururken {izerine ¢at1 ¢ok-
tiigii ve ashabiyla birlikte altinda kalarak 6ld{igii aktarilmistir. Bk. Edirnevi, Tabakatii’l-miifes-
sirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 5.

102 Ornekler icin bk. Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 47, 48,
73,74, 139, 147, 206.
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miifessirleri ise bazen dogum tarihlerine!® bazen telif ettikleri eserlerin ferag
kaydinda yer alan tarihe!* bazen de yasadiklar1 bilinen son tarihe!® gére ko-
numlandirmistir. Dolayisiyla Edirnevi'nin miifessirleri vefat tarihlerine gore
tabakalara yerlestirme noktasinda son derece titiz ve hassas davrandigini s6y-
leyebiliriz.1%

Onemli bir nokta olarak belirtmemiz gerekir ki Edirnevi, eserini olusturur-
ken mezhepgi bir tutum sergilememistir. Ornegin, Mu‘tezili olan ‘Amr b.
Ubeyd'i (6. 144/761), Haricilige meylettigi bilgisini aktardi$1 Ma‘mer b. el-Mii-
senna’y1 (0. 209/824 [?]), Yemen'de Zeydiler Devleti'nin kurucusu ve Zey-
diyye mezhebinin 6nde gelen temsilcilerinden oldugu bilinen Yahya b. el-Hii-
seyn’i (6. 298/911) ve $ii oldugunu ifade ettigi Kuteybe b. Ahmed’i (6. 316/928-
929) eserinde zikretmistir. Ancak bu noktada miiellifin, Ehl-i siinnet digindaki
isimlerin yalnizca meshur olanlarini inceledigini sdyleyebiliriz. Zira eserde
Ehl-i siinnet’e mensup miifessirler yogunluktadir.

Son olarak Edirnevi'nin miifessir kavramina yiikledigi anlamin genis ol-
dugunu ifade etmeliyiz. Zira o; tefsir sahibi olanlari, herhangi bir tefsire serh,
hasiye, ihtisar, ta’lik ya da zeyl yazanlari, tefsir ilminin alt dallarinda eser telif
edenleri ve Kur’an'in bir boliimiinii (sfire, ayet ya da birkag ciiz) tefsir eden-
leri eserine almaktadir. Bununla birlikte Edirnevi, eserine aldig: tiim isimle-
rin, tefsire dair telifleri oldugunu zikretmektedir. Dolayisiyla onun -tedvin
doneminden sonra- tefsir alaninda telif sahibi olmayanlari eserine almadigin
sOyleyebiliriz.1%”

3.7. Edirnevi’nin Sistemini Siirdiiren Tabakatii’l-Miifessirin Miiellifleri

Edirnevi’den sonra tefsir tarihine dair eser telif eden miielliflerin bir kismi,
eserlerini kronolojik siraya gore tertip etmeleri bakimindan Edirnevi'nin me-

103 Ornekler i¢in bk. Edirnevi, Tabakadtii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 86, 88.

104 Ornekler i¢in bk. Edirnevi, Tabakatii'I-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 137,
145, 176, 201, 205, 219.

105 Ornekler i¢in bk. Edirnevi, Tabakdtii'I-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 224.

106 Tespit edebildigimiz kadariyla miiellifin bu hassasiyetinin iki istisnasi vardir: Birincisi,
900’den sonra vefat ettigini zikrettigi Bayezid Halife'yi asrin bagina degil sonuna koymast.
Zira o, bu gibi durumlarda s6z konusu tarihin ilk bagladig1 zaman dikkate almaktadir. Krs.
Edirnevi, Tabakitii'l-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 219; Edirnevi, Ta-
bakadtii'lI-miifessirin, thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 47, 48, 73, 74, 139, 147, 206. Ikincisi
ise 830-850 tarihleri arasinda yer aldigini zikrettigi Muhammed b. Kad1'ya 853 vefat tarihli
birinden sonra yer vermesi. Bu isim her ne kadar hamiste yer alsa da vefat tarihine uygun bir
kenara da ilistirilebilirdi. Bk. Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin,thk. Mustafa Ozel - Muammer
Erbas, 176; Ahmed b. Mehmed, Tabakdtii'l-miifessirin (Veliytiddin Efendi, 427), 76a.

107 Tespit edebildigimiz kadariyla bunun iki istisnas1 vardir. Edirnevi, Siileyman b. Abdullah ve
Abdussamed b. Abdurrahman’in biyografilerini aktarirken tefsir alaninda alim olduklarim
ifade etse de tefsire dair teliflerinden bahsetmemektedir. Bk. Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin,
thk. Mustafa Ozel - Muammer Erbas, 106, 107.
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todunu kullanmaktadir. Bu béliimde, Edirnevi'nin sistemini takip eden mii-
elliflerin eserleri ve Edirnevi'nin metoduyla iligkileri incelenecektir.

3.7.1. Giritli Sirr1 Paga’nin Tabakdit ve Adib-1 Miifessirin Adl1 Eseri

Kaynaklarda Sirri-i Girldi ve Selim Sirr1 Pasa isimleriyle de anilan!'% Giritli
Sirr1 Paga (0. 1895), tabakat tiiriinde eser telif eden miielliflerden olup Tabakdit
ve Addb-1 Miifessirin’i Osmanli Tiirkgesi ile kaleme almis olmasi bakimindan
onemlidir. Bu calisma aslinda miiellifin Sirr-1 Meryem (Tefsir-i Siire-i Meryem)
adli eserinin mukaddimesidir. Icerisinde “Ilm-i Tefsir”, “Tabakat-1 Miifes-
sitin” ve “Adab-1 Miifessirin” gibi basliklara yer verilen mukaddime, Sirr-1
Meryem adli eserin yayinlanmasindan evvel 1312 yilinda Mehmet Ali Ayni
tarafindan Tabakdt ve Addb-1 Miifessirin adiyla Istanbul’da nesredilmistir. {1k
Tiirkge tefsir tarihi'® olan eser, 30 sayfadan miitesekkil kiiciik bir risaledir.10
Eserin Tabakat-1 Miifessirin kisminda, sahabe dahil olmak {izere ilk bes taba-
kaya ve bu tabakalarda da 6ne ¢ikan isimlere yer verilmistir.!"* Hz. Ali'yle (6.
40/661) baglayip Ebi Ca’fer en-Nehhas (6. 338/950) ile sona eren risalede 54
miifessire dair bilgi aktarilmigtir. Miifessirleri yasadiklar1 asra gore tabakalara
ayiran miiellif, onlar1 kendi tabakalar1 i¢inde siralarken alfabetik ya da vefat
tarihlerine gore degil karma bir sekilde tasnif etmistir. Dolayisiyla bu agidan
bakildiginda eser, miifessirleri vefat tarihleri itibariyle tabakalara ayirma nok-
tasinda Edirnevi'nin yontemini takip etmekle birlikte onlar1 tabakalar igeri-
sinde karigik bicimde aktarmasiyla Edirnevi’den ayrilmaktadur.

3.7.2. Bergamali Ahmet Cevdet Bey’in Tefsir Tarihi Adl1 Eseri

Cevdet Bey’in (0. 1926) Tefsir Tarihi adl1 eseri ilk olarak? Tefsirler-Miifessirler
bashg1 altinda Mahfil'® dergisinin 37. sayisindan'* (Zilkade 1341/

108 Cemal Kurnaz, “Sirr1 Paga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/127.

109 Okumus, “Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eseri-
nin Tefsir Tarihi Yaziciigindaki Yeri”, 431.

110 S6z konusu risale igin bk. Sirr1 Pasa Giridi, Tabakat ve Adab-1 miifessirin (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, Izmirli 1. Hakks, 175); Sirr1 Pasa Giridi, Tabakat ve Adab-1 miifessirin (1stanbul:
Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Trh., 754); Sirri Pasa b. Salih Tosun Sirri-i Giridi, Tabakat ve
Adab-1 Miifessirin (Istanbul: Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 1170).

111 Sirr1 Giridi, Tabakat ve Adab-1 miifessirin, nsr. Mehmet Ali Ayni (Dersaadet: y.y., 1312), 5-22.

112 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, sad. Mustafa Ozel (istanbul: Kayihan Yayinevi, 2002), 7;
Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Miras: (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2012), 164.

113 Derginin adi, bazi ¢calismalarda “mahfel” seklinde kullanilmaktadir. S6z konusu kullanim
hatalidir. Ayrintili bilgi iin bk. Alim Kahraman, “Mahfil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/333. Hatal1 kullanimlar i¢in bk. Cevdet Bey, Tefsir
Usiilii ve Tarihi, sad. Mustafa Ozel, 7; Oztiirk, Osmanl: Tefsir Mirasi, 164.

114 Mustafa Oztiirk, eserin 41. sayidan itibaren yayimlandigim ifade etmektedir. Fakat yaptigi-
miz incelemeler eserin 37. sayidan itibaren yayimlanmaya bagladigini gostermektedir. Oz-
turk’tin ifadesi i¢in bk. Oztiirk, Osmanlt Tefsir Mirasi, 164.
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Mayis-Haziran 1923) itibaren makaleler halinde yayimlanmistir. Daha sonra
Dariilfiin(in Tlahiyat Fakiiltesi Talebe Cemiyeti tarafindan 1927 tarihlerinde
kitap olarak nesredilmistir.!’> Ayrica eser, Mustafa Ozel tarafindan son baski
esas alinarak Tefsir Ustilii ve Tarihi adiyla 2002 yilinda sadelestirilerek yayim-
lanmustir. Ozel, calismanin sonuna tefsir tarihinde bir biitiinlitk saglanmasi
icin iki makale ilave etmistir.

S6z konusu eser iki boliimden olusmakta ve igerigi itibariyle tefsir ustilii
ve tarihini birlestiren bir nitelik tasimaktadar.!6 Ik boliimii Kur’an’in cem’i,
yedi harf meselesi, Mekki-Medentilik, tefsir ve te’vil kavramlari, ikisi arasin-
daki farklar, tefsir ilminin konusu ve mahiyeti, miifessirlerin ihtilafi, dirayet
tefsirinin mertebeleri gibi ustil konularmni ihtiva etmektedir. Calismamizin
asil konusunu tegkil eden ikinci boliimde (tabakatii’l-miifessirin) ise Cevdet
Bey, miifessirleri sahabeden baslamak suretiyle her hicri asr1 bir tabaka kabul
ederek on {i¢'” tabakada ele almigtir. Bu baglamda Hz. Ali’den baslayarak
Muhammed Abduh (6. 1905) ile sona eren eserde 98 miifessire dair bilgi ve-
rilmistir.1® Cevdet Bey de tipk: Giritli Sirr1 Pasa gibi miifessirleri tabakalara
yerlestirirken vefat tarihlerini dikkate almis fakat onlar1 tabaka icerisinde ter-
tip ederken alfabetik ya da vefat tarihleri itibariyle degil karisik olarak sirala-
mustir. Dolayisiyla o da miifessirleri vefat tarihleri itibariyle yasadiklari asra
gore tabakalara ayirma noktasinda Edirnevi’nin yontemini takip ederken, on-
lar1 kendi tabakalar igerisinde serbest sekilde siralamasiyla Edirnevi’den ay-
rilmaktadir.

Miifessirlere dair genellikle kisa ve 0zlii bilgiler aktaran Cevdet Bey, Ze-
mahserl, Kadi Beyzavi, Teftazani (6. 792/1390), Molla Giirani (6. 893/1488) gibi
baz1 isimleri detaylica incelemektedir. Bununla birlikte -eserine aldig1 miifes-
sirlerin ¢ogunlugu Ehl-i Stinnet’e mensup isimler olsa da- mezhep ayrim
yapmayarak Mu'tezile, Sia ve Zeydiyye mensubu isimlere de yer vermekte-
dir."? Ayrica bazi tabakalarda agirlikli olarak Osmanli miifessirlerine yer ver-
mesi'? ve eserini Osmanli Tiirkgesi ile yazmigs olmasi, eserin 6nemli 6zellikle-
rindendir.

115 Cevdet Bey, Tefsir Usillii ve Tarihi, sad. Mustafa Ozel, 7-8

116 Okumus, “Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eseri-
nin Tefsir Tarihi Yaziciigindaki Yeri”, 428.

117 Baz1 arastirmacilar eserde on dort tabakanin yer aldigini sdylemiglerdir. Bk. Okumus, “Da-
riilfiinun flahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eserinin Tefsir Tarihi
Yazicihigindaki Yeri”, 428; Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, 165; Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim ve
Problemleri, 58.

118 Eserde ele alinan miifessir sayist Omer Nasuhi Bilmen’in ifadesiyle 95, Mesut Okumus’a go-
reyse 105'tir. Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2015), 1/180; Okumus, “Dartilfiinun ilahjyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey
ve “Tefsir Tarihi” Adh Eserinin Tefsir Tarihi Yazicihigindaki Yeri”, 428.

119 Baz1 6rnekler icin bk. Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, sad. Mustafa Ozel, 107-112-118-130.

120 Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, 165.
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3.7.3. Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakatii’l-Miifessirin
Adl1 Eseri

Omer Nasuhi Bilmen’in (5. 1971) Biiyiik Tefsir Tarihi adl1 eseri iki boliimden
olusmaktadir. Miiellif “Usfil-i Tefsir” bashigini verdigi birinci boliimde, ii¢ ana
baglik altinda Kur’an-1 Kerim, tefsir-te’vil-terctime kavramlari, miifessirler ve
bazi ilimler, miifessirlerin ihtilaf sebepleri ve tiirleri hakkinda genel bilgiler
vermektedir. “Tabakatii’l-Miifessirin” basligini verdigi ikinci boliimde ise
mukaddime, bir¢ok tefsir yazilmasinin hikmeti ve muiifessirlerin meslekleri
konularindan sonra miifessirlerin tabakalaria ge¢mektedir. Burada dncelikle
“miimtaz tabaka” adin1 verdigi sahabi miifessirlerden baglayarak vefat tarih-
leri itibariyle on dort tabakaya ayirdig1 miifessirlerin genel bir listesini sun-
mugtur.’?! Dolayisiyla eserde miimtaz tabakayla birlikte on bes tabaka bulun-
maktadir. Listede miifessirlerin dogum tarihi (tevelliidii), vefat tarihi (irti-
hali), isimleri ve eser igerisindeki sira numaras: yer almaktadir. Aym za-
manda her tabakada kag¢ sahis bulundugu da agik bir sekilde goziikmekte-
dir.22 Daha sonra sirasiyla her tabakaya ait miifessirlerin biyografilerine ge-
¢ilmistir.

Miiellif, mezhep ayrimi yapmaksizin'? ele aldig1 her miifessirin kisaca ha-
yatini, ilimdeki yerini (mevki-i ilmisi), tefsirdeki meslegini, eserlerini ve bu
bilgileri aktardig1 kaynaklar1 (me’hazlar) zikretmektedir. 464 miifessirin bi-
yografisine yer verilen eser, bir¢ok 6nemli 6zelligi muhtevidir. S6zgelimi, ese-
rin sonunda yer alan 663 tefsir ve miifessirlerinin alfabetik listesi,'?* buna ila-
veten 46 tefsir ve miifessirlerinin listesi'?® ve Kur’an ilimleri alaninda telif edil-
mis 489 kitap ve mielliflerinin alfabetik listesi’? bu ciimledendir. Eserin
onemli hususiyetlerinden bir digeri de Tiirk miifessirlere genisce yer verme-
sidir.” Eser, miifessirleri vefat tarihleri itibariyle tabakalara ayirmasi ve yine
onlar1 tabakalar igerisinde de vefat tarihlerine gore siralamasi bakimindan
Edirnevi'nin eseriyle uyum igerisindedir. Bu yoniiyle miiellifin eserini olus-
tururken Edirnevi’nin metodunu takip ettigini soyleyebiliriz.

121 Liste igin bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin, 1/188-202.

122 Omer Dumlu, “Tefsir Tarihi Yazicthgi Agisindan Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Tefsir Ta-
rihi: Tabakatii'l-Miifessirin Adh Eseri Uzerine”, Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa
Karagoz (Ankara: Aragtirma Yaymlari, 2015), 138.

123 Dumlu, “Tefsir Tarihi Yazicilig1 Agismdan Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Tefsir Tarihi: Ta-
bakatii’l-Miifessirin Adli Eseri Uzerine”, 139.

124 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin, 2/799-836.

125 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin, 2/837-839.

126 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin, 2/840-872.

127 Miifessirler igin bk. Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, 180-181.
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Sonug

Calisma boyunca aktarmaya ¢alistigimiz tefsir tarihi yazimi faaliyetleri goz
oniine alindiginda Edirnevi’nin eseri, tabakat tiiriinde telif edilmis hacimli bir
eser oldugu goriiliir. Edirnevi, -kendisinden dnceki miiellifler gibi- miifessir-
lerin biyografilerini aktarmaya sahabe devrinden baslamaktadir. Muhtemel-
dir ki miiellif, Hz. Peygamber’i miifessirlerden bir miifessir degil, vahyin ifa-
desiyle Kur’an’m miibelligi ve miibeyyini olarak gérmektedir. Bu, orijinal ve
isabetli bir yaklasimdir. Eserin en dikkat ¢ekici yonii, kendisinden &nce telif
edilen iki tabakat eserinden farkli olarak tertibinde alfabetik siralamanin degil
kronolojinin esas alinmasidir. Ciinkii bu sayede okuyucu, tarihi bir bakis agis1
kazanmakta, Hz. Peygamber doneminden itibaren her asrin genel kimligini
tanimakta, Islam diisiincesinin biitiinselligini yakalayabilmekte ve tarihi sii-
re¢ igerisindeki ilmi gelismeleri takip edebilmektedir. Bunun igin, Edir-
nevi'nin s6z konusu yontemi tefsir tarihi yazimma kazandiran isim olusu,
onun bu sahadaki kiymetini ortaya koymaya yetecektir. Nitekim kendisinden
sonra tabakat tiiriinde telif edilen eserlerde -miiellifler her ne kadar bu hususu
acikca ifade etmemis olsa da- onun yontemi takip edilmistir.

Eserin tefsir tarihi agisindan en énemli yonii, Daviidi’'nin vefat tarihi olan
945’ten 1070'1i y1illara kadarki siire igerisinde tefsirle ilgilenen alimlerin biyog-
rafilerini aktarmasidir. Miiellif, bu donemde yasamis yetmis civarinda mdifes-
sirin biyografisini kayit altina almistir. Ayni1 zamanda Edirnevi eserinde,
Davdi'nin kullanmadig1 kaynaklar: da kullanmistir.

Edirnevi, eserini telif ederken mezhepgi bir tavir sergilememistir. Zira
onun, farkli mezheplere mensup isimlere herhangi ayristiric1 bir dil kullan-
maksizin eserinde yer verdigi goriilmektedir. Bu tavir, tefsir tarihi yazimi
noktasinda hayati 6nem arz etmektedir. Zira aksi tavirlar diistincenin biitiin-
selligini ortadan kaldirmakta ve diisiinsel kopukluklar meydana getirmekte-
dir. Edirnevi'nin eseri, tabakat ve tarih kitaplarinda dogum ve 6liim tarihle-
rine dair bilgi bulunmayan ve tefsirin alt branslarinda eser telif eden miiellif-
ler igin miistakil birer boliim agmasi yoniiyle de farklilik gostermektedir.

Gliniimiiz tefsir tarihi algis1 daha ziyade yontem merkezlidir. Bu tavirda
didaktik yoniin etkisi olmakla birlikte tefsir tarihine nazari bir anlam yiikle-
menin de énemli bir sebep oldugu séylenebilir. Ancak Edirnevi'nin kronolo-
jik tabakat tarzi, tefsir eserini ya da yontemi one ¢ikartan tarza gore miifessiri
on plana ¢ikartmakta ve daha genis bir miifessir kitlesini icermektedir. Ayrica
tefsir diisiincesinin tarihsel/kronolojik biitiinselligini ortaya koyan mahiyet-
tedir. Zira tefsir nazariyesi tizerinden zamansallig1 kiran ya da sinirl bir de-
vamliliga isaret eden yonteme gore daha genis bir alani icermektedir. Edir-
nevi drneginde ilk olarak karsimiza ¢ikan bu tavrin, 6zgiin ve orijinal katkila-
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riyla tefsir tarihinde 6nemli bir yerinin oldugu agiktir. Onun tefsir tarihi yazi-
mina getirmis oldugu soluk, igerisinde bulundugumuz son déneme kadar
uzanmus olup bugiin onu daha ileriye tasiyacak ilim taliplerini beklemektedir.
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The Place of Edirnevi’s Tabaqat al-Mufassirin in Tafsir Tabaqat Literature

(Extended Abstract)

Muslims have engaged in a serious understanding and interpretation activity
throughout history with the motive of including the Qur’an in all fields of
their lives. The field, which has acquired a research topic the scientific accu-
mulation as a result of these activities, is the history of tafsir, which is one of
the sub-branches of tafsir. There are different methods in writing the tafsir
history. It is possible to subject the works related to tafsir history to two dif-
ferent classifications; in terms of content and method. In terms of content, the
history of tafsir studies can be divided into two parts as detached and non-
detached works. Detached works, as the name implies, are works which were
devoted to the history of tafsir. Non-detached works are the works that con-
tain not only the tafsir history but also the information about the tafsir history.
In terms of method, they can be classified either as binary based on tabaqgat
and echo centered works or by adding one more title encyclopedic commen-
tary in the form of historical works, a tripartite classification can be created.
In this article, Ahmed ibn Muhammad al-Edirnevi (d. after 1095/1684) whose
work was named Tabagat al-Mufassirin which in terms of content detached,
and in terms of method tabaqat kind of tafsir historical works have been sub-
jected to examine.

Before Edirnevi and his work has been examined, the concepts of tabaqat
and tabaqgat al-mufassirin and the pre-Edirnevi interpretation literature have
been mentioned in general terms. In this context, the literature of the pre-Edir-
nevl tabaqat al-mufassirin has been evaluated in two parts to complement
each other. In the first part, some non-detached studies that also point to the
formation process of the concept in terms of content are pointed out; in the
second part, detached studies are discussed. The first work that was written
separately in the field of tabaqat al-mufassirin belongs to Celaluddin al-Suy1iti
(d. 911/1505). He included the biography of 136 commentators taking into ac-
count the alphabetical order in his work. Then, followed the method of his
teacher, a voluminous piece of art that included the lives of 704 counselors
was composed by his student Semsuddin Muhammad ibn Ali al-Davadi (d.
945/1539 [?]).

After the imparted knowledge of literature, the history of Edirnevt’s life,
the other manuscript and printed versions of it, resources, the method of
wording, and the differential features have been analyzed. In this context,
firstly, the writer’s title was mistyped by Sulayman ibn Salih el-Hazzi who
was the first person to analyze that work has been determined and corrected.
Afterward, the manuscript versions of this work, where they were residing
in, and how many pages they were have been adverted. Then in the section
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of printed versions of that work, the information was given on two examined
editions. One of them was written by Sulayman ibn Salih el-Hazzi in years
1417/1997 and the other one was created in partnership with Mustafa Ozel
and Muammer Erbas in 2005. Compared to two works, Hazz1's review was
considered as a richer seam of information in terms of re-correction the mis-
typed, particularly on the writing of person names and indication the tabaqat
works which were inclusive writer’s biographies. On the other hand, Ozel and
Erbas’s work was considered as more integrative from the point of making a
comparison and exhibition the differences between two copies.

In the part of the work’s resources, sources which were mentioned in the
introduction by the writer have been submitted. In addition, the writer has
mentioned the resources and how many times he uses it, and through it, some
remarkable points were mentioned which leads to establish and identify the
relationship of the work with previous literature. The first subject analyzed is
that Edirnevi did not mention about Suyfiti and Daviidi among his resources.
The second one is that Edirnevi has mentioned Mukhtasaru Tabagat al-mufassi-
rin as a work from Qadi Beydavi (d. 685/1286). The summary of the subject,
which is discussed in detail in the relevant section, is as follows: The work
that named Mukhtasaru Tabagat al-mufassirin from Qadi Beydavi actually be-
longs to Suytti. The writer has researched Suyiti’s work and he has used it
as a resource. He has mentioned it as a Beydavi's work because he has as-
sumed that the work belongs to Beydavi. Also, it is understood that the writer
did not use Davidi’'s work. Compared to two works, Edirnevi has used the
resources which Daviidi had not used before. In addition, it is an important
point that he has given information about some names which were not in-
cluded in Daviidi’'s biography studies. Another essential part is that Edirnevi
has conveyed nearly seventy schoolmen biographies in between the year 945,
the date of Davudi’s death, and 1070s. Furthermore, he has included the
works that revealed after Davidi like Mavdiiat al-Uliim and Keshf al-Zuniin
which is one of the most important part in this section.

Looking at the sources he uses, it is seen that Edirnevi created his work
based on general history, stratum and bibliography books and benefited from
a very rich literature. Even Nafahat al-Uns which is the Persian work of Ab-
durrahman Cami (d. 898/1492) is among his sources. Vafayat of Ibn Khallikan
(d. 681/1282), Mir’at al-canan of Yafii (d. 768/1367), Tabagat al-Shafii’yyat al-Ku-
bra of Subki (d. 775/1373) al-Cavahir al-Mudiyya of Abdulqadir al-Qurashi (d.
775/1373) al-Dav’u al-Lami of Sakhavi (d. 902/1497), Mavdiiat al-Ulim of Tash-
kobrizada (d. 968/1561) are the sources frequently mentioned by the author in
the work he mentioned, but the most frequently used work is Katib Celebi’s
(d. 1067/1657) work called Keshf al-Zuniin.
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Then the procedure followed in Edirnevi’s work has been presented to the
reader in detail. In this context, the meaning of how he approached the com-
mentators, what kind of information he gave about them, whether he had a
sectarian attitude, and the meaning he places on the concept of commentator
has been revealed. Edirnevi begins to transfer the biographies of the commen-
tators - the authors before him- from the time of the companions. However,
he organized the commentators not by alphabetical order like Suyiti and
Davudi, but by dividing each Hijri century into a layer as of the date of com-
mentators death and this is the most original aspect of the work. In this way,
he studied the commentators who lived up to the 11th century in 11 layers.
Later, he handled the commentators who do not have information about the
dates of birth and death in the stratum and history books, and the scholars
who have worked in the sub-branches of the tafsir in a separate layer. Thus,
there are 13 layers in the work and the biography of 644 commentators is in-
cluded.

Finally, information will be given about the works of Giritli Sirri Pasha (d.
1895), Bergamali Cevdet Bey (d. 1926) and Omer Nasuhi Bilmen (d. 1971),
who continued the system of Edirnevi, and their relations with Edirnevi’s
method will be examined.
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Tenzih Baglaminda Hiisiin-Kubuh Meselesine Bir Bakis

6z

Husun-kubuh meselesi insanlarin fiilleri ve Allah’in seriati baglaminda dederlendirilen konulardan
biridir. Calismada hisin-kubuh konusunun kdkenleri Gzerine ve keldm ekollerinin konu hakkin-
daki gorusleri tenzih baglaminda dederlendirilmistir. HUstn-kubuh meselesinde erken dénem
keldamindan muteahhirln dénem kelamina kadar birgok gorlis mevcuttur. Bunlardan Es'ari ve
Maturidilik ile Mu tezile izerine mukayeseli bir analiz konunun daha saglkli anlagilmasinda yararli
olacaktir. Arastirmada itikaddi mezheplerin temel goris ve dayanaklarina kendi kaynaklarindan
referans vererek ulagiimistir. Histin-kubuh konusunda genel olarak kelam ekolleri varligi Allah’in
bilgisi ile es deder kilarak okuyan Ehl-i Hadis anlayisi ve Allah’in insana dogru ile yanhsi ayirt
edebilecek kudreti verdigi arag olan akil ile de bilinebilecegini savunan Ehl-i Rey tarzinda yaklas-
mislardir. Ancak aklin iyi ya da koétl konusundaki oncdlleri ile vahyin éncilleri arasinda bir ayrim
yapmanin muhtemel sonuglarindan hareketle Ehl-i Reyin dislncesinin daha tutarl oldugu dusu-

nilebilir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Hustn-kubuh, Tenzih, Ehl-i Rey, Ehl-i Hadis.

A Look at al-Husn-Qubh in the Context of Incomparability Discussion

Abstract

The phenomenon of “"Husn-qubh” is one of the cases that evaluate the context of people’s actions
and God'’s laws (sharia law). In this study, the origins of the subject of al-husn-qubh and the
views of kalam schools on the subject were evaluated in the context of acquit. From the early
terms of Kalam to the "Mutaahhirin” (the late) Kalam, there are a lot of points of view about the
case “al-husn-qubh”. In particular, it would be more accurate if this subject is analyzed with
comperative analysis of "Maturidi”’,"Mu’tazilah®™, and al-Ash‘ari” school views. In this research,
references to the basic views and foundations of the “kalam” schools are used from their own
sources. Kalam schools view of the issue of al-husn-qubh, generally, on the one hand take Ahl
al-hadith’s understanding that object can be known only by God’s knowledge, on the other hand,
Ahl al-Ra'y,’s view that treats reason as a tool which is given by God to distinguish between good
and evil. Yet, considering the possible consequences of making a distinction between the premises
of reason on the good and evil and the premises of revalation, it can be thought that Ahl al-Ra’y
is more consistent.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Kalam, Al-Husn-Qubh, Incomparability, Ahl al-Ray, Ahl al-Hadith.

Giris
Hiisiin ve Kubuhun Kavramsal Cercevesi ve Analizi

Histin-kubuh farkli muhteva kanallari ile zengin bir konudur. O, bir yandan
kader-kaza, diger yandan felsefi tarafi agir olan kotiiliik (theodise) konusuyla
iliskilendirilir. Hiisiin-kubuh meselesinin esyanin bir 6zelligi olmas1 bagla-
minda, estetigi de ilgilendiren bir yoniiniin oldugu agiktir. Dahasi konunun
yonetim modellerinin iyi ya da kotii olmasi agisindan siyasi bir boyutunun
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oldugu da soylenebilir. Calismada agirlikli olarak akil-vahiy ekseninde ke-
lamcilarin hiisiin-kubuha bakisi, Allah’1 tenzih baglaminda ele alinmaistir.!
Hiisiin kelimesi, mastar olarak giizel olmak, isim olarak giizellik, ragbet
edilen ve sevilen sey anlaminda kullanilir. Hiisiin kelimesinin karsit1 olan ku-
buh ise ¢irkin olmak ve ¢irkinlik, nefret edilen sey manasinda mastar bir isim-
dir.? Kelimenin ¢ogul formu ise mekabih ve mehasin olarak yer almaktadir.
Ornegin, Medine’de miinafiklarin, iyilikleri Allah’a ve kendilerine, kotiiliik-
leri ve ugursuzluklari ise Hz. Peygamber’e atfettikleri bilinmektedir:
Nerede olursaniz olun, liim gelip sizi bulacaktir, goge yiikselen kulelerde ol-
saniz bile. Onlar giizel seylere kavustuklarinda, bazilar1 “Bu Allah’tandir!” der-
ler; ama baglarina bir kétiiliik gelince “Bu senin yiiziindendir (ey arkadas!)” diye
feryat ederler. De ki: “Hepsi Allah’tandir.” O halde bu insanlara ne oluyor da
kendilerine bildirilen hakikati kavramaya yanasmiyorlar? Basina her ne iyilik
gelirse (bu) Allah’tandir; basina her ne Kkotiilitk gelirse (bu da) senin
kendindendir. Seni “(Ey Muhammed) biitiin insanliga bir el¢i olarak gonderdik
ve hi¢ kimse (buna) Allah’in sahitligi gibi sahitlik yapamaz.?
Kur’an hiistin kavramini kullanirken insanin iyiliginin kendi lehine kotii-
liigiliniin ise kendi aleyhine oldugunu ifade etmistir:
(Ve dedik ki) “Eger iyilikte sebat ederseniz, iyiligi yalnizca kendiniz i¢in yapmis
olursunuz; eger kotiiliikk yapmaya kalkisirsaniz bunu da kendiniz igin yapmus

olursunuz...*

1 Hiistin-kubuh konusunda yazilmis Tiirkge ve yabancit olmak tizere bir¢ok farkli kaynak mev-
cuttur. Bu kaynaklar arasinda ilki flyas Celebi'nin “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiis{in-Ku-
buh”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999), 55-90. adli calismasi ol-
dukga kapsamli olmakla birlikte bu konuda bize 6nemli bir literatiir bilgisi de vermektedir.
Tahsin Gorgiin’iin “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar'in Yaklasim Seklinin Tahlili
Bir Tasviri veya Toplumsal Varlig1 Siirdiirmenin Ma'kul Yollan iizerine Bir Aragtirma”, [sldm
Arastirmalart Dergisi 5 (2001), 59-108 adl1 ¢alismasi ise meselenin felsefi bir analizini ve islev-
selligini ele almasi agisindan énemli bir boyutunu tartismaktadir. Ziibeyir Bulut'un “Hiisiin
ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan Analizi”, Kelam
Arastirmalari Dergisi 13/2 (2015), 634-654. adli calismast ise Eg’arl, Matiiridi ve Mu'tezili para-
digmay1 vermesi bakimindan énemlidir. Ancak Sii diisiincenin kanaatlerine yer vermemesi
bakimindan bizim ¢aligmanizdan ayrilmaktadir. Hulusi Arslan’in “Mutezile ye Gore lyilik ve
Kétiiliik (Husn ve Kubh) Problemi” Kayseri, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2000) adl1 galismas: da Mu'tezili tezin kanaatlerini aktarmas: bakimindan kap-
samli bir cahigmadir. Muzaffer Barlak'in “Hiisiin ve Kubuh lyilik ve Kotiiliigiin Kaynagi” (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016) adli yiiksek lisans ¢alismas: bu konudaki yayimlanmis
onemli Tiirkge galismalar arasinda sayilabilir.

2 Tlyas Celebi “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 19/59-63.

3 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tiirk¢eye ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk
(Ankara: i@aret Yayinlari, 2002) en-Nis3, 4/78-79.

4 el-isra, 17/7.
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Kapsamli bir Kur'an terimleri sozliigii yazan Ragib el-Isfahani (6.
502/1108), hiisiin konusu hakkinda su degerlendirmeleri yapmaktadar:

Hiisiin, her hosa giden, arzu edilen seyi ifade eder. Bu da iig gesittir:

Akl tarafindan giizel goriilen seyler, arzu tarafindan giizel goriilen seyler,
duygu tarafindan giizel goriilen seyler. Dolayisiyla bunlar, insanin cani,

bedeni ve sartlari icin elde ettigi biitiin sevindirici nimetlere denir.>

’Kabih’" de sozliikte hiisiin olan seyin karsit1 anlaminda hoslanilmayan,
reddedilen kotii olan is anlamindadir.¢ Hiistin ve kubuh terimleri Kur’an’da
ve literatiirde yer aldig1 sekliyle, daha ¢ok manevi giizellikleri ya da ¢irkinlik-
leri ifade eden, ahlaki terimlerdir. Bir baska deyisle hiisiin ve kubuh terimleri
miikellef olmasi bakimindan insanlarin olgular diinyas1 (mevcudat) ile kur-
dugu iliskiler biciminde hem insan fiillerini niteleyen hem de bu olgularin ele
alindig1 kategorik, degersel ifadelerdir.”

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) hiistin-kubuh konusunda sunlar1 aktar-
maktadir:

Gilizellik ve ¢irkinlik ti¢ anlamda kullanilir:

Birincisi, kemal ve eksiklik sifatidir. Mesela bilginin giizel olmasi, bunun
karsit1 olan bilgisizligin (cehl) cirkin olmasidir. Ikincisi, amaca uygunluk ya
da aykiriliktir. Buna ornek olarak de Zeyd’in oldiiriilmesinin onun
diismanlar igin iyi iken, dostlar1 igin kotii olmasidir. Uciinciisii ise ovgii
veya sevabin hemen/pesinen ya da daha sonra olmasidir. Yani viilen fiil
giizel ve 6vgiisii hemen olup sevabi ahirette olursa bu iyidir, yerilen fiil ise

kotii/girkin olup cezasi da ahirete taalluk ederse o da bu yoniiyle kotiidiir.8

Ciircani’nin yapmis oldugu tanumlardan ilk ikisi hakkinda kelam ekolleri
arasinda neredeyse ortak bir kabul vardir ki o da sudur, bilgisizligin ve amaca
uygun olmayan seylerin kotii olusu, bilginin ve amaca uygun olan seylerin
iyi olusu, herkesge kabul edilen bir durumdur. Ancak hiisiin-kubuhun ser’i
bir icerige sahip olup olmadig1 hakkinda bir tartisma vardir. Ayni zamanda
aklin bu konudaki genel rolii ve konumu da baska bir tartisma konusudur.
Bununla birlikte ilahi hiikiimlerdeki emir ve nehiylerin arkasinda bir hik-
met/salah/gaye/garaz gibi herhangi bir illet bulunabilir mi? Hiisiin-kubuh de-
gerler bakimindan 6znel midir yoksa nesnel bir karaktere mi sahiptir? Hiisiin

5 Ragb el-isfahani, Ebti'1-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal. “Hsn”, Miifreddt-Kur’an
Kavramlart Sozliigii. gev. Abdiilbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012),
284-285.

6 ibn-i Manzir, Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali “Kbh” Lisdnii’l- Arab
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 7/218.

7  Bekir Topaloglu — flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 136-37.

8  Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanligy, 2015), 3/312.
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ve kubuhu bilmede kistas yalnizca seriat m1 yoksa hem seriat hem de akil hii-
siin ve kubuhu bilmede bize yardima olabilir mi? Iste bunun gibi pek gok
soru bu tartismalarin 6ziinii olusturmaktadir. Islam’in erken dénemlerinden
itibaren Miisliimanlar zikredilen bu sorulara iki cevap iiretmislerdir ve bu ce-
vaplar bugiin de hali hazirda stirekliligini devam ettirmektedir. Biri yalrizca
Tanrmin belirleyici olan etkinligine vurgu yaparak savunma gelistiren ilahi
oznelcilik taraftar1 Siinnilik iken, digeri ise Tanr1'nin belirleyiciligini diledigi
gibi yapmadigini onun bu belirleyisinde insan icin bir fayda oldugunu savu-
nan ilahi nesnelcilik taraftar1 Ehl-i Rey ekoliidiir.? Meselenin bir de felsefi bir
arka plani da vardir. Bu arka plan nedir?

1. Hiisiin ve Kubuh Tartismalarinin Artalami

Histin-kubuh konusunda kelam ekollerinin diisiincelerini sekillendiren et-
kenler arasinda Miisliimanlarin Mezopotamya bolgesindeki kadim kiiltiir,
inang ve dgretilerle karsilasmalari neticesinde Antik Yunan felsefesindeki etik
tartismalarin etkisinin oldugu sdylenebilir. Bilindigi {izere pre-sokratik do-
nemde Sofistler, iyi-kotii ahlaki degerlendirmelerinin tamamiyla goreceli ol-
dugunu, bu yiizden de kisiye gore degisen ve asla bir sabiteden bahsedileme-
yecek bir bigimde iyi-kotii anlayisinin varligindan soz edilebilirligini belirt-
mislerdi. Buna karsilik Sokrat ve 6grencisi Platon ile daha sonra gelen Aristo-
teles, Sofistlerin rolativist ahlak anlayislarina kars: ¢ikarak nesnel bir ahlaki
goriisiin imkanindan s6z etmistir.’® Mesela Platon’un erken donem felsefe
eserlerinden birisi olan Euthyphron’da hocas:1 Sokrat ile Euthyphron adinda
birinin diyaloguna yer verilir. Buna gore Sokrates, iyi ile kotiiniin belirlenme-
sinde Tanrilarin roliinii ve buna bagh olarak da ger¢ek dindarlig1 sorgulamis-
tir. Ona gore bir sey Tanrilar tarafindan emredildigi icin iyi ya da kotii degil,
gercekten iyi olma potansiyelinde bir olus sergiledikleri i¢gin iyidirler. Ayni
durumu kotii olan bir nesne i¢in de diisiinmek pekala miimkiindiir." S6z ko-
nusu bu goriislerden haberdar olan Miisliiman bilginler, Kur’an’in bir konusu
olan hiisiin-kubuh konusunda ayrica felsefenin de bir konusu olduguna tanik
olmuslardir.’? Boylece ¢ok yonlii felsefi ve kelami temaslar saglanmistir.’> S6z

9 George Fadlo Hourani, “Islam’in {1k Dénemlerinde iki Deger Kuram1”, gev. Fethi Kerim Ka-
zang, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi 5 (1996), 271.

10 William K. C. Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi-Sokrates Oncesi Ik Filozoflar ve Pythagorasgilar, gev.
Ergiin Akga (Istanbul: Kabalal Yayinlari, 2011), 1/28.

11 Platon, Euthyphron, gev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yaynlari, 2016), 53(10ab).

12 Hourani, “Islam’in {Ik Dénemlerinde iki Deger Kuram1”, ¢ev. Fethi Kerim Kazang, 272.

13 Hem Antik Yunan Felsefesi donemindeki filozoflarin goriisleri hem de Islam 6ncesi inang,
kiiltiir ve 6gretilerin s6z konusu bu evrensel konu hakkindaki goriisleri igin bk. Muzaffer
Barlak, Hiisiin-Kubuh-lyilik ve Kotiiliigiin Kaynag: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 19-
73.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 41 (2020)



148 | Bahtiyar Kaday1f

konusu bu ¢ok yonlii temaslarin basinda terciime hareketlerinin etkisini ha-
tirlamak gerekir. Basta Halife Ebi Abbas Abdullah el-Me’miin (6. 218/833)
olmak iizere bircok Abbasi halifesi bu terciime faaliyetlerine destek vermis ve
yakindan ilgilenmislerdir. Hiisiin-kubuh konusu hem de terciime faaliyetle-
rinin seriiveni hakkinda Muhammed b. Ishak en-Nedim (6. 385/990) ¢ok ilging
bir hikaye anlatmaktadir. Hikdyeye gore Halife Me’mun bir giin riiyasinda
Aristoteles’i goriir ve aralarinda bir diyalog gecer. Soyle ki:

Me’'mun rityasinda; hafifce kizila ¢alan beyaz tenli, genis alinli, bitisik kasls,

saglart dokiilmiis, ela gozlii ve giizel goriiniimlii yagh bir adam gordii. Yash

adam tahtinin tizerinde oturuyordu. Me'mun sdyle anlatmaktadir: “Onun

karsisinda i¢im heybetle doldu.”
Ona: Sen kimsin? diye sordum.

Bana: Ben Aristatalis’im (Aristo), dedi. Ben bundan seving duydum ve Ona:

Ey Bilge, sana birtakim sorular sorabilir miyim, dedim. Sor, dedi.
Ben de “Husn (iyilik, giizellik) nedir? diye sordum.

Aklin hos gordiigii seydir, dedi.

Sonra nedir? diye sordum.

Seriatin hos gordiigii seydir, dedi.

Peki, sonra nedir? dedim.

Cumhurun(¢ogunlugun) hos gordiigii seydir, dedi.

Daha sonra nedir? diye sordum.

Sonra mi1? dedigimde “Sonras1 yok.” dedi.

Baska bir rivayet ise sdyledir:

“Bana biraz daha fazlasim sdyle“dedim. O, cevabinda: “Sana altin ko-

nusunda nasihat edenin nasihati, nezdinde altin degerinde olsun. Tevhide

saril!”dedi.#

bn-i Nedim’in aktarmis oldugu s6z konusu yukaridaki rivayet, Miislii-
man diinyasina felsefe eserlerinin intikali hakkindadir. Zaten devaminda do-
nemin Bizans Krali ile olan mektuplasmalarindan bahsederek, halifenin ilgili
eserler hakkindaki istiyakindan bahsetmektedir. >

Bu konu bir tarafa hiisiin-kubuh konusunda Miisliiman diisiincesinde iki
temel goriis kabul gérmiistiir. Buna gore hiisiin ve kubuh konusu genis bir
perspektif agisindan bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Miisliimanlarin
karsilastiklar1 hiisiin-kubuh meselesinde tarihsel bir zafer olarak Hourani'nin

14 Ebi’'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kab ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist-ilk
Dénem Kiiltiir Atlast, cev. Mehmet Yolcu vd. (istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 621-622.
15 Ibn-i Nedim, el-Fihrist, 622.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Tenzih Baglaminda Hiistin-Kubuh Meselesine Bir Bakis | 149

savundugu goriis, Es’arl savin daha tutarli oldugu yoniindedir. Bunun al-
tinda yatan rey karsit1 giiclii kabul ve siyasetin tahakkiimii olmasin1 gerekce
gostermesi ilgi ¢ekicidir. Gergekten de halku’l-Kur’an tartismalarinin getiri-
sinden hareketle siyasi olarak Mutezile’'nin Miisliiman toplum karsisindaki
sosyal ve dini agirligi kalmadig: i¢in onlarin savundugu ahlaki nesnelcilik go-
riisii de zarar gormiistiir. Bu nedenle Ehl-i Rey’in savlar1 da zedelenmis, ta-
rihsel agidan Eg’arl ve Ehl-i Hadis tezin giiclii kalmasina neden olmustur.1

Ozellikle kelam ilmi agisindan hiisiin-kubuh insan fiillerinin iyi veya kotii
olusu ve bu durumun ilahi sifatlarla ilgisi, ayrn sekilde miikellefin islemis ol-
dugu s6z konusu bu fiillerin miikellefiyet agisindan degerlendirilmesi de bir
diger onemli konudur. Yine ilahi vahiy gelmemis olan kimselerin sorumlu-
lugu hakkindaki teolojik tartismalarin yani sira esyanin mahiyeti hakkinda
akil ve dinin iistlenmis oldugu rol de kelamcilar nezdinde tartisma konular:
arasinda yer almaktadir. Baska bir deyisle “akil esyamin zdti niteligi hakkinda
hékim bir konumda mudir yoksa herhangi bir hiikiimde bulunamaz mi1?” sorusunun
yaruti aranmustir. Hiistin-kubuh meselesi giiniimiize olan yansimasi ise dini
problemlerin akil merkezli bir ¢dziimleme ile mi yoksa vahiy merkezli bir ¢o-
ziimleme ile mi ele alinacag1 noktasinda karsimiza ¢ikmaktadir.'”

2. Hiistin-Kubuh Akli Degil, Ser'idir; Es’ari S6ylem

Eg’ari teolojiye gore hiistin-kubuh akli degil ser’1 bir hiikiimdiir ve ancak bu
yolla bilinebilir. Ebii’l-Hasan el-Es‘ar1 (6. 324/935) fiiller veya olgulardaki iyi-
lik yahut kotiiliik vasfinin, ancak ilahi yonlendirme ile anlasilabilecegini ifade
etmistir. Es’ari bu konuda seriat¢a emredilen seylerin iyi, nehyedilenlerin ise
kotii oldugunu ifade etmistir. Es’ari’nin bu konuda istidlalde bulundugu bazi
ayetler vardir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

“Allah neyi dilerse ona hitkmeder.” 1

“Peygamber size her ne emir verirse onu tutun, yasakladigindan da saki-
mn!“1°

“Hosunuza gitmese de size savas yazildi (farz kilindi) Bazen hoslanmadi-
g1z bir sey, hakkinizda iyi olabilir ve hoslandiginiz bir sey de hakkinizda
kotii olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz.”20

16 Hourani, “Islam’in {Ik Donemlerinde iki Deger Kurami1”, 280.

17 Tlyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 16-17 (1998-1999)/ 55-90.

18 el-Maide 5/1.

19 el-Hasr 59/7.

20 el-Bakara 2/216.
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Es‘ari'ye gore ser’i hiikiim, esyanin akli, dini ve hukuki yorumunda
yegane belirleyicidir.?! Es’ari’nin konu hakkindaki goriislerinin genel olarak
ekoliin diger 6nemli bilgilerinde de ayn sekliyle devam ettigi sdylenebilir.

Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) hiistin-kubuh anlayisinin ancak ilahi
yonlendirmeyle bilinebilecegini ve buna bagl teklifi yiikiimliiliiklerin ancak
bu sekilde islerlik kazanacagini sdyler.?? Ona gore aksi halde, seriatin toplum-
lara bir hitap seklinde varit olmadig1 durumlarda her seyin caiz goriilebile-
cegi bir ortamin olacagini ifade eder.?

Abdulmelik el-Ciiveyni (6. 478/1085), hiisiin-kubuh anlayisinda aklin ye-
tersiz bir arag oldugunu ifade eder. Aklin bir¢ok konuda izafiligini dile geti-
ren Ciiveyni, sayet akil ile hareket edilirse hiistin-kubuh konusunda birgok
farkli anlayisin ortaya ¢ikacagini savunmustur. Buna delil olarak yeryiiziin-
deki insanlarin bir konuda birbirinden farkl: bir¢ok kanaate sahip olduklar:
gercegini dile getiren Ciiveyni, ayni1 zamanda hayvanlarin yapmis olduklar:
fiilleri zikreder. Ser’i yonlendirmenin olmadig1 durumlarda hayvanlarin yap-
tiklar1 fiillerin yargisi ne olacaktir? Bu baglamda Mu ‘tezile’nin ilk donem tem-
silcilerinin fiillerin kendi zatindan iyi veya koétii oldugu fikrini elestirir. Zira
akilla idrak edilebilmesi miimkiin olan bir iyilik ya da kotiiliik goreceli bir
nitelige sahip olacagindan iyi ya da kétii olarak nitelendirilemez. Ciiveyni, bu
noktada “imamlarimizin goriisii daha dogrudur.” degerlendirmesini yaparak
ilahi bildirimin yonlendirici oldugu bir iyilik ve kotiiliik anlayisini, buna bagh
olarak da vacip, haram ya da mubah fikrinden bahsedilebilecegini savunur.?*
Aslinda seriatin var oldugu durumlarda da hayvanlarin fiillerinin ser'1 agidan
hiikiimsiiz oldugunu diisiiniirsek Ciiveyni'nin hiisiin ve kubuh konusunda
Es‘ari tezi temellendirmekte kullanmis oldugu hayvanlarin eylemleri argii-
mani da tutarli gozitkmemektedir.

Hiislin-kubuh meselesini insani diizlemde ve akillarin farkliligi bagla-
minda ele alan Ciiveyni'nin 6grencisi Muhammed Gazzali (6. 505/1111) ise
ilahi fiiller agisindan meseleye yaklasmaktadir. Daha agik bir deyisle Gazzali,
meseleyi tanrisal diizlemde tartismaya agmakta ve hiistin-kubuhun akli ola-
bilecegi tezini elestirmektedir. Gazzali, ilahi fiillerde bir illetin varlig1 ya da
yoklugu konusunda ilahi fiilleri niteleyen hikmet-sefeh, (bosunalik) adl-cevr
(adalet-zuliim) gibi takdirlerin fail tarafindan vaz edilmesi gerektigini diisii-

21 Bu konuda bk. Eb{i'l Hasen el-Egari, el-lbdne ve usiil-i Ehl-i Siinne, cev. Ramazan Biger (Istan-
bul: Gelenek Yayinlari, 2010), 141.

22 Tlgili ifadeler igin bk. Bagdadi Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasindaki Fark-
lar, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 274.

23 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi-Kitdbu Usili’d-Din, gev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari,
2016), 181-82.

24 Imamii'l Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii'l-[rsdd-Islam Inang Esaslari Kilavuzu, gev. A. Biilent Ba-
loglu vd. 2. Basim (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 228-234.
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niir. Ona gore bir fiile giizel derken failin garazina (maksadina) uygun olma-
sy, binaenaleyh bir fiile kotii derken ise failin maksadina uyumsuz olmasi-
nin “abes’” ile nitelenmesi gerekir. Ayni sekilde Gazzali'ye gore Allah’in ezeli
ilmi ve kudreti fiillerin garazlarinin Allah tarafindan belirlenmesini gerektirir.
Ciinkii her seyi Allah belirlemektedir.?

Hiisiin-kubuh meselesinin bireysel veya toplumsal herhangi bir maksat
veya maslahat baglaminda ele alinmasi, gercekte onun epistemolojiden ve
etikten farkl alanlarda nasil anlasildigiyla ilintili bir durumdur. S6z gelimi
Gazzali'ye gore zuliim olgusu, yaptig: fiille baskasinin miilkiine girmek ve
onu ihlal etmektir. Ancak bu durum Allah i¢in diistiniilebilir mi? Ctinki Al-
lah, fiillerini ezeli olan ilmi ve kudreti ile isler, miilkiin tamami da ancak
O’'nundur. Dolayisiyla O’'nun fiilinde bir hikmet veya zulmiin oldugunu soy-
lemek onun ezeli ilmine ve kudretine ters bir durumdur. Bu yiizden miilkiin
sahibi olarak Allah’in zuliim islemesi, kendi miilkiinii ihlal etmesi anlamina
gelir ki bu muhaldir. Buna gore ilahi fiillerin zuliim ya da hikmetle nitelen-
mesi diisiiniilemez. Bu konuda ilahi bir hitkmiin yardimma muhta¢ durum-
dayiz.?¢ Zira Allah’in zulmii yaratmasi miimkiin oldugu gibi O, bunu yarat-
makla da sefih bir is islemis olmamaktadir. Ne var ki o zulmii kendisi i¢in
degil, kullari i¢in imtihan olarak yaratmaktadir.?”

Tacuddin Abdulkerim es-Sehristani (6. 548/1153) hiistin-kubuh konu-
sunda su degerlendirmeyi yapmaktadar:

Birgok fiil zamana, mekana ve sartlara gore degiskenlik gostermektedir.
Dolayistyla bazi fiiller bazi toplumlarda giizel kabul edilirken bazi top-
lumlarda kétii/girkin bir olgu seklinde kabul edilmektedir. Misal hayvan-
larin kesilmesi eylemi bazi toplumlarda menfaat saglamak adina iyi iken
bazi toplumlarda ¢irkin bir uygulama olarak goriilmiistiir. O halde bir fiilin
aklen o6ziinde iyi ya da dziinde kotii olabilecegi degerlendirmesi yanlis

olarak kabul edilmelidir.?
Sehristani, toplumlardaki ahlaki iyi ve kotii olgularindan bahsederek as-
Iinda bir gesit izafilige (gorelilik) isaret edip mutlak sabite olan ilahi bildi-
rim/sem’/seriata isaret etmekte ve buradan hareketle bir iyi-kotii yargisinda

25 Gazzali, Ebti Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, itikadda Orta Yol, cev. Osman Demir,
2. Basim (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 157-61.

26 Gazzali, Mustasfi-Islam Hukukunun Kaynaklari, gev. H. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2006), 1/89-107; Omer Tiirker, “Ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali'nin Mese-
leye Yaklagimi ve Katkis1”, Islami Aragtirmalar Dergisi 17 (2007), 1-24.

27 Hiistin-kubuhun Eg’arilerce teolojik bir maslahat olarak okundugu konu tam da burasidir.
Detayli bilgi icin bk. Harun Caglayan, “Hiisiin ve Kubuh Terimleri Baglaminda Kelam {l-
minde Maslahata Bir Bakig” Islémi [limlerde Maslahat 2017, 98.

28 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, thk. Muhammed
Hasen Muhammed Ismail (b.y.: y.y., 2004), 208-210.
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bulunulabilecegini iddia etmektedir. Oysaki belki de Sehristani’'nin diisiindii-
gliniin aksine degisen sey degerler degil, o degerlerin toplumdan topluma ya
da bireyden bireye farkli algilanis bicimleridir. Yoksa degerler nesneldir.?

Seyfiiddin el-Amidi (6. 631/1233) fiillerin kendi zatindan dolay: iyi veya
kotii olabilecegi fikrine karsi ¢ikarak dnemli olanin sem’in (vahiy) vermis ol-
dugu hiikiim oldugunu savunur. Amidi, Mu tezilenin son temsilcilerinin ileri
sirdiigii fiil veya olgularin iyi ya da kétii olusunda kendiliginden kaynakl
bir sebep degil, bu fiile ya da olguya tesir eden arizi bir nitelikten/nitelikler-
den otiirii iyi ya da kotii olmas1 gerektigi tezini kabul etmez. Her ne kadar
aklin zorunlu olarak adaletin iyi, zulmiin kétii oldugu hiikmiinii bilebilecegi
gercegi ortada olsa da o yine de higbir fiilin/olgunun dini hitkmiiniin akil ile
idrak edilemeyecegini savunur. Amidi, s6z konusu bu tezini islerken, 6ldiir-
mek fiilini ele alir. Buna gore dldiirmek fiili eger zat1 geregi kotii ise (yaygin
kabule gore oldiirmek fiili kotiidiir) bu fiilin miimasilleri nasil iyi olabilmek-
tedir? S6z gelimi Zeyd’in 6ldiirtilmesine onun dostlari {iziiliirken, diismanlar1
sevinmektedir. Dolayisiyla 6ldiirmek fiili burada izafi bir durumdadir; hakim
(belirleyici) bir nitelige sahip degildir. Buna ek olarak Amidi, seriat olmaksi-
zn fiillerin dini anlamda ancak hiikiimsiiz (n6tr) bir nitelige sahip olabilece-
gini, bunun disinda veya Otesinde bir degere sahip olamayacagmni ifade
eder.3

Muhammed b. Ali el-Ciircani(o. 816/1413) ise hiisiin-kubuhun akli olama-
yacag1 konusunda ilging bir sekilde {i¢ akli delil ileri siirmektedir. Bunlardan
ilki, fiillerin zatindan dolay1 iyi veya kétii oldugu fikrini genel olarak kendi-
sinden Onceki Es‘ari kelamcilarinin yaptig: elestirilerinin aynisidir. Ciircani
de bu konuda selefleri gibi aklin degisken olusu yoniinden yaklagip tenkit
eder; aynu fiilin farkli kimselerce farkli bir degerlendirilmesinin yapildigini bu
anlamda bir fiilin zat1 geregi iyi ya da kotil olma sifatina sahip olamayacagini
iddia eder.?! Ciircani’nin tartismada ileri siirdiigii ikinci delil ise insanlarin
cebir altinda oldugu (ilahi dayatma) ve fiillerin yaratildig: gercegidir. Ciinkii
insanlarin cebir altinda olmasi, onlarin isledikleri fiillerin de durumunu belir-
lemektedir. Buna gore fiillerdeki cebir olgusu, fiilin olusum asamasindaki ira-
deyi, kudreti ve bunlarin zorunlu bir sonucu olan ihtiyar (tercih) olgusunu da
etkilemektedir. Fiile tesir eden irade, kudret ve ihtiyarin eksikligi insandaki
hadis(sonralik) bir irade olgusunu da aciga ¢ikarmaktadir. Bu sebeple Ciircani
fiili olusturan hadis iradeye tesir eden dig etkinin de hadis oldugunu onun da

29 Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Keldm Yazilar: (Ankara: Aragtirma
Yayinlari, 2014), 176.

30 Seyfuddin el- Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi usiili’d-din, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 1/545, 580.

31 Bu konu ile ilgili bk. Ciircani, Serhu’l-Mevaikif, 3/322.
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olugmasina etki eden bagka bir hadis etkinin varligindan hareketle fiillerin ce-
bir altinda islendigi ve bu sebeple de insanlarin kararlarinin eksik (nakis) ol-
dugunu ifade eder. Bu durumun da iyi-kétii (hiisiin-kubuh) olgusunda ken-
disini gosterecegini ifade eder.3

Ciircani'ye gore bir diger {igiincii akli delil, Allah'in fiillerinde herhangi
bir illetin olamayacagidir. Ciinkii bu durum Allah’in kudret ve mutlak yara-
ticiligina halel getirir. Aklin seriat olmaksizin iyiyi ya da kotiiyii idrak etmesi
Allah’in o fiilleri yaratisinda bir sebep ile hareket ettigini ileri stirmektir. Bir
baska deyisle bu, ilahi fiilleri bir vasif ile kayitlama olgusudur. Ancak bu du-
rum Allah’in mutlak kudretine ve yaraticiligina terstir. Ciinkii Allah her yon-
den kemal sifatlariyla muttasif olan yaraticidir. Ancak O’'nun fiillerinde her-
hangi bir menfaat/maslahat goz ettigini ileri siirmek buna aykiridir. Cilinkii
bir ilke ile hareket eden ve yalnizca kullar1 adina iyi/salah/hikmet olani dile-
yen ve yaratan bir Allah tasavvuru, kemal 6zelligine sahip olmaktan uzaktir.
Oysa Ciircani’ye gore bu durum, Allah icin s6z konusu olamaz. Kald: ki Al-
lah’in fiillerinde bir garaz olabilir, ancak insanlar cebir altinda olmalar1 ve
hadis bir irade, bilgi ve idrak melekesine sahip olduklarindan bunu kavraya-
mazlar. Bundan 6tiirii insanlar, Allah’in fiillerindeki iyilik ya da sebepliligi
farkl sekillerde yorumlarlar. Bu nedenle ilahi fiillerin iyi ve glizel olan1 6nce-
ledigi fikri gegersiz olur. Ilaveten Ciircani, ilahi fiillerdeki bir maksat (garaz)
fikrinden bahsedilebilmesi durumunda, bunun soru soran kimseyi farklh
maksatlarin da olabilecegi ihtimaline, onlarin da farkli garazlar1 gerektirdigi
fikrine, s0z konusu bu maksatlarin da farkli maksatlar: oncelemesi ihtimaline
gotiireceginden hareketle bu durumun teselsiile yol agacagin ileri siirer.3
Dolayistyla burada da bir dogruluk fikrinden bahsedilemeyecegi binaenaleyh
bu durumun Allah’in mutlak kudret, ezeli ilim ve yaraticilifina ters bir du-
rum olusturacag gercegi kacinilmazdir. Bu sebeple Clircany, fiil veya olgular-
daki iyilik-kétiiliik dini degerlerinin 6grenilmesinde sem’i bilginin zorunlu
oldugu fikrini dile getirir.3*

Ciircani, yukaridaki yorumlariyla aslinda Es’ari hiisiin-kubuh tezinin te-
mel parametrelerini ele almis oldu. O, hem insan fiillerindeki ve aklindaki ek-
sikligi elestirmesi ile Ciliveyni'nin yorumlarina, hem de Allah'in fiillerinin bir
sebep/illet/hikmet/gaye ile nitelenemeyecegi yorumu ile de Gazzali'nin yo-
rumlarina ve meseleye yaklasimlarina katki yapmis oldu.% Ciircani’nin hii-
stin-kubuhun akli olamayacagin akli tezlerle savunmasi ilging bir paradoks-
tur. Yine Eg’ari savi, arkasinda yatan temel motivasyon olarak kendi dénemi-
nin sosyolojik resminin bir ifade edilis tarzi bi¢ciminde okumak miimkiindyiir.

32 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/320.

33 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/352-354.

34 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/356-360.

35 Ciircani’nin Hiisiin-Kubuhun akli olamayacagin akli tezlerle savunmasi da ilging bir para-
dokstur.
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Ciinkii Eg’ari bilginler Allah ile insan iliskisini efendi-kdle iliskisi gibi oku-
maktaydilar. Nasil ki efendinin her emrettigini kolesi sorgulamadan yapma-
Iidir, iste Allah’in da bize emretmis oldugu her seyi insanlar emrin mahiyetine
bakmaksizin yerine getirmelidir. Akilsal olarak o emrin hicbir degeri de ola-
maz. Sadece akil, insanin misafir edecegi emirleri karsilayan ve kosulsuz ka-
bul eden bir aragtir.36

Es‘ari kelamailar el-Bakara 2/106. ayetinden hareketle nesih olgusunun da
hiisiin-kubuh konusundaki degerlendirmelerin mutlak anlamda Allah’in va-
hiy yoluyla yapacag: bildirimden ibaret olacagini savunmaktadir. Ciinkii bir
ayetin mensuh olmasi, o ayetin kendisini nesheden nasih ayet ile iyi-kotii de-
gerlendirmesinde de zaman igerisinde bir degisim gecirecegini gostermekte-
dir.%”

“Biz ytriirlitkten kaldirdigimiz veya unutturdugumuz herhangi bir mesajt
mutlaka daha iyisi veya benzeri ile degistiririz. Allah’in her seye kadir oldu-
gunu bilmez misin?” 3

Oysa nesih ile iligkilendirilen bu ayetin bu konuyla higbir ilgisi bulunma-
maktadir. Ayetin kendisinden 6nceki pasajda uzun bir sekilde Ehl-i Kitab’tan
bahsedilmektedir. Dolayisiyla séz konusu ayetin baglamsal yonii dikkate
alindiginda ayetteki nesih olgusunun bu yonde yorumlanmasi giliclesmekte-
dir.

Eg’ari diisiiniirlerin ortaya koymus olduklar1 bu argiimanlariyla sofistlerin
rolativist olan iyi ve kotii degerlendirmesine benzer bir sdylem (notr deger)
gelistirdikleri gozlemlenmektedir.? Ancak sofistlerin herhangi bir deger ka-
bul etmemesini bir yana birakirsak Es ‘arl kelamcilarin iyi ve kot olgusunu
kabulde ser’i bilgiyi olgiit olarak kabul etmeleri suretiyle sofistlerden ayril-
diklarini da belirtmemiz gerekir. Zaten bu yaklasimla Ilahi 6znellik fikrini sa-
vunmakta ve deger konusundaki mutlaklig1 Tanri’'nin belirmesine baglamak-
tadirlar. Ciinkii sadece biitiin zamanlar i¢in gegerli olan bilgi (vahyin bilgisi)
gecerli bir nesnelligi saglayabilir, onun disinda yer alan diger bilgiler ise kesin
bir nesnellik icermezler.4 iyi—kt')tii degerlendirmesindeki Es’ari yaklasim, bazi
acilardan sorun teskil etmekle birlikte onlar aklin bu konuda hata yapabilece-
gine inanmalarini vahye ve peygamberlige olan ihtiyaci temellendirmek mak-
sadiyla yaptiklar: ifade edilebilir.#' Bu baglamda karsilagilan teolojik sorun-
lara ileride deginecegiz.

36 Kazang, Keldm Yazilari, 201

37 Barlak, Hiisiin ve Kubuh, 114.

38 el-Bakara 2/106.

39 Fethi Kerim Kazang, Gazzili Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahldk Diisiincesi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2007), 186.

40 Kazang, Keldm Yazilari, 180.

41 Caglayan, “Hiisiin ve Kubuh Terimleri Baglaminda Kelam {lminde Maslahata Bir Bakis” 98.
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Es’arl kelam ekoliiniin benimsemis oldugu hiisiin-kubuh goriisii 6zetle
sOyledir:

a) Akil, bir fiilin iyi veya kotii olabilecegini bilebilir, ancak aklin fiillerdeki
dini yoniinii bilmede ya da bulmada herhangi bir belirleyici rolii yoktur.

b) insan, yaratilis itibariyle cebir altinda oldugundan islemis oldugu fiiller
de geriat olmaksizin hi¢bir anlam ifade etmemektedir.

¢) Ilahi fiillerde hicbir neden olamaz ve ilahi fiiller bu sekilde kayitlana-
maz, ¢linkii her seyin yaraticisi ve kural koyucusu yalnizca Allah'tir. Aksi
halde O’'nun zatina ya da kudret sifatina karsi bir eksiklik durumu s6z konusu
olabilir ki bu tenzih fikrine ters bir durumdur.

d) Allah mutlak yaratic1 ve deger koyucu oldugundan, eger bir fiil iyi ola-
rak nitelenirse ancak O emrettigi icin iyidir; eger bir fiil kotii olarak nitelenirse
O, yasakladigi icin kotiidiir. Dolayisiyla fiillerin iyiligi veya kotiiltigii hakkin-
daki bilgi, ilahi kaynakli olan sem’1 bilgi ile de bilinebilme imkanina sahiptir.

e) Biitlin bu sebeplerden hareketle bir fiilin 6zii itibariyle iyiligi veya kotii-
liigii ancak ilahi yonlendirme ile bilinebilir.#?

3. Fiillerdeki lyilik ve Kétiiliik Seriat Olmaksizin Akilla da Bilinebilir: Ehl-
i Rey Soylemi

Miisliiman diisiincesi igerisinde bir diger 6nemli gelenek de hig stiphesiz Ehl-
ire’ydir. Ehl-i re’y, genel olarak aklin, fiil veya nesnelerdeki iyilik ya da kotii-
litkk idesini dogru bir akil yiiriitme yoluyla kavrayabilecegini soyler.

Hiistin-kubuh konusunda ehl-i rey i¢inde fiil veya olgulara yiiklenen de-
gerlerin, esyanin zatindan kaynakli kotii bir durum olabilecegini savunanlar
oldugu gibi, fiillerdeki veya nesnelerdeki iyilik/kotiilitk diistincesinin fiilin
ar1z1 yonleriyle (viicuh) bilinebilecegini imkanini savunanlar olmak iizere te-
melde iki diisiince grubu vardir. Erken déonem Mu ‘tezile* ve Matiiridi kelam
ekolii ilk diislinceyi savunmaktadir.

3.1. Fiiller ya da Olgular Haddizatinda (Ozii itibariyle/Ozsel Olarak) Iyidir
ya da Kotiidiir: Maturidi Soylem ve Erken Dénem Mutezili Kelam
Eb{i Mansfir el-Matiirid1 (6. 333/944) fiil veya fiillerin taalluk ve tesir ettigi ol-

gularin haddi zatinda seriat/sem’ olmaksizin bir iyi olma durumu ya da
oziinde kotii olma durumunun bilinebilme imkanindan bahseder. Bu me-

AAAAAA

42 Hourani, “Islam’in {lk Dénemlerinde iki Deger Kurami1”, 280.

43 ibrahim Aslan, Kidi Abdiilcebbir’a Gire Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: OTTO Yayin-
lar1, 2014), 336.

44 Emrullah Yiiksel, Maturidiler ile Es’ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar: ( Istanbul: iz Yayinlari,
2012), 54-57.
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itibariyle dogruyu aradigini/aramasi gerektigini, Allah’in kendisine ikram et-
tigi akildan yararlanarak (nazar/tefekkiir vb.) varliklarin yaratilmis olmalar1
bakimindan, varlik alemindeki isleyislerini kavramasini, ayni zamanda kendi
adina yararli ve zararli olan bu unsurlar1 diisiinerek, akletme yolu ile dogru
olani bulmasi gerektigi tizerinde durur. Zira Matiiridi'ye gore insan, yarati-
lis tizerindeki hikmeti diigstinmekle sorumludur.

Matiiridi'nin fiil ve olgulardaki iyilik/kotiiliik ahlaki degerlerinin akil ta-
rafindan anlasilabilme imkanina iliskin degerlendirmesi olduk¢a 6nemlidir.
Matiiridi'ye gore akil faktorii disarida birakilarak diistiniildiigiinde, insanin
olas1 bir geriat ile yiikiimlii tutulmas: agisindan kendisinin hi¢ anlayamaya-
cagl bu seriattan sorumlu olmasin ihtimali iizerinde disiiniilmelidir. O,
bunu imkan dahilinde gérmez ve insanda kendisine bahsedilmis saglam bir
duyunun gerekli oldugunu ifade eder. Iste insan, ilahi hitab1 ancak bu sekilde
kavrayabilir. Aksi takdirde insanin sorumlu olmast muhal olurdu.# Matiiridi,
aslinda insanin bir 6zne olarak deger bigici oldugunu dolayisiyla seriat olgu-
sunun insan ile Allah arasindaki canli bir iliski seklinde diistiniilmesi gerek-
tigini seklinde diisiiniilmesi gerektigini bizlere bildirmektedir. Aksi takdirde
Allah’in insanlara emir ve nehiylerde bulunmas: bir bakima insan nazarinda
anlasilmaz bir durum halini alacaktir.

Histin-kubuhun fiil veya olgularda zat1 itibariyle ve hakiki bir var olusla
mevcut bulundugunu savunan bir diger isim, Mu'tezili bir Hanefi fakihi olan
Ebu Bekir Cessas er-Réazi’dir (6. 370/980). Cessas’a gore herhangi bir ser’i bil-
dirim gelmeden once de aklin, insanin isledigi fiiller hakkinda temelde
miibah, vacib ve yasak (mahziir) olmak iizere ii¢ yargida bulundugunu ifade
etmistir. Bu kategoriyi akli anlamda daha genis ele alan Cessas, vacip fiillere
ornek olmasi bakimindan, nimet verene siikretmek, insafli hareket etmek, fi-
illerini serdeder. Nankorliik etmenin ve zulmiin 6zii itibariyle kétii oldugunu
savunan Cessas, mubah olan fiiller hakkinda da “faydas: zararindan daha ¢ok
olanlar” degerlendirmesini yapar. Keza mubah fiilleri de “kisinin islediginde so-
rumlu sayilmadii fiiller” olarak degerlendirir.* Buna 6rnek olarak ise Cessas,
hayvanlarin ve sorumluluk sahibi olmayan ¢ocuklarin yaptiklari fiillerin mu-
bah kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.

Cessas, Allah’in yaratmasinin ardinda bir hikmetin varligini kabul etmesi
yoniiyle yaratilmis her seyin miikellefin menfaati adina oldugunu kabul eder.

45 Ebi Mansur el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Ya-
yinlari, 2015), 218.

46 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 39.

47 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 229.

48 Ebt Bekr Ahmed b. Ali Cessas, el-Fusiil fi'l-usill, thk. Muhammed Muhammed Tamer (Beyrut:
Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 2010), 2/124-25.
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Dolayisiyla bir seyin vacip kilinmasi Cessas tarafindan miikellefin devam et-
tirdigi menfaati siirdiirmesi i¢in Allah’in bir liitfu seklinde degerlendirilmis-
tir. ¥

Ehl-i rey bilginleri Allah’'in insanlara seriat gondermeden 6nce, aklin iyiyi
ve kotiiyti bilmesinin imkan dahilinde oldugunu savunduklarindan, fiil veya
olgularin haddi zatinda iyi veya kotiiliik vasiflarini tasidiklarini kabul eder-
ler. Matiiridi, bu konuda seriatin kotii hitkmiinii verdigi bir seye aklin “iyi”
hiikmiinii vermesinin caiz olmadigini ifade eder. S6z konusu su ayetler de
bunu desteklemektedir:

“Gergek su ki, Allah adaleti ve iyilik yapmay, yakinlara kars: comert ol-
may1 emredip utang verici ve arsizca olani ve azgmhgi, taskinlig1 yasakliyor
ve size (boyle tekrar tekrar) 6giit veriyor ki, boylece (biitiin bunlar) belki ak-
limizda tutarsimiz.”!

Matiiridi, ayetteki ihsan sozciigiinii, Allah’in iyiligi emretmekle hikmet
iizere insan i¢in giizel olanin emredilmesi seklinde te’vil etmektedir.5 Yani o,
aslinda Allah’in fiillerini bu baglamda hikmet sifat1 ile muttasif kilmakta (hik-
metli fiil) ve insanin fiillerdeki bu hikmeti kavrayabilecegini ifade etmekte-
dir.*Aksi durumda aklin s6z konusu bu illetleri kavrayamayacak bir du-
rumda oldugu diisiiniiliirse, hem akil islevsiz kalacak hem de Allah bos yere
bir sey emretmis olacak ki (sefeh) Allah bundan miinezzehtir.>*

“Hakikati inkar edenlere de ki: “Allah'1t birakip yalvardigimiz varliklara
tapmaktan men olundum”. De ki: “Ben sizin mesnedsiz goriislerinize uy-
mam, yoksa sapkinliga diiserdim ve dogru yolu bulanlar arasinda olmaz-
dim.”.% Matiiridi, ayette gegen ’Allah’tan bagska tapinilan seyler” ifadesini,
sem’e (vahye) hiiccete, akla ve aklin giizel gormedigi seylere tapmak olarak
tefsir etmektedir.

Ali Bardakoglu, Matiiridi'nin fiillerin kendinde iyi veya kendinde kétii ol-
dugu fikrinden hareketle aklin bunlar1 idrak veya kesfetme aract oldugunu
ve Irak fikih okulunu temsil eden Hanefi-Matiiridi ¢izginin giizel goriilen sey-
lerin bir deger olarak kabul edilmesinden hareketle “’istihsan” ilkesini% ser’i

49 Bu konu hakkinda bk. Cessas, el-Fusiil, thk. Muhammed Muhammed Tamer, 2/99-105.

50 Maturidi. Kitibu't-Tevhid Terciimesi, 169-172.

51 en-Nahl 16/90.

52 Maturidi. Te'vildt-1 Ehli’s-Siinne, thk. Muhammed Basillum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2005), 6/558.

53 Matiiridi, Kitidbu't-Tevhid Terciimesi, 77-83.

54 Barlak, Hiisiin-Kubuh, 118.

55 el-En‘am 6/56.

56 Maturidi, Te'vildt, thk. Muhammed Basillum, 4/97.

57 Ali Bardakoglu “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 23/339-347.
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deliller arasina kattiklarini ve gelistirdiklerini ifade eder.5 Ehl-i rey ekoliiniin
dikkat gekici bu katkisiyla (istihsan) hukuki baglamda yer alan kisithliklarin
nasil da olumlu bir bicimde gelistirilebileceginin ve insanlarin faydasina hiz-
met eden agilimlara saglayacagi olanaklarin en somut 6rneklerindendir.

Cagdas donem fikih bilginlerinden Zekiyyiiddin Saban, Matiiridi goriisiin
daha dogru oldugunu benimsemis durumdadir. Bu baglamda Es‘ari ve
Mu’tezili kanaatlerin iki asir1 u¢ oldugunu kabul eden Zekiyyiiddin Saban,
Matiiridi diisiincenin daha orta yol oldugunu savunur. Buna gore akil, fiil-
lerde veya nesnelerdeki iyilik veya kotiiliik gibi nitelikleri idrak veya kesfe-
debilir. Ancak aklin bunlar hakkinda herhangi bir hiikiim ortaya koyma yet-
kisi yoktur.%

Erken donem Mu ‘tezile kelamcilar da hiistin-kubuhun fiillerin ve esyanin
kendi zatinda bulunan bir 6zellik oldugunu savunmaktadir. Bilindigi kada-
riyla bu goriisii ilk defa dile getiren isim, Cehm b. Safvan (6. 128/740) olmus-
tur. Cehm’in bu ifadesi daha sonraki stiregte Mu ‘tezile tarafindan “Adalet” il-
kesi igerisinde gelistirilip aklin iyi ve kotii olani bilebilecegi epistemolojik yo-
rumu ile ve Allah’in da emir ve nehiy gibi fiillerinde esyanin zati olan ontik
iyi-kotii nosyonunu dikkate alarak fiillerde bulundugunu ifade eden metafi-
zik bir yorum seklinde ifade edilmistir. George Hourani (6. 1984) Mu te-
zile’nin bu tavrini ahliki nesnelcilik olarak yorumlamaktadir.® Zira iyi ya da
koti, fillerin kendi zatinda olmalidir ki bunun insana doniik tarafi olan irade,
secim gibi nesnel degerlerle fiil icra edilebilsin ve bu fiilin ahlaki nesnelligi
ortaya konulmus olsun.¢' Aksi bir durum “adalet” ilkesine aykiridir. Ciinkii
Allah’in fiillerinde veya esyanin zatinda nesnel anlamda bir iyi veya kétii ol-
gusundan bahsedilememesi durumunda 6zgiir iradenin, tercihlerin olamaya-
cag1 ve buna bagl olarak da insanin dini anlamdaki sorumlulugundan bah-
sedilemeyecegi izahtan varestedir.

Mu ‘tezile kelamailarindan Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869)
hiistin-kubuh konusunda yerytiziindeki insanlarin biiytiik bir kisminin ortak
iyiyi ve kotiiyti bildigi/bilebildigi yargisindan hareketle, nesnel bir degerlen-
dirmede bulunulabilecegini miimkiin goriir. Cahiz’a gore, akil bu noktada se-
riatin olmadig1 bir durum agisindan hakim (hiikiim veren) konumdadir.s Ne

58 Ali Bardakoglu “Hiisiin ve Kubuh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, Erciyes Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 59-76.

59 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk lminin Esaslari, cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 274-279.

60 Hourani, “Islam’in ilk Dénemlerinde ki Deger Kurami1”, 271.

61 Barlak, Hiistin-Kubuh, 80.

62 Barlak, Hiisiin-Kubuh, 81.

63 Bk. Hulusi Arslan “Ahlaki Degerlerin Nesnelligi ve Oznelligi Agisindan Mutezile ve
Es’arilik”, Hikmet Yurdu 17 (2016), 9-19.
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var ki Cahiz, bu goriisiiyle Matiiridi kelamcilarindan ayrilmaktadir. Bu ba-
kimdan Cahiz'in biitiin insanlarin nesnelerdeki iyiyi ya da kotiiyii bilebilecegi
fikrinden hareketle herhangi bir bireyin de bilebilecegini 6ne siirmesi, tiim-
dengelim tiir{i bir yaklasimi ¢agristirmakta olup akil yiiriitme faaliyetlerinin
ahlaki degerler ile sagladig1 ortak uyuma dikkat ¢ekmektedir. Buna gore
Mu'tezile alimleri ahlaks, iyi ve kotiiniin temel birer kistas1 kabul ederek kud-
ret ve irade gibi insanin kendisini gerceklestirme aygitlarini harekete gegirdi-
gini savunmaktadirlar.®* Buna karsilik Mu‘tezile, ahlaki degerlerin nesnel ve
idrak edilebilir oldugunu kabul etmenin peygamberlik iddiasinin kabuliinii
gerektirdigini, buna bagli olarak gerceklesen mucizenin ispatinin da bu yolla
miimkiin oldugunu savunmaktadir. Ciinkii peygamberler insanlari fayda ve
zarar denkleminde miijdeleyip uyarmaktadirlar, s6z konusu tiim bu uyari-
larsa akli bir 6ngorii ile idrak edilebilecek unsurlardir. Dolayisiyla aklin hi¢bir
fonksiyonunun olmadig: bir durumda yalnizca ilahi bildirim yolu ile pey-
gamberlerin daveti nasil kavranabilecektir?5

Ozellikle Matiiridilik ve Mu ‘tezile’nin bazi bilginleri, hiistin-kubuh konu-
sunda aklin iyiyi veya kotiiyii bilebilecegi konusunda akla bir islevsellik ver-
mislerdir. Matiirldi'nin bu konudaki “’hikmet’” merkezli yaklagimi onemlidir.
Bu yoniiyle Allah'in seriatinin akli ve ahlaki bir degerlendirmesini yaparak
bunlardan akil ile seriat arasinda bir bag kurmasi ve Es‘ari diisiincenin aksine
akli idrak veya degerleri kesfetme araci olarak gormesi® insan1 da bu bag-
lamda sorumlu kilmast agisindan énemlidir.

3.2. Fiillerdeki fyilik ya da Kotiiliik Niteligi Kendinden Degil, Arizi Bir Du-
rum Nedeniyle Iyi Ya Da Kotiidiir

Mu'tezile'nin 6zellikle ge¢ donem kusagy, hiistin-kubuh konusunun ontolojik
bir standart seklinde esyanin ayrilmaz bir parcasi gibi algilanmasina sicak
bakmamuislardir. Bunun yerine esya, kendisine ilisen genel geger (arizi) du-
rumlarla hakkinda hasen veya kabih nitelemesini hak ettigini kabul etmisler-
dir. Boylece hiisiin ve kubuh konusu da esyaya sonradan gelen bir araz olarak
okunabilir. Arazlarin her an yaratilmasi degerlerin mutlak olarak algilanama-
yacag1 anlamina gelmemektedir. Bazi nitelikler tarihin hicbir kesitinde degi-
sime ve kesintiye ugramadan statik olan bir fenomendir. Bu durumda aslinda
arazlarin kendi basina bir nitelik olmay1p tasindig1 kavramlara bagl olarak
bir deger yiiklenildigi gercegini apacik kilmaktadir. Zaten ge¢ donem Mu'te-
zile kelamcilar1 ve $ii kelamailar, fiiller veya olgular derken devamli olarak

64 Ziibeyir Bulut, “Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmas: Baki-
mindan Analizi”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi 13/2 (2015), 639.

65 Bk. Barlak, Hiisiin-Kubuh, 83.

66 Bu tartisma ileilgili bk. Emrullah Yiiksel, “lahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (1998): 43-76.
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bu gercegin altin1 ¢gizmektedirler. Ancak bu dénemden 6nceki kelamcilar de-
gismez birtakim dogrulara ve kesin degerlere bagh teolojik saptamalar yap-
mislardir. O halde fiilin/olgunun asil karakterini hikmet-sefeh, salahlik ya da
salah olmayanlik gibi kavramlar sekillendirecektir.

3.2.1. Ge¢ Dénem Mu'tezili Kelam

Mu ‘tezile igerisinde hiisiin-kubuhun fiillerin/olgularin kendi zati 6zelligi ol-
dugunu savunanlar oldugu gibi, bunun arizi bir duruma bagl olarak gercek-
lesebileceginin imkanini da savunanlar vardir. Daha ¢ok erken donem Mu ‘te-
zile ekoliine mensup isimler iyilik veya kotiiltigii fiillerin/olgularin kendi zati,
asli bir sifat1 olarak degerlendirirlerken, Eb(i Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve oglu
Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321/933), fiillerdeki iyilik ve kotiiliik karsilastirma-
sinda hangi deger daha yiiksek olursa o fiilin iyi ya da kotii olabilecegini sa-
vundular. S6z gelimi ge¢im amaciyla yapilan bir ticaret iyi bir eylemdir.®” Bu
anlamda fiiller aslindan kaynakl: bir iyilik ya da kétiiliik sifatina sahip degil,
bunun yerine fiillerin igerdigi iyilik ya da kétiiliik unsuru bu konuda belirle-
yicidir. Ciibbailerin bu gortiisiinii daha ¢ok sistemlestiren ve gelistiren isim
Ebu’l-Hasen Abdulcebbar el-Hemedani (6. 415/1025) olmustur. Matiiridilerde
goriildiigi gibi Kadi Abdiilcebbar’da da aklin islevselligine yonelik bir vurgu
vardir. Bu sebeple o insan fiillerini teklife konu olmas: bakimindan akli ve
ser’i olmak tizere ikiye ayirir. Dini yiikiimliiliiklerin tamami bu noktada an-
cak vahiy ile bilinebilir. ¢

Kadj, seriattan bagimsiz akli bir alanin (akliyyat) varligindan bahseder go-
ziikmektedir. Binaenaleyh o ser’i teklifi anlamak i¢in aklin gerekli gordiigii
unsurlar1 akli, ahlaki, fitrl ve haberi olmak tizere dort baslikta ele alir. Bir cis-
min ayni anda iki yerde bulunmamasi gergegi akli bir ilkedir. Thsanin iyi ol-
dugu, nimet veren yaraticiya siikretmenin iyi oldugu, zuliim, inkar ve zarari
savmayan ve bir yarar saglamayan yalanin da kotil oldugu ahlaki ilkelere 6r-
nektir. Fitrl ilkelerse daha ¢ok insandaki evveliyat/bedihiyyat® tiirtinden il-
kelerdir. Bu ilkelerle insan, iyiye, kotiiye, zarara ve faydaya vakif olur. Dola-
yisiyla bu onciiller insanin yiikiimliiliigii agisindan kendilerinde bulunmas:
kagmilmaz bazi faktorlerdir. Insana gelen ve bilgi kabilinden ciimleler ile in-
san dogruyu ve yanlis1 ayirt edebilir. Boylece hangisine itibar edilip, hangi-
sine edilemeyecegini bilmis olur.” Akil burada kisinin hiisiin ve kubuh olan1
bulmasinda iglevsellige sahip olan bir aractir ve Kadi Abdiilcebbar’a gore

67 Bk. Ebii'l-Hasen Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl, nsr.
Hudr Muhammed Nebha (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hrniyye, 2010), 11/ 110-111.

68 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha 11/370-372; Aslan, Dinin Akli ve
Ahlaki Savunusu, 299.

69 2+2 =4 etmesi. Biitiin{in parcadan biiyiik olmas gibi.

70 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 11/377-380.
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onun ser’i niteligini ortaya koyuyor da degildir. Yalnizca onun giizel veya ¢ir-
kin olusunu beyan edici bir nitelige sahiptir. Din ise burada bir seyi “hasen”
ya da “kabih” kilmamakta; sadece emir ve yasak gibi dini hiikiimleri bildir-
mektedir.”

Kadi, biitiin bu onctillerden hareketle akil sahibi bir ferdin sahih bir nazar
(akil ytirtitme) ya da kesb yolu ile iyinin ve kotiintin bilgisine sahip olabilece-
gini savunur. Bir baska deyisle ilk olarak akil zorunlu bir sekilde birtakim bil-
gilerden haberdardir (adaletin iyi olusu zulmiin kotii olusu gibi). Ikincil ola-
rak nazari/kesbi bir yontemle bilemedigi fenomenlerin ahlaki nesnellik agisin-
dan degerlerine ulasabilir ve onlar hakkinda bilgi sahibi olabilir. Son olarak
dini yiikiimliiliikler hakkinda bilgi sahibi olabilecegimiz bir alan niteliginde
seriatin bize verdigi bilgiler vardir. Bu da insanin akli agidan sinirli sayida
ulagabilecegi ancak Tanri'nin insanlara bir liituf seklinde verdigi bilgidir.”2
Kadi, burada daha ¢ok Es‘ari diisiincenin ve {igiinciil alandaki degerlendir-
melerini elestirmektedir.

Kadj, seriat ile akil arasinda bir mutabakatin oldugunu, seriatin kotii hiik-
miinii verdigi bir seye aklin iyi hitkmiinii vermesinin caiz olmadigini ifade
ediyor.”Buna gore Kadi, aklin giizel/hasen hiikmiinii verdigi bir konuda ek-
seriyetle seriatin da vacip hitkmiinii verdigini ve bu yoniiyle akil-vahiy uzla-
siminin oldugunu savunmaktadir. Ayni sekilde seriatin koétii/kabih/ha-
ram/mahzur yargisini verdigi bir seye de aklin giizel yargisini vermedigini
ifade etmektedir. S6z konusu bu yaklasimiyla Kadi, Matiiridi ile benzer bir
kanaati paylasmaktadir. Buna gore aklin seriatin olmamasi durumunda kotii
olarak degerlendirdigi fiili yapmamasi, iyi olarak degerlendirdigi bir fiili ise
yapmasi vaciptir.”* Cilinkii “vacip” Kadi Abdiilcebbar’a gore yapilmasi gere-
ken bir fiilin sonucunda “medh” (6vgii) hak etmesi anlamindadir. Ya da ya-
pilmamasi gereken bir fiilin yapildig: takdirde zemmi (kinama) hak etmesi-
dir.” Kadi, bu noktada seriat ile akil arasindaki mahiyet agisindan olmayan
ancak derece acisindan miimkiin olan farkliliga dikkat cekmektedir. Aklin bu-
rada oynadigi rol, Kadi tarafindan 6nemsenmistir. Ciinkii daha once de belir-
tildigi gibi kategorik olarak aklin iyiyi veya kotiiyii bilmesi ile iliskili bir du-
rumu ifade etmektedir.

71 Gelebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbér (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2002), 274.

72 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse - Mutezilenin Bes Ilkesi-, cev. Hyas Celebi (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhigy, 2013), 1/78-84.

73 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 6/53.

74 Bk. Kadi, Kitabii'l-mecmui’l-muhit bi't-teklif, thk. Jane Peters (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye,
1986), 3/302-311.

75 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1/64.
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Kadi, akil-geriat uzlasimini agiklarken namaz ve Ramazan orucu drnegini
verir. Aklin bu alanlarda kendi basina namazin ya da Ramazan orucunun va-
cip olusunu bilemeyecegini, ancak bunlarin delalet ettikleri neticeler agisin-
dan iyi oldugunu ve fayda iizere bir maslahati amagladigini insanin akl ile
ulasabilecegi bir durum olarak degerlendirir. Dolayisiyla dini yiikiimliiliikle-
rin delalet ettigi sonug agisindan iyi olanlari, aklin hitkmiiyle sem’in hiikmii
arasinda bir nicelik ve diizey farkinin oldugunu, bir bagka deyisle akil ile se-
riat arasinda mahiyet agisindan bir fark degil, derece agisindan bir farkin bu-
lundugunu benimsemis gozitkmektedir.”s Bununla birlikte failler ancak fiille-
rini eyledikleri baglamda degerlendirilmelidirler. Insann fiillerinin olusma-
sinda aktif bir rol oynayan irade, kudret, kasit, niyet, ihtiyar gibi faktorler ile
fiillerin ahlaki anlamda iyi (hiisiin) ya da koétii (kubuh) degerine sahip oldu-
gunu, hukuki sonug olarak da vacip, mubah ya da haram (mahzur) hitkmii-
niin gegerli oldugunu savunur.”7Yani fiillerdeki hiisiin-kubuh faktorii ve
buna bagli isleyen sevap veya ceza/ikab faktorii fiili isleyen kisinin igerisinde
bulundugu sartlara gore degerlendirilmelidir. Ozetle hiisiin-kubuh degerleri,
Kadi'ya gore fiil ve olgularin zati olarak ontik bir sifat olmaktan 6te, zata zait
ariz1 bir sifat olarak tebariiz etmekte ve bu baglamda iyi, glizel/salah ya da
kotii, ¢irkin/kubuh olabilecegi, bunun zorunlu bir sonucu olarak da sevabi ya
da ikab1 yahut da zemmi hak edebilecegini savunur.”s

Fiillerin iyilik ve kétiiliiglinii etkileyen bir diger faktor ise 6zgiirliik olgu-
sudur. Kadi'ya gore fiillerin islenmesine baglh olarak bunlarin ahlaki ve hu-
kuki sonuglarmin igerisinde yer aldig: siirecte kisi, 6zglir iradeye sahip olmals,
ilca (zorlama) durumu olmamalidir. flcA durumuna benzer olarak ikrah, teh-
dit gibi fiilin islenmesinin arka planinda yer alan ve kisiyi dogrudan etkileyen
olumsuz olgular da yer almamalidir. Boylesi durumlarda Kadji, islenen fiil
i¢in iyi veya kotii seklinde herhangi bir ahlaki hitkmiin verilemeyecegini sa-
vunur.”

Kadi, insan fiillerinin olusumunda ileri siirdiigii sorumlu olan kiginin
kendi fiillerini yaratmasi® dolayisiyla bu fiilleri isleme etki ve yetkisinin bii-
tiiniiyle insanin kendisine ait olmasini savunmaktadir. Mu ‘tezilenin “Adalet”
ilkesi geregi Allah’in kullarina zulmetmeyecegi ve onlar1 yiiklenemeyecegi
yiiklerle sorumlu tutmasi durumu s6z konusu olamaz. Yukarida da belirtti-
gimiz gibi bu durum insanin sorumluluk alanini asan bir durumdur ve Allah
da bu durumdan miinezzehtir. Bu anlamda Kadi'ya gore 6zglirliigiin hiisiin-

76 Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 340.

77 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 11/69-70.

78 Bk. Gorgiin, Tahsin, “Hiistin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili
Bir Tasviri veya Toplumsal Varlig Siirdiirmenin Ma‘kul Yollar: Uzerine Bir Aragtirma”, Islam
Arastirmalari Dergisi 5 (2001): 59-108.

79 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 11/493.

80 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 2/44-48.
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kubuhtan 6nce geldigini rahatlikla ifade edebiliriz.8'Burada Hasan Hanefi'nin
de Mutezile’nin “Tevhid” ve “Adalet” ilkesini de yerlice kullandigin ifade
edebiliriz. Hanefi'ye gore Tevhid ilkesi Allah’1 ele aliyorken, Adalet ilkesi in-
sani ele almaktadir. Birincisine zéat-sifat iliskisi 6rnek verilirken, ikincisine hii-
stiin-kubuh 6rnek verilebilir.82 Ayni zamanda Hanefi'ye gore adalet gibi bir
vasif insanin fiil agisindan kendisini ger¢eklestirmeyi saglayan daha 6zgiir ve
kapsayici bir yorumu muhtevi olup ilahi 6znelci bir yaklasim insam sinirla-
maktan Ote bir yere ge¢cmez. Insann fiilleri agisindan durum boyledir.s3 Bu
minvalde Allah'in fiilleri de herhangi bir gaye/garaz gibi vasifla nitelenebilir
mi? Nitelenmesi durumunda hiisiin-kubuh olgusu nasil anlasilacaktir? Kadi
Abdiilcebbar ilahi fiillerin ya da emir ve nehiylerin arkasinda bir garaz illeti-
nin bulundugunu, insanlarin menfaatlerinin Allah tarafindan gozetildigini ve
olas1 zararlarin giderilmesi adina, Allah’in saldh olan fiili gerceklestirdigini
ifade eder. Kadi'ya gore ilahi fiillerde sayet bir garaz yoksa bu durum
“abes” (amagsizlik/bogsunalik) olur. Allah’in da bu durumdan miinezzeh ol-
dugunu ifade eden Kadi, soyle der:#

“Allah kainat1 ya kendisi i¢in yaratmistir —ki Allah bundan miinezzehtir-
Ya da biitiin bunlar1 bosuna yaratmistir — ki bu durumdan da abes/sefeh bir
is yapmuis olur.-O, bundan da miinezzehtir.” %

Es‘ari bilginler, ilahi fiillerin herhangi bir niteleme ile nitelenemeyecegini,
Tanr1’nin emir veya nehiylerinde bir illetin olamayacagin, olsa bile insanlarin
bunu tam olarak kavramaktan aciz olduklarini ifade etmislerdir. Dahasi Tanr1
insanlarin iyi olarak degerlendirdiklerine karsilik “’kotii” nitelemesini yapmais
olsaydi bunun kotii olarak degerlendirilmesi kaginilmaz olacakti. Yani mubah
olan bir durum seriat agisindan haram (mahzur) olabilirdi. Buna sebep olarak
akli bilgi ile sem’1 bilgi arasinda herhangi bir bagin bulunmamasi durumu
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla yalnizca Tanr1 deger koyucudur ve bu ko-
nuda ilahi beyan kesin olarak belirleyicidir.8¢ Bununla birlikte insanlarin
kendi fiillerinde cebir altinda oldugu kabulii ile birlikte Es arilerin aslinda akli
ya da ahlaki degerlendirmelerinin de herhangi bir gecerliligi kalmamaktadir.
Zira insan bilgi, irade ve ihtiyar gibi fiili olusturan temel siireclerden her ba-
kimdan mahrum oldugundan verdigi kararlarin da aslinda bir gegerliligi yok-
tur. Eg’ari kelamcilarinin yaptig bu tiirden akillarin eksik olarak telakki edil-
digi bir genelleme pek de dogru ve tutarhi bir yaklasim olarak goriilemez.

81 BKk. Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 300.

82 Hanefi, Hasan, Islim Kiiltiiriinde Insan ve Tarih —Elestirel Bir Bakis cev. Vecdi Akyliz (Istanbul:
Ayisig1 Yayinlari, 2000), 13.

83 Hanefi, Islim Kiiltiiriinde Insan ve Tarih 18.

84 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 14/58.

85 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 11/492-494.

86 Bk. Bagdadi, Usilli’d-Din Terciimesi, 164-185; Eg’ari, el-Tbdne, 141; Ciiveyni, Kitabii ’l—fr@zid Ter-
climesi, 228-234.
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Oysa Kadi ve Matiiridiler, insanin dogustan getirdikleri akli kategorilere dik-
kat cekerek, fiillerdeki arizi durumlari da gz oniinde bulundurup kosullu
olan, ancak akil, ahlak ve seriat {icliistiniin miimkiin bir uzlagisi ile hiistin-
kubuh konusuna bir agiklik getirmeye calismiglardir. Aksi takdirde Kadi Ab-
diilcebbar’in deyimiyle herhangi bir fiilin islenmesi durumunda onu isleyen
fail hakkinda herhangi bir yargida bulunmak imkansiz olurdu. Es arilerin de-
gerler konusundaki savunduklari 6znelci tutumun neticesi, akli goz ard1 edip
goreli yorumlari kabul etmek zorunda olan celigkili bir sava kani olmaktir. Bu
da genel geger hiikiimlerin verilmesine ya da en dogal ifadeyle hiikiimstizlii-
glin meydana gelecegine, bunun ise insan i¢in kabullenilemeyecek bir durum
oldugunu Kadj, ifade eder.?

Es‘ari kelamailarin “Iyi olarak bilinen bir fiil, eger daha sonra Tanr: tarafindan
kotii olarak nitelense ya da kotii olarak bilinen bir fiil daha sonra iyi olarak nitelense
mutlaka 6yle olurdu.” seklindeki yorumu teolojik anlamda bir sorun olustur-
maktadir. Nitekim Eg‘ari teolojisine gore iyiyi ve kotiiyii belirleyen bizzat
Tanrr’dir, oysa O'nun fiilleri iyi ya da kotii olarak vasiflandirilamaz.8 Bu-
nunla birlikte Es‘ariler Tanri'nin ilkesel bir gereklilik olarak iyi oldugunu ka-
bul ederler.® Fakat “iyi”, Tanr1 buyruguna baglaniyorsa ‘"Tanr: iyidir” deme-
nin de bir anlami1 kalmamaktadir. Sayet “Tanr1 iyidir.”” denilirse, o zaman da
iyi ile kotiintin Tanr1 buyruguna bagli olmayan bir anlami olsa gerekecektir;
¢linkii Tanr'min buyruklart1 O'nun yapmis olmasina ragmen kétii degil, iyi-
dir. Bu ise koétii ile iyinin Tanr1 tarafindan yaratilmadigini, zati bakimindan
ya da zatina zait arizi bir durum sebebiyle Tanr1’dan 6nce de iyi ya da kotii
oldugunu kabul etmek seklinde anlasilabilir. Dolayisiyla Es‘ari teoloji ahlak:
yalnizca vahiyle temellendirirken bir kisir dongii icerisine girmekte ve s6z ge-
limi adam o6ldiirme, yalan sdyleme, baskalarina ait olan bir seyi ¢calma vb. ko-
tidiir. Ama “Tanr: bunlar1 iyi olarak belirleseydi hepsi iyi olurdu” gibi bir argii-
man: dolayli da olsa kabul etmek durumunda kalmaktadir.® Binaenaleyh
Es’arl teolojinin ahlak ve vahyin akli asan olgular olmasi bakimindan
Tanr1'nin eliyle gerceklesen ve inanilmasi gereken bir iyi oldugunu belirleye-
rek, bunlar1 (iyiyi ve kotiiyii) idrak edebilecek bir dnciile yani akla gereken
onemi vermedigini aklin bu noktada islevselligini yitiren bir ide konumuna
diistiigiinii ifade edebiliriz. Kanaatimizce bu durum insanin metafiziksel bek-
lentilerini karsilama noktasinda da bazi ¢ikmazlara sahiptir. Bu baglamda se-
riat ile aklin hi¢bir sekilde yakinligindan/birlikteliginden/olumlu iliskisinden
s0z edemiyoruz. Seriatin iyiyi ve kotiiyii belirledigi tezini kabul etmemiz du-
rumunda en temel akil yiiriitmelerden dahi uzak kalinmasi gerekiyor. Ciinkii

87 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, nsr. Hudr Muhammed Nebha, 11/518-520; 14/33-35.

88 Kazang, Ahlak Diisiincesi, 166.

89 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/336-346.

90 Bk. Aydin Isik, “Vahiy ve Mucizenin Gerekliligi Problemi: Ahlaki Agidan Bir Aragtirma”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2006), 61-81.
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insan bunlar1 akletmede gerekli donanima sahip degildir. Oysa Mu ‘tezile ve
Matiiridilik, ahlaki degerlilik agisindan “akil”, “ahlak” ve “seriat” tigliisii ile
temellendirilebilecek ve ahlaki bir yorumu hiistin-kubuh agisindan gelistir-
mislerdir.

3.2.2. Sii Soylem: Sia ve ilahi Fiiller Agisindan Tenzih

Sii bilginler arasinda da Allah'in fiillerinin onun iradesine bagh olarak ortaya
¢iktig1 ve kabih olan fiili Allah'in islemeyecegi diisiincesi genel kabul gormdis-
tiir.2’Ciinki{i O'nun fiilleri tipki Mu ‘tezile'nin "Adalet" ilkesince temellendiril-
digi sekliyle kotii degil, iyidir. O halde Allah'tan kétii bir fiilin sadir olmast
beklenemez.

Seyh Miifid (6. 413/1022), {inlii eseri "Evdilii’l-Makaldt" da Allah'in sirf in-
sanlarin ibret almalar1 adina esyay: yaratmasi fikrini elestirerek delil olarak
insanin hissedemedigi veya algisindan uzak olan daglarin tepelerinde, deniz-
lerin diplerinde yer alan varliklarin niteliginin (sirf miisahede yontemiyle bir
faydasinin olmadigim ileri siirerek) tartisildigini da sodyler. Bu tartismanin
Cebriye mezhebinin bir goriisii oldugunu aktaran Seyh Miifid "Salah" fikrinin
anlasilmadigini, Allah'm bunu sadece insanlarin degil, ayn1 zamanda cinler
gibi goriinmeyen varliklarin da faydasina sunulan ya da ibretine vesile kili-
nabilen bir gerceklik olarak hatirlatir. Ya degilse bu durum Allah'in bizzat
kendi faydasina yarattig1 sey olmaktan kesinlikle uzaktir. Ciinkii O, bundan
miinezzehtir.%

Aslinda $ii-ustli alimlerin bu meyanda ge¢ donem Mu ‘tezilesinin fikir ve
kanaatlerini paylastigini sdyleyebiliriz. Hem genel olarak insan ya da hayvan
fiillerindeki yonlerin(viictih) hem de Allah"in fiilindeki salah/aslah olgusunun
varligini kabul etmeleriyle bu durumun giiclii bir ilintisinin oldugunu diisii-
niiyoruz. Zira Salah/Aslah konusunu, hiisiin-kubuh meselesiyle iliskilendir-
mek suretiyle genislettiklerini ifade etmek miimkiindiir. Ornegin Seyh Miifid
"fvaz, Bedel, Liituf" gibi meseleleri de tartismaya katarak hem konuyu derin-
lestirmekte, hem de tenzih tartismasinin muhtevasini zenginlestirmektedir.
56z konusu kelami tartismalar ise makalenin konusunu asacagindan deginme
geregi duymamaktayiz.

91 Ebt Cafer Muhammed et- Ths1, Temhidii’l-usil fi ilmi’l-Keldm, ngr. Abdiilmuhsin Dini (Kum:
Merkezii't-Tahsis 1i ilmi’l Kelami’l-islami, 1974), 1/179; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyin Serif el-
Murtaza, ez-Zahire fi'l-keldm, thk. Seyyid Ahmed Hiiseyni (Kum: Miiessesetii'n-Nesr'l-Islami,
1411), 137.

92 Tasi, Temhidii'l-usiil, nsr. Abdiilmuhsin Dini, 159.

93 Seyh Miifid, Evdilii'l-makélét fi'l-mezahibi’l-muhtérat, thk. Ibrahim el-Ensari (Kum: Mihr Mat-
baasi, 1413), 107-108.

94 Seyh Miifid, Evdilii'l-makalat, thk. Ibrahim el-Ensari, 106-111.
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Sonug ve Degerlendirme

Kelam ekollerinin esya ve insan fiillerindeki iyilik-kétiiliik (hiistin-kubuh) ko-
nusundaki tartismalar ve fikirleri, cogunlukla sahiplendikleri paradigma tize-
rinden sekillenmistir. Es‘ari kelamcilar insan1 davraniglari itibariyle cebir al-
tinda bir varlik olarak gordiigiinden, seriat olmaksizin insanin yaptig: fiillere
dair ahlaki bir yarginin olusturulabilecegi karsisinda ¢ekimser kalmislardir.
Binaenaleyh Allah’in mutlak kudreti ve yaraticiligindan hareketle, O'nun her
seyi belirleyen mutlak hakim (deger koyucu) ve asli belirleyici oldugunu ka-
bul etmislerdir. Boylelikle onlara gore ahlaki degerlilikler ancak ilahi bildirim
ile bilinebilecektir. Ciinkii bu hususta akil aciz bir konumdadir ve olaylarin
kiinhiine vakif olmaz. Gorebildigimiz kadariyla Es‘ari teoloji, savunduklar:
arglimanlarin dogal bir sonucu olarak bu konuda bilinemezci bir tavir sergi-
leyip suskun kalmay1 tercih etmektedir. Es’arilerin bu tutumunda onlarin sa-
hip olduklar1 Allah ve insan tasavvurlarinin belirleyici ve yonlendirici oldu-
gunu soylemek miimkiindiir.

Ehl-i rey, saghikli bir akil yiiriitmeyle olgular diinyas: hakkinda, dogru bir
yargiya/yargilara ulasilabilecegini bildirmislerdir. Bununla birlikte akil, ahlak
ve seriat tigliisii ile fiil ve olgularin arizi durumlarini da goz 6niinde bulun-
durarak hiisiin-kubuh hakkinda ahlaki ve nispeten nesnel bir yorum gelistir-
miglerdir. Eg‘arl kelamcilari ise hiistin-kubuh konusunda insan1 cebir altinda
gostererek ve akli devre dis1 birakarak, insan1 bilinemezci bir tavra yoneltip
adeta insan aklini islevsiz gérmiislerdir. Bu da hiisiin-kubuh konusunda yal-
nizca lahGiti (tanrisal) bir teoloji anlayisina sahip olmalariyla neticelenmistir.
Buna karsilik Mu ‘tezile ve Matiiridilik(Ehl-i rey) ise hiisiin-kubuh konusunda
lahtitl (tanrisal) oldugu kadar nasfiti (beseri) bir denklemde insan fiillerindeki
s0z konusu bu tartismayi ele almislardar.

Hiistin-kubuh konusunda Es‘ari kelam ekoliiniin gelistirmis oldugu yal-
nizca sem’1 bilgiye dayali yorumlari, Miisliiman diisiincesi agisindan da yerel
bir mantigin iirtinii olarak goriilebilir. Ciinkii akil ve vahyi birbirinden ba-
gimsiz kategorilerde ele alan bir yaklasim dahasi akli da evrensel degerler ko-
nusunda yetersiz gordiigii ortadadir. Bu yoniiyle de degerlerin algilarus: ve
kullanilis bi¢imi tamamen Allaht tenzih baglaminda evrensel karakterinden
yoksun kilinarak yerel bir diisiintise indirgenmistir. Ehl-i rey bilginlerinin yo-
rumlari ise insanlarin ortak aklinin delalet ettigi teorik ve pratik acidan ma-
kul, bilissel(kognitif) bir alt zeminden hareketle daha evrensel bir yorum sek-
linde degerlendirilebilir. Kaldi ki degerlerin degiskenligi aslinda s6z konusu
degildir, degerlerin algilans biciminde bir degisim vardir. Akillarin farklilig:
hususu ve toplumdan topluma degisen yargilardan anlasilan budur. Ya de-
gilse her toplumda 6ldiirmek, ¢calmak ya da kosulsuz iyilik gibi degismez de-
ger yargilar1 vardir.
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Ehl-i Reye gore niibiivvetin temellendirilmesinin bir kolu da hiistin-kubuh
konusunda aklin oynadig: roldiir. Ciinkii peygamberlerin getirdigi ilahi me-
sajlarin biitiinii hiisiin/iyi olarak goriilmekte ve akla uygun olarak goriilmek-
tedir. Bu da akil ve vahyin uyumlu birlikteligi ile kurulmus evrensel bir ilke
olarak sunulmaktadir. Oysa Ehl-i Hadisin diisiincesi Allah'in fiillerinin her-
hangi bir deger yargisi ile kayitlanamayacagi gergegiydi. O halde vahyin ken-
disini deger acisindan hangi zeminde anlasilacaktir? Vahiy Allah’in fiili ise -
ki oyledir- Eg’arilere gore vahiy iyi olmasina karsin Allah’in higbir fiili iyi ya
da kotii olarak kayitlanamaz. Ancak vahiy ve niibiivvet Allah’in fiillerini de-
ger yargilarindan bagimsiz olmas: kabullerine ragmen iyidir. Es’arl tez, bu
baglamda iyi veya kotiiyii vahiy ve niibiivvet konusunda Allah’in kendi buy-
rugundan bagimsiz bir iyi olarak algilamaktadir. Bir diger agidan Mu ‘tezile
ve Matiiridi diislincenin sahip oldugu paradigma tutarli bir Tanr1 tasavvu-
runu yansitirken, Es‘arl paradigma daha ¢ok diledigi sekilde hareket eden
Tanr1 anlayisinin sonucu seklindeki bir yorum olarak goriiliir. Bu baglamda
Ehl-i rey diisiincesinin hiistin-kubuh konusundaki tavrinin Kur'an’da yer
alan gii¢ ve ahlaki dengeleyen, ilkeli ve tutarli bir Tanr tasavvuruna daha
yakin oldugu goriilmektedir.
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A Look at al-Husn-Qubh in the Context of Incomparability Discussion

(Extended Abstract)

Al-Husn-qubh is one of the controversial topics among kalam topics, and it is
also a key concept for the understanding of several subjects. In the article, to
what purpose kalam schools discussed the concept of husn-qubh was first
mentioned in terms of values, and historical research was made within this
context. Later on, the subject’s usage in classic lexicons was analyzed in order
to correctly determine its correct place in literature, and thus the subject was
clarified by providing lexical and term meanings. Two Husn-qubh’s ap-
proaches to this topic were analysed according to Muslim kalam schools, one
is divine and the other is both divine and humane. Views of those who only
take a divine perspective and those who take the topic from both divine and
humane perspectives were examined and a short assessment was made. As a
result, it has concluded that Ahl al-Ra’y way of thinking is more consistent
and serves a more global perception.

On the other hand, it is thought that the subject of husn-qubh was under-
stood by kalam schools with acquit arguments at the center. It has been seen
that the idea of acquit determines the place of both God’s absolute dominion
and causality in His orders. Two significant premises have come out from
here. Firstly, in the article, it has been seen that both views joint purpose is to
acquit God and His orders. Secondly, by means of putting forward the acquit
idea, it has been argued that kalam schools created their ontological, political,
and even aesthetic understanding from this acceptance.

According to almost Muslim philosophers, all values, no matter whether
they are good or bad, are determined by Allah. Another controversial topic is
the role of the human mind. It is thought that the Ash’ari way of thinking is
unable to provide a strong association between revelation reason and there-
fore defending this argument underestimates reason. Besides, Ahl al-Ra’y ar-
gues that even if humans’ free-thinking cannot understand revelation, it can
find the truth what revelation represents. In fact, the main, factor behind both
ideas is the power of both God and human concepts. Thus, the fact that pre-
suppositions determine theology is emphasized once again. While
Mu'tazilita’s concept of Allah is He is a principled and wise God concept.
Ash’ar?’s theory is that God has a character that orders and forbids as He wills
without any purpose. Kalam schools” human concept is shaped accordingly.
As a matter of fact, Sunni mutakallim’s human model has characteristics
which accept the teaching commanded to them regardless of being true or
false and does not question its goodness or badness, in other words, in terms
of beauty and ugliness, reason has neither the potential to understand this
reality nor does it have the high quality to make a judgment. On the other
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hand, according to Mu'tezilita and Maturidi mutakallimiin, the reason is ca-
pable of discovering some truths by itself without depending solely on reve-
lation. It is determined that Ahl al-Ra’y idea which defends this argument,
considers the instrument as a complement of activities that can make a judg-
ment on reason. With this aspect, Ahl al-Ra’y is accepted to have a more com-
plete approach to the subject than Sunni mutakallimain.

While arguing the place of husn and qubh against reason, it has been seen
that kalam schools defend their views by making references to the Qur’an.
Every kalam school, assuming that their view is the accurate one, makes ref-
erences from verses of the Qur’an which confirm their views. However, in the
article, a complete reading of the Qur’an was emphasized and incomplete ex-
planations of these kinds of partial approaches were pointed out.

Finally, it has been underlined that the Qur’an praises those who think,
cerebrate and use their knowledge correctly while criticizing those who do
not use their reason to its full potential, emphasizing the significance of using
the reason. It has been seen that Ash’ari school and Hadith followers (Ahl al-
Hadith), who argue the husn-qubh topic with only divine knowledge’s abso-
luteness, are unable to determine the axiological value of the revelation con-
sistently. The argument that is pointed out is that if husn-qubh is determined
with only a Divine determination, revelation also cannot be accepted as good
or evil conceptually. As the main acceptance of the Ash’art thesis is that God’s
actions cannot be deemed good or evil. Thus not only it is determined that it
becomes difficult to base revelation philosophically but also it is thought to
damage the acquit phenomenon which the article’s main idea is based upon.

In the final part, providing a final criticism of the Ash’ari thesis concludes
the article. Being gains value through God’s orders and actions. In this con-
text, the question should be asked whether there can there be arbitrariness in
divine actions? The criticism was made with reference to the argument that
the gap, between the arbitrariness in actions that Ash’art thesis accepts and
God that is believed, widening. Thus, the situation is thought to be a bench-
mark that shows us the extent of balance between the Qur’an and its theolog-
ical acceptances.
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Bagimsizlik Yillarinda Kirgizistan Okullarinda Din Dersi Denemeleri ve

Son Donemdeki Gelismeler

6z

Kirgizistan 31 Agustos 1991 tarihinde bagimsizhidina ulasmis bir Orta Asya Ulkesidir. Bu tarihten
itibaren Ulkede din-devlet iliskileri yeniden yapilanma evresine girmistir. Bagimsizlikla birlikte
Kirgizistan’in tarihsel kimligi, dini inanglari, 6rf ve adetleri konusunda toplumda bir farkindalik
ortaya cikmistir. Demokrasi yolunda yeniden adim atmaya baslayan ilkede bir yandan “laiklik”,
“din ve vicdan 6zgurligu” gibi yeni kavramlar etkin bir sekilde kullaniimaya baslanmis, diger
yandan ise, 6rgin egitim kurumlarinda din egditiminin mesruiyeti akademik ve siyasi gevrelerin
siklikla tartistigi konularin iginde yer almistir. GUniimuz Kirgizistan‘inda érgin din egitimindeki
birtakim gelismelerden bahsetmek mimkiindir. Ozellikle, okulda din dersi denemeleri ayrica
incelemeye deder bir konudur. iste bu makalede bagimsizlik sonrasi Kirgizistan’daki dini durum
genel olarak ele alindiktan sonra, devlet okullarindaki din dersi denemeleri incelenmistir. Ik
olarak, bagimsizhgin ilk yillarinda bazi okullarda verilen “Iyman” (iman) dersi ve giinimiizde
zorunlu ders olarak ulkenin tim okullarinda okutulan “Adep” (Edep) dersi amag ve muhteva
yoninden ele alinmistir. Bunun yani sira, 2016-2017 editim-6gretim yilindan itibaren pilot uygu-
lama olarak okutulmakta olan “Din Madaniyatinin Tarth1” (Din Kultirl Tarihi) dersi amag, mu-

hteva, ders 6gretmeni, derse ayrilan sure gibi konular agisindan analiz edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kirgizistan, Orgiin Din Egitimi, Din Dersi.

Attempts to Introduce Religion Courses in Schools of Kyrgyzstan in the Ye-
ars of Independence and Latest Developments

Abstract

Kyrgyzstan is a Central Asian country that became independent on August 31, 1991. From this
date, religion-state relations in the country have entered into a phase of restructuring. With in-
dependence, there have been an awareness of historical identity, religious beliefs, customs and
traditions among Kyrgyz people. On the one hand, new concepts such as secularism and freedom
of religion and conscience have begun to be used actively in the country, and on the other hand,
the legitimacy of religious education in formal education institutions have begun to be discussed
frequently by academics and politicians. Today we can see some developments in formal religious
education in Kyrgyzstan. Especially, there have been several attemts of teaching religion courses
at public schools of Kyrgyzstan. So in this article, religion courses in public schools of Kyrgyzstan
are examined. In particular, the “Iyman” course, which was taught during the first years of inde-
pendence and the “Adep” course which was introduced as a compulsory subject in public schools
in 2004, were analysed in terms of purpose and content. In addition, the "History of Religious
Culture" course, which has been taught as a pilot project since the 2016-2017 academic year, is
analyzed in terms of purpose, content, course teacher and time allocated to the course.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Religious Education, Kyrgyzstan, Formal Religious Education, Religious Course.

Giris

Bagimsizligin ilani, Kirgizistan'in sosyo-ekonomik, siyasi ve kiiltiirel ala-
ninda bir déniim noktas: olmustur. Ozellikle din miiessesesinde énemli gelis-
meler yasanmigtir. Bagimsizligin ilk giinlerinden itibaren Kirgiz yoneticileri
arasinda din ve vicdan 6zgiirliigii ile ilgili konular hararetli bir sekilde tarti-
silmaya baglamustir. Devlet adamlarinin dinle ilgili genel tutumu, Sovyet do-

neminde dine karsi uygulanan baskinin yanlis oldugunun vurgulanmasi ve
dinin toplumsal roliiniin 6nemsenmesi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bagimsizlik

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)



Bagimsizlik Yillarinda Kirgizistan Okullarinda Din Dersi Denemeleri ve Son Dénemdeki Gelismeler | 175

doneminin ilk Cumhurbaskani Askar Akaev bir konusmasinda soyle demis-
tir: “Milletimizin oniinde duran hedeflerin gerceklesmesinde dinin ve dini mijessese-
lerin rolii biiyiiktiir. Islim in toplumumuzdaki etkisi gittikce artmaktadir. Devletimiz
diizenli ve belli cerceve icerisinde yapilan Islams faaliyetlere destek verecektir...” 1 Bu
ifadeler, yeni yonetimin dini konudaki yaklagimini yansitmaktadir. Bu tarih-
ten sonra, din-devlet iligkileri demokrasi prensiplerine uygun bir sekilde bir-
takim ulusal ve uluslararasi kanun, anlagsma ve kararnamelerle hukuki agidan
diizenlenmeye baglanmistir. Ayrica, Anayasa'nin ilk maddelerinde {ilkenin
laikligi benimsedigi vurgulanmistir. Bu hukuki diizenlemeler vatandaslarin
dini alandaki 6zgiirliiklerini saglamistir. Gliniimiize kadar genel olarak dini
alanda nicel ve nitel anlamda ciddi gelismelerin yer aldigim séyleyebiliriz.
Yakin zamana geldiginde, Kirgiz halkinin dindarlasma diizeyinde de hizli bir
artis s6z konusudur, denebilir. Béylece, halkin dini bilgi diizeyi, dini tema-
yiilleri, dini akim ve gruplara bakis acilari, dini kisi ve kurumlara yaklagim-
lar1, dini emir ve yasaklara karsi tutumlari, dini ibadetleri ifa gibi konularda
onemli 6l¢lide gelisme oldugu soylenebilir.2

Ote yandan, Kirgizistan’da din egitimine gelince, 6rgiin egitim kurumla-
rinda din egitiminin verilip verilmemesi siirekli tartisma konusu olmustur.
Tartismalar, “laiklik” kavrammin iilkedeki uygulanis biciminden kaynaklan-
maktadir. Orgiin egitim kurumlarinda din egitiminin verilmesine karsi olan-
lar, iilkenin laik yapis1 geregi, devlet kurumlarinda din egitiminin verilmesi-
nin miimkiin olmadigin ileri siirmektedirler. Bu kesimin fikrine gore, laik
devlette din ile devlet kurumlar1 birbirinden ayr1 olmasi gerekmektedir. Din
egitiminin devlet kurumlarinda verilmesi gerektigini savunanlar ise laikligi,
“devletin iilkedeki tiim dini gruplara esit tutum sergilemesi” seklinde yorum-
lamaktadirlar. Bu sebeple devletin vatandaglarina din egitimini dogru bir se-
kilde vermesi beklenmektedir. Bu tiir tartismalara ragmen, 6zellikle son yil-
larda iilkenin resmi egitim kurumlarinda din egitiminin saglanmasi iilke gii-
venligi i¢in onemli bir faktor olduguna dair farkindalik olusmustur. Giinii-
miizde devlet okullarinda “Adep” (Edep) dersi ve pilot uygulama olarak ve-
rilen “Din Madaniyatinin Tarth1” (Din Kiiltiirii Tarihi) dersi araciligiyla din
egitimi verildigi sOylenebilir. Makalemizin esas amaci bagimsizlik yillarindan
bugiine kadar uygulanan din dersi denemelerini detayl bir sekilde analiz et-
mektir. Bu baglamda 6nce Kirgizistan’da din-devlet ilisikileri ve dini durum
ele alimacaktir. Sonrasinda, Kirgizistan’da din dersi denemeleri incelenecektir;
ilk olarak iilkenin bazi okullarinda se¢meli olarak okutulan “Iyman” (Iman)
dersi ve bu dersi okutma siirecinde karsilasilan problemler aciklanacaktir.

1 Konugmamn alindigi kaynak: Mametbek Mirzabaev, Kirgizitan'da Din-Devlet [ligkileri (An-
kara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 79-80.

2 Hidayet Aydar, “Kirgizistan’da Dindarlasma Tirendi; Problemler, Oneriler”, Tiirk Diinyas:
Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmas: Sempozyum Bildiri Kitab: (Eskisehir: Tiirk Diinyas:
Kiiltiir Baskenti Ajansi, 2014), 497-536.
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Sonraki kissmda Iman dersinin degistirilmis hali olan ve devlet okullarinda
zorunlu olarak okutulan “Adep” (Edep) dersi ele alinarak, dersin amaci ve
muhtevasi incelenecektir. Son olarak da, su an bazi okullarda pilot uygulama
olarak verilen Din Kiiltiirti Tarihi dersi amag, muhteva, derse ayrilan siire,
ders 6gretmeni gibi hususlar agisindan ele alinacaktir.

Kirgizistan’daki orgiin din egitimini konu edinen bir¢ok ¢alisma mevcut-
tur. Bunlarin i¢cinden Dilaram Akramova ve Elvin Yusubov’a ait tezler maka-
lemizin konusuna yakinlig1 agisindan biiyiik énem arzetmektedir. Bununla
birlikte, Kirgizistan’daki 6rgiin din egitiminin durumunu ve bu alandaki so-
runlari inceleyen birka¢ makale, bir proje ve bir kitap mevcuttur.? Bu ¢alisma-
larda tilkedeki 6rgiin din egitiminin tiim basamaklar1 genis bir sekilde analiz
edilmistir, amcak okulda din egitimi konusu yiizeysel olarak incelenmistir.
Ayrica, bu alanda yer alan son dénem gelismeler de bu ¢alismalarda ele alin-
mamuistir. Kirgizistan'in okullarinda din egitimi denemeleri ve bu alanda yer
alan son donem gelismeleri ele aldig1 yoniiyle bu makale, yukarida belirtilen
calismalardan farkli olacaktir. Bu 6zelliklerden dolayr makalenin 6zgiin ve
alana katki saglayacak mahiyette oldugu sdylenebilir.

1. Kirgizistan’da Dini Durum ve Din-Devlet iliskileri

Sovyet doneminde yasaklanan din miiessesesi, Kirgizistan'in bagimsizlig: ka-
zanmastyla ozgiirliige kavusmustur. Kirgiz toplumu seksen yildan fazla Ko-
miinist sisteminin baskici politikasi altinda olmasma ragmen, Miisliiman
kimligini korumay1 bagarmistir. ilk hiikiimetin din alanindaki tutumu da ol-
dukga olumlu olup, din ve vicdan 6zgiirliigii yiiksek diizeydeki hukuki bel-
gelerle garanti altina alinmistir. Bagimsizlik ilanindan dort ay sonra, Kirgiz
Cumbhuriyeti Yiiksek Konseyi 16 Aralik 1991 tarihinde din-devlet iliskilerini
hukuki diizeyde diizenleme adina “Vicdan Ozgiirliigii ve Dini Kurulumlar

3 Kirgizistan’'da orgiin din egitimi konusunda yapilan ¢alismalar i¢in bk. Ahmet Cihan, “Kir-
gizistan’da Din Egitimi Veren Kurumlar”, Islam Aragtirmalart Dergisi 14 (2005), 111-124; Dila-
ram Akramova, Kirgizistan'da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabagi” Dersinde Din Egitimi Ile Iigili
Amaglarin Gergeklesme Diizeyi (Os Ornegi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2006); Suat Cebeci, Kirgizistan’da Dini Durum ve Din EZitimi: Durum Ana-
lizi ve Oneriler, Aragtirma Raporu (Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, 2014); Suat Ce-
beci, “Kirgizistan’da Dini Durum ve Sovyet Sonrasi Dini Gelismeyi Besleyen Etkenler”, MA-
NAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/3 (2016), 103-117; Elvin Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi
(1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Hamza Ak-
tas, “Kirgizistan’da Son Dénem Din Egitimi Gelismeleri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
4/36 (Aralik 2016), 233-257; Mustafa Koylii — Sayfulla Bazarkulov, Din pedagogikas: (Biskek:
Kirgiz-Tiirk “Manas” Universiteti basilmalari, 2018); Cazgiil Colaliyeva, “Din Ogretimi Te-
melleri: Kirgizistan Ornegi”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/3 (Agustos 2018), 279-295;
Cazgiil Colaliyeva, Kirgizistan Liselerinde Okutulan “Din Kiiltiirii Tarihi” Dersi Programinin
Incelenmesi: Biskek Ornegi (Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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ile Hgili” (657-XII) Kanunu kabul etmistir. Bu kanun, hangi dini inangtan
olursa olsun, Kirgizistan vatandaslarinin dini alandaki hak ve 6zgiirliiklerini
gilivence altina almaktadir. Bu durum, Kirgizistan'in yeni dénemde 6zgtir-
liikk¢ti, demokratik ve laik bir devlet yapisini benimsedigini gostermektedir.*
1993 yilinda Kirgiz Cumhuriyeti'nin Anayasasi kabul edilmistir. Anayasa’da,
Kirgiz Cumhuriyeti'nin temel yapilanma bigimi, "laik, hukuk devleti temeline
dayali egemen, {initer ve demokratik bir Cumhuriyet"s olarak tanimlanmistir.
Boylece Anayasanin ilk maddesinde, Kirgiz Cumhuriyeti'nin din-devlet ilis-
kisinde laikligi benimsedigi agik¢a belirtilmistir.

Dini alandaki hukuki gerceveye insan haklari ile ilgili uluslararasi anlas-
malar da katki saglamistir. Kirgiz Cumhuriyeti, Insan Haklar1 Evrensel Be-
yannamesi basta olmak {izere, Avrupa Parlamentosunun insan haklariyla il-
gili kararlari, Sivil ve Siyasi Haklarla Ilgili Uluslararast Pakti ve Avrupa Gii-
venlik ve Isbirligi Teskilati'min getirdigi sorumluluklar {istlenmistir. Birles-
mis Milletler Teskilati (BM) iiyesi olarak da “Insan Haklar1 ve Temel Ozgiir-
liikler Alanindaki Uluslararast Sorumluluklar ile Ilgili BM Uyesi Ulkelerin
Bildirgesi” ve BM Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliikler ile {lgili Bildirgeyi ka-
bul etmigtir.¢

Dini 6zgiirliiklerin Anayasa ve yasa giivencesine kavusturulmus olmasi
ile yeni donemde dini hareketlere hukuki bir zemin saglanmistir. Dini alan-
daki gelismeleri takip etmek ve devletin dinle ilgili siyasetini yiiriitmek iizere
4 Mart 1996 tarihinde bugiinkii ad1 “Kirgiz Cumhuriyeti Din Isleri Devlet Ko-
misyonu” olan ve dogrudan Devlet Bagkanina bagli olarak gorev yapan bir
devlet kurumu kurulmustur. Din Komisyonu, toplumda istikrar1 korumak,
dini agirihigr onlemek, farkli dinlerin miintesipleri arasinda karsilikli hosgo-
riiniin kurulmasmi saglamak, toplumda manevi ve ahlaki temelleri giiclen-
dirmek icin ¢alismaktadir. Bunun yanisira Din Komisyonu, din ve dini ku-
rumlar ile ilgili meselelerde Anayasaya, kanunlara, hiikiimet ve Cumhurbas-
kani kararnamelerine uyulup uyulmadigini kontrol etmektedir.” Bununla bir-
likte, Miisliimanlarin her tiirlii dini ihtiyacin1 karsilamak amaciyla {iilkede,
1993 yilinda “Kirgizistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi” (Muftiyat) kurulmus-
tur. Kirgizistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi (Muftiyat), tilke sinirlari iginde, Is-

4 Cebeci, “Kirgizistan’da Dini Durum ve Sovyet Sonrasi Dini Gelisme”, 108.

5 Konstitutsiya Kirgizskoy Respubliki ot 27 iyunya 2010 goda. Statya 1, punkt 1. (Erisim 22
Mayis 2018).

6 Mirzabaev, Kirgizitan’da Din-Devlet ili§kileri, 84/

7 Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi, 67.
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lam’la ilgili tiim dini kurumlari, faaliyet yliriiten din egitimi merkezlerini, ca-
mileri, cemaatleri ve tiim tilke Miisliimanlarin bir araya getiren bir kurum-
dur.8

Son yillarda Kirgizistan’da din-devlet iliskilerinin yeni bir doneme girdigi
goriilmektedir. Ulkedeki din alaninda sergilenen 6zgiirliik ve kontrolsiizlii-
giin dogurdugu bazi zararli sonuglar, devletin din alaninda yeni diizenleme-
lere gitmesine neden olmustur. Bundan dolay1 3 Subat 2014 yilinda Kirgiz
Cumbhuriyeti'nin Milli Giivenlik Kurulu toplantisinda, dini alanda devlet po-
litikasinin yeniden gozden gegirilmesi ile ilgili konu yogun bir sekilde tarti-
silmistir. Toplantida bagimsizlik sonras: devlet makamlarinin, dini alanda de-
netim yapmamasinin yanlis bir strateji oldugu dile getirilmistir. Milli Giiven-
lik Kurulu toplantisinin sonucu olarak 7 Subat 2014 tarihinde aciklanan Cum-
hurbaskanlig1 Kararnamesinde; Miiftiiliigiin ve diger dini kuruluslarin siki
bir sekilde denetlenmesi, din ile ilgili konular1 diizenleyen yasalarda ve poli-
tikalarda reform calismalarinin baslatilmasi, Islami din kurumlarina atanacak
gorevlilerin Ehli Stinnet-Hanefi-Maturidi inangta olmalari,® iilkede kaliteli
din egitimi sisteminin gelistirilmesi kararlar1 kabul edilmistir. Bu kararlar,
Kirgiz Devletinin iilkedeki dini gelismeler konusundaki tutumu, 6zellikle de
Islami alandaki mezhep tercihi bakimindan son derece 6nemlidir. Kurul top-
lantisinda din egitiminin ve 6zellikle okullardaki din egitiminin mahiyeti tar-
tisilmis ve sonradan kabul edilen Kararnamede miistakil bir madde olarak
konulmustur. Ayrica bu gelismeler sonucunda Kirgiz Cumhuriyeti Cumhur-
baskani'nin 14 Kasim 2014 tarihli Kararnamesiyle “Kirgiz Cumhuriyeti'nin
2014-2020 Yillar1 i¢in Din Alanindaki Devlet Politikasinin Konsepti” onaylan-
muistir. 10

Ad1 gegen tiim diizenlemeler, dini alandaki kurumsal isleyisin giin geg-
tikge devlet tarafindan denetim altina alindigini gostermektedir. Daha 6nce
devletin anayasal gerceve igerisinde dini dinamiklere pek fazla miidahalesi
s0z konusu olmazken, son dénemlerde bu durumun degistigi anlasilmakta-
dir. Dolayisiyla kontrolsiiz 6zgiirliiklerin ve devletin bu konuyla daha igin
basindan ilgilenmemesinin sonradan birtakim sorunlara yol actig1, yasanarak
tecriibe edilmistir. Toplumun dini agidan istenmeyen fikir ve akimlara yonel-
mesi ve bu konuda yanlis uygulamalar yapmasi, neticede devlet agisindan

8 Kirgizistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi hakkinda genis bilgi igin bk. Bakit Murzaraimov-Mus-
tafa Koylii, “Bagimsizlik Sonras: Kirgizistan’da Yaygin Din Egitimi Faaliyetleri ve Camiler”,
Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 193-211.

9  Cebeci, “Kirgizistan’da Dini Durum ve Sovyet Sonrasi Dini Gelisme”, 111

10 Bk. Ministerstvo Yustitsii Kirgizskoy Respubliki, “Konseptsiya gosudarstvennoy politiki v
religioznoy sfere na 2014-2020 godi, utverjdennaya Ukazom Prezidenta KR ot 14.11.2014
goda”. (Erisim 06 Ocak 2020).
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problemler ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle Kirgizistan hiikiimetleri bu gelis-
meleri géz oniinde bulundurarak, birtakim diizenlemeler yapmaktadir.!!

Burada iilkedeki giiglii din-devlet isbirligine engel olan baz1 problemlerin
oldugunu da belirtmek gerekir. Bu problemlerin basinda “laiklik” kavrami
tizerindeki tartigmalar gelmektedir. Din-devlet iligkilerini aragtiran Kirgiz
akademisyenler; “laik {ilke” denince ne anlasilmasi gerektigi konusunda ne
akademik boyutta ne de anayasal boyutta ittifak oldugunu, “laikligin” kriter-
leri ve siurlarmin belirlenmedigini ileri stirmektedirler. Bundan dolay1 bazen
toplumun laik ve ateist kesimiyle dindar kesimin arasinda anlasmazliklar
otaya ¢ikmaktadir. Bazi devlet adamlari, siyasetgiler ve toplumun belli
kismma gore laiklik, toplum hayatinda dinin olmayis1 ve dinsizlik anlamina
gelmektedir.

Onlarin laiklik anlayisi, Sovyet donemindeki “ateist laiklik” anlayisina
benzemektedir. Devlet kurumlari ise, laikligi dini kurumlarin devlet islerine
karismamasi olarak anlamaktadirlar. Bu gibi farkli yorumlardan dolay1 devlet
okullarina basortii ile gelme, devlet kurumlarinda ibadethanelerin bulun-
masl, cami ve medreselerin devlet tarafindan desteklenmesi gibi konularda
zaman zaman tartismalar yer almaktadir.’2 Ayrica “laik tilkenin resmi
okullarinda din dersinin okutulmasi miimkiin miidiir?” — sorusunun
tizerinde tartismalar yapilmaktadir. Bu baglamda iki temel goriis vardir. Tk
goriise gore din dersinin okulda verilmesi laiklik ilkesine aykiridir, ¢iinkii laik
iilkede din ile devlet ayridir. Diger goriise gore ise, laiklik gerekgesiyle din
egitimini ihmal etmek yanlistir. Eger devlet din egitimini vermezse, bu va-
zifeyi radikal dini gruplar ve gesitli akimlar yerine getirecektir.!® Bu tarz
tartismalara ragmen, onceki paragraflarda da belirttigimiz gibi, son yillarda
olumlu gelismeler goriilmektedir ve hiikiimet bu tiir anlasmazliklarin
¢oziilmesinde etkin rolii {istlenmeye ¢alismaktadir. Akademisyenler ve top-
lumun ¢ogunlugunun fikrine gore, saglikli din egitimi vermenin en etkili
yolu, devlet okullarinda din dersini okutmaktir.4

2. Kirgizistan Okullarinda Din Dersi Denemeleri

Bagimsizligin ilk yillarinda Kirgizistan okullarinda din egitimi konusu en
onemli konulardan biri olmustur. Bir taraftan halkin yogun bir sekilde dine
yonelmesi, diger taraftan yeni hiikiimetin din konusundaki liberal yaklagim1

11 Aktas, “Kirgizistan’da Son Donem Din Egitimi Gelismeleri”, 243.

12 Z.D. Cotayev, “Vliyaniye religiyoznogo faktora na sotsialno-politiceskuyu situatsiyu v Kir-
g1zskoy Respublike: Sotsiologiceskoe issledovaniye”, (PDF: Gosudarstvennay komissiya po
delam religiy Kirgizskoy Respubliki, 2016), 35-38.

13 Intervyu Nurjigita Kadirbekova institutu Bulan, 12 fevralya, 2017. Bk.“Bulan” institut inno-
vatsty dlya ukrepleniya mira (BIIUM), Religioznoe obrazovaniye v Kirgizstane: Medrese nuj-
dayutsya v srodnoy reforme (PDF: “Bulan” institut innovatsiy dlya ukrepleniya mira, 2017), 18.

14 Cebeci, Kirgizistan’da Dini Durum ve Din Egitimi, 39.
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tetikleyici faktor olmustur. Gilinlimiize kadar okulda din 6gretimi uygulama-
larmin birkag érneginden s6z etmek miimkiindiir.

Ik deneme olarak; 1992-2002 yillar1 arasinda bazi Kirgizistan okullarinda
se¢meli olarak, 2002-2003 egitim-0gretim yilinda ise iilke genelinde zorunlu
olarak okutulan Iman dersini belirtebiliriz.’> Iman dersi 2004 yilinda Edep
dersi olarak degistirilmistir ve gliniimiizde bu ders Kirgizistan'in devlet okul-
larinda zorunlu olarak okutulmaktadir. Son deneme, 2016-2017 egitim-6gre-
tim yilindan itibaren bazi okullarda pilot uygulama olarak okutulan Din Kiil-
tlirti Tarihi dersidir.

2.1. iman Dersi (Iyman Sabagi)

Iman dersi 1992-1993 egitim-6gretim yilindan itibaren bazi okullarda segmeli
ders olarak okutulmaya baslanmistir. Egitim Bakanlig: tarafindan Iman der-
sinin programi ve ders kitab1 2003 yilina kadar gelistirilememistir, bu nedenle
bu dersin igerigi okul idarelerinin takdirine birakilmistir. Boylece, 1990’dan
2003’e kadar, “Iyman” dersi farkli goriis ve icerikte okutulmustur. Genel ola-
rak, zel inisyatifle gelistirilen {ig'® farkli Iman dersi programi mevcuttu ve
Ogretmenler bu programlardan istifade ediyorlardi. “Iyman” kelimesinin an-
lam muglakligi bu dersin okutulmasindaki farkl: uygulamalara yol agmaistir.
Dersin adinda gecen “Iyman” kavrami dini literatiirdeki anlamu ile kullanil-
mamuistir. Tiirkceye cevirildiginde, “Iyman” kelimesi “iman, inang” anlamina
gelmektedir, ancak Kirgizcada “Iyman” kelimesi vicdan, ahlak ve onur anla-
mini da igermektedir. Dolayisiyla, bazi okullarda Iman dersi, Islami kavram
ve diislincelere agirlik verilerek, bazilarinda ise milli degerlere agirlik verile-
rek okutulmustur. Ders 6gretmeni konusunda da farkli uygulamalar s6z ko-
nusu olmustur; mesela, bazi okullarda bu dersi din gorevlileri vermis, bazila-
rinda ise edebiyat 6gretmenleri vermisgtir.”

Halk tarafindan talep gérmesine ragmen, sistematik programin, ders kita-
binin, konuya vakif olan egitimcilerin eksikligi ve diger problemler netice-
sinde Iman dersi istenen basar1y1 gdsterememistir. Program diizensizligini gi-
dermek amaciyla, 2003 tarihinde Egitim Bakanlig1 tarafindan Iman dersinin
resmi programi hazirlanmis olup, iilkenin tiim resmi okullarinda haftada bir
saat olmak tizere, zorunlu olarak okutulmasi kararlagtirilmigtir.

15 Koylii —Bazarkulov, Din pedagogikasi, 158.

16 Bu programlar hakkinda genis bilgi icin bk. I-X klasstarda 1iyman sabagin okutuunun boljol-
duu programmasi (1992-1993-okuu jili iigiin), tiiz. B. Nurunbetov, M. Bayimbetov, A. Kog-
konov, A. Tolonbaev (Os, 1992). Dastan Sarigulov, Iyman sabag: (tiipkii tiisiiniiktor) (Biskek,
2004). Oziibek Cotonov, Iyman sabagu: Filosofiyalik, publitsistikalik oy-tolgoolor (Biskek: Mega
mediya, 2004).

17 Bu konuda genis bilgi icin bk. Orhan Nadir Biiyiikalaca, Kirgizistan’da Din Egitimi ve Kirgizis-
tan Miisliimanlar: Dini [daresi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2003); Keitay — basapkyaos, Jun nedazozuxacot, 158-159.
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Program 1-11 siniflar i¢in hazirlanmistir. Programin muhtevasini milli egi-
tim, ahlak ilkeleri, manevi degerler, 6rf adetler, insani deger ve erdem konu-
lar1 olusturmustur. Programda dini bilgiler de yer almigtir, ancak sistematik
bir sekilde yer verilmemistir. Dini bilgiler program boyunca serpistirilmis
olup genel ahlak egitimi cercevesinde verilmistir. Buna gore ders, din dersi
olmaktan ziyade, genel kiiltiir ¢ercevesi icinde ahlak egitimini amaglayan bir
ders haline gelmistir. Yeni programda iman dersinin zorunlu hale getirilme-
siyle dersin adindaki “Iyman” kavramina yiiklenen farkli anlamlar, dersin
igeriginin tartisilmasina neden olmustur. Bazilar1 1yman' kavraminin inang
anlamina geldigini, dolayisiyla ders igerisinde toplumun dini inanci ile ilgili
konularm iglenmesi gerektigini sdylerken, bazilar1 da Kirgiz dilinde imanin
ahlak, onur ve kiiltiir gibi anlamlar1 igerdigi diisiincesinden hareketle, dersin
kiiltiirel konularla sinirli olmasinin laik egitim anlayisina daha uygun diige-
cegini belirtmislerdir.'® Bu tartismalarin sonucu olarak, “Iyman” kelimesinin
yanlis yorumlara neden oldugu, dini muhteva yiiklenmis olmasi gerekgesi ile
Kirgizistan Bilimler Akademisinin teklifi ile Iman desi Kirgizistan Milli Egi-
tim Bakanlig1 tarafindan 2004 tarihinde ¢ikartilan 545 Sayili Ozel Kanun dog-
rultusunda Edep dersi (Adep Sabagy) olarak degistirilmistir.1?

2.2. Edep Dersi (Adep Sabagi)

Edep dersi Kirgizistan okullarinda 2004-2005 egitim-6gretim yilindan itibaren
zorunlu olarak okutulmaktadir. Oncelikle Edep dersinin Iman dersi gibi bir
din dersi olmayip, genel kiiltiir dersi oldugunu belirtmek gerekir. Ders
miifredatinda din ile ilgili konular oldukca az olup, Islam dini sadece
kiiltiirtin bir unsuru olarak ele alinmaktadir. Dersin muhtevas: Kirgiz
halkinin milli degerleri, ahlaki ilkeleri, 6rf adetleri ile ilgili konular icermekte-
dir. Edep dersi toplumun ahlaki ve manevi degerlerinin tekrar
gliclendirilmesini, Ogrencilerin milli ideoloji ilkeleri dogrultusunda
egitilmesini, onlara temel ahlaki, manevi ve insani degerlerinin kazandiril-
masin1 amaglamaktadir. Edep dersinin baglica amaci okul 6grencilerinin milli
ideolojiye uygun ahlaki, manevi ve kiiltiirel degerleri kazanmalarini sagla-
maktir. Bu amag 6grencilerde derin ahlaki suur ve anlayisin olusumu ve ka-
zanimi, ahlaki ilkelerin 6gretilmesi, giinlitk yasant1 ve iliskilerde ahlaki il-
kelerin uygulanmasi ile gerceklestirilebilir. Edep dersinin ders olarak dnemi
soyle ifade edilmistir: “Dersin muhtevasi Kirgiz halkinin ytizyillar boyunca
olusturulan milli egitim ahlak ilkeleri, 6rf adet, manevi degerleri ve biitiin in-
sani deger ve erdem konularindan olusmaktadir”.20

18 Yusubov, Kirgizistan’da Din Egitimi, 99. Hiiseyin Yilmaz, “Kirgizistan’da Misyonerlik ve Din
Egitimi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (Haziran 2007), 113-114.

19 Akramova, Kirgizistan'da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabag1”, 26-27.

20 Akramova, Kirgizistan'da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabagi”, 28.
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Edep dersinde halkin asirlarca yasattig1 ve nesilden nesle aktarageldigi ge-
leneklerin, 6rf adetlerin ve manevi degerlerin 6grenciler tarafindan benimsen-
mesi amaglanmaktadir. Bundan dolay1 dersin metodolojik kisminda soru-
cevap, miinazara, beyin firtinasi, goriisme v.b. aktif yontemlerin uygulanmasi
Onerilmektedir. Buna ilaveten, Ogretmenler tecriibelerini Ogrencilerle
paylasabilecek yaslilari, ebeveynleri, el sanatlar1 ustalari, bilim adamlar1 ve
akademisyenleri, manevi ve ahlaki yonden zengin olan insanlar1 derse davet
ederek, kargilikli konugsma yontemiyle ders yapabilirler. Degerlerin olusmasi
uzun ve ¢ok ¢aba gerektiren bir siire¢ olmasi nedeniyle, Edep dersi 6gretmen-
leri siirekli ebeveynlerle isbirligi icerisinde olmalidirlar.?!

Ogretim programi 1-11. siuflar i¢ine almaktadir.?> Her sinifa haftada 1
saat olmak iizere senede 34 saat okutulmaktadir. Ogretim programi asagidaki
tiniteler seklinde diizenlenmistir:

1-4. Smiflar “Adep” {initesi

5-7. Siniflar “Miras” 2 tinitesi
8. Sinif “Insan” {initesi

9. Sinif “Aile” {initesi

10. Smuf “Halk Tanima” unitesi
11. Smuf “Kiiltiir” tinitesi

Edep dersinde kismen de olsa din ile ilgili konulara yer verilmektedir. Bu
konular1 asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:

1-4. smmaflarda “Ahlak alfabesi”, “ Aile ahldk1”, “Oru¢”, “Diinya dinleri”, “fslam
Ahlaki” gibi konular yer almistir. Ahldk alfabesi konusunda vicdan, namus,
ahlak kavramlar1 agiklanmugtir.

5-7. smiflarin “Miras” tinitesi su dini konular1 icermektedir: Orug, orucun
Ozellikleri ve orug¢ kavraminin agiklanmasi. Ramazan ayinda verilen fitir sa-
dakasimnin anlami ve 6nemi. Yardimseverligin énemi. Kutsal ziyaret yerleri ve
tiirbeler (Manas tiirbesi, Burana Minaresi, Siileyman dag1, Tasrabat, Kurman-
beyin Kos Arik tiirbesi vb.) hakkinda bilgi verilmesi. Hz. Muhammed’in “Ya-
rin kiyamet kopacagini bilsen de fidan dik” hadisinin anlami ve hadis 151g1nda
konunun agiklanmasi.

21 Yusubov, Kirgizistan’da Din Egitimi, 98-100.

22 2004 yilindan 2012 yilina kadar Adep dersi 1. simuftan 11. siafa kadar okutulmustur, ancak
2012-2013 egitim-6gretim yulinda Adep dersi 9-11. smiflarin miifredat programindan alin-
mugtir ve Adep dersine ait olan bazi konular Insan ve Toplum, Tktisada Giris gibi derslerin
igine entegre edilmistir bk. K&ylii —Bazarkulov, Din pedagogikasi, 161-162.

23 Buiinitede “miras” kelimesi mecazi anlamda kullanilmaktadir ve bir kusagin kendinden son-
raki kusaga biraktig1 manevi degerler kastedilmektedir. Bu iinitede Kirgiz halkinin kiiltiirel
miraslari ele alinmigtir.
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Dokuzuncu smifta “Aile” iinitesinde, nikah konusuna yer verilmis,
onuncu sinifta ise, Kirgiz halkinin eski geleneksel dini inanci olan Tanricilik
hakkinda bilgi verilmistir. Buna ilaveten, initede Islam’in Kirgiz toplumunun
gelenek gorenekleri ve diinyaya bakis anlayisi tizerindeki etkisi, nemi ve yeri
anlatilmaktadir. Ayrica, Islam’m egitim ve ahlak ilkeleri ve Hz. Muham-
med’in hayat1 ve 6rnek sahsiyeti islenmektedir.

Son on birinci siifta din ile ilgili su konular yer almaktadir: Kiiltiiriin bir
unsuru olarak din (Islam, Hiristiyanlik, Budizm ve Yahudilik dinleri) hak-
kinda genel bilgiler ve bu dinlerin maddi ve manevi diinyaya getirdikleri ka-
zanimlari; Islam dininin kiiltiirel, ahlaki ve manevi dzellikleri; Insanhgm kil-
tiirel ahlaki ve egitsel zenginligi olarak hadisler ve Hz. Muhammed’in ahlak
ilkeleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Yukarida belirlendigi {izere, Edep dersi bir din dersi olmaktan ziyade, bir
kiltiir dersidir. Bu derste islenen konular, genel olarak 6grencilerin ahlaki
yonden gelismesine katkida bulunabilecek konumdadir. Programda ne Islam
hakkinda ne de diger dinler hakkinda yeterli ve sistemli bilgiler verilmekte-
dir. Programda daha ¢ok Kirgiz atasozleri, gelenek ve orf-adetlere agirlik ve-
rilmistir. Ayrica, bazi arastirmacilarin tespitlerine istinaden, Edep dersi prog-
raminin igerigi olusturulurken, 6grencilerin gelisim psikolojisi dikkate alin-
mamuistir. Bu tespit dini icerikteki konular icin 6zellikle gegerlidir. Soyle ki,
yukarida verilen bilgilerden de anlagilacag iizere, 1.-4. siruflarda “Ahlak”,
“Aile Ahlak1”, “Islam Ahlaki” gibi soyut konular islenmektedir. Megerse, bu
smiflardaki 6grenciler (7-10 yas arasi) somut islemler doneminde olduklar:
i¢in, “ahlak” gibi soyut kavrami anlamalar1 miimkiin degildir. Ayni zamanda,
3. stufta “Orug” konusu islenmektedir. Belirtilecek husus, Islam’in diger sart-
lar1 hakkinda bilgi verilmeden hemen “Orug” konusu agiklanmaktadir. Is-
lam’in bir sartinin baska sartlardan kopuk bir sekilde anlatilmasi yanlis algi-
lamalar1 dogurabilecegi aciktir. Buna ilaveten, 4. siniflarda zor akademik dil
ile Islam ilk basta olmak iizere, “Budizm” ve “Hristyanlik” hakkinda bilgi ve-
rilmektedir.?> Bunun da egitimsel ve metodolojik agidan yanlis oldugunu
belrtimek gerekir. Zira, 6grenciler icin kendi dinleri hakkinda yeterli bilgilere
sahip olmadan diger dinleri 6grenmeleri oldukg¢a zordur. Bunlardan hare-
ketle programin igerigi “yakinda uzaga”, “somuttan soyuta”, “kolaydan
zora” gibi ilkelere uygun olmadigin ileri siirmek miimkiindiir.

Ayrica, Edep dersini verecek dgretmen konusunda da 6nemli eksiklikler
mevcuttur. Zira bu derse biiyiik dl¢iide Kirgiz Dili ve Edebiyat1 6gretmenleri
ve bazen diger brans hocalar: girmektedir. Bu derse giren ¢ok sayidaki 6gret-
menlerin dini bilgiye hakim olmadigini belirtmek gerekir. Bu nedenle bu der-
sin etkililigini artirmak icin en azindan konuya vakif olan ve daha dnce bu

24 Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi, 103-109. Koylii —Bazarkulov, Din pedagogikasi, 162.
25 Akramova, Kirgizistan’da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabagi”, 95-98.
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dersi okutan, manevi degerler, edebiyat, tarih ve felsefe konusunda bilgili
olan insanlara emanet edilmesi uygun goriilmektedir. 2

Ozet olarak sunlar1 belirtmek miimkiindiir; Edep dersi 6grencilerin milli
ve ahlaki gelisimi i¢in 6nemli islevler {istlenmektedir. Ancak, bu dersin 6g-
rencilerin dini bilgilere olan ihtiyacini1 karsilamadig: bir gercektir, zira Edep
dersinde sistemsiz bir sekilde verilen bazi dini konular oldukga yetersiz kal-
maktadir. Bunlarin dogal sonucu olarak son zamanlarda devlet okullarinda
din 6gretimi verme hususu tekrar giindeme gelerek, onceki Kirgiz Cumhuri-
yeti Cumhurbaskani’'nin inisyatifi ve bazi devlet kurumlarinin katkilariyla,
2016-2017 egitim-0gretim yilindan itibaren, iilkenin bazi okullarinda Din Kiil-
tiirii Tarihi adinda yeni bir ders okutulmaya baglanmigtir. Makalenin bu kis-
minda bu derse iligkili gelismelere yer verilecektir.

2.3. Din Kiiltiirii Tarihi Dersi (Din Madaniyatinin Tarihi)

Kirgiz Toplumunda dine olan yogun ilgiyle birlikte, uluslararasi terdr orgiit-
lerinin sebep oldugu tehditler, devletin resmi kurumlarda din 6gretimi konu-
sunda acil kararlar1 almasina neden olmustur. Zira, baz1 aydinlar okullarda
“dinler tarihi” formatindaki bir dersin okutulmasin ve bu dersi okutacak 6g-
retmenlerin lahiyat fakiiltelerinde yetistirilmesi gerektigini savunmuslardur.
Bazilar1 da Edep dersi gibi genel kiiltiir dersleri ile insanlarin kendi dinlerini
ogrenme ihtiyaclarinin karsilanamayacag, eger bu ihtiyaci devlet karsilamaz
ise, bu vazifeyi farkl dini gruplarin yerine getirecegi ile ilgili endiselerini dile
getirmislerdir.?” Devlet, iilkedeki dini durumu ve akademisyenlerin fikirlerini
dikkate alarak ¢ok onemli bir adim atmis bulunmaktadir. 14 Kasim 2014 tari-
hinde Kirgiz Cumhuriyeti Cumhurbagkani’nin Kararnamesiyle “Kirgiz Cum-
huriyeti'nin 2014-2020 yillar1 i¢in Din Alanindaki Devlet Politikasinin Kon-
septi” onaylanmigtir. Bu belgede din egitimini ilgilendiren kisim, “Kirgiz
Cumbhuriyetinde Dini ve Dinbilimsel Egitimi Reforme Etme Konsepti” olarak
adlandirilip, okulda din egitimi ile ilgili kistm da “Orgiin egitim sistemi kap-
saminda ‘dinbilimsel’ egitim verme, bu hususta ortaokul ve liselerde ‘Din
Kiiltiirti Tarihi” dersini okutma”2 maddesi ile ifade edilmistir.

26 Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi, 101-110.

27 Akramova, Kirgizistan'da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabag1”, 95-103. Dilaram Akramova, “Pre-
podavaniye religiyovedeniya v skolah i vuzah Kirgizskoy Respubliki: problemi i puti ih re-
seniya”, Kirgizstan na sovremennom etape razvitiya. Analiticeskiye zametki: Grajdanskoye obsestvo,
migrasiya, islam, korrupsiya (Biskek: Sentr sotsialnih issledovaniy Amerikanskiy universitet v
Sentralnoy Azii, 2008), 130-135. Timur Kozukulov, “V poiskah putey reseniya problem is-
lamskogo obrazovaniya v Kirgizstane”, Kirgizstan na sovremennom etape razvitiya, 136-140. Ku-
batali Topchubaev, Adep Dersi Ogretmenlerinin Yeterlilikleri (Os Ili Orneginde Bir Alan Aragtir-
mast) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi).

28 Bk. BITUM, Religioznoe obrazovaniye v Kirgizstane: Medrese nujdayutsya v srognoy reforme, 14-15.
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Din alanindaki konseptin ilgili maddesini gerceklestirme adina Kirgiz
Cumbhuriyeti Bilim ve Egitim Bakanligi, Din Komisyonu ve Egitim Akademi-
sinin elemanlarindan olusan bir komisyon tarafindan 2015 yilinda Din Kiil-
tiirti Tarihi ders programi hazirlanmigtir. “Din Kiltiirii Tarihi” dersi 2016-
2017 egitim-ogretim yilinda iilke genelinde toplam 10 okula pilot uygulama
olarak 9. smiflarda okutulmustur. 2018-2019 egitim-6gretim yilinda bu pilot
uygulama, tilkenin 56 okulunda 9. siniflarda devam ettirilmistir.?? “Din Kiil-
tiiri Tarihi” dersi segmeli ders durumunda olup, dersin zorunlu ders olarak
iilkenin miifredat programina dahil edilip edilmeyecegi hakkinda heniiz alin-
mis resmi bir karar ve net bir anlayis bulunmamaktadir.

Simdi bu dersi amag, derse ayrilan siire, ders 6gretmeni, icerik, din egitimi yak-
lagtmu, ders kitabt ve ders kitabinda Islam tasviri, ders programinda yansitilan temel
felsefe agisindan kisaca incelemeye calisalim.

Din Kiiltiirii Tarihi dersinin genglerin vatandaslik bilincinin gelismesine,
vatansever olmalarina, milli orf ve adetlerine sahip ¢itkmalarina, manevi
degerlere sahip insanlar olarak yetismelerine katki saglayacag:
beklenmektedir. Din Kiiltiirii Tarihi dersinin temelini, “Kirgizistan toplumu
cokkiiltiirlii, cok dinli 0zellige sahip oldugundan dolayi, 6gretim siirecinde herhangi
bir dine odaklanmamali” ilkesi olusturmaktadir.® Derste herhangi bir dinin 6g-
retiminden ziyade, genel olarak din kiiltiirii hakkinda bilimsel bilgiler, dinler
tarihi ve teorileri, laik devlet kavrami ve laiklik ilkeleri, din ve vicdan 6zgiir-
liigii gibi konularin 6gretilmesi ongoriilmektedir. Bir bagka deyisle, “Din
Kiiltiirii Tarihi dersinde muayyen bir dinin egitimi degil, bilimsel bir yaklasimla din
ogretimi yapilacaktir.” anlayist hakimdir. 3 Nitekim dersin amaglarinda da
bunu gérmek miimkiindiir. Burada dersin amaglarini sdylece ifade etmek
miimkiindiir:

Bireylerin toplumsal iligkilerde toleransli, anlayish yetismelerini saglamak,

Ogrencilere iilkedeki laik kesim ve dindarlar arasindaki anlayis farklilikla-
rini, birbirlerine olan giivensizliklerini gidererek, hosgoriiyle yaklasilmas: ge-
rektigini 6gretmek,

Din Kiiltiirii, Dinler Tarihi, Din ve Vicdan Hiirriyeti konularinda bilimsel

bilgiler sunmak,

29 KR Prezidentine karastuu din isteri boyun¢a mamlekettik komissiyasi (KRDIMK), “Din ma-
daniyatinin tarthi” attuu pilottuk kurstun jiyintigr boyunca tegerek oturum jana seminar &t-
koriii jontind6” (Erisim 03 Kasim 17).

30 Bk. IZP, InoZpress Perevodi zarubejnih smi o Kirgizstane i Sentralnoy Azii, “Kirgizstan re-
formiruyet religioznoye obrazovaniye” (Erisim 16 Nisan 2016).

31 Gosudarstvennaya komissiya po delam religiy KR (GKDRKR), “o voprosah reformirovaniya
religiovedgeskogo i religioznogo obrazovaniya v Kirgizskoy Respublike” (Erisim 16.10.17).
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Ogrencilerin elestirel diisiince kabiliyetlerini gelistirmekle, laik toplumdaki
dini ve sosyal problemleri kavrayarak, dini ¢ogulculugu benimseyen, vatandas-

lik esitligi ve hukuki agidan kiiltiirli bireyler olarak yetismesini saglamaktir.3?

Yukaridakilerden goriildiigii tizere, Din Kiiltiirii Tarihi dersinin baslica
amaci, genglerin hosgoriilii, toleransl ve anlayish vatandaslar olarak yetisme-
lerini saglamaktir. Ayrica, dersin “dini bilgi verme, 6grencileri dini yonden
gelistirme” gibi amacinin olmadig1 da anlasilmaktadir. Bu husus “din konu-
sunda genel olarak bilimsel bilgi verme” ctimlesiyle sirurli kalmistir. Ayrica,
amaglarda “dini ¢ogulculuk”, “laik toplum”, “dindar kesim ve laik kesim”
gibi kavramlarinin ge¢cmesi dikkat ¢ekmektedir.

Din Kiiltiirti Tarihi dersi programi bir donem igin, haftada bir saat okutul-
mak iizere, toplam on alt1 saat olarak tasarlanmistir. On alt1 saatin on iki saa-
tini ders konular1 olustururken, dort saati 6gretmenler icin ayrilmis rezerv sa-
attir. Bu reserv saatleri 6gretmenler baz1 konular1 pekistirmek veya gerekli
gordiikleri diger konulari islemek icin kullanabilirler. Din Kiiltiirti Tarihi der-
sine Tarih dersi 6gretmenleri girebilmektedirler. Bunun sebebi de bu derste an-
latilan dinlerin tarihi perspektifle ele alinmasidir.3

Ders programi toplam 11 iiniteyi kapsamakta olup, iiniteler genellikle su
ana temalardan olusmaktadir: Din, kiiltiir, hosgoriiliik ve laiklik gibi temel
kavramlarm agiklanmasi mahiyetindeki genel konular, eskicag dinleri (Ornegin;
Totemizm, Animizm, v.b.), ulusal dinler (Yahudilik, Konfuiggiiliik, Sintoizm ve
Taosizm), Budizm, Hiristyanlik ve Islam.>* Programda eski dinlerden baslaya-
rak, modern dinlere kadar, tiim dinler tarihi perspektif ile ele alinmaktadir.
Din Kiiltiirti Tarihi dersinin igeriginde genel konulara fazla yer verilmekle
birlikte, Islam, Budizm, Hristyanlik gibi evrensel dinlere asag1 yukari ayn
oranda yer verildigini gérmek miimkiindiir. Konulara ayrilan oranlarin yiiz-
delerini ifade edecek olursak, karsimiza asagidaki sayilar ¢tkmaktadir:

Genel Konular - % 37 (toplam 4 iinite),

Eskicag Dinleri - % 18 (2 {inite),

Ulusal Dinler - % 18 (2 tinite),

Budizm - % 9 (1 tnite),

Hristyanlik - % 9 (1 Unite),

Islam - % 18 (2 {inite)

Ders programinda Kirgizistan'in gokkiiltiirlii, ¢cok dinli yapisina vurgu ya-
pilarak, muayyen bir dine odaklanmanin yanlis oldugu ileri siiriilmektedir.
Bir baska deyisle, hosgoriiliik ilkesi yogun bir sekilde 6ne ¢ikarilmaktadir.

32 Koylii —Bazarkulov, Din pedagogikast, 166-169.

33 Din Kiiltiirii Tarihi ders programi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Colaliyeva, Kirgizistan Lisele-
rinde Okutulan “Din Kiiltiirii Tarihi” Dersi, 49-73.

34 Din madaniyatinin tarihi (9 klasstin okuugular {igiin okuu kitebi), KR Bilim beriiii jana ilim
ministrligi, joop. red. N. U. Kurbanova, (Biskek: JCK “Altin print” basm., 2016), 129.
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Bundan hareketle, ders programinin mezhepler iistii din egitimi yaklagimiyla
hazirlandigini sdylemek miimkiindiir.

Ders kitabini ele alacak olursak, kitabin ebad1 13x19,5 olup, 144 sayfadan
olusmaktadir. Kitapta anlatilan tinitelerin yogunlugunu dikkate aldigimizda,
kitap hacminin ¢ok kii¢iik oldugu goze ¢arpmaktadir. Kitap metin agirlikli
olup, kitapta gorsel malzemeler/materyaller az sayida kullanilmistir. Gorsel
malzemelerin de hem boyut, hem renklilik ve canlilik, hem de kullanilan mal-
zemelerin tasidiklari anlam yoniinden birtakim eksikliklere sahip oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Ders kitabinda gecen etkinliklere (sorular, 6devler,
kisa sinavlar v. b.) gelince, kitapta bilgi ve kavrama diizeyindeki etkinliklere
agirhik verilmigken, daha {ist diizey zihinsel ¢abay1 gerektiren analiz, sentez
ve degerlendirme mahiyetindeki etkinliklere az yer verilmistir. Oysa giinii-
miizdeki ders kitaplarinin sadece bilgi odakli olmaktan ziyade 6grencileri dii-
siinmeye, elestirmeye ve arastirmaya sevkedici mahiyette olmalar1 beklen-
mektedir.

Ders kitabinda Islam dinine toplam konularin %18'i ayrilmistir. Islam ko-
nusunun tasvirinde teolojik acidan yanlis olan bilgilerin yer almasi dikkat
cekmektedir. Konuyu bir 6rnekle agiklamak gerekirse, kitabin 81. sayfasinda
“Islam’in Ana Kurallar1” (Kirg.: Vicaam auHuHUH Herusru spexxeaepu) ko-
nusu altinda Islam inang esaslari anlatilmistir. Metnin alt kosesinde Islam
inang esaslarinin asagidaki sekildeki listesi verilmistir:

Islam’in dogmalar1 (senek inanimdars):

1. Tek tanr1 hakkinda 6greti (et-tevhid);

2. Tanrmin hakikatliligine ve adaletliligine inanma (al-adl);

3. Muhammed’in ve ondan 6nce gelenlerin peygamberlik vazifelerini ka-
bul etme (niibiivet);

4. Dirilmeye, Kiyamet giiniine ve 6biir diinyaya inanma (al-maad veya
al-kiyama);

5. imamet/hilafet Ogretisi.?

Listedeki “Tanrmin hakikatliligine ve adaletliligine inanma (al-adl)” ve
“Imamet/hilafet 6gretisi” maddelerinin inang esaslariyla hig alakasi yoktur.
Burada Kirigizistandaki ehli stinnet ve maturidi inanci olduguna vurgu yapi-
lip, sozii edilen imamet ve hilafet gibi kavramlarin sii anlayisini yansittig1 da
sOylenebilir. Dolayisiyla burada toplumdaki sosyal gercekligin dikkate alin-

35 Bk. Kirgizcast: Islamdin dogmalari (senek inannimdars)
1. Bir kuday joniind6 okuu (at-tauhid).
2. Kudaydin akiykattuuluguna jana adilettiiiiliigiinG igeniiii (al-adl);
3. Muhammeddin jana aga geyinkilerdin paygambardik missiyasin taanuu (an-nubuvva);
4. Tiriliiigd, Kiyamat kiiniind jana tigi diiyn6go isentiii (al-maad ili al-kiyama);
5. imamat/halifat joniindd okuu. Bk. Din madaniyatinin tarihs, 81.
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madig1 sdylenebilir. Bununla birlikte, metinde 6grencilerin gelisim 6zellikle-
rine, dini bilgi alt yapilarina hi¢ uygun olmayan, spesifik dini terimler bolca
kullanilmisgtur. Ornegin, “kiyas” ve “icma”3 gibi fikih terimleri basta olmak
tizere, “tarik”, “vilaya”, “sama”?¥ gibi tasavvufi kavramlar da kullanilmistir
ki, bu kavramlari 6grencilerin anlamalar: bir tarafa, dersi veren 6gretmenlerin
bile anlamalar1 miimkiin degildir. Islam tasvirinde baz1 yanlis ve yetersiz bil-
gilerin verilmesinin nedeni muhtemelen, kitap yazarlarmin da dini bilgi alt
yapilarinin yetersiz olmasidir.

Son olarak, ders kitabinda yansitilan genel felsefe su sekilde izah edilebilir;
cokkiiltiirlii Kirgizistan toplumunda farkli din mensuplarinin bir arada hos-
gorii ve baris icinde yasamasi, dini asirilik ve terdrizme karsi bir tavrin sergi-
lenmesi, modern diinyada din-devlet iliskilerinde laikligin roliidiir. Bu hu-
susta dikkatimizi ¢eken sey; dersin genel felsefesinde hosgorii ilkesinin asirt
bir sekilde vurgulanmasidir. Ortaya koyulan tespitlerden de anlasilacag:
{izere, Din Kiiltiirii Tarihi dersine yonelik birtakim eksiklikler mevcuttur. Ul-
kede bu tiir dersin ilk defa konuldugunu dikkate aldigimizda, baz: eksiklik-
lerin olmasi dogaldir. Onemli olan, bu eksiklikleri tespit etmek ve bunlarin
giderilmesine yo6nelik 6neriler sunmaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Kirgizistan’da din-devlet iliskileri konusunda bazi problemler olmakla bera-
ber, diger Orta Asya iilkelerine nazaran, iilkede din ve devlet iliskilerinde bir
dialogdan s6z etmek miimkiindiir. Boylece, vatandaslarin din ve vicdan 6z-
glirliigii onemsenmekte, dini gruplar devletin ilgili kurumlarmin izni dogrul-
tusunda, rahat bir sekilde faaliyetlerini yiiriitebilmektedirler. Bununla bir-
likte, son zamanlarda devletin dini alanla daha yakindan ilgilenmeye basla-
dig1 ve bazi diizenlemelere basvurarak, bu alanda etkin pozisyon almaya ¢a-
listig1 goriilmektedir.

Okullarda uygulanan din derslerinin tarihi gelisimine gelince, bagimsizli-
gin ilk yillarindan baslayarak bugiine kadar farkli denemeler (Iman dersi,
Edep dersi) s6z konusu olmustur. Ancak bu dersler din egitimi meselesini ¢6-
zememistir. Giintimiizde Edep dersi Kirgizistan okullarinda zorunlu olarak
okutulmaktadir. Edep dersinde de dini bilgilerden ziyade, genel kiiltiir mahi-
yetindeki bilgiler verilmektedir. Dini konulara kismen yer verilmesine rag-
men ders, 6grencilerin dini bilgilere olan ihtiyacini karsilamamaktadir.

Din dersi konusundaki son deneme ise, Din Kiiltiirii Tarihi dersi olup, bu
ders de 2016-2017 egitim-6gretim yilindan itibaren Kirgizistan’in bazi okulla-
rinda 9. siniflarda se¢gmeli ders olarak okutulmaktadir. Dersin zorunlu ders

36 Din madaniyatinin tarihs, 87.
37 Din madaniyatinn tarihs, 86.
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olarak tilkedeki egitim miifredatina dahil edilip edilmeyecegi su an belli ol-
mamakla birlikte, boyle bir dersin okullarda okutulmaya baslamasinin
onemli bir adim oldugu séylenebilir. Bunun yani sira, yeni bir uygulama ol-
masi nedeniyle, bu dersin birtakim eksiklikleri vardir.

Din Kiiltiirii Tarihi dersi programi mezhepler iistii din 6gretimi yaklagimi
ile hazirlanmistir. Bu anlayisin sonucu olarak, ders igeriginde tiim dinlere
asagi-yukar1 ayni oranda yer verilmektedir ve tarafsizlik ilkesine 6nem veril-
mektedir. Glinlimiiz diinyasinda farkl kiiltiirler i¢ ige yasamaktadir, bu se-
beple 6grencilere tarafsizlig1 ve hosgoriiyii kazandirmak 6nemlidir. Ancak,
benimsenen mezhepler iistii yaklasim bazi problemleri de beraberinde getir-
mektedir. $oyle ki, baz1 din egitimcileri, bu tiir yaklasim ile yapilan din 6gre-
timinin bir tarih ve genel kiiltiir dersine benzeyecegini ve yeni neslin yetisme-
sine katkida bulunma yetenegini kaybedecigini iddia etmektedirler.3 Ikinci
olarak, mezhepler iistii yaklagimla din 6gretimi gerceklestirilen bazi gelismis
iilkelerde®, din dersleri tilkenin ya da bolgenin 6zelligine gore, cogunlugun
mensup oldugu din ya da mezhep agirlikli olarak okutulmaktadir.* Bir baska
deyisle, her ne kadar ¢okkiiltiirliiliik fikri hakim olsa da, cogunlugun inandig1
dine agirlik verilmesi esastir. Kirgizistan niifusunun yaklasik %901 Miislii-
mandir, bundan dolay1 Din Kiiltiirii Tarihi dersi igeriginin biiyiik kismi (%70-
80) Islam konusuna ayrilmalidir. Zira, mezhepler iistii yaklasimin diinyadaki
mevcut uygulanis sekli boyledir.#! Gerek tarih gerek toplumsal yap1, gerek

38 John Shepherd, "Islam ve Din Egitimi (Mezhebe/Dine Dayali Olmayan Yaklagim)", Ceviren
Bekir Demirkol, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), (Ankara: Din Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 371-372 akt. Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Din Dersi Tartismalar1
(Tiirkiye’de Din Dersinin Tarihi, Teorik Yapisi, Baz1 Ulkelerle Karsilagtirilmast)”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (Aralik 2007), 19-20.

39 Ornek olarak Ingiltere ve Tiirkiye'yi sdyleyebiliriz. Ingiltere cokkiiltiirlii ve ¢ok dinli niifiisa
sahip bir {ilkedir, bundan dolay1 bu tilkede din dersleri mezhepler iistii yaklasimla okutulmak-
tadir. Ancak, Ingiltere’de her ne kadar dini gogulculuk anlayisi benimsense de din derslerinin
igeriginde ¢cogunlugun dini olan ve iilkenin tarihsel arkaplanini olusturan Hiristiyanliga agir-
lik verilmektedir. Ornegin, tiim devlet okullarinda zorunlu olan toplu dua Hristiyan dinine
gore yapilmakta, din dersi igeriginin %50’si Hiristiyanliga ayrilmaktadir. Bu yaklagimi uygu-
layan diger iilke de Tiirkiye’dir. Tiirkiye niifusunun %99 u Miisliimandir, ancak tilkede laik-
lik ilkesi hakim oldugu nedeniyle, okulda din 6gretimi mezhepler iistii yaklagim ile gergekles-
tirilmektedir. Din dersi programinin temelini Islam dini, Kur’an ve siinnetin ortaya koydugu
temel ilkeler olusturmaktadir. Programda diger dinlere de yer verilmektedir, ancak iilkedeki
giincel dini durum goz oniinde tutularak, diger dinlere az yer ayrilmaktadir. Bilgi i¢in bk.
Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingilteresinde Din Egitimi (Istanbul 2004); Suat Cebeci, Din Egi-
timi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005); Nurullah Altas, “Orta-
ogretimde Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii-Nurullah Altag (Istanbul: Ensar Neg-
riyat Yaymevi, 2017).

40 Aydin, “Okulda Din Dersi Tartismalar1”, 41.

41 Diinya iilkelerinde din 6gretimi uygulamari hakkinda genis bilgi icin bkz.: Mustafa Koylii-
Ibrahim Turan, Karsilastirmali Din Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik Egitim Da-
nigmanlik Tic. Ltd. Sti., 2014); Mehmet Zeki Aydin, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Egitimi
ve Tiirkiye ile Karsilastirilmasi, Diyanet Avupa Dergisi 68 (Aralik 2004), 14-21.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 41 (2020)



190 | Cazgiil Colaliyeva

kiltiirel yakinlik bakimindan Kirgizistan’la bir¢ok ortak yonii bulunan Tiir-
kiye’deki “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” dersi érnegi de bu sekildedir. Dola-
yisiyla, Din Kiiltiirii Tarihi dersi, bu agidan yeniden goézden gecirilmeli ve 68-
rencilere kendi dinleri hakkinda dogru bilgi kazandirmay1 da amaglamalidir.
Bu ders tizerinden boyle bir degisiklik yapilamazsa, 6grencilerin kendi dinle-
rini 8grenebilecekleri segmeli 6zel bir din dersi de diisiiniilmelidir. Ogrenci-
lerin kendi dinlerine ait saglikli ve yeterli bir dini bilgi alt yapilar1 olmadan
bagka dinler hakkinda gereginden fazla bilgiye maruz kalmalar: dini gelisim-
leri agisindan da dogru olmasa gerektir.

Din Kiiltiirii Tarihi dersine ayrilan siire haftada sadece bir saattir. Ders sii-
resinin yetersiz oldugu ortadadir, zira derste ¢ok genis konular ele alinmak-
tadir ve bu sinirl siire iginde tiim konularin verimli bir sekilde islenmesi zor-
dur. Bununla birlikte, dersin 9. sinifta verilmeye baslamasi soru isaretini ge-
tirmektedir. Zira, ¢ogu {ilkelerde din egitimi ilkokuldan itibaren verilmeye
baslamaktadir. Kirgizistan sartlarini dikkate alarak, bu dersin en azindan 5.
smiftan itibaren okutulmaya baslamasi yerinde olacaktir. Ders 6gretmeni ko-
nusunda da problemler mevcuttur. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Din Kiiltiirii
Tarihi dersini Tarih dersi 6gretmenleri vermektedir. Her ne kadar Din Kiil-
tiirii Tarihi ve Tarih dersinin arasinda baz1 ortak konular1 olsa da Din Kiiltiirii
Tarihi dersini din alaninda mesleki egitim almis diplomal1 uzmanlarin okut-
mas! isabetli olacaktir. Zira, Kirgizistan’daki lahiyat fakiilteleri bu dersi ve-
rebilecek nitelikteki mezunlari yeterli sayida vermektedirler. Din Kiiltiirii Ta-
rihi ders kitabinin igerigini ve ebadini yeniden gézden gecirmede fayda bu-
lunmaktadir. Ayrica, ders kitabindaki etkinlikleri (metin iginde ve sonunda
verilen sorular, 6devler, kisa smavlar, v.b.) diizenleme sirasinda daha c¢ok
analiz, sentez ve degerlendirme diizeylerindeki hususlara agirlik verilmeli-
dir. Bunlara ilaveten, monoton didaktigin sinurlarindan ¢ikarak, uygulamal
ve smif dis1 etkinliklere daha ¢ok yer verilmelidir. Sonug olarak, Kirgizis-
tan’da orgiin egitim kapsaminda dini konu edinen bir dersin okutulmaya bas-
lamasi 6nemli bir gelisme olmakla beraber, bu dersi felsefi, yontemsel ve ige-
riksel olmak tizere, farkli bakis acilardan incelemek ve en uygun din dersi
modelini gelistirmek gerekmektedir. Bu ders, benimsenen din 6gretimi felse-
fesi ve modeli, egitim program, ders kitabi, 6gretmen yetistirme vb. agilardan
yeniden gozden gecirilmelidir. Bu istikamette, iilkedeki mevcut dini, sosyal
ve siyasi durum dikkate alinarak, yeni ders programi ve ders kitab1 olusturul-
mali, 6gretmen egitimleri gozden gegcirilmelidir. Bu konuda gelismis tilkelerin
ve Ozellikle Tiirkiye'nin tecriibelerinden de faydalanilabilir.
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Attempts to Introduce Religion Courses in Schools of Kyrgyzstan in the
Years of Independence and Latest Developments

(Extended Abstract)

The declaration of independence was a turning point in the socio-economic,
political and cultural life of Kyrgyzstan. There have been important develop-
ments, especially in religious institutions. From the first days of independ-
ence, issues related to freedom of religion and conscience have begun to be
discussed actively among the Kyrgyz politicians. The general attitude of
statesmen about religion emerged as emphasizing that the oppression against
religion in the Soviet period was wrong, so religion began to take on greater
significance in the social life of the country. Religion-state relations have
started to be regulated legally with a number of national and international
laws, agreements, and decrees under the principles of democracy. In addition,
it was emphasized, in the first articles of the Constitution, that the country
adopted secularism. These legal regulations ensured the freedom of citizens
in the religious field. We can say that there have been serious developments
in the religious field in terms of quantitative and qualitative aspects in gen-
eral. There is also a rapid increase in the level of religiousness of the Kyrgyz
people. Thus, there has been a significant improvement in subjects such as the
level of religious knowledge of the people, religious tendencies, view of reli-
gious movements and groups, their attitude towards religious people and in-
stitutions, their attitude towards religious orders and prohibitions, and their
religious worship.

As for religious education in Kyrgyzstan, the question: “Whether or not to
give religious education in the formal education institutions?” has been con-
stantly discussed from the first days of independence. The discussions arise
from the application of the concept of “secularism” in the country. Those, who
oppose religious education in the formal education institutions, argue that it
is not possible to provide religious education in state institutions due to the
secular nature of the country. According to the opinion of this part of people,
religion and state institutions should be separated from each other in the sec-
ular state. Those who advocate that religious education should be given in
state institutions, interpret secularism as “the state's fair attitude towards all
religious groups in the country”. For this reason, the state is expected to pro-
vide its citizens a religious education correctly. Despite such discussions,
there has been an awareness that religious education in the country's formal
educational institutions is an important factor for the country’s security, espe-
cially in recent years. Thus, there have been different attempts to teach reli-
gion courses from the first years of independence until nowadays.
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The first attempt was “Iyman” (Faith) course. Iyman course was taught as
an elective course in 1992-2002, and as a compulsory course in the 2002-2003
academic years in Kyrgyzstan’s schools. The content of the Iyman course pro-
gram was composed of moral principles, spiritual values, customs, human
values, and virtues of the Kyrgyz nation. Religious content was also included
in the program, but not systematically. Information about religion was scat-
tered throughout the program and was given within the framework of moral
education in general. Accordingly, the course aimed at moral education
within the framework of general culture rather than a religious course. As a
result of the lack of a systematic program, educators who were familiar with
the subject and other problems, the Iyman course failed to achieve the desired
success. Moreover, the different meanings attributed to the concept of “Iy-
man” in the title of the lesson led to the discussion concerning its content.
Consequently, the Iyman course was changed as the “Adep” (Ethics) course
in 2004 by the Ministry of Education of Kyrgyzstan.

The Adep course is being taught as a compulsory course in Kyrgyzstan's
schools since the 2004-2005 academic year. First of all, it should be noted that
the Adep lesson is not a religious lesson, but a general culture lesson. Themes
concerning religion in the curriculum are also less than those in Iyman course,
and Islam is considered only as an element of culture. The topics included in
this course are designed to contribute to the moral development of students
in general. However, the program provides sufficient and systematic infor-
mation neither about Islam nor about other religions. Therefore, it is a fact that
this course does not meet the need of students for religious information, since
some religious topics given unsystematically in the Adep course are quite in-
sufficient.

As a consequence of all this, the issue of teaching a religious course in pub-
lic schools has come to the agenda again. With the initiative of the previous
President of the Kyrgyz Republic and with the contributions of some state
institutions, a new course called “Din Madaniyatini Tarihi” (History of Reli-
gious Culture) began to be taught in some schools of the country since 2016-
2017 academic year. At this moment it is not yet clear, whether the course will
be included in the curriculum as a compulsory subject or not, it can be said,
that it is an important step to start teaching such course in schools, though,
the course has some shortcomings as it is a new application.

The curriculum has been prepared with the intercultural religious educa-
tion method, and the principle of neutrality is emphasized. Different cultures
live together in today's world, so it is important to teach students neutrality
and tolerance. However, the intercultural religious education approach
causes some problems. Some religious educators claim that religion courses
lose the ability to contribute to the upbringing of the new generation if this
approach is pursued. Other shortcomings of the History of Religious Culture
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course are the lack of time allocated to the lesson and the problems regarding
the teacher.

There are many studies on formal religious education in Kyrgyzstan. In
these studies, all stages of formal religious education in the country were an-
alyzed extensively, but the issue of religious education at school was not thor-
oughly examined. Also, recent developments in this field are not studied in
these works. In this article, the theme of religious education in Kyrgyzstan's
schools and recent developments in this field are examined. In this respect,
this work aims to contribute to the field.
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Bir Tarihi Roman incelemesi: Binsilim Himmis’in el-Allime Romaninda

Ibn Halddn

0z

Tarihi roman, kaynak olarak tarihe muracaat eden kurgu esasina dayal bir edebi tirdlr. Bu tirde
eser vermis Fasli yazarlardan birisi de ayni zamanda bir sair ve distnir olan Binsalim Himmis'tir.
Himmis, tarihi romanlariyla Gnlidir ve bu alanda gok sayida 6dul almistir. Eserlerini Arapga ve
Fransizca olmak lizere iki dilde vermeye devam eden Himmis, el-‘Alldme adli romaninda Islam
tarihinin 6nemli isimlerinden olan ibn Hald(in’un hayatini konu edinmistir. Himmis’in, romanin bazi
bélimlerinde tarihi gergeklige buyltk oranda sadik kaldigi gériltirken, bazi bélimlerde ise daha
cok kurgu yolunu tercih ettigi géze carpmaktadir. Bdylece ibn Hald(in’un hayatiyla ilgili bilinmeyen
yénlerini kurgu yoluyla tamamlamaya calismis ve ibn Hald(in’un hayatina yeni bir bakis agisi ka-
zandirmistir. Bu calismamizda, HHmmig’in el-‘Alldme adli romaninda Ibn Hald(n profilinin, bir ede-
biyatginin kaleminde tarihsel gergeklik ile kurgu arasinda nasil yorumlandigini inceleyerek tarihi

veriler ile mukayesesine yer verecegiz.
Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Tarihi Roman, Binsalim Himmis, el-‘Alldme, ibn Hald(n.

A Review on a Historical Novel: Ibn Khaldiin According to Bensalem Him-
mich’s al-Allama (The Polymath)

Abstract

A historical novel is a literary genre based on a fiction that refers to history as a source. Bensalem
Himmich, who is a poet and a philosopher, is one of the most important Moroccan writers who
produced works in this genre. He is especially famous for his historical novels, and he has received
many awards in this field. Himmich continued to publish his works in two languages; Arabic and
French, and he covered the life of Ibn Khaldiin as one of the important names of Islamic history
in his novel called “al-‘Allama (The Polymath)”. In some parts of the novel, Himmich remains
mostly loyal to historical reality, while in some other parts it should be emphasized that he prefers
more fiction. Thus, he had tried to complete the unknown aspects in the life of Ibn Khaldin by
using fiction and gave a new perspective to his life. In this article, we will present historical facts
and comparison to examine an interpretation of the portrait of Ibn Khalddn in the novel “al-
‘Allama (The Polymath)” by Himmich between historical facts and fiction.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Arabic Literature, Historical Novel, Bensalem Himmich, al-‘Allama (The Polymath),
Ibn Khalddn.

Giris
Roman, kurmaca esasina dayali modern bir edebi tiirdiir.! En 6énemli yonii
hikaye? anlatmak olan roman; giinliik yasamda gecerliligi bulunmayan, ken-

dine 6zgili kurallar1 olan bir sanat yapitidir.> Onun bir alt dali kabul edilen
tarihl roman ise baslangici ve sonucu ge¢mis zaman igerisinde gerceklesmis

1 Hiilya Argunsah, Tarih ve Roman (Istanbul: Kesit Yaynlari, 2016), 11.
Hikaye, olaylarin zaman sirasina dizilerek anlatilmasidir; kahvaltinin arkasindan 6gle yeme-
ginin, pazartesinin arkasindan dgle yemeginin, 6liimiin arkasindan ciiriimenin gelmesi gibi.
Hikaye, romanin belkemigidir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Edward Morgan Forster, Roman Sanati,
cev. Unal Aytiir (Istanbul: Milenyum Yayinlari, 2019), 65.

3 Forster, Roman Sanati, cev. Unal Aytiir, 102.
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olan hadiselerin, devirlerin ve bu devirlerde yasamis olan insanlarin hikaye-
lerinin edebi bir lislupla yeniden insa edilmesidir.*

Tarihi, bir malzeme deposu olarak kullanan bu tiirde, anlatilanlarin tarihi
bir boyut tasimas: yeterli degildir. Tarihi romanin ele aldig1 zaman dilimine
gore tasnife tabi tutulmasi gerekmektedir. Eger yazar su veya bu sekilde sahit
oldugu bir dénemi anlatryorsa, “devir roman1” olarak isimlendirilmeli; ancak
kaynaklardan 6grenerek kurguladig1 zamanlar1 anlatiyorsa, bu tiir romanlara
“tarihi roman” denmelidir.>

Tarihl roman yazari, eserini yazmaya baslamadan Once son derece tefer-
ruatlt bir arastirma yapmalidir. Ciinkii ona, sadece tarihi kaynaklarda bul-
dugu bilgiler yetmez. Yazacag1 donemin insanlari, sosyal hayat, yeme-i¢me,
giyim-kusam gibi konularda daha fazla ayrintiya ihtiya¢ duyar. Ulasabildigi
Ol¢iide tarih kitaplarini, destanlari, masallari, efsaneleri hatta bazi tarihi vesi-
kalar1 ve sOylentileri inceler. Bu uzun hazirlik safthasi sonunda da genis bir
birikim elde eder. Oniindeki malzemeden segme hakkina sahip olan yazar,
ulasti1 bilgileri bir ayiklama eylemine tabi tutar. Iste roman1 kurgulama isi,
bu siirecten sonra baslar. Yazarin kisisel gortislerine, ideolojik tercihlerine ve
insa yetenegine gore eser viicut bulur ve tarihi romana ulagilir.

Tarihi romanciligin ilk 6rneklerine IV. yiizyil Dogu edebiyatinda rastla-
mak miimkiin olsa da” buraya kadar ¢izdigimiz ¢erceveye uygun romanlarin
ortaya ¢ikmasi XIX. ylizyil baslarinda Avrupa’da gerceklesmistir. 1814’te ka-
leme aldig1 Waverley adli eseriyle Walter Scott (1771-1832), bu tiiriin onciisii
kabul edilmistir.8 Modern Arap Edebiyati'nda ise tarihl romanin dnctileri Mi-
sir’da, Liibnan ve Suriye asilli Hristiyanlar arasindan ¢ikmustir.® Liibnan asilli
tarihg¢i ve edebiyatct Corci Zeydan (1861-1914) ile Suriye asilli Farah Ant(in
(1874-1922) bu isimler arasindadir.10

4  Argunsah, Tarih ve Roman, 22. Esasinda tarihi roman kavrami, edebiyatcilarin ve yazarlarin
yogun tartismalarina konu olan ve iizerinde heniiz bir uzlasmanin olmadig: bir kavramdar.
Bk. Turgut Gogebakan, Tarihsel Roman Uzerine (Ankara: Akgag Yayinlari, 2004), 13-14.

5 Argunsah, Tarih ve Roman, 148.

Argunsah, Tarih ve Roman, 24-25.

7 Ibrahim Yilmaz, “Amin Maalouf un Tarihi Romanlar1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtir-
malart Enstitiisii Dergisi 14/34 (2007), 80. Tarihi roman alaninda 6ncii ¢alisma olarak EbGi All
et-Tentihi'nin el-Ferec ba'de’s-sidde adl1 eserini 6rnek verebiliriz. Tentihi, bu eserinde kendi ba-
sindan gegenleri hikayelestirmekle kalmamis, babasinin ve hocalarinin bagindan gegenleri de
aktarmustir. Farkli konularda hikayeler ve rivayetlerden olusan bu eser; atasdzleri, fikralar ve
sarkilarla zenginlestirilmistir. Bk. Soner Giindiizoz, “Tentihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/470-471.

8 Gogebakan, Tarihsel Roman Uzerine, 16.

9 Rahmi Er, Modern Misir Romant — I (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 70.

10 Corcl Zeydan ile Farah Ant(in, tarihi roman alaninda oncii olarak kabul edilseler de ilk tarihi
roman Orneklerini onlar vermemistir. Liilbnan’da Selim el-Bustani, bu alanda Corci
Zeydan’dan daha 6nce iirlin vermistir. Bk. Rahmi Er, “Modern Liibnan Romanina Genel Bir

[e)}
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Binsalim Himmdis, " Modern Arap edebiyatinda tarihi roman alaninda 6ne
¢ikan ve bu alanda giizel érnekler veren son dénem Fasli yazarlardan biridir.
1948 yilinda Fas'in Meknes sehrinde diinyaya gelen yazar, felsefe alanindaki
¢alismalarmin yani sira sairligiyle de dikkat ¢eken bir sahsiyettir.’? Calisma-
larina Arapca ve Fransizca olmak {izere iki dilde devam etmekte olan
Himmds, sadece Araplar arasinda degil, diinya ¢apinda da oldukga taninmis
bir isimdir.”® Fas'in bagkenti Rabat'ta Mohammed V Universitesi'* Edebiyat
ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Felsefe Boliimii'nde gorev yapmus, ayrica 2009 y1-
Iinda Kral VI. Muhammed tarafindan ‘Abbas el-Fasi hiikiimeti zamaninda Fas
Krallig: Kiiltiir Bakani olarak tayin edilmis ve bu goérevi 2012 yilina kadar yii-
rutmustiir. 15

Binsalim'in ortaya koydugu edebi eserler gesitli ddiillere layik goriilmiis-
tiir. Almis oldugu odiillerin en 6nemlileri sunlardir: en-Ndkid Dergisi Roman
Odiilii (1990), el-Atlasii’l-Kebir Odiilii (2000), Kahire’de Amerikan Universitesi
tarafindan verilen Necip Mahfiiz Odiilii (2002), Misir Yazarlar Birligi tarafindan
verilen Necip Mahfiiz Odiilii (2009), Uluslararast Arap Roman Odiilii (The Inter-
naional Prize for Arabic Fiction - IPAF) (2009), UNESCO Sharjah Odiilii (2003),
Edebiyat Kategorisinde Seyh Zdayid Odiilii (2019). Bunlarin yani sira Binsalim
Himmis, gesitli mansiyon odjiilleri de almistir.6

Cok sayida eser ve bir “tarihi roman tiglemesi” sahibi olan yazarin eserleri
bir¢ok dile gevrilmistir.’” Bu ¢alismada, s6z konusu tiglemede 6n plana ¢ikan
el-"Alldme romani tlizerinde durulacaktir.'s Bu eser ile ilgili hazirlanan bir ¢a-

Bakis”, Dogu Dilleri Dergisi 5/1 (1992), 127-134. Modern Arap Edebiyati'nda tarihi roman hak-
kinda daha fazla bilgi igin bk. Rahmi Er, Modern Misir Romamn, 67-72.

11 Hasen el-Vezzani, el-Edebii'l-Magribiyyii'l-hadis 1929-1999 (Kazablanka: Daru’s-Sekafe, 2002),
275. Binsalim’in 2019’ da kendi otobiyografisini kaleme aldig1 yeni bir ¢alismasi yayimlanmis-
tir. Ayni yil bu eseriyle, calismamizda da bahsi gegen Seyh Zayid 6diiliinii almaya hak ka-
zanmugtir. Bk. Binsalim Himmis, ez-Zit beyne’l-viiciidi ve’l-icdd (Kazablanka: el-Merkezii's-
Sekaflyyii li'l-Kiittab, 2019).

12 Mahmd Kasim, el-Mugteribiin: el-Edebii’l-'Arabiyyii’l-mektib bi’l-liigati’l-Fransiyye (Gize:
Vekaletii's- Sahafeti’l-‘Arabiyye, 2018), 243.

13 Eyyam, “Binsalim Himmis fi rivayeti’l-‘Allame: Ibn Hald{in ve't-ta'bir ‘an kazaya ‘asrina” (Eri-
sim 9 Temmuz 2019).

14 Mohammed V Universitesi, Fez sehrindeki el- Karaviyyin Universitesi'nden sonra Fas'ta bu-
lunan ilk modern iiniversitedir. Universite, 1961 yilinda vefat eden eski Fas Krah 5. Muham-
med anisina bu sekilde adlandirilmistir. Bk. Ahmet Kavas, “Muhammed V”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30/482.

15 Kasim, el-Mugteribiin, 245.

16 Binsalim Himmis, el-‘Alldme (Rabat: Matba‘atii’l-Me'arifi'l-Cedide, 2016); Sheikh Zayed Book
Award, “Dr. Binsalim Himmis” (Erisim 1 Agustos 2019).

17 Kasim, el-Mugteribiin, 244.

18 Calismamizda romanin esas alinan niishasi sudur: Binsdlim Himmis, el-‘Alldme (Rabat:
Matbaatii’l-Me'arifi’l-Cedide, 2016).
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lisma, Selime ‘Azavuri'ye ait “er-Rivdye ve’t-Tarih” adli yiiksek lisans tezidir.!
Bu calismasinda ‘Azavuri, tarih ile romanin iligkisini ele almaktadir. Roman
ile tarih arasindaki iliskinin neden ve nasil insa edildigi konusunda ise edebi-
yat kuramcilar1 Mikhail Bakhtin (1895-1975) ve Gerard Genette’in (1930-2018)
diyalojizm (dialogisme), ¢ok seslilik (polyphonie), metinselaskinlik (trans-
textualite), ilerimetinsellik (hypertextualite) gibi kuramlarma bagvurmakta-
dir. Daha ¢ok metin igi ile ilgili olan bu kuramlar1 ayrintili olarak incelemekte
ve bazilarini el-‘Alléme romanu ile Tbn Haldin’un eserleri arasindaki iliski iize-
rinde tatbik etmektedir. Romandaki ilk basliktan itibaren degerlendirmeye
baslayarak s6z konusu metinler arasi iliskiyi daha ¢ok tablolar halinde istatis-
tiki olarak ortaya koymaktadir.

Bu calismada ise tarihi roman hakkinda bilgi vererek romanin bas karak-
teri olan XIV. yiizyilin 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden Ibn Haldtin profili kisilik
ozelliklerinin, aile yasantisinin, bazi sosyal meselelere yaklasiminin, Memliik
Sultanlari ile olan iligkisinin, Timurlenk ile goriismesinin; bir edebiyatginin
kaleminde tarihsel gergeklik ile kurgu arasinda nasil yogrulduguna ve yo-
rumlandigina yer verilecektir. Ayrica bahsi gecen konularin tarihi veriler ile
uygunlugu mukayese edilerek hangi noktalarda kurguya basvurulduguna
isaret edilecektir.

el-‘Alldme, Modern Arap Edebiyati'nda oldukga ilgi goren ve edebiyat ala-
ninda onemli ddiillere layik goriilen bir tarihi romandir.?’ Bu eser iizerine
Tiirkiye’de su ana kadar yapilmis hicbir ¢calismanin bulunmadig goriilmiis-
tir. Bu calismada, son dénemde revag bulan tarihi roman alaninda 6rnek ¢a-
lismalardan biri olan el-‘Alldme adl1 eserin ve yazari Binsalim Himmis'in tani-
tilmasi ve 6zellikle Tiirkiye’deki Arap Edebiyati literatiiriine katki saglanmasi
amaglanmaktadir.

1. el-‘Allame Adl1 Romanin Genel Tanitim1

Binsalim Himmdis'in el-‘Alldme adli romani, Fas Edebiyati'nda tarihi romanlar
arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bir yazar, sair ve diisliniir olan Himmis bu
eserini, tarihi {iclemesinin ikinci eseri olarak 1997’de kaleme almustir.2! Ugle-

19 Selime ‘Azavuri, er-Rivdye ve't-tdrth dirdsetiin fi ‘aldkati'n-nassiyye rivdyetii’l-'Alldme li Binsdlim
Hummis nemiizecen (Cezayir: Bin Yasuf Bin Hadde Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

20 Bu eserin aldig1 oddiiller sunlardir: Necip Mahfiiz Odiili (2002), el-Atlasii’l-Kebir Odiili
(2000).

21 el-Cezira, “el-'Allame” (Erisim 14 Aralik 2019); el-Vezzani, el-Edebii’l-Magribiyyii’l-hadis, 225.
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mesi sirastyla Mecniinii’l-Hukm?, el-"Alldme ?* ve Hdze’l-Endeliisi** eserlerinden
olusmaktadir.

Bu calismanin konusu olan el-‘Alldme adli roman, giris ve ti¢ ana boliimden
olugsmaktadir. Yazar bunlara bir de Arapca eserlerde “zeyl/tezyil” ad1 altinda
kullanilan nispeten kisa ilave bir boliim eklemistir.

Romanda yer alan baslica karakterler; Ibn Haldfin, usagl Saban?, katibi
Hamm el- Hayhi %, katibinin esi Ummi'l-Benin?, Ummii’l-Benin’in hiinsa
kardesi Sa‘'d®, Memliik Sultani ez-Zahir Seyfiiddin Berk{ik?, Sultan
Berk{ik'un vefatindan sonra yerine gecen oglu Sultan Ferec® ve Emir Timur-

lenk’tir.3!

el-‘Allime adli romamn olay orgiisii sdyledir: Roman, Ibn HaldGn'un
786/1384 yilinda Kahire’de Maliki mezhebi baskadilig13? makamina tayini ile
baslar. Ibn Hald{in, Misir’a geldikten sonra bir gemi kazasinda ailesini kaybe-
der. Bir yandan el- Kamhiyye Medresesi'nde® miiderrislik, diger yandan

22 Eserin ilk baskisi i¢in bk. Binsalim Himmis, Mecniinii’l-Hukm (Beyrat: Daru Riyad er-Rayyis
1i'1-Kiitiibi ve'n-Nesr, 1990). ingilizce gevirisi igin bk. Bensalem Himmich, The Theocrat, cev.
Roger Allen (Misir: The American University in Cairo Press, 2004).

23 Eserin ilk baskisi i¢in bk. Binsalim Himmis, el-‘Alldme (Beyrfit: Daru’l-Adab, 1997). Ingilizce
cevirisi igin bk. Bensalem Himmich, The Polymath, ¢ev. Roger Allen (Misir: The American Uni-
versity in Cairo Press, 2005).

24 Eserin ilk baskist igin bk. Binsalim Himmis, Haze'l-Endeliisi (Beyrt: Daru’l-Adab, 2007). Ingi-
lizce gevirisi i¢in bk. Bensalem Himmich, A Muslim Suicide, gev. Roger Allen (Amerika: Syra-
cuse University Press, 2011).

25 Saban, romandaki kurgusal karakterlerdendir.

26 Katip Hammi, kurgusal bir karakterdir.

27 Ummii'l-Benin kurgusal bir karakterdir. Romann ikinci béliimiinde esi Hamm vefat eder
ve Ibn Hald{in ile evlenir.

28 Sa‘'d, romandaki kurgusal karakterlerden biridir. Romanda onun hiinsa olmasi ile beraber
ortaya ¢itkan sorunlar islenmistir. Hiinsa, “kadins1 davranislar gosteren erkek” anlaminda bir
sifat olup Islam hukukunda, dogustan hem erkeklik hem de disilik organina sahip bulunan
veya erkek mi kadin m1 oldugu tespit edilemeyen kisiyi ifade eder. Ayrintih bilgi icin bk.
Orhan Ceker, “Hiinsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/491-492.

29 Sultan Berkiik, Ibn Hald{in Kahire'ye geldiginde tahtta oturan Memliik sultandir.

30 Sultan Ferec, babasi Berkiik vefat edince onun yerine gegen kiigiik yastaki ogludur.

31 Timur, Tiirk-Mogol kdkenli bir komutan ve hiikiimdardir. Sag ayag: topal oldugu icin
Farsga’da “topal, aksak” anlamina gelen lenk lakabini almistir. Topal kalmasiin sebebiyle
ilgili Arapca tarih kitaplarinda gesitli rivayetler mevcuttur. Bk. Musa Samil Yiiksel, “Arap
Kaynaklarinda Timur”, Bilig 31 (Aralik 2004), 87.

32 O donemde Memliiklerde her mezhebin bir bagkadis1 vardi. Daha fazla takipgisi oldugu igin
Kahire’de Safi‘i mezhebi diger mezheplere gre &n plandaydi. Bk. Allen James Fromherz, [bn
Haldiin Hayat: ve Donemi, gev. Yusuf Selman Inan¢ (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 161.

33 Bumedrese, Salahaddin-i Eyytibi tarafindan Misir’da inga edilmis ve fikih 6gretimini siirdiir-
mek i¢in onun tarafindan Malikilere vakfedilmistir. Ayrintili bilgi igin bk. Ibn Haldtin, Mu-
kaddime, ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 176.
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Maliki bagkadiligin yiiriiten Tbn Hald(in, sultandan kendisini gorevden al-
masini talep eder. Sultan da istegi {izerine onu gorevden alir. Yasadiklar1 ken-
disine agir gelmeye baglayan Ibn Hald{in, inzivaya gekilerek siyasetten uzak-
lagsmak ve yalnizca ilimle mesgul olmak ister. Bir giin evine iki ziyaretci gelir.
Gelenler Hammt el-Hayhf ile esi Ummii’l-Benin’dir. Ummii’l-Benin, oldukca
uzun boylu ve gosterisli Fash bir kadindir. Hammi el-Hayhi ise egine nispe-
ten ¢ok kisa sayilabilecek bir boya sahiptir. Aralarindaki boy farki sebebiyle
toplum icine ¢iktiklarinda baz1 problemlerle karsilasirlar ve bu konuda bir ¢6-
zUim arayisina girerler. Bir¢ok kadiya danisan bu kar1 koca, sorunlariyla ilgili
makul bir cevap alamaz ve sonunda fetva almak amaciyla Ibn Hald{in ile go-
riismeye gelirler. Ona olanlari anlatirlar. Ibn Hald@in, konuyla ilgili fikhi bir
hiikiim veremez ancak onlara bir ¢6ziim Onerisinde bulunur. Bunun karsili-
ginda ise hattat ve nasih olan el- Hayhi'nin ciiz’1 bir ticret karsiliginda kendi-
sine katiplik yapmasini ister. Her ayin son gecesi, genelde yats: namazindan
bir saat sonra bulusup gece yarisina kadar calisirlar. ibn Hald{in, katibine Ka-
hire’ye gelmeden 6nce yasadig: olaylary; siyaset, toplum, adalet gibi konular-
daki goriislerini imla ettirir ve bunun icin toplamda yedi gece bir araya gelir-
ler. Bu yedi gecenin sonunda Ibn Hald{in imla kagitlarin1 ona emanet ederek
hacca gitmek {izere yola ¢ikar. Hacdan dondiigiinde, katibinin vefat haberini
alir. Bir siire sonra onun dul kalan esi Ummii’l-Benin ile evlenir. O dénemde
Memliik Devleti, yaklasan Timurlenk tehlikesinden dolay1 korku igindedir.
Timur'un Dimagk’a dogru ilerlemesi, Memliikleri oradaki simirlarmi koru-
maya iter. Sultan Berk(ik’un vefatindan sonra yerine gecen kiigiik yastaki oglu
Sultan Ferec, ordusu ve Ibn Haldfn ile Dimagk’a dogru yola g¢ikar. Biitiin
cabalara ragmen Timur'u engelleyemezler ve Dimask, Timur'un ordusu tara-
findan yakilip yikilir. Timur’la goriisiip Kahire’ye dénmek igin izin almay:
basaran [bn Hald{in, dmriiniin son yillarini ailesinden uzakta Ferec tarafindan
haksizliga ugradigi Kahire’de gecirir ve 808/1406 yilinda orada vefat eder.
el-‘Alldme anlatima dayali sanatlar agisindan incelendiginde? olaylarin ge-
nel anlamda Ibn Hald@in perspektifinden anlatildig1 goriilmektedir. Ancak
boliimler arasinda anlatici bakimindan farklilik bulunmaktadir. S6z gelimi,
birinci boliimde hikaye, itibari bir iigiincii sahsin agzindan anlatilirken; Tbn
Hald@in'un daha ¢ok duygusal diinyasinin tasvir edildigi ikinci boliimde, an-
latic1 degismekte ve olaylar kahramanin kendi agzindan anlatilmaktadir.
Ugiincii béliime gelindiginde ise, olaylar tekrar iigiincii sahis bir anlatici tara-
findan aktarilmaktadir. Ibn Haldin’un son yillarimin ve vefatinin anlatildig:

34 Anlatima dayali sanatlar kapsaminda 6ne ¢ikan kavramlar, “anlatici” ve “bakis agisi”dur.
“Anlatic1”, bir hikaye veya romanda hikayeyi anlatan veya anlatti1 varsayilan kisidir. Bk.
Omer Faruk Huyugiizel, “Anlatict”, Elegtiri Terimleri Sozliigii (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2018), 47. “Bakis agis1” ise, anlatilan hikdyenin kimin goziinden ve agzindan okura ulastigina
dair bir terimdir. Bk. Huyugiizel, “Bakis Agist”, 70.
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“tezyil” adli boliimde de anlaticinin yine kahramanin kendisi oldugu goriil-
mektedir.

Binsalim, eserde tarih ile ask i¢ ice islemektedir. Bu durum ozellikle, Tbn
Haldtin’un Ummii’l-Benin’e duydugu aski aktardigi ikinci boliimde goriil-
mektedir. Yazar, bu tislubuyla tarihi sahsiyete ait olan bir biyografiye yeni bir
soluk kazandirmaktadir. Tarihi romanlarda kullanulan bu yaklasim tarzim
Emin Ma‘ltif 'un tarihi romanlarin ele alan Ibrahim Yilmaz sOyle izah etmek-
tedir: “Tarih ve askin birbiriyle bu kadar i¢ ice olmast da insanda devamli bir okuma
istegi dogurmaktadir. Onlar, ask romanlar: okuyanlara tarihi sevdirmekte, tarih oku-
yanlar1 da agk ile birlestirmektedir.” 3

Kanaatimize gore tarih ile agkin birlestirilmesi, eserin daha biiyiik bir oku-
yucu kitlesine ulasmasini saglamaktadir. S6z konusu boliimii, bas karakter
Ibn Haldin'un bizzat kendi agzindan aktarmast ise, anlatima canlilik kazan-
dirmakta ve okuyucuyu adeta onun sohbet meclisine, yasadig: tarihi atmos-
fere gotiirmektedir. Yillarmi Ibn HaldGin’u tanimaya ve anlamaya adamis bir
yazar olan Himmis’in3 etkili iislubu ve tasvir yetenegi ile anlatimdaki bu ba-
sarisinin takdire sayan oldugu goriisiindeyiz.

Himmis'in, eserini kaleme alirken hem dini metinlerden hem de edebi ve
tarihi kaynaklardan iktibaslar yaptig1 ve bu iktibaslari, roman metninin igine
ustalikla yerlestirdigi goriilmektedir.” Dikkat ¢eken bir bagka husus da

35 Yilmaz, “Amin Maalouf'un Tarihi Romanlar1”, 83.

36 Binsalim Himmis'in ibn Hald{in ile ilgili bir¢ok ¢alismasi mevcuttur. Bu ¢alismalarindan ba-
zilar1 sunlardir: Binsalim Himmis, Felsefetii’t-tdrih ‘inde Ibn Haldiin (Paris: Sorbonne Universi-
tesi, Doktora Tezi, 1983); Binsalim Himmis, el-Haldiiniyye fi dav’i felsefeti’t-tdrih (Kahire: el-
Meclisii’l-A‘la li’s-Sekafe, 2006); Salim Himmis, ef-Terdkiimii’s-selb? ve’l-ilmii'n-nifi': ‘an Kird'ati
Ibn Haldiin (Kazablanka: Daru Hri]_(lye es-Sark, 2001); Binsalim Himmis, ‘an Siratey: Ibn Battiita
ve Ibn Haldiin (Doha: VizAratii’s-Sekafeti ve’l-Fiintin ve’t-Tiiras, 2014). Binsalim Himmis'in ibn
Hald{in"un hayatini konu edinen “el-‘Alldme” ismini verdigi bir dizi film senaryosu da mev-
cuttur. Bk. el-Misriyyii'l-Yevm, “er-Riva’iyyii Binsalim Himmis veziru’s-sekafeti’l-Magri-
biyyii'l-esbak” (Erisim 12 Aralik 2019); Caizetii Katara li'r-rivayeti’l-‘Arabiyye (Katara),
“Binsalim Himmis” (Erisim 12 Aralik 2019). Ayrica Fas'in bagkenti Rabat'ta Mohammed V
Universitesi'nde uzun yillar Felsefe alaninda profesér kadrosunda gorev yapan Himmis; Tbn
Hald{in'un felsefe anlayisi, beseri umran hakkindaki nazariyeleri, onun hicri VIIL. yiizyilda
Merini ve Memliik sultanlar1 ile yasadig tecriibeler ile ilgili dersler vermistir. Bk. el-Cezira,
“el-‘Allame”.

37 el-‘Allime’de ibn Hald@n'un kendi eserlerinin yan sira ayet ve hadislerden, siirlerden, atas6z-
lerinden bircok iktibas yapildig1 goriilmektedir.
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Himmig'in el-‘Alldme’yi kaleme alirken ekseriyetle Tbn Haldtin'un Mukad-
dime3s, el-Iber®* ve otobiyografisi olan et-Ta'rif*0 adli eserlerini referans almis
olmasidir. Yazar, soz konusu eserlerden almis oldugu boliimleri kimi zaman
oldugu gibi metnin icine yerlestirmis, kimi zaman da alintiladig1 ciimleleri
kendi ibareleri ile tamamlay1p bir biitiinliik olusturmustur.#

el-‘Alldme’deki tarih ve kurgu dengesine bakildiginda, tarihsel gergeklige
biiyiik oranda sadik kalindig goriilmektedir.#? Ancak yazar, Ibn HaldGin’un
hayatr ile ilgili tarihi belgelerde ve kaynaklarda kesin bilgilere rastlayamamig
ve elzem gordiigii konularda kurgu yoluna bagvurmustur. S6z gelimi, Ibn
Hald@n un bir usag ve katibi oldugu bilgisine kaynaklarda rastlanamamak-
tadir. Ancak yazar; déneminin gdzde alim ve siyasetgilerinden olan Ibn
Hald{in gibi bir sahsiyetin, bir usag1 ve katibinin bulunmas: gerektigini diisii-
nerek bu iki karakteri kurgulamistir. Kendisi bu durumu bir televizyon ro-
portajinda su sekilde izah etmektedir:

“Usag1 ben kurguladim, ona bir isim verdim ve olay orgiisii igerisinde onu
yer yer &n plana gikardim. Ayni islemi Ibn Haldin'un imla ettireceklerini yaz-
masi igin katip olarak gorevlendirdigim Hammii el- Hayhi i¢in de yaptim.
Onu tamamen kendim kurguladim. Ciinkii gergekte boyle birisi yok. Ancak
sOyle diisiindiim: Ailesini kaybetmis ve bundan dolay1 ruhsal bir ¢okiintii ha-
linde olan Ibn Hald{in'un yaz1 yazmaya bile mecali yoktur. Dolayistyla, tipki
Ibn Battuta’nin, katibi Ibn Ciizey’den yardim aldig1 gibi o da bir katipten yar-
dim almistir. Daha sonra romanda bu katip vefat eder. Onun dul kalan esi de

38 ibn Haldtin Mukaddime adl1 eserini esasen Kitabii'l-'[ber'in girig boliimii olarak yazmis. Ancak
zamanla bu béliim sohret bulmus ve miistakil bir kitap olarak degerlendirilmistir. Ayrintili
bilgi icin bk. Muhammed ‘Abid el-CAbiri, Ibn Haldiin’un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet, ev. Mu-
hammet Celik (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 71-77. Mukaddime'nin Tiirkge gevirisi i¢in bk.
Ibn Hald{in, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag.

39 Kitdbii'l-'[ber, Tbn Haldfin'un diinya tarihi niteliginde yazdig1 hacimli bir eserdir. Bk. Tbn
HaldGn, Mukaddime, ¢ev. Stileyman Uludag, 40.

40 Kitabin tam adt: Kitdbii't-ta'rif bi’'bni Haldiin mii'ellifi’l-kitab ve rihletiihil garben ve sarkan. Tbn
Haldtin bu kitabi baglangigta el-Iber’in bir zeyli olarak yazmistir. Daha sonra hayatinin son
béliimiinii de kitaba ekleyip genisletmistir. Eserin bu genis sekli Muhammed b. Tavit et-Tanci
tarafindan yayimlanmustir. Bk. Siilleyman Uludag, “Ibn Haldtn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 1999), 19/538-543; ibn Haldin, Kitdbii't-ta'rif, thk. Mu-
hammed b. Tavit et-Tanci (Beyrtit: Daru’l-Kiitiibi'l- lmiyye, 1425/2004). et-Ta rif in Tiirkge ge-
Dergah Yayinlari, 2017).

41 Binsalim Himmdis, bu béliimleri bazen orijinal ifadeleriyle aynen roman metninin igine almig
ve koseli parantez i¢inde kalin yaz: stili ile yazmustir. Ornek icin bk. Himmis, el-‘Allame, 270.
Himmis, bazen de alint1 yaptig1i metni ya da ciimleyi, kendi ciimleleriyle tamamlamustir. Or-
nek i¢in bk. Himmis, el-‘Alldme, 9.

42 ‘Azavur, er-Rivdye ve't-tdrih, 108-111.
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yine benim kurgulayip isimlendirdigim ve romanda esas karakterlerden biri
olan Ummii’l-Benin’dir ve Ibn Haldfin ile evlenecektir.” 3

Himmds, el-‘Alldme’de kurgu faaliyetini gelisigiizel yapmamus, Ibn Haldtin
hakkindaki az sayida kaynakta zikri gecen veya 6n plana ¢tkmamis rivayet-
lerden ve sdylemlerden istifade etmeyi tercih etmistir. S6z gelimi, el-
‘Alldme'nin ikinci béliimiiniin girisinde Ibn Haldfn ile ilgili, ona siddetli ten-
kitleri yoneltenlerden biri olan &grencisi Ibn Hacer el-‘Askalani’nin® (6.
852/1449) Rafu’l-"1sr ‘an kuddti-Misr adl1 eserinden bir alint1 yapmuistir. Bu alin-
tida Tbn Hald{in"un, ¢okca miizik dinledigi, bir kadinla evlendigi ve evlendigi
kadinin gesitli tagkinliklar yapan bir erkek kardesi oldugu zikredilmektedir.
Himmfs, ikinci boliimii biiytiik 6lgiide bu sozlerden yola ¢ikarak kurgulamis-
tir denebilir. Cilinkii bu béliimde vefat eden katibinin esi ile bir goniil iliskisi
kurdugunu ve evlendigini goriilmektedir. Ayrica evlendigi kadinin, Sa‘d
adinda hiinsa bir erkek kardesi vardir.

Kurgulanan karakterlerin ve olaylarin geneline bakildiginda, Himmis’in
Ibn Haldin"u salt bir savunma ve yiiceltme gayesi giitmedigi sdylenebilir. Ya-
zarin yaptig1 daha ¢ok, tarihi kaynaklarin ve bilgilerin yetersiz kaldig1 nokta-
lar, kendi zihnindeki Ibn Haldfin algisina uygun sekilde tamamlamaktir.

2. el-‘Allame’de ibn Halddin

Ibn Hald{in, orta ¢agda yasamis Miisliiman bir filozof, fakih, sosyolog, tarihgi
ve devlet adamidir. Hayat1 ve goriisleri iizerine pek ¢ok makale ve kitap ya-
zilmistir. el- Allime adli eser de Ibn Hald(in'un hayatini ele alan tarihi bir ro-

mandir. Fasl yazar Binsalim Himmds, bu eserinde Ibn Hald{in'u tarihi bilgiler
ve belgeler 1s181nda ele almis ve yorumlamistir. Bu ¢alismada [bn Haldtin'un
hayatini, el-‘Alldme romaninda yazarin nasil ele aldigini; tarihsel gerceklik ile
romandaki kurgu arasinda nasil bir iligski oldugu incelenecektir. Ayrica, ro-
manda gegen olaylarin hangilerinin kurgu hangilerinin tarihi gerceklerle or-
tiistiigiinii izah edilmeye ¢alisilacaktir.

43 Kemal er-Reyyahi, “et-Tahyill ve’l-merci1 fi rivayeti’l-'‘Allame li Salim Himmdis”, el-Mecel-
letii’s- Sekafiyye el-Cezd’iriyye (6 Eyliil 2013).

44 Tbn Hacer, Ibn Haldin'un &grencilerindendir. Ona gore Tbn Haldfin, iyi bir tarihgi olsa da
sadece Megrik’in tarihinden haberdardir. Cahiz tarzinda kelime oyunu oynamaktan bagka bir
Ozelligi de yoktur. Ayrica kadiliktan ilk defa azledilme sebebinin sahte evrak diizenlemek
oldugunu iddia etmekte ve onu ahlaksizlikla suglamaktadir. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Cen-
giz Tomar, “Mit ve Gergek Arasinda: Arap Diinyasinda Ibn Haldtin Yaklasimlar1”, Islim Aras-
tirmalart Dergisi 16 (Temmuz 2006), 1-26. Ibn Hacer diginda Ibn Hald{in aleyhine konusan ve
onu tenkit edenler de vardir. Cemal Abdullah Besisi, ibn ‘Arafe, Bedreddin ‘Ayni, Semseddin
Sehavi bu isimler arasindadir. Ayrintili bilgi icin bk. ibn Hald{in, Mukaddime, gev. Siileyman
Uludag, 50-52.
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2.1. Aile Hayat:

el-‘Allime’de Tbn HaldGn'un, Hz. Peygamber’in hayir duasini almis olan
sahabi Vail b. Hucr'un soyundan geldigi aktarilmaktadir.#> Bu sahabi, Ye-
men’in Hadramat bolgesindendir.# Bu sebeple ona doguda Hadrami denil-
mektedir. Batida ise Magribli bir alim olmas: sebebiyle kendisine Magribi
denmesinden hoslanmaktadir.#” Hatta Magribli kimligini gostermek icin yer-
lesip gorev yaptig1 Kahire’de Kuzey Afrika kadi ciibbesini giydigi bilinmek-
tedir.*

el-‘Allime’de Tbn Hald@in'un annesi ve babasindan ayrintili s6z edilme-
mektedir. Yalnizca Kuzey Afrika’y1 kasip kavuran ve binlerce kisinin 6liimii
ile sonuglanan veba salgininda*, anne-babasi ile bazi hocalarini kaybettigin-
den bahsedilmektedir.5

el-‘Allime’de Tbn Haldin'un soyu ve anne-babasi ile ilgili verilen bilgiler,
tarihl kaynaklardaki bilgiler ile ortiismektedir. Yazar bu bilgilere ek olarak,
romanda Ibn Haldin'un agzindan bu konudaki duygularini su sekilde kur-
gulay1p aktarmaktadir:

“Hentiz 16 yasindaydim. Delikanlh ¢aginda, akli basinda bir genctim. Bu
veba salgini yliziinden ne korkung acilar ¢ektim! Basima &yle bir felaket geldi
ki; daha agir1 ve daha siddetlisi yoktur. Anne babami kaybettim. Pek ¢ok ho-
cam da onlarla birlikte vefat etti. Allah hepsine rahmet eylesin! Nesep ve ilim-
den yana olan bu yetimligim, uykularimi kagiriyordu. Ben, gengligimin baha-
rinda olmama ragmen, biitiin azalarimda ihtiyarhgm yayildigini, gozlerimde
ve ruhumda yaralar olustugunu hissediyordum.” 5!

45 Vail b. Hucr, 6nceleri puta tapan Hadramt'ta bir hiikiimdarin ogludur. Bir rivayete gore, bir
giin biitiin mal varhgini birakip Hz. Muhammed (s.a.s.)’e gelir ve ona biat eder. Hz. Muham-
med de onu mescitte toplanan Miisliimanlarla tanistirip soyuna bereket vermesi i¢in Allah’a
dua eder. Ayrintili bilgi icin bk. Halit Ozkan, “Vail b. Hucr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/452.

46 Himmis, el-‘Alldme, 49.

47 Himmis, el-‘Alldme, 50.

48 Himmis, el-‘Alldme, 7, Himmis, el-‘Alldme, 252. ibn HaldGn'un Misir’da kadilik yaptigr do-
nemde 1srarla Magrib kiyafetlerini tercih ettigi ve her hususta muhalefet etmeyi sevdigi bi-
linmektedir. Bk. ibn Hald@in, Mukaddime, gev. Stileyman Uludag, 50.

49 Veba salgini 1348’de basta Avrupa olmak iizere diinyanin pek ok yerinde milyonlarca kisi-
nin dliimiiyle sonu¢lanmustir. Sebeplerini doktorlarin da bilmedigi bu hastalik, kara 6liim
olarak da isimlendirilmistir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Ozlem Geng, “Kara Oliim: 1348 Veba Sal-
g1 ve Orta Cag Avrupa’sina Etkileri”, Tarih Okulu 10 (May1s-Agustos 2011), 123-150.

50 et-Ta'rifte Ibn Haldin'un anne ve babasiyla ilgili gok fazla bilgi bulunmamaktadir. Vefatla-
riyla ilgili ise, veba (ta{in) salgmin sebep oldugunu sdyleyip rahmet dilemekle yetinir. Bk. Tbn
Haldtn, et-Ta'rif, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 65; ibn Haldin, et-Ta'rif, cev. Vecdi Ak-
yiiz, 53.

51 Himmis, el-‘Alldme, 94.
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Romanda Ibn Hald{in"un bir diger dramatik kayb1 ise hayatinin ilerleyen
yillarinda esini ve ¢ocuklarini kaybetmis olmasidir. Bu boliimdeki olaylar, ta-
rihi bilgiler ile mukayese edildiginde birebir uyusmaktadir: ibn Hald@n, Tu-
nus’tan Kahire’ye geldikten sonra Sultan Berkfik ile iyi bir iliski kurmay1 ba-
sarir. Tunus’ta kalan esi ve ¢ocuklarini yanina alabilmek igin sultandan yar-
dim ister. Sultan da bunun i¢in araci olur ve onu ailesine kavusturmak igin
Tunus Sultani'na bir mektup gonderir. Bu mektup olumlu sonug verir ve ai-
lesi Ibn Haldin’a kavusmak iizere yola gikar. Ancak bindikleri gemi firtinaya
yakalanir ve batar. Bunun sonucunda da Ibn Haldin'un esi ve cocuklar: bo-
gularak hayatini kaybeder.52

ibn Hald{in, ailesinin vefat haberini aldiginda, Sultan Berk{ik tarafindan
786/1384 yilinda tayin edildigi Maliki baskadilig1 gorevini siirdiirmektedir.
Hayallerinin 6tesindeki sehir olan Kahire’de aradigini bulamayan ve biiyiik
hayal kiriklig1 yasayan Ibn Hald{in, ailesinin de kaybiyla adeta yikilir ve ca-
reyi, gorevden azlini istemekte bulur. Diinya islerinden biraz uzaklasip nefes
almak ve ac1 kaybimin iiziintiisiinii yasamak ister. Talebi kabul edilince de bir
siire inzivaya gekilip evinde ilim ve ibadetle meggul olur.%

el-‘Allame’ de Tbn Hald{in"un birkag yil siiren inzivasindan sonra, ikinci kez
evlenmis oldugu goriilmektedir.* Ibn Haldtnun bu evliligi ile ilgili anlati-
lanlarin neredeyse tamami kurgu iiriintidiir. Bu béliimde vefat eden katip
Hammi el-Hayhi, onun dul kalan esi Ummii’l-Benin ve hiinsa kardesi Sad

kurgusal karakterlerdir. HHmmdis, yukarida da bahsi gegtigi iizere; bu boliimii
Ibn Hacer’in Rafu’l-1sr adli eserinde Tbn Haldfin aleyhinde soylediklerinden

yola ¢ikarak kurgulamuistir. et-Ta 7if ve diger tarihi kaynaklar incelendiginde,
Ibn Hald{in"un ask hayat1 ve duygu diinyast ile ilgili bir veriye rastlanilma-
maktadir. Ancak Himmis, ibn Haldéin gibi tarihi bir sahsiyetin insani yoniinii
daha ¢ok 6n plana ¢ikarmak i¢in onu bu sekilde tasvir etmeyi tercih etmistir.
Ona gore, Ibn Hald{in gibi kadilik makaminda gorev yapan ve Misir’a tama-
men yerlesmis olan birinin o ddnemde yeniden evlenmesi gayet tabi bir du-
rumdur.%

52 Himmis, el-‘Alldme, 9. Ailesi ve ¢ocuklari ile ilgili kayb1 konusunda bk. ibn Haldan, Hatwralar,
cev. Vecdi Akyiiz, 161; ibn Hald{in, et-Ta rif, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 208. Dogru-
lugu bilinmemekle beraber Tbn Hald{in'un iki oglunun kurtulup Kahire'ye geldigine dair Ibn
Kadi Stihbe'nin Tarih’inde bir rivayet vardir.

53 Himmis, el-‘Allame, 7-10. ibn Hald@n'un ailesinin vefat haberini almasi, devlet erkanu ile ara-
sinin agilmasi, muhaliflerinin artmasi ve sonrasinda inzivaya gekilmek istemesi konusunda
romanda verilen bilgiler tarihi veriler ile uygunluk gostermektedir. Bk. Ibn Hald¢in, Hatiralar,
cev. Vecdi Akyiiz, 161; ibn HaldGn, Hatiralar, gev. Vecdi Akyliz, 180; ibn Haldtn, Mukaddime,
cev. Silleyman Uludag, 44.

54 Himmis, el-‘Alldme, 137.

55 el-‘Arabi TV, “Fiishatii Fikr: er-Riva’iyyii'l-Magribiyyii Binsalim Himmis”, YouTube (2 Agus-
tos 2016), 00:16:20-00:17:45.
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Romanda Ibn Haldin'un evliligi ile ilgili kurgulanan olaylar su sekilde ce-
reyan eder: Ibn Hald(in'un hacca gidip dénmesi yaklagik alt1 ay1 bulur. Hac
vazifesini ifa edip dondiigiinde katibi Hamm{'nun vefat haberini alir ve mer-
humun esi Ummii’l-Benin’e taziyeye gider. Sonrasinda taziye ile baslayan zi-
yaretlerini devam ettirir. Bu ziyaretler, kisa zamanda komsularin ¢irkin dedi-
kodularina sebebiyet verir. Hatta Ibn Hald{in'un evine agir sdzler igeren zarf-
lar gonderirler. Usag1 Saban, dedikodulara son vermek amaciyla Ibn
Hald(n’a Ummii’l-Benin ile evlenmesini tavsiye eder. Ancak ibn Hald{in, he-
niiz geng yasta olan Ummii’l-Benin ile aralarindaki yas farkinin sorun olaca-
gin1 diisiiniir. Ciinkii kendisi altmisina yaklagmakta iken Ummii’l-Benin he-
niiz otuz yasinda bile degildir. Saban yine de onu bu evlilik i¢in tesvik eder.
Ibn Haldin da hem dul bir kadim yalniz ve bagkalarina muhta¢ durumda bi-
rakmak istemedigi, hem de onun da evlilige sicak bakacagina inandig: igin
Ummii'l-Benin’e evlilik teklifinde bulunmaya karar verir. Kisa bir siire sonra
da sade bir kutlama ile evlenirler.

el-"Alldme’nin biiyiik oranda kurguya ve hayale dayanan ikinci boliimiinde
Himmis, Ibn Haldin'un esine duydugu ask1 pek ¢ok kez onun agzindan ak-
tarmaktadir:

“Yagsadigim halet-i rithiyeye gelirsek, basima gelen bu sey tam olarak “ask
sarhoslugu’. Meftinum, zevceme ve onun gevresindeki her seye. Mefttinum, da-
marlarimda akan kanin cosmasina ve her zerremin yeniden canlanmasina.
Meftlinum, her nerede ortaya cikarsa ¢iksin biitiin giizellik emarelerine;
¢ocuklarin giiliimsemesinde, kuslarin civiltisinda, susamis ruha ve her zerreye

esen meltemde...” 5

“Altmisa merdiven dayamisken sunu soyliiyorum: Ask ve hayat, bir
madalyonun iki yiizli gibidir. Aski tatmayan kisi yasamis sayilmaz. Yine
soylityorum: Ask ve mihrap, ayrilmaz ikiz gibidir. Her kim bunlardan birinden
elini etegini ¢ekip kaginirsa, digerini kaybeder ve Allah'in rizasindan emin

olamaz.”5”

Romanda Ibn Hald{in ile esinin arasindaki yas farkinin zaman zaman bazi
sorunlara yol a¢tig1 goriilmektedir. Beraber ¢iktiklar1 gezintiler esnasinda Ibn
Haldfin, geng esine gore hem daha ¢abuk yorulmakta hem de insanlarin yan-
lis anlamalarma maruz kalmaktadir. S6z gelimi, ¢arsida olduklari bir giin, bir
gencin Ummii’l-Benin ile ilgilendigini fark eder ve 6fkelenir. Geng adam uta-
nip stkilmadan: “Siz bu hanimin babas1 misiniz? Herkesin 6niinde onu sizden
istiyorum.” der.%

56 Himmis, el-‘Alldme, 137.
57 Himmis, el-‘Alldme, 140.
58 Himmis, el-‘Alldme, 144.
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bn Haldtin’un Ummii’l-Benin ile evliliklerinden yaklasik bir y1l sonra Be-
tiil ismini verdikleri bir kiz ¢ocuklar1 diinyaya gelir.* O, kendi deyimiyle, kiz
¢ocuklarina ve kadina kars1 kotii bir tavir icinde olan Cahiliye donemi insan-
lar1 gibi degildir. Bu konuyla ilgili Efendimizin su hadis-i serifini zikreder:
“Kiz ¢ocuklarini hor gérmeyin. Ciinkii onlar sevecen ve kiymetlidirler.”

Himmis, eserinde her ne kadar Ibn HaldGinun aile hayat: ile ilgili tarihsel
gercekligi olmayan detaylar verse de onun tasavvur ettigi Ibn Hald{in; aile-
sine kars1 sevgi dolu ve merhametli bir aile reisidir diyebiliriz. O, okuyucuya
kendi zihin diinyasindaki Ibn Hald@n'u anlatirken belki de amaci, Ibn
Hald{in karakteri {izerinden kadina, aska ve aileye kars: kendi bakis agisin
yansitmaktir.

2.2. Kisilik Ozellikleri

el-‘Alldime’de Himmdis; basina gelen felaketlere, yasadig: zorluklara kars: me-
tanetini korumaya galigan, miicadeleden vazge¢meyen bir fbn Hald{in profili
cizmektedir.

Himmis'e gore Ibn Haldn, siyaset sahnesinde aktif rol alan bir alim ol-
musg; ancak hicbir zaman déneminin siyasetinde kendini kaybetmemistir.
Devlet birimlerinde var olabilmek icin entrikaya, yalana ve iftiraya bagvuran
bazi kadilarin ve fakihlerin yolundan da gitmemistir. Devlet erkaniyla, yone-
ticilerle arasma kara bulutlar girdiginde, metanetle durup dehasiyla sartlar:
kendi lehine ¢evirmistir. Ancak uzlasma konusunda basarili olamadig1 du-
rumlar da vardir. Sultan Ebii'l-‘Abbas ile arasi iyiyken, baz: alimlerin bu du-
rumu kiskanmalar1 sebebiyle olaylar tehlikeli bir hal alinca, Tunus’u terk et-
mek zorunda kalmas: buna 6rnek verilebilir. 6!

Himmig'e gore Ibn Haldfin, tabiat: geregi hakki yerine getirme ve adaletli
davranma konusunda sabirli ve kararli bir yapiya sahiptir.6? Kahire’de baska-
dilik ve miiderrislik yaparak gecirdigi iki yilin sonunda, bu kutlu sehrin farkl
bir yliziine sahit olmustur. Yolsuzluk, riisvet, adam kayirma ve daha nice
gayri mesru faaliyet adeta her yeri istila etmistir. Hakimiyetin esas1 olan ada-
let ve yargi, ne yazik ki, diinyevi pazarliklara ve entrikalara alet edilmis; Is-
lam, 6zellikle devlet erkani arasinda gurbeti yasar hale gelmistir.®* Ancak ibn

59 el-‘Alldme’de Tbn Hald{in’la evlendikten sonra bir kiz gocugu olan Ummii’l-Benin’den artik
Ummii Betiil kiinyesiyle bahsedilir. Bk. Himmis, el-‘Alldme, 167.

60 Himmis, el-‘Alldme, 155. Hadisin kaynag1 hakkinda bk. Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Adil Miirsid (Beyr(it: Miiessesetii'r-
Risale, 1419/1999), 28/601 (No. 17672).

61 Himmis, el-'Allime, 7-9.

62 Himmis, el-‘Alldme, 7-9.

63 Romanda Ibn Haldin'un yasadigi dénemde Misir’daki ahlaki bozulma ile ilgili tasvirler ta-
rihi gergeklere dayanmaktadir. Ayrintih bilgi igin bk. Ibn Haldtin, Hatiralar, gev. Vecdi Akyiiz,
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Haldfin, sahit oldugu kirli oyunlara ragmen, daima adaletle hitkmetmek i¢in
gayret sarf etmis, kimseden riisvet almamais, gayri mesru yollara basvuran sa-
hislar1 siddetli bir sekilde cezalandirmaktan da geri durmamaistir. %

el-‘Allime’de Tbn Haldéin'la ilgili verilen bu bilgilerin tarihi verilerle uy-
gunlugu tartismalidir. Zira ibn Haldtin hem siyasetteki durusuyla hem de go-
reve getirildigi zamanlarda sergiledigi tutum ve davraniglariyla ¢ok fazla
elestiriye maruz kalmis; ¢ok sayida diismani ve muhalifi olmustur. Devrin
alimleri ve onlar1 takip edenler, genelde Ibn Haldin'un aleyhinde iddialarda
bulunmus; onu kotiileyen, sahsiyetini karalayan yazilar yazmiglardir. Ote
yandan bir¢ogunun hemfikir oldugu konulardan biri; Ibn Hald{in’un hak ve
hukuku koruma taraftar1 olmasidir.®> Hatta bazilar1 bu konuda abartili dav-
randigini da diisiinmiisttir.%

Eserde Ibn Hald{in; caliskan, miitevazi ve okumaya asik bir ilim adamidair.
Gegmiste yaptig1 hatalar1 kabul eden acik yfirekli bir insandir. Bir gece katibi
ile bir araya geldiginde yapmis oldugu hatalar: itiraf eder ve bunlar1 kayat
altina almasini ister.” Ibn Hald{in’a gore yaptig1 en biiyiik hata; kendisinin de
zayif bir ¢alisma olarak gordiigii Sifdii’s-sdil%® adl risalesinde; Fusiisii’l-hikem,
el-Fiitihatii’l-mekkiyye, Biiddii’l-‘arif, Hal‘ii'n-na‘leyn gibi tasavvuf kaynaklar
hakkinda kendisine yakistirmadig: bir fetva vermis olmasidir. S6z konusu
fetva; dinin maslahat1 geregi, ilgili eserlerin bulundugu ilk anda yok edilme-
sine iligkindir.®

158-162; ibn Hald@n, et-Ta'rif, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 205-209; Fromherz, Ibn
Haldiin, cev. Yusuf Selman Inang, 161-163.

64 Himmis, el-‘Alldme, 7-9.

65 Unlii Memliik tarihgisi Ibn Tagriberdi, onun kadiligindan bahsederken, “Kadilik gorevini bii-
yiik bir ciddiyet ve tam bir ehliyetle yiiriittii.” demistir. Her firsatta [bn Haldtin’a kusur bulan
Sehavi bile bu konuda, “ibn Hald{in kadilik vazifesini ifa ederken, hak ve hukuku korumak-
tan bagka bir seyle meshur olmamuistir.” demistir. Bk. Ibn Haldtin, Mukaddime, gev. Siileyman
Uludag, 44.

66 Ibn Hald{in aleyhinde sdylenenler ile ilgili ayrintil bilgi igin bk. Ibn Haldtin, Mukaddime, gev.
Siileyman Uludag, 50-52. Tbn Hald{in'a gore, kendisi diger kadilardan farkli oldugu igin on-
dan hoglanmamuslardir. Onun amaci, Allah’in hiikiimlerini uygulayip onu goreve getiren
Berkiik’a kars1 vefali davranmaktir. Bu nedenle insanlar ona kars: birlesmis, elestirilerde s6z
birligi etmislerdir. Bk. ibn Haldtn, Hatiralar, cev. Vecdi Akyliz, 158-161; ibn Haldan, et-Ta'rif,
thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 205-209; Seyfi Say, Ion Haldiin'un Diisiince Sistemi ve Ulus-
lararast Iliskiler Kuram: (Istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2011), 90-101.

67 Himmis, el-‘Alldme, 43-49.

68  Sifdii’s-sdil li tehzibi’l-mesdil, Tbn HaldGnun tasavvuf alaminda yazdig1 bir eserdir ancak ona
aidiyeti konusunda bazi tartigmalar vardir. Bu eserin fbn HaldGn’a ait oldugunu savunan
aragtirmacilardan Muhammed b. T4vit et-Tandi tarafindan 1958'de nesredilmistir. Bk. ibn
Haldtn, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 62-65. Sifdii’s-sdil adl1 eser, 1977'de terclime edi-
lerek Tiirkge'ye kazandirilmigtir. Bk. Ibn Hald{in, Tasavoufun Mahiyeti, gev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977).

69 Ibn Haldin, miiridin bir seyhe ihtiyaci olup olmadig1 konusunda kendisinden fetva istenme-
mesine ragmen bunu, miistakil bir eserine mevzu yapmus ve Sifdii’s-sdil adl1 risalesini telif
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2.3. Sosyal Hayattaki Baz1 Meselelere Yaklasimi

el-‘Alldme’de Tbn Hald(in’un yasadig1 donemdeki ahlaki ve sosyal meselelere
yaklagimi, bireysel ve toplumsal hayat: derinden etkileyen veba salgiina ¢o-
ziim arayisi ele alinmaktadir. Romanda daha ¢ok Misir’da gegirdigi hayatinin
son yirmi bes yili anlatilmaktadir. O dénemde Endiiliis ve Kuzey Afrika’da
gerek ilim ve fikir hayat1 gerekse siyasi ve medeni hayat gerilemeye ve ¢ok-
meye baslamistir. Misir’da da durum pek i¢ agic1 degildir. Ozellikle son do-
nemde devletin adalet ve yarg: diizeni bozulmustur. Riisvet, yolsuzluk, yet-
kileri kotiiye kullanma gibi ahlaki bozulmalar alabildigince yayginlasmaistir.”
Halk yoksulluktan kirilirken, Sultan Berkiik ve gevresi, litks ve sasaa icinde
hayatlarin stirdiirmektedir. 71

Eserde ibn Hald(n, gida maddelerine ulasma konusundaki bolluk ve kit-
Iik durumunun insanlar {izerindeki etkisinden s6z etmistir. Ona gore bolluk
ve kitlik; insan tabiatina, ahlakina ve dini yasantisina etki eder. Buradan ha-
reketle, hadariler” ve bedeviler” din ve ahlak anlayisi bakimindan birbirin-
den farklidir. Ona gore hadariler, bollugun verdigi refahla dini hayattan
uzaklasirken bedeviler, kitlik ve gecim zorlugu sebebiyle dine daha ¢ok yak-
lagirlar.7

Romanda, hiinsalik meselesi ve Ibn Hald{in’un bu husustaki tutumu yer
almaktadir. Ibn Hald{in, kadins1 davranislar sergileyen ve geceleri evden ¢i-
karak meyhanelerde sarhos olup dans eden Sa‘d’'in, ¢cok mutsuz ve karamsar
oldugunu fark eder. Onun yardima ihtiyact oldugunu diisiiniir 7 Baslangicta

etmistir. Risalesinde, tasavvuf kaynaklar1 arasindan zellikle velayet teorisini igeren kitapla-
rin (Ibnii’'l-‘Arabi ve Ibn Seb‘in’in kitaplar1) yakilmast konusunda fetva vermistir. Bk. Semih
Ceyhan, “Ibn Hald(in'un Siifilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf ilmi”, Islim Aras-
tirmalar1 Dergisi 15 (Ocak 2006), 51-82. el-‘Allame’de Ibn Haldin, bu fetvasindan dolay1 biiyiik
pismanlik duyar. Kendisine ait s6z konusu fetvanin bulundugu ilk anda yakilmasir ister.
Fetva metninin ilgili kism1 i¢in bk. Himmis, el-‘Alldme, 45. Bu konuda tarihi veriler tarafimizca
incelenmis olup fetva metnine ulasilmig ancak Ibn Haldin’un bu konuda duydugu pismanhk
ile ilgili bir veriye rastlanamamustir.

70 Siileyman Uludag, Ibn Haldiin Hayati, Eserleri, Fikirleri (Ankara: Harf Yayinlari, 2015), 21.

71 Himmis, el-'Allime, 29.

72 Hadaret; sehir, kasaba ve beldede yerlesmis olma, yerlesik hayat anlamina gelir. Hadari ise
yerlesik insan demektir. Bk. Uludag, Ibn Halddin, 67.

73 Bedavet; ortaya ¢ikma ve ilk olma anlamlarina gelse de genelde gogebelik manasinda kulla-
nilir. Bedevi ise gocebe, konargoger demektir. Bk. Uludag, Ion Haldiin, 67; Hamza Ermis, “Be-
devi”, Arapga’dan Tiirkcelesmis Kelimeler Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 57.

74 el-'Allime’ de yer alan bu goriisler, ibn Haldtin’un Mukaddime’deki gortisleri ile birebir ortiis-
mektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Ibn Hald{in, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 267-275; Ibn
Hald@n, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 326-334.

75 Himmis, el-‘Alldme, 130; Himmis, el-'Alldme, 136-137.
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nasihatler verip maddi destekte bulunmay1 dener. Ancak kisa bir siire sonra
kalic1 bir ¢oziim arayis: ile Maristan’daki’® doktorlardan yardim ister.””
Bu konuda yasadig: caresizligi Ibn Hald@in sdyle dile getirir:

“Eger hayatimin baglarinda olsaydim, insanin i¢ diinyasini derinlemesine
o6grenmek isterdim. Nefsin yoldan ¢ikmasinin ve bozulmasimin arkasindaki gizli
sebepleri aragtirirdim. Iste 0 zaman, onun sifa bulup huzura ermesi konusunda
lizerime diiseni yapardim. Ancak bu konuda bilgim de yok, elimden gelen bir

sey de...”78

Ibn Hald{in, bir siire sonra hastaneye Sa‘'d’1 ziyarete gider. Hapishane ko-
gusuna benzeyen odasmna girdiginde onun yataga bagh halde hareketsizce
rutubetli tavana baktigina tanik olur. Orada bulunmasinin Sa‘d’a daha ¢ok
zarar verdigini diisiinerek onu hastaneden ¢ikarmak ister. Ancak ¢ikis islem-
leri sirasinda veznedar, giriste yaptigi 6demelere ek olarak ondan yiiksek
meblagda iicret ve bahsis talep eder. Bunun iizerine Ibn Hald{in iginden su
ciimleleri sdyler: “Giriste ve cikista, yiiziinii nereye ¢evirsen riisvet ve soygun
var! Riisvetle beslenen ve ilerleyen her tiirlii sistem kahrolsun!” 7

el-"Alldme’de insanlik tarihi igin son derece 6nemli olan veba salgmindan
da bahsedilmektedir. Daha &nce zikredildigi iizere, [bn Hald{in geng yasinda
bu salgin sebebiyle anne ve babast ile bazi hocalarini kaybetmistir. Dolayisiyla
onda derin yaralar birakan bu salgin {izerine ¢ok fazla diistinmiigtiir.s

ibn Haldtin’a gore veba, Timurlenk ve Mogol kabilelerinin yurdundan
diinyanin pek ¢ok yerine yayilmistir. O donemlerde ¢ok fazla savasa sahne
olan o bolgede zamanla ¢ok sayida ceset y1gin1 olugmustur. Bu ceset y18inla-
rindan kaynaklanan mikroplar da veba hastaligina doniiserek riizgar aracili-
giyla 6nce Avrupa iilkelerine, oradan da Mesrik ve Magrib’e®! taginmigtir. De-
niz ve kara yoluyla ticaret yapan kafileler araciligiyla ulastig1 iilkeler de ol-
mustur.$?

76 Bimiristan veya bu ifadenin halk arasinda bozulmus hali mdristdn; bimar (hasta) kelimesinden
yer ad1 yapmakta kullanilan -istan ekiyle tiiretilmis Farsca bir isimdir. Bu ifadeler, Islam ta-
rihinde zamanla geliserek tam tesekkiillii hale gelen hastaneler icin kullanilmistir. Bk. Arslan
Terzioglu, “Bimaristan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/163-178.

77 Himmis, el-‘Alldme, 139.

78 Himmis, el-‘Alldme, 139.

79 Himmis, el-‘Allime, 147-150.

80 Himmis, el-‘Alldme, 95.

81 O dénemde Magrib denen cografyada giiniimiizde su {ilkeler yer almaktadir: Libya, Tunus,
Cezayir, Fas ve Moritanya. Libya'nin dogusunda kalan iilkelere ise Mesrik denmektedir. Bk.
Say, Ibn Haldfin’un Diigiince Sistenti, 108.

82 Romanda Ibn Hald{in'un veba ile ilgili diisiinceleri biiyiik oranda Mukaddime'de gectigi se-
kildedir. Ona gore, kargasa ve katl hadiseleri sebebiyle hava bozulur ve cigerlerde bu hastalik
ortaya ¢ikar. Ancak Timurlenk ve Mogol kabilelerinden diinyaya yayilmasi, Hmmis tarafin-
dan kurgulanmustir. Bk. Tbn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 570-571. Ayrica
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Ibn Hald{in, biiyiik felaketler kargisinda hicbir sey yapmadan sartlara tes-
lim olmayr dogru bulmadigim su sozleriyle ifade eder: “Gergekten ‘Dua,
mii'minin silahidir.”® Ancak Allah soyle buyurmustur: ‘De ki: Ey kavmim!
Giliciliniiziin yettigini sonuna kadar yapin; muhakkak ki ben (vazifemi) yap-
maktayim.’$” Ibn Hald{in, bu ayet-i kerimeden hareketle, akill1 bir Miisliima-
nin Oncelikle bu hastaliga yakalanmamak ve hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in
ciddi bir sekilde calismasi, ayrica giicii dlgiistinde tibbl 6nlemler almas: ge-
rektigi goriistindedir.

Ibn Haldtin'un yasadig1 dénemde niifusu biiyiik oranda kiran veba sal-
gini, ona gore en ¢ok fakir insanlarin yasadigi bolgeleri etkilemis ve en biiyiik
zarar1 umrana®® vermigtir. VIIL ylizyilin ortasinda Doguda ve Batida umranin
bagina gelen bir bela olan veba, umranin pek ¢ok giizelligini yok etmis; sehir-
lerin, yollarin, biiyiik yapilarin yok olmasima sebep olmustur.

Burada anlatilanlar disinda daha pek ¢ok meseleyi ele alan el-‘Alldme adli
roman hem tarihi olaylara taniklik eden hem de giincel sorunlarin ¢éziimiine
rehber olabilecek bir ¢alisma seklinde degerlendirilebilir. Misirli edebiyat
elestirmeni Raca en-Nakkas da “el-‘Allime romany, iki bestesi olan bir sark:
gibidir: Tarihi beste ve modern beste. Bu roman, iktidar ile aydin arasindaki
miicadeleyi ele alarak, tarihin seffaf perdesi arkasindan bizim donemimize
hitap eder”#” diyerek bu hususa deginmektedir.

2.4. Siyasi Hayat1

Ibn Haldn'un yasami Endiiliis’ten Suriye’ye uzanan bir cografyada gegmis
bulunmakla birlikte, 6mriiniin biiyiik boliimii Magrib# ve Misir’daki yillarin-

Himmis’e gore vebanin bir sebebi de devletin zayiflamas: sonucu vergilerin artirilmasidir.
Halk arasinda kitlik ve aglik yayilinca veba bas gosterir. Bk. Himmis, el-‘Alldme, 98-99.

83 Ebii Ya‘la Ahmed b. Ali el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili, thk.
Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Daru’l-Me’'mtin li't-Ttiras, 1989), 1/ 344.

84 Feyzii’l-Furkan Aciklamali Kur'dn-1 Kerim Meali, gev. Hasan Tahsin Feyizli (Istanbul: Server ile-
tisim, 2008),el-En’am Stiresi 6/135.

85 1lk defa ibn Haldiin tarafindan kurulan umran ilmi; mamurluk, imar etme, gelisme gibi an-
lamlara gelir. Ona gore umran, insanlarin bir yere yerlesip oray: senlendirmeleri, birbirleriyle
yardimlagarak yerlestikleri yeri imar edip mamur hale getirmeleridir. Bk. Uludag, Ibn Haldfin,
56-57. Arapga’dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozliigii'nde ise bu kelimenin karsilig1 “baymdirlik”
olarak verilmistir. Bk. Ermis, “Umran”, 547.

86 Himmis, el-‘Allame, 93-94.

87 Middle East Online (MEO), “Menhu caizeti Necib Mahf(iz li'l-Magribiyyi Binsalim Himmis”
(Erisim 5 Ocak 2020).

88 Ibn Haldin"un yagsadig1 XIV. yiizy1l Kuzey Afrika’si, siyasi agidan oldukga karmasgik ve bo-
lilnmiis bir haldeydi. Rakip hanedanlar ve idareciler arasindaki bas déndjiriicii hizla ilerle-
yen is birlikleri, darbeler, sahte sadakatler, hileler, ailevi ¢ekismeler, isyanlar vb. unsurlar o
bolgedeki siyaseti daha da karmasgik hale getiriyordu. Bk. Fromherz, Ibn Halddin, gev. Yusuf
Selman inang, 34.
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dan olugmaktadir.#

el-‘Allime adl romanda, Ibn Hald{in'un siyasi hayatina y&nelik; donemin
yoneticileri ile iligkisine yer verilmekte, Memliik sultanlariyla iligkisi hak-
kinda 6nemli agiklamalar yapilmaktadir. Ayrica Timur'la goriismesi ve ara-
larinda gegen olaylar ayrintili olarak anlatilmakta; kitabin {i¢tincii boliimii bu
konuya hasredilmektedir.

2.4.1. Memliik Sultanlari ile iliskisi

Romanda ifade edildigi {izere, Ibn Hald(in 784/1383 yilinda Tunus’tan Ka-
hire’ye geldigi sirada Misir’da Memliikler hakimdir. Tahtta ise, Ibn HaldGn
Misir’a varmadan kisa bir siire 6nce iktidar koltuguna oturan Sultan ez-Zahir
el-Berktik vardir. Sultan BerkGk'un vefatindan sonra da yerine geng yastaki
oglu Sultan Ferec geger.®

el-‘Allame’de Berkik'un bazi konularda Ibn HaldGn’un fetvasina basvur-
dugu goriilmektedir. S6z gelimi, bir giin Berk{ik, Osmanli Sultan1 Bayezid'in,
kendi topraklarindaki Hristiyanlara ve zorba Timur’a kars: daha giiglii dura-
bilmek icin, Misir’daki Abbasi halifesinden “Sultan-1 Iklim-i Riim” unvanim
talep ettigini soyler. Ibn Hald{in, diismanlara ve zorbalara kars1 Miisliiman-
larin omuz omuza durmas gerektigini hatirlatarak Bayezid’'in bu talebinin,
dinen uygun oldugunu soyler.

el-‘Allime’de Ibn Haldtin'un Berk{k ile arasinin bozuldugu bir dénemden
de bahsedilmektedir.*> Dénemin Halep valisi Yelboga en-Nasiri®® ile Malatya

89 Say, Ibn Haldfin’un Diisiince Sistemi, 108. Ibn Hald{in; bu bolgelerde alamet katipligi, haciplik,
sir katipligi, mezalim dairesi bagkanlig1, arabuluculuk, elgilik, hankah baskanlig, bagkadilik
ve miiderrislik gibi cesitli gérevler yapmustir. Bk. Uludag, Ibn Haldiin, 13-22.

90 Himmis, el-‘Alldme, 210.

91 Himmis, el-‘Alldme, 193. Bu unvana, Anadolu Sultani unvani da denmektedir. 1396 yilindaki
Nigbolu zaferinden sonra Yildirim Bayezid, Memliik Sultan1 Berk{ik'un izniyle Abbasi hali-
fesi I. Miitevekkil’den bu unvani resmen istemis ve boylece Anadolu’da Selguklu sultanlari-
nin tek megru varisi olmustur. Konuyla ilgili romanda verilen bilgiler, tarih kaynaklarindaki
bilgiler ile uyusmaktadir. Bk. Tarkan Sugikar, XV.-XVII. Yiizyil Osmanli Kaynaklarinda Yildirim
Bayezid ve Timur Algis: (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisli, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 17-18.

92 Burada anlatilanlar biiyiik oranda tarihi veriler ile rtiismektedir. Bk. ibn Hald{in, Hatiralar,
cev. Vecdi Akyiiz, 204-208.

93 Yelboga en-Nasiri, Berkiik doneminde Halep’te Memliik Sultanlif1 adina gorevlendirilmis
bir validir. Kendisiyle yakin dénemde yasamis olan Yelboga el-Omeri (768/1366) ile karisti-
rilmamalidir. Yelboga el-Omerd, Tiirk Memliikler déneminde géreve getirilmis olan niifuz
sahibi bir emirdir. Onun 6ldiiriilmesi ile Memliikler Devleti’'nde Tiirk Memliikler'in hakim
oldugu devir sona ermis, Berk{ik'un tahta ge¢mesiyle Cerkez Memliiklerin devri baglamistir.
Bk. Fatih Yahya Ayaz, “Tiirk Memliikler Déneminin Biiyiik Emirlerinden Yelboga el-Omeri
(6.768/1366) ve Idaredeki Niifuzu”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16/1
(Haziran 2007), 81-100.
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valisi Mintas® birlegerek Berkiik’u tahttan indirirler ve tutsak olarak Su-
riye’ye gonderirler. Daha sonra Mintas hakimiyeti ele gegirir. O dénemde Ibn
Hald{in hem Sargatmisiyye Medresesi'nde® miiderrislik yapmakta hem de
Baybars Hankahi% bagkanligini yiiriitmektedir. Mintas, dénemin kadilarin-
dan ve miiftiilerinden Berk{ik aleyhine olan bir fetva igin imza ister. Fetva,
Hristiyanlardan destek alarak Miisliimanlara savas actifi iddia edilen
Berkdk'un azli ile ilgilidir.*” Ibn Hald{in ve digerleri imza atmaya mecbur bi-
rakilirlar. Bir siire sonra Berk{ik, iktidar tekrar ele gegirir. Fetvaya imza attig:
igin oziir dileyen Tbn Haldtin'un 6ziirlerini kabul etmez ve onu hankahtaki
gorevinden azleder. Akabinde Ibn Hald{in, yeniden af dilemek igin yazdig
kasideyi® Berk{ik’a gonderir ve nihayet gonliinii almay1 basarir.%

Ibn Hald{in, Ferec déneminde pek ¢ok sikinti yasamuistir. Ibn Haldtin’a
gore, yapi itibariyle istisareyi sevmeyen ve kibirli bir sultan olan Ferec, babasi
Berkfik gibi onu desteklememektedir.'® Sz gelimi, Berkiik, vefat etmeden bir
siire 6nce Ibn Haldin'u ikinci kez Maliki bagkadilig1 makamina tayin eder.
Ancak Ferec basa gecince; Ferec yanlilar tarafindan Ibn Haldfin, karalama
kampanyalarina ve gesitli iftiralara maruz kalir. Biitiin bunlara sahit olan Fe-
rec, olanlar1 gérmezden gelir. Maliki baskadilig1 gorevi, bir kadiya yiiklii bir
meblag karsilig1 satilinca Ibn Hald{in gorevden azledilir; hatta sozlerinde ileri
gittigi gerekgesiyle bir hafta zindana atilir. Ikinci kez hiikiim ve cezalarinda
asiricl olmakla suglanan ve gorevden alinan Ibn Haldfin, bu hadiseden sonra
Misir’dan ayrilip Fas’a gitmeye karar verir.’ Ancak kendisine verilen yeni

94 Mintas, Berkiik déneminde Malatya’da Memliik Sultanlig1 adina gorevlendirilmis bir validir.
Bk. Murat Zengin, “Kadi Burhaneddin Ahmed’in Malatya Politikas1”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 8/38 (Haziran 2015), 450-456.

95 Misir’da bulunan bu medrese, Ahmed b. Tolun Camii'nin yakinlarindadir. Bk. ibn Hald{n,
Hatiralar, gev. Vecdi Akyiiz, 185.

96 bn Haldlin’a bir dénem Baybars Hankahi idaresi gorevi verilmistir. Bu hankah, Sultan Bay-
bars tarafindan 707/1307-1308 yilinda Kahire’de tekke, mescit ve tiirbeden meydana gelen bir
kiilliye seklinde inga edilmistir. Bk. Doris Behrens-Abouseif, “Baybars Il Hankahi1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/224.

97 Ibn Haldtin, el-‘Alldme’de de gectigi iizere, Berkiik'un aleyhine yazilan fetvanin altina zorla
imza attinldigini sylemistir. Bk. Tbn Hald(in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 45; Ibn
Hald@n, Hatiralar, gev. Vecdi Akyiiz, 208. Ancak bazilari, onun bu konuda yalan sdyledigini
ileri siirmektedir. Bk. Fromherz, Ibn Haldiin, cev. Yusuf Selman inang, 166.

98 Ibn Hald{in, s6z konusu fetvaya imza atmasi konusundaki mazeretini agiklayan bir kaside
yazar. Romanda da oldugu gibi, bu kasideyi Altunboga el-Cevbani araciligiyla Berk{ik'a gon-
derir ve affina mazhar olur. Kaside metninin terciimesi i¢in bk. ibn Haldtin, Hatiralar, cev.
Vecdi Akytiz, 209-213.

99 Himmis, el-‘Alldme, 168-178.

100 Himmis, el-‘Allidme, 210.

101 Ibn Haldfin'un Ferec doneminde gorevden azli konusu tarihi verilerle uyusmaktadir. Bk. fbn
Hald@in, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 46. Ancak azledilme sebepleri, zindana atilmasi
ve memleketi Fas’a donmeye karar vermesi Himmis tarafindan kurgulanmis olaylardir.
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bir gorev sebebiyle bu miimkiin olmaz.102

O donemde Ferec, Timur’a karst Dimagk’t savunmak i¢in ordusu ve igle-
rinde Ibn Haldtin’un da bulundugu kalabalik bir alim heyetiyle beraber yola
¢ikar ve Dimagk’a varir. Ancak bir siire sonra Misir’'da ¢ikan karisiklik sebe-
biyle Ferec ve emirleri geri donse de Ibn Hald{in bir siire daha orada kalir. Bu
stirecte savunmasiz kalan sivil halk, Timur’a sehri teslim eder. Ailesinden ha-
ber alamayan ve Dimagk’tan ayrilmak isteyen Ibn Hald@in, Timur’dan izin al-
maya gider. Goriismenin sonunda Timur, Dimagk seferi oncesi Misir’daki
Istabl-1 Sultin?’den!® fbn Hald(n’a hediye edilen degerli taslarla siislenmis
Magribli disi katir1 ondan satin almak ister. Ibn Hald{in da katir1 ona hediye
eder. Ancak Misir'a dondiigiinde Timur ona bir elgi ile katirin {icretini gon-
derir ve bu hadise Misir’da duyulur. Ferec ve ¢evresindekiler bu durumu siip-
heli bulur. Bunun tizerine Ferec; esi ve ¢ocugunun yanina Fas’a gitmek iste-
yen Ibn Hald{in’a defalarca engel olur. Yast ve hastalig1 iyice ilerleyen Ibn
Hald{in, bu sebeple ailesine kavusamadan Misir’da vefat eder.10+

Romanda Ibn Hald{in"un Berkiik ile olan iliskisine bakildiginda genel iti-
bariyle tarihsel gerceklige bagl kalindigi sdylenebilir. Berkik, Ibn Haldin
Kabhire’ye ilk geldigi andan itibaren ona iltifat etmis, bol ihsanda bulunmus-
tur. Ibn Hald{in da ona kars: vefal: davranmak icin cabalamis ancak stz ko-
nusu fetva sebebiyle bir siire aralar1 agilmistir. Ne var ki, bu durum kisa stir-
miis ve Berkik, ibn Haldin’u affetmistir.'% Lakin azlettigi kadilik makamina
onu ikinci kez tayin edisi tam on dort yil sonra olmustur.1%

Ibn Haldtin'un Ferec ile iliskisine gelince; kaynaklarda bu konuyla ilgili
bilgiye rastlanmamustir. el-'Alldme’de de oldugu gibi Ferec, tarihgiler tarafin-
dan zalim, sefih ve ayyas olarak tanimlanmistir. Nitekim yasmin kiiciik ol-
masi, tahta gectigi donemin siyasi ¢alkantilar ve rekabetlerle dolu olmasi gibi
sebeplerle devlet idaresinde basarisiz olmustur. Misir ve Suriye’deki yikim-
lardan da o sorumlu tutulmustur.10?

2.4.2. Timurlenk ile Goriismesi

Romanda Timurlenk, Ibn Hald{in'un yasamis oldugu yiizyilda cihan hakimi
olma iddiasi giiden ve insanlara, devletlere korku salan bir devlet adamidir.

102 Himmis, el-‘Alldme, 216-218. ibn Haldi@in’a verilen yeni gorev, Ferec'in kervanina katilip Di-
magk’a gitmektir. Bk. Ibn Haldtin, Hatiralar, gev. Vecdi Akyliz, 243.

103 Himmis, el-‘Alldme, 219. Istabl-1 Sultani, Memliiklerde sultan ile yakinlarina ait olan ve onlarin
ikamet ettikleri Kal‘atii'l-Cebel’de bulunan saray ahiridir. Bk. Abdiilkadir Ozcan, “Istabl”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/203.

104 Himmis, el-‘Allame, 273-287.

105 ibn Haldan, Hatiralar, gev. Vecdi Akytiz, 208-209.

106 Ibn HaldGn, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 46.

107 Bk. Asri Gubukcu, “Ferec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/370-371.
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Cengiz Han soyundan geldigini iddia eden bu hiikiimdar, % sadece yenilmez
bir fatih olmasiyla degil; tirkiitiicii goriiniisii ile de insanlara korku vermek-
tedir.1 Romanin son boliimii Ibn Haldtin’un Timur ile goriismesini konu
edinmektedir. Bu tarihi bulusma, Timur'un Dimask’t kusatmasindan sonra
gerceklesmistir.

el-‘Alldme’ye gore, Timur’'un tek amaci, cihan hakimi olup diinyadaki bii-
tiin kralliklara hitkmetmektir. O donemde Misir’a, Maveratinnehir bolgesin-
deki Tiirkistan ve Buhara’dan Timur'un korkutucu haberleri gelir. Ibn
Hald@n, Timur'la ilgili yayilan kotii haberlerin bizzat Timur tarafindan ¢ika-
rildigint ve bunun bir gesit savas stratejisi oldugunu diisiinmektedir.!10 Ti-
mur, Bagdat’a girdikten sonra Memliik Sultaru Berk{ik’a bir heyet gonderip
teslim olmalarimi ister. Ancak Berkik, butiin elgileri oldiirtiir. Timur,
Berkiik’a agir bir dille yazdig1 mektupta teslim olmazlarsa; iilkesini ve so-
yunu yok edecegini bildirir.!1

Timur hakkinda arastirma yapan Ibn Hald{in, Timur'un giicii ve galibiyet-
leri ile ilgili yaptig1 cikarimlar: Berkiik ile paylasir ve ona bazi tavsiyelerde
bulunur. Tavsiyeleri arasinda; tilkede adaletin yayilmasi, savas hazirliklar:
i¢in gerekli maddi destegin 6zellikle varlikli kimselerden saglanmasi, hediye-
lesme yoluyla Magrib sultanlari ile iligkilerin gelistirilmesi vb. bulunmakta-
dir.12 Ayrica Ibn Hald{in, Timur'da ornegini gordiigii sekilde savasla ilgili
konularda uzman ve alimlere danisilmasini Berki{ik’a soyledigi tavsiyelerine
ekler.113

Eserde Ibn Hald{in ve Timur’un, toplamda dort kez bir araya geldigi anla-
tilmaktadir. Ferec'in ve emirlerinin Dimagk’tan ayrilmasinin ardindan sehir
savunmasiz kalir. Ibn Hald{in ve bdlgedeki diger alim ve fakihler, halki koru-
mak i¢in Timur’dan emanname'* almak sartiyla sehrin anahtarlarini ona tes-
lim etmeye karar verirler. Timur, kendisine Dimagk’in anahtarlar1 verilirse,

108 Timur'un soyu ile ilgili kaynaklarda farkli goriisler mevcuttur. Ayrintil bilgi icin bk. Yiiksel,
“Arap Kaynaklarinda Timur”, 86.

109 Yiiksel, “Arap Kaynaklarinda Timur”, 118.

110 Himmis, el-‘Alldme, 195.

111 Himmds, el-‘Alldme, 193. Timur'un Berk{ik’a gonderdigi mektubun metni i¢in bk. Musa Samil
Yiiksel, “Arap Kaynaklarina Gore Timur ve Din”, Tarih Incelemeleri Dergisi 23/1 (Temmuz
2008), 244-246.

112 et-Ta'rif e gore Ibn Hald{in, Magrib sultanlari ile hediyelesmesi ve mektup gondermesi igin
Berkiik'u tegvik etmis ve buna araci olmustur. Bu hediyelesme, komsu hiikiimdarlarin go-
gunlukla iliski kurmak ve yardim gerektiren bir durum oldugunda birbirlerinden destek is-
temek igin tercih ettikleri bir yoldu. Bk. ibn Haldtin, Hatiralar, cev. Vecdi Akyliz, 214-223.

113 Himmis, el-‘Allidme, 203.

114 Emanname, islam fiituhat sirasinda miisliimanlarin bilhassa kusattiklar: sehirlerde bulunan
diismanlara canlarina, mallarina, ibadethanelerine dokunmamak {izere verilen resm1 belge-
dir. Bk. Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimn-
lar1, 1995), 11/76.
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sehre ve insanlara zarar vermeyecegine, onlara emanname verecegine dair
vaatte bulunur ancak séziinde durmaz. Anahtarlari teslim aldiktan kisa bir
siire sonra, Mogol askerleri tarafindan sehir yagmalanir ve yakilip yikilir.11

el-‘Alléme’de Tbn Hald(in ve Timur goriismesinde dikkat ¢eken hususlardan

biri; Timur'un Ibn Haldin’"dan Magrib’i detayli sekilde tasvir eden yazili bir
calisma istemesidir. Ibn Hald{in, Timur'u bu talebinden vazgecirmeye caligsa
da o 1srar eder. Dimask’a geldiginden beri ailesinden haber alamadig1 icin en-
diseli olan ve bir an 6nce Misir’a donmek isteyen Ibn Haldin, Timur'un elin-
den kurtulabilmek i¢in onun istedigi ¢alismay1 yazmaktan baska ¢aresinin ol-
madigin diisiiniir. Calismay: hazirlayip onunla goriismeye gider. Uzerinde

Timur'un miihriiniin bulundugu izin belgesiyle Misir’a doner. 116

el-‘Alldme’de Ibn Haldn; Timur'dan zalim, hilekar, giivenilmez bir hii-
kiimdar olarak bahsetmekte; ayni1 zamanda onun savas stratejilerinde dahi bir
komutan oldugunu diisiinmektedir. Timur'la goriismeleri esnasinda ona
ovgli dolu sozler sarf etmesi, hiikiimdarliginin miineccimler tarafindan teyit
edildigini ifade etmesi, Magrib hakkinda ona yazili bir rapor sunmasi gibi ko-
nularda Ibn Hald{in cokca elestirilmis; vatan hainligi ve ikiytizliiliikle suglan-
dig1 da olmustur. Ancak Ibn Haldtin’un olanlari saklamay1p otobiyografi-
sinde bunlar1 agtk¢a anlatiyor olmas: dikkat ¢ekicidir. Ayrica, Tunuslu tarihgi
Muhammed et- Talibi gibi biz de, bir sebep olmaksizin insanlarin haince 6l-
diiriilebildigi bir zamanda yasayan Ibn Haldéin'un, giiniimiiz sartlarma gore
degil; kendi zamanimnin standartlaria gore yargilanmasi gerektigi kanaatin-
deyiz.1”

Sonug

Fasli bir akademisyen, yazar ve sair olan Binsalim Himmis'in tarihi romanla-
rindan biri olan el-"Alldme; XIV. yiizyilda yasamis olan Islam tarihinin énemli
simalarindan Ibn Hald{in'u konu edinmistir. Genel olarak Ibn Hald{in"un Mi-
sir’a yerlesmesinden sonra yasadiklarini anlatan Himmis; bunu yaparken
hem tarihi gerceklige bagli kalmaya calismis hem de gerekli gordiigii yerlerde
kurgu yoluna bagvurmustur. Nitekim calismasini edebi bir tiir olan roman
olarak kaleme almasi, gercekligin yani sira kurgu ve hayali referans almasin
tabi kilmistir.

Himmis, biiyiik oranda Ibn Hald{inun et-Ta7if, el-'Iber ve Mukaddime eser-
lerini referans olarak kullanmistir. Bu eserler, romanin tarihi yoniinii olustur-

115 Himmis, el-‘Allame, 247-261.
116 Himmis, el-‘Allame, 272.
117 Say, Ibn Haldiin’un Diigiince Sistemi, 99; Himmis, el-‘Alldme, 43-49.
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mustur. Ibn Haldin'un 6zel hayat ile ilgili cok fazla detaya ulasamayan ya-
zar, bu béliimlerde daha ¢ok kurgu yoluna gitmis ve Ibn Haldin’un hayatini
tarihsel gerceklige ve kurguya yer vererek yeniden kaleme almistir. Romanin
geneline bakildiginda ise Himmis'in, Ibn Hald(in"un hayat: ile ilgili biiyiik
oranda tarihi verilere sadik kaldig: tespit edilmistir.

el-‘Allime’de dikkat ceken bir husus da Himmis'in iislubu ile Ibn
Haldn'un iislubu arasindaki uyum ve benzerliktir. Himmis, Ibn Haldtin'un
eserlerinden iktibas yaparken bazi béliimleri oldugu gibi alintilamis ve bu bo-
liimleri kendi ctimleleri ile tamamlamistir. Ayrica Himmis'in Kur'an-1 Ke-
rim’den, hadislerden, siirlerden ve atasdzlerinden de istifade ettigi goriilmiis-
tir.

Tarihi romanlara bakis a¢isinin da son derece énem arz ettigini belirtmekte
fayda vardir. Bu romanlar, tarih kitaplar: veya ders kitaplar: ile karistirilma-
malidir. Unlii Alman yazar Alfred Doplin’in de dedigi gibi; “Tarihi roman her
seyden once bir romandir, tarih degildir.” Dolayisiyla tarihi romanlari, tama-
men tarihsel gercekligi yansitmadigini g6z dniinde bulundurarak okumak ge-
rekmektedir.

Kaynakca

Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miis-
ned. ngr. Adil Miirsid. 50 Cilt. Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1419/1999.

‘Arabi TV. “Fiishatii fikr: er-Riva'iyyii'l-Magribiyyii Binsalim Himmis”. YouTube. Ya-
yin  Tarihi 2  Agustos 2016. 00:16:20-00:17:45.  https://www.yo-
tube.com/watch?v=VKdRNHMdb60

Argunsah, Hiilya. Tarih ve Roman. Istanbul: Kesit Yayinlari, 2016.

Ayaz, Fatih Yahya. “Tiirk Memliikler Déneminin Biiyiik Emirlerinden Yelboga el-
Omeri (6. 768/1366) ve Idaredeki Niifuzu”. Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 16/1 (Haziran 2007), 81-100.

‘Azavuri, Selime. er-Rivdye ve't-tdrih dirdsetiin 1 ‘aldkdti'n-nassiyye rivdyetii’l-'Alldme li-
Binsalim Himmis nemilzecen. Cezayir: Bin Yasuf Bin Hadde Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006. http://mohamedrabeea.net/library/pdf/3ac60b17-9823-4547-
94b9-57d1d5085bda.pdf

Behrens-Abouseif, Doris. “Baybars Il Hankahi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 5/224. Istanbul: TDV Yaynlari, 1992.

Bozkurt, Nebi. “Eman”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/76. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995.

Cabiri, Muhammed ‘Abid. bn Haldiin'un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet. cev. Muhammet
Celik. Istanbul: Mana Yayinlari, 2018.

Caizetii Katara li'r-rivayeti’l-'Arabiyye (Katara). “Binsalim Himmis”. Erisim 12 Aralik
2019. https://www kataranovels.com/nove-
list/%D8%A8%D9%86%D8%B3%D8%A7 %D9%84%D9%85-
%D8%AD%D9%85%D9%8 A%D8%B4/

Ceyhan, Semih. “Ibn Hald(in'un Stfilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf
Tlmi”. Islam Arastirmalart Dergisi 15 (Ocak 2006), 51-82.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)


https://www.yotube.com/watch?v=VKdRNHMdb60
https://www.yotube.com/watch?v=VKdRNHMdb60
http://mohamedrabeea.net/library/pdf/3ac60b17-9823-4547-94b9-57d1d5085bda.pdf
http://mohamedrabeea.net/library/pdf/3ac60b17-9823-4547-94b9-57d1d5085bda.pdf

Bir Tarihi Roman incelemesi: Binsalim Himmis’in el-‘Allame Romaninda ibn Haldan | 221

Cezira.  “el-‘Allame”.  Erisim 14  Arahk  2019.  https://www.aljaze-
era.net/knowledgate/boks/2006/5/11/%D8%A7 %D9%84 %D8%B9%D9 %84 %D8
%A7%D9%85%D8%A9

Ceker, Orhan. “Hiinsa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 18/491-492. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998.

Cubukcu, Asri. “Ferec”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/370-371. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995.

Ebti Ya'la el-Mevsili, Ahmed b. Ali el-Miisenna et-Temimi. Miisnedii Ebi Ya'ld el-Meuvsuli.
thk. Hiiseyin Selim Esed. 13 Cilt. Dimagk: Daru’l-Me miin li't-Tiiras, 1409/1989.

Er, Rahmi. Modern Misir Romant - I. Ankara: Hece Yayinlari, 2015.

Er, Rahmi. “Modern Liibnan Romanina Genel Bir Bakis”. Dogu Dilleri Dergisi 5/1
(1992), 127-134.

Ermis, Hamza. Arapca’dan Tiirkcelesmis Kelimeler Sozliigii. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2.

Basim, 2014.
Eyyam. “Binsalim Himmis fi rivayeti’l-'Allame: ibn Haldfin ve't-ta’bir ‘an kazaya ‘as-
rind”. Erisim 9 Temmuz 2019. http://www .alay-

yam.ps/ar_page.php?id=14404bfy21234879Y14404bf

Feyzii’l- Furkan Ac¢iklamali Kur'dn-1 Kerim Meali. ¢ev. Hasan Tahsin Feyizli. Istanbul: Ser-
ver Heti§im, 2008.

Forster, Edward Morgan. Roman Sanati. gev. Unal Aytiir. Istanbul: Milenyum Yayin-
lari, 3. Basim, 2019.

Fromherz, Allen James. [bn Haldiin Hayati ve Donemi. gev. Yusuf Selman Inang. Istan-
bul: Ketebe Yayinlari, 2018.

Geng, Ozlem. “Kara Oliim: 1348 Veba Salgini ve Orta Cag Avrupa’sina Etkileri”. Tarih
Okulu 10 (Mayis-Agustos 2011), 123-150.

Gogebakan, Turgut. Tarihsel Roman Uzerine. Ankara: Akgag Yayinlari, 2004.

Giindiizdz, Soner. “Tentihi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 40/470-471. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2011.

Himmis, Binsalim. el-'Alldme. Beyrt: Daru’l-Adab, 1997.

Himmisg, Binsalim. el-"Alldme. Rabat: Matba‘atii’'l-Mearifi’l-Cedide, 7. Basim, 2016.

Himmis, Binsalim. ‘An Siratey: Ibn Battiita ve [bn Haldfin. Doha: Vizaratii’s-Sekafeti ve’l-
Fiunani ve't-Tiiras, 2014.

Himmis, Binsalim. Felsefetii’t-tarih ‘inde Ibn Haldiin. Paris: Sorbonne Universitesi, Dok-
tora Tezi, 1983.

Himmis, Binsalim. el-Haldfiniyye fi dav’i felsefeti’t-tdrih. Kahire: el-Meclisii’l-A’la 1i's-
Sekafe, 2006.

Himmis, Binsalim. Mecniinii’l-Hukm. BeyrGt: Daru Riyad, er-Rayyis 1i'l-Kiitiibi ve'n-
Nesr, 1990.

Himmis, Salim. et-Terdkiimii’s-selb? ve’l-'ilmii n-ndfi': ‘an Kird'ati Ibn Haldiin. Kazablanka:
Daru Ifrikiye es-Sark, 2001.

Himmis, Binsalim. ez-Zit beyne’l-viiciidi ve’l-icdd. Kazablanka: el-Merkezii's- Sekafiyyti
1i"l-Kiittab, 2019.

Himmich, Bensalem. A Muslim Suicide. gev. Roger Allen. Amerika: Syracuse University
Press, 2011.

Himmich, Bensalem. The Polymath. ¢ev. Roger Allen. Misir: The American University
in Cairo Press, 2005.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 41 (2020)


https://www.aljazeera.net/knowledgate/boks/2006/5/11/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%A9
https://www.aljazeera.net/knowledgate/boks/2006/5/11/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%A9
https://www.aljazeera.net/knowledgate/boks/2006/5/11/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%A9
http://www.alayyam.ps/ar_page.php?id=14404bfy21234879Y14404bf
http://www.alayyam.ps/ar_page.php?id=14404bfy21234879Y14404bf

222 | Semra Kaya Aitaori

Himmich, Bensalem. The Theocrat. gev. Roger Allen. Misir: The American University in
Cairo Press, 2004.

Huyugiizel, Omer Faruk. Elestiri Terimleri Sizliigii. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018.

Tbn Haldtn. Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar. gev. Vecdi Akyiiz. Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 3. Basim, 2017.

ibn Haldén. Kitabii’t-ta'rif bi’bni Haldin. thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci. Beyrit:
Daru1-Kiitiibi'l- flmiyye, 1425/2004.

Ibn Haldtin. Mukaddime. cev. Siileyman Uludag,. Istanbul: Dergah Yayinlari, 16. Basim,
2018.

Ibn Haldtin. Tasavoufun Mahiyeti. ev. Siilleyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinlari,
1977.

Kasim, Mahmtd. el-Mugteribiin: el-Edebii’l-' Arabiyyii’l-mektiib bi’l-liigati’l-Fransiyye.
Gize: Vekaletii’s-Sahafetii’l-'Arabiyye, 2018.

Kavas, Ahmet. “Muhammed”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 30/482. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2005.

Misriyyii'l-yevm. “er-Rivaiyyii Binsalim Himmis veziru’s-sekafeti’l-Magribiyyii'l-es-
bak”. Erigsim 12 Aralik 2019. http://ftp.almasry-alyoum.com/article2.aspx?Ar-
ticleID=589373

Middle East Online (MEO). “Menhu caizeti Necib Mahftz li'l-Magribiyyi Binsalim
Himmis”. Erisim 5 Ocak 2020. https://meo.news/en/node/343526

Ozcan, Abdiilkadir. “Istabl”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 19/203. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999.

Ozkan, Halit. “Vail b. Hucr”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42/452. Istanbul:

TDV Yayinlari, 2012.
Reyyahi, Kemal. “et-Tahyili ve’l-merci‘1 fi rivayeti’l-'Allame li Salim Himmis”, el-Me-
celletii’s-Sekafiyye el-Ceza'iriyye Erisim 6 Eyliil 2013. https://thakafa-

mag.com/?p=3569

Say, Seyfi. Ibn Hald{in'un Diisiince Sistemi ve Uluslararas: {ligkiler Kuramu. Istanbul:
Ik Harf Yaynevi, 2011.

Sheikh Zayed Book Award. “Dr. Binsalim Himmis”. Erisim 1 Agustos 2019.

https://www.zayedaward.ae/ar/previous.editions/winners/Bensalem.Himmich.aspx

Sugikar, Tarkan. XV.-XVII. Yiizyil Osmanli Kaynaklarmda Yildirim Bayezid ve Timur Al-
gist. Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiist, Yuksek Lisans Tezi, 2014.

Terzioglu, Arslan. “Bimaristan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/163-178. Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Tomar, Cengiz. “Mit ve Gergek Arasinda: Arap Diinyasinda Ibn Hald{in Yaklagimlar1”.
Islam Arastirmalar: Dergisi 16 (Temmuz 2006), 1-26.

Uludag, Siileyman. fbn Haldiin Hayati, Eserleri, Fikirleri. Ankara: Harf Yayinlari, 2. Ba-
sim, 2015.

Uludag, Siileyman. “Ibn Haldan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 19/538-543.
Istanbul: TDV Yaynlari, 1999.

Vezzani, Hasen. el-Edebii’l-Magribiyyii’l-Hadis 1929-1999.Kazablanka: Daru’s-Sekafe,
2002.

Yilmaz, Ibrahim. “Amin Maalouf'un Tarihi Romanlar1”. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi 14/34 (2007), 79-97.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 41 (2020)


http://ftp.almasry-alyoum.com/article2.aspx?ArticleID=589373
http://ftp.almasry-alyoum.com/article2.aspx?ArticleID=589373
https://meo.news/en/node/343526
https://thakafamag.com/?p=3569
https://thakafamag.com/?p=3569
https://www.zayedaward.ae/ar/previous.editions/winners/Bensalem.Himmich.aspx

Bir Tarihi Roman incelemesi: Binsalim Himmis’in el-‘Allame Romaninda ibn Haldan | 223

Yiiksel, Musa Samil. “Arap Kaynaklarinda Timur”. Bilig 31 (Aralik 2014), 85-126.

Yiiksel, Musa Samil. “Arap Kaynaklarinda Timur ve Din”. Tarih Incelemeleri Dergisi
23/1 (Temmuz 2008), 244-246.

Zengin, Murat. “Kadi Burhaneddin Ahmed’in Malatya Politikas1”. Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 8/38 (Haziran 2015), 450-456.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 41 (2020)



224 | Semra Kaya Aitaori

A Review on a Historical Novel: Ibn Khaldiin According to Bensalem
Himmich’s al-Allama (The Polymath)

(Extended Abstract)

Historical novels are based on fiction and they use history as a source. For a
novel to be historical, the novelist should not live on the time he tells the story,
but he has to investigate and learn this time from the historical sources. The
novelist who chooses a topic from historical material, first of all researches the
topic from historical sources. However, if the historical materials are not suf-
ficiently detailed to be a foundation of the novel, the novelist then needs extra
resources, such as historical records, myths, legends and rumors. After the
process of research, he/she analyses and selects the data, then starts the fiction
activity. The novelist’s world of mind, his/her personal choices, ideology and
ability shape historical novels.

Jurjt Zaydan and Farah Ant{in are among the leading novelist of Modern
Arabic Literature. Bensalem Himmich is also one of the most important nov-
elists in this field. Himmich is a Moroccan poet and writer. He was born in
1984 in a city called Meknes. He has been writing in Arabic and French. Him-
mich has also produced academic writings on Ibn Khaldiin's life, history and
philosophy. Beside these works, Himmich has a trilogy of historical novels,
which are as follows; Majntin al-Hukm (The Theocrat), al-‘Allama (The Poly-

math) and Hadha al-Andalust! (A Muslim Suicide) al--Allama, which is the

second book of this trilogy, looks at Ibn Khaldtin's life, who lived in the 14th
century. In Turkey, there has been no work on al--Allama, which has received

many important awards. In this study, we aimed to introduce Himmich and
his important work al-‘Allama to Turkish readers and contribute Arabic Lit-

erature in Turkey. By comparing the issues in the novel to historical data,
which is about Ibn Khaldiin’s characteristic, his family life, his approach to
some social issues, his relationship with Mamluk Sultans and his meeting
with Tamerlane, we want to determine at which points fiction was used by
Himmich.

We have examined such resources on historical novels. We have used Ibn
Khaldiin’s The Muqaddimabh, al-Ibar and al-Tarif as main sources and some
other works on Ibn Khaldtin. With the help of these sources, we have tried to
determine which parts of al-‘Allama Bensalem Himmich applied to imagina-
tion and which part he remained loyal to historical facts.

In al-Allama, tells the story of twenty-four years of Ibn Khaldiin after his
arrival in Cairo. It comprises an introduction and three chapters, and it starts
with the following events; Ibn Khaldiin gets permission from Tunisian Sultan
to perform pilgrimage and comes to Cairo. He has dreams about Cairo, where
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he is widely heard. However, his ideas change shortly after because of his
experience there. He was appointed as the primary qadi by the Mamluk Sul-
tan Barqiiq. He witnesses many irregularities and corruptions throughout his
term of office, but he prefers not to remain silent. When he hears the news of
his family’s death, he becomes devastated and asks for his dismissal to retreat.
Himmich starts his novel with these events and in the additional section,
which he calls “annex”; He finishes his novel with the death of Ibn Khaldun
in Cairo.

While writing al-‘Allama, Himmich substantially uses Ibn Khaldin’s The

Mugqaddimabh, al-Ibar and al-Tarif as his reference point. These works consti-

tute a historical aspect of his novel. However, the author does not always de-
pend on historical data, but he also uses imagination and fiction. In particular,
as the author does not reach many details about Ibn Khaldtn’s private life, he
rewrites Ibn Khaldtin's life considering fiction and historical facts. The fact
that he wrote his novel as a literary genre makes it subject to fiction and im-
aginary reference as well as reality.

In this study, which shows how Ibn Khaldiin’s character is treated in al-
‘Allama, we contend that Himmich remained loyal to historical facts regarding

Ibn Khaldtin’s life. It has also been seen that Himmich used his imagination
on subjects where he cannot obtain information. For example, there is almost
no information on Ibn Khaldin's love life in the historical resources. Thus,
Himmich uses his imagination on this matter to emphasize a human aspect of
Ibn Khaldun. Moreover, in his work, he also narrates such events as Ibn Khal-
diun’s relationship with Mamluk Sultans and other authorities, his meeting
with Tamerlane in a more detailed and fluent language than historical rec-
ords.

Another remarkable point in al-‘Allama is the harmony and similarity be-

tween Himmich and Ibn Khaldain's styles. While quoting Ibn Khaldin's work,
Himmich has made such direct quotations and completed them with his sen-
tences. Apart from these quotations, Himmich also quoted from the Qur’an,
Hadiths of the Prophet, some poems and proverbs.

Last but not least, it has to be pointed out that recently the viewpoint of
historical novels is a great importance. al-Allama is primarily is a historical

novel, and Bensalem Himmich is also a historical novelist. Therefore, unlike
historians, his priority is not to reflect history with its all reality. Yet, it is not
possible to find every detail about a historical person or event. From this end,
historical novels should not be confused with historical books or textbooks.
As the famous author Alfred Doblin says, “Historical novel, above all, is a
novel, not a history.” Therefore, historical novels should be read in a way that
does not fully reflect historical realities. How author test fiction and imagina-
tion depends directly on his preference and ability.
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Bir Katl Davasi Isiginda Cebel-i Liibnan’da Tanzimat Hukukunun Diirzi

Kimligine Yansimas1*

6z

Osmanl yonetiminin Tanzimat’i ilani, temelde merkezilesmeyi 6ngérmekle birlikte modern bir
Devlet kurma gabasini da temsil ediyordu. Bu nedenle Kasim 1839’da ilan edilen ferman, bir
anlamda Devletin ig ve dis kontroltnin zayifiginin 18. ylizyilda belirginlesmeye baglamasindan
sonra yeni yasalar ile glivenligi saglamak, yolsuzluga son vermek, vergilendirmeyi ve askerligi
diizene sokma gagrisiydi. imparatorlugun siyasi, askeri ve idari alanda yaptigi bu devrimin en
blylk payini da hukuki sistem olusturmustu.

Tanzimat'in yarattigi yeni hukuki gehreyi tasraya 6zellikle de Cebel-i Libnan gibi mezhep huku-
kunun etkili oldugu bir bélgeye oturtturmak ise kolay olmadi. Bu noktada bélgenin en 6nemli
mezhep gruplarindan biri olan Sii Durzilerin kendilerini yeniden tanimlama cabalari bélgenin diger
6nemli mezhep grubu olan Katolik Mardnilerle gatismalarin yani sira Devletle olan iliskileri bagla-
minda hukuk-kimlik gergevesinde de kendisini gosterdi. Cebel-i Libnan’daki glic micadelesinin
6nemli aktérlerinden olan Durzilerin déniisen hukuki statlleri bir yandan Devlet- toplum iligkile-
rinin boyutunu ortaya cikarirken, diger yandan Tanzimat reformlarinin tizerinde durdugu “Osman-
lilik” kimliginin Cebel-i Libnan’daki karsiliginin ne oldugu sorusunun sorulmasina neden oldu.
Anahtar Kelimeler: Tanzimat Dénemi, Hukuk, Cebel-i Libnan, Durziler.

The Reflection of the Tanzimat Law on Druze Identity in Mount Lebanon
in the Light of a Murder Case

Abstract

The proclamation of the Tanzimat by the Ottoman administration represented not only a funda-
mental centralization but also an attempt to transform into a modern state. Therefore, the edict
issued in November 1839, was a call to put taxation and military into order, ensure security, put
an end to corruption with new regulations after the weakness of the internal and external control
of the state has become prominent in 18th century. In this sense, the most important part of the
revolution of the Empire in the political, military and administrative area was the legal system.
It was not easy to settle the new legal framework created by the Tanzimat regime in a region
such as Mount Lebanon where sectarian law was influential. At this point, the efforts of the Shiite
Druzes, one of the most important sect groups of the region, to redefine themselves in the context
of the relationship with the state between law and identity as well as the conflicts with Maronites,
the other important sectarian group in the region, have emerged. The transforming of the legal
status of the Druze, which is one of the important actors of the power struggle in Mount Lebanon,
reveals the dimension of the state-society relations, and leads us to the question that what is the
meaning of “Ottoman identity” the Tanzimat reforms emphasized in Mount Lebanon.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Tanzimat Era, Law, Mount Lebanon, Druzes.

Giris
Fatimilerin 6. Halifesi olan Hakim Bi Emrillah tarafindan ilan edilen Diirzilik,
Ismaililik’ten neset etmekle birlikte inanc esaslarmi Hakimin uluhiyetine da-

yandiran bir mezhepti. 909’da Misir'da Fatimi devletinin EbG Abdullah el-
Mehdsi liderliginde Ismaili esaslar {izerine kurulmasi, mezhebin ilk defa bir

*  Bu calisma 2018 yilinda Istanbul Universitesi S.B.E. Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimiinde ha-
zirlanan "Cebel-i Liibnan'da Osmanli Devleti'nin Mezhep Politikas: ve Hukuki Uygulamalar
(1839-1914)" isimli doktora tezinden iiretilmistir.
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devletin resmi ideolojisi olmasina ve kurumsallasmasina zemin hazirlamis,
Ismaili propaganda, devlet tarafindan mezhebin propagandistleri olan dailer
eliyle yayilarak, Fatim1 halifelerinin imamlar olarak mesruiyetlerinin saglan-
masina ¢alisilmisti.” Teolojik meselelerin siyaset zeminine tasinmasiyla da
Ismaili akide yeniden sekillenmis ve dini anlayisin yeniden yorumlanmasi
meselesi ortaya gikmisti.? Ozellikle mehdilik anlayisi cercevesinde agilan yeni
basliklar mezhebin bir anlamda politize edilerek farkli mecralara kaymasina,
dogal olarak da icerde bir takim kirilmalarin meydana gelmesine yol agmak-
taydi. Fatimi Devleti’'nin mezhep eksenli yiiriittiigii bu tarz siyasi anlayisinin
bir neticesi olarak ise yeni fikri akimlari meydana gelmeye baslamis, Hakim
bi Emrillah déneminde mehdilik tartismalari son bulmus olsa da Ismaili
akidenin daha ileri boyuta tasinmasi soz konusu olmustu. Diirzilik de Ismaili
Ogretileri inang esaslariin sekillenmesinde temel alan ancak ideolojik farkli-
Iik nedeniyle kopan bu hareketlerden biri olarak dogmus, 1017 yilinda da
imam Hamza b. Ali'nin 6nderliginde Hakim bi Emrillah’in uluhiyetine ina-
nan Diirziler, yeni bir mezhebin takipgileri olarak Misir’da yayilmaya basla-
miglardi?

Diirzilerin Cebel-i Liibnan topraklarinda isimlerinin duyulmasi ise -tartis-
mali olsa da- Hakim bi Emrillah’in 11. yiizy1l basinda Diirzi dailerden Anus-
tekin Derezi’yi mezhebi anlatmasi i¢in gorevlendirmesi neticesinde gercek-
lesti. Buna gore Diirzilik, Anustekin vasitasiyla dnce Teym vadisi taraflarinda
taraftar buldu, sonrasinda burada bulunan topluluklarin Suf, Metn ve Havran
dolaylarina gog¢ etmeleriyle Liibnan’da Hakim’e inanan bir Diirz1 toplulugu
ortaya ¢ikmasiyla yayilmaya basladi.# Mezhebin Hakim’den sonraki stratejik
lideri Hamza b. Ali de cemaati muntazam bir sekilde sistemlestirerek Urdiin
ve Filistin’de de yayilmasini sagladi, bu sayede koydugu yeni din anlayisiyla
da mezhebin giiniimiize kadar gelmesinde Onciiliik etti. Hamza b. Ali’den
sonra gelen Muktena Bahaeddin’in 1042’deki gaybetiyle ise cemaat herhangi
bir liderin prensibini benimsemeyen, ayrica disardan iiye kabul etmeyen ve
mensuplarinin cemaatten ayrilmasina miisaade etmeyen radikal bir mezhep
haline geldi.®

1 Kais Firro, A History of The Druzes, (Leiden: E.J. Brill, 1992), 7.
Ahmet Baglioglu, fnang Esaslar: Agisindan Diirzilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004),
45.

3 Silvestre De Saci, Medhal ild Diydneti Diiruz, gev. Isa Tannus (Sam: Darii’l Vataniyyetii'l
Cedide, 2011), 376.

4  Charles Henry Churchill, The Druzes And The Maronites: Under The Turkish Rule From 1840-
1860, (Reading: Garnet Publishing, 1994), 11; Nejla M. Abu-lzzeddin, The Druzes: A New Study
of Their History and Faith (Leiden: E.J. Brill, 1984), 127.

5  Ahmet Baghoglu - Siddik Unalan, Ortadogu’da Marjinal Bir Topluluk Diirziler: Son Rapor (Ela-
z1g: Firat Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 2005), 21.
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1516 yilinda Suriye ve Liitbnan’in Osmanli hakimiyetine girmesiyle birlikte
bolgede yasayan Diirzilerin Osmanli tebaasina dahil olmalari, cemaatin Millet
Sistemi icindeki statiilerinin belirlenmesi gerekliligini ortaya ¢ikardi. Bu nok-
tada Osmanli yonetimi Diirzileri Ehl-i [slam’dan saymadi ancak Réafizi olarak
da adlandirmayi tercih etmedi ve inang sistemlerini sorgulamadi.® Bu nedenle
de kapal1 bir toplum olsalar da askeri ve idari yetenekleri olan Diirzilerin Ce-
bel-i Liibnan’daki Emirlik diizenini yonetmelerine miisaade edildi. Diirz1 li-
derler de 19. yiizyilin ortalarina kadar zaman zaman ¢ikan huzursuzluklar
disinda Osmanl: Devleti’yle uyumlu bir politika sergilediler.

1841 yilinda Cebel-i Liibnan’da Diirziler ile Mar{niler arasinda baglayan
catismalar ise Kavalali Ibrahim Pasa’nin yonetiminden hentiz ¢ikmis olan bol-
genin idari ve siyasi yapisinin degismesine yol acan en 6nemli sebeplerden
biri oldu. Catismalardan sonra 1845 yilinda kurulan “Cift Kaymakamlik Sis-
temi” ile Cebel-i Liibnan ilk defa iki ayr1 kaymakamliga ayrilmis, otoriteyi el-
lerinde tutan Diirziler bolgeyi 1860 yilina kadar Martnilerle birlikte paylas-
mak durumunda kalmislardi.” Bu noktada bélgenin en 6nemli mezhep grup-
larindan biri olan $ii Diirzilerin, bolgenin diger énemli mezhep grubu olan
Katolik Mar{inilerle ¢atismalari sonucunda siyaseten gii¢ kaybina ugramalari,
devletle olan iligkilerini hukuk-kimlik cercevesinde degerlendirmelerinin
ontinii agti. Bunun yani sira, Cebel-i Liibnan’daki gii¢ miicadelesinin 6nemli
aktorlerinden olan Diirzilerin doniisen hukuki statiileri bir yandan devlet-
toplum iliskilerinin boyutunu ortaya ¢ikarirken, diger yandan Tanzimat re-
formlarinin tizerinde durdugu “Osmanlilik” kimliginin Diirzi cemaati igin ne
oldugu sorusunun sorulmasina neden oldu.

Bu noktadan hareketle bu aragtirma 19. yiizyllda Osmanli Devleti'nin
iginde bulundugu sosyo-politik atmosfer icerisinde Cebel-i Liibnanl Diirzile-
rin kendilerini yeniden tanimlama ¢abalar1 karsisinda ortaya koydugu ref-
leksi incelemektedir. Calisma 1848 yilinda bir MarGni'nin bir Diirz1'yi 6ldiir-
mesi sonucu Sadaret’e uzanan bir katl davasinda verilen hiikmii ele alarak
hem Diirzi kimliginin hem de cemaatin hukuki statiistiniin nasil tanimlandig:
sorusuna cevap aramis, devlet-toplum iligkilerinde dini/mezhebi izdiistimiin
yansimalarini ele almistir. Bu anlamda ¢alismada Osmanli Devleti'nin mez-
hep politikalar1 baglaminda gayri Siinni olan bir gruba yaklasimi gosterilerek,
etnik ve dini gesitlilige en fazla sahip olan bolgelerden biri olmasmin yani sira
uluslararasi siyasetin de agirliginin hissedildigi Cebel-i Liibnan’da mezhepsel
dengeyi kurma noktasinda belirlenen pragmatik siyasetin sonuglarin ortaya
koymak hedeflenmistir.

6  Osmanl Arsivi (BOA), Miihimme Defteri, [MD], No. 29, 70, 25.
7 Osmanl Arsivi, (BOA), Babuili Evrak Odast Gelen Giden Defterleri [BEO, GG], No. 1013, 1.
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1. Diirzi inang Esaslar1 ve Osmanli Devleti'nde Diirziler
1.1. Diirzi itikadinin Temelleri

Diirziligin dogusunu hazirlayan temel etmen Hakim bi Emrillah’tan sonra
mezhebi sistematize eden dai Hamza b. Ali'nin Hakim’e uliihiyet atfederek
onun yarattig1 varliklarin ilahi bir kategoriye tabi tutulmasiyla olusan ideolo-
jiydi. Buna gore Hakim’e 6zel hizmetlisi Hamza b. Ali bir mezhep va’z etmis,
buna da Diirzilik adini vermisti.® Hakimin hicbir sifatla tanimlanamayacagy,
onun hi¢bir seye benzemedigi, esinin ve benzerinin olmadig1 inanc1 mezhebin
ana akidesi olmus, bu sebeple de Diirzilik, Ismaililikten koparak kendi inang,
ilke ve sartlarini belirlemisti.® Bu noktada Hakim bi Emrillah, Tanri'nin tecelli
ettigi 72. insan bedeni olarak kabul edilmis, Diirzi inang akidesi bu inang ger-
cevesinde sekillenmeye baslamistir.’® Mezhebin kutsal kitab1 olarak kabul
edilen Resailii'l Hikme’'de bu vurgu, “Tanri’nmin yarattigr varliklarin suretinde
kendi varligini ortaya koymas: “seklinde ifade edilmistir.!

Diirzilerin akidevi baglamda temellerini olusturan bir baska husus diger
dinlerin nesh edilmis oldugu diisiincesiydi. Buna gore Tanrimin Hakim’e te-
celli etmesiyle kendisinden 6nceki tiim dinler ve bu dinlere bagh olan mez-
heplerin hepsi gegerliligini yitirmistir. Bu noktada ortaya ¢tkan mesele ise, Is-
lam dininden neset eden bir mezhebin kolu olan Diirziligin Islam dinini de
bu akide cergevesinde tevil etmis oldugudur. Akideye gore nasil ki Hristiyan-
lik Islam dininin dogusuyla son bulmus, Diirziligin dogusuyla da Islam dini-
nin ilkeleri ortadan kalkmigtir.!2

Mezhebin ibadetler konusundaki yontemi de yine nesh merkezli olmus,
Islamin bes sart1 tevil edilerek zahiri anlamlar1 ortadan kaldirilmis ve batini
hiikiimler konulmus, konulan hiikiimlerin hepsi de Hakim'in birligi ve ul{ihi-
yeti merkezinde toplanmistir. Bu asamada Diirzi inancina gore Kelime-i Se-
hadet, tevhidin her devirde Hakim bi Emrillah i¢in oldugunu kabul etmenin
yani sira, akil ve nefse isaret etmektedir.!® Bes vakit kilinmasi 6gretilen namaz
ise dogru sozlii olmayi temel alirken kalplerin higbir seriki olmayan Hakim’in
tevhidiyle birlesmesi anlamini tasimaktadir.’ Orug ibadetinin de suskunluk
olarak nitelendigi Resailii’l-Hikme’de, orug, var olmayan ve yalan seylere iba-
deti terk etmek olup, seriat-1 zahire ashabiyla — Ehl-i Stinnet- ile'> konusma-

8  Izmirli Ismail Hakky, Diirzi Mezhebi (1stanbul: Evkafa 1slamiyye Matbaasi, 1926), 24.

9  Ahmet Baglioglu, inang Esaslar: Agistndan Diirzilik, 155.

10 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, 53.

11 Resailii'l- Hikme (Beyrut: Daru Liecli’'l-Mearife, 1986), Mi'ridcu Neciti’l-Muvahhidin, 69/588.
12 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, 295 - 296.

13 Resailii'l-Hikme, en-Nakzii’l-Hafiyy, 6/50.

14 Resailii’'l-Hikme, en-Nakzii'l-Hafiyy, 6/56.

15 Izmirli ismail Hakk, Diirzi Mezhebi, 78.
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mak ve kalbi Hakim'in birligiyle korumak, diger temeller olarak belirlenmis-
tir.1® Zekat ise din kardesini korumakla birlikte yine Hakim tarafindan zahir
ve batini kaldirilan, hakikatte Mevla olan Hakim’in birligiyle kalpleri tezkiye
etmek ve temizlemek seklinde eda edilecek bir ibadet olarak ifade edilmistir.
Son olarak Hac ibadetini de iblislerden ve azginlardan uzaklasmak olarak te-
vil edip, yaru sira Hacc1 Hakim'in tevhidi tizerinden yorumlayan metinlerde,
Kébe'nin rabbinin Hakim oldugunu vurgulanmis, Mevla’nin birligiyle hu-
zura kavusulacagl zikredilmistir.1”

Diirziler, iman ve ibadet esaslarinin yani sira Tanrmin birliginin, sonsuz-
lugunun, baslangicinin ve sonunun olmamasinin, insani tarumlayan ruh ve
beden kavramlarinin ¢ok 6tesinde olmasinin yam sira Hakim, Hududlar ve
ra’iyye tizerine inga edilen inang sistemi baglaminda kendilerini tanimlamus-
lardir. Bunun yar sira mezhep miintesiplerinin “tevhid ehli- muvahhidun” ol-
duklarina nispet edilmis, kavramsal ¢ercevede de ayr1 bir doktrin olusturul-
dugu gosterilmeye calisilmistir.

1.2. Osmanli Devleti i¢in Diirzi Kimligi

Fatih Sultan Mehmed'in yiikselen siyasetiyle birlikte resmi ideolojinin Stinni
Islam cercevesinde belirlenmis olmasinin, itikadi olarak Siinni-Maturidi ameli
olarak da Hanefiligin kurumsallasmasini beraberinde getirdigi aciktir. Klasik
Siinni anlayigin teorik ve pratik yansimalarimin merkez biirokraside ve med-
reseler aracilifiyla egitim kurumlarinda siyasi, sosyal ve hukuki tegkilat-
lanma {izerinde yayginlasmasi zamanla devletin “resmi” bir mezhebinin ol-
masina yol agmistir.’ Islam’m Siinni-Hanefi yorumunun o6zellikle 16. yiiz-
yilda ortaya ¢ikan Safevi ideolojiye karst Osmanl iktidariyla biitiinlesmis ol-
masi ise, tebaadan Siinni olmayanlarin hangi siyasi hiiviyete sahip olduklar1
sorularini giindeme getirmistir. Bu baglamda devletin kontrolii dahilinde ide-
alize edilen Siinniligin siyasi normlarinin biiyiik 6l¢iide halka empoze edilmis
olmasi, buna kars: olan birtakim ¢ikislarin da iistiine gidilmesine sebep ol-
mustur.

1577’de Bolu Sancag: beyine ve Milas ile Kursunlu kadilarina génderilen
hiikiim bu yonde belirlenen ¢izginin bir gostergesi gibidir. Hiikiimde Hanefi,
Mustafa ve Abdi'nin Réfizi olduklarinin ihbar edildigi yer aliyor, ancak vila-
yetten kirk kisinin bu adamlarin Siinni olduklarina dair sehadet edip duru-
mun teftis ve tahkik edilmesi gerekliligi bildirilerek tedbir alinmas1 emredili-
yordu.?® Sirvan hakimi Eb(bekir Mirza'ya génderilen hiikiimde ise iran'a

16 Resailii'l-Hikme, en-Nakzii'l-Hafiyy, 6/59.

17 Resailii’'l-Hikme, en-Nakzii'l-Hafiyy, 6/60-61.

18 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler: 15-17. Yiizyillar (1stanbul: Ta-
rih Vakfi Yurt Yayinlari, 1998), 94.

19 Osmanl Arsivi, (BOA), Miihimme Defterleri [A. DVNS. MHM.d], No. 29, Gomlek No. 337.
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meyledip oglunu oraya gonderdigi haber verilmis, ancak bu habere itimad
edilmemisti. Ciinkii “Siinniyyii’l mezhep” olan bir kimsenin delalete diismeye-
cegi onemle vurgulanmis ve sadakatte “sdbit kadem” olacag) ifade edilmisti.?

Ayni tarihlerde Cebel-i Diiruz’da baglamis olan bir isyanin aktorleri de as-
Iinda “Rdfizi” olarak tanimlanabilecek olan Diirzilerdi. Sam Kadisina gonde-
rilen fermanda Curd, Metn, Garb ve Suf Ibn Ma’n’in sakinleri olan Diirziler,
isyan ve itaatsizlik i¢cinde bulunup, iltizamlarin1 6demeyecek kadar ileri git-
mislerdi. Onlarin yiiziinden bu kazaya bagli olan nahiyelerde vergi toplana-
maz olmus, defter-i atik’i gostererek vergilerini 6dediklerini sdyleyerek yalan
hiikiimde bulunmuslardi. Ustelik vergilerini 6dememekle kalmayip, orada
yasayan diger Miisliiman ahaliyi de rahatsiz etmeye baglamislardi. Devlet ge-
lirlerine ve koy halkina zarar vermeye baslayan bu isyancilarin derhal ser’ ile
cezalandirilmalari gerekmekteydi.!

Vergi vermemek igin ayaklanan Diirzilerin isyanmna son verilmesi i¢in
gonderilen hiikiimde ise ne Siinnilik ne $iilik ne de Réafizilikten bahsedili-
yordu. Dolayistyla Diirzilerin itikadi 6zellikleri veya dini algilar1 da devletin
tizerinde durdugu husus olarak goriilmiiyordu. Bu baglamda vergi verdigi
ve otoriteyi tanidig1 siirece kimligin Islami veya heterodoks yiiziiniin anlami-
nin yiizeysel kaldig1 ortaya ¢gikmaktaydi. Devletin kendi kontrolii digina ¢ik-
maya ¢alisanlara karsi Islamlastirma veya Siinnilestirme politikas1 giitmesi-
nin arkasinda isyancilarin bagkaldirilarini dini saikler tizerinden yapmalari-
nin neden oldugu agikti. Bir bagka ifadeyle devletin bu hususta dini muhale-
fete miisamaha gostermedigi ortaya ¢ikmakta, siyaseten nizam-1 alemin istik-
rarini bozmak isteyenleri ise kimlikleri tizerinden yorumlayip dini aragsallas-
tirma geregi duymadig1 gozlemlenmekteydi.

Meselenin Cebel-i Liibnan sakinleriyle ilgili olan bir diger boyutu ise bol-
genin 6nemli ticaret yollarina ev sahipligi yapmasiydi. Beyrut-Sayda ¢izgisi-
nin sahip oldugu transit yol ticaretin aktif bir sekilde yiiriimesini saghyor,
koylii ve mukataacilar herhangi bir sorun ¢ikarmadiklart miiddetce bolgede
gorece zenginligin getirdigi huzur hakim oluyordu. Bu durumda da Cebel-i
Liibnan Emirleri dagdaki otoritelerini giiclendirerek merkeze olan bagimlilik-
larini en aza indirmeye hatta bagimsizlik yolunda ellerine gegecek olan her
firsat1 degerlendirmeye calistyorlardu. Iste bu yiizden Osmanli Devleti'nin Su-
riye bolgesinde en fazla ugrastig1 isyanlar bu sahada ve genelde Diirzilerin
liderliginde ortaya gikiyordu.22 Ustelik Diirzilerin otoriteye kars1 yapacaklari
isyanlar, bolgenin ele gecirilmesinden iki yil sonra gibi kisa bir zaman dili-
minde baglamisti. Bu sebeple de devletin Diirzilere yonelik yaklasiminda dini

20 Osmanh Argivi, (BOA), Miihimme Defterleri [A. DVNS. MHM d], No. 44, Gomlek No. 191.

21 Osmanli Arsivi, (BOA), Miihimme Defterleri [MD], No. 29, Gomlek No. 70,25.

22 Abdurrahim Ebti Husayn, The View from Istanbul: Lebanon and the Druze Emirate in the Ottoman
Chancery Documents (1546-1711) (New York: Centre for Lebanese Studies in Association with
L.B. Tauris Publishers London, 2004), 12.
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parametreler yerine siyasi ve ekonomik dengeleri gézetmesini gerektirmis, bu
durum da merkez-tasra iliskisinde hakimiyet miicadelesinin izlerini 6n plana
cikarmigt.

2.1848’deki Dava ve Diirzi Kimligi'nin Yeniden Okunmasi

Cebel-i Liibnan’da siyasetin Diirzilerin elinde olmas: hukuki sistemin de ken-
dileri tarafindan ytiriitiilmesine yol a¢t1. Bolgedeki geleneksel hukuk sisteme
gore de adalet diizeni Emir, Emir’in tayin ettigi kadi ve mukataact konu-
munda olan seyh veya mukaddamlarin yetkileri baglaminda hiyerarsik bir
sistem dogrultusunda saglaniyordu. Hirsizlik, kasten adam 6ldiirme veya ya-
ralama gibi agir ceza davalarimni ilgilendiren meseleler, dogrudan Emir’e veya
onun tarafindan goreve getirilen Diirzi kadinin hitkmiine baghyken, sahislar
arasinda siiregiden anlasmazliklar, borg, alacak meseleleri {izerinden hak
arama gibi kabahatten agir, cinayetten hafif olan ciinha davalarina istinaf yolu
agik olmak {izere bolgenin mukataacisi hiikiim veriyordu.

Diirzi ve Marfiniler arasinda 1841 yilinda ¢ikan ilk biiyiik ¢atismadan
sonra 1845 yilinda Hariciye Nazir1 Sekip Efendi tarafindan ilan edilen “Cift
Kaymakamlik Nizamnamesi”ne gore ise, Emirligin yetkisi dahilinde olan ve
Emir tarafindan hiikme baglanan had cezasmi gerektiren cinayet davalari,
kasten adam oOldiirme veya daha agir suglar iceren meseleler haricinde kay-
makamlarin direk sorumluluguna verilmeyerek kaymakamlik meclislerine
de miizakere etme yetkisini vermisti. Kaymakamin yetkisini asan suglar igin
ise dava biitiiniiyle Sayda Miisirine, oradan da Babiali'ye havale edilecekti.?
Daha 6nce Emir tarafindan atanan ve bolgenin adli islerini yiiriiten tek merci
olan Diirz1 kad: ise yalnizca kendi mezhebini ilgilendiren davalara bakacak,
diger mezheplerin her biri igin ise birer kadi tayin edilecekti.?

Had cezalarini gerektiren davalarin Istanbul’a gonderilmesi devletin dog-
rudan miidahale etmesine, boylelikle catismadan yeni ¢ikan ancak mezhepler
arasi kizismalarin atesinin sénmedigi Cebel-i Liibnan’da huzurun daha ¢abuk
saglanacagina dair bir yaklasimi 6n gormekteydi. Ancak devletin yaklagimi
daha ¢ok bolgedeki vakialar tizerinden belirlenen Nizamname harici diizen-
lemelerin pratik karsiliklarinda kendisini buluyordu. Bu noktada Diirziler ile
Marfniler arasindaki davalarda sahitlerin niteliginden bahseden 1848 tarihli
bir tezkire, Diirzilerin “devlet nazarmda Islam” goriilmelerinin hukuki agidan
anlamini da yansitmaktaydi. Islahat Fermani 6ncesine kadar Zimmilerin da-

23 Takiyiiddin Siileyman, el-Kada fi Liibnan (Beyrut: Darii'l-Cedid, 1996), 296.
24 Osmanh Arsivi (BOA), Bibiili Evrak Odast Gelen Giden Defterleri, [BEO, GG, No. 1013, 23, 30.
25 Osmanh Arsivi (BOA), Bibili Evrak Odasi Gelen Giden Defterleri, [BEO, GGJ, No. 1013, 17.
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valarda Miisliimanlar {izerine sahitlik yapamayacag1 net ve bunun Islam hu-
kukuna aykiriligr keskin cizgilerle belirlenmisti ancak,? 1856’dan 6nce iki
mezhep arasinda meydana gelen bir olay {izerine hazirlanan tezkireye gore
Zimmi sahitligi Cebel-i Liibnan’da daha erken donemde varligini gostermisti.

Diirzi Kaymakam Emin Arslan’in Sayda valisi Vamik Pasa’ya gonderdigi
mektupta kaymakamligr dahilindeki Semlan koyiinde Martni Mihail Cir-
cis’in Diirzi seyhlerinden Hiiseyin'i 6ldiirmesi ve davanin da Cebel mecli-
since goriilmeyerek Beyrut mahkemesine havale edildigi yaziyordu. Mah-
keme siirecini akamete ugratan mevzu ise Hiiseyin’in yakinlarinin olaya ta-
niklik eden Diirzileri sahit olarak gotiirmeleriydi. Esasen Diirzilerin Marani-
lere Mar{imilerin de Diirziler iizerine sahitlik yapabilecegine dair karar Sekip
Efendi tarafindan daha 6nce verilmisti ve Cebel meclislerinde uygulaniyordu.
Ancak bu durum maslahat-1 ammeden olan katl ve cinayet davasiydi ve Bey-
rut mahkemesi meselenin cinayet olmasi dolayisiyla sahitlerinden Miisliiman
olmalar1 sartin1 6ne siirmiistii. Bu nedenle de Diirzi ahalinin sahitlikleri Ehl-i
Islam’dan olmamalarindan dolay1 bu davada gegersiz oldugu igin Beyrut
mahkemesince kaymakamdan Miisliiman sahit talep edilmisti.

Mesele Diirziler agisindan temelde kabul edilmekle birlikte, yasadiklar
koyde Miisliiman olmamasi ve katl olayin Diirzilerden baskalarmin gérme-
mis olmas1 bir zarureti dogurmustu. Bu sebeple Emin Arslan da Vamik
Pasa’dan durumun halli icin bir girisimde bulunmasini istedi.?” Pasa meseleyi
aynen Hariciye Nezareti'ne ileterek Mihail’in Diirzi Hiiseyin'i 6ldiirmesi iize-
rine Diirzilerin kendi taifelerinden birinin sahitlik yapip yapmayacagini
sordu. Yanina sahitlik meselesi uzadikca katilin hapiste kalma siiresinin de
uzayacag1 ve her iki tarafin magduriyetinin artacag1 detaym diistii. Clinkii
Diirzilerle Mar{niler arasinda olusacak her kriz ¢atismalarin sogumadan ye-
niden tekrarlanmas: demekti ve Pasa olabildigince bunun 6niine ge¢gmeye ca-
listyordu. Bu sebeple de bu hususun bir daha tekrarlanmamasi igin bu gibi
zorluklara dair bir diizenlemenin gerekliligini belirterek ¢oziim talep etti.2

Sekip Efendi'nin taraflarin birbirleri iizerine sehadetlerini kabul etmesine
ragmen, cinayet davalarmin disarida tutulmasinin Islam hukuku cerceve-
sinde alinmis bir karar olmadig1 acikti. Diirziler ve Mar{iniler arasindaki diis-
manligin ciddi ¢atismalarla sonuglanmasi ve her iki tarafin da kayiplarinin
fazlaligy, cinayet davalarinda birbirleri {izerine yapilacak sahitligin miimkiin

26 Islahat fermani 6ncesi Osmanh topraklarinda sahitlik meselesinde Islam hukuk normlarinin
uygulanmis oldugu agik olmakla birlikte, birtakim istisnalar da mevcuttu. Oldiiriilen sahsin
bulundugu yerde hi¢ Miisliiman yasamamas: gibi nedenlerle gayrimiislim sahitligine de bag-
vurulabiliyordu. Detayli bilgi i¢in bk. Sedat Bingol, Tanzimat Devrinde Osmanlida Yargt Re-
formu: Nizamiye Mahkemelerinin Kurulugsu ve fgleyigi 1840-1876 (Eskisehir: Anadolu Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2004), 33-34.

27 Osmanli Arsivi, (BOA), Hariciye Mektiibi Kalemi [HR. MKT.], No. 22 Gomlek No. 50,2.

28 Osmanlt Arsivi, (BOA), Hariciye Mektiibi Kalemi [HR. MKT.], No. 22 Goémlek No. 50, 1.
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olamayacag1 neticesini dogurmustu. Dolayisiyla mevcut “hustimet-i kadim”
nedeniyle bu gibi istisnalarin dahi daha biiyiik zararlara yol agmamasi agisin-
dan gormezden gelinmesi gerekiyordu.? Diger taraftan meselenin ser’1 bo-
yutu da ortaya cikiyor ve cinayet davalarinda Ehl-i Zimmi’den herhangi birinin
Diirziler iizerine sahitlik yapmas: problemine yer veriliyordu. Yani Diirziler
cinayet davasinda sahit olacak kadar Miisliiman degildi ancak bir gayrimiis-
limin de kendileri {izerine sahitlik yapabilmeleri fazladan bir izaha ihtiyag
duymaktaydi. Bu nedenle de kalic1 hukuki bir ¢6ziimiin saglanmasi sartt.

3. Osmanli Mezhep Politikasinin Dava Sonucuna Yansimasi

Osmanli devletinin modern anlamda kurumsallasmasiyla idari, askeri ol-
dugu kadar hukuki alanda da reformist bir diizene gecildiginin en énemli
gostergesi olan Tanzimat Fermani, merkezde oldugu gibi tagrada da etkilerini
gostermeye baslamisti. Bununla birlikte mezhep siyasetinin ve hukukunun
baskin oldugu Cebel-i Liibnan’a yeni reformist devlet anlayisini empoze et-
mek beklendigi kadar kolay olmamisti. Ancak ne olursa olsun sicak ¢atisma-
dan sonra kurulan Cift Kaymakamlik Sistemi her ne kadar ikili yonetimi tem-
sil etse de Tanzimat merkeziyet¢iliginin bolgede islenmesi {izerine insa edil-
misti. Buasamada devletin toplumla olan iliskisinde takip etmek istedigi mer-
kezi anlayis, o zamana kadar dini cat1 altina girmeyen Diirziler tizerindeki
farkli yansimalarini da giin ytiiziine ¢ikarmaya baslamisti. Dolayisiyla Sada-
ret’e Diirzilerin Islami kimlikleri baglaminda giden bu davanin sonucu, Os-
manli Diirzilerinin de hangi cati altinda tanimlanacaklar1 sorusunun da ce-
vabi olacakt1.

Sadaret’e bildirilmesiyle birlikte mahallinde yapilan yorumlar ve yazisma-
lar neticesinde 6nce Meclis-i Vala'ya giden dava, Megihat'e ulagsarak hangi
usuliin takip edilecegi soruldu. Mesihat'ten gelen fetva ise meselenin prag-
matizme dayanan seklini gosterir sekildeydi. Fetvahane’den alinan fetva
miicebince Seyhiilislam Arif Hikmet Efendi 6nce Diirzilerin itikadi durumla-
rini1 On plani ¢ikardi, sonra da iki mezhep arasindaki diismanliga yer verdi.
Seyhiilislam’a gore Diirziler ile Mar{iniler arasindaki diigmanlik davalarin
ser’an ¢oziillmesini miimkiin kilmiyordu. O yiizden de bu gibi istisnalarin uy-
gulanmas1 meclislerin sorumluluguna birakilmisti:

“Ma’ruz-u ¢akerikemineleridir ki,

Enmele zib-i tevkir olan isbu tezkire-i samiye-i dsafaneleri miifad-1 alisi ve Sayda
Valisi atlifetlu Pasa hazretlerinin tahrirat-1 melfufeleri meali-i rehin 1ttila-1
senaveranem olarak husfis-u mezkir fetvahane’ye arz olundukda céanib-i
fetvahane’den verilen pusula leffen vustil-u savb-1 valay-1 asafaneleri kilinmis

ise de bu kavmin iddialar1 bagska ve zahir halleri bagska olup ma’'lum-u ali

29 Osmanh Arsivi, (BOA), Meclis-i Viikeld Evraki, [MVL], No. 31, Gomlek No.34.
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vekaletpenahilere buyuruldugu tizere tarafeyn’in beynlerinde hustimet-i kadim
muadat- kiilliye olduguna mebni bunlarin miinazaa ve iddialar1 ser’an fasl
olunmasi miimkiin olamayacagindan hustis-u mezk{ir mecalis marifetiyle fasl
olunmasi enseb miilahaza olunmus ise de yine ol babda emr-ii irade hazreti men

lehu’l emrindir.” 30

Burada dikkate sayan olan durum ise Mesthat'ten gelen goriis karsisinda
devletin gosterdigi reaksiyon olmustu. Ciinkii Mesthat'in fetvas: bir fikir be-
yani olmakla birlikte ifadelerin muglaklig1 netlik vermemekteydi. Nitekim
Diirziler Ehl-i Islam’dan sayllmamuislardi belki ama bunun disinda da tutul-
mamusti. Sadaret Arif Hikmet'ten gelen goriisiin temel ald1 ancak kapali kalan
kisimlari tavzih ederek yaklasimini ortaya koydu. Daha agikcas1 Mesihat “ici-
dist bir degil” diyerek itikaden meseleye yaklasirken Sadaret meseleye hukuk
yoniinden yaklasarak politik tavrini sergiledi:

“Cebel-i Liibnan’da mutavattin Diiruz ve Nasara taifesinden birbirleri beyninde
vuku bulan deédvide Diiruzun Nasara ve Nasara’nin Diiruz {izerine makbfiliyet-
i sehadetleri icra olunmakda ise de beynlerinde hustimet-i kadim bulunmasz ci-
hetiyle Nasara’dan Mihail nam sahis Diiruz’dan Hiiseyin mukaddem’i katl ve
idam ederek verese-i Diiruzun sithud ikame edip Nasara’dan sahid gotiiriilmek
tlizere cevab verildigi ve katil-i merkum ilel an mahbusda bulundugu beyaniyla
icray-11icab istizan-1 sdmil Sayda Valisi atfifetlii pasa hazretlerinin sukkay-1 me-
vriidesi Meclis-i Vala’ya verilip onun {izerine kaleme alinan mazbatada beyan
olundugu vecihle cenédb-1 fetvahane’den alinan ifadeye nazaran verese-i Ehl-i
Islam veyahut ehl-i zimmetten ikame-i beyyine ile isbat-1 miiddea edebilecekleri
halde iktizay-1 ser’iyye-"nin icrasi, sahid bulamadiklar: taktirde katil-i mesfur
hakkinda bila siibut ser’an nesine lazim geleceginden tahliyesi ve bundan boyle
taifeteyni mezblireteyn beyninde zuhfir eden katil maddelerinde ikame
olunacak sahidlerin vech-i mesru’ {izere ikdme ettirilmesi zimninda stret-i
mahremiyetde olarak valiy-i miisarun ileyh hazretlerine tahrirat-1 senaveri
tasdirine ne vecihle irade-i seniyye hazret-i sahaneye miiteallik ve serefsiidtr
buyrulur ise ona gore iktizasi icra olunacag: ve mezkur mazbata tahrirat-1 man-

zlr-u ali buyrulan encemine takdim kilindig1 beyaniyla tezkire”

Sadaret’ten gelen hitkme gére bundan boyle her iki mezhep grubunun katl
davalarinda da birbirleri {izerine sahitliklerine basvurulabileceginin ruhsati
verilmisti. Bu durum ayni zamanda Diirzilerin Osmanli hukukuna yaklasip
siyasi kimliklerinin yani sira hukuki olarak da Osmanlilik temaytillerini ser-
gilemelerinin yaninda, Diirzilerin merkeze Islam kimligi {izerinden yaklagma
egiliminin devletce karsiligini ne Olclide bulduguna da isaret ediyordu.

30 Osmanl Arsivi, (BOA), Meclis-i Viikeld Evraki, [MVL], No. 31, Gomlek No. 34.
31 Osmanh Arsivi, (BOA), Amedi Kalemi, [A.AMD], No.8, Gémlek No.1.
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Babiali cemaatlerin aralarindaki kendi hukuklarina miidahale etmeyerek bir
anlamda mezhepsel iliskilerin hukukla ortiismesini saglamay1 planhyordu.
Bu sebeple de 6nce Fetvahaneden aldig goriisii degerlendirip oradan hangi
mananin ¢iktigini agiklayarak muglakligi ortadan kaldirmisti. Mesele esasen
bolgesel bir hassasiyete sahip oldugu icin Fetvahane itikadi ¢ekincesini belirt-
misti. Bu yiizden de Beyrut meclisinin davay: kendince ¢ozmesi Mesihat'in
de isine gelen bir durumdu. Devlet ise fetvaya istinaden soruna koklii bir ¢o-
ziimle yaklasmig ve yalnizca bu davada degil bundan sonra ortaya ¢ikacak
davalarda da iki cemaatin birbirleri {izerine sahitliklerini gegerli kilmist1. Ts-
tanbul'un aldig1 kararlar Fetvahaneden karsilig1 olan kararlard: ancak bunu
hukuki bir zemine oturtarak Mesihat'in ¢ekinceleri nedeniyle {izerini orttiigii
meselelere aciklik getirmek de bolge politikas1 agisindan 6nemli olan ¢aba-
lard1.

Fetvahane'nin bir diger muallakta biraktig1 mesele ise kararin Beyrut mec-
lisince verilmesinin istenmesiydi. Sadaret bu goriise de miidahale ederek
hitkmii Beyrut kadisina birakmamay1 tercih etmisti. Cilinkii Beyrut'a kalsa
Diirziler zaten Ehl-i Islam’dan sayilmiyordu ve sahitlikleri gegerli degildi. Sa-
daret ise bu yiikii kaldirmak istemedigi i¢in Beyrut’a karar1 birakmayarak
kendi hitkmiiniin uygulanmasini emretmisti.

4. ingiltere’nin Davaya Miidahalesi Karsisinda Diirzi Kimliginin Yeniden
Tanimlanmas:

19. yiizyilla birlikte Mar{inilerin Fransa’ya, Diirzilerin Ingiltere’ye, Ortodoks-
larin Rusya’ya, Rum Katoliklerin ise Avusturya’ya yaslanmasiyla Cebel-i
Liibnan, dini ve siyasi parcalanmisligin uluslararasi arenadaki karsilig: ol-
mustu.3 Dolayisiyla da bu durum, Tanzimat'in 6ngordiigii merkeziyetciligin
bolgede uygulanmas: noktasinda karsilasilan en biiyiik problem olarak Os-
manli Devleti'nin karsisinda duracakti. Devlet Cebel-i Liibnan’a ne kadar bii-
tiinctil bakarsa, Avrupa o kadar mezhepci ve ayrik goriiyordu. Osmanli Dev-
leti i¢ politikada ne kadar tekil davranirsa Avrupa o kadar miidahil oluyordu.
Devletin Ingiltere olmadan halki idare edemeyecegi diisiincesinin elgiler tara-
findan tahrik amaciyla yayilmaya baslamasi ise olas1 baskilara zemin hazirla-
manin isaretleriydi.

Mar{ini cemaati i¢in Fransa’nin Cebel-i Liibnan’daki varligi kendi otorite-
lerini kurmalar1 agisindan ve Osmanli Devleti'ni biitiiniiyle bolgeden ¢ikar-
mak icin arzu edilen bir durumdu. Ancak Avrupa etkisi Diirziler a¢isindan
daha farkl algilaniyordu. Diirzi cemaatinin kilise gibi dini bir otoriteye sahip
olmamasi, ayrica destek aldiklari Ingilizlerle ayni dinin mensubu olmamalari,

32 Adil Ismail, “Ahdii'l-favda ve’l-iddirabat 1840-1860: Taksim ve'l-fitenii't-taifiyye”, Liibnan fi
tarthihi ve turd sihi (Beyrut: Merkezii'l-Hariri’s-Sekafe, 1993,) 1/347.
33 Osmanh Arsivi, (BOA), Irade Dahiliye, [I.DH.], No. 52, Gémlek No.2580.
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aralarindaki iliskinin daha zayif olmasina ve Diirzilerin Osmanliyla olan ba-
ginin ¢ok fazla etkilenmemesine yol agti. 1841’de Colonial Rose ile yaptiklar:
goriismelerde topraklarini geri alacaklari taahhiidii ve Diirzi lider Numan
Canbolat'in Ingiliz kraligesinden istedigi resmi koruma talebinin olumlu kar-
silanmasina ragmen,* catisma sonrasinda Beni Neked ve Canbolatlarin Os-
manlh yetkililerine ingiliz korumasimi artik istemediklerini, devletin halkina
kars1 olan destegini takdir ettiklerini bildirmeleri bunun bir ispat1 gibiydi.*

Bu durum biraz da hem Diirzilerin hem de Mar{nilerin Tanzimat'i1 anlama
ve yorumlama bigimiyle alakaliydi. Osmanli Devleti'nin uygulamaya ¢alistig1
merkeziyetci anlayis, bolgedeki cemaatler agisindan alisilagelen bir durum
degildi. Ancak bolgede 183('larla birlikte gelisim gosteren mezhepgi anlayis
da bolge halki acisindan sevingle karsilanmiyordu. Dolayisiyla sonucu ne
olursa olsun merkezden atanan yetkili, iki cemaat arasindaki problemlerin ¢6-
ziimii igin gereken huzuru saglayabilirdi. Yine de Ingiltere'nin otoriteye kars
gelen Diirzl ileri gelenlerinin Babiali tarafindan cezalanmasinin dniine geg-
mesi, Diirziler arasinda Ingiliz sempatisinin olusmasini saglamusti. Bu aracilik
ayn1 zamanda devletle aralarinda olusabilecek tehlikelerin bertaraf edilebile-
cegi hususunda, Diirzi toplumu igin Osmanli korkusunun da giderildigi an-
lamini tagidi.36

Ingiltere ise Diirziler {izerinden yiiriittiigii politikanin hukuki dayanakla-
rint idari ve mali oldugu kadar ideolojik ve dini meseleler {izerinden de ele
almaya calisiyordu. Bolgedeki Katolik misyonerlerin faaliyetleri {izerine
Diirzilerin yogun oldugu yerlerde mezhebi faaliyetlerde bulunmaya baslayan
Ingiliz misyonerler, Havran, Suf, Hasbeya ve Rageya’da Diirzilerle kurduklar
yakin iligkiler sayesinde Protestanligin beklenen diizeyde yayilmasin sagla-
yamasalar da himaye hedefini tutturmay1 bagsarmiglardi.®

Protestanligin Diirziler arasinda ciddi anlamda taraf bulmamasi Ingil-
tere’nin Diirzilerin Osmanl1 Devleti nazarindaki dini statiilerine dair fikir ve
yorumlarini hukuki meselelerin konusu haline getirmesini saglamisti. Bu
baglamda Diirzilerin ve Mar{nilerin aralarinda vuku bulan davalarda birbir-
leri {izerine sahitlik etmeleri hususu, Ingiltere’nin ilging bir pazarliga girme-
sine yol act1. Konsolosluk, mahkemelerdeki bu uygulamanin pesine diismiis,
Ingiliz konsolos Moore, Hariciye Nezaretine yazdigi mektupta Ehl-i
Nasara’dan olanlarm nasil olur da Ehl-i Islam iizerine sahitlik yapabildikle-
rini sormustu. Avrupa’nin, tek bir siyasi ¢at1 altinda uzun zaman yasamis ve

34 Hassan al-Haysami, el Murdsalatii’l-ictimd’iyye ve'l-iktisadiyye Ii zu’amai Cebel-i Liibnan hilali
seldseti’l-kurun (Beyrut: y.y. 1979 - 1980), 50.

35 Osmanli Arsivi, (BOA), [rade Dahiliye [I. DH], No. 249, Gémlek No. 15283.

36 Haluk Ulman, “1840-1845 Arasinda Suriye ve Liibnan'in Durumu ve Milletlerarasi Politika”,
Anbkara Universitesi, SBFDERGISI 18/3 (Mart 1963), 254.

37 Emel Mihail, Bessur, Suriye ve Liibnan fi asri’l-islahi’l-Osmani: Hakabetii’t-Tanzimat min seneti
1840 ild 1880 (Trablus: El-Miiessesetii’l-Hadise 1i'1-Kitab, 2006), 63.
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bu cercevede zaman zaman ortak hukuki ilkelere ve hatta kiiltiire sahip olma-
larma ragmen Cebel-i Liibnan’daki cemaatleri birbirinden kolayca ayirarak
mezheplere gdre politik sylemlerini olusturdugu vakiyd.® Simdi ise Ingil-
tere bolgede Diirziler iizerinden bagka bir ayrima giderek Islam catis1 altinda
yasayanlarin hukuki statiilerini sorguluyordu.

Hariciye Nazirliginin Vamik Pasa’dan mahkemelerde nasil bir uygulama
yapildiginin detaylarin istemesi {izerine Pasa’nin yazdig1 cevap net ve izaha
muhta¢ olmamakla birlikte, Diirzilerin dini kimliklerinin mahkemelerdeki
karsiigimin yorumlanmas: meselesini yeniden giindeme getirdi. Vamik
Pasa’ya gore, Diirziler ile Mar{inilerin mahkemelerde birbirleri {izerindeki sa-
hitlikleri meselesi Sekip Efendi zamaninda kabul edilmis ve siire¢ de bu dii-
zenleme dogrultusunda ilerlemekteydi. Devlet'ten gelen hiikme gore de
Diirzilerin Islami kimlikleri ve hukuki statiileri agikliga kavusmustu. Bununla
birlikte konsolosun iddias1 Hristiyan cemaatlerin Diirzi iizerine degil de Ehl-
i Islamdan olan diger mezhepler iizerine sahitligini kapsamaktaydi ki bu du-
rum zaten Sekip Efendi tarafindan dahi kabul edilmemisti. Yani Mar{nilerin
yalnizca Diirziler icin sahitlik yapabildikleri belirtiliyor, tistelik bu durum bir
istisna olarak dahi kabul edilmiyordu. Ancak sahitlik meselesi Nizamname-
nin 11. Maddesinde yer alan “mecmu’ davalar ddat-1 kadime iizere hakkaniyetle
coziilecektir” ifadesi tizerine oturmaktaydi. Bu noktada Cebel-i Liibnanl Diirzi
ve Mar{niler arasindaki iliskinin hukuka adapte edilmesi uygulamanin istis-
nailigini bozmuyordu. Dolayisiyla da gayrimiislim’in Miisliiman lehine veya
aleyhine sahitlik yapabilmesi bolge disinda uygulama alanina sahip degildi.
Pasa da konsolosun Diirzi Kaymakam Mir Emin’in kafasini bulandirmaktan
bagka bir sey yapmadigini, Nizamnamede yer alan diizeni degistirme tasav-
vurunda oldugunu iddia etmekteydi.®

Ingiltere'nin Diirziler {izerindeki himaye politikasi, Fransa’nin takip ettigi
yoldan farkli olarak dnce 1820’lerle birlikte bolgede kurduklari egitim yoluyla
baslamis, Diirzilerin egitim ihtiyaglarinin giderilmesi ve Ingiliz misyonunun
kazandirilmas: hedeflenmisti. Yaru sira misyoner faaliyetleri i¢in de caba gos-
terilmis olsa da ingiltere her iki alanda da Diirzilere karsi tam bir basar1 elde
edemedi. Ancak Diirzi ileri gelenleriyle kurulan siyasi iliskiler Osmanli Dev-
leti’'nin merkezden uygulamak istedigi hukuk merkezli politikalara kars In-
giltere’den gelebilecek miidahalelerin éniinii acti. Bu davada oldugu gibi In-
giltere’nin Diirzi davalarinda cemaatle devlet arasmna girmesi bir anlamda
bolgedeki hegemonyasmin da izlerini tagimaktaydi. Ingiliz konsoloslarin
karma nitelikli dahi sayilmayacak olan davalarda, yani esasen devletin kendi

38 Ussama Makdisi, The Culture of Sectarianism: Community History And Violence in Ninetenth-
Century Ottoman Lebanon (Berkeley: University of California, 2000), 24.
39 Osmanl Arsivi, (BOA), Hariciye Mektubi Kalemi, [HR. MKT.], No. 36, Gomlek No. 42,2.
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tebaasi arasinda ¢ikan anlasmazliklarda kendi muhakeme usullerini takip et-
meye calismalari, Fransiz meslektaslariyla girdikleri siyasi rekabette hukuk
nosyonunu da dzenle kullandiklarim gostermekteydi. Bu noktada Ingil-
tere’'nin de Fransa gibi yargi alanindaki islevini Tanzimat siirecinde de koru-
maya Ozen gosterdigi dikkati cekmekteydi.

Sonug

Siiligin Ismaililik kolunun bir uzantisi olan Diirziler Siinni ideolojinin disinda
kalan bir topluluk olup, Tanrinin birligi, itikadi farkliliklar: ve felsefeleri bag-
laminda Osmanli Devleti'nde Ehl-i Siinnet disinda yer alan mezheplerden bi-
riydi. Bu nedenle de devletin yonetim bicimi agisindan Diirzilerin Osmanlt
“Millet Sistemi”ndeki yerleri ve siyasi pozisyonlarimin yamn sira hukuki statii-
lerinin anlami1 da 6nem arz ediyordu. Ciinkii devlet Diirzileri Ehl-i Islam’dan
sayl1p cizye almamaya karar vermisti dyleyse Ehl-i [slam’dan olan birinin adli
meseleleri de Islam hukukuna gore ¢oziilmeliydi. Ancak Diirzilerin evlenme,
bosanma, miras ve vakif gibi farkl fslam hukukuna aykiri olan ilkeleri vard1
ve devletin mezhep siyasetini buna gore belirlemesi gerekiyordu. Diirzilerin
bolgede kurduklari iktidar ve bu iktidar baglaminda sagladiklari istikrar ise
devletin o donem daha 6nem verdigi meselelerin basinda geliyordu. Bu ne-
denle siyaseten Osmanli Devleti Liibnan bolgesini fethettiginde otoritenin sa-
hipleri olan Diirzilerin hakimiyetlerini tanimis, mezhep cesitliligine ragmen
Cebel-i Liibnan’da siyaset Diirzi Emirler eliyle yiiriitiilmeye devam etmisti.

Cebel-i Liibnan’da siyasi ve hukuki sistemin tokezlemesi ise 19. Yiizyila
denk gelmekteydi. Diirzilerin Martinilerle yaptiklari ¢atisma siyasi giiglerini
kaybetmelerine neden olmus, Tanzimat modernlesmesi ise Diirzilerin hem si-
yasi hem de hukuki kimliklerini tanimlamada devlet merkezli bir kap1 ag-
mistl. Bu anlamda 1845’de kurulan Cift Kaymakamlik Sistemi, yalnizca mez-
hepleri birbirinden ayristirmakla kalmamis, Tanzimat hukukunun gerektir-
digi cercevede mahkemelerin ve kadilarin yetkilerinin de yeniden belirlenme-
sini gerektirmisti. Bu siiregte Cebel’de Diirziler ve Marf{iniler acisindan adalet
mekanizmasinin islemesi de mezhep kimliginin Osmanl Devleti nazarindaki
karsiligina baglanmisti. Diirzi cemaati i¢in Miisliiman Osmanli, her ne kadar
Giilhane Hatt1 Hiimayunu'yla tebaanin esitligini ilan etmis olsa da Ehl-i Is-
lamdan olan Diirzileri himaye etmeliydi.

Osmanli yonetimi ise Diirziler agisindan gergevesi belirli bir hukuki statii
belirlememisti. Bu nedenle de Mesihat'in Diirzi'lerin o zamana kadar sorgu-
lanmamis olan kimliklerine isim koymasi kolay olmamis ve kendisine gelen
soruyu cevapsiz birakmak durumunda kalmisti. Ancak Devlet tarafinda hu-
kuk-kimlik iligkisi tizerinde ¢ok fazla hassasiyete sahip olan bir noktaydi. Do-
layisiyla Sadaret, Cebel-i Liibnan’da Diirzi ayanin siyasi otoritesini tamamen
yitirmesiyle giin yiiziine ¢ikan boglugu, Diirzileri eczi-i Islam’dan addederek
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olabildigince kendi hukuku icerisine almasi seklinde doldurmak istemis,
Diirzi davalarinin ¢oziimii adalet sisteminde devletin istikrar politikasi gerge-
vesinde ¢oziilmeye calisilmisti. Sonucunda da Diirzi kimligi yeni hukuki sis-
temde yerini almig, Osmanli Devleti yikilincaya kadar da Ehl-i Islam catist
altinda korunmaya devam etmisti.
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The Reflection of the Tanzimat Law on Druze Identity in Mount Lebanon
in the Light of a Murder Case

(Extended Abstract)

By the expansion of its territories short after the establishment, the Ottoman
Empire shaped its political, military, economic and cultural building blocks
while seeking to determine the legal system within a framework of a certain
discipline. As a basic discipline in the systematization of law, the principles of
Islamic Law and Hanafi sect have been adopted as general and particular ref-
erences respectively. However, some religious groups in the Arab provinces,
which were added to the State system with the conquest of Yavuz Sultan
Selim at the beginning of the 16th century, had to be redefined within the
framework of Islamic legal principles. From this point of view, this study ex-
amines the status of the Druze identity in the sectarian policy of the Ottoman
State through a murder case in Mount Lebanon.

Although small in number, the Druzes, were a community that used their
military abilities well, had sectarian unity and social solidarity, so they could
hold political power and organize a potential uprising in a short time. For this
reason, when the Ottoman Empire conquered Mount Lebanon, it recognized
the political authorities of the Druze who ruled the region and did not ques-
tion whether they were out of ahl al-Sunnah. Therefore, the reaction of the
State against the occasional tax rebellions of the Druze leaders did not have
religious basis. However, the Druze sect which is the extension of the Ismaili
branch of Shi'ism had a different system of faith such as the unity of God, the
form of life after death, and the uniqueness of Hakim. For this reason, the
meaning of the legal status of the Druzes was important for the form of gov-
ernment of the State as well as the political positions of them in the Ottoman
"nation system".

Until 19th century, there was no political mean for being under the roof of
ahl al-Islam in the nation system for the Druzes. But the war that erupted at
the beginning of the century indicated that the system should change in
Mount Lebanon. The conflict between the Druze and the Maronites caused
them to lose their political power, while the modernization of Tanzimat
opened a State-centered door in defining the Druzes' political and legal iden-
tities. In this process, the functioning of the justice mechanism was linked to
the equality of the sectarian identity in Mount Lebanon in the eyes of the Ot-
toman State. For the Druze community, although the Muslim Ottoman had
declared the equality of the subjects with the Gulhane Hatti Humayun, it
should have protected the Druze from the people of ahl al-Islam.

In this sense a murder case that happened in 1848 between Druzes and
Maronites was a significant example of determining the status of the Druzes
in the nation system. Although the Islamic identity of the Druze was brought
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out by the ulama of the region from time to time, the Ottoman state did not
pursue an exact policy about it. Nevertheless, the region beginning to gain
international importance and the inter-communal system beginning to col-
lapse at the same time needed the State to intervene directly from time to time.
On the other hand the nation system was placed in a different frame after the
Tanzimat edict issued in 1839. For this reason, the Ottoman State needed to
redefine the religious identity of the communities outside the ahl al-Islam. The
Druzes of Mount Lebanon had an important position both in terms of their
activities in the region and their relations with the State. Therefore the deci-
sion to be made about the Druzes could affect not only Druzes but also the
whole region.

The murder case in 1848 was the focus of the negotiation between the State
and Mashikhat. The Ottoman State wanted to pursue a policy that would not
keep the Druzes out from its Islamic border. Thus, the State had pragmatic
intentions for the results of the case. Because every step to be taken in Mount
Lebanon, a region that was just saved from recent conflicts, had to be in ac-
cordance with its own charge. So much so that the issue extended to an inter-
national intervention, and the outcome of the case was even questioned by
Britain who carried out patronage policy in the region. In other words, there
was a criticism against the system that the Ottoman state determined accord-
ing to the Islamic law over the Islamic identity of the Druzes. The State could
not accept such objection. As a result despite the British efforts the Druze iden-
tity has been placed in a political framework and the state has managed to
take this non-Sunni subject under its roof.

Nevertheless, this decision was not made easy for the State. The Ottoman
administration did not set a certain legal status for the Druze. Therefore, it
was not easy for the Mashikhat to name the Druzes' identity, which had not
been questioned until then, and he had to leave the question unanswered.
However, it was a point on the State side that had a lot of sensitivity to the
relationship between law and identity. Therefore, the State wanted to fill the
gap that emerged in the Mount Lebanon with the Druze candidate's political
authority by including the Druze from part of Islam as much as possible, and
the Druze cases was tried to be solved within the justice system within the
framework of the stability policy of the State. As a result, the Druze identity
took its place in the new legal system and continued to be protected under the
roof of the Islamic nation until the Ottoman Empire collapsed.
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Louis Gardet - Georges Anawati. Islam Teolojisine Giris Karsilastirmali Te-
oloji Denemesi. cev. Ahmet Arslan. istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2017, 744 s.

Introduction a la Théologie musulmane, Essai de théologie comparée adiyla Louis
Gardet ve Georges Anawati tarafindan kaleme alinan ve 1981 yilinda yayim-
lanan bu kitap, Ahmet Arslan tarafindan Islam Teolojisine Giris Karsilastirmali
Teoloji Denemesi baghigiyla Tiirkceye cevrilmis ve ilki 2015 ikincisi 2017 yilinda
gerceklesen baskisiyla Ayrinti yayinlar {izerinden okuyucularla bulusturul-
mustur.

Kitabin her iki yazarinin da rahip olmas: dikkate sayandir. Katolik bir ra-
hip olan Louis Gardet (1904-1986), Miisliiman-Hiristiyan diyalogunun oncii-
lerinden sayilan bir oryantalisttir. Fransa’da diinyaya gelen Gardet, Louis
Massignon’un tegvikiyle Arapcay1 6grenmis ve calismalarinin odagimni Islam
diisiincesine ¢evirmistir. Hiristiyanlik ve islémiyet arasinda tesis edilebilecek
diyalogu ve yakinlasmay1 biitiin benligiyle desteklemis olan Gardet, Hiristi-
yanhigin ozellikle Islam’la daha verimli bir iliski kurmasin1 ve moderniteden
kaynaklanan problemlere bu iki din {izerinden gergeklestirilecek entelektiiel
ve dinsel dayanismayla ¢oziim bulunmasini hayatinin temel amaglarindan
biri olarak gormiistiir (s. 14). Gardet, titiz ve objektif ¢alismalarini kelam,
Islam felsefesi ve tasavvuf basta olmak iizere Islami ilimlere yogunlagtirmis
ve kirk yillik bir siirede yirmi bir kitap ve yiizden fazla makale kaleme almis-
tir.1

Kitabin es yazari olan Georges Anawati'ye (1905-1994) gelindiginde o,
Islam’la alakali hatir1 sayilir derecede calismaya sahip Misirli Dominiken bir
rahiptir. Ortodoks Hiristiyan bir aileye mensup olarak Iskenderiye’de diin-
yaya gelmis ve on alt1 yasina geldiginde Yunan Ortodoks Kilisesi'nden Kato-
lik Kilisesi'ne gecmistir. Ilk basta eczacilik akabinde kimya miihendisligi dip-
lomasi alan Anawati, mesleginin yani sira felsefeye ilgi duymaya ve Hiristi-
yanlarla Miisliimanlarin dini anlamda birbirlerini tanimamalar1 gergegi tize-
rinde durmaya baslamis ve bundan dolay: rahip olmaya karar vermistir.2
Anawati'nin calismalari esas itibariyle iki sahada yogunluk kazanmistir. Bun-
lar; IslAm diisiincesi, felsefesi, kelami, tasavvufu; Hiristiyan teolojisi, Katolik
diisiincesi tarzinda orta ¢ag Islam ve Hiristiyan diislincesiyle irtibath ¢calisma-
lar sahasiyla Hiristiyanlik ve Islamiyet arasinda kurmaya calistig1 dinler arast
diyalog calismalar1 ve etkinlikleridir (s. 13). Anawati’'nin bizzat ve miisterek
toplamda otuzdan fazla eseri, alt1 tane Arapc¢a metin nesri ve 353 makalesi

1 H. Bekir Karhiga, “Louis Gardet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1996), 13/ 372-374.

2 Omer Faruk Harman, “Georges Chehata Anawati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2016), Ek-1/95-97.
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bulunmaktadir.? Zikredilen bu bilgiler g6z o6niine alindiginda yazarlarin
alana hakim olduklar1 goriilmektedir.

Kitap hakkinda miitercim Ahmet Arslan “Islam kelamu ile Hiristiyan teo-
lojisini bir biitiin olarak ele alip onlar arasinda gesitli bakimlardan bir karsi-
lagtirmaya ydnelen bu tiir bir ¢alisma bildigim kadariyla yapilmamistir” di-
yor (s. 18). Bu hususu, kitabin hem orijinalliginin hem de alaninda ilk kitap
oldugundan yontemsel ve igeriksel bazi hatalar1 muhtevi olabileceginin isa-
reti olarak goriiyoruz. Bunun yaninda Islam Teolojisine Giris, Anawati'nin
uzun siiredir zihninde tasarladig1 ve Louis Gardet ile basladig}, {i¢ eserden
meydana gelecek projenin ilk meyvesi olma &zelligine de sahiptir.

Iki yazarm birlikte kaleme aldig1 bu metinde nerede hangi yazarin konus-
tugu anlasilmamaktadir. O nedenle degerlendirmemizde yazarlar seklinde
genel bir ifade kullanimim tercih edecegiz. Tlk olarak belirtilmesi gereken hu-
sus, kitabin karsilastirmali bir teoloji denemesi oldugudur. Yazarlar, metin
boyunca keldmin Hiristiyan teolojisiyle uyusup uyusmadigin gostermeyi
amaglamaktadir (s. 21). Niyetleri biri ugruna digerini reddetmek, yargilamak,
tartismak ve kavga etmek degil, her iki disiplini de anlamak ve karsilastir-
maktir (s. 29). Girisilen bu karsilagtirma denemesinin nedeni de iki bilim ara-
sinda tesis edilecek diyalogun gerekliligini gozler 6niine sermektir: "S6z ko-
nusu olan, ne pahasina olursa olsun, esdegerlikler veya tarihsel etkiler pesin-
den kosma degil, karsilikli bir zemin iizerinde her iki kiiltiirii kavrama ve on-
lar1 karsilikli isaret ve karsilastirma noktalarina gore aydinliga kavusturma-
dir. Biitiin kalbimizle kendisine ¢agrida bulundugumuz bu diyalogun ve yine
biitiin kalbimizle kendisine inandi1gimiz onun imkaninin, kiiltiiriin tiim alan
i¢inde tesis edilmesi gerekecektir" (s. 26).

Calisma incelendiginde onun ciddi bir ¢aba, 6zenli bir ugras ve yogun bir
mesai iiriinii oldugu anlasilmaktadir. Kitapta iizerlerinde calisma yapilan pek
¢ok sayida klasik metin bulunmasi ile eserin yapisi ve igerik genisligi bu ger-
¢egi yansitmaktadir. Bu meyanda eserin yapisi goz oniine alindiginda onun;
"Pozisyon ve Yap1", "Islam Diisiincesiyle Baglantilarinda Hiristiyan Teolojisi-
nin Ortaya Cikis" ve "Doga ve Yontem" olmak {izere {i¢ kisim ve "Gelecekle
Igili Perspektifler" baghigiyla bir sonugtan miitesekkil oldugu goriiliir.

Ik kisim ti¢ boliime ayrilmistir. Bu boliimlerden ilki, kelamu tarihsel olarak
konumlandirmakta, ikincisi onu Islami ilimler ig¢inde bir yere oturtmaya ca-
lismakta, {iglinclisii de adina telif edilen eserlerden déneme iz birakanlarin
yapilarint analiz etmeye ¢alismaktadir. Kelamin tesekkiil donemini tasvir et-
tikleri ilk boliimde yazarlar, bu donemlendirmeyi yedi asama olarak tespit
etmiglerdir. Bunlar “Medine’deki on tesekkiil donemi”, “Mayalanma do-

Y77 V7]

nemi”, “Kahramanlik donemi: Mu'tezile-Gelenekgilik ¢atismasi1”, “Eg’ariligin

3 Ayrintili bilgi icin bk. Harman, “Anawati”, Ek-1/95-97.
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zaferi”4, “Gazalici telif¢ilik ve Yenilerin yolu”, “Donmus tutuculuk” ve “Re-
formcu donem”dir. Klasik anlayisin disinda, kelam adina bu sekilde bir do-
nemlendirme tespiti ilgi gekicidir. Mayalanma déneminde gergeklegsen Islam
ve Hiristiyan etkilesimi, temelde kelamin Hiristiyanliktan etkilenmesi sek-
linde olmustur. S6z gelimi se¢gme 6zgiirliigii, Kur'an'in yaratilip yaratilma-
dig1 ve Tanrisal sifatlar problemlerinin keldm problematigine Hiristiyanlik
aracihigiyla gecmis oldugunu séylemektedirler. Yazarlar Hiristiyan etkisi s6z
konusu oldugunda bu etkilenmeyi daha kabule sayan goriirken, kelamin et-
kisi s6z konusu oldugunda, bu tiirden bir etkilenmeyi kabul etmekte biraz
isteksiz goriinmekte ve bu muhtemel etkiyi insan dogasinin benzerligine veya
ilineksel rastlantilara baglamaktadirlar. Elestiri getirdigimiz bu yaklasim, ya-
zarlarim bir diger cagdasi olan H. Austryn Wolfson'un Keldm Felsefeleri isimli
eserindeki yaklasimla kiyaslanabilir. Ayrica kelamin tarihsel seriiveni igeri-
sinde Matiiridilige, o da salt Matiiridi 6zelinde yalnizca iki sayfa ayrilmasi ve
son donem kelaminda bilingli bir yenilenmesi i¢in ¢abalayan tek kisinin Ab-
duh® oldugunun zikredilmesi (s. 123) dikkat ¢ekmektedir.

Farabi, Gazali, ibn Haldun gibi Miisliiman diistiniirlerin eserleri {izerin-
den kelamin ilimler tasnifindeki yerinin gosterilmeye ¢alisildig: ikinci boliim,
gereginden uzun olmakla birlikte bu uzunluk yaziya istenen katkiy1 saglama-
mugtir. Ugiincii boliimdeyse eserlerin yapisi, igerikleri, metodolojileri, eksi ve
art1 yonleri gosterilmektedir. Tarihsel seyir igerisinde, eserlerin hem metodo-
lojik hem de icerik bakimindan gegirdigi doniisiim ve gelisimlere isaret edil-
mistir. Eserleri incelerken satir aralarina Hiristiyan teolojisiyle yaptig1 karsi-
lagtirmalar1 da katiyor yazarlar. Bu karsilastirmaya gore, planlar itibariyle
kelam eserleri Hiristiyan teoloji eserleriyle oldukga farklidir. Boliimde, ele al-
diklar1 her eserin konularina gore igerik semalarini vermeleri takdire sayan-
dir. Bununla birlikte kelamin gelisim seyrini akaid metinleri, mezhepler tarihi
kitaplar1 ve sonrasinda kelam kitaplar: seklinde ele almalar: farkl: bir yakla-
sim olmustur.

Ikinci kisim, biri Patristik digeri Skolastik donem 6zelinde kelamla Hiris-
tiyan teolojisinin karsilastirilmasini icermektedir. Boliimde kelamin tesekkii-
liintin Hiristiyanliga gore ¢ok daha hizli oldugunun sdylenmesine karsin,
onun donmaya hazir bir bilim oldugu da sdylenmektedir (s. 296). Patristik
boliimiin temel iki iddiasindan ilki, kelamin felsefeye temkinli yaklasmasina
karsilik Hiristiyanligin —kendisi felsefeye niifuz ettigi igin- ona karsi olmasina
gerek olmamasidir. Diger iddiaya gore ise Patristik i¢in amag tanrisal sirlar:

4 Yazarlarn ¢agdaglarindan olan oryantalist William Montgomery Watt'in Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri'nde bu zafer, Siinniligin zaferi olarak ge¢mektedir.

5 Sonug kisminda Abduh igin "Abduh'un Risale et-tevhid'inden bu yana, Islam diinyasinda
¢181r agmaya aday ¢ok biiyiik kelam eserlerinin yaymlanmis oldugunu sanmiyoruz.” (s. 656)
denilecektir.
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anlamaktir; kelam ise dogmalarin apolojetik savunusunu ele almaktadir. Sko-
lastik ¢aga gelindiginde yazarlar, "Dogru goriis yanlist veya sapkin Yunan
Patristiginin, kelamin ilk tesekkiilii iizerinde belli bir etkisi olmus olmasina
karsilik, kelam olgunluga erismis Hiristiyan teolojisi tarafindan fazla tanin-
mamis, hatta tanimazhiktan gelinmistir" (s. 426) demektedirler.

Son olarak tigiincii kisimda metodolojilerinin tespiti i¢in, Miisliiman ve Hi-
ristiyan teolojisinde iman ve akil iliskisiyle bilginin kaynaklar ele alinmakta-
dir. Ilk boliimde kelamin esas varlik kaynaginin onun savunmact yapist oldu-
gunu soylemektedirler. Onlara gore hem kelami anlamak hem de ona geri
donmek ancak bu savunmact plana donmekle gergeklesir (s. 462). Bununla
beraber [slam felsefesini ve onunla kelam arasindaki iliskiyi de mercek altina
almaktadirlar. Bu itibarla Islam felsefesinin Miisliiman bir felsefe olmadigini
soyliiyorlar. Buradan hareketle Islam felsefesi isimlendirmesinin yanlisligina
deginerek “Diiriist olmak gerekirse, onda sadece Islam'la gercek bir uyum bu-
lunan felsefi bir eserle karsilasmamakla kalmamaktayiz, dniimiizde bulunan
sey esas olarak Islam tarafindan etkilenmis felsefi bir aragtirma bile degildir”
(s. 479) demektedirler. Yazarlarin metinde Islam felsefesinden bahsederken
onu siirekli “Yunan tarzi Islam felsefesi” seklinde anmalari, biiyiik ihtimalle
bu diisiincenin sonucudur. Islam felsefesinin bu durumuna karsilik, Tho-
masct felsefe hem tarih hem de kuram itibariyle Hiristiyan bir felsefedir. Ay-
rica kelamla felsefenin iligkileri teolojiyle felsefenin iliskilerinden de farklidir.
Kelam felsefeyle catisma igerisindeyken teoloji onunla kendisi arasinda bir
ayirim yapmamus, felsefeyi felsefe olarak kendi i¢ine almis ve onu hizmetinde
kullandig: bir bilim olarak gérmiistiir. Burada zikredilmesi gereken, yazarla-
rin meseleleri Hiristiyan teolojisi ekseninde degerlendirdikleridir. S6z gelimi
kelamin felsefesi meselesinde -Hiristiyan diisiincesinde oldugu gibi- teolojiye
hizmet eden bir felsefe aramaktadirlar. Buradan hareketle de keldm metinle-
rinin girisindeki felsefi meseleleri yalnizca "akilsal unsurlar toplulugu" (s.
485) olarak nitelemektedirler.

Son boliim, karsilastirmali incelemenin temel sonuglarindan su iddiay:
mubhtevidir: Thomas, teoloji igin iki islev kabul etmistir. Bunlar savunma ve
ciiriitmeyle ilgili tespit ile aragtirma ve aydinlatmadir. Keldimda Thomas'in
teoloji igin belirledigi bu iki islevden sadece birinci islev kabul edilmis ve kul-
lanilmigtir. Ama bu savunma Hiristiyan apolojetiginin ilkelerine gore degil
kelam apolojetiginin kendi ilkelerine gdre yapilmistir. Buna ilaveten yazarlar,
boliimde gerceklestirdikleri karsilagtirmalarin iki hususu aydinlattiklarim
diistinmektedirler: Kelamin Hiristiyan teolojisinin esdegeri olmasmi isteme
arzusunun yanhghgr ve farkli arka plana sahip seyleri yontem yetersizligi
veya eksikligi olarak gormemenin gerekliligi.

“Gelecekle Tlgili Perspektifler” baghgm tasiyan sonug boliimiinde ise
kelamin bugiinkii durumuna, i¢inde bulundugu durumun nedenlerine, onu
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canlandirmak icin yapilmasi gerekenlere ve bu siirecte yardimci olabilecek et-
kenlere isaret edilmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle zikre deger olanlardan
ilki, Hiristiyan teolojisinin problemleriyle yapilan karsilastirmanin, kelamin
giincel problemlerini aydinlatabilecegi sdylemidir. Digeri de kelamin giinii-
miizdeki krizinin ancak apolojetik bir ilim oldugunun idrakiyle ¢oziilebile-
cegi iddiasidir.

Kitabin temelde ulasmaya calistig1 neticelerden biri, hem Hiristiyan teo-
loglarinin hem de kelamcilarin gegmisteki ve giintimiizdeki aragtirma ve tar-
tismalar: incelemekle fayda saglayacaklaridir. Ancak kitap igerisinde bu tiir-
den bir diyalogun mahiyetine ve keyfiyetine iliskin tam bir agiklama yapil-
mamuistir. Zira metin igerisinde daha ¢ok ikisi arasindaki farkliliklara odakla-
nilmuastir. Spesifik benzerlikler yahut agik farkliliklar tizerinden yapilan karsi-
lagtirmalarin, bu sonuca ulasmay gerekli kilmadig1 sdylenebilir.

Metin boyunca yazarlar, miitemadiyen kelam ile Hiristiyanlik arasinda ilk
bakista veya aceleyle kurulabilecek benzerlikten veya ulasilabilecek esdeger-
likten kaginilmas: gerektigini belirtmektedirler. Zira bu ve benzeri tespitler
onlara gore arka plan hesaba katilmadan, aralarindaki temel farkliliklar dik-
kate alinmadan yapilmaktadir. S6z gelimi ilk bakista, kelamdaki bilginin va-
sitalarmi Katolik diisiincesindeki "yerler"e, Kur’an’i Kitab-1 Mukaddes’e, ha-
disi Havarilerin gelenegine, icmay1 deklaratif yerlere, akilsal bilgi ve kanitlar:
teolojideki "ek yerler"e benzetmek miimkiindiir. Ama yazarlar, bu diisiinme
tarzinin kelam1 yanlis yorumlamak, onu tahrif etmek anlamina geldigini go-
rislindeler.

Nihai olarak kitap, iki alan arasindaki bu karsilastirmanin hem Hiristiyan
teolojisine hem de kelama hizmet edecegini sdylemektedir. Buna ek olarak
gerceklesecek diyalog sayesinde kelamin, evrensel teoloji alanina girebilecegi
de ifade edilmektedir. Bu goriise gore kelam, "dar Miisliiman cerceve iginde
sadece uzmanlari ilgilendiren bir sey olmaktan ¢ikabilir" (s. 28). Hiristiyan te-
olojisi ise bu vesileyle kendi metodolojisi {izerinde diistinebilir. Ancak gézden
kagirilmamasi gereken, geleneksel anlayista kelamin zaten havasla siirlandi-
rilmasi gereken bir disiplin oldugunun kabul edilmis oldugudur.

Eserin takip ettigi cizgi goz oniine alindiginda o, Islam’da Siinni kelamin,
Huristiyanlikta Katolik teolojisini merkeze almistir. Yazarlar konunun genis-
liginden otiirti kendilerini ana akim kelam gelenegiyle sinirlandirmislardir.
Her ne kadar metin igerisinde Mu'tezile'nin ve felasifenin goriislerine ara ara
yer vermis olsalar da temelde Es‘ari ¢izgiyi takip etmislerdir. Bununla beraber
metin yogun dipnot kullanimma sahiptir. Bu dipnotlar, atif bilgilerini iger-
mekle birlikte daha ¢ok bilgi verme ve yénlendirme amacina matuftur. Ozel-
likle yonlendirme dipnotlar: dikkat cekmektedir. Zira yazarlar okuru siirekli
olarak klasiklesmis ¢alismalara, ad1 gecen kavram, mesele ve tartismaya yo-
nelik yapilan veya yapilmakta olan ¢alismalara yonlendirmektedir. Kelam ta-
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rihini ele ald1g1 boliimde yararlanilan kaynaklar géz oniine alindiginda, onla-
rin birinci el kaynaklar yerine, konuyla alakali ¢calisma yapan sarkiyatgilarin
kitaplarinin daha agirlikli oldugu goriilmektedir.

Kitap gesitli yonlerden okuyucu igin zor bir metindir. Karsilasilan zorluk-
lardan ilki miitercimin tercih ettigi, cok temel bazi kavramlari dahi belirsiz-
lestiren transkripsiyon sistemidir. “... burada quia’ya dayanan akil yiiriitme,
quia deliliyle propter quid’a dayanan akil yiiriitme, propter quid delili ara-
sinda bir yerde bulunmaktayiz” (s. 540) 6rneginde goriildiigii gibi eserde baz
Latince ifadelerin oldugu gibi birakilmis olmasi okumay1 ve anlamayi zorlas-
tiran bir diger husustur. Daha ilgi ¢ekici olan diger bir zorluk ise alanda yay-
ginlik kazanmig terimler yerine farkli kavramsallagtirmalara gidilmis olmasi-
dir. Buna 6rnek olarak; hadis yerine olumsal, miitekkaddim{in ve miiteah-
hirtin yerine eskiler ve yeniler, seriat yerine hukuki-dinsel, ibadet yerine eser
gibi ifadelerin kullanilmasi sayilabilir. (Ayrica 6rnegin “miirsel hadis” yerine
“gevsek hadis” denilmesi zorluk bakimindan olmasa da literatiire uygunluk
agisindan daha bagka problemlere isaret etmektedir.) Metinde "Hicbir sey
daha az kesin olmamakla birlikte bu miimkiindiir." (s. 295) gibi olduk¢a zor-
layic1 ifadelerin yaninda, “Tanri’nin kelamina ¢iplak olarak iman etmek” (s.
22) ve “Icinde satir aralarinda tutkunun fokurtusunu fark ettigimiz kiigiik bir
inceleme olan Ibane...” (s. 90) seklinde ilging ifade tarzlarmna rastlanmaktadir.
Ek olarak eserde karisik bazi ciimle yapilariyla (s. 507) uzun ve kompleks
ctimleler (s. 287) de dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte basimdan kaynak-
lanan gesitli yazim yanlislarinin bulundugu da burada zikredilebilir.6

Metnin geneli goz oniine alindiginda, yazarlarin degerlendirmelerinin,
tespitlerinin ve iddialarinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in Hiristiyan
teolojisiyle ilgili en azindan giris diizeyinde bilgi sahibi olmak gerekmektedir.
Zira yazarlar ele aldiklar1 diisiiniiriin ve diisiincelerinin, okullarin ve kuram-
larmin bilindigini varsayarak (s. 266) meseleyi incelemekte ve karsilastirmay1
bunun iizerinden yapmaktadir. Dolayisiyla kelam ve Hiristiyan teolojisi ara-
sindaki mukayesenin dogru idraki, bir yerde teolojiye yonelik malumata bag-
lanmaktadir, bu da metni okuyucu i¢in zorlastirmaktadir. Islam Teolojisine Gi-
ris kitabini, her iki alan i¢in bir giris kitab1 olmaktan ziyade bu tiirden calis-
malara bir giris olarak gormek daha dogru olacaktir. Sonug olarak ise metin,
hem kelam ve felsefeyle alakali hem de onlarin Hiristiyan teolojisiyle muka-
yesesiyle alakali dikkat gekici tespitler icermektedir. Bununla birlikte, temel
hedefi iki alan arasinda diyalog kurmay1 saglamak olan bu metin, tesis edile-
cek diyalog calismalarinin ilk adimi olarak degerlendirilebilir.

6 16-61-84-89-118—-235-238 - 249 - 254 - 255 - 268 - 271 - 290 - 311 - 357 - 375 - 377 - 427 -
428 - 432 — 443 - 444 — 468 - 489 - 494 - 506 - 564 - 597 - 633- 651 - 672.
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Muhammet Fatih Kili¢. Ebheri'de Tanri-Alem iliskisi: illiyet, isbat-1 Vacip,
Sudir, Huddis-Kidem. istanbul: Onséz Yayincilik, 2019, 176 s.

islam felsefe gelenegi-tarihi, her ne kadar giintimiizde miistakil bir bilimsel
ugrast alani olarak ihdas edilmis olsa da mahiyeti hala tiim acik secikligi ile
ele alinamamistir. Muhakkak her disiplin ya da gelenekte oldugu gibi bu ala-
nin da kendi miitehassislar1 ve onde gelenleri mevcuttur. Dolayisiyla bu
alanla ilgili ugrasinin bu bilinir sahsiyetler etrafinda toplanmis olmas: normal
karsilanabilir. Fakat kesin olan bir sey vardir ki, o da Islam diisiince-felsefe
tarihinin sadece bu bilinir sahsiyetlerden ibaret olmadigidir. Bir gelenek ya da
disiplini saglam bir zemine oturtan, onu dinamik ve ragbet edilesi kilan sey,
miintesipleri ve takipgilerinden ziyade, tarih sahnesinde onu temsil eden ve
yasatan kimselerdir. Bugiin Aristo felsefesinin etkilerini hala hissedebiliyor-
sak bu sadece barindirdig hakikatler sebebiyle degil, bu hakikatlerin ¢aglara
ve idraklere uyarlayicisi olan, onu takip eden temsilcileri sayesinde olmustur
demek haksiz bir iddia olmayacaktir. Bahsettigimiz bu baglama dayanarak,
Islam felsefe gelenegi icinde de Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1265), kendi done-
minde bn Sina'nin (6. 428/1037) ortaya koydugu felsefi doktrin etrafinda dii-
siinceler gelistiren bir temsilci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Esirtiddin el-Ebheri kendi doneminin sarih filozof sahsiyetlerindendir. O,
iginde bulundugu VII. asirda felsefesinin ilgi odag1 olan Ibn Sina felsefesini
tahkik ve tenkit etmistir. Kaleme aldig1 on iki eserde genellikle Ibn Sinaci bir
bakis agisinin hakim oldugu iddia edilebilir. Fakat Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) ve Siihreverdi (6. 587/1191) gibi filozoflarin goriislerini de dikkate
aldigs, Tbn Sina ile bu filozoflarin goriisleri arasinda mukayeseler yaptig1 da
goriiliir. Bununla birlikte onu, sarihligi yaninda filozof kilan sey, sadece tek-
rar ve agiklamalar yapmaktan ziyade, elestiri ve kritik yapmasi, nihayetinde
de kendi goriislerini ortaya koymasidir. Bu durum onu kendinden 6nceki bir
filozofun siki bir takipgisi olmaktan kurtararak kendi goriislerini beyan eden
bagimsiz bir diisiiniir yapar. Ele alinan bu eserde de Ebheri'nin hayat1 bo-
yunca kaleme aldig1 on iki eser gercevesinde, felsefesinin konusunun da temel
agirligimi olusturan ‘Tanri-Alem iliskisi’ tist baghgi altinda; illiyet, isbat-1
vacip, sudtir ve hudiis-kidem bahisleri irdelenir.

Kilig'm akademik yazininin énemli bir boliimiinii Ibn Sina felsefesindeki
illiyet meselesi ve Ibn Sina sonrasindaki anlasiima bicimleri olusturmaktadir.
“Ibn Sina’nin Sebeplik Teorisi” isimli doktora tezi ile, bn Sina 6zelinde illiyet
meselesini mercek altina almistir. S6z konusu bu eserde ise illiyet meselesinin
Ibn Sina sonrasinda Ebheri diisiincesindeki durumunu, Tanri-alem iliskisi ile
ilgili diger basliklarla birlikte irdeledigi goriilmektedir. Eser; giris, illiyet me-
selesi, Tanr1 kanitlamasi, sudir meselesi, hud{is-kidem meselesi ve sonug ol-
mak {izere alt1 boliimden olusmaktadir. Girig kisminda kisa bir tarihsel siire-
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cin bilgisi paylasildiktan sonra kitabin igerigine dair agiklamalara yer veril-
mistir. Ebher?’nin eserleri dikkate alindiginda herhangi bir kronolojik bilgi
icermemeleri tarihsel siire¢ i¢in olumsuz bir durumdur. Yazarin, bu kisimda
Ebheri'nin eserlerini nasil tasnif ettigini actklamasi bu cihetten oldukg¢a 6nem
arz etmektedir. Zira kitabin devam eden bdliimlerinde, yazarin yapmis ol-
dugu bu tasnifin, kitabin temel perspektifini sekillendirdigini sdylememiz
miimkiindiir. Sirastyla takip eden boliimlerde Tanri-Alem iligkisi olarak illi-
yet (nedensellik), imkan delili ¢ercevesinde Tanr1 kanitlamasi, alemin mey-
dana gelisini agiklayan sudir teorisi ve Tanri-Alem iliskisi diisiiniildiigiinde
bunlarin birbirine zamansal 6nceliginin irdelendigi hud{is-kidem meselesi ele
alinmaktadir.

Yazarin kitabi ele alirken Ebherinin birincil kaynaklarina indigi ve onun
goriislerini yine onun eserleri arasindaki aynilik ve farkliliklarda aradig: go-
riiliir. Kitabin biitiin boliimlerinde islenen konunun, Ebheri'nin diisiincesinin
s0z konusu eserlerinde gegirmis oldugu degisim ve doniisiimiin fark edilir
bir sekilde ortada olmasi ve bunun belirtilmesine yonelik bir ¢abanin kendi-
sini hissettirmesi, goze ¢arpan bir diger durumdur. Buna sebep olan sey ha-
kikaten Ebheri'nin diisiinsel seriiveninin igerigi ve konulara yaklasim bi¢imi
itibariyle iki farkl profile sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Zaten yazar
da Ebheri'nin eserlerinin kronolojik tasnifinin miimkiin olmadigini belirttik-
ten sonra onun diistincesindeki bu farklilik iizerinden s6z konusu eserleri ti¢
kisimda degerlendirmeye tabi tutmustur. Yazar, Ebheri'nin ¢ogunlukla, erken
déneminde Ibn Sina diisiincesini takip ettigi eserlerini olusturan sekiz eseri!
‘Birinci Grup Eserler’, Fahreddin er-Razi'nin etkisinin de goriildiigii ve kendi
felsefi diisiincesini daha elestirel bir bicimde ortaya koydugu ve husiisen
onun felsefesinin 6zgiin kismina rastladigimiz iig eseri? de ‘Ikinci Grup Eser-
ler’ olarak degerlendirmistir. Diger bir eseri® ise onun bu iki gruptaki eserleri
ile hi¢ benzerlik gostermeyen ve Gazali'nin Tehidfiit'iine benzer bir sekilde,
kelamcilarla filozoflar arasinda ihtilaf konusu olan on sekiz meseleyi* kaleme

1 Bunlar; Hiddyetii'l-hikme, Ziibdetii'l-esrdr, Beydnii'l-esrdr, Telhisu'l-hakdik, Kitdbii'l-metali, Ziib-
detii’l-hakiik, Unvinii’l-hakk ve Merdsidii’l-mekdsid’ dir.

2 Bunlar; Miintehe'l-efkdr, Tenzilii’l-efkdr ve Kesfii'l-hakdik'tir.

Bu eser ise Tahririi’d-deldil’ dir.

4 Bu on sekiz mesele sunlardir; “Birinci Mesele: Alem filozoflarin ve dehrilerin [savundugu-
nun] aksine ezeli degildir - kinci mesele: Varligin mahiyetin aynist olmast hakkinda - Ugiincii
Mesele: Madumun bir sey olmadig1 hakkinda - Dérdiincii Mesele: Tanr1 Hakkindaki Bilginin
Ispati - Beginci Mesele: Tanri'nin varliginin hakikatinin aymsi olmasi hakkinda - Altinci Me-
sele: O'nun birligi hakkinda - Yedinci Mesele: Tanr1'min fail-i muhtar olmas: hakkinda - Seki-
zinci Mesele: Tanr'nin Sifatlar1 Hakkinda - Dokuzuncu Mesele: Tanri’'min sifatlarinin hadis
olmasinin caiz olmamasi - Onuncu Mesele: Allah’1 gormenin miimkiin olmas: hakkinda - On
birinci Mesele: Cevher-i Ferd Meselesi - On ikinci Mesele: Heyula ve Suretin Iptali - On
tctinctii Mesele: Bogluk hakkinda - On dordiincii Mesele: Fiillerin Yaratilmasi hakkinda - On
besinci Mesele: Madumiin iadesi hakkinda - On altinct mesele: Nefs-i Natika - On yedinci

w
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aldig1 eseridir. Yazarin kitabin hemen hemen tamaminda konular: islerken
Ebheri'nin bu iki farkl fikri profili arasindaki niianslara dikkat ¢ekmek igin
olay 6rgiisiinii ya dogrudan belli bir esere ya da ‘Birinci Grup-ikinci Grup
Eserleri’ seklindeki atiflarla isledigi goriiliir. Yazarin bunu yapmadaki amaci-
nin akademik kaygilarin bir geregi olarak iddialarini daha inandiric1 kilmak
ve delillendirmek gayesine matuf oldugu anlasilabilir. Fakat bu surette metin
-her ne kadar belli farkliliklar bu sekilde ifade edilmeye ¢alisiliyor olsa da- bir
miiellife ait, iyi incelenmis-islenmis “eser incelemeleri manzumesini’ andirmak-
tadir. Ebheri iizerine arastirma yapan, felsefl ya da akademik ugrasisinda
yolu bir sekilde Ebheri diisiincesine diisen kimseler igin hi¢ kusku yok ki eser
iyi bir bagvuru kitabi niteligindedir. Fakat yine de siradan okuyucu agisindan
bakildiginda eserin tamaminda belli bir esere veya ‘Birinci Grup-Ikinci Grup
Eserlere’ yapilan sik atiflar zihinde karmasikliga sebep olabilmektedir. Bunun
yerine s6z konusu meselede Ebherinin lehte ve aleyhteki goriislerini tipki
"Sudtir Meselesi" boliimiinde oldugu gibi birbirinden ayrilmis alt basliklar al-
tinda incelemesi daha faydali olabilirdi. Zira okuyucu agisindan kitapta dag-
nik bir bicimde ele alinmis bu atiflar, kitabin tamami géz 6niinde bulundu-
ruldugunda meseleleri bu atiflara uygun bir tasnifle akilda tutmak agisindan
giiclitk olusturmaktadir.

Eserin “Tanri kanitlamas1” boliimiinde 6nce -Ebheri'nin Tenzilii'l-efkdr
isimli eserine atifla- Ebheri'nin, zorunlu varligin, varlik ve mahiyetinin birbi-
rinin ayn1 oldugunu savunan Siihreverdi'nin goriislerini elestirdigi ileri sii-
riilmektedir (s. 84). Yine bu esere atifla Ebheri'nin varlik ile mahiyetin zorunlu
varlikta birbirinin aynis1 oldugu goriisiinii kendisinin de kabul etmedigi ifade
edilir. Bu goriisii savunur sekilde Ebheri'nin, Razi'nin goriislerine yer verdigi
de ifade edilmektedir. Bunlara mukabil bir sonraki paragrafta yazar Eb-
herinin “Tanri'min varligiyla ilgili kanitlar: siraladig:” fasilla ilgili agiklamalara
girisir. Dikkat cekici olan, bu fasildaki delillere degindikten sonra dogrudan
varlik-mahiyet birligi ya da ayriligi meselesi ile ilgili olarak, Ebherinin
Tenzilii'l-efkdr’da ortaya koydugu goriislerinin aksine bu kez Miintehe'l-efkdr
isimli eserine atifla verdigi zit goriisleridir (s.88). Burada da Ebheri'nin varlik
ve mahiyetin birbirinin ayn1 oldugunu savundugu ifade edilmektedir. Esasen
bu birbirine zit iki goriisiin mevcudiyeti Ebheri diistincesinin degisken yapis1
ve barindirdig: zitliklar géz dniinde bulunduruldugunda anlasilirdir. Fakat
her ne kadar yazar bu ikinci goriisii araya aldig1 Tanr1 kanitlamasi ile ilgili
delillerle iliskilendirerek vermigse de, Ebheri'nin varlik ve mahiyetin ayniligi-
ayrilig1 hususundaki goriisiinde anlasilma giicliigiine sebep olmus goriin-
mektedir. Zira kitabin pek ¢ok yerinde yapmis oldugu gibi Ebheri'nin varlik-

mesele: Onceki kelamcilarin tuttuklari yollar ve bunlara yonelik itirazin keyfiyeti - On seki-
zince mesele: Niibiivvetin Ispati hakkinda”
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mahiyet ayriligi-ayniligi ile ilgili iki farkli pozisyonunu da birbiri ardina ver-
mesi meseleyi daha anlasilir kilabilirdi. Bu sekliyle meselenin ele alinis bicimi,
iki goriis arasinda baska bir mesele zikredildiginden zit goriisler arasinda
baglam kurmay1 ilk okuma esnasinda kolay kilmis olmaktan ¢ikarmaktadir.
Bu durum, s6z konusu ikinci goriisten sonra bir dnceki goriise doniip bakma
ihtiyacini olusturabilir mahiyettedir. Bizce bu sekilde anlasilan bu tek durum
disinda metnin birbiri ile iliskilendirilmesi ve olay orgiisii zaaf barindirmaya-
cak bir incelikle islenmistir. Yazarin meseleleri islerken genellikle Ebherinin
erken donem diisiincesine 6nce degindigi, sonrasinda ise fikriyatindaki degi-
simlerle birlikte nihai olabilecek goriislerine yer verdigi goriiliir. Bazen de Eb-
heri'nin bir mesele hakkinda dile getirdigi lehte ve aleyhteki goriislerine yer
verildikten sonra nihai kertede kendi goriisiiniin ne oldugu ifade edilmekte-
dir.

Yazarin kitapta kullandig: dil ve iislup agik ve anlasilirdir. Fakat bazen bir
meseleyi ele alirken yazarin o meseleyle ilgili terimleri, agiklamalarina da ay-
nen tasidig1 goze ¢arpar. Yazarin bu tercihindeki motivasyonunu, séz konusu
terim anlamin yerine gegebilecek ve onun anlamini tam karsilayabilecek bir
sozciik bulunmadigini diistinmiis olmas: seklinde anlayabiliriz. Ifade edil-
mek istenen maksadin bagka bir sekilde ifade edilemeyecegi de diisiiniilebilir.
Fakat yine esas gaye, meseleyi okuyucu agisindan anlasilir ve agiklayicr kil-
mak oldugundan daha tavizkar bir tutum sergilenebilirdi diye diisiiniiyo-
rum. Bu durum hustisen kitabin ‘Illiyet Meselesi’ ile ilgili boliimiinde, illet-
maldl iligkisi ve illetlerin mahiyeti ele alinirken illet sebep agisindan ‘basit bir
illetin bir seyin hem faili hem de kabili olup olmayacag1’ meselesinde karsi-
miza ¢ikmaktadir. Yazar bu mesele ile ilgili Ebheri'nin Tenzilii'l-efkar'indan
alintiladig1 pasajin terciimesinde de verdigi, muhtemelen terim olarak orijinal
metinden devsirilen ‘fail ve kabil’ terimlerini devam eden agiklamalarinda ay-
nen kullanmistir (s.47). Bu durumda bu terimlerin kullanim1 devam eden
acgiklamalarda bir anlam kapaliligina ve anlasilma giicliigiine sebep olmus go-
ziikiiyor. Bunun yerine yazarin agiklama yaparken ifade ettigi iizere fail ol-
may1 ‘etkide bulunan’ ve kabil olmay1 da ‘etkilenen’ seklinde kullanmayn siir-
diirmesi daha makul olabilirdi (s.48). Tiim bu ifadelere ragmen bazi metinle-
rin 6zgiin ifade bicimleri ve sozciik kaliplar1 oldugunu ve bu bigim ve kaliplar
disinda agiklamalar yapmanin metnin tamami géz 6niinde bulunduruldu-
gunda ortaya ¢ikacak soyut anlamlari yok edecegi de savunulabilir. Fakat
bizce bu durumun kabul edilebilirligine ragmen eger eser miistakil ve 6zgiin
bir eser degilse ve baska eser ya da kisi {izerine yapilmigsa, o zaman amag, bu
eserler ya da kisilerin miimkiin oldugunca daha agiklanabilir ve anlasilabilir
olmasini saglamak olmalidir.

Nihai olarak s6z konusu eser Islam felsefe gelenegi-tarihinin belli bir ala-
nina 151k tutmaktadir. Eser, Ibn Sina felsefesinin giiniimiize ulasincaya dek
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gecirdigi seriivenin, hususen Ebheri diisiincesi ¢ergcevesindeki durumunu an-
lamamiza katki saglamaktadir. Ozellikle ilk elden yazma eserlere miiracaat
ile Ebheri diistincesinin miimkiin oldugunca orijinal bir bicimde verilmeye
calisilmis olmasi da takdire sayandir. Ote yandan yine eserin ele aldig1 konu-
larla ile ilgili daha 6nce yapilmis ¢alismalarin literatiir bilgisinin paylasilmasi,
bu eseri s6z konusu diger calismalardan ayiran yoniine dikkat ¢ekilmesi de
takdire sayan olan bir baska hususiyettir. Eserde ele alinan konularla dogru-
danilgili oldugu ifade edilen Andreas Lammer’in ¢caligmas1® eksik yonlerinin
ifade edildigi kisa bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Akabinde Ebheri
diisiincesini inceleme ve agiklamadaki s6z konusu yetersizlikler, eserin ka-
leme alinma ihtiyaci lehine gerekgeler olarak kabul edilmektedir. Bu sekli ile
yazarin, eserin hangi ihtiyaca binaen kaleme alindig1 yoniindeki sessiz suali
de cevaplandirmis oldugu ifade edilmelidir.

Yazar, eserin hicbir yerinde kendi felsefesi goriislerine dair degerlendirme
ya da elestirilerde bulunmamaktadir. Eserin Ebheri'nin Tanri-dlem iligkisini
felsefe tarihinin gereklilikleri gercevesinde ortaya koymay1 amagladig diisii-
niildiigiinde de bu tutumun son derece gerekli ve bagarili bir sekilde tatbik
edilmis oldugu ifade edilebilir. Ayrica Islam felsefesi literatiirii diisiiniildii-
giinde, soz konusu eserin Ebheri'nin felsefesi tizerine kalreme alinmis ilk ¢a-
lisma oldugu da ifade edilmelidir. Bununla birlikte yazar Ebherinin s6z ko-
nusu eserlerinin tamamina atiflar yapmus, ilgili konularla ilgili tiim efkarin
ortaya dokmiis gortinmektedir. Bu agidan eser ele aldig1 konularda orijinal ilk
kaynaklara miiracaat etme ve inceleme zorunlulugunu, arastirmacilar agisin-
dan kolaylastiran, bir kaynak kitap olarak kabul edilmelidir. Bu ¢ikarima se-
bep olan sey yazarin eserde ele aldig1 konularda Ebheri'nin biitiin eserlerini
dikkate alan mukayeseci yaklasimidir. Bu durum da, Ebheri diisiincesi 6ze-
linde, eserlerindeki uyum ve farkliliklar1 hazir bir sekilde bulmamizi saglar.
Ayrica yazarin ele aldig1 konular itibariyle benimsedigi bu tutumun eserin
inandiriciligini ve giivenilirligini de temin ettigi ifade edilmelidir.

5 Andreas Lammer, “Eternity and Origination in the Works of Sayf al-Din al-Abhari: Two Dis-
cussions from the Seventh/Thirteenth Century”, The Muslim World 107 (2017), 432-481.
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Muhammed Coskun. Tefsirin Ilk Caglart Kur'an Yorumunun Hazirlik ve
Olusum Dénemleri. stanbul: IFAV Yayinlari, 2019, 528 s.

Cagdas donem akademik tefsir calismalarinda dikkate alinan zaman dilimle-
rinden birisi erken donemdir. Kur’an’in niizul siireciyle birlikte tefsir faaliye-
tinin baslangi¢ ve gelisim asamalarinin takip edildigi bu dénem, son yillarda
Oonemsenen bir ¢alisma alani haline gelmistir. Ozellikle Batr’daki Kur’an ve
tefsir arastirmalarimnin dikkate aldig1 erken donem tefsir tarihi, son zaman-
larda tilkemizdeki akademik tefsir calismalarinin tizerinde durdugu bir siireg
olarak karsimizda durmaktadir. Degerlendirmesini yapacagimiz Tefsirin Ilk
Caglar-Kur’an Yorumunun Hazirlik ve Olusum Dénemleri isimli eser, ilk donem
tefsir tarihine dair detayh bir galisma olarak gériinmektedir. Ozellikle erken
donem tefsirin baslangi¢ ve gelisim asamalarina dair farkl bir perspektifi or-
taya koymaya calisan bu eser, alanda yeni yaklasim ve tartismalarin agiga ¢ik-
masina katki saglayacagini diistinmekteyiz. Ayrica ¢alismanin miiellifi, ka-
leme aldig1 eserin, erken donem tefsir tarihi hakkindaki ilk asamay1 temsil
ettigini ve bu durumun ileride yayinlamay1 planladig: ikinci kitap ¢alisma-
sina bir zemin olusturdugunu da ifade etmektedir (s. 21).

Calismasini bir giris ve iki boliimden olusturan yazar, giris kisminda tefsir
tarihinde donemlendirme sorunu baghg: altinda, erken dénem tefsir tarihine
dair genel algilamalar1 ele almistir. Tarihsel donemlendirmelerin yiizyil ola-
rak yapilmasinn, ilimlerin olusum ve gelisim asamalarini ortaya koymada
yetersiz kaldigin belirtilmektedir. Hatta ilk donem tefsir tarihi i¢in kabul go-
ren “Hz. Peygamber doénemi”, “sahabe donemi” “tabiun dénemi” gibi simf-
landirmalarin bazi yanlar: eksik birakildig diisiiniilmektedir. Bu cercevede
tefsir tarihi baglaminda, daha kapsayici olmasi itibariyle dénemsel tanimla-
manin tercih edilmedigi ve bu siirece “tefsirin ilk ¢aglar1’” denmesinin daha
uygun oldugu dile getirilmektedir (s. 26-27). Yazar bu noktada, ézellikle ca-
lismasinda inceledigi ilk ytizyildaki tefsir birikimini betimleyici bir metodla
ele alacagin ifade etmekle birlikte hususi olarak biiyiik bir yer ayirdigi Hz.
Peygamber’in tefsiri meselesinde yorumlayici bir tavr: benimsedigini agikga
beyan etmektedir (s. 28). Her ne kadar boyle bir tavir benimsense bile, ileri
surdiigii fikirlerin ilanihaye savunulmadigi ve bu konuda kesin bir yargiya
hi¢bir zaman varilmadig acik bir sekilde ifade edilmektedir (s. 30). Yazarin
s6z konusu bu yaklagimi, bize gore oldukca anlamli ve degerlidir. Oyle ki
onun sosyal bilimlerde ortaya konulan degerlendirme ve yorumlarin kesinlik
arz etmemesi durumunu dikkate aldig1 ve ileri siirdiigii fikirlerin tartigilabil-
mesine olanak sagladig1 anlasiimaktadir.

Yazar ilk boliimde, tefsirin hazirlik donemini ve Hz. Peygamber’in tefsir
disiplinin baslangicinda olmasi meselesini genis bir sekilde ele almistir (s. 33-
326). Calismanin en uzun bdliimii olan bu kisimda yazar, Hz. Peygamber’in
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tefsiri baglaminda kaynaklarda zikredilen rivayetlerin ayrintili tahlilini ver-
meden 6nce, konuya dair teorik bir gerceve cizmektedir. Ozellikle tefsirin Hz.
Peygamber’den itibaren basladig1 seklindeki hakim diistinceyi tartismakta ve
bu konuda baskin olan goriise yeni bir agilim getirmektedir. Ona gore “Hz.
Peygamber’in tefsiri” tamlamasindaki tefsir ibaresi, daha ¢ok izah etme, agik-
lama ve anlasilmaz olani anlasilir kilma seklindedir. Ayrica “Hz. Peygam-
ber’in tefsir” ibaresinin tefsirin bilimsel bir disiplin olarak isaret ettigi biitiin
mesaili kapsamadigini acikca ifade etmektedir (s. 46-55). Bununla birlikte
Kur’an ayetlerinin anlam ve uygulanmasina iliskin Hz. Peygamber’in s6z ve
fiilleri, Kur’an’in dogrudan muhatabi olmayan kimseler i¢in birer tefsir kay-
nagidir. Ancak niizul siirecine sahitlik etmis olan ve Kur’an'in indigi dili cok
iyi bilen muhataplara Hz. Peygamber’in tefsir yapmasi diisiiniilemez. Bu bag-
lamda Hz. Peygamber’in baz1 ayetler hakkinda yaptig1 izahlarin, anlagilma-
yanin anlatilmasi seklinde bir tefsir degil, anlasilmis olanun teyidi manasinda
bir pekistirme ve teskin sayilabilecegi belirtilmektedir (s. 56-60). Bu hususa
ilave olarak yazar, Hz. Peygamber’in beyanindan neyin anlasilmasi gerektigi
tizerinde detayl: bir sekilde durmustur. Ona gore tefsirle esdeger olarak kul-
lanilan “beyan” ibaresi, Hz. Peygamber i¢in diistiniilecek olursa tefsir olarak
goriilmemelidir. Hz. Peygamber’in bir ayet hakkinda dile getirdigi agiklama-
lar ya onun takriri ya da onaylayip pekistirmesi seklinde gerceklesmistir (s.
65).

Hz. Peygamber’in tefsiri meselesi teorik olarak ortaya konulduktan sonra
ondan nakledilen 200 civarindaki tefsir rivayeti tek tek, rivayet sthhat sartlar:
ve rivayetin baglami da esas alinarak ayrintili bir sekilde incelenmektedir (s.
73-320). Ele aldig1 bu rivayetleri en son asamada istatiksel bir analize tabi tu-
tan yazar, Hz. Peygamber’den aktarilan ve tefsir olarak addedilebilecek riva-
yetlerin hem icerik hem de giivenilirlik bakimindan yaklasik 10 tane oldu-
gunu ifade etmektedir (s. 326). Buradan hareketle ona gére Hz. Peygamber’e
atfedilen izahlarin 6nemli bir kismi “tefsir” sayilacak tiirden degildir. Dolayi-
styla tefsir ilminin baglangicin1 Hz. Peygamber’e gotiirmenin biitiin ilim dal-
larinda kokenleri miimkiin oldugu kadar eskiye gotiirmenin bir tiir gelenek
haline gelmis olmasindan kaynaklanmaktadir. (s. 334). Ancak kanaatimizce
yazarin Hz. Peygamber’in tefsirine dair yaptig1 bu tanimlama ve tasvirin ek-
sik yanlar1 bulunmaktadir. Zira Kur’an'in bizatihi miidahaleleriyle ortaya ¢1-
kan ve Hz. Peygamber’in de benzer sekilde devam ettirdigi tefsirin bir olgu
olarak varligini gostermesi bize gore dikkate alinmalidir. Zira bir hususun ol-
gusal bir zeminde belirginlesmesi, onun meydana geldigi ve somut olarak go-
riniir oldugunu agiga ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in yasa-
dig1 donemi tefsire bir hazirlik seklinde tanimlamak, var olan olguyu yok say-
mak seklinde bir duruma sebebiyet verebilir. Bunun yaninda Hz. Peygam-
ber’in biitiin tefsir rivayetlerini uzun bir sekilde incelemesi, eserin okuyucusu
i¢in ayr1 bir zorlugu da beraberinde getirmektedir. Tiim bunlara karsin yazar
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bu durumun farkindadir ve bdyle bir tavri benimsemesini bundan sonra ha-
zirlayacag1 “Tefsirin Olusum Donemi” isimli ¢alismasina bir referans teskil
edecegini belirtmektedir (s. 73). Ancak yazar bu boliimde bahsettigimiz konu
tizere yogun bir fikir aktarimi yapmis olmakla hem eserin hacmini artirmakta
hem de konunun bir biitiin olarak anlasilmasini zorlastirmaktadir.

Calismanin son boliimii olan ikinci boliimde “Hazirlik-Olusum Dénemi:
Sahabe Nesli ve Tefsir” bashg: altinda tefsirin bir disiplin olmadan 6nceki sii-
reci ele alinmaktadir. Yazara gore sahabe donemi tamlamasi, dort halife do-
nemindeki doniisiimleri ve sonrasindaki siireci igerdigi i¢cin homojen bir yap1
arz etmese de bu tamlama Hz. Peygamber’in vefatindan Hz. Osman d6énemi-
nin sonlarina kadar olan siireyi igine almaktadir. Ayrica bu boliimde 6ncelikle
Hz. Peygamber’in dini olarak otoritesinin niizul siirecinde ifade ettigi anlama
deginilerek hitaptan Kitdb’a otoritenin nasil bir doniisiim gegirdigi ayrintihi
olarak ele alinmaktadir (s. 338-350). Ozellikle Kur’an’in mushaflasma siirecini
ve bu zaman diliminde yasanan olaylari-kirilmalari analiz eden yazar,
Kitab'in niizul siirecinden itibaren kazandig: otoritesinin ilk énce Hz. Pey-
gamber’e, sonra sahabeye ardindan mushafa gegctigini zikretmektedir (s. 363).
Otoritede yasanan bu degisim, tefsirin olusumuna ve gelisimine zemin hazir-
lamas1 bakimindan dikkate deger goriinmektedir. Bunun akabinde, sahabe
neslinden tefsirde 6n plana ¢ikan Ibn Abbas, Ibn Mes‘id, Ubey b. Ka’b, Hz.
‘Aise, Enes b. Malik ve Abdullah b. Omer sirali bir sekilde incelemeye dahil
edilmektedir. Bu ¢ercevede genel bir tespiti ileri siiren yazar, sahabe tefsiri
ifadesinin bugiin icin fiilen “Ibn Abbas’in tefsiri”ne indirgenebilecegini agik¢a
belirtmektedir. Zira tefsir rivayetlerinin ¢ogunlugu —her ne kadar bir kismi
tartismali olsa da- Ibn Abbas’a dayanmaktadir (s. 364). Burada serdedilen tes-
pit 6zgiin bir yon olarak takdim edilse de tefsir tarihinde durumun zaten
boyle kabul edilmis oldugu bilinmektedir. Bundan dolay1 Ibn Abbas bagla-
minda zikredilen goriisiin biitiiniiyle 6zgiin olmadigina dikkat ¢ekilebilir.

Yazar bu tespitinden sonra tefsirde kendilerinden nakledilen rivayet yo-
gunluguna gore sahabileri ve onlarin tefsirdeki yerine dair baz1 hususlari dile
getirmektedir. Ibn Abbas’tan sonra Ibn Mes'tid, Ubey b. Ka‘b gibi zikri gegen
isimleri biyografilerine ve tefsirdeki etkilerine vurgu yaparak ele almaktadir
(s. 364-380). Kanaatimizce yapilan bu tasnifin genel olarak dogru olsa da eksik
bir tarafinin bulunmaktadir. Zira yapilan siralamada ismi gegen sahabilerin
yasadig: siirecteki konumlari, kisisel becerileri, toplumdaki deger ve saygin-
Iiklari, psikolojik ve sosyolojik durumlari gibi etkenlerin pek fazla dikkate
alinmadig1 anlasilmaktadir. Halbuki soziinii ettigimiz faktorlerin {izerinde
ayrintili olarak durulmus olsaydi sahabenin tefsire olan katkilar: ve pozisyon-
lar1 daha net bir sekilde ortaya konulabilirdi.

Calismasiin son boliimiinde yazar, sahabiler hakkinda bilgi verdikten
sonra onlardan nakledilen tefsir rivayetlerini gesitli acilardan tasnif ederek
degerlendirmektedir. Ornegin; Ibn Abbas'in Mesdilu Nafi* b. Ezrdk, Sahifetu Ali
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b. Ebi Talha rivayetleriyle diger nakillerini incelemektedir (s. 381-455). Bunun
akabinde Ubey b. Ka'b'in tefsir rivayetlerini kiraat ve fezail alaninda olup bu-
nun disindakilerin Ibn Abbas iizerinden de nakledilmis olmasi sebebiyle (s.
377) incelemeye almayan yazar, ibn Mes‘tid, Hz. ‘Aise, Enes b. Malik ve ibn
Omer’in tefsir rivayetlerini, ulimu’l-Kur’an konularina gore tasnif ederek ak-
tarmaktadir (s. 381-499). Son kisimda ise sahabeden nakledilen tefsir rivayet-
leri icerisinde ihtilaf konusu olan hususlar 13 baglikta ele alinmaktadir (s. 501-
511). Bu inceleme sonucunda Kur’an yorumunun belirli noktalarinda ihtilaf
olarak degerlendirilebilecek bazi hususlar olsa da bu durumun Kur’an yorum
faaliyetinin merkezinde bulunmadig dile getirilmektedir. Ona gore sahabe
neslindeki ihtilaflar Kur’an’1t yorumlama konusundaki ihtilaflardan degildir.
Dolayistyla sahabenin oldugu siirecte agik bir disiplin altinda yiiriitiilen bir
faaliyet olarak “tefsir”den soz etmek pek miimkiin goziikmemektedir. Bu tes-
pitten hareketle sahabe doneminin tefsirin olusumdan 6nceki ilk evreyi temsil
ettigi, teknik ve kavramsal gercevede tefsirin tabiin kusagiyla ortaya ciktig
beyan edilmektedir (s. 511). Son olarak yazar, genelde Islami ilimlerin &zelde
ise tefsirin olusum evresini tabiln doneminden baslamak suretiyle hicri
tiglincii asrin sonlarina kadar inceleyecegini ve bunun ikinci kitabinin ana ko-
nusu olacagini zikretmektedir (s. 513).

Netice itibariyle, Tefsirin ilk Caglari-Kur'an Yorumunun Hazirlik ve Olusum
Dénemleri isimli eserin akademik tefsir ¢alismalarina énemli bir katk: yapti-
gin1 sdyleyebiliriz. Ozellikle erken dénem tefsir tarihine dair genel kabul go-
ren bazi yaklasimlari asmasi ve bu alan hakkinda yeni bazi agilimlar: sagla-
mas1 bakimindan dikkate deger bir ¢alisma olarak vasiflandirmak miimkiin-
diir. Bu noktada Hz. Peygamber doneminde tefsirin baglamamis olmasi, d6-
nemlere ayirarak (sahabe donemi, tabiin donemi vb.) tefsir tarihini insa etme-
nin tarihsel stireci okumada 6nemli bir engel olarak goriilmesi, soziinii ettig;i-
miz ¢alismanin ileri stirdiigii farkl yaklasimlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte yazarin bir hipotez olarak ortaya koydugu bu goriislerin bazi
agilardan eksik oldugunu ve 6zgiin bir yaninin bulunmadigini ifade edebili-
riz. Hususen tefsirin olgusal olarak varlik sahnesine ¢itkmasini1 Hz. Peygamber
doneminden baslatmamak, tarihi bilgilerle 6rtiismeyen bir durumu yansit-
maktadir. Ayrica Ibn Abbas'in tefsirde belirleyici rol oynadigmin ifade edil-
mesiyle birlikte bazi sahabiler hakkinda zikredilen tespitleri orijinal kabul et-
mek pek miimkiin goziikmemektedir. Zira sahabenin tefsir hususundaki ro-
liine dair zikredilen hususlar bircok akademik calismada benzer gekillerde
ifade edilmektedir. Ayrica kitabin hacminin oldukga fazla olmasi ve ele aldig:
konular1 uzun bir sekilde islemesi eserin olumsuz bir yani olarak goriilebilir.
Ancak yazar eserinde belirttigi goriisleri ilanihaye olarak savunmadigin da
agikca belirtmekte, kitabinin genis olmasinin farkinda oldugunu dile getir-
mekte ve bu baglamda miitevazi bir tavir benimsemeye de gayret etmektedir.
Bu yaklasiminin yaninda yazarin, bu zamana kadar {izerinde dogrudan bir
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tartisma konusu yapilmamis olan tefsir tarihinin erken dénemine dair yapilan
tasnifleri inceleyerek kendi perpektifinden yeni bir ilk donem tefsir tarihi oku-
mas! yapmasl, tefsirin baslangi¢ ve gelisim asamalarina iliskin bazi ayrimlar:
gelistirmesi ve bu hususlar1 cesur bir sekilde ele almasinin takdire sayan ol-
dugunu ifade etmemiz gerekir.
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Ernst H. Kantorowicz. Kralin Iki Bedeni. cev. Umit Hiisrev Yolsal. Ankara:
BilgeSu Yayincilik, 2018, 696 s.

Siyasi [lahiyat kavramini ilk kez ortaya atan ve bu alanin en dnemli isimlerin-
den biri olan Carl Schmitt (1888-1985)'in ilk olarak 1922’de yayimlanan ve
2002’de Tiirkce'ye kazandirilan Siyasi [lahiyat adli eserinin ticlincii boliimii,
“Modern devlet kuraminin biitiin énemli kavramlari, diinyevilestirilmis ila-
hiyat kavramlaridir.”? ciimlesiyle baslar. C)rnegin, Tanr’'nin kadir-i mutlak
olma ozelligi, devletin kanun koyucu olma ozelligine doniismiistiir. Hukuk
igin olaganiistii hdlin tasidigl anlam, ilahiyat i¢in mucizenin tasidig1 anlama
benzemektedir.2 Bu 6rneklerden de anlagilacag: iizere Siyasi Ilahiyat ya da di-
ger bir ifadeyle Politik Teoloji, modern-sekiiler kurum ve kavramlarin arka pla-
nindaki teolojik kokenleri konu edinen disiplinler arasi bir alandur.

Bu ¢alismanin konusunu olusturan Siyasi ilahiyat alanindaki ¢aligmala-
riyla bilinen Alman asilli Amerikali yazar Ernst H. Kantorowicz (1895-
1963Y'in ilk kez 1957’de yayimlanan eseri, Orta Cag boyunca Ingiltere 6ze-
linde -fakat daha genel olarak diger baz1 Avrupa devletlerindeki déniisiime
de deginerek3- kralin iki bedeni kurgusunun, Hristiyan teolojisinden etkilene-
rek nasil ortaya ¢iktigini ve doniistiigiinii aktarmay1 amaglamaktadir. Bu ha-
liyle eserde yapilan seyin tam manasiyla bir kavram arkeolojisi oldugu sdylene-
bilir. Dolayisiyla bu eserin gergek anlamda bir Siyasi ilahiyat eseri oldugu
goriilmektedir. Bu yoniiyle de eser, literatiirde 6zgiin bir 6nemi haizdir.

Eserin temel konusunu olusturan kralin iki bedeni kurgusu, dogal beden (g6-
riinen/maddi/oliimlii) ve siyasi beden (gOriinmeyen/ilahi/0liimsiiz) olmak
tizere kralin iki ayr1 bedeni oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Kralin dogal
bedeni, baska insanlarin bedenine benzer sekilde insani kusurlara sahip olan
oliimlii bedenidir. Siyasi bedeni ise bu maddi kusurlardan miinezzeh, siya-
setten ve siyasi yonetimden miitesekkil, goriilemez, elle tutulamaz ve Sliim-
stiz bir bedendir. Eserin ilk boliimii, kralin iki bedeni diistincesinin bu tanima
uygun olarak anlasilabilmesi i¢in Kantorowicz’in iyi bir 6rnek oldugunu dii-

i

sindiigli “Plowden’in Reports’'u” bashgmi tasimaktadir. Ingiliz hukukcu

1 Carl Schmitt, Siyasi flahiyat, 5. Baski (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2016), 43.
Schmitt, Siyasi flahz'yat, 43.

3  Eserin Ingiltere 6zelinde konuyu ele almas1 ve Kita Avrupasi'ndaki muhtemel ve benzer sii-
regleri konu edinmemesi, esas itibariyle yazarin Kita Avrupasi’'nda kralin iki bedeni gibi bir
kurgunun mevcut olmadig1 goriisiine dayanmaktadir. Bk. 43. Dolayisiyla yazarin Kita Avru-
past tecriibesini goz ardi ettigi yoniindeki elestiriler, yersiz goriinmektedir. Bu elestiriler igin
bk. Ewart Lewis, “The King's Two Bodies: A Study in Mediaeval Political Theology”, Political
Science Quarterly 73/3 (September 1958), 453-455.

4  Giiniimiizde Siyasi {lahiyat tanimlamasinin bazi gevrelerce yanlis anlagildig1 goriilmektedir.
Bu yanlis anlama genellikle modern-sekiiler sahis, kurum ya da kavramlara teolojik-agkin
birtakim niteliklerin yakigtirlmasi seklinde olmaktadir. Fakat tersine, Siyasi Ilahiyat, mo-
dern-sekiiler olanin ger¢ek anlamda arka planinda mevcut olan teolojik kokenleri kendisine
konu edinmektedir.
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Edmund Plowden (1518-1585) tarafindan kaleme alinan Reports (1571), kralin
iki bedeni tanimini ortaya koymakta ve siyasi bedenin dogal bedenden {istiin
olarak ve onu igererek tek bir birlik olusturdugunu vurgulamaktaydi. Tim
bu 6zellikleriyle kralin iki bedeni, Kilise'nin ve Hristiyan toplumunun bas1
olan bir corpus mysticum (gizemli beden) oldugunu salik veren dini 6gretinin
ve Kilise hukukunun, basi kral olan devlet alanina aktarimiydu. Iste tam bu
noktadan itibaren, kralin iki bedeni diistincesinin Siyasi Hahiyat alaninin bir
konusu oldugu anlagilmaktadir.

Eserin ikinci boliimii olan “Shakespeare: Kral II. Richard” boliimiinde ise
yazar, modern siyaset diisiincesinde neredeyse kaybolmus olan kralin iki be-
deni diislincesinin bugiin hala yasayan ve ona bir anlam veren 6rnegi olarak
Shakespeare (1564-1616)’in Kral 11. Richard'in Trajedisi (1595?) adl1 oyunu gos-
termektedir. Bu trajedi, aslinda tam da kralin iki bedeninin trajedisidir.
Oyunda II. Richard, kendi siyasi bedenine kendisinin de ihanet ettigini itiraf
ederek sonunda idama mahkéim edilir. Fakat hemen belirtmek gerekir ki bu
oyun, kralm iki bedenini belirgin bir sekilde birbirinden ayirdigi i¢in hos kar-
silanmaz ve 1680’de oynanmasi durdurulur. Nitekim kralin iki bedeni, birbi-
rinden ayrilmazdir; birlikte bir biitiinliik olusturur.

Aslinda eserin bu ilk iki boliimii, kralin iki bedeni diisiincesinin anlagila-
bilmesi i¢in mevcut o6rneklerin bir araya getirilerek okuyucuya sunulmasidir.
Bu diisiincenin Orta Cag boyunca gecirdigi doniistimler ise bu noktadan iti-
baren konu edilmektedir. Bu doniisiim, Yiiksek Orta Cag'in Mesih merkezli
krallik diistincesinden (Roma) Hukuk(u) merkezli krallik diistincesine; ardindan
devlet merkezli krallik diistincesine dogru bir evrim siirecini ifade etmektedir.

Mesih merkezli krallik diistincesi, aslinda kralin iki bedeni kurgusunun Hris-
tiyan teolojisinden ilk aktariminin bir tezahiiriidiir. Dolayisiyla bu diisiince-
nin Orta Cag'in rahip-kral ideali zemininde diisiiniilmesi gerekmektedir. Ni-
tekim kralin gayrisahsi ve 6liimsiiz iistiin bedeninin Orta Cag'in baginda or-
taya cikisi, kraliyet makaminin ruhanilestirilmesi diisiincesinden neset etmis
goriinmektedir (s. 73). Mesih, dogast geregi kral ve Christus (Isa) iken onun
yerytiiziindeki vekili olan kral, onun kayras: (Tanri'nin diinya islerinde ken-
dini gosteren iyilik ve bilgeligi) sayesinde kral ve christus olmaktadir (s. 75).
Bu Mesih merkezli krallik kurgusunun 6rnekleri, sanatsal tasvirlerde goriile-
bilmektedir: Aachen Incili'nin (geg 8. yiizyil) el yazmasinda Mesih-Tanr1’'nin
eli, ya imparatorun basina tact koymak i¢in ya da tacit dokunusuyla kutsamak
i¢in imparatorun basina gokten uzanmaktadir.

Yiiksek Orta Cag’a ait Mesih’in imgesi olan kral ve Mesih’in temsilcisi olan
kral anlayisi, zamanla yerini Tanr1'nin imgesi ve Tanr1'nin temsilcisi olan kral
anlayisina birakmistir. Fakat bu anlayis, kralin Tanri'nin bir benzeri veya uy-
gulayicst olarak ortaya ¢ikmasi diisiincesinden hareketle, Incil tarafindan
desteklendigi kadar Roma donemine ait antik hiikiimdar kiiltii tarafindan da

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 41 (2020)



270 | Ensar Kivrak

desteklenmektedir. Iste tam bu noktada, kitabin dérdiincii béliimiinii olustu-
ran hukuk merkezli krallik diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu boliimiin temel
savi, Kristoloji yani Mesih merkezli hiikiimdarlik idealinin Roma Hukuku-
nun etkisi altinda kayboldugudur.

Fakat Kita Avrupasi tecriibesini yansitan Kutsal Roma Imparatoru II. Fre-
derik (1194-1250) 6rneginde goriildiigii tizere kralin hukukla kurdugu iliski,
paradoksal bir iliskidir. Ciinkii kral, adaletin (ve hukukun) hem babasi hem
de oglu olarak goriilmektedir. Yani bir anlamda II. Frederik, kendisinin {is-
tiinde yer alan akil ve adaletle altinda yer alan pozitif hukuk arasinda bir ara-
bulucu mahiyetindedir. Henry de Bracton (1210-1268)"1n eseri {izerinden takip
edilen Ingiliz tecriibesinde ise metafizik tartismalar yerine daha olgusal bir
tartisma egemendir; fakat varilan sonug benzerdir. Bracton’a gore kral, pozitif
hukuka tabidir fakat bu tabiiyet, kralin hukuk karsisindaki ayricalikli konu-
munu da gerekgelendirmektedir. Dolayisiyla, kral yasanin hizmetkar: oldu-
gundan dolay1 ayni zamanda yasanin hakimi olarak da kabul edilmektedir.
Son tahlilde II. Frederik icin olusan paradoksal durum burada da kendisini
gostermektedir.

Orta Cag boyunca etkili olan Mesih merkezli ve Tanr1 merkezli krallik dii-
stincelerinin gelisimi baglaminda kilise ve devlet arasindaki capraz iligkiler,
her iki kampta da melez diisiincelerin tiremesine imkan tanimistir. Bunun bir
sonucu olarak da devlet kurumlarina dinsel bir hale kazandirma ¢abalari or-
taya ¢ikmistir. Bu durum, bir anlamda devlet merkezli krallik diisiincesinin de
gelisimini ifade etmektedir. 13. yiizyilin ortalarinda, devletin gizemli bedeni
kavramini ilk kullanan Beauvaisli Vincent (1184-1264) olmustur. Bu kullanim,
agik bir sekilde dogatistii ve askin degerlerin sekiiler devlete aktarilmasini
ifade etmektedir. Ornegin Orta Cag'm sonlarinda yasayan Antonius de Ro-
sellis (1381-1466), toplumun her biri gizemli beden olan bes corpora misticasin
sOyle siralamaktadir: kdy, kent, eyalet, krallik ve diinya. Bunun yaru sira gi-
zemli beden tasavvuru, devletin diger diinyevi unsurlarina da aktarilmistir.
Ornegin Baldus de Ubaldis (1327-1400), halkin yalnizca bireylerin toplami de-
gil ayn1 zamanda gizemli bir bedende toplanan insanlar;> yani maddi bir beden
olmadig i¢in yalnizca diisiinsel olarak kavranabilen tiizelkisi oldugunu sa-
vunmustur.

Eserin buraya kadar aktarmaya calistigimiz kismi, Mesih merkezli krallik
diisiincesinden hukuk merkezli ve devlet merkezli krallik diisiincesine dogru
evirilen krallik diisiincesi tizerindeki teolojik etkinin bir 6zetiydi. Fakat eserin

5 J.]. Rousseau'nun Gernel [rade’si de toplumsal stzlesme sonucu gizemli bir bedende toplanan
insanlarin ortaya ¢ikmasi ve egemenligi kendi elinde bulundurmasiyla esdeger goriilebilir.
Bu haliyle Rousseau'nun toplum kurgusu, bir anlamda Baldus'un toplum kurgusunun mo-
dern bir tezahiirii olarak tanimlanabilir.
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takip eden boliimleri, -agirlikli olarak Roma kokenli diisiincenin etkisinde se-
killenen- kralligin siireklilik unsurlarini, hanedann, tacin ve yiiksek makamin
igerdigi anlam doniisiimlerini de tek tek ele almaktadir.

Nitekim yazara gore kralin iki bedeni diisiincesi, kendi iginde bir stireklilik
ve daimilik sorununu da barindirmaktadir. Diinyanin yaratilmadig: ve son-
suz siirekliligi 6gretisi, Aristotelesci felsefeden ithal edildiginde, Orta Cag dii-
siincesinin zamana yaklasiminda biiyiik bir bunalim ortaya c¢ikmustir. Ibn
Riisd felsefesi araciligiyla gelen bu bela (s. 364), Kilise tarafindan bertaraf edil-
misti fakat sonugta insan irkinin sonsuz stirekliligi diistincesi, 6te diinyanin
oliimsiiz kutluluguna karsin bu diinyanin 6liimsiiz sohretini yegleme; insa-
nin ismini yagatmasi arzusu; yillik diizenli vergilendirme ve siirekli elgilik
gibi bir¢ok yeni diisiincenin olusumuna zemin hazirlamistir. Neticede diin-
yaya siirekliligi olan 6liimsiiz bir yer gibi davranilmasi, alisildik bir durum
haline gelmistir.

Kralin siirekliligi ise hanedanhigin siirekliligi, tacin tiizel kisiligi ve kraliyet yiik-
sek makaminin 6liimsiizliigii olmak {izere {i¢ etkenin etkilesimine dayanmakta-
dir. Orta Cag'in baslarinda, kralligin stirekliligi, hiikiimdarsiz donemde Me-
sih’in gecici kral oldugu ve kendi ebediligi sayesinde kralligin siirekliligini
gilivence altina aldi1 savunusuyla temellendirilmistir. Yani hitkmeden bir
kral olmadiginda hiikiim Mesih’in idi. Fakat bu durum séyle bir tehlikeyi do-
guruyordu: (Mesih’in iktidarinin temsilcisi olan) papa, hiikiimdarsiz ara do-
nemde diinyevi yOonetim iizerinde hakim olmaya basladiginda siyasi olarak
tehdit edici bir unsur haline gelmekteydi. Papaligin bu ve benzeri muhtemel
iddialari, hanedanlikta tevariisiin siirekliligi ve dolayisiyla bizatihi hanedan-
ligin kendisinin asla 6lmeyen bireyiistii bir kurum olarak tanimlanmasi saye-
sinde bertaraf edilmistir. Boylece Mesih merkezli kurgu, hanedanlik merkezli
bir stireklilik fikriyle yer degistirmis olmaktayd.

Ta¢ konusuna gelindiginde ise tacin ve kralin hentiz 12. yiizyilin basla-
rinda artik bir ve ayni sey olmadiklari anlasilmaktadir. Nitekim tacin kralin
elinden almabilecegi ve meclis iiyelerinin taci kralin sahsina karsi bile koru-
makla yiikiimlii olduklar:1 varsayimlari ortaya ¢ikmisti. Bu anlayisin kral agi-
sindan doguracagi tehdit agikti: tacin selameti igin gerekirse kraldan vazgeci-
lebilirdi. Fakat bu tehdit, Francis Bacon (1561-1626)1n kralin sahsi ile tacin
farkli olsalar bile ayrilmaz seyler olduklari savinda ifadesini bulan 6nermeyle
bertaraf edilmistir. Ancak kral ile tag arasindaki ayrim da tiimiiyle sona erme-
mis; kral kolaylikla taci lekelemekle suglanabilmistir.

Tag, biitiin krallig: ilgilendiren bir meseleydi fakat yiiksek makam tactan
farkl bir kurgu olmustur. Bireysel olarak krala ait olan yiiksek makam, kralin
tekligini, halkin krala verdigi egemenligi ifade ediyordu. Bu ifade en iyi 6rne-
gini Ziimriidiianka’da bulmaktadir. Yiiksek makam hem bir tekil kisiyi adlan-
dirir hem de bir unvandir. Tipk: Ziimriidiianka kusu gibi. Bir seferde yalnizca
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bir tane Ziimriidiianka kusu hayatta olabilmekte ve uzun émriinii tamamla-
diktan sonra kendini atese vererek kendi kiillerinden yeniden dogmaktadir.
Bu haliyle Ziimriidiianka, bir 6liimsiizliik diisiincesinin disavurumudur: yiik-
sek makam asla 6lmez.

Son boliimde ise yazar, Dante Alighieri (1265-1321)'nin Monarchy adli ese-
rinde kurguladig1 insan merkezli krallik diisiincesini ortaya koymaktadir.
Mesih, hukuk ve devlet merkezli krallik diisiincesi, teologlar, hukukcular ve
siyaset felsefecileri tarafindan gelistirilmisti. Dante’nin yaptig1 ise yalnizca in-
san olan ve onun basit imgesinin merkezde oldugu bir krallik imgesi olustur-
maktir. Dolayisiyla Dante’nin prens ya da monark imgesi, insan merkezli
krallik ve salt begeri bir dignitas anlayisidir. Monarchy’nin ¢ikis noktasi, insan
toplulugunun eregini kendi i¢inde tasiyan bir sey oldugunu diisiinmesi ve
boylece kendi amaci olan Kilise’den bagimsiz bir sey oldugunu iddia etme-
siydi ki bu agikg¢a Kilise karsithigiydi. Dante’nin bu formiilasyonu, birbirinden
bagimsiz iki tiizel kisi bedenlerin ikiligi sorununu ortaya ¢ikardi: papa da im-
parator da evrenseldi; kendi hedeflerini kovaliyordu ve kendi mesrebince in-
san1 mitkemmellestirmeyi amaghyordu. Bu ikilik, diinyevi amaglar1 her du-
rumda ruhani amaglara tabi kilan mevcut sistemden oldukga farkliydi. Nasil
ki papaligin sorumlulugu ahiret saadetiyse, imparatorun baglica sorumlulugu
da insan zihnini diinyevi kurtulusa, diinyevi kutsiyete yonlendirmekti. Dola-
yistyla Dante, insanin mitkemmelligi ile Hristiyan’in miikemmelligini birbi-
rinden ayirmis goriinmektedir.

Dante’nin imparatorlugu, felsefi akl1 teolojiden ayirmistir ve bir bakima
devlet aklin1 kendine alip ruhla ilgilenmeyi Kilise’ye birakmuis; insani, Hristi-
yan bilesiminden ¢ekip ¢ikarmis ve kendi iginde bir deger olarak yalitmistir.
Dolayisiyla diinyevi bir gizemli beden var olduysa Dante’nin humana civi-
tas’inda® var olmustur.

Dante, iki takim erdemleri birbirinden ayirmistir. Diistinsel erdemleri yer-
ylizii cennetine; agilanmis erdemleri gokytiizii cennetine tahsis ederek iki dizi
erdemi kendi iki cennet anlayisiyla birlestirmistir. Eger insan uygun bigcimde
yonlendirilirse, dogal aklin ve erdemlerin yardimaiyla ilk insanin yerytizii cen-
netine ulagabilecektir. Bagka bir deyisle, Hristiyan olarak insanin papanin reh-
berligine ihtiyact vardi ama insan olarak insanin diisiinsel erdemler aracili-
giyla felsefi bir kutluluga, diinyevi bir bariga, adalete ve 6zgiirliige erismek
i¢in kilisenin destegine ihtiyac1 yoktu. Bireyin ahiretinin kurtulusu yalnizca
Mesih aracilifiyla miimkiin oluyorduysa da yeryiizii cennetinde tamamen
diisiinsel bir miikemmellik ve felsefi kurtulus, biitiin insanlar1 kapsamak-
taydi. Buradan su anlasiliyor ki diinyevi iktidarin papadan bagimsizligini ka-
nitlama ¢abasinda Dante, Kilise evrenselligini 6diing alip onu diinyevilestir-

6 Dante, humana civitas kavraminy, evrensel bir tiizelkisi beden olarak tanimlamaktadir. Bk. 597.
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mistir. Kisacas1 Hristiyanlik diinyasini insanlikla ikame ederek onu diinyevi-
lestirmistir. Bu haliyle Dante’nin kurgusunda insanlik, ilk giinah karsisinda -
ki ilk giinah, ilk insan tarafindan islenmesi itibariyle insanliin giinahydi- sayginli-
gin1 ve cenneti geri kazanma potansiyeline sahip insanligin biitiiniinii ifade
etmektedir. Burada sayginlik ve cennet, sirasiyla biri diinyevi digeri ruhani
iki ayr1 iktidar temsil etmektedir.

Insan merkezli krallik diisiincesini de boylece aciklayan Kantorowicz, so-
nug boliimiinde ise kralin iki bedeni 6gretisinin pagan kokenden mi yoksa
Hristiyan kokenden mi geldigi sorusunu tartismaktadir. Yanut, iki beden kav-
raminin klasik eski ¢cagda oldugunu diisiindiirten kesin verilerin oldugu yo-
niindendir. Buna 6rnek olarak Plutarkhos’a gére kralin dostu ile Iskender’in
dostu ayrimina giden Iskender’i hatirlamak yeterli olacaktir. Hatta tarihte bi-
raz daha geriye ve ¢ikarim yapmada biraz daha ileriye giderek bu yorumun
sonugcta Politika’da prensin dostlari ile prensligin dostlar1 arasinda ayrim ya-
pan Aristoteles’ten miilhem oldugu da soylenebilir (s. 631).

Ozetle kralin iki bedeni diisiincesinin temellerinin pagan eski cagda 6ngo-
rildiigiinii akla getiren pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.” Fakat yazar, bu bag-
lantisiz pagan kavramlariyla bazi benzerliklere karsin kralin iki bedenini, agik
bir sekilde Hristiyan teoloji diisiincesinin bir yan tiriinii olarak gordiigiinii
belirtmektedir.?

Yazarin oldukga kesin bir sekilde ifade ettigi bu goriisiiniin, Erik Peterson
(1890-1960)"un -Carl Schmitt’in Siyasi [lahiyat tezine karsi cevap olarak ortaya
koydugu®- Teslis dini olarak Hristiyanligin ne tek tanrili ne de ¢ok tanril ol-
madigimi ve bu nedenle hi¢bir monarsik kuralin Hristiyanliktan ¢ikarilama-
yacagini savundugu tezine® karsi herhangi bir ac¢ik kap1 birakmayan bir ce-
vap niteliginde oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte eser, Ingiliz monarsisi-
nin ortaya ¢ikisindan giintimiize degin nasil varligini korudugu sorusunun
kralin iki bedeni kurgusundan kaynaklanan diisiinsel-teorik arka planini izah
etmektedir!!. Son tahlilde eser, genel olarak Avrupa ve 6zel olarak Ingiltere

7 Bu orneklerin agiklamasi igin bk. 631-633.

8 Yazarin, eser boyunca kralin iki bedeni kurgusunu Roma ve Antik Yunan’la iliskilendirme-
sine ragmen sonug kisminda Pagan kavramlarla baglantisim bir anda koparmas, ilk basta
bir sagkinlik yaratabilmektedir. Fakat su husus gozden kagirilmamalidir ki kralin iki bedeni
kurgusu ilk kez Mesih merkezli olarak ortaya ¢ikmustir. Ancak bu Mesih merkezliligin donii-
siimii {izerinde bir Pagan etkiden bahsetmek miimkiindiir ki zaten yazar da eser boyunca yer
yer bunu ortaya koymaktadir.

9  Schmitt'in ve Peterson’un tezlerini karsilagtiran bir ¢alisma icin bk. G. Geréby, “Political The-
ology versus Theological Politics: Erik Peterson and Carl Schmitt”, New German Critique 105
(2008), 7-33.

10 Bk. Erik Peterson, Theological Tractates (California: Stanford University Press, 2011), 68-105.

11 Ingiliz monarsisinin neden hig kaldirilmadig1 sorusunun cevabi, esas olarak ona yiiklenen
anlamda gizlidir. Bk. 526, 572, 579.
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siyasi tarihiyle i¢ ice gecen siyasi diisiince tarihini, Siyasi Ilahiyat penceresin-
den okuyucuya sunmaktadir. Bu haliyle eser, siyasi diisiince tarihi agisindan
da literatiirde alistk olunmayan farkli bir bakis acis1 getirmektedir. Eser, yayi-
mindan bu tarafa tizerinden gegen yarim asr1 askin siireye ragmen de litera-
tiirdeki 6zgiin niteligini halen korumaktadir. Ote yandan eserde, en azindan
giiniimiiz Ingiliz Monarsisi'ne dair genel de olsa bir degerlendirmede bulu-
nulabilirdi. Acikcas: yukarida da belirtildigi {izere, eserin sonlarina dogru
zimnen de olsa Ingiliz Monarsisi'nin neden hala ayakta oldugunun ortaya
konmasi, bu beklentiyi gii¢clendirmektedir. Dolayisiyla boyle bir degerlendir-
meye yer verilmemis olmasi, bir eksiklik olarak goriilebilir.

Son olarak, eserin Tiirkce terciimesi ile ilgili olarak da kisa bir degerlen-
dirme yapmak yerinde olacaktir. Genel cercevede degerlendirildiginde, ese-
rin literatiirdeki 6nemine karsin 2018 gibi ge¢ bir tarihte Tiirk¢e'ye kazandi-
rilmasi, bir eksiklik olarak goriilebilir. Yine de bu eksikligin anlasilir ve akici
bir {isluba sahip ¢eviri ile giderilmis olmasi, Tiirk okuyucular sevindirecek
bir gelismedir. Fakat bu akic1 ve anlasilir {isluba karsin kullanilan yan ciimle-
ciklerin ana ciimle igerisindeki konumlanislari sebebiyle, nadiren de olsa aki-
sin bozuldugu goriilmektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse, “Kralligin baginin
daimiligi ve rex qui nunquam moritur, yani asla 6lmeyen kral anlayisi esas ola-
rak {i¢ etkenin -Hanedanligin daimiligi, Tacin tiizel kisi karakteri ve kraliyet
Yiiksek Makaminin dliimsiizliigii- etkilesimine dayandi.” (s. 416) ciimlesi,
“Kralligin bagiin daimiligi ve rex qui nunquam moritur, yani asla dlmeyen kral
anlayisi, -Hanedanligin daimiligi, Tacin tiizel kisi karakteri ve kraliyet Yiiksek
Makaminin oliimsiizliigii- olmak iizere esasen ii¢ etkenin etkilesimine da-
yand1.” sekilde kurulsa daha akici olabilirdi. Eser i¢inde bu gibi 6rnekleri ¢o-
galtmak miimkiindiir. Fakat ¢eviride izlenen bu yol, nihayetinde bir tercih
meselesidir. Diger taraftan Latince kavramlarin Tiirkce karsiliklarinin kavra-
min ilk gectigi yerde parantez i¢inde belirtilmesi ve 1ngilizce 0zgiin metinde
bu kavramlarin ingilizce karsiliklarinin bulunmamasina ragmen bunun ya-
pilmasi, okuyucu i¢in son derece yararli olmustur. Nitekim 6zgiin haline sa-
dik kalinarak bu karsiliklar verilmemis olsaydi, bol miktarda Latince kavrami
icermesi dolayistyla eserin okunmas: oldukga zorlayici olabilirdi.
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Etik Kurallar
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katki sunacak nitelikte olmas: yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarm 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmas1 gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglar1 tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayni anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkist olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 6l¢iitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakga gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

higbir sekilde bagkalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diisiin-

celerinden farkli olmas1 degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlar1 objektif ve dlciilii olmalidir. Hakaret igeren, kiiciimseyici ve it-
ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kaginma-

lidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire ierisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iliskisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek i¢in tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal taramasi1 ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editdrler gerekli ¢abay: gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gorevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygt ve olgiitleri 6ncelemelidir.
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Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim flkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadir.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan cift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirke’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendir-

meleri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigi goriilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizelt-

melerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaym kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere génderilir. iki
olumlu hakem raporu ile yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayimlanacag calisma sahibine bildirilir. iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayn1 makale igin olumlu ve olumsuz hakem ra-
porlart mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate almarak

Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl: bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi ye-

niden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig

ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.
Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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14. Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina ya da

yazarlarimna aittir.

15. Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-

tesi flahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

1. Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas alinur.
2. Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgas:t ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan

calismalar1 kabul etmektedir.

3. Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, &zetler 100-150 keli-
meyi gegmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce
olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilme-
lidir. Ayrica her makale igin 750-1000 kelime Ingilizce genis 6zet (Extended Abstract)
gonderilmelidir.

4. Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi

gecmemelidir.

5. Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulagtirilir. Ana metin Pala-
tino Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidir.

6. Arapga metinlerde Traditional Arabic yaz1 tipi kullanilmalidir.

7. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

8. Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Ayrintili bilgi igin Dergipark sayfamiza bakiniz.
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics
Directive specified by the Higher Education Council.

Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.
Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-

dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for

publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.
Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

1. SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of the-
ology and social sciences by publishing works with scientific qualities at national and

international level.

2. SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

3. The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Editorial

Board decides on them.

4. The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, translations,
book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific field are ac-

cepted.

5. Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

6. Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found
not to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
7. SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

8. The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article is

given by the Editorial Board considering the content of the reports.

9. If the expression "can be published after corrections” is chosen by referees, the
article will be returned to the author for necessary corrections. The author makes cor-
rections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated to check

whether referees’' warnings are taken into consideration.

10. At the latest within three months it is decided on whether the article will be

published or not and the author is informed about the decision.
11. Names of the referees are written in the relevant issue.

12. A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can

be published in the same issue.
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13. SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

14. All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the

author or authors.

15. All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Fa-
culty of Theology of Sakarya University.

16. The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

1. When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) wri-
ting-spelling rules must be followed.

2. SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

3. Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should
be 100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be writ-
ten in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without excee-

ding 5-6 words in both languages.

4. The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

5. The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The
page size, font, line and paragraph spacing should be the following;:

Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

6. If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should

not exceed 12 cm of width.

7. For the works of translation, text simplification, and transcription, should be ad-
ded photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book intro-
ductions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.

8. The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.

9. The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

10. For detailed information please see
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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