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“Ortadogu’nun Gelecegi Acisindan S$ii-Siinni
Iligkileri Sempozyumu”
Acis Konusmasi

Basimimizin degerli mensuplari ve saygideger dinleyenler! Hepiniz
hos geldiniz.

Tarih boyunca Miisliimanlar arasinda yasanan en onemli farklilasma,
Sia ad1 altinda meydana gelen mezhebi olusumdur. Baslangicta sadece bir
kabile kavgasi olarak degerlendirilebilecek bir konunun, zaman igerisinde
itikadi bir hiiviyete biiriinerek imamet temelli bir inang farkliligina doniis-

mesi, s6z konusu biiyiik Islam mezhebinin tegekkiiliine yol agmistir.

Sia'nin, igerisinde barindirdig: alt kollariyla birlikte ayr1 bir mezhep ola-
rak ortaya ¢ikmasi, bu firka mensuplarin, bir nevi Miisliiman toplumlarin
muhalefet hareketi konumuna getirmistir. Geri kalan Miisliimanlar ise
Siinnilik adi altinda bir araya gelmislerdir. Bu sekilde $iilik ve Siinnilik
olarak iki ana biinyeye boliinen Miisliimanlar, asirlarca kendilerini meggul

edecek bir mezhep kavgasinin icine girmis oldular.

Sii-Stinni kutuplasmasi, aslinda mantiki bir temeli olmamasina ragmen,
her iki kesimin de aralarindaki problemleri bir tiirlii ¢6zememesi ytiziinden
kronik hale gelmis bir meseledir. Hatta bu sorun belli bir déonem o kadar
vahim noktaya ulasmistir ki, Siilik ve Stinnilik isimlerinin yan yana kulla-
nilmasinin zihinlerde olusturdugu c¢agrisim, ancak bir ¢atismayr andirir

hale gelmistir.

Miisliimanlar arasindaki i¢ barisin saglanmasi, oncelikli olarak Siilik ve
Stinniligin ne olduklarinin bilimsel yollarla ortaya konmasi ve tarih boyun-
ca olusmus yanlis mezhep algilarinin degistirilmesiyle miimkiin olacaktir.
Bu dogrultuda yapilacak her calisma, bu yondeki gelismeye katk: saglaya-

caktir.
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Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de mezhepler, Islam diinyasinin fay
hatlar1 olmaya devam etmektedir. Irak ve Suriye 6rneklerinde goriildiigii
tizere, Islam diinyasiyla ilgili disaridan yapilan politik miidahalelere en
acgik, manipiile edilmeye en miisait zemin, mezheplerdir. Cogunlugu olus-
turan Stinnilik ile yine Miisliimanlarin énemli bir kisminin mensup oldugu
Siilik ve bunlarin kendi aralarindaki iligkileri bu cercevede en dikkat ceken
konular olmaktadir. Hatta Ortadogu cografyasinda meydana gelen her
olaymn bir sekilde mezhep farkliliklariyla iliskilendirildigini s6ylemek hig

de abart1 sayilmayacaktir.

Kiymetli misafirlerimiz,

Biz, son zamanlara kadar kendji i¢ problemlerimizi daha ziyade Batil1 bi-
lim insanlarimin caligmalari araciligiyla 6grenip anlamaya galistik. Ozellikle
bu giinlerde Ortadogu’da meydana gelen ¢atismalarin analiz edilmesinde
de gortldiigii tizere, olaylar daha ziyade yabanci akademisyen, gazeteci ve
istihbarat elemanlarinin vermis oldugu bilgilerden yola cikilarak tahlil
edilmektedir. S6z konusu bilgiler de ya tarafli olmakta, ya da dogrulugun-
dan emin olamadigimiz yorumlar icermektedir. S6z konusu akademik
calismalarin 6nemli bir kismi ise daha ziyade indirgemeci bir yaklasim
sergilemekte, hatta zaman zaman da kendi belirledikleri sonuglara ulas-
mamiza neden olmaktadir. Bu ¢ikmazdan kurtulmanin en kalici yolu, bu
alanda var olan birikimlerimizi bir araya getirerek eksiklerimizi ortaya
koymak ve bu sekilde yeni aragtirmalarin éniinii agmaktir. Iste kendi iil-
kemizde ¢alismalarina devam eden akademisyenlerimizle yaptigimiz bu
sempozyum sayesinde daha 6zgiin ve yararli bilimsel faaliyetlerin 6niinii
a¢gma gayreti icerisinde olacagiz. Yine bu ¢ercevede, basta Ortadogu olmak
{izere tiim Islam d{inyasinin igerisinde bulunmus oldugu son derece hassas
siirecin daha saglikli bir sekilde agilmasina katki saglayacagimizi diistinii-

yoruz.
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Acilisini yaptigimiz $ii-Siinni iliskileri sempozyumu, iilkemizdeki iini-
versitelerde gorev yapan ve ayni zamanda Islam Mezhepleri Tarihi alanin-
da calisan tiim akademisyenlerin bir araya gelip tartistig1 bir koordinasyon
toplantisidir. Tamamen bilimsel kaygilarla ve bilimsel ¢ergevede diisiindii-
glimiiz boyle bir organizasyonun iilkemizde hatta tiim Islam diinyasinda
bugiine kadar yapilmamis olmasi da, bu toplantilarin énemini bir kat daha

artirmaktadar.

Degerli konuklarimiz,

Sozlerime son vermeden once, bir¢ok Kkiiltiirel, sosyal projede oldugu
gibi bilimsel ¢alismalarda da biiyiik katkilar saglayan, bu sempozyumun
gerceklestirilmesinde desteklerini esirgemeyen Sayin Belediye Baskanimiz

Muzaffer Kiilcii'ye tesekkiir ediyorum.

Ayrica su ana kadar yaptigimiz organizasyonlarda bizlerden destegini
esirgemeyen rektdriimiiz basta olmak iizere tiim Hitit Universitesi perso-
neline, Ilahiyat Fakiiltesi Dekani ve personeline, Corum Belediyesi Kiiltiir
miidiirii ve ¢alisanlarina, sempozyum diizenleme kurulu arkadaslarima,
tebligleri veya fikirleriyle sempozyuma katk: saglayan basta degerli hoca-
miz E. Ruhi FIGLALI olmak {iizere tiim hocalarimiza, son olarak da dave-
timize icabet edip buraya bizleri dinlemeye gelen degerli konuklarimiza

tesekkiir ediyor, saygilarimi sunuyorum.

Dog¢. Dr. Cemil HAKYEMEZ

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
[slam Mezhepleri Tarihi ABD Baskani
Corum, 27-29 Eylul 2013
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ORTADOGU’NUN GELECEGI ACISINDAN Sii-SUNNI
ILISKILERI SEMPOZYUMU
ACILIS KONFERANSI

Ethem Ruhi FIGLALI

Muhtemelen tlkemizin su anda en kidemli mezhepler tarihi ho-
casl oldugum icin, bilgi s6lenimizin degerli yoneticileri, toplantinin
acis konusmasini bendenizin yapmasini istediler. Bu nazik ve ve-
fakar tavir ve tutumlarn icin kendilerine hassaten tesekklr ederim.

Boylece bendenize, hem bu toplantiy:1 fikirleriyle fevkalade kiy-
metli kilacaklarina inandigim ve her biriyle iftihar ettigim sevgili
talebelerimi, meslektaslarimi bir kere daha gérebilmek, hem de boy-
lesine 6nemli bir konunun goértistilecegi bir toplantinin acis konus-
masini yapma serefini ve iftiharini sizlerle paylasabilmek firsatini
bahsettiler.

Sayin Konuklar,

iki glin boyunca, burada, Miisliiman toplumlarin, bélgedeki dev-
letlerin, hattd dinyanin gidisatini etkileyebilecek bir “iliski”, bir
“statil" sorununu, mezhepler tarihciliginin ve tarihcilerinin hassas
bakis acilari 1s181nda tartisacagiz.

Bendeniz kisa olacagini tahmin ve arzu ettigim bu acis konus-
mama, Oncelikle bilgi sbélenimizin baslhigina gbéz atarak baslamak
istiyorum:

Ortadogu’nun Gelecegi Acisindan Sii-Siinni iliskileri

Goraltuyor ki toplantimizin nirengi noktasi, Ortadogu’nun Gele-
cegi.

Ortadogu, adi Ingilizler tarafindan konmus ve aslinda Islam
diinyasinin tam orta noktasi sayilabilecek ve buiytk dinlerin, kultiur
ve medeniyetlerin besigi olan bir boélgedir.
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Bazi cevrelerce Nuh tufanindan sonra, insanlhigin diger kitalara
bu boélgeden yayilmis olduguna inanilmaktadir. Biytuk dinlerden
Yahudilik ve Hiristiyanlik da Ortadogu’nun merkezinde dogmustur.
Bolgenin tam ortasi sayilabilecek kismi ise, Islam’n dogum yeri
olma serefini tasimaktadir.

Ortadogu, bu buiytik dinlerden 6nce de Mandean, Stimer, Akad,
Asur, Babil, Himyer, Nabat gibi kulttir ve medeniyetlere de ev sahip-
ligi etmistir.

Duinya haritasinda en genis yarimada olarak gbziiken ve As-
ya’'nin Guney Batisina isabet eden bu bélge, Kuzey’de genel olarak
Batililarin “Fertile Crescent” dedikleri “Miinbit Hilal” adiyla meshur
Mezopotamya, Suriye, Filistin ve bunlara bitisik ¢oéllerle, Dogu ve
Guney’de Basra Korfezi ve Hint Okyanusu, Bati’da ise Kizildeniz’le
cevrilidir. Gineybati’daki Yemen bolgesi, ziraata ve nispeten yerle-
sik medeniyetlerin gelismesine imkan vermis sulak ve daghk bir
bolgedir. Geri kalan yerler ise, arada bir rastlanan vahalar ile susuz
stepler ve c¢oéllerden ibarettir.

Bugiin ise o susuz ¢ollerde hem su hem de petrol kuyularini yan
yana gormek mumkuin. Bu sebepten de, Ortadogu diin de buglin de
hemen hemen her inanistan insanin su ya da bu bicimde ilgilendigi,
hatta vazgecemedigi bir cografyadir. Ozellikle bu cografyada dogan
Yahudilik ve Hiristiyanliga mensup olanlar ise farkli beklentiler ve
hesaplar icindedirler.

Ama biz simdi, Muslimanlar olarak Ortadogu’nun, bir bakima
Islamn  dogum  yerinin  gelecegini, gercekten varolus-
sal/existential anlamda etkileme ihtimali bulunan bir olguyu,
[slam diistncesinin iki bliylik mezhebinin miinasebetlerini, yani
Sii-Stinni dlUnyanin iliskilerini ele alacagiz. Elbette programda da
cok isabetli bir bicimde goéruldugu gibi, Siilik’ten dogmus Nu-
sayrilik, Durzilik, Zeydilik, Ismaililik ve benzeri mezhepleri ve olu-
sumlar1 da unutmadan...

Bilindigi tizere Islam, Arapca silm kokiinden gelen bir isimdir ve
“teslim olma; goniilden boyun egme; itdat etme; baglanma”
anlamlarina gelir. Bir diger anlami da “baris” ve “esenlik”ir. Bu
da bir kimsenin gerek maddi gerek manevi ve ruhi anlamda barisa
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ve esenlige ulasabilmesinin, ancak Allah’a gontilden teslim olmasi
ve baglanmasi ile mtmkuin olabilecegini ifade eder.

Gonulden inanarak yasanan bdyle bir hayat, insanin kalbine hu-
zur, esenlik ve barisi getirir ve boylece, genis anlamda, toplumda ve
evrende huzur ve baris saglanmis olur.

Esasen “Islam” kelimesinin “esleme” seklinde fiil olarak kulla-
nilmasi halinde, “o kendini teslim etti” veya “o huzur ve barisa
erdi” anlamlar kastedilmis ve neticede de Muisliman olan kisinin
Allah ve diger insanlarla baris halinde oldugu ifade edilmis olur.
“..Kendini biitiiniiyle Allah’a teslim eden (esleme) ve baskala-
rina da iyilik eden kimse, ecrini Rabbinden alacaktir. Artik
onlara korku yoktur ve iiziilmeyeceklerdir de.” (Bakara, 2/112)
ayeti, bunun cok acik 6rnegidir.

Iste Kitab-1 Miibin’in teblig ve ta’lim ettigi “Din”, yani “islam”
budur; 6zt itibariyle “baris”, “esenlik” ve “teslimiyet”ten ibaret
bir dindir.

Miladi 610 yilinda Mekke’de Hz. Muhammed (s.a.s.)’e indirilen ilk
ayetle baslayan bu “esenlik”, “teslimiyet” ve “baris” hayati, yani
“islam”, Medine’de “son” ve “ekmel” din hutiviyetini kazanarak mut-
lak bir uyanisin, insanligin muhtac oldugu kurtulusun, huzur ve
saadetin bitip-tikenmeyecek kaynagi oldugunu ctimle aleme ilan
eylemistir.

Kaynaklar bize, en azindan Hz. Peygamber zamaninin, Kitab ve
Siinnet’in onun ilahi-beseri dirayeti ile ikame edildigi, “gecesi giin-
diize benzeyen bembeyaz nurlu ufuklarin” hakim oldugu bir devir

oldugunu bildirir.

Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok kisa sayilabilecek bir stui-
re sonra ortaya ¢ikan olaylar, insanlarin bu dini, Hz. Peygamber’in
teblig ve telkin ettigi ve yakin dostlarinin, 6nde gelen sahabenin
benimseyip yasadig1 gibi “algilamadigini” géstermektedir. Demek ki
o zaman da buglin de, Islam’in ve Kur’ann okunmasinda, algilan-
masinda, anlasilmasinda ve yasanmasinda ciddi sorunlar var!...

Oyle ki, bugiin artik Islam diinyasinin insanlar1 da yéneticileri de
onun “baris”, “esenlik”, “huzur ve stkin” emreden hayat1 yerine
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kavgaci, kaba, hoyrat ve tirktittict bir uctbeyi (hasal) “iste gercek
Islam” diye pazarlamakta; cehaletlerini “dindarlik”, cikarlarini, sal-
dirganliklarini ve vahsi cinayetlerini de “cihad-1 fi sebilillah” olarak
takdim etmektedirler.

Buglin hemen istisnasiz her Islam tilkesinde, ama galiba en yay-
gin olarak da Ortadogu’da Muslimanlarin iktisadi, ictimai ve kulta-
rel butlin mes’ele ve muesseseleri, fiilen veya dolayli yoldan ya
Islam 6ncesi sirk zihniyetinin egemen oldugu aliskanliklarin yahut
da mezhep ve cemaat taassubunun sekillendirdigi ve yoénlendirdigi
cirkin siyasetin ellerinde bulunmaktadir.

Bu dyle bir taassuptur ki, mensup olunan mezhep ya da cemaat
“din” ile 6zdeslestirilmis, hatta baz acilardan dinin bile énline geci-
rilmistir.

Nitekim gecen yillar ve aylarda, gindemimizin ilk siralarinda yer
alan Tunus’ta, Libya’da, Misir’da, Suriye’de ve genelde Ortadogu’da
gecmisten gelen Sii, Nusayri, Yezidi, Ismaili, Vehhabi, ibadi, Zeydi,
Stinni mezheplerin yaninda Ihvan-1 Mislimin, Ahraru’s-Sam, Irak-
Sam Islam Devleti (ISID), Suriye Islam Cephesi, Tevhid Tugaysi,
Islam Tugayi, Faruk Kit’asi, Suriye Islamci Ozgiirliik Cephesi, Hiz-
bullah vb. nev-zuhur o6rgttler ile Nijerya’dan Yemen’e, Somali’den
Suriye’ye kadar hemen hemen Musliman memleketlerin hepsinde
su icer gibi Musliman kani icen, insanlar1 6ldirmekle yetinmeyip
kafalarini kesen, Mekke’li muisrik Hind’in Vahsi’nin sehit ettigi Hz.
Hamza’nin yuregini séktip yemesi gibi katlettigi Muisliman kardes-
lerinin yuUreklerini s6kiip yiyen canavarlarin olusturdugu el-Kaide
ve onun Suriye subesi en-Nusra, Hizbullah ve benzeri ideolojik Or-
gutler cirit atiyor.

Ne hazin ve ne cur’ettir ki, bu vahset dolu cinayetler “Allahu Ek-
ber” nidalariyla basliyor; vahsetin adi ve sifat1 da (hasa!) “cihad-1 fi
sebilillah” oluyor.

Iste yirminci ve yirmi birinci ylzyilin basimiza érdigti devasiz
dert ya da puskullti bela budur.

Oysa Sayin Cemil Hakyemez’in, daha 6 Mart 2013 tarihinde bu
toplantiya ait ilk cagri metninin altina isabetle yerlestirdigi “Dinin
anlasilma bicimleri olan mezhepler, bizim tadimiz, tuzumuz, rengi-
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miz, cesitliligimiz ve yasamimiza anlam katan en degerli hazineleri-
mizdir” seklindeki gtizel s6ztin dogruluguna ve hakliligina ragmen,
buglin gelinen nokta, ne yazik ki tam anlamiyla bir htsrandir;
hacalet-aver/utanc verici bir haldir.

Su husus cok acik ve kesin olarak bilinmeli ve inanilmalidir ki,
Islam dustince hayatinda viicud bulmus ve dinin, yani Islamiyet’in
anlasilma, algilanma ve yasama bicimlerini yansitan mezhepleri ve
bunlara bagl dini akimlarin dinlerini ve buglinlerini btittin yoénle-
riyle her acidan tanimadikca gliniimuiziin din anlayisini, din haya-
tinin meselelerini ve en 6nemlisi de siyasi ve toplumsal olay ve olgu-
lar1 kavrayabilmek ve gecerli ¢céziimler Uiretebilmek hemen hemen
degil, tamamen imkansizdir. Hic mi hi¢c mtimktin degildir.

Ancak ne garip ve ne acaibdir ki, basini kuma gémmus bir
basiretsiz YOK ve YOKin Kur’an-t Kerim’in temel mesajin1 kavra-
yamamis ve kavramaktan da aciz echel-i ctihela stirekas: bu mesa-
jin farkinda olmak séyle dursun, Islam’in anlasilmamasi ve bu dine
inananlarin da cehaletle beslenmesine zemin olusturacak bir karar
almak gibi bir sacmalik ve yanlishg isleyebilmektedir. Umariz ki,
isledikleri korkung¢ yanlislik ve hacaletin farkina varir da, hatadan
ruca ederler.

Ulkemizin burada bulunan ya da bulunamayan Islam mezhepleri
tarihcileri, gercek anlamiyla akl-1 selim sahibi hem ilahiyat mtte-
hassislar1 ve hem de ilahiyat talebeleridirler. Ctinkti onlar, Suriye
olaylar1 ve dogurdugu sorunlar daha ortada yokken, bdyle bir top-
lant1 diizenlenmesinin, konunun meslektaslarimiz tarafindan acik-
ca tartisilmasinin, bilimsel acidan ortaya konmasinin, hem dogru
bilgilere ulasma, hem de belki ¢6zime yararl olma ac¢isindan insani
ve ilmi bir mecburiyet oldugunun idraki ile hareket etmislerdir.

Esasen bu anlayis ve tutum, Tirkiye’mizde Islam Mezhepleri ta-
rihi alanina mensup her bir 6gretim elemani tarafindan ilmi ve ah-
laki bir sorumluluk olarak gértilmekte ve kabul edilmektedir; ctinkti
onlar, sadece memleketimizde degil, butiin Islam aleminde
Kur’an’n ve Islam’in buitiin sadelik ve safiyeti ile algilanmasi, an-
lasilmas: ve yasanmasi, dolayisiyla onun tipk: tesekktl dénemler-
deki gibi birlestirici, yapici, yaratici, tiretici ve evrene egemen bir din
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haline gelmesi timit ve heyecanini hi¢ kaybetmemis ve kaybetmeye-
cek gercek anlamda inanmis hak ve hakikat talebeleridirler.

Nitekim buglin burada, bu iki glinltik stre zarfinda, Ortadogu
cografyasinda yer alan fikir ve diistincelerin egemen mumessilleri
olan iki buiytik mezhep, Siilik ve Stinnilik arasindaki iligkilerin sey-
ri, tarihi evveliyat1 ve glintimtiziin meseleleri Islam mezhepleri tari-
hinin nesnel 6l¢tleri ile gértltp gosterilmeye calisilacaktir.

Kald:1 ki, Islam diinyasinda mezheplerin savunduklari her fikrin
ve goériistin, mutlaka bilinmesi ve varsa, Islam dustincesine olan
katkisinin degerlendirilmesi, streklilik icindeki degisim ve gelisim
icin mutlak sarttir.

Eger Islam dustincesinin bugiinki kisir déngiisti, diistinen, so-
ran ve sorgulayan Muslimani rahatsiz ediyor, uykusunu kaciriyor-
sa, bunun birinci sebebi cehalettir. Baska bir ifade ile din, neo-
kapitalist liberal zihniyet tarafindan ziyadesiyle goértintr kilinmais
olmasina ragmen, onun genis kitlelerce 6zu itibariyle bilinmemesin-
den ya da uzerinde distnilmemesinden ve neticede bireysel so-
rumluluktan kacarak bir “Efendi’nin ya da bir “Makam”in himaye-
sine siginilmasindan kaynaklanmaktadir. Béyle bir durumun varli-
g1, dini ve dini degerleri, cok kolaylikla siyasetin arenasina gérintt
ve propaganda malzemesi olarak sunmak demektir.

O halde, aslinda c¢ok ge¢ kalinmis olmakla beraber, “zararin ne-
resinden dontulse kardir” anlayisiyla, mezheplerin ve dindeki her
tarld olusumun, mutlaka bilinmesi ve didik didik edilmesi, yine
mensup olunan dinin selameti acisindan fevkalade zaruridir. Cln-
ki dinin, ilk devirlerdeki canli ve aktif htiviyetine kavusturulmasi,
cagdas ihtiyaclara cevap verecek saglam bilgi ve anlayisla mticehhez
kilinmasi, yine dinin ve hitap ettigi kitlelerin zaruret duydugu bir
ihtiyactir.

Dinin birlestirici, huzur ve baris kaynag: olan asli htiviyetine ka-
vusturulmasi, her seyden o6nce dinin ana kaynaklarina gidilerek
saglanabilir.

Bu, hem bu konularla ilgili olanlar1 kaynaklarin hentiz kabuklas-
tirllmamis 6zleri ile temasa gecirmek ve hem de yulzyillar boyu ta-
rihi, ictimai ve bilhassa siyasi olaylarin din ilimlerinde yaptig de-
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gisme ve gelismeleri veya gerilemeleri géstermek bakimindan yapil-
masi icap eden bir istir.

Ote yandan bu neviden calismalar, muhtelif mezhep ve firkalar
halinde zUmrelesmis topluluklarin asli htiviyetlerini hem tanimak
hem de kendilerine tanitmak bakimindan fevkalade faydalidir; ctin-
ki herhangi bir firkaya mensup bir kimsenin, ne kadar tarafsiz ve
ilmi zihniyete sahip olmaya calissa da, baska bir firkayi, o firkanin
kendini gordtgt sekilde godstermesi, hattd gortslerini oldugu gibi
aktarabilmesi mtimkun degildir.

Bu sebepten bilhassa siyasi ve itikadi mezhep ve firkalari, sadece
kendi eserlerinden tanimak ve oOgrenmekle yetinmemek; onlari
imkanlar 6lctistinde ulusal ya da uluslararasi toplantilarda masaya
yatirip cok iyi incelemek, Islam diistincesinin saglam ve giiclii bir
bicimde yeniden ayaga kaldirilmasi ve dinin birlestirici ve yaratici
htiviyetinin ihyasi icin elzemdir.

Buglin bu bilgi solenine katilan c¢cok degerli bilim adamlarinin
bircogunun hocasi, danismani ve Turkiye’de mezhepler tarihi alani-
nin en kidemli hocasi olarak, bdylesine énemli bir konuyu gtindeme
getiren Corum Belediyesi ile Hitit Universitesi [lahiyat Faktiltesi
yetkililerini hassaten tebrik ediyorum.

Cunkti bu meselenin bir ilmi platformda, kapali kapilar ardinda
degil, kamuoyunun o6nunde tartisilmasi, ilim adamlar1 kadar ve
hatta onlardan cok daha fazla ve 6nemli olarak tlkemiz ve askeri-
sivil btittin idarecileri ve ilgililer acisindan hakikaten cok gereklidir.

Hasili, bizleri bir araya toplayarak, gercekten cok 6énemli bir ko-
nunun, siyasetin ¢ikar hesaplari disinda, dar ve yanh bakis acisinin
Ustiinde ve o6tesinde asli vasiflariyla taninmasina, bu hususlarda
gerekli ¢c6zim Onerilerine zemin hazirlanmasina ve en énemlisi belki
de “uyuyan glizellerin” uyandirilmalarina vesile olacaklari i¢in;

- Corum Belediyesi Baskanligina,

- Hitit Universitesi Rektérliigline,

- llahiyat Fakultesi Dekanligina ve
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- Sempozyumun yurttictst Sayin Doc¢. Dr. Cemil Hakyemez’e,
sahsim ve bu konularin uzmani olan degerli akademisyen arkadas-
larim /meslektaslarim adina, tebrik ve stkranlarimizi sunuyor; he-
pinizi derin sayg1 ve sevgilerimizle selamliyorum.

Corum. 27 Eylul 2013



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Gtz 2013), ss. 17-42.
ISSN 1309-5803 | www.emakalat.com

ABBASILERIN SON DONEMLERINDEN IiLHANLILARIN
YIKILISINA KADARKI SURECTE Sii-SUNNI iLiSKILERi

Hanifi SAHIN*

Ozet

[lhanlilar dénemi Islam mezhepleri
tarihi acsisindan oldukca onemli-
dir. Bu dénemde Iran topraklarin
ilk defa Siilik devletin resmi mezhe-
bi haline gelmistir. Siiler lhanh
devletine Abbasi hilafetini ortadan
kaldirilmasina destek vermislerdir.
Siilerin Mogol algis1 Stinnilere gore
daha olumludur. Belki de bu ne-
denle Siiler Ilhanli devletinde rahat-
likla gorev alabilmislerdir. Bagdatin
dustst Sii-Stnni iliskilerinin sey-
rini etkilemistir. Ancak en buyluk
semesi ve onu devletin resmi mez-
hebi haline getirdigi doénemlerde
yasanmistir.  Olcaytu'nun ezan,
kamet ve hutbenin orijinal yapisin-
da degisiklikler yapmas1 huzursuz-
lugun 6nemli kaynaklandir. Siilerin
yonetimde etkili olmasi, sonraki
streclerde Sii- Stnni catismalarin
artmasina neden olmustur. Aslinda
bu catismalarin baz1 gerekceleri
gecmisten devralinmistir. Zira Bag-
dat sokaklarindaki bazi catigsmala-
rin temeli, Buveyhiler dénemine
kadar uzanmaktadir. Bu dénemde
Stinni mezhepler arasinda da ca-
tismalar yasanmistir. Bazen Stnni
mezhepler birbirleriyle mucadele
ederken Siilerle ittifak arayisina bile
girmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Sii,
Mezhep, catisma, Olcaytu.

Sunni,

Abstract
Shia-Sunni Relations from Late Abba-
sids until the fall of Ilkhanids

The period of Ilkhanids is the most im-
portant for the Islamic sect history. In
this period, the Shiism, first time, beca-
me the offical sect in Iran. The Shiites
supported the Ilkhandis in the proces of
the eliminating of the Abbasid caliphate.
Shiites’s perception of the Mongols is
more positive than Sunnis’s perception.
For this reasan, they could easily have
become part of the Ilkhanids state. The
fall of Baghdad, has influenced the cour-
se of the Shiite-Sunni relations. But the
biggest gap between Sunnis and Shiites
has took place after the acceptance of the
Shia by Oljeitti and making it the state's
official sect in Iran. The changes of the
original structure of the adhan, igamah
and friday khutbah that were made by
Oljeit, are the major cause of the unrest
in the society.The influence of the Shia in
the management, has led to be an incre-
ase conflicts between Shia and Sunni in
the next process. Actually, Some of the
reasons for the conflict are inherited from
the past. Because, the basis of some
conflicts in the streets of Baghdad
extends to period Buyids. In this period,
there have been conflicts between Sunni
sects. Sometimes the Sunni sects, while
fighting each other, have made an allian-
ce with the Shiites

Key Words: Shiite, Sunni, sect, conflict,
Oljeitii

* Yrd. Dog¢. Dr. KTU Ilahiyat Fakiiltesi, Trabzon/Tirkiye
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Giris

[lhanl devleti ya da iran Mogollar1, Cengiz Han’in torunu Huilaga
tarafindan imparatorlugun batisinda Iran’da kurulan bir Mogol dev-
letidir. Cengiz Han (v.1227)’dan énce Mogollar, birbirleriyle mticade-
le halinde olan, Cinlilere vergi veren, siyasi birlikten yoksun kabile-
ler halinde yasayan daginik haldeki topluluklardi.! Yaklasik bir asir
kadar tarih sahnesinde gértilen Ilhanlilar, Abbasileri ve Harizmsah-
lar1 tarihten silmis, kurumlar1 acisindan sonraki Turk devletlerini

etkilemis 6nemli bir devlettir.?

Mogollar tarih sahnesine ciktiklarinda Islam diinyasi, 6zellikle
Iran, Irak ve Suriye bélgesi VII/XIII. ytizyilda siyasi ve ictimai aci-
dan karnisik bir durum arz etmekteydi. Bu dénemde Iran Sel-
cuklular ortadan kalkmis (1157); Anadolu Selcuklulari, Hacli Sefer-
leri ytizinden zayif diismis, Iran Selcuklularina ait yikintinin tize-
rine Harizmsahlar Devleti kurulmustu. Bu esnada Misir ve Suri-
ye've hakim olan Eyyubiler, Anadolu Selcuklulariyla yaptiklart mu-
cadelelerde oldukca yipranarak parcalanma ddénemine girmislerdi.
Anadolu’da ise Bizans ve Anadolu Selcuklular: Devleti, 6énemli birer
siyasi tesekkiil olarak 6én plana c¢ikmaktaydi. Ozellikle Sultan
Alaeddin Keykubad (1179-1236)in basarili icraatlar1 nedeniyle, gi-
clinun zirvesine ulasan Anadolu Selguklu Devleti, Mogol istilasina
kadar boélgenin en gui¢li tlkesi konumundaydi. Bizans ise 1204’te
Latinlerin Istanbul’u ele gecirmesiyle o zamana kadarki sahip oldu-
gu nufuz sahasinin sadece bir kisminda tutunabilmisti. Gurcistan
ve Ermenistan, Iran, Irak, Suriye’de degisen siyasi dengelere goére
politika takip etmeye calisan iki kticiik devletcik konumundaydilar.?

1 Manghol-un Niuca Tobga’an (Ytian- Ch’ao Pi-shi), Mogollarin Gizli Tarihi
(1240), cev. Ahmet Temir, TTK Yay. Ankara 1986, s. 58.

2 Abdulkadir Yuvali, flhanl Devletinin Kurulusu: Hiilegii Han ve Zamani, (Yayin-
lanmamis Doktora Tezi), Ankara,1973, s. 195; Yilmaz Oztuna, Islam Devlet-
leri Devletler ve Hanedanlar, Ankara 1989, I, s. 556.

3 Bertold Spuler, fran Mogollar: Siyaset Idare ve Kiiltiir [Thanlilar Devri 1220-
1350, cev. Cemal Koprult, TTK, Ankara 1987, s. 29-30; Ayse D. Erdem Kus-
cu, “llhanli Devleti’nin Kurulusu ve Memltiklerle Ilk Temas1”, Tiirkler, VIII, s.
364.
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VII/XIII. ytzyiin baslarinda bu boélgelerin buytk bir bolimut
Muslimanlarin elindeydi. Abbasi halifeligi Bagdat ve cevresinde
Halife Nasir Lidinillah’in (575-622/1180-1225) basarili idaresi saye-
sinde gecici itibar kazanmisti.# Ancak hilafet yonetimi, disarida ve
iceride cesitli tehlikelerle karsi karsiya kalmisti. Disarida; Haclilarin
Islam fetihleriyle baslayan kadim diismanliklar1 devam etmekteydi.
Iceride ise doguda gittikce 6nem kazanan, sinirlar: halifelik aleyhine
genisleyen Harizmsahlar Devleti vardi. Bu devlet, Iran’in buiytik bir
bolimunu elinde bulundurmaktaydi. Ayni1 zamanda Abbasi devleti
icin buytk bir tehdit unsuruydu. Nitekim Harizmsah Alaeddin Mu-
hammed (v.617/1220), Halife Nasirin azledilip, yerine Hz. Huseyin
soyundan gercek hak sahibi birisinin halife olmas1 gerektigini da-
stinmekteydi.> Bazi kaynaklarda, Aldeddin Muhammed’in bu siyasi
atagi karsisinda sikisan Halife Nasir'in, Cengiz Han’dan yardim is-
tedigi ifade edilmektedir.¢

Mezheplerin iktidar Algilar:

Stinnilerin Mogollara yodnelik bakis acisi tam anlamiyla olumsuz-
dur. Buna karsin Siilerin bakis acisini olumsuz olarak nitelemek
zordur. Sunni bakis acisini, hadis olarak kabul géren rivayetler ile
Sunni tarihc¢ilerin abartili tasvirleri belirlemistir. Aslinda bu rivayet-
lerde gecen “kantira” kelimesi hem Mogollar hem de Turkler icin
kullanilmistir.”? Bu baglamda Hz. Peygamber’e su rivayet nispet
edilmistir: “Ahir zaman oldugunda genis yuzli, kuc¢uk goézlu
kanttra ogullar1 ¢ikacaklar ve gelip nehrin diger bir yerinde konak-
layacaklardir. Bunun tizerine sehir halki ti¢c kisma ayrilacaktir. Bir
kismi, 6ktizlerinin peslerine takilip kirlara kacacaklar; ancak helak-
ten kurtulamayacaktir. Bir kismi da canlarinin derdine distp din-

4 F. Taeschner, “Nasir Li-dinillah”, A, Ankara 1977, IX, s. 92-94.

5Alaeddin Ata Melik Ctiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, cev. Mursel Oztiirk, Kaltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1999, II, s. 330.

6 Bkz. Ibn Kesir, Ebti’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
Beyrut 1981, XIII, s. 107;. Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev.
Salih Tug, Bogazici Yay., Istanbul 1989, III, s. 758.

7 Bkz. Eba Davud, Kitabti’l-Melahim 10; s. 82.
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lerinden dénecektir. Uctincti kismu ise, ailelerini yanlarina alarak

onlarla savasacaktir. Iste bunlar sehit kimselerdir.”s

Stinni bakis acisina gére Islam tarihinde terér ve tahrip acisin-
dan Mogol istilasiyla mukayese edilebilecek ikinci bir olay yoktur.
Mogollarin yurtytst, daglarin tepelerinden kopup gelen ve 6ntine
kattigi her seyi ezip gecen bir kaya parcasi gibi, Islam’in gelisen
kultar ve medeniyetini cigneyip gecen bir ciglhktir. Bu nedenle
Stnniler, Mogollarin aleyhine olabilecek her hareketi desteklemeyi
dini bir gbérev saymislar, bu ugurda mallarinin t¢te birini tartisma-
siz bir sekilde vermeyi géze almislardir.® Stinniler nezdinde Mogolla-
rin Curcan, Herat, Rey, Save, Erdebil, Merv, Nisabur, Buhara ve
Halep sehirlerinde yaptiklar: katliam, ibadethanelerdeki cirkin uy-

gulamalar unutulacak gibi degildir. 1

Siilerin Mogollara/ilhanlilara bakisi olumludur. Hristiyanlar na-
s1l Mogollar1 Tanr’'nin kendilerine bir vaadi ve dlismanlarindan in-
tikam araci olarak algilamislarsa,’’ Siiler de Mogollari, beklenen
Mehdi’nin c¢ikisini hizlandiran kavim olarak degerlendirmislerdir.!2
Ote yandan Siilerin flhanlilara yénelik olumlu bakis acilarina, Hz.
Ali’'ye nispet edilen rivayetler de katk: saglamistir. Hz. Ali'den gelen
bir rivayete gore Bagdat, mutlaka Mogollarin eline gececektir. Onla-
rin dismanlar1 zavalli hale gelecektir. Bu rivayetten hareketle
Hulagh Bagdat’a girdiginde Hille ve diger beldelerdeki Sii alimler,
Allame Hilli'nin babasinin o6nderliginde, Hulagi’dan eman talep
etmislerdir. Htlagl’nun neden direnmediklerine dair sorusuna, Hz.

8 Ebu Davud, Kitabtil- Melahim 10; Ibn Hanbel, Mtisned, Kahire, V, s. 40.

9 Ebu’l-Fida, Ismail b. Ali, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser,Kahire 1912, IV, s. 46.

10 Bkz. Yakuat el-Hamevi, Ebu Abdillah Sihabuddin b. Abdullah, Mu‘cemu’l-
Biildan, Beyrut 1955-57, 11, s. 119-123, IlI, s. 117, 11, s. 179, I, s. 145-146,
III, s. 112-116, V, s. 332, 1, s. 353-356, V, s. 396; Cliveyni, a.g.e., I, s. 136.

HMuverrih Vardan, “Turk Fatuhati Tarihi: 889-1269”, cev. Hrant D. Andreas-
yon, Tarih Semineri Dergisi, c.1, say1 1/2 (1937), Istanbul, s. 232, 242.

12 Bausani, A., “llhanli Hakimiyeti Zamaninda fran’da Din”, cev. Mustafa Uyar,
Tarih Arastirmalart Dergisi, (say1 32’den ayr1 basim 2002), s. 225; Abdurrefi’
Hakikat Refi’, Tarih-i Climbtisha-y1 Mezhebi der Iran, Tahran 1377, 111, s.
974.
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Ali’'den gelen bu rivayeti ileri strerek, direnmenin gereksiz oldugu-
nu dusundukleri icin teslim olduklarini beyan etmislerdir.®

Sii-Siinni ilisiklilerinde Belirleyici Unsur Olarak Bagdat’in
Diistisii

Kaynaklar, son Abbasi Halifesi Mu’tasim Billah (640-656/1242-
1258)1 zayif karakterli, idaresindeki kadrolasmalarin ve mezhep
catismalarinin farkinda olmayan, otoritesinin zafiyeti ylGztinden
yerinde tedbirlerle meseleyi halledemeyen bir kisilik olarak sunar-
lar.”4 Halife Mu’tasim déneminde Sii vezir Mueyyidiiddin Ibntil-
Alkami ile Devatdar-1 Sagir makaminda bulunan Mucahidtddin
Aybeg el-Mustansiri arasindaki muicadele ve bu miuicadelede halife-
nin yeterli 6nlemleri almamasi, hem halifenin otoritesini koruya-
mamasina hem de Siilerle Stinnilerin catisma halinde olmasina
neden olmustur. Ornegin Bagdat disinda énemli gérevlerde bulunan
bazi devlet adamlarinin, Mogol tehlikesine karsi uyar:1 amaciyla Ha-
life Mu’tasim’a génderdikleri mektuplarin bizzat Alkami tarafindan
engellendigi ifade edilmektedir.?

[lhanlilar déneminde mezhep iliskilerinde dikkatleri ceken en
6nemli husus, Stnni hilafetin Sii veziri Alkami’nin, mezhep taassu-
buyla, Abbasi hilafetine ihanet edip etmedigi konusudur. Alkami,
on dort yil son Abbasi Halifesi Mu’tasim’a vezirlik yapmis, adina
kitaplar yazilmis'¢ ve Bagdatin diismesinden sonra da Hulagu tara-
findan ilhanlh devleti adina Iran’da vezir olarak naspedilmis énemli

bir devlet adamidir.?”

Stunni kaynaklara goére Alkami, Ehl-i Stinnet’e kin duyan bir
Sit’dir. Bu kini nedeniyle o, ydnetici yapilmas1 yontinde Hulagit’dan

13 Kadi Nurullah Susteri, Mecadlisti’l-Mii’minin, Tahran 1945, II, s. 352.

14 Bkz. Ibn Kesir, a.g.e., XIII, s. 204-205; Zehebi, Semsuddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman, Siyeru A‘lami’n-Niibela, tahk. Suayb el-Arnaud, Beyrut
1996, XXIII, s. 175.

15 Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, thk. Muhammed Zaglul, Beyrut 1985, III,
s. 277.

16 Bkz. Tahrani, Tabakadtu A‘lami’s-Si‘a: el-Eenvarii’s-Sati‘a fi'l-Mieti’s-Sabi‘a,
cev. Alinaki Minzevi, Beyrut 1972, s. 88.

17 bni’t-Tiktaka, Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi Adabi’s-Sultaniye
ve’d-Diiveli’l-Islamiyye, Beyrut 1966, s. 338.
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s6z aldiktan sonra Bagdat’in kusatilmasinda adeta bir Mogol iscisi
gibi calismistir.”® Abbasi hilafetinin kaldirilip yerine “Alevi” hilafeti-
nin kurulmasini isteyen Alkami, bu amacina ulasmak icin bir yan-
dan Hulagt’yu Bagdat istila konusunda tesvik ederken; diger yan-
dan asker sayisini azaltmasi konusunda halifeyi ikna etmistir. An-
cak Hulagn, siyasi gelecegi acisindan tehlikeli olan bu teklife sicak
bakmamistir. Bagdatin diismesine katk: saglayan Alkami’nin, eme-
ginin karsilig1 olarak Alevi bir hilafetin kurulmasi istegi reddedilmis-
tir.9 Alkami, bu istegine ulasamadig: icin kahrindan élmusttr.20

Stnnilere goére Alkaminin ihanetini tartismaya gerek yoktur.
Bagdat'ta meydana gelen her olaydan Alkami sorumludur.
648/1250°de bir grup asker, maaslarini alamadiklar1 gerekcesiyle
isyan etmis, Cuma glinu hatibin hutbe okumasina engel olmuslar-
dir. Stinni kaynaklar Alkami’yi bu isyanin nedeni olarak gdéstermek-
tedirler. Stinni kaynaklara gére Alkami ve Siiler, {lhanlilardan yana
tavir almalarinin getirisi olarak, ilhanlilardan beklentilerine ulasa-
mamislardir. Bu ilahi bir cezadir. Ciinkl onlar, ilhanlilardan yana
tavir alarak, buyltk gtinah olan “kiifre ve kdfire yol gésterme® eyle-
mini Gstlenmislerdir. Bu nedenle Alkami, yaptiklariyla kéttiye dela-
letin 6rnegi olarak sunulmustur. Stinnilerdeki ortak kanaate gore,
Alkaminin Siiler lehine yaptig1 her faaliyetin arkasinda, Stinnilerin
Kerh mahallesinde Siilere yaptiklarinin intikamini almak vardir.2!

Siilere gore ise Alkami’yi ihanetle suc¢lamak, tarihi gercekleri
gormemektir. Bagdatin duststnde kusur, halifenin kendi zaafi,
oglu Ebu Bekir’in zulmu, emirlerin ve komutanlarin asir1 vergi ytuk-
lemeleri, toplumda bir catisma kultirintn hakim olmasidir. Bir
suclu varsa o, Hulagi’nun tehdidini géremeyen halifenin bizzat
kendisidir. Muslimanlarin karsilastigl felaketi sezen tek kisi olan

18 YOnini, Ebtil-Feth Kutbtiddin Musa b. Muhammed b. Abdullah, Zeylu
Mirati’z-Zeman, Haydarabad 1954, 1, s. 87, 89.

19 Muhammed b. Sakir Kiitiibi, Fevdtii’l-Vefeydt, thak. Thsan Abbas, Beyrut
1973, 111, s. 253-254.

20 Tbnwi’l-imad, Abdtilhay b. Ahmed, Sezerdtii’z- Zeheb fi Ahbari men Zeheb,
Beyrut ts.,III, s. 272.

21 Clizcani, Eba Amr Minhéaceddin Osman b. Sirdceddin Muhammed, Tabdakat-1
Nasuri, nsr. Abdulhay Habibi, Kabil 1964, II, s. 191.
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Alkaminin bu konuda bir sucu yoktur. Ayrica Alkaminin ihanetle
suclanmasinin temel nedeni, onun Sii olmasidir. O, Sii olmasayd
kesinlikle boyle bir ithamla karsilagsmazdi. Clink®i Stinni kaynaklar-
ca edip, vakarli ve basarili bir devlet adami olarak sunulan bir in-
sanin, daha sonra ihanetle suclanmasi, bu kaynaklarin dtistiga bir
celiskidir. Kaldi ki, Sia’nin tarih kaynaklari, bu ihaneti dogrulama-
maktadir. O halde Stinni kaynaklarin ihanet suglamas: tutarsizdir.
Bir diger gortise gore, Alkaminin Abbasi devletine kars1 yaptiklari,
Sii siyaset felsefesiyle uyumludur, ciinkt Alkami’nin cabalari gayr-i

mesru bir yonetimi devirme mticadelesidir.2

Sii-Stinni  iliskilerinde belirleyici role sahip diger isim de
Nasiruddin Tasi’dir. TGsi, Nisabur’da iken ilk Mogol saldirilar: bas-
lamistir. Harizmsahlarin yikilmasindan sonra, Mogollara karsi
durmasi muhtemel btitiin gruplar ortadan kaldirilmistir. Tasi, bu
ortamda tek glivenli yer olarak kalan Ismaili kalelere siginmistir.
Cunktl Ismaililerin Kuhistan temsilcisi Muhtesem Nasiruddin Ab-
durrahim b. Ebi Mansur, Tasi’nin soéhretini, ilmi kisiligini bildigi
icin onu Kuhistan’a davet etmistir. Bu davet boéylesi kritik bir or-
tamda geldigi icin, Tasi tarafindan kabul edilmistir. Kuhistan’da bir
stire kaldiktan sonra Ismaili liderlerin o dénemdeki reisi Alaeddin
Muhammed’in davetiyle bir baska Ismaili kale olan Meymundiz’e
gitmistir.?

Nasiruddin Tuasi, Alamut'un dusmesinden sonra (654/1256)
Hulagt tarafindan 6zel danisman olarak goérevlendirilmistir.2* Bag-
dat’in Ilhanhlarin eline gecmesi stirecinde Hiilagi’nun yaninda olan
Tasi, bu noktadan sonra Siilerin {lhanlilar nezdinde gliclenmesine
katk: saglayan en 6nemli isimdir. O, Hulaga'yu tesiri altina almistir.
Bu tesiri, Siilige siyasi alanda katk: saglarken, eserleri de diistince

22 [bnt’t-Tiktaka, a.g.e., s. 335; Emin, Muhsin, A‘yanii’s-Si‘a I-X, nsr. Hasan el-
Emin, Beyrut 1983, IX, s. 83, 96; Abbas fkbal Astiyani, Téarih-i Mogol ez Ha-
mele-i Cengiz ta Teskil-i Devlet-i Timir, Tehran 1365, s. 187; Resul
Ca’feriyan, es-Siafi [ran: Dirasatun Tarihiyye Mine’l-Biddye Hatte’l-Karni’t-
Tasi’el-Hicri, Fars. cev. Ali Hasim el-Esedi, Meshed 1420, s. 404.

23 Emin, A‘yanti’s-St’'a, IX, s. 416; Hasan el-Emin, Miistedrikdtu A‘yani’s-Si‘a,
Beyrut 1372, 1, 197.

24 Mirhond, Seyyid Hamidtiddin Muhammed b. Burhaneddin Havendsah b.
Kemaleddin, Tarih-i Ravzatu’s-Safa, Tahran 1338/1901,V, s. 237.
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alaninda katk: saglamistir.> Nasiruddin Tasi, Mogol tehdidi altinda
yok olmasindan korktugu Islam kuiltiir mirasini korumaya calismis-
tir. Bu amacla medreselerin ve bilimsel arastirmalarin yapilacag:
arastirma merkezlerinin kurulmasi konusunda Hulagia’yu ikna et-

mis, bu isler icin tahsis edilen vakiflarin yénetimini tistlenmistir.2

Nasiruddin Tasinin bu calismasi, bazi Sii yazarlarca bugtinkt
akademiler seklinde yorumlanmaistir.? Onlara gore Tusi’nin Hulaga
yonetimine katkisi siyasi degil, Muslimanlarin kalttir ve medeniye-
tini de korumay1 amaclayan bir katkidir. Zira istila esnasinda top-
lumu birbirine baglayan manevi gucler zayiflamistir. Ama Musla-
man toplumun basina gelenler sadece kulttirel alanda yikimi degil,
Musltimanlarin kendine giivenlerini de yok etmis, teslimiyet distin-
cesi insanlara hakim olmaya baslamistir.

Sia’ya gore Tusinin gayretleri, cok sayida alim ve kitabin kurta-
rilmasina yoénelik olumlu sonuclar dogurmustur. Muslimanlar,
[lhanllara kars1 direnebilecek, kilicla karsiik verecek durumda
degillerdir; ama bu onlar1 miicadeleden uzak tutmamistir. Iste bu
ortamda Tusi, savas¢t ruhlarini tespit ettigi Cengiz evladinin bos
birakilmaya gelmedigini anlamistir. Bu ylizden o, hem Huilagd hem
de Abaka doéneminde SUnni-3il ayrimi yapmadan, Muslimanlar:
Hulagi’nun gazabindan korumaya calismis; ilhanli yéneticilerini
ulkenin mamur edilmesine ve cesitli kurumlarin insasina sevk et-
mistir. Bu amacla Meraga’da rasathane yaptirarak alimleri oraya
toplamustir. Islam diinyasindan ve Cin’den bir¢ok bilgin oraya gelmistir.
Ayrica rasathanede dort ytiz bin ciltten olusan bir kiittiphane kur-

mustur.?

25 Nadia Eboo Jamal, Surviving the Mongols, London 2002, s. 139.

26 fbnti’l-Fuvati, Eb’l-Fazl Kemaleddin Abdtirrezzak b. Ahmed b. Muhammed
Seybani, el-Havadisti’l-Cami‘a ve’t-Tecaribii’n-Ndafi‘a fi’l-Mieti’s-Sabi‘a, tahk.
Mehdi en-Necm, Beyrut 2003, s. 266.

27 Hasan el-Emin, el-lsmadiliyytin ve’l-Mogul ve Nasiruddin et-Tiisi, Beyrut 1997,
s. 53.

28 ibnﬁ’l—Fu\{ati, a.g.e., s. 266; Emin, A‘yanii’s-Si’a, IX, s. 416-17; Arif Tamir,
Tarihii’l-Ismailiyye, London 1991, IV, s. 182.
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Donemin Stinni yazarlarinda Nasiruddin T{si'nin Bagdat'in distst
konusundaki konumuna iligkin iki farkli yaklasim s6z konusudur. Bi-
rinci grupta yer alan yazarlar, Bagdat’in diististint detayl islerken,
Tasi’nin rolti konusunda bir sey belirtmemislerdir. Bunlardan bazi-
lar1 Alkami’yi ihanetle suc¢lamalarina ragmen, Tasi hakkinda bir
ihanetten bahsetmemislerdir. Ciiveyni, Clizcani, Ibniil-Fuvati,
Hamdullah Mustevfi, Ibn Sakir el-Kiitiibi bu gruba érnek olarak
verilebilir. Ikinci grupta yer alan yazarlar ise, Tasi’nin Bagdatin
dusmesi konusunda katkisi oldugunu dtisinmektedirler. Bu grubu,
cogunlukla Ibn Teymiyye ve onun 6grencileri olusturmaktadir. Bu
yazarlar, siklikla Tuasi'ye hakaret etmisler; onun Muslimanhigini
dahi sorgulamiglardir. Ibn Teymiyye’nin talebesi Ibn Kayyim el-
Cevziyye (v.751/1350), iflhanllarin Bagdat ve civarinda yaptiklari
her seyin kaynag olarak Tusiyi gdstermektedir. Ibn Kayyim, Tasi'ye
“Nasirti’s-Sirk ve’l-Kiifr ve’l-IThad” lakabini vererek ismi tizerinde ona

hakaret dahi etmistir.?

Sil yazarlarda yaygin kanaat ise, Nasiruddin TGsi'nin, Stinni hilafe-
tin diismesinde ve halifenin 6ldiiriilmesinde dogrudan bir katkis: olmadig:
yoniindedir. Onlara gore Siinnilerin Tsi'ye yonelik elestirileri biiyiik hak-
sizliktir. Siilere gore Stinni alimler, TGsi'nin Siinni Kelam’a yaptig1 katkilar
nedeniyle, T{is1 hakkinda bir karara varma noktasinda geliski igerisindedir-

ler. Bu nedenle Siiler, T{isi'nin elestirilmesini yersiz bulmaktadirlar.3
Mezhepler Arasi iliskileri

Siiler, ilhanlilar dénemine kadar, yaklasik iki asir boyunca siyasi
iradeye yén verme imkanini kaybetmislerdir. ilhanli dénemine ka-
dar her firsatta siyasi iradeleri etkileme gayretinde olmuslardir. Bu
nedenle Siiler icin Ilhanlilar dénemi, Fatimiler ve Biiveyhilerden
sonra, yénetimde inisiyatifi elde ettikleri 6nemli bir dénemdir. Bu-
nun farkinda olan Siiler, ilhanli yéneticilerinin etrafin1 sarmaya,
yonetim ve vakif islerine el atmaya, devlet toplantilarinda devamli

29 Bkz. Ebt1 Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Kaside-
tii’l-imam Ibnii’l-Cevziyye, Beyrut 1986, I, s. 245-248.

30 Seyyid Ali Huseyin Meylani, es-Seyh Nasirtiddin et-Tusi ve Suktit-i Bagdad,
Merkezi’l- Ebhasi’l-Akaidyye, ts. s. 9.
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bulunmaya baslamislardir. Siiler, yonetimdeki etkinliklerini artir-
mak icin, kadilik, devatdarlik, bekcilik ve benzeri hizmetleri tst-
lenmislerdir. Hilagh déneminde korunma elde eden Siiler, 6zellikle
Gazan Han zamaninda artan bir ntfuza sahip olmuslardir. Bu do-
nemde Hz. Ali'nin torunlarina ait “Darii’s-Siydde” kurulmustur.®
Kardesi Olcaytu ise Siiligi benimsemis ve onu, tarihinde ilk defa
Iran topraklarinda devletin resmi mezhebi olarak ilan etmistir. Bu

mezhebi degisim, sonuclarini her alanda gostermistir.32

[lhanli déneminde firsat yakalayan Siilerin, bu yeni dénemde ye-
ni bir strateji; gecmiste yasadiklar sikintilari bertaraf etmek icin
yeni bir siyaset dili olusturmasi gerekmistir. Siiler dontim noktasin-
da bulunmaktadirlar. Ya yeni stratejilerini, Siilerin var olus kosulla-
riyla ilintili dtGstnecekler; siyasi otoriteyle iliskilerini uzlas1 zemi-
ninde tutacaklar, ya da Siilerin toplumda pasif olma hali devam
edecektir.®

Siiler, Ilhanlhilar déneminde, takiyye prensibini kullanmaktan
vazgecmislerdir. Sii dustncesinde oOzglurliket yaklasimlar ifade
edilmeye baslanmistir. “Kul fiilinin yaraticisidir, eylemlerinde htr-
dur, onu kimse zorlayamaz” gibi bireyi 6énceleyen prensiplere agirlik
verilerek, asirlardir eli kolu baglanan halkin, Sii telkinler cerceve-
sinde bilin¢lendirilmesine calisilmistir. Siiler, takiyyeden cikmak
suretiyle Stinnilerin dini ve siyasi bazi suclamalarindan da kurtul-
muslardir. Siilerin bu ilerleyisi ve ydnetimde s6z sahibi olmalari,
Stnnileri korkutmustur. Siiler, tarihte ¢ok az zaman diliminde bu
kadar gticlt olabilmislerdir. Onlarin kendilerine gtiveni gelmis, ade-
ta flhanl saraylarini kusatma altinda tutmaya baslamislardir. Or-
taya cikan bu yeni tabloda ilhanlilar, dénemin halifeleri; Siiler de

onlarin vezirleri gibi algilanmigtir.3*

31 Residtiddin, Fazl b. Ebi’l-Hayr Fazlullah-i Hemedani, Tarih-i Gazan Han,
Arapcaya cev. Fuat Abdulmti es-Sayyad, Kahire, Kahire 2000, s. 227.

32 Kasani, Abdullah b. Ali b. Muhammed, Tarih-i Olcaytu, ¢cev. Derya Ors, (Ya-
yinlanmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara 1992, s. 91.

33 Beyani, Sirin, Din u Devlet Der Iran ‘Ahd-i Mogol, Tahran 1375, II, s. 570-571.
34Beyani, a.g.e., II, s. 572.
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Bazi Sii alimler, Mogollar1/ilhanlilari, Gaib imam’n cikisini hiz-
landiran bir millet olarak algilamislardir. Bu bakis acisi, Siilerin
[lhanllara yaklasimini da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, zaten
gayr-i mesru olan Abbasi ydnetiminin, Ilhanlilar veya bir baskasi
tarafindan kaldirilmis olmasi, Imam’n cikisini hizlandiran bir stirec
oldugu icgin, Siiler acisindan bir firsat olarak degerlendirilmistir. Bu
yaklasimin Sii geleneksel siyasetiyle uyum gosterdigini sdylemek
mumkuindir. Bu nedenle Stinni kaynaklar, Siilerin, Ilhanlilardan

yana tavir almalarimi Ghanet’ olarak sunmuslardir.%

Stinnilerle Siiler arasinda isgal sirasinda direnmeye doénusebile-
cek bir birliktelik yoktur. Bu iki zimre, Ilhanlilar déneminde oldugu
gibi, gecmiste de catisma halindedir. Kerh mahallesinde yasanan
isyanlar, akabinde cikan catigsmalar, bunun sadece bir 6rnegidir.
Kald: ki, eger bir ittifak aranacaksa, bu ittifakin, Sii-Stinni ittifakin-
dan 6nce, Stinniler arasinda aranmasi gerekmektedir. Ctinkti onlar
da Hanefi-Safii ayriminda birbirleriyle catisma halindedirler.3¢ Bu-
nun en 6nemli gostergesi Gazan Han ve Olcaytu'nun Muslimanlhgi
konusundaki ameli/fikhi mezheplerin birbiriyle rekabetinde goértle-
bilmektedir. Olcaytu sultan, rivayetlerde ortaya konulduguna gore,

bu mezhep tartismamalari sonucu Stnnilikten Siilige gecmistir. 37

Sia’nin, isgal karsisindaki suskunlugunun temel nedenini baska
yerde aramak gerekir. Geleneksel Sii siyaset teorileri, Siilerin iggal
karsisindaki tavrini belirlemede 6nemli bir unsurdur. Cunkt Sii
siyaset felsefesinde bir teori siklikla vurgulanmaktadir. Bu teoriye
gore gaybet-i kiibra’dan sonra mehdiy-i miintazar inanci ve bu inan-
ca gore Imam’n mutlaka bir giin geri dénecegi diistincesi, yeryti-
ziindeki tim yoOnetimlerin gayr-i mesru olarak kabul edilmesini do-
gurmustur. Bu teoriyi, Kuleyni (v. 329/940) ve Seyh Saduk
(v.381/991) gibi ilk dénem Ahbari ulemasinin duiistinceleri besle-
mektedir. Onlara goére imamin haricindeki tim yoOnetimler -cdir,

35Refi’, a.g.e., Ill, s. 974; Fuad Ibrahim, el-Fakiyye ve’d-Devle: Tadavvuru’l-
Fikhi’s-Siydasiyyi es-Si‘iyyi, Beyrut 1998, s. 111.

36 Bkz. Ibnt’l-Fuvati, a.g.e., s. 216-217; Susteri, a.g.e,ll, s. 355.

37 Bkz. Kasani, a.g.e., s. 96.
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tagut veya ehl-i cevrdir.® Her ne kadar Kuleyni burada meseleyi
siyasal alana indirgemeden degerlendirmis olsa da bu durumun,
sonraki Sii ulemay: cikmaza soktugu goruldtgu icin, farkli distn-
celer ileri surtlmek zorunda kalinmistir. Nitekim Seyh Mufid
(v.413/1022)’in dustnceleri bu anlamda bir kirilmay: temsil etmek-
tedir. Seyh Mufid, seleflerinin sert tutumlarina ragmen siyasetle

uzlasma zemini aramistir.

[lhanlilarla birlikte siyasetle kurulan iliski dtizeyi degismistir. Bu
degisimi Ibn Tavusta da gérmek mumkindir. Ibn Tavas, gayr-i
mesru kabul ettigi Abbasilerden gelen ifta ve vezaret gibi bircok
onemli goérev teklifini kabul etmezken Ilhanlilarin teklifini kabul
etmistir. Onun Ilhanllardan yana tavir almasinda Bagdatin diis-
mesi sonrasinda Alkami’nin siyasetteki agirliginin etkili oldugu ifa-
de edilebilir. Cinkti Bagdatin dismesinden sonra HulagG’nun
“kafir, fakat adil sultan mi, yoksa Musliman ama zalim sultan mi1
daha Utistindtr?” sorusuna mecliste bulunan alimler cevap vermede
tereddtit ettiklerinde Ibn Tavias eline kalemi alip, “kafir, ama adil
sultan daha tsttindur’® seklinde cevap vermistir. Bu imza, berabe-
rinde Abbasilerin Musliman olsalar da, 6zellikle Siilerin haklarini
korumada basarisiz oldugunu, bir yénetimin mesruiyetinin dinle
dogrudan alakali olmadig: fikrini tasimakta, bdylece Abbasilerden
esirgenen yakinlik [lhanlilara gosterilmektedir. Ayrica Ibn Tavus,
Mogollarin Bagdat1 kusatmasina tepki olarak halkin giydigi siyah
elbiseleri kaldirip yesil renkli elbiseler giyerek, halkin bu tepkisinin
énline gecmeye calismistir.*! Bir anlamda o, ilhanlh idaresinin halk
nezdinde mesruiyet kazanmasina yardimc: olmustur. Bu sayede
Siiligin, tim din ve mezheplere ayni mesafede durmay: prensip edi-
nen Mogollar nezdinde, bir adim 6ne ¢cikmasina katk: saglamistir.

38 Kuleyni, Eba Cafer Muhammed b. Yakab b. Ishak, el-Kafi, Tahran 1983,VIII,
s. 412; Seyh Saduk, Men La Yahduruhu’l-Fakih, Necef 1958, III, s. 2; Eba
Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-TGsi, Tehzibu’l-Ahkam fi Serhi’l-
Mukni‘a, Necef 1958-62, VI, s. 219.

39 Seyh Miifid, Ebt1 Abdullah ibnti’l-Muallim Muhammed b. Muhammed
(413/1022), el-Mtikni‘a fi'l-Usul ve’l-Furd‘ Kum 1990, s. 130.

40 Ibni’t-Tiktaka, a.g.e., s. 17.

41 Bahrani, Yusuf b. Ahmed, Lii’liietii’l-Bahreyn fi’l-lcazat ve Terdcim-i Rical, nsr.
Muhammed Sadik Bahru’l-‘Ulim, Beyrut 1968, s. 237.
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Seyh Miifid’le Buiveyhilerde baslayan siyasetle uzlasma stireci il-
hanlilar déneminde Ibn Tavus (v.664/1266), Muhakkik Hilli
(v.676/1277) ve Allame Hilli (v.716/1316) gibi dénemin etkin Sii
alimlerince devam ettirilmistir. Clinkti [lhanlilar déneminde yasa-
mis Ibn Tavas, Muhakkik Hilli ve Allame Hilli gibi énemli Sii alim-
ler, usdli distncesiyle yetismis insanlardir. Usali alimler, ictihad
kavramina yeni anlamlar ytikleyerek, Imami fakihlerin etkinligini
artirmislardir. Bu etkinligin arkasinda, siyasetle kurulan uzlasi
etkili olmustur. Ahbari ulemasinin tim yonetimleri cair/gayr-i mes-
ru sayarak Mehdi/Onikinci Imamin déntistinden baska bir siyaset
dili olusturmadigi dustnulirse, usulilerin siyasetle kurduklar1 bu
iliskinin ne anlama geldigi kolaylikla anlasilabilir.

[lhanlilar dénemi, Sii-Stinni catismalar1 acisindan Buiveyhiler
donemi kadar 6énemlidir. Bu dénemde yoneticilerin dini ve mezhebi
konumlar: siyasi erkin tarafini ve devletin ideolojisini belirlemistir.
[lhanli dini hayatinda Ahmet Tekiider’e kadar Budizm ve Hristiyan-
lik etkiliyken, ondan sonra Gazan Han ve Ebt Said ddonemlerinde
Stinnilik, Olcaytu doéneminde ise Siilik devletin ideolojisini belirle-
mistir.

[lhanli déneminde siyasi kusatmalar, beraberinde hem siyasi
miticadeleleri hem de mezhep catismalarini getirmistir. Oysa iran’da
Stnni-Sii b6linmusligli nedeniyle catisma ortami kacinilmaz ol-
mustur. Cink® ilhanli yénetiminde her yeni érgitlenme veya yeni
siyasi yapilanma, iktidar-reaya iliskilerinin niteliginin degiserek
farkli bir bicim almasini dogurmustur. Yeni siyasi irade toplumdaki
mevcut hiyerarsinin alt Gist olmasini, dini gruplarin siyasi iradeye
yonelik tavrindaki degisiklikleri, toplumsal iliskilerin yeniden insa-
sina yol acan degisimleri beraberinde getirmistir. Bu esnada catis-
ma eksenine konuslanan mezhepler, iktidar: birbirleri aleyhine kis-
kirtmislardir. Nitekim Rey’de mezhepler aras: kiskirtmalar nedeniyle
bircok insan hayatini kaybetmistir.+

Siyasi degisim, beraberinde catisma kultirtint de getirmektedir.

Gerek yoénetimde gerekse dini ve kiiltiirel alanda ilhanli dénemin-
deki catismalar1 siyasi degisim baglaminda distinmek mumkun-

42 Bkz. Susteri, a.g.e., I, s. 90-91; Beyani, a.g.e., II, s. 612.
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dur. Gorulebildigi kadariyla siyasi degisim, kendi paradigmas: cer-
cevesinde toplumsal bir degisimi her zaman arzulamistir. Ornegin
eski yonetimde revacta olan Sunnilik, Olcaytu ile birlikte yerini
resmi ideoloji olarak Siilige birakmis, EbG Said’le birlikte tekrar
Stnnilik devlet katina egemen olmustur.

Siiler Ilhanlilardan yana tavir almislardir. Onlar, Bliveyhiler son-
rast elde ettikleri konumdan da gli¢ alarak, éteki olarak kabul ettik-
leri diger mezheplere karsi muicadele etmeye baslamislardir. Bag-
datin duststnde Irak’in kendi ana vatanlari oldugunu ve savu-
nulmas1 gerektigini dikkate almadan ilhanlilara destek vermislerdir.
Tam Stnni gruplarin sikinti c¢ektigi bir ortamda Siiler, bununla
kalmayip Ilhanli ordusunda yer bile almislardir.¥ Ciinkti Siilere
gore, altinci yltizyilda mehdi zuhur edecek ve ordusu savasci Turk-
lerden olusacaktir.# Bu dustnce, yedinci asra kadar devam etmis-
tir. Bunun baz siyasi sonuclar1 da olmustur. Siilerin ilhanlilara
rehberlik etmeleri, her firsatta halifenin ve ailesinin ortadan kaldi-
rilmasim telkin etmeleri, Nasiruddin Tasi ve Alkaminin Ilhanlilara
yakinhigina tanik olan diger Sii bélgelerdeki yéneticilerin ilhanl oto-

ritesini kabul etmeleri, hep bu distincenin siyasi sonuclaridir.*

Siilerin, Ilhanlilardan yana tavir almasi konusunda, baska bir
ifadeyle SUnni-Sii boélinmesinin olusmasinda vezir Alkami ve
Nasiuddin Tusi gibi 6nemli Sii buytklerinin katk: sagladig ve onla-
rin son Abbasi Halife Mu’tasim’a ihanet ettikleri, Stinni kaynaklarin
ortak ifadesiyle sunulmaktadir.4

Alkaminin Ilhanlhlardan yana tavir alip Stnnileri karsisina al-
masinin gerekcesi olarak, Kerh mahallesinde ¢ikan Stunni-Sii ca-

43 Ibn Tagriberdi, Cemaluddin Ebi’l Hasan Yusuf el-Atabegi, en-Nuctimii’z- Zahi-
re fi Miiluki Miswr ve’l-Kahire, Misir ts, VII, s. 49.

44 Bausani, a.g.m., s. 225; Refi’, a.g.e., Ill, s. 974; Ibrahim, a.g.e., s. 111.

45 Refi, a.g.e., III, s. 974.

46 Ayni, Ebu Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed b.Musa, Ikdii'l-Ciimdn fi
fi Tarih-i Ehli’z-Zamadn, nsr. Abdurrazik Tantavi Karmut, Kahire 1989, I, s.
175; ibnt’’d-Devadari, Seyfeddin Ebu Bekir b. Abdillah b. Aybek, Kenzii'd-
Diirer ve Cami‘i’l-Gurer, nsr. Dorothea Krawulsky, Wiesbaden 1992, VIII, s.
29; Suyuti, Ebti’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tarihii’l-Hulefa,
nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1989, s. 518.
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tismasi1 gosterilmistir. Kaynaklarin belirttigine gore, Bagdat’in dts-
mesinden bir sene O6nce 655/1257’de Kerh mahallesinde S$ia’nin
Ehl-i Stinnete saldirdig: iddiasiyla Stnnilerle Siiler arasinda bir
catisma cikmistir. Bu saldirida imam Musa Kazim’in kabri tahrip
edilmistir. Alkami’nin ve yakinlarinin evi de dahil olmak tizere bir-
cok ev yagmalanmistir. Bu saldiriya, basta Halife Musta‘sim’in oglu
Ebu Bekir olmaktizere bazi devlet ileri gelenleri ve polisin de katil-
mis olmasi, olayda devletin parmagi oldugu izlenimini dogurmus-

tur.¥

Catismanin en 6nemli sonucu, Alkaminin ve ona bagl olarak da
Siilerin, ilhanlilara meyletmesine neden olmasidir. Bu saldirida Al-
kami, adeta Siilerin temsilcisi olarak gértilmustir. Bunun karsisin-
da, gértintirde Stnnilerin temsilcisi Aybeg ise de arka planda Hali-
fenin buytk oglu Ebu Bekirin oldugu dustnutlmektedir. Bu iki
isim, mezheplerini de arkalarina alarak, birbirlerine karsi kin bes-
lemislerdir. Nitekim kaynaklarda Aybeg’in Halife Musta‘sim1 hal
ederek yerine buytk oglunu getirmek istedigine dair kayitlar var-
dir.#8 Bu iddia Halife Musta‘sim’a ulastiginda Aybeg bu suclamalari
kabul etmemistir. Aybeg, bu dustncenin, devaddar-1 kebir Fele-
ktiddin Muhammed b. Alauddin et-Tabersi ile Alkami’ye ait oldugu-
nu ileri stirmus; ikisinden gelebilecek tehlikelerden korunmak icin
ordu hazirlatmistir. Alkami de ayni seyi yaparak ordu hazirlatmis-

tir. Aybeg, Stinni hocalarin sefaatiyle aklanmistir.#

Alkami-Aybeg taraftarlar1 arasinda bircok insanin 6limuine ne-
den olan catismalar yasanmustir. Insanlar, isin icerisinde devlet
temsilcilerinin de oldugu bu catismalarin bliyyiimesinden korkmus-
lardir. Halife Musta‘sim’in mtidahalesiyle Aybeg ile Alkami arasinda,
dolayisiyla da Sunnilerle Siiler arasinda catisma hali gértintrde
yatissa da el altindan devam etmistir. Clinkd bu catismadan sonra
Alkami ile Aybeg sik sik karsi karsiya gelmislerdir. Alkami’nin cuma
cemaatini dagitmaya yOnelik calismasi ve Sil medrese kurma caba-

47 Bkz. Ibn Kesir, a.g.e., XIII, s. 196, 201; Zehebi, Siyer, XXIII, s. 180.
48 Ibntuil-Fuvati, a.g.e., s. 214.

49 Ibntil-Fuvati, a.g.e., s. 215; Residtiddin, Cami‘i’t-Tevdrih, nsr. Behmen
Kerimi, Tahran 1943, II, s. 698.
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lar1 da Stnnilerle Siileri kars1 karsiya getirmistir. Alkami’nin her iki
cabasi da o donem icin sonucsuz kalmistir.®® Alkami’nin cuma na-
mazina karsi tavir alisinin arkasinda mezhep kaygilarinin oldugu
gorulmektedir. Alkami cuma cemaatini dagitmak icin gayret sarf
etmistir. Clinkti cuma glinti Bagdat adeta Stnni bir havaya bu-
runmektedir. Goruldaga gibi Sii Alkami, cuma glnleri Bagdatin
Stinni havaya burlinmesine katlanamamaistir.

[lhanli dénemi Sii-Stinni catismalarinin merkezinde yer alan Al-
kami’nin, [lhanlilardan yana tavir almasi, Stinni kaynaklarca onun
‘Alevi’ bir hilafet kurma c¢abalarinin sonucu olarak degerlendirilmis-
tir. Onlara gére Alkami bu amacina ulasmak icin ilhanlilara her
tiirlti destegi vermistir Bununla birlikte Alkami’nin cabalari ilhanli-
lar tarafindan olumlu karsiik bulmamistir. Ibntil-imad’a gére
Hulagh, siyasi gelecegi acisindan tehlikeli buldugu icin Alevi bir
hilafetin kurulmasi istegini reddetmistir.”® Ayni'ye gore ise Hulaga,
Alkaminin bu dtstincesini cirkin buldugunu ifade etmistir. Bag-
dat’ta yaptig1 bazi uygulamalar: bahane ederek onu 6ldUrtmustir.5?
Sil kaynaklar, bu dénemde Siilerin bir imam aday: olmadigini ge-
rekce gostererek Alkaminin Alevi bir hilafet isteginin konjonktur
acisindan muimkUn olmadigini ifade etmis ve isgal karsisinda onun

durusunu savunmamislardir.>

[lhanli dénemi Sii-Stinni catismasinda bazi bélgelerin dikkati
cektigi gortlmektedir. Catismalarda Bagdat ve mahalleleri merkezi
konumdadir. Aslinda buralarda Buveyhiler déneminde de cesitli
catismalar yasanmistir. Bagdat’ta Stinnilerle Siiler karisik bicimde
yerlesmislerdir. Nufusunu Siilerin olusturdugu mahalleler oldugu
gibi Sunnilerle birlikte yasayan mahalleler de bulunmaktadir.
Sunni mabhalleler arasinda; Ebd Hanife, Bdbulezec, Siku’s-
Sultaniye, Vakwa, Bdabulbasra, Rusdfe, Kutafta sayilabilir. Sii olan

50 Zehebi, Siyer, XXIII, s. 183.
51 Ibnt’l-imad, a.g.e., III, s. 272.
52Ayni, a.g.e., s. 203.
53Tahrani, Tabakat, s. 151-152
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mabhalleler arasinda; Kerh, Me’muniyye, Muhtara, Kureyye, Caferiy-
ye, Hudayriyyin ve Musa Kazim sayilabilir.>

629/1231°de Bagdat’in mahallerinden Stinni Babtilezec halki ile
Sii Muhtara halkt arasinda siddetli catismalar yasanmistir.
640/1242 yilinda, Bagdat’ta Me’'muniyye halki ile Stinni Babtlezec
halki arasinda da catismalar cikmistir. Sebebi; Halife Nasir done-
minde oldugu gibi, safari diizenlemek isteyen Me’'mune halkinin,
gerekli izni aldiktan sonra sokaklardan gecerken taskinlik yapmala-
ridir. Babulezec mahallesine geldiklerinde onlara mtisaade edilme-
mis, iki grup arasinda cikan catismalarda bircok insan hayatini
kaybetmistir. Me’'muniyye kadinlari esir alinmis, emniyet gticleri
catismay1 bastirmada yetersiz kalmigtir. Hemen bu catismanin aka-
binde $ii Muhtara Mahallesi ile Stinni Sultan mahalleleri arasinda
da catisma cikmis, bircok insan hayatini kaybetmistir. Bu olaylarin
neden oldugu bir baska catisma da, Nizamiyye medresesinin karsi-
sinda, Bagdatin bati yakasinda bulunan Sii Kureyye ile Stinni Ku-
tafta mahalleleri arasinda ¢cikmistir.%

653/1255’te Kerh Mahallesi ile Babulbasra arasinda, bir¢cok in-
sanin 6lmesine neden olan catismalar cikmistir. Bu catismay: yatis-
tirmak icin ordu gonderilmistir. Her iki mahallenin ileri gelenleri,

ortak hareket ederek fitneyi yatistirmaya calismislardir.5

653/ 1255te oldukca ilging bir catisma s6z konusu olmustur. ib-
nd’l-Fuvati 1srarla Bagdatin iki Stinni Mahallesi Rusafe ile Ebu
Hanife Mahallesi sakinleri arasinda catismalarin c¢iktigini, EbG Ha-
nife mahallesinin, $ii Hudayriyyin mahallesiyle ortak hareket ettigi-
ni ifade etmektedir. Catismada EbG Hanife ve Hudayriyyin Mahalle-
si sakinleri Rusafelileri muhasara altina alarak, onlarin temel ihti-
yaclarin karsilanmasina dahi miisaade etmemislerdir. Daha sonra
Bagdat sahnesi, Rusafe halk:i tizerindeki bu baskiy1 kaldirmay:1 ba-
sarmistir. Sonra onlar tekrar aralarinda catismis, yine Rusafeliler
yenilmistir. Rusafe halkinin yenilgisine tanik olan Stinni Babulbas-
ra mahalle sakinleri Rusafe mahallesine, Sii Kerh halki ise Huday-

s4ibnw’l-Fuvati, a.g.e., s. 216-220.
55 Ibnwi’l-Fuvati, a.g.e., s. 138-139.
56 Tbnw’l-Fuvati, a.g.e., s. 213.
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riyyin mahallesine yardima kosmustur. Ancak sahnenin ve mahal-

lelerin ileri gelenleri araya girmesiyle stikinet saglanmistir.

Bu catismaya bakinca, Hanbelilere karsi Hanefi-Sii ittifaki go-
rulmektedir. Hanefiler burada kendilerini Hanbelilerden ziyade
Siilere yakin bulmuslardir. Bunun cesitli nedenleri olabilir. Anlik
tepki olabilecegi gibi daha genel cerceve icerisinde de degerlendirile-
bilir. O glin icin Hanefiligin daha cok gayri Arap unsurlar temsil
ettigi g6z 6ntine alindiginda mevali unsurlarin Araplara olan bas-
kaldiris1 seklinde de degerlendirebilir.

653/1255’te Stinni Mustasimiye Mahallesi ile Sii Caferiyye ma-
halleleri arasinda da catismalar cikmistir. 654/1256’da Zilhicce
ayinda, sonuclar1 agisindan oldukca 6nemli olan bir mezhep catis-
mas1 daha yasanmistir. Buna goére Sii Kerh mahallesinden birisi
Stnni Kutafta mahallesinden birini 6ldUrmusttr. Ailesi, cesedi
halifenin kapisina goétlrtp birakmistir. Saray hizmetcileri, olay:
abartarak durumu Halife Mu’tasim’a aktarmislardir. Bunun tUizerine
Halife, atinin ve ordusunun hazirlanmasi emrini vermis, halk da
onlarin pesine diserek Kerh’i istila etmislerdir. Burada tam bir sa-
vas hali yasanmistir. Durumun kontrolden ciktigini géren Halife,
catismanin durdurulmasini emretmistir. Bu esnada halktan evine
girenler kurtulmus, catisma meydanini terk etmede yavas davra-
nanlar 6ldurtlmutstir. Halife ordunun 6ntine gecerek, saldir1 esna-
sinda, kadinlar ve esirler de dahil olmak tizere ele gecirilen her se-
yin sahiplerine iade edilmesini emretmistir. Daha sonra bu catis-
manin ¢ikmasina sebep olan Sii asilarak 6ldturtilmusttir. Dénemin
kaynaklar1 dikkate alinirsa, Stinni-Sii catismasinda, Halifenin ta-
raf; bu catismanin da devlet politikas: olarak yapildigi sonucuna

ulagsmak muimkutndlr.s

Gazan Han doéneminde Siilere duyulan o6fke, Stinnileri zaman
zaman toplumsal lin¢ uygulamasina sevk etmistir. 702/1302-1303
yilinda cuma giinti Bagdat Camii'nde bir Sii, “Stinni imamin arka-
sinda kildigim namaz makbul degildir” diyerek 6gle namazini kaza
ettigi icin oldurulip yakilmistir. Bu durum basta Siiler arasinda

57 Ibnt’l-Fuvati, a.g.e., s. 216-217, 220.
58 Tbnuil-Fuvati, a.g.e., s. 225-226.
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olmak Uuzere toplumda infiale neden olmustur. Haber kendisine
ulastiginda Gazan Han: “Muslimanlarin imamlari: her kim daha
cok namaz kilarsa sevabi daha cok olur demiyorlar miydi? Oyleyse
namazini ¢ogaltt: diye bir kimseyi nasil éldtrtrler? Hele Peygamber
(s.a.v) neslinden ve evladindan birini...” diyerek saskinligini ifade
etmistir.>

Bu durum Géazan Hanin Musltiman algisini sarsmistir. Ctinkt o
daha onceleri Cengiz Han’in Musliimanlara yo6nelik yorumunu ka-
bul etmezken, yasanan bu durumun, Cengiz’in yorumunu hakl
cikardigini ifade ederek soyle demistir: “Ben onun sézUnu redde-
diyordum. Ama simdi bildim ki Cengiz Han’in goértisti dogru ve s6zt
haktir. Hicbir immetin ve milletin ashabi, hi¢cbir mezhep ve firkanin
erbabi, kendi peygamberlerinin soyunu, namazi ve ibadeti artird:
diye katletmeyi reva gérmez. Kiistahlik ve ylizstizliik yapmaz. [taati
ve ibadeti ytizinden bir insani nasil yakarlar?” Stinnilerin bu tavri,
dénemin sultani Gazan Han’ etkilemistir. Bunun ekonomik, dini ve
toplumsal bazi sonuclar1 olmustur. Ekonomik alanda Sivas ve Kufe
gibi buytk sehirlerin ve bircok vakfin gelirlerinin Siilere tahsis

edilmesine neden olmustur.s

Dini alanda ise iki sonu¢ dogurmustur. Biri, Stinni uygulama
olarak kabul edilen hutbelerde halifelerin isimlerinin okunmasi ko-
nusu tartismaya acilmistir. Digeri ise, Ilhanlilar nezdinde Siilerle
Ehl-i Beyt arasinda dogrudan iliski kurulmasina yol acmistir. Her
Sil, Ehl-i Beyt olarak degerlendirilmistir.®® Bunu, namazini kaza
ettigi icin o6lduridlen Sii konusunda Géazan Hann ifadesinden ci-
karmak mimkindtr. Ctinkl o 6ldtrtlen Sii'yi ‘evladi Restil’ olarak
nitelendirmistir. Bu durum uzun suredir Stnniler tarafindan mag-
dur edildiklerini ileri stiren Siilerin yonetim nezdinde s6zlerinin kar-
silik bulmas: anlamina gelir. Toplumsal alanda ise, Stinnilerde te-
dirginlige yol agmistir. Gazan Hanin bu konuda kararli olmasi, on-
lar1 ¢6zUm arayisina itmistir. Stinnilerin yonetime acilan kapisi olan
Safii Residtiiddin, Siilerin itirazini yumusak bir Gislupla elestirmis ve

59 Kasani, a.g.e., s. 91.
60 Kasani, a.g.e., s. 91.
61 Kasani, a.g.e., s. 94.
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Gazan Han’a toplumdaki mezheplerin agirligini hatirlatmistir.
Residtiddin’e gore, Muslimanlarin cogunlugunu Stnni mezhebi
olusturmaktadir. Hutbedeki uygulama, yedi ytiz ktisur yildir kusak-
tan kusaga aktarilarak bugline gelmistir. Birdenbire Stinnilerin bu
uygulamalardan vazgecmelerini istemek dogru degildir. Bu kararda
1srar edilmesi, Stinni halkin otoriteye kuisttirilmesine neden olacak-
tir. Ilhanl yéneticileri, Stinni halk nezdinde deger kaybedecek, 6zel-
likle Stnnilerde pasif direnisler baslayacaktir. Daha da 6nemlisi

toplum Stinni-Sii ekseninde catismaya strtiklenecektir.62

Siiler lehinde bir iradenin olmasi Stnnilerin tepkisini cekmistir.
Stnniler, Siilerin Ehl-i Beyt vurgusuyla iktidar1 yanlarina almalari-
n1 elestirmislerdir. Durumu fark eden Géazan Han, Siiler lehinde
yaptig1 faaliyetlerin, diger sahabeyi, dolayisiyla da Stnnileri yok
sayma anlamina gelmedigini ifade etmistir. Siiler lehindeki faaliyet-
lerinin, gérdtga bir riyayla Hz. Peygamber’in olusturdugu “kardes-

lik” cercevesinde degerlendirilmesini istemistir.

[lhanlilar déneminde Sii-Stinni catismasinda énde gelen Sii ule-
manin da katkisi olmustur. Ornegin Olcaytu dénemi nakibi Seyyid
Taceddin Aveci bu gérevinin yani sira, tilkede Siiligi resmi mezhep
yapmaya caligsmistir.* Siiligin yayilmasi i¢in diger mezhep mensup-
larina bask: yapilmasi konusunda tesebbtiste bulunmustur. Olcay-
tu'nun Utzerindeki etkisi neticesinde, onun Siiligi kabultinden bir yil
sonra vezir olan Sa‘duddin Saveci, Siilerin saraydaki konumlarini
saglamlastirmistir. Bu yeni gliclti konumlarindan destek alan Siiler,
diger firkalara kars1 yipratici calismalara baslamislardir. Bu cabala-
r1, hem ilhanl yéneticilerinin hem de Stinnilerin 6fkesinin cekmis-
tir. Bununla da yetinmeyip Yahudilere ait kutsal yerleri camiye ce-

62 Kasani, a.g.e., s. 95.

63 Residtuddin, Tarih-i Gazan Han, s. 227.

64 Hafiz EbrQ, Ztibdetii’t-Tevarih (Zeyl-ti Cumii’t-Tevarih-i Residi), nsr. Hanbaba
Beyani, Tahran 1937, s. 46; Hamdullah Mustevfi, Ebt Bekir b. Ahmed b.
Nasir, Tarih-i Giizide, nsr. Edward Brown, London 1910, s. 597.
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virmesi ve oralarda vaazlar vermesi Aveci’nini 6ltimitine neden ol-

mustur.®

Aveci, nakib olarak géreve basladiginda ilk is olarak Zulkuf
(a.s)in meshedine, Yahudilere ragmen mihrap, minber ve minare
yaptirmistir.6¢ Onun buradaki tasarruflari Yahudilerin tepkisini
cekmistir. Kasani’ye gore Yahudilikten dénme Safii vezir Residtiddin
de Avecinin bu uygulamasindan rahatsiz olmus, ondan intikam
almak icin calismistir. Bunun icin o, Yahudileri Aveci ve Siiler aley-
hine kiskirtmistir.#” Residtiddin’in yardimiyla Olcaytu’ya cikan Ya-
hudiler, Avecinin bu yaptiklarinin suc¢ oldugunu ve o6ldurilmesi
gerektigini ileri sirmuslerdir. Olcaytu’'nun “Ali evladi katili” olarak
suc¢lanmaktan cekinmesi tizerine bu grup, Aveci’nin gercekten “Ale-
vi” olmadigi konusunda uydurma bir belgeyi Olcaytu’ya sunar. Bu-
nun tUizerine Olcaytu, 711/1312’de Aveci ve ogullarinin 6ldiirtilme-
lerini emreder. Bagdat’taki Hanbeliler bu 6limleri sevincle karsila-
mislar, Aveci ve ogullarinin cesetleri tizerine atlarin1 stirmuslerdir.
Bu haber Olcaytu’ya ulastiginda son derece 6fkelenerek, grubuna
sahip citkamayan Hanbeli kadisinin ¢armiha gerilmesini emretmis,
ancak hocalarin sefaatiyle cani bagislanmistir. Bununla birlikte
ceza olarak ciplak bir sekilde kor bir esege bindirilecek, Bagdatin
cadde ve sokaklarinda basina vurularak dolastirilacaktir. Bununla
da yetinmeyen Olcaytu, Hanbelilerin kadiligin1 kaldirarak, onlarin
hukuki konularda Safii mezhebini taklit etmelerini emretmistir.s
Hanbelilerin kadi'l-kudathiginin kaldirilmasi, Safii ve Hanbeliler ara-
sindaki tartismalar1 koértklemistir. Onlar, bu durumdan Resi-

dtdin’i sorumlu tutmuslardir.®

[lhanli déneminde biirokratlar arasinda cikan catismalar da, top-
lumda Sii-Stinni catismasinin derinlesmesine neden olmustur. Or-
negin Residuddinle sekiz sene vezareti paylasan diger vezir

65 Kasani, a.g.e., s. 166; Hamdullah Mustevfi, Ntizhetii’l-Kultib, nsr. Muhammed
Debir Siyaki, Tahran 1917.s. 33-34.

66Beyani, a.g.e., II, s. 418.

67 Kasani, a.g.e., s. 132.

68 Kasani, a.g.e., s. 132- 133.
69 Beyani, a.g.e., II, s. 607.
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Sa‘duddin Saveci,”? Residtiddin’in siyasetteki agirligini kirmak icin
Siilere yakinlasarak mevzi kazanmaya calismis, bunu belli oranda
da basarmistir. Siilerin destegini arkasina alan Saveci, vezareti tek
basina deruhte etmesi gerektigini diistinerek, Residiiddin’den kur-
tulmanin yollarini aramaya baslamistir.”? Bu amacla o, Residtiddin’i
hirsizlikla suclamistir. Bu suclamasini  belgelendiremeyince
711/1312°de  Olcaytu'nun emriyle o6ldurtlmutstir.”2 Burada
Sa‘duddin Saveci Siilerin; Residiiddin de Sunnilerin temsilcisi ola-
rak kars: karsiya gelmistir.

[lhanli déneminde Stinni-Sii catismasini besleyen nedenler ara-
sinda sosyal, siyasal ve psikolojik etkenler kadar, dénemin saygin
kisileri ve hocalarinin da var oldugu soOylenebilir. Kaynaklarindan
anlasildig1r kadariyla, hem Stnniler hem de Siiler, mezhep Utzerin-
den siyaset yaparak bu catigsmalar: koértiklemislerdir. Rivayete gore
bir Stinni Arab, bir Sii'yi 6klize bindirerek sehrin etrafinda dolas-
tirmak suretiyle ta’zir cezasi uygulamaktaymis. Olay: goéren bir bas-
ka Sii: “Bu adam ne glinah isledi?” diye sormus. Arap: “ O, Ebu
Bekir ve Omer’e sévdli” demis. Stinni’nin yaptigina kizan Sii, 6kii-
zUn Uzerindeki Sii’ye: “Ey adamcagiz! Osman’ unutma (ona da sév)”
diye bagirmistir.” Yine bir baska rivayete goére, Kum kentinde bir
grup Sii, Ifmran ( Ul«=) adli birini, adi Omer diye déviiyorlarmis.
Adamin biri; “Yahu bu Omer degil neden dévilyorsunuz” diye kendi-
lerine cikismis. Dévenler demisler ki, “Bu hem Omer’dir, hem de

Osman’in “elif” ve “ntin”una sahiptir.”?

70 Spuler, fran Mogollar, s. 111, 120.

71 Sebankarei, Muhammed b. Ali b Muhammed, Mecm‘u’l-Ensab fi’t—?‘evdrih,
tahk. Mir Hasim-i Muhaddis, Tahran 1956, s. 270-271; Spuler, Iran Mogolla-
r, s. 125.

72 Hafiz Ebra, a.g.e., s. 49; Spuler, Iran Mogollar, s. 125.

73 Hasan Ciftci, ‘Ubeydullah Zakani: Toplumsal Gériisleri Ahlak ve Felsefesi,
Erzurum 1996, s.130.

74 Ciftci, ag.e., s.130.
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Sonuc

Mogollarin XIII. ytizyilin baslarindan itibaren Islam topraklarina
girmesi ve buralarda kisa stirede basarilar elde etmesi, diinya tari-
hinde 6nemli degisimlere sebep olmustur. Bir Mogol devleti olan
[lhanli devleti, Hilafet merkezi Bagdat’ta konumlanmistir. Bu dé-
nemde Islam mezhepleri arasindaki iliskiler, bir acidan Biiveyhiler
donemindeki tartismalarin devami gértinttisti verirken diger yandan
kendinden sonraki stireclerde mezhepler arasindaki iligkilerin belir-
defa devletin resmi mezhebi haline gelmesi, kurumsal duzeyde
Stinniligin bir stireligine de olsa sindirilmesine neden olurken, Siili-
gin reva¢ bulmasina imkan saglamistir. Kurumsal siyasetini tiim
dinler karsisinda Islam lehinde gelistiren, ancak Islam icerisindeki
mezhepler arasinda tercihte bulunmayan Gazan Han ddéneminde
mezhepler arasindaki iligkiler, onun giclti iradesi sayesinde catis-
maya donuUsmemistir. Ancak Musliman olduktan sonra siklikla
mezhep degistiren Olcaytu Sultan doneminde mezheplerarasi1 ca-
tismalar sadece siyasi ve itikadi mezhepler arasinda degil, ayn1 za-
manda ameli/fikhi mezhepler arasinda da yasanmistir. Hatta bu
degisikligin temel etkileyeni, mezhepler arasindaki mtuicadelelerdir.
Ebu Said Bahadir Han déneminde ise Stnnilik tekrar eski konu-
muna kavusmustur. Ancak {lhanllarin yikilmasiyla birlikte bu dev-
letin bakiyeleri tizerine kurulan cesitli devletlerin karakterinin Siilik
noktasi olarak gosterilen Safevilerden 6ncesine bakilmasini gerekli
kilar. Bu baglamda Siiligin bu toplumlarda tutunmasinda, aslinda
Stnni birer tarikat olan Kubrevilik ile Erdebil tekkesinde gercekle-
sen donustimlerin dikkatle incelemesi gerekir.

Bu dénemde Islam mezhepleri arasi iliskilerinin seyrinde etkili
olan unsurlarin basinda siyasi ve dini beklentilerin etkili oldugu
stylenebilir. Bu dénemde Siiler, Btiveyhiler déneminden daha etki-
lidirler. Siilik, devletin hakim ideolojisi olmustur. Dini baglamda ise
Siiligin Mogollar tarafindan kaldirilan Stinni hilafetin kaldirilisina
direnmeleri kendi siyaset paradigmalari baglaminda bir celiskidir.
Zira Siilik, imamin bizzat deruhte etmedigi her yonetimi, cair, gasip
ve gayri mesru sayar. Bu nedenle Stinni hilafetin ortadan kaldiril-
masi1 Siiler icin bir sorun degildir. Aksine beklenen strecinin hiz-
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lanmas1 adina atilmis énemli bir adimdir. Kald: ki Siiler, Mogollarin
yaninda yer alislarini cesitli dini referanslara dayandirmislardir. Sii
Stinni iliskilerinde Mogollardan yana tavir alan Sii vezir Muey-
yediiddin Ibniil-Alkami ve Hiilagii'niin danismani Sii alim Nasirud-
din Tasinin Siiler lehinde yaptigi tasarruflar1 da belirleyici olmus-
tur. Siiler, Stinni toplumun gézlinde olagan stphelidirler. Bu ne-
denle toplumda en ufak bir mesele iki mezhep arasinda kolaylikla
catismaya dénUsmustir. Stinni toplumun Siiler aleyhine kiskirtil-
masinda ise Devatdar-1 Sagir Mucahidtiddin Aybeg el-Mustansiri ile
halife Mustasim’in blytik oglu Ebu Bekir’in énemli katkilar: olmus-
tur.

[lhanli déneminde mezhepler arasi iliskilerde veya catismalarda
olaylarin ve taraflarin yapisina bagl olarak farkli gértinttilerin oldu-
gunu sdylemek mimkindtir. Bu dénemde 6zellikle Bagdat ve civa-
rinda “Stnni” toplumun Hanbelilerden olustugu ve mezhepler arasi
catismalarin da buytk oranda Hanbelilr ve Siiler arasinda yasandig:
gortilmektedir. Ote yandan mezhepler arasi1 muicadelelerde Hanbeli-
lere kars1 yer yer Hanefi-Sii birlikteligi de gortilebilmektedir. Zaman
zaman ameli/fikhi mezhepler arasinda da farkli sebeplere dayanan
bircok catisma goézlemlenmistir.
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Ozet
Farslilar ile Araplar, cesitli vesilelerle
Islam 6ncesi dénemde de tanisiktilar.
Hz. Peygamber’in sagliginda goénder-
digi davetciler ile Bahreyn’de bir kisim
Farshlar Islam’a girmis, bir kism1 da
eski dinleri lizere yasamaya devam
etmisti. Selman-1 Farsi, daha Hz.
Peygamber doéneminde Musliman
olan ilk Farsli kabul edilmekle birlikte
Farshlar arasinda Islam’n buytk
Olgiide yayilmasi Fars cografyasinin
fethinden ancak iki ytizyil kadar son-
ra mumkin olmustu. Farshlann,
icerisinde bulunulan c¢ok dinli ve
kultarli ortamin etkisi, yodnetici ve
valilerin halk TUzerindeki olumsuz
politikalari, yeni dinin ve yo6netimin
cesitli sosyal, kulttirel ve ekonomik
sebeplerle yeterince benimsenememis
olmasi, bazilarina gore ise Hz. Huse-
yin vasitasiyla Peygamber ailesi ile
kurulan akrabalik bag: gibi etkenlerle
zamanla Sia'ya meylettikleri dusu-
niilmektedir. Irak’a ve Islam cografya-
sinin 6nemli merkezlerine go¢ eden ve
Emevi iktidarinin zulmtne maruz
kalan Farslhi mevalinin de bu strece
6nemli katkisi oldugunu kanaatinde-
yiz.
anlamiyla kabul gérmesi ise Safeviler
déneminde Siiligin Devletin resmi
mezhebi ilan edilmesiyle olmustur.
Anahtar kelimeler: iran, Farsllar,
Islamlasma.

Abstract
The Process of Becoming Shiite of
the Iran Geography: First Term and
Umayyad, Abbasid-

Persians and Arabs, on several occa-
sions, was familiar to the pre-Islamic
period. Some Persians in Bahrain con-
verted to Islam with envoys send by
Prophet, some of them had continued
on their old religion. Persian Selman,
although accepted the first Persian
Muslims during the life of Prophet but
largely spread of Islam among Persians
had been able to after two centuries
after the conquest of Persian geogra-
phy. The Persians of in the current
multi-religious and multicultural envi-
ronment impact, managers and gover-
nors on public negative policies, the
new religion and the management of
various social, cultural and economic
reasons enough to be adopted could
not be, according to some family kin-
ship established by Prophet’s family
with Hussein, with such as factors
Persians tended to Shia. The Persian
slaves who exposed to the tyranny of
Umayyad rule have migrated to Iraq
and the important centers of Islamic
world have an important contribution
to this process. Shia literally ac-
ceptance of the Persians during the
Safavid Shi'ism has been with the an-
nouncement of the official denomination.

Key Words: Iran, Fars, Islamization

*Tebligin hazirlanmasinda Doktora tezimizin ilgili bashigindan yararlanilmistir.

* Dokuz Eyltl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Izmir.



44 Fatih TOPALOGLU

Giris

Farshilarin! Islam gelmezden énce de Araplarla cesitli sekillerde
iliskileri vardi? ve Arap yarimadasinda ticaret sayesinde Fars mallar
talep gortiyordu. Ote yandan Miladi 2401 senelerde Farslilar
Irak’taki Hire sehri ve civarini ele gecirerek bir emirlik kurmuslardi.

Hire, Halid b. Velid tarafindan fethedildigi 633 yilina kadar da Fars-
lilarin elinde kaldz.

Belazuri'nin naklettigine goére, Hz. Peygamber zamaninda Bah-
reyn Sasanilere aitti. Temim Araplarindan ve diger bazi kabilelerin
halkindan bircogu da Bahreyn’de yasamaktaydi. Hz. Peygamber,
8/630 yilinda oraya Ala b. Abdillah b. imad Hadrami'yi elcisi olarak
gonderdi ve yazdigi mektupla onlar1 islam’a davet etti. Béylece ora-
daki Araplar ve Farslilarin 6énemli bir kism1 Musliiman oldular. An-
cak yine de Musliman olmayip eski dinleri tizere yasamaya devam
eden halk da vard: ve Ala, Hz. Peygamber’in emri tizere bunlarla bir
anlasma yapmist1.? Ayni sekilde Zerdustlik, Yemen’deki Fars haki-
miyeti sirasinda Yemen’e de girmisti. Yemenli kabilelerdeki karizma-
tik lider anlayisinin* Farshilarin Yemen bdlgesini egemenlikleri altin-
da tuttuklari donemde Fars kulttirtinden etkilenerek ortaya cikmis
olmasi muhtemeldir. Nitekim Farslilar gliney Arabistan Araplarina,
hatta onlar vasitasiyla diger Araplara, kendi dinlerinden ve adetle-
rinden pek cok seyi aktarmislardir.5

1 {ran cografyasi ifadesi ile glintimtizde Iran Islam Cumhuriyeti’nin merkezinde
yer aldig1 Horasan ve Maveratinnehir’den Irak cografyasina, Hazar Deni-
zi’'nden Iran Kérfezi’ne kadar olan kisimlari iceren bélge kastedilmektedir.
Taramalarda daha kolaylikla ulasilmasi ac¢isindan tebligimizin baslhiginda l-
kenin resmi ismi olan “Iran” kelimesi kullanilmakla birlikte metin icerisinde
Iran/iranlilar yerine tarihi ve geleneksel ifadesiyle Fars/Farslilar tabirleri
tercih edilmistir.

2 Hovannisian, Richard G.-Georges Sabagh, Huzur-i [raniyan der Cihan-t Islam,
cev. Feridun Bedrehayi, Merkez-i Bazsinasi, Tehran 1381, s. 32 vd., 60.

3 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ftituhu’l-Buldan, tah. Ridvan
Muhammed Ridvan, Beyrut 1978, s. 89.

4 Detayl bilgi icin bkz. Ahmetoglu, Sahin, “islam Mezhepleri Tarihi’nde Kariz-
matik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, Milel ve Nihal Dergisi, VII/3, Eyltil-
Aralik 2010, s. 167-188.

5 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 114; Benli, Yusuf, Fars-Sia Iliskisi(H. II. Astr),
Nehir Yayincilik, Malatya 2006, s. 24.
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Farslilarin Islam’i Kabul Siireci

Farslilarin Islam ile tanismalari ise Hz. Peygamber dénemine ka-
dar geriye gitmektedir. Hz. Peygamber’in, Hicri VII. senede Hudeybi-
ye antlasmasindan sonra Abdullah b. Huzafe’yi II. Huisrev’e elgi ola-
rak gonderip kendisini Islam’a davet ettigi, fakat Hiisrev’in génderi-
len mektubun okunmasina bile tahamml edemeyip mektubu yirtip
attig1, onun bu hareketi Peygamberimiz’e haber verilince, Resulul-
lah’in “Allah da onun miilkiinii parca parca etsin” dedigi rivayet
edilmektedir.6 Hz. Peygamber’in meshur sahabilerinden Selman-i

Farsi” Musliiman olan ilk Farsli kabul edilmektedir.8

Fars cografyasinin fethi ise Hz. Omer zamaninda hiz kazanmais-
tir. Onun devrinde Muslimanlar, dénemin blyldk imparatorluklar:
olan Bizanslilar ve Sasanilerle savasmaktaydilar.® Hz. Omer’in de
Kadisiye savas1 siralarinda Sasanilerin son htikimdarini, génderdi-
gi elcilerle Islam’a davet ettigi, ancak bunun kabul edilmedigi riva-
yet edilmektedir.® Islam ordular1 Sasanileri 15/636’da Kadisiye’de,
16/637 Celula’da, 21/642’de Nihavend’de yenilgiye ugratti. Son
Sasani htktimdar: III. Yezdigird, bu tarihten 31/651 yilina kadar
resmen huktimdar olarak kaldiysa da peyderpey topraklarint Mts-
limanlara teslim ettikten sonra Fars’in dogusuna cekildi ve 652°de

Merv’de olduralda. it

6 Nemr, Abdulmunim, es-Sia el-Mehdi ed-Duruz Tarih ve Vesaik, 1988, s. 58;
Naskali, Esko, “iran” -Tarih-, DIA, istanbul 2000, XXII, s. 395.

7 Selman, Fars’in Ramahurmuz veya Isfahan sehrindendir. Uzun bir émiir ya-
samis ve Hz. Omer devrinde veya Hz. Osman’n hilafetinin ilk yillarinda vefat
etmistir. Ibn Kuteybe, el-Maarif, tah. Servet Ukkase, Daru’l-Maarif, Dérdiin-
cu Baski, Kahire trz., s. 270-271.

8 Mutahhari, Murtaza, Hedemat-i Motekabil-i Islam ve Iran, Tahran 1362/1984,
I, s. 79.

9 Sehristani,Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed
(548/1153), Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, Istanbul 2008,
s. 36.

10 Belazuri, Ftituhu’l-Buldan, s. 257-258; Makdisi, Ebu Nasr Mutahhar b. Tahir
(355/966), el-Bed ve’t-Tarih, yy. Trz?, V, s. 171-172.

11 Naskali, “iran” -Tarih-, DIA, XXII, s. 395; Ghirshman, Roman, Tarih-i [ran ez
Agaz ta Islam, cev. Muhammed Muin, Dlinya-y1 Ketab Yayinlari, bsk. 4,
Tahran, 1384/2005, s. 400.
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Fetihler sirasinda Kazvin hari¢ diger sehirlerde yasayan halk co-
gu zaman Islam’ toplu bir sekilde kabul etmemisti. Ele gecirilen
sehirler ekonomik durumlarina gore bir defalik vergi éduyorlar ve
devaminda yillik belirli miktarda hara¢ vermek kaydiyla yerel hii-
ktimdarlarin idaresine birakiliyorlardi. Mukran ile Kabil hari¢c Belh’e
kadar btitiin bolgeler Halife Osman devri (644-656) bitmeden 6nce
Araplar tarafindan fethedilmistir. Fetihlerden yaklasik iki asir sonra
Islam, Fars’in orta bélgeleri ve Horasan’da btiytik élctide yayilmistir.
Merkezden uzak olan Fars, Kirman ve Azerbaycan gibi eyaletlerde
ise ZerduUstiler Arap hakimiyetinde olmakla birlikte dini inanclarini
yasamaya ve korumaya devam ediyorlardi. Ancak 700 yillarinda
Fars cografyasinda yasayan Zerdustiler ilk defa Hindistan’a goc
etmeye baslamislardir.2 Ayni sekilde diger bazi boélgelerinde de
Farslilarin eski dinlerinden Maniheizm ve Mazdekizm‘in halk Uze-
rindeki etkileri tamamen silinmemis, halk bu zengin dini kulttra

korumaya ve yasatmaya devam etmistir.!?

Minorsky, Araplarin fetihlerle Fars bolgesine girmeleri ve Sasani
devletini ortadan kaldirmalarina ragmen, Hazar denizinin glineyine
ozellikle Gilan bélgesine tam olarak hakim olamadiklarini séylemek-
tedir. Ona goére bu bolgedeki otoritelerini giivence altina almak iste-
yen Araplar, idareyi yerel yoneticilere birakarak kalici olabilecekle-
rini diistintiyorlardi. Bu sebeple yoneticileri yerel halktan atadilar.
Fakat eski kulttirlerini ve yasam tarzlarini bir turli birakamayan
bolge halkinda, basina buyruk bir yénetim ve Araplara karsi muha-
lif bir tavir gelismeye basladi. Deylem’de de insanlar eski kultturle-
riyle baglarini tamamen koparmamalar: nedeniyle yeni dine ve ktil-

tlrtine alisamamislardi.4

Farslilarin peyderpey de olsa Islamiyet’i kabul etmelerinde birta-
kim etkenlerin varhg séz konusudur. Bazi arastirmacilar, Islam

12 Kramers, J. H., “iran” -Tarihi ve Etnografik Bakis-, IA, Milli Egitim Bakanlig1
Basimevi, Istanbul 1988, V/II, 1015-1016; Ozglidenli, Osman Gazi, “iran” —
Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, Istanbul 2000, XXII, s. 396.

18 Miquel, Andre,Islam ve Medeniyeti Dogustan Gtiniimiize,cev. Ahmet Fidan,
Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara, 1991, I, s. 140.

14 Minorsky, Vladimir Fedorovich, Iranica Twenty Articles, Publications of The
University of Tehran, Tahran, 1964, s. 244.
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dinindeki hosgérti ve esitlik anlayisinin etkisine vurgu yapmakta,
ayrica Islam’in diger dinlerden farkli olarak insanlara daha cok 6z-
gurliik vermesi nedeniyle Sasani toplumunun Islam’ kabul ettigini
savunmaktadirlar. Béylece Farslhilar, Zerdtist dininde bulamadig
hiirriyet ve kurtulusu Islam’in mesajinda buluyorlardi. Mubedler,
Dihkanlar?s, Husrevler 6yle cirkin ve nefret ettirici bir doku 6rtiyor-
lard: ki artik din, “halka karsi bir din” haline déntismustt. Mubed-

ler, Dihkanlar ve Husrev’in cikarlarinin savunucusu olmustu.6

Bir baska goértise gore ise Farslilar, Araplarin bolgelerine yayil-
masiyla dusttkleri ikinci simif vatandas statGisinden Muisliman
olarak kurtulmak istiyorlardi. Ayni zamanda Islam ile Zerdiist-
lik’in benzerlikleri nedeniyle, Islam kabul etmek onlar icin o ka-
dar da zor degildi."”

Iddialara gére, Farslilarin Islamiyet’i kabul etmesini ve Islam’n
Farslilar arasinda yayilmasini saglayan sebeplerden biri de milli ve
siyasi suurlaridir. Bu yeni dinin sancag altinda toplanmay: sagla-
yan suur, Hz. Huseyin’in Sasani hanedaninin son temsilcisi olan
Yezdigird’in kizi1 Sehribanu ile evlenmesi sebebiyle tesekktl etmistir.
Zira Farslhlar, Hz. Hiseyin’in ¢ocuklarini eski meliklerinin varisleri

ve Aryan irkinin devami sayiyorlardi.s

15 Dihkan, Sasaniler zamaninda koyleri yoneten ve genis topraklara sahip olan
kisilere verilen isimdi. Sasani toplumunda ¢cok 6nemli bir sosyal tabakay1
olusturuyorlard: ve devlet tizerinde ntifuzlar vardi. Abbas Kadiyani, Fer-
heng-i Cami-i Tarih-i Iran, Intisarat-1 Aron, Cap-1 Caharrom, Tehran, 1381, I,
s. 387.

16 Seriati, Ali, Dinler Tarihi, cev. Erdogan Vatansever, Seckin Kitaplar Yayincilik,
Istanbul trz., s. 241.

17 Dozy, Reinhart Pieter Anne, Islam Tarihi, cev. Abdullah Cevdet, sad. Vedat
Atila, Gri Yayinevi, Istanbul 2006, s. 164-165.

18 Arnold, Sir Thomas W.,ed-Da’vetu’l-islam, cev. Hasan, Hasan Ibrahim-

Abdulmecit Abidin-Ismail en-Nahravi, Mektebetu’n-Nahzati’l-Misriyye, bsk.
3, Kahire 1970, s. 238, (Ahmed-Bey, Les Croyances Mazdéennes dans la Re-
ligion Chiite’den naklen.); Hasan, Hasan Ibrahim, Tarihu’l-Islami’s-Siyasi
ve’d-Dini ve’s-Sekafi ve’l-ictimai, Mektebetu’n-Nahzati’l-Misriyye, bsk. 9, Ka-
hire 1979, I, s. 225, 409; Yenisey, Giilara, Iran’da Etnopolitik Hareketler
(1922-2004), Otiiken Nesriyat, Istanbul 2008, s. 107 (Cottam, Richard, Nati-
onalism in Iran, Pitsburg University Press, Pitsburg 1978, s. 165’ten naklen)
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Farslilarin Islamiyet’i kabul edisleri konusunda farkli baz yakla-
simlar da bulunmaktadir. Bunlara gére Farslhilarin Islamiyet’i yeni
dinleri olarak kabul etmeleri sanildigi kadar kolay ve cabuk gercek-
lesmemistir. Buna goére Fars cografyasinin, fetihlerden sonra planh
olarak Islamlastirilmaya calisildigi, Omer b. Abdulaziz ve Hisam
donemlerinde gayrimuslimlere ytklenen agir vergiler nedeniyle hal-
kin biiylik cogunlugunun Islam’ kabul etmek zorunda kaldig: iddia
edilmektedir.?

Farslilarin bir kisminin ise Fars milliyetciliginin de etkisiyle Is-
lam’ reddettikleri diistintilmektedir. Iddiaya gére imparatorluklar
ve guclt devletler kurmus olan Farshilarin kéklti medeniyetinin di-
ger milletler Gizerinde 6nemli bir ntifuzu vardi. Bu bakimdan kendi-
lerini diger milletlerden Ustin goértyorlardi. Célden gelen ve gecmis-
te bir devlet gelenegi olmayan bedevi Araplara karsi maglubiyetlerini
bir ttGrlid kabullenememisler, Araplar tarafindan devletlerinin yok
edilmesi onlara cok agir gelmis, kendilerini buytuk bir felakete ug-
ramis gibi hissetmislerdir. Bu nedenle Islamiyet’i kabul eden Farsl-
lardan bir kisminin aslinda bunu taktik geregi yaptiklari, eski kul-
tarlerini korumak ve devam ettirebilmek icin goértintiste Musltiman
olduklarini savunanlar bulunmaktadir. Bu dustnceyle Farshilar
Ehl-i Beyti sevdiklerini ve Hz. Ali'ye yapilan zulimlere kars: ciktik-
larin1 iddia ederek Siileri kendilerine cekmeye calismislar, iddiaya

goére onlari Islam cercevesinin disina cikarmislardir.2

Farshilarin Islam ile tanismalar1 ve yeni dine girmelerindeki
onemli etkenlerden biri de demografik hareketlerdir. Fetihlerle bir-
likte Arap yarimadasindaki belli basl sehirler cazibe merkezi haline

gelmis, pek cok Iranli,? fethedilen bélgelerden Arabistan’a sevk edi-

19 Kramers, “iran” —Tarihi ve Etnografik Bakis-, IA, V/II, 1017.

20fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi ez-Zahiri (456/1064), el-
Faslfi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Daru’l-Marife, Beyrut 1975, II, s. 113 vd.;
Ebu Zehra, Muhammed, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,
cev. Sibgatullah Kaya, Sura Yayinlari, Istanbul trz., s. 17; Vatandas, Cela-
leddin, Vahiyden Kiiltiire, Pinar Yayinlari, Istanbul 1991, s. 22; Nemr, Ab-
dulmunim,es-Sia el-Mehdi ed-Duruz Tarih ve Vesaik, 1988, s. 63.

21 Aydinli, Osman, “Mezheplerin Olusum Stirecinde Mevali'nin Rolt”, GUCIF
Dergisi, 11/111, Corum, 2003, s. 4.
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lerek orada mevali olmuslardir.2 Mesela Hz. Omer’in emriyle
17/638’de bir ordugah olarak kurulan? Kufe bunlardandir. Kadisi-
ye savasinda Fars ordusunda bulunan 4.000 kadar Deylemli seckin
askerin, Farshlarin yenilmesinden sonra Mtusliman olduklari ve
Kufe’'de istedikleri mahallelere yerlestirildikleri rivayet edilmekte-
dir.2# Diger taraftan bu yerlesimler sirasinda Yemen’den de gocler
olmus, bu nedenle nereye kimin yerlestirilecegi kura cekimiyle tes-
pit edilmistir. Bu ilk yerlesim sirasinda 12.000 kisilik Yemenli ni-
fusunun, caminin bati tarafina yerlestirilen Nizari kabilelere (8.000)
gore cogunlugu teskil ettigi anlasilmaktadir. Kufe'ye ilk yerlesmeden
kisa bir stire sonra cesitli bolgelerden goc¢ edenlerle ntifusta ciddi
derecede artis meydana gelmis ve sehir yerlesiminde yeni dtizenle-
meler yapilmistir.?> Kufe gibi ilim ve ktiltir merkezine déontisen Bas-
ra da Farsli mevalinin yasadigi yerlerdendir. Burada Araplar, Hristi-
yanlar, Yahudiler ve Mecusiler ile birlikte temas halinde olmuslar-

dir.26

Neticede, Islam fetihleri sirasinda kurulan ilk ve énemli sehirler-
den biri olan Kufe, buradan yapilan seferlerle birlikte el-Cezire, Tus-
ter, Ramahtrmtuiz, Nihavend, Hemedan, Clrcéan, Azerbaycan ve
Isfahan gibi bircok bélgenin Islam topraklarina katilmasinda énemli
rol oynamistir. {1k yillarda Hemedan, Rey, Kazvin, Isfahan ve Azer-
baycan boélgelerinin idari merkezi olmus, zamanla daha da geliserek
Emeviler déneminde Basra, Umman, Bahreyn, Kirman, Sicistan,

22 Kramers, “Iran” —Tarihi ve Etnografik Bakis-, IA, V/II, s. 1016.

23 Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarih-u’l-Umem ve'l-Miiluk,
tah. Muhammed Ebu'l-Fazl Ibrahim, Beyrut trz., IV, s. 49-50; Belazuri, Fii-
tuhu’l-Buldan, s. 274-277; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, V, s. 175, 177-178,;
Yakut el-Hamevi, Sihabuddin Ebu Abdillah (626/1228), Mu’cemu’l-
Buldan,Daru Sadir, Beyrut 1957, IV, s. 490-491; Ibn Kuteybe, el-Maarif, s.
564-565; Djait, Hichem, “al-Kufa”, EI, Leiden 1986, V, s. 345-346.

24 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 279; Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, IV, s.
491.

25 Taberi, Tarih, IV, s. 48; Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 275, 276; Yakut el-
Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, IV, s. 491, 492.

26 De Boer, Tjitze J.,Islam’da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, Balkanoglu
Matbaacilik, Ankara, 1960, s. 9-10.
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Horasan ve Maveralinnehiri de icine alan buyuk bir eyalete do-

nusmustir.?

Siiligin Fars Cografyasina Yayilis1 ve Sebepleri

oldugu savunulmaktadir.?® Selman, Arabistan’a giderken beraberin-
deki tlccarlar tarafindan Medineli bir Yahudiye kole olarak satil-
misti. Daha sonralari ondan fazla kisiye kole olarak hizmet etmek
zorunda kaldi. Gencliginde Zerduist iken sonradan Hristiyanliga
gecmisti.?? Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Selman da
Musliman olmus ve kardeslik ahdi sirasinda Peygamber tarafindan
Ebu’d-Derda ile kardes ilan edilmisti.? Ayrica Hz. Peygamber’in
Selman-1 Farsi hakkinda soylemis oldugu “Selman Ehl-i Beytimiz-
dendir’ seklindeki rivayet onu sembolik de olsa Peygamber ailesi
icine sokmus, bir bakima Farslilar tarafindan Peygamberin cemaa-

27 Avel, Casim, “Kufe”, DIA, Ankara, 2002, XXVI, s. 339.

28 Ahmedov, Sahin, “Sasani Ktilttirtintin Sia’nin Tesekktiltindeki Rolii”, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiikksek Lisans Tezi, Ankara 2001, s.
78,(A. Moskat Kirmani, Tarih-i Teseyyu Der Islam, yay. Hadi Moskat, Tahran
1358/1973, s. 235‘ten naklen.).

29 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Cu’fi
(256/870), el-Camiu’s-Sahih, “Kitabu Menakibi’l-Ensar”, el-Mektebetu’l-
Islami, Istanbul 1979, IV, s. 270.

30 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Kitabu’l-Edeb”, VII, s. 92.

31 fbnu’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec (510-597), Sifatu’s-Safve, tah. Mahmud
Fahuri, Daru’l-Vai, Halep 1969, I, s. 535. Selman'in katildig ilk savas Hen-
dek’tir. Bilindigi tizere musrikler Medine'ye dogru harekete gectikleri zaman,
Rasulullah sehir igcinde kalarak bir savunma savast yapmay: diisintyordu.
Ancak, Medine'nin cevresinde diismani engelleyecek herhangi bir kale olma-
digindan sehri savunmak oldukca zordu. Bu sirada Selman, Rastlillah'a,
"Ey Allah'in Rasulii! Biz [ran’da muhasara edildigimiz zaman sehrin etrafina
bir hendek kazarak kendimizi savunurduk" deyip uygun bolgede bir hendek
kazilmasini teklif etmisti. Bu gortis, Hz. Peygamber tarafindan uygun gori-
Iince hendegin kazilmasina baslanmisti. Selman, gticlti kuvvetli bir kimsey-
di ve kazi isinde oldukca verimli ¢alisiyordu. Ensar, Selman’in kendileriyle
calismasini Umit ederek "Selman bizdendir' dediler. Bunun tizerine Muhacir-
ler; "Haywr Selman bizdendir' demeye basladilar. Bunu duyan Hz. Peygamber
de: "Selman bizdendir. O Ehl-i Beytimdendir' diyerek onu ailesine dahil et-
mistir. Taberi, Tarih, II, 566 Ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 270-271; ibn Sa'd,
Ebu Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni (168-230/784-845),et-Tabakatu’l-
Kubra, Daru Beyrut, Beyrut 1957, IV, s. 83.
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tinin ve Ummetinin temel direklerinden sayilmistir.2 Sahabenin
o6nde gelenlerinden ve rivayetlere goére Hz. Ali'nin ilk taraftarlarindan

yayillmasinda 6énemli bir rolti bulundugu seklinde bir alginin ortaya
cikmasina sebep olmustur.3 Siilerin, mezhebin ortaya cikisini Hz.
Peygamber’e kadar geri gbétirme gayretleri de muhtemelen Sel-

bir anlayis1 beraberinde getirmistir.

Siilik, klasik kaynaklarda Zeydiler, imamiler, Ismaililer ve Gulat
gibi ana kollariyla zikredilmekle birlikte, alt kollariyla beraber sayi-
lar ytzlere yaklasan firkadan olusmaktadir. Btitin bu Sii firkalarin
anavatani Hicri 1. asirdan itibaren Irak cografyasidir. Daha sonra
Siilik buradan Fars cografyasina intikal etmistir. Bu stirecin 6nce-

ragbet gordtigti bilinmektedir. Emeviler zamaninda mevali arasinda
cok sayida Sii vardi. Bunlar, Emevilerin zulmutine ve eziyetlerine
maruz kalmislardi. Bu sebeple Farslilarin Sia ile temasinin da Fars

bolgesinden gelen mevalilerle basladigini séyleyebiliriz.3>

Siiligin Farslilar arasinda siyasi bir tepki hareketi olarak yayil-
maya basladigi da iddia edilmektedir. Buna gére Emevilerin baskici
rejimine karsi Farshilar, ezilen kesim olarak goértilen $ii Musliman-
larin tarafinda yer aldilar. Diger taraftan Farslilar kendi ktlturlerini

Araplara karsi korumak istiyorlardi.36

32 Nasr, Seyyid Huiseyin,Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Savas Safak
Barkcin-Htisamettin Arslan, Insan Yayinlari, fkinci Baski, Istanbul trz.,s.
280.

33 Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer b. Vehb (284/897), Tarihu’l-Yakubi,
Beyrut trz., II, s. 103; Seybi, Kamil Mustafa,es-Sila beyne’t-Tasavvuf ve’t-
Teseyyu’, Daru’l-Endelus, Ueiinett Basks bsk. 3, Beyrut 1982, I, 23.

34 Mutahhari, Hedemat-i Motekabil-i Islam ve Iran, s. 79.

35 Goldziher, Ignaz, el-Akide ve’s-Seria fi’l-Islam, cev. Muhammed Yusuf Musa-
Abdulaziz Abdulhak-Ali Hasan Abdulkadir, Daru’r-Raidu’l-Arabi, Beyrut
1946, s. 205; Meskur, Muhammed Cevad, Tarih-iSia ve Firkahay-i Islam Ta
Karn-1 Caharrom, Intisarat-1 israki, Tahran 1976, s. 40; Benli, Fars-Sia lis-
kisi, s. 16.

36 Petrushevsky, Ilya Pavlovich, Islam in Iran, ¢cev. Hubert Evans, The Athlone
Press, London 1985, s. 32.
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Sia’nin Fars cografyasina yayilmasinda, Islam’in kabul edilme-
sinde oldugu gibi bazi ekonomik, sosyal ve psikolojik sebepler de
etkindi. Islam, Farshilar arasinda yayilmaya basladiginda, eskiden
toprak sahibi olan dihkanlar devletten aldiklari birtakim iktisadi ve
ictimai ayricaliklara karsilik siyasi ntifuzlarinin kaybolmasina razi
oldular.¥” Araplara tabi olup Islam’ kabul ederek kendi sinifsal ci-
karlarin1 emekecileri istismar etmek i¢cin kullaniyorlardi. Bu nedenle
Farshilar feodallerin zulmti altinda eziliyordu. Béylece Farslilar,
Arap htuktmranhigi ve feodallerin istismarina karst mucadele et-
mekte olan Sii ideologlarin ve Sii dlistincesinin etkisi altina girmeye
basladi.’® Gortlen o ki, eski imtiyazlarini Arap hakimiyeti altinda da
devam ettiren feodal yap1 altinda ezilen halk sinifi, bir tepki hareketi
olarak ezilenlerin partisi gérintimutindeki Sia’ya dogru kaymistir.%

Hz. Huseyin’in Sasanilerin son sahi III. Yezdigird’in kiz1 Sehriba-
nu ile evliligi, daha 6énce ifade ettigimiz tizere, Islam’in Fars cograf-
yasina yayillma sebeplerinden biri olarak go6sterildigi gibi benzer
sekilde Farslilarin Siilesmesinin nedenleri arasinda da sayilmakta-
dir. Kaynaklarda Sehribanu’nun III. Yezdigird’in kizi mi1 yoksa diger
bir kral ailesinden mi oldugu hakkinda ihtilafli rivayetler de bulun-
maktadir. Tarihcilerin ekseri gortisi, onun Farsh bir kadin oldugu
seklindedir. Islam ordusu tarafindan esir olarak Hicaz’a gétiirtilmuis
ve Hz. Huiseyin ile evlenmis,® Zeynelabidin b. Huseyin ondan dog-

37 Barthold, W.,Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuat Képrild, Akcag Yayinlari, bsk.
3, Ankara 2004, s. 66.

38 Ahmedov, Sasani Ktiltiirtintin Sia’nun Tesekktiltindeki Rolii, s. 74. (Yevgeniy
Belyayev, Mtiselman Terigetleri, Azerbaycan Turkcesine cev. E. Esedov, Bakti
1991, s. 25’den naklen.)

39 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 45.

40Sehribanu’nun Hz. Hiiseyin ile evlenmesi konusunda detayl bilgi icin bkz. Ibn
Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr
(608/1211-681/1282), Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, 111, s.
267, Daru Sadir, Beyrut 1977; Yakubi, Tarithu’l-Yakubi, I, 219, Necef
1358/1938; Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa (310/922), Fura-
ku’s-Sia, tah. H. Ritter, Istanbul 1931, s. 48; Ibn Belhi, Farsname, ed. G. Le
Strange-R. A. Nicholson, The Cambridge University Press, London 1921, s.
4. Seriati bu hususta Sii muelliflere ciddi elestirilerde bulunmakta, onlar1
Kisra ve Hasimi soyunu birlestirme gayreti icinde olmakla suclamaktadir.
Bkz. Seriati, Ali,Ali Siast Safevi Siast, Yénelis Yayinlari, bsk. 2, Istanbul
1990, s. 95 vd.
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mustur. Nitekim Farslilar, Hz. Hiseyin ile akrabaliklarindan dolay:
onu “Fahru’l-Arab ve Acem” diye isimlendirmislerdir.#! Bitin imam-
lar da onun stlalesinden gelmislerdir. Dolayisiyla Farslilarin, Ali
evladiyla aralarinda kan bag tesis edilmesiyle onlari Emevi ve Ab-
basi Hanedanlar: yerine koyarak Sia mezhebine meylettikleri dtisu-
nulmektedir. Cinkt Sia’ya gore, Peygamberden sonra hilafet ancak
yakinlarinin hakkidir. Fars saltanati da babadan ogula devam ettigi
icin Farslilarin Hz. Huseyin’in Sehribanu’dan olma Zeynelabidin
vasitasiyla devam eden imamlar silsilesini bir nevi Fars saltanatinin

devamu gibi goérerek Sia’y1 benimsedikleri iddia edilmektedir.+

Hz. Huiseyin’in babasi ve Peygamber’in damadi Hz. Ali'nin kariz-
matik sahsiyeti de Sia’nin Fars cografyasi ve Farslilar arasinda ya-
yilmasini etkileyen sebeplerden biriydi. $ii yazarlardan Kirmani'ye
gore Hz. Ali'nin sahsiyeti ve kahramanliklari, Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonra ortaya cikan tartismalar Musliman olan Farshilar ta-
rafindan Acem topraklarinda anlatilmis, bdylece Farslilar arasinda

Hz. Ali’ye kars1 buyuk bir sevgi ve saygi ortaya cikmistir.4

lerden biridir. Araplar Fars boélgesini fethettikleri ilk ytzyilda Zer-
dustilere hosgori ile yaklasmislar ve Zerdust dini azinlik da olsa
varligini strdurebilmistir.4* Mesela Hazar denizinin gliney boélgele-
rinde yonetimler ve halk, Sasanilerden sonra bagimsizliklarini ve
eski yasam tarzlarini devam ettiriyordu. Ancak daha sonralar: bura-

larin halki da Zerdustliigi birakip islam’a gecti.*

41 Ahmedov, “Sasani Kalttirtintin Sia’nin Tesekkuiltindeki Rolti”, s. 76. (A. Mos-
kat Kirmani, Tarih-i Teseyyu Der Islam, yay., Hadi Moskat, Tahran h.s.
1358/1973, s.195’ten naklen.)

42 Yenisey, Iran’da Etnopolitik Hareketler (1922-2004), s. 107-108 (Cottam,
Richard, Nationalism in Iran, Pitsburg University Press, Pitsburg 1978, s.
165’ten naklen); Nesiryan, Yedullah, “Siiligin fran’da Gelismesi’, Doktora Te-
zi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakultesi, Ankara 1970-1971, s. 33-34.

43 Ahmedov, “Sasani Ktlttirtintin Sia’min Tesekktiltindeki Rolii”, s. 78. (A. Moskat
Kirmani, Tarih-i Teseyyu der Islam, yay. Hadi Moskat, Tahran 1358/1973, s.
188‘den naklen.)

44 De Bruijn, J. T. Pieter, “Iran” -Religions-, EI, Leiden 1978, IV, s. 43.

45 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 45.
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Fetihleri takip eden surecte Emevi iktidarinin devlet gorevlileri-
nin seciminde godsterdigi Arap milliyetciligi tavr: da zaten kendilerini
bir boyunduruk altina sokmak istemeyen Farslilarin saltanata karsi
muhalif tarafta yer almasina etki eden sebeplerden birini olustur-
mustur. Bu nedenle Farslilar, Emevi saltanatina basindan itibaren
gizli ve acik olarak muhalif olmuslar, zaman zaman bu iktidardan
kurtulmak amaciyla cesitli isyanlara katilmislardir.# Bunlardan
birisi, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imametine davet ederek orta-
ya cikan Muhtar es-Sekafi isyanidir. Farslilarin isyan hareketinde
Muhtar es-Sekafi’ye yardim ettikleri hatta bunlarin sayisinin Muh-
tar’in ordusundaki Araplarin sayisina esit oldugu ve Muhtar, Abdul-
lah b. Zubeyr’in kardesi Mus’ab’a yenilince (68/687) ordusundan
esir alinan yedi bin kadar kisinin cogunlugunun Farslilardan olus-

tugu rivayet edilmektedir.

Anlasildigir kadariyla Farslilar, Emevilerin yikilmasini, onlarin ye-
rine Peygamber’e ve Islam’a en yakin kimsenin gecmesini istiyorlar-
di. Meydana gelen isyan hareketlerine destek olarak belki de Emevi-
lerden sonra yeni iktidarin kim olursa olsun kendilerinin ntifuzun-
da olacagini dustunuyorlardi. Bu nedenle Fars kaynakli baskaldiri
hareketleri Horasan tarafindan basladi. Horasan halki Ebu Muslim
Horasani’nin rehberligi ile Emevi iktidarini ortadan kaldirmak icin

harekete gecti.*

Abbasiler, basta EbG Muslim olmak tizere kendilerini is basina
getiren Farslilara borclarini, onlari 6énemli mevkilere getirerek ve
mevali ile Araplar arasindaki iktisadi ve ictimai esitsizligi ortadan

konusunda bilgi icin bkz. Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Gti-
niimiiz Siiligi, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s. 43-137.

47 Ibnu’l-Esir, Ebu'l-Hasen Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani
(630/1232),el-Kamilfi’t-Tarih, Beyrut 1965, IV, s. 211 vd.; Mesudi, Ebu'l-
Hasan Ali b. Huseyin b. Ali (346/957), Miirucu’z-Zehebve Meadinu'l-Cevher,
tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kubra,
Misir 1958, V, s. 172; Meskur, Muhammed Cevad, Tarih-i Siave Firkahay-i
Islam Ta Karn-1 Caharrom, Intisarat-1 Israki, Tahran 1976, s. 55; Caferiyan,
Resul, Tarih-i Teseyyu’ der Iran, Intisarat-1 Ensariyan, Kum 1385, s. 132.

48 Makrizi, Takiyyuddin, Kitabu’n-Niza ve’t-Tehasum fi ma beyne Beni Umeyye ve
Beni Hasim, tah. Huseyn Munis, Daru’l-Maarif, Kahire 1984, s. 95; Nesir-
yan, “Siiligin Iran’da Gelismest”, s. 32.
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kaldirarak 6dediler. Kisa bir stire sonra devlet merkezi Bizans kul-
tara etkisindeki Sam’dan Fars kulttirti etkisindeki Bagdat’a tasindi.
Ihtilale destek veren gruplarin basinda gelen mevali artik Araplarla
esit duruma geldi. Yeni kurulan devlet eski Sasani siyasi-idari ku-
rumlarindan yogun bir sekilde etkilenmeye basladi. Vezirlik maka-
m1 Bermekiler ve Fazl b. Sehl, Nevbaht ailesi® gibi ntifuzlu Farslila-
ra teslim edildi. Onemli gorevler Farsli buirokrat ve katiplere veril-
di.® Ayrica Sia mensuplarinin Fars cografyasinda artmasiyla birlik-
te, Arap Islam kulttirtiyle Fars kuiltiirti arasindaki diistince ve inang
farkliliklar1 da ortaya ¢ikmaya basladi. Buna bagli olarak, Fars bol-
gesinde yayilmak icin uygun kulttirel kosullara sahip olan Siilik,
bazi karmasik 6gretilerini, Fars kultirtinden etkilenerek gelistirme-
ye basladi.?

Taberistan ve Deylem bolgesi daglik cografi konumu sayesinde
uzun bir stire Islam akinlarina direnmis ve Islam éncesi kulttirtinti
muhafaza etmisti. Ancak Abbasilerden kacan Hz. Ali soyundan gel-
mis kimselerin calismalar1 neticesinde III./IX. yUzyildan itibaren
Zeydiyye gibi Sii muhalefet cereyanlarinin etkisine girdi.®? Bolgede
hikim stren Dai Kebir Hasan b. Zeydin o6liumunden sonra
(270/883), lakab1 Hasan b. Kasim Huseyni olan kardesi Muham-
med b. Zeyd htikimdar oldu. Ondan sonra birkac kisi daha Tabe-
ristan ve Deylem’de hiikiimdarlik yaptilar. Bunlardan biri olan Ha-
san b. Ali, Amul’de medrese, ktitiphane ve vakiflar yaptirdi. Mezar1
Taberistan ve Deylem halki icin bir ziyaretgahtir. 304 /918 tarihinde
vefat etti. Onun yerine oglu Muhammed b. Ebil-Huseyn gecti. On-

49 Nevbaht ailesinin $ia’da usuli anlayisin ortaya ¢cikmasinda énemli bir yeri
vardir. Hicri IV. ytizyilin baslarinda Bagdat’ta ortaya ¢ikan Usuli ekolle Nev-
bahtiler, Imamiyye’nin daha rasyonel bir diistinceye sahip olmasina calis-
mislar bu sayede Sii inanclara giren tesbih ve tecsim gibi asiriliklarin orta-
dan kalkmasina ve Gulat firkalarinin zayiflamasina sebep olmuslardir. Uyar,
Mazlum, Sii Ulemarnin Otoritesinin Temelleri, Kaknlis Yayinlari, Istanbul
2004, s. 13.

50 Ozgtidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, XXII, s. 396; Kra-
mers, “Iran”-Tarihi ve Etnografik Bakis-, IA, V/II, s. 1017.

51 Besiriye, Hiiseyin, fran’da Devlet Toplum ve Siyaset, cev. Mehmet Kog, Agac
Yayinlari, istanbul 2009, s. 12.

52 Ozgtidenli, “iran” —Tarih /Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, XXII, s. 397.
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dan sonra da baska dailer bélgede huktimdarlik yaptilar. 250/864-
345/956 arasinda Hazar Denizi'nin glineyine dtsen Fars cografya-
sinin 6nemli bir kism1 yani Kuzey, Kuzeybati ve Kuzeydogu boélgesi
Ehl-i Beyt soyundan gelenlerin elindeydi.>

Hicri IV. ytzyilda Sia’nin gliclenmesi ve yayilmasina etki eden
sebeplerin basinda Abbasi hilafetinin otoritesinin zayiflamasi ve Sii
Buveyhogullar: (932-1062)5 devletinin ortaya ¢ikmas: gelmektedir.%
Buveyhiler, Hazar Denizinin Guneybatisindaki Gilan vilayetinde
huktmdarlik kurarak sinirlarini Irak’in bati vilayetlerine kadar ge-
nisletmislerdi. Emevilerin zuliim dolu idaresine karsi Hz. Muham-
med’in damad: Hz. Ali'nin taraftarlar: arasinda yer aldilar. Buiveyhi-
lerin Bagdat’ta ve Halife tizerinde nufuzlari oldukca fazlaydi. Fakat
onlar Sii siyaset temelinde kati ideolojik bir devlet kurmadilar. Sii
olduklarini unutmamakla birlikte, Stinni Abbasi devletine siyaseten
bagli olduklar: ve beraber htikmettikleri, devletlerinin bekas1 ve de-
vami icin sartlara gore Abbasilerle uyum icinde bir yonetim sergile-

ket, yani Farshlara has milli bir histi. Bu nedenle Buveyhilerin,
kendilerini Sasanilere baglama tesebbiislerini ve eski Iran’a ait se-

hinsah tinvanini benimsemelerini goz ardi etmemek gerekir.” Fakat

53 Muhammed Hasan Han Itimadu’s-Saltana, Tarih-i Taberistan, Diinya-1 Kitab
Yayinevi, Tahran 1373/1994, s.131; Nesiryan, “Siiligin [ran’da Gelismes?, s.
45. (Suyuti, Tarithu’l-Hulefa, Misir 1383/1964, s. 526 ve Mir Seyyid Zahir,
Tarih-i Taberistan, s. 143-144’den naklen.)

54 932-1056 (veya 1062) arasinda (124 yil) Fars, Huzistan, Cibal ve Irak bolgele-
rinde htikkim stirmus olan, Farsca konusup resmi yazismalarda Arapca kul-
lanan, Sia’nin Zeydiyye mezhebini benimsemis Bliveyh ailesinin kurdugu
devlettir. iran’da Arap hakimiyetinin sona ermeye basladig: yillardan iran’in
Turk hakimiyetine gectigi yillar arasinda gecis déneminde htikim stirmus-
lerdir. Oztuna, Yilmaz,Devletler ve Hanedanlar —Islam Devietleri-, Ktilttir Ba-
kanlhig Yayinlari, Ankara 1990, I, s. 715.

55 Bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida (774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihaye, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1988, VIII, s. 204, XI, s. 225, 226 vd.; ayrica bkz. ibrahim
Selman Kurevi, el-Buveyhiyyun ve’l-Hilafetu’l-Abbasiyye, Mektebetu Dari’l-
Arube, Kuveyt 1982.

56 Guiner, Ahmet, Biiveyhilerin Sii-Stinni Siyaseti, Tibyan Yayincilik, Izmir 1999,
s. 95.

57 Aka, Ismail, “X. Ylizyilldan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletlerarast Tarihte ve
Giintimiizde Siilik Sempozyumu, Ilmi Nesriyat, Istanbul 1993, s. 71.
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yine de Sii Buiveyhi Devletinin politikalar1 da Sia’nin yayilmasina
olumlu katk: sagladi. Sii mezhebi asikar bir sekilde teblige olanak
buldu. Arap Yarimadasi’nda da Siilik oldukca yayilmisti. Hecer
(Bahreyn), Umman ve Sa’de gibi sehirlerin sakinleri Sii idiler. Kufe
de neredeyse tamamen Siilesmisti. Trablus, Nablus, Taberiyye ve
Halep sehirlerinde ¢cok sayida Sii bulunmakta ayrica Ahvaz ve Ha-
lic-i Fars sahillerinin bazi kesimlerinde de Siiler yasamaktaydi.5s
Artik Sii zGmrelerin yasayislarinda, dini-sosyal hayatlarinda belir-
gin bir farklilik kendini gdsteriyordu. Muizu’d-Devle (945-967)nin
Bagdat’a hakim olmasindan sonra ortaya cikan matem ve Gadir
Hum gibi dini térenlerle ilgili birtakim gelismeler bu farkliliklarin
isaretleri olarak goértilmektedir.®

SONUC

Farslilarin Islamiyet’i kabul ederken samimi olmadiklarini ve bu-
nu zahiren yaptiklarini distinerek, bir bakima onlari mtnafiklikla
itham eder tarzda, ginimtizden geriye bakip kesin bir yargida bu-
lunmak kanaatimizce dogru degildir. Islam geldikten sonra ézellikle
ilk zamanlarda Medine’de muinafiklar vardi. Bu, nass ve tarihi ger-
ceklerle sabittir. Tarihin her déneminde bazi insanlar cesitli sebep-
lerle kendilerini Musliiman gosterip gercek inanclarini gizlemis ola-
bilirler. Ancak bunlara bakarak bir milletin tamaminin gercek inan-
cini gizledigini iddia etmek, bilimsel temelden yoksun bir diistince
olur. Kaldi ki Islam’da zahire gére hiikkiim verilir prensibine istina-
den Musliman oldugunu sdyleyen bir millete “Hayir! Sen Musla-
man degilsin!” demek dogru olmaz. Diger taraftan Hz. Peygamber’in
savasta “Musliman oldum” diyen birisini éldiren sahabiye kars:
tutumu da ortadadir. Farslilar konusunda ise, asir1 yorumlardan
kacarak, onlarin meydanlarinda Araplara karsi savasi kaybetmeleri
sebebiyle, Islam’ belki biraz géntilstizce kabul ettiklerini diistinmek
daha gercekci bir yaklasim olur.

58 Tabatabai, Allame Seyyid Muhammed Huseyin, Islam’da Sia, Haz. Bahri Ak-
yol, Islami Kultur ve {liskiler Merkezi Terclime Yayin Mudurltiga, 1998, s.
63-64.

59 Guner, Btiveyhilerin Sii-Stinni Siyaseti, s. 96-97.
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Krallarin veya imparatorlarin ozellikle siyasi yakinlik kurmak
amaciyla baska bir tilkenin kral veya imparatorunun kizi ile yaptik-
lan siyasi evlilikler tarihte bilinen bir husustur. Ancak Hz. Huse-
yin’in evliliginin mahiyeti bu surette olmadigindan Araplarla Farsh-
lar arasinda yapilan bir evliligin ve kurulan akrabaligin, btttinuyle
bir milletin Musliman olmas: ve S$iilige meyletmesine sebep teskil
edecegini distnmek icin yeterli olmadigi kanaatindeyiz. Zira Hz.
Huseyin'in s6z konusu evliligi gerceklestiginde hentiz Sia adinda bir
mezhepten s6z etmek bile mtiimkutn degildir. Dolayisiyla, ortada Sia
yok iken Farshlarin Hz. HUseyin’in Sehribanu ile evliliginden etkile-
nerek Sii olduklarini séylemek pek de mantikli olmasa gerektir. Ke-

cikisindan ¢ok 6nce yasamis bir kisiye baglamak da cok tutarh bir
distince olarak gézikmemektedir.

Kanaatimizce Farslilarin Siilige meylindeki en 6nemli sebepler;
Araplara karsi olusan muhalif tavir ve Farsli mevalinin Sii Araplarla
dini ve kulturel etkilesimidir. Clinkti Farshilar, Islam’ genellikle
gonul rizasi ile degil Arap fetihleri neticesinde zorunlu olarak kabul
etmislerdi. Bu nedenle Islam* iclerine sindirip tam olarak benimse-
yemiyor ve Islam icinde iktidara muhalif kesimlerin énde gelen ter-
cihi Sia’ya taraftar olarak bir anlamda tlkelerini fetheden Araplara
kars1 bir tavir takinmis oluyorlardi. Ozellikle Farslilarin Arap cog-
rafyasina gelislerinde yogunlastiklar1 Kufe, Basra, Bagdat gibi sehir-
lerde Sii Araplarin sayisinin fazlaca olmasi, onlarla temaslarinda ve
bu mezhebe meyillerinde etkili olmustur.
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Ozet

Bu makalenin temel amaci, Safevi
Devleti'nin dini/siyasi faaliyetleri ve
buna bagl olarak gerceklesen Stn-
ni/Sii iligkilerinin seyrini acikla-
maktir. Bu cercevede Safevi Devle-
ti'nin ortaya cikisi, propaganda
faaliyetleri, dini programi ve Os-
manli Devletinin bu gelismeler
karsisindaki tepkileri ele alinmistir.
Taraflarin  dini/mezhebi diyalog
cabalar ise arastirmanin ele aldig
diger bir husustur.

Anahtar kelimeler: Safevi, Erdebil,

Abstract
Safavid Period Effect on the Shiite-
Sunni Relations

The basic aim of this article is to clarify
religio-political activities of Safavid dy-
nasty and Sunni-Shiite relations. Thus
the emergance of Safavid dynasty, its
activities of religious propagation, its
religious agenda and the responses of
Ottoman empire are held in detail. The
attempt of religious dialog process is
another main topic of this article.
Key words: Safavid, Ardabil, Shah Is-
mail, Sunni, Shia, Dialog.

Sah Ismail, Stinni, Sii, Diyalog

Giris

Safevi Devleti, Sah Ismail’in Turkmen kabilelerini bir araya geti-
ren basarili siyaseti sonrasinda kurulmustur. Sah Ismail Afsar,
Dulkadir, Ustacalu, Samlu, Tekelti, Varsak, Arapgirli, Turgutlu,
Karadagli vs. Turkmen oymaklarini bir araya getirmis, 1501 tari-
hinde Tebriz merkez olmak Ulizere Safevi Hanedanligini tesis etmis-
tir.! Safevi Devleti, tesekktilinden kisa bir stire sonra oldukca yo-
gun bir dini ve siyasi faaliyete girismistir. Fetihten hemen sonra
Tebriz Cuma camiinde hutbenin 12 imam adina okunmasi bu yeni
devletin dini rotasini belirlemis, dini ve kulttirel yapr bunu destek-
leyecek sekilde tesis edilmistir. $iiligi bir devlet inanci ve mezhebi

*U.U llahiyat Fakultesi Ogretim Gorevlisi

1 Safevi Devletinin tesekkuiltinde Turk oymaklarinin rolti hakkinda bkz. Faruk
Stumer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Ttirklerinin Rol,
TTK Basimevi, Ankara 1999.
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olarak tesis etmek ve Iran cografyasindaki mesktn kitleleri Siiles-
tirmek icin Islam diinyasinin dért bir yaninda bulunan Sii cemaat-
lere ve ilim havzalarina resmi fermanlar génderilmis, Sii ulema Siili-
gin tesis ve tervicinde Safevi Devleti’nin hizmetinde bulunmak tzere
davet edilmistir.

Sah Ismail, Safevi dergahinin postnisinligi, sairlik, askeri beceri
ve Ehl-i Beyte mensubiyet? gibi hususlar sebebiyle fevkalade kariz-
matik bir sahsiyete sahipti. Bu sahsi karizma etrafinda olusan gtic-
i ve yluksek heyecanlara sahip askeri yapilanma c¢ok kisa bir stre
zarfinda Osmanl hari¢, Akkoyunlular, Sirvansahlar, Ozbekler vs.
bolgedeki rakip siyasi/askeri gliclerin tamamini tarih sahnesinden
silmis, kadim Iran topraklar tizerinde merkezi bir otorite kurmaya
muvaffak olmustur. Olusan bu yeni yapt Osmanli/Safevi rekabetini
dogurmus, bolge Stinnilik ve Siilik ekseninde yeni bir kutuplasma
slirecine girmistir. Kafkasya, Iran ve Orta Asya’da mustakil glic
adaciklar1 halinde hiikiimran olan devletler Osmanli Devleti agisin-
dan bir tehlike olusturmuyordu, mamafih Safevi birligi hem siyase-
ten hem de dini acidan Osmanli’ya rakip olacak bir yapidayda.

Bilindigi tzere Safevi Devleti, Erdebil Dergahinin dini/kulttrel
mirasi Uzerine insa edilmistir. Erdebil dergdahinin oldukca ilging¢ bir
gelisim seyri vardir. Seyh Safiytiddin Ishak eliyle Stinni/Safii bir
dergah olarak tesis edilen Safevi Dergahi yaklasik 150 yillik Stinni
ve mutedil bir dergah olarak varligini ve irsad hizmetlerini strdur-
muistiir.3 Sah Ismailin dedesi Seyh Ctineyd’in dergaha postnisin
olmasiyla beraber dergahin cizgisi mutedil Stinni/Safii cizgiden asi-
r1/Rafizi bir ¢izgiye kaymistir. Bu gecisin seyri ve karakteri bugiin
bile tam olarak vuzuha kavusmus degildir. Konunun uzmanlari,
Seyh Cuneyd’in konar/gocer kitlelerde var olan bu yapiy: isleyerek
bildigimiz sekliyle Kizilbas inancini tesis ettigini sdylerler. Seyh Cu-
neyd ile dergahta sadece dini temaytller degismemis ayni zamanda

2 Safeviler iktidarlarini saglamlastirmak i¢in kendilerini sahte bir neseple Ehli
Beyt’e nispet etmislerdir. Bu hususta teferruatl bilgi icin bkz. Ahmet Kes-
revi, Seyh Saft ve Tebares, Tahran 1976, s. 7-8.

3 Erdebil dergahinin tesekkul ve gelisim ¢izgisi i¢in bkz. Mustafa Ekinci, Anado-
lu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plani, Beyan Yay.,Istanbul 2002; Mehmet Ce-
lenk, 16-17. Yiizyularda Iran’da Siiligin Seyri, Emin Yay. Bursa, 2013.
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siyasi ve dlnyevi beklentiler de ortaya c¢ikmis, dergdh seyhlikten
sahliga dogru gelisen bir degisim sergilemistir. Nitekim Seyh Cu-
neyd Kafkasya yontndeki bir seferde Sirvansah Ferruh Yesar tara-
findan o6ldurtlmustir.4 Yaklasik on yil sonra oglu Haydar da ayni
akibeti yine bir Kafkasya seferinde yasayacaktir.>

Safevi Devleti'nin dini programi, Safevileri dénemin en kudretli
Stnni otoritesi olan Osmanli ile zorunlu bir catisma duizlemine ta-
simistir. Bu catismanin mabhiyeti etrafinda olusan tartismalar bu-
glin de devam etmektedir. Siyaset, rekabet, mezhep vs. bircok un-
sur bu sureci izah sadedinde kullanilmaktadir. Mezkar unsurlarin
her birinin kendince bir etkisi oldugu muhakkaktir. Mamafih prob-
lemin 6z0 bizzat Safevi donemi Siilik programidir. Safevi Devleti
bilindigi tzere oldukca saldirgan, mutecaviz ve yayilmaci bir din
anlayis1 benimsemistir. Bu program Sah Ismail’in hutbeyi on iki
imam adina okuturken danismanlarinin tavsiyelerine uymamasinda
kendini gostermistir. Safevi Devletini olusturan insan unsuru bu-
yuk oranda Turkmen koékenli oldugu icin propaganda 6ncelikli ola-
rak onlar1 hedef almistir. Safevi dailerin/halifelerin propaganda
tarzi, Ocak’in tespitiyle, biiytik oranda Ismaili metoda dayanmakta-
dir. Gorualduga kadariyla Osmanlhi’'nin konargbécer tebaasini hedef
alan bu propaganda, Osmanli Devleti'nin huzurunu buytk oranda
kacirmistir.®¢ Safevi Propaganda mekanizmasi ile Safevi dergahina ve
sahina baglanan Turkmen kitleler gruplar halinde Iran’a akin et-
mekte ve sahin ordusunda asker olarak istihdam edilmekteydi. Bu
fiili durum Osmanli/Safevi catismasini kacinilmaz kilan temel se-
beplerden birisiydi. Ikinci ve énemli bir sebep ise Sahin, savas yete-
negi oldukca ytksek olan ordusuyla Safevi Devleti'ni Bat1 yéntinde
genisletme niyetiydi.

Sii/Stnni iliskileri ele alinirken bir hususun 6zellikle tasrih
edilmesi gerekmektedir. Bu da Stinni/Sii iliskilerinin lokal ve za-

4 Muikrimin Halil Yinang, “Ctineyd”, IA, Istanbul 1977, III, s. 239-245.

5 Erdebil Dergahinin tesekktilii ve gelisim c¢izgisi i¢cin bkz. Ekinci, a.g.e,, s. 55-
125; Celenk, a.g.e., s. 21-90.

6 Adel Allouche, Osmanli-Safevi Iliskileri, cev. Ahmed Emin Dag, Anka Yay.,
Istanbul 2001, s. 159.
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mansal olarak ele alinma zaruretidir. Binaenaleyh Osmanli/Safevi
mucadelesinin ortaya koydugu iliskiler agini bir buttin olarak
Sii/Stnni iliskileri seklinde tanimlamak dogru olmayacaktir. Zira
Safevi Siiligi veyahut Safevi kulttirdi, rUstini ispat etme cabasi
icinde bir Siilik hareketi olup politik yonleri dini yénlerine, asiri
yonleri mutedil yonlerine galebe eden bir Siilik anlayisidir. Safevi
Devleti'nin kurulus ve gelisme doénemlerinde Irak merkezli kokla
Arap Siiliginin Safevi dini programina mesafeli oldugu da bilinmek-
tedir. Bunun temel nedeni de sadhin siirleri ve diistincelerine yansi-
yan asiriliklar ve Safevi dini programinin bir geleceginin olup olma-
yacagl hususuydu.” Binaenaleyh bu arastirma cercevesinde degine-
cegimiz hususlarin Osmanli/Safevi iliskileri etrafinda odaklandigini
ifade etmek gerekmektedir. Arap Siiligi ile Iran Siiligi arasindaki
kategorik ayrimi da bu noktada hatirlamakta fayda vardir. Bilindigi
tizere Arap Siiliginde Hz. Ali, Iran Siiliginde ise Hz. Hiiseyin merkezi
sahsiyettir. Bunun glincel bir yansimasini 1979 yilinda vuku bulan
Iran devriminde de gérmek mumktndur. iran devrimi, korkulanin
aksine korfezdeki Arap Sii havzalarinda bir domino etkisi yaratma-
mistir ama 2003 yilinda Irak’in Amerikan ordusu tarafindan isgali
ile olusan iktidar boslugu Irak Siiligi tarafindan iyi bir sekilde de-
gerlendirilmis, Siiler iktidarin gercek sahibi olmuslardir. Takip eden
stirecte Irak’in olusturdugu rol model Arap Sii havzalarinda daha
guclu ve derin bir tesir birakmaistir. Zira kalttir ve dil unsuru mez-
hebi hareketleri bliiytik oranda etkilemektedir.

Safevi Siiligi pratik hedefleri olan bir Siilik programidir ve énceli-
gi, Siiligi Iran’da hakim kilmak suretiyle Iran cografyasini ve tilkesi-
ni homojen bir gtvenlik alanina doéntstirmektir. Bu cercevede
Siiligin btittin unsurlar: yogun bir sekilde istihdam edilmistir.

Safevi tarihi ve miras1t hem Osmanl tarihinin hem de iran tarihi-
nin cevap bekleyen bircok alanini dogrudan ilgilendirmektedir.
Anadolu Aleviliginin tesekkil stireci, Iranin Siilesme stireci, her iki
devletin din devlet iliskileri, ginimtize kadar devam eden karsilikli

7 Dénemin meshur Sii alimlerinden Seyh Ibrahim el-Katifi Safevi sahlarinin
emrinde calisan ve onlardan gelen maddi yardimlar kabul ettigi icin Kereki
gibi Sii fakihleri siddetle elestirmistir. Bkz. Muhsin Emin el-Amili, Ayanu’s-
Sia, thk. Hasan Emin, Daru’t-Tearuf lil-matbuat, [-X, Beyrut 1986, s. 209.
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imaj ve telakkiler, Anadolu Alevi cemaatinin Stinnilik ve Osmanl
Devleti hakkindaki telakkileri vs. bu meyanda ilk akla gelen husus-
lardir. Safevi tarihi ihmal edilmis bir tarihtir. Turk akademisi ve
akademisyeninin bilin¢cli olarak veyahut baska sebeplerle ihmal
ettigi bu alan, mezhepler tarihcileri icin din/devlet iliskileri, mez-
hepler arasi iliskiler, bir cografyanin dini/mezhebi déntstimu, bir
mezhep kimligi insa etme cabalar1 vs. gibi hususlarda c¢cok zengin
bir arastirma alanidir. Safevi siyasi, ktilttir ve mezhep tarihinin kes-
fi Turkiye’de mezhepler tarihi arastirmalari icin zengin ve mumbit
bir alanin olusmasini da beraberinde getirecektir.

Mezhep 6lceginde, 6zellikle de Sii Stinni iligkileri baglaminda, ya-
sanilan sorunlarin énemli bir bélimintn gec¢mise dogru yapilan
projeksiyonlardan kaynaklandigini soéylemek mutUmkutndar. Yani
Safevi mirasi, Osmanli miras1 aramizda yastyor, zihinlerimizi sekil-
lendirmeye devam ediyor. Tarihin ve tarihte yasanan olaylarin 6la
olmadig1 ve kendince bir dinamizm barindirdig: asikardir. Burada
karsimiza gecmiste yasamak, gecmisle yasamak yahut glintimuize
ait yeni yorumlar gelistirmek, halledilmesi gereken teknik problem-
ler olarak cikmaktadir. Bilindigi tizere Turkiye’deki muitedavil Siilik
bilgisi, ilmi, kitabi ve rasyonel olmaktan ziyade duygusal mahiyette-
dir. Bu hususta akademik cevrelerle halk kitlelerinin telakkisinin
oldukca yakin olmas: oldukca dikkat cekici ve Utzuntt vericidir.
Turkiye’de Siilik ve Iran tizerine yapilan doktora tezleri, bagimsiz
arastirmalar ve makaleler say1 ve muhteva olarak g6z énlinde bu-
lunduruldugunda problemin hangi diizeyde oldugu daha da anla-
stlmaktadir. Son yillarda Siilik arastirmalarinin cogaldigi, arttigi ve
gelistigi mtisahede edilmektedir. Mezhepler tarihi kirstisiine men-
sup akademisyenlerin genel anlamda Siilik konusuna ve dusuk bir
oranda da olsa, Safevi kultlir mirasina ilgi duymalar1 Turk akade-
misi acisindan umut verici géorinmektedir.

Safevi donemi Stinni/Sii iligkileri, bir baska alanin iligkiler agini
da zorunlu olarak bilmeyi ve paralel okumay:1 gerektirmektedir. Do-
layisiyla bu donem iliskilerinin ayni zamanda Kizilbas/Alevi/Stinni
iligkileri zaviyesinden okunma =zarureti vardir. Anadolu Kizil-
bas/Alevi cemaatinin tesekkuil stirecinin Erdebil dergahi ile olan
ontolojik iligkisi bilinmektedir. Binaenaleyh Osmanli/Safevi cekis-
mesinin odaginda gelisen Kizilbaslik probleminin modern zaman-
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larda ulastig1 gelisim c¢izgisi, gtincel Alevilik problemi de bu cerceve-
de vuku bulan genis iliskiler aginin bilinmesi ile vuzuha kavusabi-
lecektir. Safevi propagandasi, Ttrkmen kitlelerin Erdebil Dergahina
olan bagliligi, siyasi rekabet, mezhep unsuru, Osmanl fetvalari,
Kizilbas/Alevi takibati, Kizilbas/Alevi cemaatin Osmanl ile mtna-
sebetleri, Kizilbag/Alevi psikolojisi vs. bircok husus bu dénemde
yasanmis olan olaylar manzumesi bilinmeden aciklanamaz.

Safevilere Kadar Siinni/Sii iliskilerinin Genel Durumu

Safeviler’e kadar $ii-Stinni muinasebetleri icin birkac¢ tecriibeyi
hatirlamakta fayda vardir. Bilindigi tizere Sia bir muhalefet hareketi
olarak gelismistir. Alternatif bir hilafet/siyaset anlayisina dayali bu
hareket, Ehli Stinnet diistincesine kiyasla oldukca gec¢ bir déonemde
siyasi ve mezhebi temsil imkani1 bulmustur. Stinni dtstnce, devlet
himayesinde erken dénemde kurumsal/mezhebi kimligini gelistir-
mis, Siilik ise alternatif tezleri sebebiyle bir muhalefet hareketi ola-
rak kalmis ve surekli takibata ugramistir. Hilafeti ve siyaseti sadece
Ehli Beyt imamlarina tahsis eden Sia maruz kaldig: takibat sebebiy-
le de takiyye prensibini gelistirmistir.

Burada Siiligin iki alanini, Zeydiye ve Imamiye mezheplerini baz
almak, Stinni/Sii iliskilerinin seyri ag¢isindan daha saglikli olacak-
tir. Zira bilindigi tizere bu iki mezhep, Siiligin yazili ve ekol sistema-
tigine sahip iki alanini temsil etmektedir. Zeydilik, Emevi ve Abbasi-
lere kars: yuruttigt siyasi faaliyetlerinde basarisiz olmakla beraber
kurumsal kimligini erken dénemde olusturmus, hilafet hakkindaki
makul ve kabul edilebilir yaklasimi sebebiyle de, Imamiyye mezhe-
bine kiyasla genis kitleler tarafindan, yadirganmamaistir.8 Binaena-
leyh Stinni/Sii iliskilerinin seyrini Stinnilik ve Imamiye mezhebi
lUzerinden takip etmek oldukca 6nemlidir. Stinnilik ve Siiligin pratik
anlamda karsi karsiya geldigi, mezhebi kimliklerin temsil ve catis-
ma yasadig: ilk ve en 6nemli dénem, hi¢ stiphesiz, Biiveyhogullar:
dénemidir. Iran menseli Sii bir hanedan olan Biiveyhogullari, Bag-
dat’ta yaklasik 100 yillik (932-1062) bir hanedanlik tesis etmisler-

8 Ethem Ruhi Figlali, Cagumizda ltikadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yay., Izmir
1980.
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dir. Buiveyhi iktidar: boyunca her dtizeyde siyasi ve iktisadi himaye-
ye mazhar olan Imamiye Sias1 kurumsal ve mezhebi kimligini insa
etmis, her dlizeyde kaynak olusturmus ve Siiligin minhasir ayin ve
merasimlerini insa etme imkani bulmustur. Siiligin doért temel hadis
kitab1 bu dénemde telif edilmis, Gadir bayrami, muharrem térenleri
ve Ehl-i Beyt imamlarinin ttirbelerine yapilan ziyaretler ilk defa bu
dénemde bir dlizen ve merasim yapisina kavusmustur.®

Buveyhiler dénemi Siiligin ilk defa kitlesel anlamda kamusal
alanda temsil imkani: buldugu dénemdir. Sii cemaatin kendine has
merasimlerini ihdas etmesi, ilk tic halife hakkindaki goruslerini
asikar bir sekilde dile getirmesiyle beraber catisma kaginilmaz ol-
mustur. Dénem kaynaklari, iki grup arasinda tartigsmalar, gerginlik-
ler ve zaman zaman catismalara dénen olaylardan bahseder. Bu
donem iligkileri mutlak anlamda gerginlik diizeyinde seyretmis de-
gildir. Bagdat'in, dénem sartlar1 geregince, her dltizeyde entelekttiel
tartisma ve dlUstncenin merkezi olmasi hasebiyle mutedil iliskiler
de s6z konusu olmustur. Bu donem, Siiligin kurumsal/mezhebi
kimlik insa donemidir. Mamafih zorla mezhep degistirme veyahut
insanlart zorla bir mezhebin usul ve uygulamalarina dahil etme
cabasi yoktur. Her grup kendi mezhebinin sinirlari icinde kalmis ve
faaliyetlerini stirdtirmustur.

Osmanli/Safevi Gerilimin Sebepleri ve Gelisimi

Osmanli/Safevi iligkilerinin koéklti bir gecmisi vardir. Haddi za-
tinda bu iligkiler agi Erdebil Dergahi dénemine dayanmaktaydi.
Bursa’nin payitaht oldugu dénemde Osmanli sultanlari, sdhreti dort
bir yana yayilmis olan bu dergahin postnisinlerine cerag akgesi
adiyla hediyeler gonderirlerdi.l® Bu doénem, Erdebil seyhlerinin
Stinni/Safii bir cizgide din ve irsad hizmetleri ytrtttikleri zamana
tekabtil ediyordu. Mamafih 1447 yilinda Seyh Ibrahim’in vefat et-
mesiyle Erdebil dergahinin irsad merkezli birinci dénemi sona erer.

9 Erdogan Mergcil, DIA, Buiveyhi; Expectation of Millenium, Shiism in History,
“Buyid Era”, edit. Seyyed Hossein Nasr, Hamid Dabashi, Seyyed Vali Reza
Nasr, State University of New York Press, Albany 1989.

10 Tahsin Yazici, “Safeviler”, IA, Eskisehir 1997, X, s. 53.
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Doénem kaynaklari, Seyh Cuneyd’in tarikatin basina gecmesiyle
dergdhin yapisinda koklt degisimler oldugunu, onun atalarinin
yolunu degistirdigini ve baht kusunun goénliinde yuva kurdugunu
kaydederler.!! Seyh Cuneyd’le birlikte tarikat ananesi hizl bir sekil-
de degisir ve Erdebil dergahi siyasi ihtiraslarin merkezi haline gelir.
Osmanl Devleti Erdebil dergahindaki bu gelismeleri yakindan takip
etmekteydi. Erdebil dergahindaki politik beklentiler ayni1 zamanda
dergdh etrafinda olusan beklentileri de degistirdi. Gocebe ve yari
gocebe Turkmen unsurlar ile meskin bolge, btiytik oranda, merke-
ziyetci idaresini hazmedemedikleri Osmanli Devleti’ne gasip gbézuyle,
buna karsilik yogun propagandasinin tesirinde kaldiklari Erdebil
seyhine, daha sonra Safevi Devleti'ne ise sadakatle baglanip onu bir
kurtulus vesilesi olarak gérmekteydiler.!?2 Tarikat mensuplar1 Seyh
Cuneyd’i “hayat sahibi bir ilah” ve oglu Haydari da benzer sekilde
ilah olarak gormekteydiler.13 Kabina sigmayan bir sahsiyet olan
Seyh Haydar’in en bliytik gayesi ayni zamanda sah olmakti.14

Erdebil dergahinin ulastig siyasi ve askeri gliciin farkina varan
Akkoyunlu sultani Uzun Hasan, Karakoyunlularla olan rekabetinde
bu glicten yararlanmak istedi. Osmanli sultaninin tilkesinde barin-
dirmadigir Seyh Cuneyd’i tlkesine davet etti onu kiz kardesi Hatice
Begum ile evlendirdi.!> Akkoyunlu saray: ile kurdugu evlilik bag:
Seyh Clneyd’i siyasi emelleri yontinde daha da glclendirdi. Seyh
Clneyd 1459’da tekrar Erdebil’e déndu. Karakoyunlu sultani Ci-
hansahin kendisini buradan c¢ikarmak icin asker topladigini du-
yunca da Cerkezlerle din ugruna savas bahanesiyle birkac bin si-
lahli adamla Kuzey’e yoneldi. Sirvansah Halil Sultan, Seyh Cuneyd
gibi dini huviyete sahip bir zatla savasmay1 géze alamiyordu, ma-

11 fbn Ruzbihan, Persia in A.D. 1478-1490, ingilizceye cev. V. Minorsky, Britain
1957, s. 63. (Naklen Allouche, a.e., s. 51).

12 Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi yay., Ankara 2002, s. 31.

13 Andrew J. Newman, “The Myth of the Clerical Migration to Safawid Iran: Arab
Shiite Opposition to Ali al-Karaki and Safawid Iran”, Die Welt des Islams 33,
1993, 5.68-69.

14 Ekinci, a.g.e, s. 82.
15 Allouche, a.g.e, s. 55.
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mafih Erdebil’den Seyh Cafer’in gdonderdigi ve onun din ve irsatla
ilgisi olmayan “temizlenmesi gereken bir asi” oldugu seklindeki
mektupla teredditlerini asti.16 4 Mart 1460 tarihinde yapilan savas-
ta Clneyd o6lduruldt ve adamlar: dagildi.?

Seyh Cluneyd’in 6limutinden bir ay sonra dinyaya gelen oglu
Seyh Haydar, Akkoyunlu sultani Uzun Hasanin himayesinde bu-
yudu ve daha sonra kizi Halime Begtim ile evlendi. Bu ikinci siyasi
evlilik Erdebil dergahinin siyasi yéntint daha da pekistirdi. Seyh
Haydar déneminde Erdebil tam bir ordugah sehir haline geldi. Tek-
ke adeta silah deposunu doéntsti. Dénem tarihcileri bu dénemde
Erdebil’de “kamis kalem yerine kiliclar” gortildugtinti kaydederler!s.
Benzer sekilde Seyh Haydar’in inanc¢ agisindan tehlikeli oldugu ve
mufrit gériasler yaydig: rivayet edilmistir. Tac-1 Haydari denilen kir-
miz1 serpus bu dénemde ihdas edildi. On iki dilimli bu kirmizi1 bas-
lik tarikatin on iki imam Alevi akidesini temsil etmekteydi.1® Os-
manh sultani1 II. Beyazit ve Akkoyunlu sultani Yakup arasindaki
yazismalar daha farkli bir hususa isaret etmekte, Seyh Haydarin
“Haydariyye” adli bir mezhep icat ettigi ve bu yeni mezhebin bilinen
Sia mezhebinden de farkli oldugu kaydedilmistir.2° Seyh Haydarin
1488 tarihinde Sirvansah Ferruh Yesar ile giristigi bir savasta 6lda-

16 Ekinci, a.e., s. 93.

17 Handmir, Habibii’s-Siyer, 111, Handmir, Habibii’s-Siyer, ingilizceye cev. W. M.
Thackston, Harvard University Press, I-III, USA 1994. s. 561; Asikpasazade,
Tevarih-i Al-i Osman, Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, nsr. Ali Bey, Istan-
bul 1332, s. 266; Browne, A Literary History, Goodword Books, [-IV, New
Delhi 2002, I-IV.s. 47; Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ctineyd, cev. Tev-
fik Biyiklioglu, Turk Tarih Kurumu Bas., Ankara 1992, s. 35; Ekinci,a.e.,s.
93.

18 Hinz, e.g.e, s. 65.

19 Resat Ongéren, “Safeviyye Tarikat: ve iran Safevi Devleti®, Bilgi ve Hikmet, sy.
11, Istanbul 1995, s. 84.

20 Muhammed Kerim Yusuf Cemali, Tegkil-i Devlet-i Safevi ve Ta’'mim-i Mezheb-i
Teseyyu-i Devazdeh-i imami be Unvan-1 Tenha Mezheb-i Resmi, Isfahan-iran
1372, s. 98-99.
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rtilmesi?! tizerine II. Beyazid ile Sultan Yakup arasinda devam eden
yazismalarda Seyh Haydar’in 6limu “Ser-i halka-i erbab-1 dalal”in
olumu seklinde tavsif edilmis ve bu “din ve devlet diismani sapkin-
larin o6ldtrtlmelerinden dolayr Mtuslimanlarin hayli sevinecegi”
seklinde ifadeler kullanilmistir.22

Seyh Haydar’in 1488 tarihinde vuku bulan élimtinde sonra Sah
Ismail, muritleri tarafindan saklanmak suretiyle muhtemel bir
o6limden kurtarilir ve bu slire zarfinda muritlerin gézetiminde yo-
gun bir Kizilbas egitim ile yetistirilir. 1501 yilinda mduritlerinin ba-
sinda Akkoyunlu baskenti Tebriz’i ele gecirip Safevi Devleti'ni tesis
etmesiyle beraber Erdebil dergdhinin seyhlikten sahliga uzanan
seriiveni tamamlanmis olur.

Erdebil dergahinda yasanan bu dini ve siyasi gelismeler sadece
Erdebil dergahini degil bolgede hakimiyet stirdlren butin siyasi
yapilanmalar: derin bir endiseye sUrtklemistir. Zira muhtemel bir
Safevi iktidarinin Erdebil ile sinirli kalmayacag: asikardi. Buna bagh
olarak Osmanli, Akkoyunlu, Karakoyunlu, Sirvansahlar ve Orta
Asya’daki Stinni iktidarlar, yaklasan Safevi tehlikesine kars: tedbir
almak zorunda kalmislardir. Erdebil dergahi genis bir bagh kitlesine
sahipti ve sahip oldugu muritler ve propaganda ag1 sayesinde mez-
kur iktidarlarin tebaasina c¢ok rahat bir sekilde ulasip onlan
dini/politik beklentileri icin sevk ve idare kuvvetine sahipti. Konar-
gocer kitlelerin Erdebil dergdhinin siyasi beklentileri odaginda ya-
sadig1 dontisimUin en buyuk etkileri ise Osmanli cografyasinda his-
sedilmekteydi. Osmanli Devletinin merkezilestirme siyasetinden
rahatsizlik duyan bu kitleler; Erdebil seyhleri, daha sonra da Safevi
sahlar1 tarafindan taltif edilmekte, kendilerine bahsedilen maddi
manevi unvanlarla Erdebil dergahina olan sadakatleri pekistiril-
mekteydi. Erdebil dergahinin propaganda faaliyetleri ile Osmanli'nin
konargécer tebaasi epey zamandir yogun bir hareketlilik yasiyordu

21 {skender Bey Muinsi, Alemdrdy-1 Abbasi, tsh. Muhammed Ismail Rizavi, Tah-
ran 1377, s. 36; Cemali, a.ge., s. 102-103; Menucehr Parsadust, Sah Ismail-i
Evvel, sirket-i sihami, fran 1375, s. 153-154; Stimer, a.ge., s.14;

22 Browne, a.g.e., s. 67.
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ve II. Beyazitin diplomasiye dayali pasif siyaseti bu durumu daha
da pekistiriyordu.

1501 tarihinde Safevi Devleti kuruldugunda, Osmanli Devleti
Erdebil/Safevi dergahi ile bir asra dayanan iliskiler agini geride bi-
rakmisti. Daha 6nce de ifade edildigi tizere Erdebil dergahi btinye-
sinde Seyh Cuneyd ile baslayan asir1 Sii inanclar ve politik beklenti-
ler oglu Seyh Haydar tarafindan strdtrtlmus, nihayet dergdhin 60
yillik siyasi emelleri Sah Ismail ile miisahhas bir hale gelmis ve Er-
debil seyhleri “sahlik” makamina ermislerdir. Mamafih Safevi Devle-
ti'nin kurulusu ile problemler bitmemistir. Aksine Erdebil dergahi-
nin mufrit ve yayilmaci emelleri daha da gliclenerek devam etmistir.

Safevi Dini Programinin Hususiyetleri

Safeviler déneminin Sii/Stinni mlinasebetleri tizerindeki etkisini
anlamak icin Safevilerin dini programini ve ajandasini anlama zaru-
reti vardir. Safevi dini/siyasi programinin 6nceligi ve temel gayesi,
merkezi Iran topraklari Uzerinde inang¢ birligine dayali giiclii bir
siyasi yapi1 insa etmektir. Bu dini/siyasi programin gerceklestiril-
mesi icin tercih edilen inan¢ da imamiye mezhebidir. Tercihin Ima-
miye mezhebi noktasinda olmasinin birinci sebebi, Erdebil dergahi-
nin son 60 yilda gecirdigi inan¢ déntstimu, ikinci sebebi ise mtica-
vir iktidar alanlarinin tamamen Stnni bir inan¢ dokusuna sahip
olmasiydi. Dolayisiyla Imami/Sii bir kimlik etrafinda giiclti bir mer-
kezi siyaset insa etme imkan: daha yuksekti. Kizilbas cemaati, Sa-
fevi sahina olan yuksek sadakatine ragmen bu acidan gercek bir
alternatif olamamaistir. Zira devletin bekasini ve kurumsal yapilan-
masini temin edecek adliye, ilmiye, blirokrasi, vergi vs. gibi husus-
lar1 Kizilbas cemaat tizerinden temin etme imkan: yoktu.

Safevi dini programinin gerceklestirilmesi icin ¢cok y6nlt bir faa-
liyet yurttilmustir. Devletin blttin imkanlari bu yénde seferber
edilmis, Islam tarihinde 6rnegi goértilmemis kapsamli bir
din/mezhep degistirme faaliyeti devlet zoru ve imkanlar: ile hayata
gecirilmistir. Basta Stinnilik ve tasavvuf olmak tizere Imamiye Sias1
disindaki dini formlarin tamami siddetli bir baskiya maruz kalmis,
Iran kulttir havzasina dahil bu Musliimanlar ti¢ kacinilmaz tercih
ile kars1 karsiya birakilmislardir. Bunlar da Imamiye Siasini1 kabul
etme, 6ldurtlme veyahut géc etmek gibi hususlardir. Bu mititecaviz



74 Mehmet CELENK

siyaset sonrasinda cok sayida insan Stinni Osmanli ve Ozbek cog-
rafyasina muhaceret etmis, geride kalanlardan direnenler 6ldurul-
mus kalanlar ise kerhen Siiligi benimsemek zorunda kalmislardir.
Iran cografyasinda yasanan bu kiilli demografik hareketlilik, bolge-
nin SUnni hakimlerinin 6fkesini ve nefretini celbetmistir. Erdebil
dergahi doneminden beri devam eden uygulamalarin Safevi
dini/siyasi programina dahil edilmesi Osmanli/Safevi catismasini
kacinilmaz kilmistir. Safevi dini uygulamalarina bakildiginda Safevi
siyasetinin su hususiyetlerinin 6ne ciktigini séylemek mimkindur:

1. Safevi Devletinin tesekkultiyle Orta Dogu, Orta Asya ve Kaf-
kaslarin mukadderat: koklt bir sekilde degismistir.

2. Safevi Devleti Islam fetihlerinden sonra Iran siyasi ve cografi
anlamda kadim sinirlarina kavusturan ilk ve tek devlettir. Bu aci-
dan Iranlilar tarafindan bir tevecciihe mazhar oldugu asikardir.

3. Safevi Devleti Islam tarihinde resmi, siyasi, askeri ve kiilttirel
unsurlart bir mezhep programi cercevesinde sistematik ve yogun
olarak kullanan tek devlettir.

4. Safevi Devleti’nin Siilik programi, iran sinirlan icindeki mez-
hebi yapilanmay: buiytik oranda degistirmis ve Iran kadim Siiligin
merkezi olan Irak’in 6ntine gecirmistir.

S. Son bes asrin $ii/Stnni munasebetleri, 6zellikle Osmanli ve
iran cepheleri, bliytik oranda Safevi siyaseti ve kiiltiir programi ve
bunun kalici etkileri tarafindan belirlenmistir.

Safeviler, Iranlilar1 Sii mezhebine dahil etmek icin her vesileyi
kullanmislardir. Vilayetlere génderilen fermanlarda valiler, ulema ve
halk Siilige davet ediliyor, bu davetin kabul edilmemesi durumunda
ise her turlt eziyete maruz kalacaklar1 ifade ediliyordu. Bu baski
siyasetinden tasavvuf da etkilenmis Stinni tasavvufun besigi olan
[ran cografyasinda tasavvufun kékii kurutulmustur. Dini progra-
min gerceklestirilmesi icin ihtiyac duydugu ulemay: Sii kilttir hav-
zalarindan beyin gbc¢l ile temin etme yoluna giden Safevi siyasetinin
davetine ilk icabet edenler Gliney Liibnan’nin Cebel Amil bélgesin-
den gelen fakihlerdir. Safevi siyaseti bu muhacir ulemay: sadr, muf-
td, kadi, imam, muderris vs. gibi makamlarda istihdam etmistir.
Muhacir ulemanin Safevi kulttirine en buyuk katkisi, bir bucuk
asir igerisinde Iran kendi kendine yeten merkezi bir Sii ilim havza-
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sina dénusttrmeleridir. Sil ulema ve fakihlerin devlet yapis1 disinda
ayr1 bir 6rgltlt yapiya kavusmalari, Bati tilkelerindeki ruhban sini-
fina benzer sekilde ve modern Iran sekillendiren bircok unsurun
kokenleri de Safevi donemine dayanmaktadir.23

Siilestirme programi cercevesinde ezana Sah Ismail’in emriyle
“Eshedti enne Aliyyen Veliyullah” ve “Hayya Ala Hayri’l-Amel” ilavesi
yapilmis, camilerdeki Ehli Stinnet minberleri degistirilmis ve Eim-
me-i Masumin’in isimleri altin harflerle camilere islenmistir. Bu
uygulamalarin devami sadedinde Imamiyye mezhebinin esaslar
disinda namaz kilmaya calisanlarin 6ldtrtlmesini, Tebriz ve diger
eyaletlerde daha oOnce Siilere zulmetmis olanlarin yakalanip ceza-
landirilmasini emretmistir.24+ Mezkur icraatlar Islam gelenegine uy-
gunluguna riayet edilmeden tamamen pratik mulahazalarla icra
edilmistir. Yapilan tim bu uygulamalarin temel gayesi kitlelerde Sii
bir bilin¢ olusturmak ve bu vesileyle dini déntistimU tamamlamakti.

Safevi donemi S$ii/Stnni munasebetlerini dini/psikolojik diz-
lemde en c¢ok etkileyen uygulamalar ise Kerbela/Muharrem térenle-
ri baglaminda yapilanlardir. Tebriz Cuma camiinde on iki imam
adina hutbe okunurken Sah Ismail kilicini havaya kaldirmis ve “te-
berra edin” diye emretmistir. Kaynaklar, bundan sonra Tebriz’de
teberraiyan’in seslerinin yeri ve gogti doldurdugunu kaydederler.25
Akabinde Sah Ismail atina binmis, o énde Tebrizliler arkada sokak-
larda dolasarak Ebubekir, Omer ve Osman’a lanet etmeye baglamis-
lardir.26 Bu uygulamalar daha sonra baski ile Iran’in biitiin bélgele-
rinde devlet zoru ile icra edilmis, muhalefet edenler siddetle ceza-
landirilmislardir. Sahabeler hakkinda Siiligin kail oldugu menfi ka-
naatler oldukca eskidir. Mamafih bunlarin kamusal dizeyde ve kit-

23 Biancamaria Scarcia Amoretti, “Safavid Dynasty”, The Oxford Encyclopedia of
The Modern Islamic World, Volume 3, edi. John L. Esposito, Oxford Univer-
sity Press, s. 459.

24 Emir Mahmud Bin Mir-hand, fran Der Riizgar-1 Sah Ismail ve Sah Tahmasb-1
Safevi, s. 124-125, naklen. Resul Caferiyan, Tarih-i Teseyyu’ Der Iran, iran
1375, 11, s. 758.

2 Tekmiletu’l-Ahbar, Tarih-i Safeviyye ez Agaz ta 978 Hicri-Kameri, Tasnif: Abdi
Bey Sirazi, takdim ve tashih: Abdulhtiseyn Nevayi, iran 1369, s. 40.

% Cemali, a.g.e., s. 149-150.
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lesel olarak ifsa edilmesi ve mutad merasimlere dénUstUrilmesi
Safeviler eliyle gerceklestirilmistir. Sii kGlttr havzalarinda, 6zellikle
de Iran’da, gliniimiize kadar devam eden ve Siinni kesimi derinden
rahatsiz eden bircok uygulamanin temeli bizzat Safevi dénemine
dayanmaktadir. Safevi déoneminde ihdas edilen bu uygulamalarin,
ozellikle de Muharrem térenlerinin kanli béltimleri, bir kismi son on
yilda Iran’da, Islam ve Siiligin imajina zarar vermeleri hasebiyle,
Safevi bidati oldugu gerekcesiyle yasaklanmistir.

Safevi siyasetinin devletin tim imkanlarini seferber ederek uygu-
lamaya koydugu Siilestirme programi, Islam geleneginde ikinci bir
Ornegi olmayan kapsamli bir toplum muhendisligi projesidir. Safevi
siyasetinin din/mezhep kimligi etrafinda sekillenmis gticlii bir mer-
kezi otorite tesis etmeye dayali pragmatik niyetleri Sii fakihlerin
destegi ile yogun bir sekilde uygulanmaya konulmustur. Sii fakihle-
rin bu dini/siyasi projeye destekleri o kadar yogun olmustur ki Sa-
fevi hanedaninin sahte nesep iddialarini ve Sah Ismail’in ve muiritle-
rinin sahip oldugu Kizilbas inanci sorgulama geregi duymadan ka-
yitsiz sartsiz bir destek vermislerdir. Bilindigi tizere Cuma namazi,
ozellikle de gecmis asirlarda, otorite tesisi acisindan derin bir pratik
ve sembolik degeri haizdi. Her tirli mesaj ve propaganda Cuma
namazi Uzerinden rahat bir sekilde tesis edilebilmekteydi. Safevi
sahlarinin davetine icabet ederek Iran’a gelen ilk Sii fakih olan Ce-
bel Amilli Kereki, Gaib Imam’in yoklugunda Cuma kildirma selahi-
yeti ile ilgili tartismalar1 Safevi iktidar1 lehinde tevil etmis ve Cu-
ma’nin, kildiracak birileri varsa vacip oldugunu séylemistir.27

Safevilerin siddet ve baskiya dayanan din politikalari, nihayetin-
de Safevilerin sonunu hazirlamistir. 1694-1722 yillar1 arasinda Sa-
fevi Devleti’nin basinda bulunan son Safevi sultani Sah Sultan Hu-
seyin, butin Safevi sahlari icinde en zayif ve iradesiz sah olarak
tavsif edilir. Safevi Devleti zayiflama ve inkiraz dénemine girmis
olmasina ragmen Sah Huseyin mufrit bir Siilestirme politikas1 ga-
derek Kandehar yoOresi Suinnilerine baski uygulamistir. Baskilara

27 Mazlum Uyar, Sii Ulemamin Otoritesinin Temelleri, Kakntis Yay., Istanbul
2004, s. 107-108; Bu hususta $ii geleneginde olusmus yogun tartismalar ve
yaklasimlar icin bkz. Hamid Algar, “Emam-e Jom’a”, Iranica, V-VIII, New
York 1998, s. 386-387.
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isyan eden Mir Uveys bagimsizligini ilan etmis, bir slire sonra oglu
Mahmut, Safevi Devleti'nin icinde bulundugu zaafi firsat bilerek
Iran’a saldirmis, karsisina cikan buitiin Safevi gliclerini yenerek
1722 yilinda Safevi baskenti Isfahan isgal etmistir.28 Sah Hiise-
yin’in yerine Safevi tahtina oturan Sah II. Tahmasb, Afsarlarin reisi
Nadir Kulu Han’dan yardim istemis Nadir, Tahmasb Kulu Han sifa-
tiyla Iran Sahi adina Tirk asilli Afganlari iran’dan cikarmistir. Nadir
1732 yilinda bir darbe yaparak II. Tahmasb’ tahttan indirmis ve
yerine hentiz cocuk yastaki oglunu III. Abbas adiyla tahta oturt-
mustur. 1736 yilinda ise resmen kendisi iran tahtina oturmustur.2°
Nadir Sahin iktidar ile Safevi Devleti son bulmus ve Iran’da yeni bir
donem baslamastir.

Osmanlinin Tepkisi ve Takip Eden Gelismeler

Iran cografyasinda Safeviler eliyle gerceklestirilen bu faaliyetleri
Osmanl yakindan takip etmistir. Osmanli siyasetinin gelismelerle
cok yonlu ilgilendigi asikardir. Bir yandan kendi tebaasina y6nelik
propaganda ve buna eslik den gtvenlik kaygisi, 6te yandan
Iran’daki eyerli halklara, bahusus Stnnilere uygulanan baski poli-
tikas1 Osmanli’y1 stirecin zorunlu bir unsuru haline getirmistir. Sa-
fevi sahlarinin, vilayetlere génderdikleri nameler ile o boélge halkla-
rim zorla S$iiligi kabul etmeye c¢agirmasi, Stnniligin her turld for-
muna, 6zellikle de tasavvufa kars: yurttilen amansiz bask: cerce-
vesinde olusan demografik hareketlilik, Siilik adina ihdas edilen
merasimlerle Stnni gelenegin hakarete maruz kalmas: ve Safevi
Devleti’nin askeri, militarist ve muitecaviz siyaseti bir btitiin olarak
distntldiginde Osmanli’nin ilgisi ve tepkisini anlamak mimktn
olur.

Safevilerin Osmanli Imparatorlugu ve ézellikle de Anadolu cog-
rafyasiyla olan ilgi ve alakalar1 normal komsuluk iliskilerinden ol-
dukca farkhdir. Sah I. Abbas’in iktidarina kadar Safevi Devleti or-
dusunun ana unsuru olan Turkmen kabileleri, akrabalik iliskileri

28 Mehmet Saray, Tiirk-Iran fliskileri, Atattirk Kultir, Dil ve Tarih Yiiksek Kuru-
mu Atatliirk Arastirma Merkezi, Ankara 1999, s. 66-67.

29 Saray, a.e., s. 67-68.
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sebebiyle bu kitleler tizerinde c¢ok guclti bir nifuza sahipti. Turk-
men kabileler, Erdebil tekkesi icin nezir ve sadaka toplama, Stinni
itikad: aleyhindeki faaliyetleri ve Osmanli Devleti'ne yonelik isyan ve
tahrikleri sebebiyle stirekli Osmanl Devleti’nin ilgi odagindaydilar.30
Safevi propaganda mekanizmasinin ana hedef kitlesi Ttrkce konu-
san kitlelerdir. Zira propaganda Safevi dergahi adina yapilmaktadir
ve propaganda dili de Turkcedir. Gelismeleri takip eden Osmanl
siyaseti, donemsel olarak degisen tepkilerle stirece mtidahale etmis-
tir. II. Beyazit déneminde yogun bir diplomatik faaliyet yarattilmus,
Safevi sahi itidal ve adalete davet edilmistir.3! Mamafih bunun neti-
ce vermedigi asikardir. II. Beyazit’tan sonra Osmanli tahtina ¢ikan
Sultan Selim, Safevi Devleti'nin kat1 Kizilbas politikasina kat1 Stn-
nilik siyaseti ile cevap vermistir. Stire¢, sonuclar: her iki taraf icin
de son derece 6nemli olan Caldiran Savasi ile sonu¢lanmistir.32

Safevi donemi Sii/Stnni iliskileri, yukaridaki mezkar sebepler-
den dolayi, umumiyetle gerginlik 6lceginde ytUrtmustir. Caldiran
her ne kadar Safevilerin Bati yontindeki ilerlemelerini durdurmus
ise de, daha o6nce de ifade edildigi gibi, Anadolu’daki konargoécer
kitlelerin Safevi propagandasina acik olma hali devam etmistir.
Gerginlige dayal: iliskiler ag1 zorunlu olarak zaman zaman fiili ca-
tismay1 beraberinde getirmistir. Binaenaleyh gerginlik siyasetine
eslik eden bir diger husus da militarist karakterdir. Safevi ajanlari-
nin Anadolu Kizilbas ve Batini zimrelerine yonelik propaganda faa-
liyetleri ile Ehli Stinnet inancina yonelik muhalefet ve dlismanliklar:
munferit olmayip zamanla da sinirli degildir. 1593 yilinda Béab-1
Aliye ulasan Rum (Sivas) beylerbeyinin bir arizasi, Kizilbas ajanlari-
nin glncel faaliyetlerini teferruath bir sekilde ortaya koymaktadir.
Beylerbeyinin raporu, Iran’dan hilafetnameler génderildigini, Kizil-
bas halkin da nezirlerini Iran’a génderdigini, Corum, Sivas ve Kas-
tamonu yoérelerinde bu ajanlarin son derece faal oldugunu ve Sivas

30 Bekir Ktitiikoglu, Osmanli-iran Siyasi Miinasebetleri, Istanbul Fetih Cemiyeti,
Istanbul 1993, s. 238.

3l Pasazade, a.e., s. 51-53.

32 Tahsin Yazici, “Sah Ismail”, IA, Istanbul 1979, XI, s.276; Ira M. Lapidus,
Islam Toplumlarn Tarih, cev. Yasin Aktay, lletisim yay, Istanbul 2002, s. 406.
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yoresinde zuhur eden Celaligin de Kizilbas tahrikleri ile ortaya cikti-
gin1 ifade etmektedir.33 Celali unsurun da stirece dahil olmas: isleri
daha da icinden c¢ikilmaz hale getirmis, Kizilbas unsurlarin yol acti-
g1 isyanlarla sistemden rahatsiz olan veyahut baska sebeplerle is-
yan edenlerin durumu ic ice ve girift bir hal almistir.

Meselenin dini/literal yéntine gelince, hem Safeviler hem de Os-
manlilar, siyasetlerini dini bir temele dayandirma zarureti duymus-
lardir. Ehli Beyt davasini gliden Safeviler, kendilerini Ehli Beyt'e
nispet eden sahte bir neseple iran’da siyaset yapmislardir. Osmanl
merkezi idaresi ise bir yandan Sunniligin hamisi sifatiyla genel bir
siyaset yurtitmekte bir yandan da Osmanl birligini ve topraklarini
mutecaviz Safevi siyasetine karsi koruma cabasi icindedir. Osmanl
siyaseti bu koruma ve savunma psikolojisi icinde cok sayida Kizil-
bas ve Rafizi karsiti fetva yayinlamistir.3* Dénem fetvalar1 buyuk
oranda bu iliskinin seyrini takip etmeye imkan vermektedir. Os-
manl ulemasinin fetvalarina bakildiginda bu fetvalarin daha ziyade
Kizilbas inanci hedef aldig1 asikardir. Bu durum bir celiski degildir,
zira Safevi propaganda mekanizmas: iki uclu olarak calismistir.
Iran’da Imamiye propagandasi, Bati1 yéniinde yani Osmanli cograf-
yasinda ise Kizilbaslik propagandasi yapilmistir.35

Siinni/Sii ittifaki ve Uzlagsma Cabalar:

Sah II. Tahmasb’in elinde Tahmasb Kulu adiyla hizmet eden
Nadir Sah, basarili bir fetih politikasiyla Osmanli ve Ruslar tarafin-
dan ele gecirilen Iran topraklarinm istirdat etmeye muvaffak olmus-
tur. Daha o6nce de ifade edildigi tizere 1732 yilinda Sah II. Tah-
masb’ azletmis ve onun yerine hentiz cocuk yastaki oglunu III. Ab-
bas adiyla Safevi tahtina oturtmustur. 1736 yilinda da basarili bir
darbe ile kendisi Iran tahtinin tek sahibi olmustur. Nadir Sah, tahta
ciktig1 andan itibaren farkli bir din siyaseti gideceginin isaretlerini
vermistir. Sah olmasini isteyenlere, blitin Muslimanlar tarafindan

% Kiitiikoglu, a.g.e., s. 238.

34 Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diistince Tarihimiz, OSAV, Istanbul 1997,
s. 87-88.

35 Golpinarly, a.g.e, s. 149.
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hiirmet goéren ilk tic halifeye Iran’in da hiirmet etmesi sartin1 kos-
mustur. Sah Ismail ve atalarinin, bu temiz inanci bozmak suretiyle
Islam aleminde huzursuzluk ve fitneye yol actigini, bu kétii uygu-
lamalardan vazgecilip onun yerine Ehli Stinnet mezhebi sayilan
Imam Cafer mezhebine baglanilmasini istemistir. Devaminda da
Iran’in Stinni Osmanl ve Ozbeklerle mezhep sorunlarini ¢dézmesini
istemistir. Sii ulemadan karsi ¢cikanlar olmussa da korkudan stikat
etmislerdir.36 Nadir Sah, Osmanli sultanlari ile olan yazismalarinda
Sah Ismail’in tesis ettigi Gulat-1 Sia telakkilerini tasfiye ettigini, Sah
Ismail’in dini degerleri tahrif etmek suretiyle iki Musliiman tlkeyi
birbirine dtistirdiigtint ifade etmistir.37

Nadir Sah’in diyalog arayislar: cercevesinde yogun bir diplomasi
trafigi yurattiga gortlmektedir. Bu cercevede Mart 1736 tarihinde
Abdulbaki Han adli elcisini Tiflis’te bulunan Osmanl elgisi Geng¢ Ali
Pasa’ya gondermis ve IV. Murat devrinde Kasr-1 Sirin anlasmasi ile
belirlenen sinirlara riayet edecegini bildirmistir. Ilaveten Caferi
mezhebinin Osmanli tarafindan besinci hak mezhep olarak kabul
edilmesi, bu mezhebe Kabe’de bir mihrap tahsisi, kendisinin tayin
ettigi bir Hac emirinin fran hac kafilesine eslik etmesi, her iki tilke-
nin karsiikli olarak Isfahan ve Istanbul’da elci bulundurmalarini
teklif etmistir. Osmanl elcisi, sadece sinir meselesi hakkinda yetkisi
oldugunu ifade edince Nadir Sah Abdulbaki Han Sadr-1 Memalik
Mirza Ebu’l-Kasim ve Reisu’l-Ulema Ali Ekber Molla refakatinde
Istanbul’a géndermistir.38

Istanbul’da karsilikli olarak ytuirtitiilen mitizakerelerde Osmanl
tarafi, fitne korkusu ve siyasi muilahazalarla Caferilere Kabe’de bir
mihrap tahsisinin mimkiin olmadigini, dilerlerse dért mezhepten
birine tabi olabileceklerini Iran tarafina bildirir.3° Bu tartismalarin
sonunda Sultan I. Mahmut, el¢i Mustafa Nazif Efendi’yle génderdigi
mektubunda Nadir Sahin sultanligini tebrik eder ve onun baris yo6-

36 Saray, a.g.e., s. 68-69

37 Saim Ar1, I. Mahmut- Nadir Sah Dénemlerinde Osmanli-iran Iliskilerinde
Suinni- Sii Diyalogu, Basilmamis Doktora Tezi, Sanliurfa 2001, s. 35.

38 Ari, a.g..t., s. 53-54.
39 Ari, a.g.t., s. 57-58.
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nuindeki cabalarini da takdir ettigini bildirir. Mamafih mezhep ve
mihrap hususunun ser’i ve siyasi sebeplerle yerine getirilmesinin
mumkiin olmadigini ve bunlarin aynen kabul edilmesi gerektigini
sayg1 dolu ifadelerle bildirir.40

Nadir Sahin onculuk ettigi Stnni/Sii diyalogu cabalari birkac
asamada gerceklesmistir. Bu diyaloglarin ilki 12 Ocak 1743 tari-
hinde Bagdath Stinni alim Abdullah Stveydi ile donemin en buytuk
Sii temsilcisi sayilan Mollabasi arasinda olmustur. Oncesinde Nadir
Sahin daveti tizerine Afgan, Belh, Buhara ve Turan’dan gelen Stnni
alimler ile Necef, Hille ve Bagdattan gelen Sii alimler de hazir bu-
lunmuslardir. Oncti bir konferans mahiyetinde olan bu toplantida
umumiyetle Hz. Ali'nin vasiligi ve Sia’nin sahabelerle ilgili telakkileri
konusulmustur. Dostane bir hava icinde cereyan eden bulusmanin
sonuclar1 Nadir Sah’a aktarilinca memnun olmus, Iran, Afganistan,
Horasan ve Maveratinnehr alimlerinin de katilacag: yeni bir toplan-
tinin tertip edilmesini emretmistir.4! Tertip edilen ikinci toplantida
Sii ulema, ashaba dil uzatmanin kaldirilmasini kabul ve taahhftit
etmistir. Toplantinin bir diger énemli karar: ise, Ehli Stinnet alimle-
rinin Iranlilarin mensup olduklar1 Caferi mezhebini hak bir mezhep
olarak kabul etmeleri hususuydu. Buytuk bir memnuniyetle karsi-
lanan bu kararlar Nadir $ah tarafindan tamim edilmis, yayinladig:
bir fermanla artik sahabeye dil uzatmanin yasaklandigini, buna
muhalefet edenlerin siddetle cezalandirilacagini séylemistir.42

Goruldiugn kadariyla Stinni/Sii diyalogu yéntundeki cabalar biz-
zat Nadir Sah’in inisiyatif kullanarak yuarattiga tek yénlt cabalar-
dir. Osmanli Devleti bu slireci her ne kadar takdir etmisse de bu
yonde yogun bir caba icinde olmadigl asikardir. Osmanli, probleme
buytik oranda siyasi mtilahazalar ve gtivenlik endisesi ile yaklasmis
gériinmektedir. Sinir glivenligi saglaninca ve Iran yéntinden gelebi-
lecek muhtemel bir saldir1 olmayinca Osmanli kalan hususlarda

40 Ar, a.g.t., s. 71.
4 Ari, a.g.t., s. 78.

4 A, a.g.t., s. 77-80; Topaloglu, Bekir, Kelam [lmi Giris, Damla Yayinevi, Be-
sinci Baski, Istanbul, s. 342.
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cok 1srarli olmamistir. Bu da Stnni/Sii ittifaki yontnde tarihi ve
buytk bir firsatin kacirilmasina sebebiyet vermistir.

Nadir Sah’in StUnnilik ve S$iiligi uzlastirma cabasinin samimi ve
reel politige uygun bir caba oldugunu sdéylemek mumkindtr. O,
basiretli bir devlet adami olarak baskiya dayali din ve mezhep siya-
setinin sonuclarini Safevi pratigi izerinden zaten biliyordu. Benzer
veyahut paralel bir siyasetin Iran Islam diinyasindan koparacagini,
buna bagli olarak da siyasi ve kulttirel tecridin muhakkak oldugu-
nu da fark etmisti. Nadir Sahin tekliflerinin Osmanli tarafindan
reddedilmesine ragmen Stinni/Sii ittifaki ydontinde caba harcamasi,
onun bu husustaki samimiyetinin bir gostergesi olarak kabul edil-
melidir.#3 Nadir Sah doéneminde ulasilan diplomatik iligkiler ile dini
taraflar1 bir araya getirme cabalar1 onun vefat: ile son bolmus ve
Iran’da Safevi mirasinin tesis ettigi din anlayisi biittin alanlarda
tekrar hakim olmustur. Kacar hanedani, Safevi ve Nadir $Sah doéne-
mine kiyasla, gicla bir iktidar alani olusturamadig icin Sii ulema-
nin Iran toplumu tizerindeki etkisi ve niifuzu giinbegiin artmis, bu
da o6nceki dénem uygulamalarinin strmesine muncer olmustur.
Binaenaleyh Safevi kulttir miras1 giniimuiize kadar devam eden uy-
gulamalariyla hem Iran toplumunu hem Sii/Stinni zihniyetin imaj
dinyasini belirlemeye devam etmistir.

SONUC

Safevi dénemi hem Sia hem de Iran tarihinin en énemli déntim
noktalarindan birisini teskil eder. iki asra yayilan Safevi dénemi
uygulamalar1 mtinhasir bir cizgide seyretmis ve adina Safevi Siiligi
denilen bir din anlayisini netice vermistir. fran cografyasini ve Sii
kultirind derinden etkileyen bu uygulamalar bélgenin mukaddera-
tin1 da koklu bir sekilde degistirmis ve glinimuize kadar uzanan
kalic1 izler birakmistir. Bu dénemde umumiyetle gerginlik élceginde
gerceklesen Sunni/Sii iliskileri mezhepler aras: iliskiler acisindan
son derece ilgin¢ ve dikkat cekicidir. Asirlar boyu Stinni Islam’in en
tretken zemini olan Iran, biliylik oranda Siilestirilmis ve bu cograf-

4 Cemil Hakyemez, Sii-Siinni Ittifak Arayislart (1514-1909), Hitit Kitap, Corum
2009, s. 71.
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yada yerlestirilen din anlayis1 irani Sii kimlikle modern zamanlara
tasimistir. Safevi dénemi kulttir mirasi, kalict etkileri sebebiyle bu-
glin de bluyltk oranda Stnni/Sii iliskilerini etkilemekte ve her du-
zeyde diyalog cabasini belirlemektedir. Binaenaleyh Safevi mirasi
canli bir sekilde Stinni ve Sii dinyanin dtstnce ufku tizerinde etkili
olmaya devam etmektedir.

Kaynakca
Algar, Hamid, “Emam-e Jom’a”, Iranica, V-VIII, New York 1998.

Allouche, Adel, Osmanli-Safevi iliskileri, cev. Ahmed Emin Dag,
Anka Yayinlari, [stanbul 2001.

Amoretti, Biancamaria Scarcia, “Safavid Dynasty”, The Oxford
Encyclopedia of The Modern Islamic World, Volume 3, edi. John
L. Esposito, Oxford University Press, USA 2001..

Ari, Saim, I. Mahmut- Nadir Sah Dénemlerinde Osmanli-iran iliski-
lerinde Stnni- Sii Diyalogu, Basilmamis Doktora Tezi, Sanliurfa
2001.

Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, Asikpasazade, Tevarih-i Al-i
Osman, nsr. Ali Bey, Istanbul 1332.

Browne, Edward G., A Literary History of Persia, Goodword Books,
I-IV, New Delhi 2002, I-IV.

Cemali, Muhammed Kerim Yusuf, Teskil-i Devlet-i Safevi ve
Ta’mim-i Mezheb-i Teseyyu-i Devazdeh-i imami be Unvan-1 Ten-
ha Mezheb-i Resmi, Isfahan-iran 1372.

Celenk, Mehmet, 16-17. Ylzyillarda iran’da Siiligin Seyri, Emin
Yayinlari, Bursa, 2013.

Dalkiran, Sayin, Ibn-i Kemal ve Diistince Tarihimiz, OSAV Yayinla-
r1, Istanbul 1997.

Ekinci, Mustafa, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Beyan
Yayinlari, Istanbul 2002.

el-Amili, Muhsin Emin, Ayanu’s-Sia, thk. Hasan Emin, Daru’t-
Tearuf lil-matbuat, I-X, Beyrut 1986.



84 Mehmet CELENK

Erdogan Mercil “Buiveyhiler”, DIA, c. 6, Istanbul 1992.

Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, Selcuk
Yayinlari, Izmir 1980.

Golpinarli, Abdtlbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik,
Der Yayinevi, Istanbul 1987.

Hakyemez, Cemil, Sii-Stinni Ittifak Arayislar (1514-1909), Hitit
Kitap, Corum 2009.

Handmir, Habibi’s-Siyer, III, Handmir, Habibti’s-Siyer, ingilizceye
cev. W. M. Thackston, Harvard University Press, I-I1II, USA 1994.

Hinz, Walther, Uzun Hasan ve Seyh Cuneyd, cev. Tevfik Biyiklioglu,
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1992.

Ibn Ruzbihan, Persia in A.D. 1478-1490, ingilizceye cev. V. Mi-
norsky, Britain 1957.

Kesrevi, Ahmet, Seyh Safi ve Tebares, Tahran 1976.

Kutiikoglu, Bekir, Osmanli-iran Siyasi Miinasebetleri, Istanbul Fe-
tih Cemiyeti, Istanbul 1993.

Lapidus, Ira M., Islam Toplumlar: Tarih, cev. Yasin Aktay, Iletisim
Yayinevi, Istanbul 2002.

Marshall Hodgson, The Buyid Era, in Expectation of the Millenium,
Shi’ism in History, edited by Seyyed Hossein Nasr, Hamid Da-
bashi and Seyyed Vali Reza Nasr, USA, Albany, 1989.

Mir-hand, Emir Mahmud Bin, fran Der Ruzgar-1 Sah ismail ve Sah
Tahmasb-1 Safevi, s. 124-125, naklen. Resul Caferiyan, Tarih-i
Teseyyu’ Der Iran, Iran 1375, II.

Muinsi, Iskender Bey, Alemaray-1 Abbasi, tsh. Muhammed Ismail
Rizavi, Tahran 1377.

Newman, Andrew J., “The Myth of the Clerical Migration to Safawid
Iran: Arab Shiite Opposition to Ali al-Karaki and Safawid Iran”,
Die Welt des Islams 33, 1993.

Ongoéren, Resat, “Safeviyye Tarikati ve Iran Safevi Devleti”, Bilgi ve
Hikmet, s. 11, Istanbul 1995.

Parsaduiist, Menucehr, Sah Ismail-i Evvel, sirket-i sihami, Iran
1375.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 85

Saray, Mehmet, Turk-iran iliskileri, Atattirk Kuiltiir, Dil ve Tarih
Yuksek Kurumu Atattirk Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara
1999.

Savas, Saim, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yayinlari, Anka-
ra 2002.

Stmer, Faruk, Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anado-
Iu Turklerinin Rold, TTK Basimevi, Ankara 1999.

Tekmiletu’l-Ahbar, Tarih-i Safeviyye ez Agaz ta 978 Hicri-Kameri,
Tasnif: Abdi Bey Sirazi, takdim ve tashih: Abdulhtiseyn Nevayi,
Iran 1369.

Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi Giris, Damla Yayinevi, Besinci Baski,
Istanbul 1993.

Uyar, Mazlum, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Kaknus Yay.,
Istanbul 2004.

Yazici, Tahsin, “Safeviler”, IA, Eskisehir 1997, X.
Yazici, Tahsin, “Sah Ismail”, IA, Istanbul 1979, XI.
Yinang, Miikrimin Halil, “Ctineyd”, A, Istanbul 1977, III.






e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Gliz 2013), ss. 87-114.
ISSN 1309-5803 | www.emakalat.com

YEMEN’DE ZEYDIi-SUNNI ILISKILERININ
TARIHI ARKA PLANI

Yrd. Doc. Dr. Yusuf GOKALP®

Ozet

Bu makalenin amaci; Islam tarihi
boyunca, Yemen’de faaliyet gOste-
ren Zeydiyye ile Stinni olarak bili-
nen mezhepler arasindaki iliskinin
tarihi boyutunu analiz etmektir.
Yemen, Islam tarihinin ilk dénemle-
rinden itibaren Zeydiyye ve Ismai-
liyye gibi Sii gelenekte yer alan
mezhepler ile Hanbeli, Safii ve Esa-
riyye gibi Stnni gelenekte yer alan
mezheplere ev sahipligi yapmistir.
Zeydiyye mezhebi Sa’da sehri mer-
kezli Kuzey Yemen’de Sunni gele-
nekte yer alan mezhepler ise daha
ziyade Guney Yemen’de varligini
surdtirmektedir. Zeydiyye ile Ehl-i
Stinnet arasinda siyasi ve itikadi
alanda suren bir mucadele so6z
konusudur. Bu iki mezhep arasin-
daki iliski, gecmisten glntmuze
devam eden, bir iktidar muicadelesi
olarak da tamimlanabilir. Ancak
diger Sii gruplara nispetle Zeydi-
Stnni iligkileri daha ilimh ve uz-
lasmaci bir gériintli arz etmektedir.
Zeydiyye mezhebinin imamet ve
sahabe hakkindaki goruslerinin
Zeydiyye ile Ehl-i Stinnet arasinda-
ki iligkilerin sekillenmesinde etkili
oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Yemen, Zeydiy-
ye, Zeydi, Ehl-i Stinnet, Stinni.

Abstract
Historical Backround of Zaydiyya-Ahl
al-Sunna Relationships in Yaman
The study aims to explore the relation-
ships between two of the first known
sects: Zaydiyye and Ahl al-Sunna, which
were active in Yaman throughout Islam
history. From the beginning of the Islam-
ic history, Yaman region has hosted both
Zaydiyya and Isma’ili groups, which are
connected to Shi’i tradition, and Hanbali,
Shafi’i and Ashariyya groups, which are
connected to Sunni tradition. Zaydiyya
sect made its presence near relatively
more centralized Northern Yaman where-
as Sunni sects were mostly populated in
Southern Yaman. It is well documented
that there have been political and theo-
retical conflicts between Zaydiyya and
Ahl al-Sunna. In fact, the relationship
between these two sects can be defined
as an ongoing power struggle that still
exists today. However, when compared to
other Shi’i groups, the relationships be-
tween Zaydi and Sunni groups can be
characterized as being milder and more
reconciliatory. It is suggested that
Zaydiyya’s approach to Imams and com-
panions impacted the formation of
Zaydiyya and Ahl al-Sunna relationships.

Key Words: Yaman, Zaydiyye, Zaydi, Ahl
al-Sunna, Sunni

* C.U. llahiyat Fakdltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi.
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Giris

Islam tarihi boyunca Sii-Stinni iliskilerinin genel olarak catisma-
c1 bir géoriintim sergiledigi sOylenebilir. Basta imamet meselesi ol-
mak Uzere siyasi-itikadi ve fikhi konulardaki temel yaklasim farkli-

liklari! bu catismaci ortama zemin olusturmus ve olusturmaya da
devam etmektedir. Ancak gerek gecmiste gerekse glinimuzde Sii-
Stnni iliskilerini dogru analiz edebilmek icin oOncelikle Siilik ve
Stnniligi kendi icerisinde ayr1 ayri ele almak gerekmektedir. Battin
yonleriyle mensuplarinin tizerinde hemfikir olduklar tek bir Siilik-
ten bahsedemeyecegimiz gibi tek bir Stinniligin varligindan da so6z
edemeyiz. Birer diisince ekolti olarak kabul edilen her iki yaklasim,
kendi icerisinde siyasi ve itikadi anlamda farklilik arz eden birtakim
mezhepleri blnyesinde barindirmaktadir. Hz. Muhammed’in vefa-
tindan sonra Ali b. Ebi Talib’in imameti ve Ehl-i Beyt'in ayricalikl
bir konuma sahip oldugu gibi bazi hususlarda Sii diinyanin ortak

kanaat sahibi oldugu bilinmektedir.? Ancak Siiler kendi icerisinde

basta imamin tayini ve kimlerin imam olacagi konusu olmak tizere
imamlarin sayisi, vasiyet, beda, ricat ve takiyye gibi bircok konuda
ayrilarak farkli mezhepler adi altinda varliklarini strdtrmektedir-

ler.> Ozellikle imamet konusundaki tutumlarindan dolay1 Zeydilik*
Imamiyye ve Ismailiyye basta olmak tizere diger Sii firkalardan ay-

rilmaktadir.?

1 Es-Seyyid Abdurresul el-Musevi, es-Sia fi’t-Tarih, Kahire 2002, s. 47-50.

2 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi; Kuleyni, Kummi ve Tusi'nin Gérusleri
Cercevesinde”, AUIFD., c. XXXII (1992), ss. 89-110, 91.

3 Hasan Onat, “Siiligi Dogusu, Ilk Sii Fikirler ve Ik Sii Hareketler”, Islam Mez-
hepleri Tarihi, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu, Ankara 2012, 157 vd.

4 Zeydiyye’nin dogusu, tesekktl stireci ve gortsleri hakkinda bkz. Yusuf Go6-
kalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilist, Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, Anka-
ra 2006.

5 Imamin belirlenmesinde nass ve tayin s6z konusu mudur, imam ismen mi
belirlenmistir yoksa vasiflariyla mi belirlenmistir, imamlarin sayisi, vasiflar:
ve bilgi kaynaklar: gibi konular Sii firkalar arasinda farklilasmaya yol agmis-
tir. Imamiyye’ye gore vehbi bir bilgiye sahip ve masum olan imamlar nass ve
tayinle belirlenmistir. Bkz. Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub, el-Usul
mine’l-Kafi, Tahran 1388, 1/199; Esari, Ebt Hasan Ali b. Ismail, (324/936),
Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. Helmutt Ritter, Wiesbaden

—
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Sii gelenek icerisinde vuku bulan ayrismaya benzer bir durum
Ehl-i Stinnet icin de gecerlidir. Baslangicta Rey ve Hadis taraftarlar:
olarak ayrisan Sunniler, ilerleyen ytizyillarda Maturidiler, Selefiler
ve Esariler olmak tizere farkli isimler altinda ve farkli mezhepler

olarak ortaya cikmislardir.® Ehl-i Stinnet vel-Cemaat semsiye kav-
rami altinda bir arada zikredilseler de bu glin dahi Stinniler arasin-
daki itikadi ve fikhi farkliliklar devam etmektedir. Dolayisiyla Stn-
ni-$ii iliskilerinin genel bir degerlendirme altinda ele alinmasinin
yerine mezhep bazinda degerlendirilmelerin yapilmasi daha saglikli
olacaktir. Ayrica Siilikten bahsedilirken daha ziyade iImamiyye Sias1
tizerinde durulmaktadir. Stiphesiz Imamiyye mezhebinin bu giin
itibariyle Iran gibi bélgedeki niifuzu hayli giiclii olan bir devletin
resmi mezhebi olmasi ve Iran’in Sii diinyanin hamisi gibi davraniyor
gbziikkmesi bu duruma sebep olmaktadir. Ancak Imamiyye mezhe-
binin yani sira Zeydiyye ve Ismailiyye mezhepleri ile Sii gelenek ice-
risinde yer alan birtakim dini olusumlar Islam diinyasinin farkl

tlkelerinde séz sahibi olmaya devam etmektedirler.”

Islam diinyasinin cesitli bélgelerinde son yillarda cereyan eden
hadiseleri dikkate aldigimizda, sanirim guincel konular daha fazla
ilgi cekecektir. Dolayisiyla tarih boyunca Sii-Stinni iliskileri konu-
sunun tarihi boyutuyla ilgili basliklar biraz sikici gelebilir. Ancak
“Yemen’de Zeydi-Sunni iliskilerinin tarihi arka plani” hakkinda
6nemli bazi hususlarin acikliga kavusturulmas: Sii-Stinni iliskileri-
nin hem tarihi hem de glincel boyutunu analiz etmek acisindan
faydali olacaktir. Tarihi arka plani gérmeden bu glinii anlayamayiz.
Esasen tikanan iligkilerin énlintin agilmasi noktasinda Sii ve Stinni

1980, s. 16; Metin Bozan, fmamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekktil Sti-
reci, Istanbul 2009. Ismaililer de Cafer Sadik’in 148/765 yilindaki 6limiin-
den sonra imametin nass ve tayinle Cafer’in en biiytik oglu Ismail ve soyun-
dan gelenlerin hakki oldugunu iddia etmektedirler. Bkz. Muzaffer Tan, “Is-
maililik?, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu, Ankara
2012, s. 243.

6 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlali,
Ankara 1981, s. 349-397.

7 Bkz. Mehmet Ali Buiytikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cog-
rafi Dagilimi ve Tahmini Nufuslar1”, (Yayinlanmamis Teblig Metni), Ortado-
gu’nun Gelecegi Acisindan Sii-Stinni lliskileri Sempozyumu, Corum 2013.
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gelenekte birbirine alternatif cok sayida goriis yer almaktadir.® Ger-
ginlikleri tirmandiran siyasi tartismalarin uzaginda bilimsel zemin-
de yurutulecek calismalar, s6z konusu alternatif yaklasimlar: anla-

silir ve uygulanabilir hale getirecektir.” Bu arada Islam tarihinde

mezhep catismalarinin aslinda bir din catismasi olmadigini, catis-
malarin bliyikk oranda dinin insafsizca kullanilmasindan, mezhep-
lerin dinle 6zdeslestirilmesinden veya mezheplerin kutsallastirilma-

sindan kaynaklandigini belirtmekte fayda bulunmaktadir.!”

Genel olarak Arap yarimadasinin gliney bati kismindan ibaret
olan genis bir bolgeyi kapsayacak sekilde tanimlanan Yemen’in, bu
glinkl siyasi sinirlart disinda, erken dénemdeki cografi sinirlarini
ve Islam diinyas: icerisindeki sosyo-politik konumunu tespit ede-

bilmek oldukca zordur.!! Giineyden Aden kérfezi ve batidan Kizil

8 Yakin dénemlerde Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki ihtilaflar1 azaltmaya y6nelik
bazi ferdi faaliyetlerin yani sira, kurumlar bazinda da calismalar gerceklesti-
rilmistir. Mezhepler arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirip mezhepleri birbi-
rine yakinlastirmay1 amaclayan bu calismalara 6rneklerden birisi de Misir’da
kurulan Dart’t-Takrib kurumudur. Benzer calismalarin fran’da da yuritiil-
duga bilinmektedir. Darti’t-Takrib Kurumu hakkinda genis bir degerlendir-
me icin bkz. Ilyas Uzim, “Stinni-Sii Yakinlasmasi: Darii’t-Takrib Tecriibesi”,
Islam Arastirmalart Dergisi, say1 2 (1988) ss. 171-185.

9 Hiiseyin Atay’in, Zeydiyye'nin imamet anlayisini degerlendirirken Zeyd'’in
imamet konusundaki yaklasiminin Islam’in gercek ve realist bir yorumu ol-
dugunu vurgulamasi ve Ehl-i Stinnet ile diger Sii firkalara nazaran Zeydi
imamet anlayisinin immetin maslahati ve islerinin aksamamasi acisindan
daha makul bir yaklasim oldugunu vurgulamasi dikkat cekmektedir. Bkz.
Ehl-i-Stinnet ve Sia, Ankara 1983, s. 88.

10 Hasan Onat, “Mezheplerin Stratejik Boyutu ve Mezhep Catismas1”,
http:/ /www.hasanonat.net/index.php?option=com_content&view=article&id
=177:mezheplerin-stratejik-boyutu-ve-mezhep-
catmas&catid=36:makale&ltemid=54. 05.10.2013.

11 Jlk dénem kaynaklara gére cografi sinirlarini tespit edebilmek zor gibi géziikse
de Yemen’den kastedilen bolgenin Arap Yarimadasi’nin glineybati kismindan
ibaret genis bir alan olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. Gineyden Aden
korfezi, batidan Kizildeniz ile ¢evrili ve icerde Dehna ¢6ltine kadar uzanan
bolgenin dogudan ve kuzeyden nereye kadar ulastigini séylemek zor goziuk-
mektedir. Doguda Hadramevt’i kuzeyde Asir’i Yemen’e dahil edenler oldugu
gibi buralar1 ayr1 bolgeler olarak sayanlar da bulunmaktadir. Bkz. Yakut el-
Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, thk. Ferid Abdulaziz el-Ctindi, Beyrut 1990,
2/160; Yakub el-Hemedani, Siyfatu Cezireti’l-Arab, thk. Muhammed b. Ali el-
Ekva, Riyad 1974, s. 49-50; Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Istahri, el-

—
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Deniz ile cevrili kuzeyde Hicaz doguda ise Hadramevt’a kadar uza-
nan genis bir cografyanin Yemen olarak kabul edildigini séyleyebili-
riz. Nufusunun neredeyse tamamini Araplarin olusturdugu bir ul-

ke!? olan Yemen konumu itibariyle oldukca stratejik bir bélgede yer
almasinin yaninda, Umman ve Suudi Arabistan’la sinir1 olan ayni
zamanda Kizil Deniz ile Hint Okyanusu’nu birbirine baglayan stra-
tejik konumdaki Aden Bogazi’'na da hakim durumdadir.

Yerytiztinde denizler tizerinde seyreden ticari mallarin btiytik bir
kisminin Stiveys Kanali, Kizil Deniz ve Aden Korfezinden gectigi
dastnulirse, Aden Koérfezi ve bolgenin istikrarinin ne kadar énemli
oldugu tahmin edilebilir. Ge¢gmisten glintimuize gerek daglik cograf-
yas1 gerekse toplumsal yapi nedeniyle Yemen, idare altina alinmasi
en zor cografyalardan biri olmustur. Ayrica toplumsal yapi incelen-
diginde ise geleneksel olarak asiretlerin Yemen sosyal ve siyasi ha-

yatini derinden etkiledigi de gortilmektedir.'® Yemen'de siyasi ikti-

darlar, tarih boyunca asiretlerle mezhepler arasinda béltiinmustiir. !4
Toplumun karakteristik 6zelligi, bir ulus olmaktan ziyade akrabalik
iliskilerine dayali kabile tipi bir érgtitlenmeye sahip olmasidir. Bir-
cok eski gelenek ve gorenegin ginimuze kadar tasindigi bir tulke
olan Yemen’de yoneticiler ge¢miste kabilelerin uzlagmas: sonucu
secilmekteydi. Dolayisiyla secilen kisinin glicii ve otoritesi, toplum-
da etkin olan kabile liderlerine dayandigindan sinirlh olmakla bera-

Mesalik ve’l-Memalik, thk. Cabir Abdulalm, Kahire 1961, s. 21; Mustafa
Fayda, fslamiyet’in Gtiney Arabistan’a Yayuist, Ankara 1982, s. 7-9; Gokalp,
Zeydilik ve Yemen’de Yayuist, s. 11-13.

12 Yemen’in nuifusu hakkinda bkz. http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Yemen;
http:/ /www.islamulkeleri.com /ulkeler/yemen/default.asp?id=9.
03.10.2013; http:/ /www.arapulkeleri.com/2011/03/yemen-sii-nufusu-
yemende-ne-kadar-sii.html. 03.10.2013;

13 Hulusi Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, Istanbul 1984, s. 21-22.

14 Mustafa Aydintepe-izzettin Artokca, “Yemen”,
http:/ /www.tasam.org/Files/PDF /yemenrapor.pdf, Stratejik Rapor No: 55,
s. 3; Ayrica Yemen’de hakimiyet kuran mezhepler hakkinda genis bilgi icin
bkz. Eymen Fuad Seyyid, Tarihu Mezahibi’d-Diniyye fi Biladi’l-Yemen, Kahire
1988.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Yemen
http://www.islamulkeleri.com/ulkeler/yemen/default.asp?id=9
http://www.arapulkeleri.com/2011/03/yemen-sii-nufusu-yemende-ne-kadar-sii.html
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ber atanmis degil secilmis oldugundan tabana yayiliyordu.’® Bu
nedenledir ki, Islam diinyasinda tarih boyunca iktidar ele geciren
merkezi gticler bu bélgede tam bir hakimiyet saglayamamaislardir.

Merkezi bir idarenin bulunmadig ve kabile sisteminin hakim ol-

dugu'® Yemen’in islamlasma stireci Hz. Peygamber déneminde bas-
lamis ve kisa stire icerisinde de bélgenin tamami Islam’ kabul et-

mistir."” Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren bélge, merkez-
den gonderilen valiler tarafindan yoénetilmeye baslanmistir. Ali b.
Ebi Talib, Ebu Abdurrahman Muaz b. Cebel, Ebu Musa el-Esari,
Celil b. Abdullah el-Beceli, Halid b. Velid, Ziyad b. Ebihi ve Halid b.
Said b. el-As kadi, muallim veya vali olarak gonderilen isimler ara-

sinda yer almaktadir.’® Ancak 41/661 yilindan itibaren Emeviler
adina gérev yapan valiler Yemen’de beklenen istikrar: bir tirla sag-
layamamislardir. Cok sayida valinin gorev yaptigi Emeviler déne-

minde! istikrar1 tehdit eden en etkili gruplardan birinin Hariciler/

Ibadiler oldugu gériilmektedir.?? 132/749 yilindan itibaren bélgenin

15 Yemen bolgesinin siyasi, toplumsal ve ekonomik yapisi hakkinda bkz. Fayda,
Islamiyet’in Gtiney Arabistan’da Yayilisi, s. 7-22; Yavuz, Yemen’de Osmanl
Hakimiyeti, 18-27; Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilist, s. 10-17; Ahmet
Yaman, “Yemen I¢ Savasi; Iktidar Mtiicadelesi, Bolgesel Etkinlikler ve Ttrkiye
ile Tliskiler”,
http:/ /www.orsam.org.tr/tr/trUploads/Yazilar/Dosyalar/2011126_orsamre
portt_10_treng.pdf 02.10.2013.

16 David Thomas Gochenour, The Penetration Of Zaydi Islam Into Early Medieval
Yemen, Cambridge /Massachusetts 1984, s. 35-36.

17 Yemen’in [slamlasma stireci hakkinda bkz. Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney
Arabistan’a Yayuist, Ankara 1982, s. 66-119.

18 Omer b. Ali b. Semure el-Ca’di, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, thk. Fuad Seyyid,
Kahire 1957, s. 15-24; Ahmed b. Abdillah b. Muhammed er-Razi, Tarihu
Medineti’s-Sana, Beyrut 1989, s. 249-263.

19 Emeviler déoneminde Yemen’de gorev yapan valiler icin bkz. Ez-Zebidi, Gurre-
tu’l-Uyun, s. 71-87; el-Yemeni, el-Muktetaf, s. 358.

20 Yemen’de Harici/Ibadi faaliyetler Ebu Hamza Muhtar b. Avfin 128/745 yilin-
da Mekke’de Mervan b. Muhammed aleyhinde propaganda yaparken Had-
ramevt’ten gelen ve onun sozlerinden etkilenen Abdullah b. Yahya el-
Kindi’nin boélgeye dénerek faaliyete gecmesiyle baslamistir. Kendilerine yapi-
lan davet tizerine Ebu Hamza ve birlikte hareket ettigi Belc b. Ukbe el-Ezdi
el-Harici, Basra’da bulunan Ebu Ubeyde’nin génderdigi bir grup Ibadi ile bir-
likte Hadramevt’e giderek Abdullah b. Yahya'ya biat ederler. Sana’y: ele geci-

—
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kontroltinti ele alan Abbasiler déneminde ise sirasiyla Hanbeli, Safii
ve Esari anlayisi benimseyen Stinnilerin egemenligi baglamistir.?!

Abbasilerin, yerel hanedanliklarin ntifuzunu kirmak i¢in bu ta-
rihten itibaren sik sik Yemen’e muidahalede bulundugu gértilmek-

tedir.?2 201/816 yilinda Abbasiler adina bélgenin idaresini eline
alan vali Isa b. Mahan’in kalici bir istikrar saglayamamasi Uizerine
halife Me’'mun, sirasiyla Isa b. Yezid el-Celedi et-Temimi ve Ibrahim
b. es-Seybani’yi Yemen valiligine atamistir. S6z konusu valilerin
duruma muidahale edememesi neticesinde Ali ogullarindan Abdur-
rahman b. Ahmed b. Abdillah 207/822 yilinda isyan etmis ancak
isyan bastirilmistir. 209/825 yilinda atanan vali Ishak b. Abbas b.
Muhammed doéneminde de boélgedeki karisikliklar son bulmamis-

tir. 23
Me’'mun déneminin ardindan Mu’tasim, Vasik ve Mutevekkil do6-

nemlerinde de Abbasi valilerinin yerel kabilelerle muicadeleleri de-
vam etmistir. Bu dénemlerde yerel unsurlardan Ya’furilerin Ya’fur

ren Abdullah b. Yahya kisa stirede Yemen’de etkili olmaya baslar. Ancak Ha-
life Mervan bu faaliyetlere son vermek icin Muhammed b. Atiyye es-Sa’di
komutasinda bir ordu génderir. Emevi ordusunun Yemen’e ulagsmasinin ar-
dindan Abdullah b. Hamza ve taraftarlarinin ¢cogu éldurultir. Sana ve civa-
rinda yasayan [badilerden kurtulabilenler ise Hadramevt ve Uman’a kacmis-
lardir. Bkz. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk, Beyrut 1989, ss. 6/17-18, 57-
62; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, ¢ev. Abdulhalik Bakir, Ankara
2001, 461; Ethem Ruhi Figlali, Ibadiyye’nin Dogusu ve Gériisleri, s. 91-95;
Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul 1996, s. 222-231.

21 Yahya b. Huseyin b. el-Kasim b. Muhammed b. Ali, Gayetii’l-Emani fi Ahbari’l-
Katri’l-Yemani, thk. Said Abdulfettah Asur, Kahire 1968, s. 144.

22 Bunlardan birisi de, Ibn Tabataba olarak bilinen Muhammed b. Ibrahim’in
199/815 yilinda Abbasilere kars: giristigi isyanda, onun yaninda yer alan
Ebu’s-Seraye’nin propaganda amaciyla Ibrahim b. Musa’y1 Yemen’e génder-
mesi tizerine gerceklesmistir. Yemen’e varan Ibrahim b. Musa kabileler ara-
sindaki cekismelerden de faydalanarak Beni Futeyma, Beni Sihab ve Beni
Sa’d’in destegini alarak bélgeyi ele gecirmistir. Abbasi valisi ishak b. Musa’y1
bolgeden ¢ikarmistir. Bunun Uizerine Abbasi halifesi, Muhammed b. Ali b.
Isa b. Mahan komutasinda bir ordu géndermis ve Ibrahim bélgeyi terk et-
mek zorunda kalmistir. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarih, 560; Yakubi, Tarih,
2/401-403; Taberi, Tarth, 7/138-139.

23 Ez-Zebidi, Ebu’z-Ziya Abdurrahman b. Ali ed-Debi, Kitabu Gurretu’l-Uyun bi
Ahbari’l-Yemeni’l-Meymun, thk. Muhammed b. Ali el-Ekva, San’a 1976, s.
110-111; Yahya b. Huseyin, Gayetii’l-Emani, s. 152.
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b. Abdirrahman liderliginde Abbasilere karst cok ciddi direnisi s6z
konusudur. Ancak, énce 225/840 yilina kadar valilik yapan Abdur-
rahman b. Cafer b. Stileyman ve ardindan da Mutevekkil zamanina
kadar Cafer b. Dinar ve daha sonra da Mutevekkil 6ltinceye kadar
Cafer’in oglu vali Muhammed b. Cafer Abbasiler adina Yemen’i idare

etmis ve Ya’furilerin direnisine son vermislerdir.?* Béylece bélgede
Stnni bir yonetim ortaya cikmistir. Mutevekkil’in déneminden son-
ra Abbasilerin Yemen’deki hakimiyetleri zayiflamaya baslamistir.
247/861 yilinda Muntasirin halife olmasinin ardindan Ya’furiler
yeniden gliclenmeye baslamis ve Abbasi idaresi de Yafurileri bolge-
nin idarecileri olarak tanimak durumunda kalmistir. Bu tarihten
itibaren Ya’furiler Abbasilere bagh olarak Yemen’de ydnetimi elle-

rinde tutmuslardir®. Abbasi halifelerinin adinin sadece hutbelerde
okutuldugu bu dénemde Zeydiler, Ismaililer ve Hariciler gibi farkl
mezhep mensuplar: iktidar arayisina girmistir.

Osmanli’'dan 6nce S$ii kabilelerle ihtilaf halinde bulunan ve Sii
imamlarin dini otoritesini tanimayan Stnniler, Osmanlinin bdlgeye
gelmesi ile Osmanli htikiimdarlarina tabi olmuslardir. Nitekim Os-
manli Pasas1 Sinan Pasa, 15407lardan sonra baslayan isyan hare-
ketlerine katilmadiklar icin ve sadakatlerinden dolay: onlara san-

cak vermistir.? Gtinimtizde Kuzey ve Giiney Yemen’in birlesmesin-

den sonra Stnniler Yemen’deki en buyutk dini toplulugu olmustur.
Guntmuzde Yemen devlet ve askeri buUirokrasisinde Stinnilerin et-

kin olduklari ileri stirtilmektedir.?”

24 Ez-Zebidi, Gurretu’l-Uyun, s. 111-113; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, s.
154-155; Ayrica genis bir degerlendirme i¢in bkz. Gokalp, Zeydilik ve Ye-
men’de Yayilisy, s. 15-16; Hasan Hudayri Ahmed, Kiyyamu’d-Devle Zeydiyye
fi'l-Yemen, Kahire 1996, s. 32-34.

25 Yahya b. Huseyin, Gayetii’l-Emani, s. 160.

26 Sinan Pasa’nin Yemen’deki faaliyetleri hakkinda bkz. Yavuz, Yemen’de Os-
manli Hakimiyeti, s. 91-97.

27 Veysel Ayhan, “Yemen’deki Iktidar Mtuicadelesi, Bolgesel Etkileri ve Turkiye ile
lliskiler”, http:/ /www.impr.org.tr/wp-content/uploads/2012/07 /Yemen-
Raporu-no_1.pdf.
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Zeydilerin yani sira Stinnilerin de Yemen tarihinde 6énemli bir yer

tuttuklar1 gértilmektedir.?® Stinniler tarih boyunca 6zellikle Guiney
Yemen’de hakim kulttr olarak varliklarini sirdirmuslerdir. Burada
kisaca bir mezhep olarak Stinniligin Yemen’de yayilisi ve zihniyet
yapist Uzerinde biraz durmak gerekmektedir. Yemen’deki mezheple-
rin tarihi ile ilgili degerli calismasinda Eymen Fuad Seyyid’in de
belirttigi gibi Safilik Yemen’e ulasincaya kadar bolge halki Mekke ve
Medine ulemasinin gériislerine tabi olmuslardir. Ilk dénemlerde
hadis basta olmak tizere cesitli Islami konularda aralarinda bir itti-
fak vardi. Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk dénemlerinde 6zellikle
Hicaz bolgesinde hadislerin derlenmesi ve konularina gore tasnifi
hususunda ortaya konan caba igerisinde Yemen ulemasindan,
Hemmam b. Munebbih’in 6grencisi de olan Ma’'mer b. Rasid gibi

isimlerin énemli bir yer tuttugu gértilmektedir.?

Hicri 2. ve 3. yUzyillarda stinnet, bidat, hadis vb. kavramlarin
iceriginin Hadis taraftarlarinca dolduruldugu, bu kavramlara ytk-
lenen anlamlar etrafinda selefi bir zihniyetin ortaya ciktig1 ve so6z
konusu zihniyet sahiplerinin kendilerini Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat,

digerlerini ise Ehl-i Bidat olarak tasnif ettikleri bilinmektedir.>’ Ha-
dis taraftarlarinca gelistirilen, nakli esas alan, rey ve tevile karsi
olan bu zihniyetin Hadis ulemas: tarafindan Yemen’e tasindig1 anla-

silmaktadir.’! Islam tarihinin ilk dénemlerinde Yemen halkinin ha-
dis taraftarligi ekseninde din anlayisinin sekillenmesinde 6ne ¢ikan-
lar arasinda su isimler sayilmaktadir: San’a ve Cened’in kadiligini
Ustlenen ve Amr b. Dinar, Zuhri ve oglu Abdullah b. Tavus'un da

28 Yemen’de Stinni/Safiilerin faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Eymen
Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, 57 vd.

29 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, 44; ayrica bkz. Ibn Semure, Tabakatu’l-
Fukahai’l-Yemen, 55.

30 Hadis taraftarlarinin tesekkilti ve zihniyet yapilar1 hakkinda bkz. Sénmez
Kutlu, Islam Diistincesinde Ilk Gelenekgiler, Ankara 2002, 44-72; Muammer
Esen, Ehl-i Stinnet, Ankara 2009, 78-85; Mevliit Ozler, Ehl-i Stinnet Ehl-i Bi-
dat, Ankara 2010, 31-66.

31 Fuad Seyyid’in de ifade ettigi gibi Hadis taraftarlariyla irtibat halinde olan
Yemen ulemasi her asamada bu Hadis faaliyetlerinin icerisinde olmustur.
Hadis konusunda telif edilen “Sahifetti Hemmam b. Mtinebbih” gibi en eski
hadis metinleri Yemen’den bize ulasmistir. Bkz. Tarihu’l-Mezahib, 45.
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kendisinden ilim 6grendigi Tavus b. Keysan; Aslen Basrali olan,
hadis almak icin Yemen’e gelen ve burada Hemmam b. Mtinebbih’le
karsilasarak hem ondan hem de Ziihri ve Hisam b. Urve’den hadis
alan, el-Cami isimli eseriyle Yemen’in ilk musanniflerinden sayilan
ve 154/770 yilinda o6len Ma’'mer b. Rasid el-Ezdi; el-Cami fi’s-
Stinen’in sahibi Musa b. Tarik ez-Zebidi el-Lahci; Cami isimli eseri
bulunan Sufyan b. Uyeyne; Medine ulemasinin goérusleri konusun-
da Un yapmis Ebi Mus’ab Ahmed b. Ebi Bekr ez-Zuhri el-Maliki;
Malik, Ebu Hanife, Ma’mer Ibn Cureyc ve Stifyaneyn’den ilim 6égre-
nen ve 203/818de o6len Musa b. Tarik ez-Zebidi; ayni zamanda
muhaddis ve mufessir olan Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b.
Nafi el-Himyeri es-San’ani, ki cok sayida hadis alimi rivayette bu-
lunmak tizere San’a’ya kendisinin yanina gelmistir; Aden’de kadilik
yapan daha sonra Mekke'ye giderek 6mriintin kalan kismini burada
tamamlayan Ebu Abdullah Muhammed b. Yahya b. Ebi Omer el-
Adeni ed-Deraverdi. Mtisned isimli bir eseri oldugu ve Mfuslim b.
Haccac, Ebu Isa et-Tirmizi, Ibn Mace ve daha bircok ismin kendi-
sinden hadis aldig1 ed-Deraverdinin 243/858 yilinda 6ldugt belir-

tilmektedir.32

Bu isimlere ilaveten Safi mezhebinin ortaya cikmasina kadar
San’a ehlinden olup kendilerinden hadis ve fikith 6grenilen kisiler
arasinda Muhammed b. Yusuf el-Hazami, Ebu Yakup ishak b. ib-
rahim ed-Deberi, Ebu Muhammed Ubeyd b. Muhammed b. Ibrahim
el-Kisveri, Ebu’l-Kasim Cafer b. Muhammed b. el-A’cem, Ebu’l-
Kasim Hasan b. Abdu’l-A’la el-Bevsi, Hasan b. Ahmed el-Bevsi, Ebu
Mislim Ibrahim b. Abdillah el-Kessi, ibrahim b. Muhammed b. Is-
hak b. Berre zikredilmektedir. Kendisi de Safi mezhebine mensup
biri olan Ibn Semure’nin ifadesiyle Hicri 3. ytlizyila kadar, yani Kar-
matilerin ve Zeydilerin fitnesinin 6ncesine kadar ya Maliki ya da
Hanefi olan Yemen halki, zikredilen bu isimler araciligiyla stinneti

benimsemisglerdir.>* Fuad Seyyid’e gore de asarin bilinmesi ve der-

32 Sz konusu sahislar hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Semure, Tabakatu
Fukahai’l-Yemen, s. 55-74; Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 46-50.

33 [bn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 64-65.
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lenmesi hususunda da Yemen ulemasinin eserleri 6nemli bir yere
sahiptir.34

Makdisi, Sana’da Ya’furiler, Tihame’de Tarfogullari, Sa’da’da
Zeydiler, Zebid'de Ziyadiler ve Necahiler gibi muhtelif siyasi gliclerin
hakimiyet mticadelesi verdigi Yemen’in Hicri 3. ve 4. yuzyillardaki
mezhebi durumunu su sekilde o6zetlemektedir: Tihame, Sana ve
Garh Sunni; Sana civari, Umman’in ¢ogu ve Hicazin geri kalam
Suratu Galiye; Uman, Hecer ve Sa’da’daki rey ehli Sii; Uman ve
Sa’da Siileri ile Ehli Serevat ve Harameyn sahilleri Mutezilidir. Sana
ve Sa’da’da agirlik Ebu Hanife taraftarlaridir ve camilerde onlarin
kontroltindedir. Maafir ise Ibn Mtinzirin mezhebindendir. Necd bél-

gesinde ise Stuifyan es-Sevri'nin gértisleri hakimdir.?®> Onun bu ifade-
lerinden 4. ytzyilda Yemen’de Stinni, Sii, Harici ve Mutezili mezhe-
bine mensup insanlarin muhtelif boélgelerde hakim unsur olarak
varligini stirdirdtigd anlasilmaktadir. Ayrica Stinnilerin kendi ara-
larinda fikhi konularda Hanefi ve Maliki olarak ayrildiklarini, muh-
temelen Zeydileri kastettigi Siilerin ise rey taraftar: ve Mutezili oldu-
gunu vurgulamas: dikkat cekmektedir. Makdisi'nin ifadelerinde
ayrica belli bir déneme kadar Hanefiligin diger Stinni mezheplere
nazaran daha yaygin oldugunun alti cizilmektedir. Burada dikkat
ceken hususlardan birisi de s6z konusu mezheplerin birbirinden
ayr1 bolgelerde bulunmasidir. Kanaatimizce bu durum mezhepler
arasindaki iliskiler acisindan 6nemlidir. Karmatiler ve Zeydiler o6r-
neginde oldugu gibi ayn1 bolgede faaliyet gdsteren mezheplerin bir-
birlerine karsi daha catismac bir tslup takindiklar: gértilmektedir.

Eymen Fuad Seyyid’e gére mezhepler arasinda orta bir yol takip
etmesi ve bu dogrultuda farkli mezheplerin dayandiklar1 metotlari
yeniden duizenlemesi nedeniyle iciincti ytzyilldan sonra Safi mez-
hebi Yemen’de Hanefiligin yerini almis ve gliniimuize kadar da bu-
rada varligini stirdiirmustir. Yine, imam Ahmed b. Hanbel'in bizzat
kendisinin Yemen’e gitmesine ve hatta Abdurrezzak b. Hemmam’n

34 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 47.

35 Semseddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr es-Sami el-
Makdisi, Ahsenti’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekalim, Tipki Basim, nsr. M.J. De
Goeje, Leyden 1906, s. 96.
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onunla birlikte hareket etmesine ragmen Yemen’de Safi mezhebi
onun yerini almistir. Yemen Safilerinin blytk cogunlugu fikihta

Safi'nin goriislerini benimserken itikatta Hanbeli olmuslardir.?® Sa-
filigin boélgede yayilmas: ise btiytik oranda belli sahislar ve eserleri
aracilig ile gerceklesmistir. Ulemadan cok sayida ismin Imam Sa-
fi'nin goruslerini benimsedigi ve bu gortsleri yayma gorevini Ust-
lendigi gortlmektedir. Safi mezhebinin Yemen’de yayilmasini sagla-
yanlarin basinda, 437/1040 yilinda 6len imam Kasim b. Muham-
med b. Abdillah el-Climehi es-Sehefeni gelmektedir. ilk énce Yemen
fukahasindan Ebi Muhammed Abdullah b. Ali ez-Zurkani’den ders
alan, daha sonra Safi mezhebinin tanindigi Zebid’e ardindan da
Mekke'ye giderek buradaki Safi ulema ile gériisen Kasim b. Mu-
hammed b. Abdillah el-Cimehi vasitasiyla Safi mezhebi Cened,
San’a, Aden bélgelerine yayilmistir. Kendisinden énce, Zeydi ve Is-
maili davetin yogun oldugu bu doénemde, Safiligin ve kitaplarinin
Sa’da ve San’a basta olmak Utizere Yemen’de yeterince meshur olma-

dig1 vurgulanmaktadir.’’ Ayn1 dénemde Ebi Ukame ogullarindan
olan fukaha araciligiyla Safi mezhebinin Tihame’de de taninmaya
baslandig: belirtilmektedir. Stileyhiler zamaninda fetva ve ders ver-
mek icin Cened’e yerlesen ve 460/1067 yilinda élen Imam Cafer b.
Abdirrahim el-Mehabi ile 493/1099 6lim tarihli Abdulmelik b. Mu-
hammed b. Ebi Meysere el-Yafi'de bu tabakadaki 6énemli isimler

olarak kabul edilmektedir.3® Hicri besinci ytizyilda Yemen’de okutu-
lan Safi mezhebine ait kitaplar arasinda ise Stinenii’l-Miizeni, Stine-
nii’r-Reb’i, kelam konusunda Kadi Mtuslim b. Ebi Bekr b. Ahmed el-
Meragi'nin kitaplari, Muhtasar el-Mtizeni ve onun meshur serhi Ser-

hu’l-Imam Ebi’l-Futuh Yahya b. Isa b. Miilamis sayilmaktadir.%

36 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 59.

37 Ibn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 87-89; Fuad Seyyid, Tarihu’l-
Mezahib, s. 59-60.

38 Ibn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 94, 99; Fuad Seyyid, Tarihu’l-
Mezahib, s. 61-61.

39 Ozellikle Giiney Yemen’de hiikiim siiren Stinni devletlerin sultanlarinin ¢o-
cuklarini Safi mezhebi lizerine yetistirme hususunda 1srarci davrandiklar:
da belirtilmektedir. Bkz. Ibn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 240;
Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 60; bir sonraki tabakaya ait kitaplar ara-

—
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6/12. ytzyil boyunca Yemen’de Safi mezhebinin 6nderleri ara-
sinda Kadi el-Huiseyin b. Ali et-Taberi, Seyh Ebu Nasr Muhammed
b. Hebbetullah el-Bendenici, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdeviyye
el-Mihrubani, Zeyd b. Abdillah el-Yafi, ve Safilerin en 6nemli eserle-
rinden kabul edilen Kitabu’l-Beyanin sahibi Imam Yahya b. Ebil-
Hayr b. Salim b. Esad b. Abdillah el-Imrani, Ebu Muhammed el-
Hasan b. Ebi Bekr b. Ebi Thtiyar es-Seybani, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi
Bekr b. Himyer b. Tubba’ b. Yusuf el-Fadli ve Ebu’t-Tayyib Tahir b.
Yahya el-Imrani yer almaktadir.*

Stnniligi benimseyen Eyyubilerin 569/1173 yilinda Yemen’de
hakimiyeti ele gecirmelerinin*' ardindan bir mezhep olarak Esarilik
de Yemen’de yayilmaya baslamistir. Yemen’de Stinni kesim, Sela-
haddin Eyyubinin fethine kadar fikihta Safii olmasina karsilik iti-
katta Hanbelidir. Esariligin bolgeye girmesinden sonra Safii ulema-
nin pek cogu Esari mezhebini kabul etmistir. Esariligi benimseyen
Safiiler ile Hanbeliligi savunan Safiler arasinda muitesabih ayetlerin
tevili gibi konularda ihtilaf bas géstermistir.*? Tevil karsiti olan ve
itikatta Hanbeli gértsleri benimseyen Safilerin, tevile imkan taniyan

ve Esariligi kabul eden Safilere kars: tekfire varan suclamalarda

bulunduklar belirtilmektedir.*® Esariligin Yemen’e intikali ve o dé-

sinda ise el-Muzeni’'nin Muhtasari, Safinin er-Risale’si, Kadi Ebu’t-Tayyib
Tahir b. Osman et-Taberi (450/1058), Ebu Hamid Ahmed el-Isferayini
(402/1015), Ebu Ali el-Hasan b. Muhammed b. el-Abbas et-Taberi, Ahmed
b. Muhammed el-Gattani et-Taberi (359/929), Ebu’l-Hasan Ahmed b. Mu-
hammed ed-Dabai el-Mehamili (415/1024) gibi isimlerin eserleri sayilmak-
tadir. Ayrica 446/1083 yilinda élen imam Ebu ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf
el-Firuzabadi es-Sirazi'nin el-Mtihezzeb isimli eseri Yemen’e ulasip kisa stuire
icerisinde s6hret oluncaya kadar bu kitaplarin okutulmaya devam ettigi ifa-
de edilmektedir. Bkz. Fuad Seyyid, s. 63-65.

40 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 59-60. S6z konusu isimler hakkinda genis
bilgi icin bkz. Ibn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, 120 vd.

41 Kadi Abdullah b. Abdilkerim el-Curafi el-Yemeni, el-Muktetaf min Tarihi’l-
Yemen, Beyrut 1987, s. 127-131; Yahya b. Huseyin, Gayetii’l-Emani, 319 vd.

42 [bn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 177; Fuad Seyyid, Tarihu’l-
Mezahib, s. 75.

43 Eyyubilerin iki asirlik iktidar: stiresince Esariligin Misir ve havalisindeki
hakimiyeti iyice percinlesmis, Ustelik bu hakimiyet Misir ve cevresiyle sinirli
kalmamistir. Selahaddin Eyyubi, fethettigi her bolgeye Esariligi de tasimistir.
Ebu Ishak es-Sirazi, Ebu Bekr el-Bakillani, imamu’l-Harameyn el-Cliveyni

—
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nemdeki fetva ve miinazaralari, Esari’nin takipcisi olan Ebu Ishak
es-Sirazi'nin kitaplar1 ve el-Imrani’nin el-Beyan adli kitab1 tizerin-
den gerceklesmistir. Daha sonra bunlara Gazalinin kitaplar1 da
eklenmistir. Gazali'nin kitaplari, yukarida ifade edilen kitaplardan
daha sonra Yemen’e ulasmis ve onun kitaplar1 Esari mezhebinin en

bliytik dayanaklarindan birisi olmustur.*

Safiligin ortaya cikisina kadar Mekke ve Medine fakihlerinin yo-
lundan giden ancak Safi mezhebinin ortaya cikisiyla birlikte Safilige
buytk itibar gésteren Gliney Yemen SuUnnilerinin artik Esarilik’te
karar kildig1 anlasilmaktadir. Fuad Seyyid’in belirttigi gibi, amelde
Hanefiligi izleyen Kuzey Yemen Zeydilerinin irtibati daha ziyade Irak

ulemasiyla olurken,* Gtiiney Yemen Stuinnilerinin irtibati cogunlukla
Hicazlilarla olmustur. Guney Yemen’de Safiler usul konusunda
Esarilige egilimliyken bir kismi1 Hanbeliligi izlemeye devam etmistir.
Fakat Kuzey Yemen’de Mutezile’ye paralel gortisler yayilmis ve Zey-
diler arasinda kabul gérmustir. Boylece itikatta Mutezili amelde
Hanefi Zeydiler haline gelmislerdir.#® Bu durum esasinda siyasi
farklilasmanin yani sira Yemen’de Zeydiler ile Stinniler arasinda

temelde bir zihniyet farklilasmasinin oldugunu gostermesi acisin-
dan da buyuk 6nem arz etmektedir.

ve nihayetinde Gazali ile s6hret bulmus ve genis kitlelere yayilmis Esariligin
Yemen'’e girisi de bu cercevede gerceklesmistir. Bkz. Mehmet Kalayci, Tarih-
sel Stirecte Esarilik-Maturidilik liskisi, Ankara 2013, s. 174; Fuad Seyyid,
Tarihu’l-Mezahib, s. 75-76.

44 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 76; Burada, Gazali ile aslinda Esariligin
tasavvuf zemininde yeni bir boyut kazandigini ve Esariligin genis kitlelere
yayllmasinda Gazali'nin buyuk etkisi oldugunu hatirlamak gerekmektedir.
Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Kalayci, Tarihsel Stirecte Esarilik-
Maturidilik Iliskisi, s. 230-234.

45 Mutarrifilerle miicadele konusunda Kadi Ebu Yahya Cafer’in bizzat imam
Mttevekkil Alallah tarafindan, Zeyd b. Ali el-Beyhaki, Ebu Hasim el-Cubbai
ve Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin taraftarlariyla bulusup onlardan Mutezili gértis-
leri 6grenmesi ve Mutezili eserleri alip getirmesi amaciyla Irak’a génderilmesi
onemli bir 6rnektir. Nitekim Kadi Ebu Yahya Cafer, Irak’ta Zeyd b. Ali el-
Beyhaki’den Mutezili usultinti 6grendikten sonra hocasiyla birlikte Mutezili
eserleri de alarak Yemen’e donmustir. Bkz. Humeyd el-Muhalli, Hadaiku’l-
Verdiyye, 2/106-108; Ay, Mutezilecilikten Arta Kalan Mutezile, s. 147.

46 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 79.
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Bu arada, Yemen Stinniligi esas olarak Safiilik ve Esarilik olarak
o6ne cikmasina karsin, 1980’lerden itibaren Suudi Arabistan’in des-
tegiyle bolgede Vahhabiligin yayilmaya basladig gortilmektedir.
Vahhabiligin ciddi bir toplumsal destegi bulunmadig gibi Yemen

politik tarihinde de énemli bir yeri bulunmamaktadir.* Dolayisiyla
Zeydi-Vehhabi iliskilerini teolojik ve tarihsel bir zeminde degil de
glinimuizin siyasi olaylar1 ve son déonem uluslararas: iliskiler bag-
laminda degerlendirmek daha saglhkl olacaktir.

Zeydilik ise Islam tarihinin erken dénemlerinde kendine 6zgii yo-
rumlar1 ve insicamli 6gretisiyle ortaya cikan siyasi-itikadi nitelikli
bir firkadir. Ozellikle imamet konusundaki goérusleriyle diger Sii
mezheplerden ayrilan Zeydilik, basta Yemen olmak tizere bazi Islam
tlkelerinde varligini gintimuze kadar strdurebilmistir. Zeydiligin,
sonraki dénemlerde diger mezheplerle 6zellikle Ehl-i Stinnet’le ilis-
kilerinin sekillenmesinde y6nlendirici bir faktdor olacak olan siyasi
ve itikadi gbértislerinin temelinde, mezhebin kurucusu olarak kabul
edilen ve 122/740 yilinda Emevilere kars: giristigi isyanda hayatini
kaybeden Zeyd b. Ali'nin fikir ve davraniglar1 yer almaktadir. Onun
ilk halifeler hakkinda konusurken sdyledigi “Onlar bizden hakkimiz
olan hilafeti aldilar ancak Kuran ve Stinnetle htiikmedip insanlar
arasinda adaletli oldukca bu davranislari onlar kiifre gotirmez”
seklindeki sozleri bu konuda esas olusturmaktadir. Basta Kasim b.
Ibrahim er-Ressi ve el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin olmak tizere
Zeydi kelamcilar, Zeyd b. Ali'nin tutum ve davranislarini temel ala-
rak Zeydi mezhep esaslarini sekillendirmislerdir. Tarih boyunca
imamet konusundaki yorum farkliliklar1 da Zeydilerin gerek birbir-
leri ile gerekse diger Islami gruplarla iliskilerinde belirleyici olmus-
tur.

Zeydiligin ortaya c¢ikmasi asamasinda iki husus dikkat cekmek-
tedir; birincisi, Zeyd b. Ali’nin Ebu Bekir ve Omer hakkindaki gérti-

stddr,* ki bu en faziletli olan dururken daha az faziletli olan kisi-

47 Yaman, “Yemen I¢ Savast”,
http:/ /www.orsam.org.tr/tr/trUploads/Yazilar/Dosyalar/2011126
02.10.2013.

48 Taberi, Tarih, 5/498; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 29.
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nin imam olarak kabul edilmesine imkan taniyan efdal ve mefdul

imam anlayisinin gelismesine zemin hazirlamistir.®® Digeri ise,

imam olacak kiside aranacak sartlarin neler olmasi gerektigi husu-

sudur.” Bu da Zeydiler ile imamiyye basta olmak tizere diger Siiler
arasindaki farki olusturmaktadir. Bir baska dikkate deger husus
ise; Zeydilerin devletlesme streci ile birlikte mezhep esaslarindaki
degisikliktir. Yemen’de Yahya b. Hiseyin'in Zeydi devletini kurmasi
ile birlikte Imamet esas1 ancak Zeydiyye’nin mezhep esaslar1 ara-

sindaki gercek yerini almistir.’! Bu da bizzat iktidar olmanin Zeydi-

lik tizerindeki etkileri arasinda sayilabilir.>? Zeydilerin Yahya b. Hu-
seyin’le birlikte gelistirdikleri imamet anlayisi, sonraki yltzyillar bo-
yunca Zeydilerin diger devletlerle olan iliskilerinde belirleyici bir rol
oynamistir. Nitekim Zeydi topluluklar kendi imamlarini disarida
birakan herhangi bir otoriteye boyun egmeme egiliminde olmuslar-
dir. Kendileriyle yapilan soéylesilerde, bu gtin bile demokrasiye karsi
olmadiklarinin altini cizen Zeydiler, secim olsa bile kendi adaylari-
nin her zaman Zeydi birisi olacagini ve kendilerinin de onu destek-
leyecegini sdylemektedirler.

Zeydi hareketin Yemen’e sicramasindan 6nce Zeydiyyenin tesek-
kul stireci esnasindaki birtakim olaylar, sonraki dénemlerde Zeydi-
Stnni iligkileri acisindan bazi ipuclari icermektedir. Zeydi hareketin
Yemen’e sigramasindan 6nce Zeydilik adina birtakim isyanlar soz
konusudur: 122/740 yilinda Emevilere kars: Zeyd b. Ali’nin isyani;
145/762 yilinda Abbasilere karst Muhammed b. Abdillah ve kardesi
Ibrahim b. Abdillahn isyani; 169/785 yilinda Huseyin b. Ali’nin

49 Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilist, s. 53.

50 Emir Hiiseyin, Yenabiu’n-Nasiha, s. 323; el-Tkdus’s-Semin, s. 44-52; imam
Mansur Billah Kasim b. Muhammed b. Ali, Kitabu’l-Esas li Akaidi’l-Ekyas,
Sa’da 2000; s. 154-154.

51 El-Hadi {le’l-Hak Yahya b. Hiiseyin, bir kimsenin Hz. Muhammed’in niibiivve-
tine inanmasinin ardindan Ali b. Ebi Talib’in imam oldugunu yakin bir bil-
giyle bilmesi ve buna inanmasi gerektiginin zorunlu oldugunu aksi takdirde
bu kisinin Allah’in azabindan kurtulamayacagini ve onun iman sahibi ola-
mayacagini iddia etmektedir. Bkz. El-Hadi Ile’l-Hak, Kitabul-Ahkdam, s. 11;
Kitabu’l-Mtintehab, s. 20.

52 Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilist, s. 107.
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isyani; 199/815 yilinda Muhammed b. Ibrahim’in isyani1 ve
219/834 yilinda Horasan’da Muhammed b. Kasim’in isyan: bunlara

ornek olarak verilebilir.’® Bu isyanlara davet esnasinda insanlardan
genellikle; Allah’in kitabi, peygamberin stinneti, zulmedenlere karsi
cihad, mazlumlarin haklarini geri almak, zulmU ortadan kaldirmak
ve Ehl-i Beyt’e yardim etmek Uizere biat alinmakta ve imametin Ali

ogullarinin hakki oldugunun alt1 ¢izilmektedir.>* Kaynaklarda isyan-
lara katilanlarin listesine bakildiginda ise sadece Ali ogullarinin
degil farkli kesimlerden insanlarin da yer aldig1 gértlmektedir. Neti-
cede Zeydiyye’nin tesekktil doneminde olsun veya devletlesme sure-
cinde olsun Kufe, Hicaz, Irak ve Horasan taraflarinda Emevi ve Ab-
basi iktidarindan hosnut olmayan kitlelerin Ali Ogullar1 etrafinda
toplandiklar: gértilmektedir. Nitekim Zeyd b. Ali isyan: basta olmak
lUzere Emevi ve Abbasilere yonelik gerceklestirilen ve Zeyd’in taraf-
tarlarinin 6nctligint yaptigi isyanlarin tamaminda sadece Zeydi
unsurlar degil iktidardan memnun olmayan diger unsurlarin da yer
aldig1 goértilmektedir. {1k Zeydilerle ilk Mutezililer ve Ehl-i Stinnet’in
onculeri olarak kabul edilen bazi kimseler arasinda dostane iliskiler

kuruldugu gértilmektedir.%

Tarih boyunca Zeydi-Stinni iligkileri aslinda siyasi anlamda bir
iktidar muicadelesi seklinde gecmistir. Baska bir ifadeyle tarih bo-
yunca Zeydi-Sunni iligkileri konjoktuireldir. Tarihin hi¢ bir doéne-
minde mezhebi anlamda Yemen Zeydiyyesi'nin S$ii bir karaktere
blrtindtgt goértlmemistir. Nazari anlamda saglam Sii baglara sahip
olmasina ragmen birlikte yasadiklar1 Stinnilerle uyumlu halde bu-

53 S6z konusu isyanlar ve Zeydilik acisindan 6nemi hususunda bkz. Gokalp,
Zeydilik ve Yemen’de Yayulist, s. 32-65.

54 Gokalp, age, s. 54.

55 Zeyd b. Ali'nin isyanina Ebu Hanife’nin ytklt bir miktar maddi destek sagla-
mas1 (bkz. Ibnu’l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, 1/159; Abdullah b. Hamza, Kita-
bu’s-Safi, 1/188) , yine Ebu Hanife gibi Malik b. Enes’in de hicri 145 yilinda
Abbasilere karsi isyan eden Muhammed en-Nefsti’z-Zekiyye’nin isyanini des-
teklemesi (bkz. Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, ¢cev. Osman Keskioglu,
Ankara 1997, 44, 57) veya Zeyd b. Ali ile Vasil b. Ata’nin iliskisi 6rnek olarak
gosterilebilir. Bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi; Zeyd b.
Ali’den Kasim er-Ressi’nin Oliimiine Kadar, Istanbul 2010, ss. 81-103.
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lunma yéntinde bir irade sergilemislerdir.®® Iktidarin kendi haklar
olduguna inanan Zeydiler 6nceleri iktidar miicadelelerini daha mer-
kezi bolgelerde stirdurmuslerdir. Emevilere ve daha sonra Abbasile-
re karsi surdurdukleri iktidar muicadelesinde istedikleri basariyi
elde edemeyen Zeydilerin muicadelelerini merkezden uzak bolgelere
kaydirdiklar gortlmektedir. Bu cercevede Zeydilerin ilk 6nce Tabe-
ristan ve arkasindan da Yemen’i kendilerine mticadele alani olarak

%, Uzun yillar pesinde kostuklan iktidar:

sectikleri gortulmektedir
ancak bu boélgelerde elde edebilmislerdir. Zeydilerin bu iktidar mui-

cadelesi dogal olarak bir Zeydi-Stinni ¢ekismesine de déontismustir.

Zeydi hareketin Yemen’e sicramasinin sebepleri arasinda; mer-
kezi otoritenin zayiflamasi1 ile birlikte merkezden uzak boélgelerde
faaliyet alaninin genislemesi; S6z konusu bolgelerde Ali ogullarina
karst duyulan sempati; Ali Ogullarinin karizmasi ve toplumsal des-
tegin bulunmasi; 6zellikle Taberistan gibi daha korunakli boélgeler
olmasi; icinden ¢ikamadiklar:t sorunlari ¢ézmesi icin bolge halkin-

dan gelen davetler vs. sayilabilir.?® Zeydilerin farkli bolgelere gitme-
sini sadece mezhebi kaygilarla izah etmek yeterli gozikmemektedir.
Birtakim sosyal, siyasi, ekonomik sebepler Zeydilerin merkezden
uzaklagmasi ve gittikleri bolgelerdeki yerel halkla iliski kurmasinda
etkili olmustur. Zeydiyye'nin tarihi ve Zeydiligin diger mezheplerle
iliskisinin tespiti acisindan Yemen Zeydi devletinin kurulmasi
onemli kirilma noktalarindan birisidir. Zeydilerin bélgedeki faaliyet-
leri 284 /899 yilinda Yahya b. Huseyin’in, bélge halkinin daveti tize-
rine ikince kez Yemen’in Sa’da sehrine gitmesiyle baslamistir.
298/911 yilinda 6len Yahya b. Huseyin kisa zamanda Sa’da mer-
kezli kuzey Yemen’i kontrol altina almis ve bugiine kadar devam

56 Mehmet Ali Buiytikkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yénleriyle Yemen Husi Hare-
keti”, Divan, Disiplinler Arast Calisma Dergisi, cilt 16, say1 30 (2011/1), ss.
115-152, 150.

57 Zeydilerin Taberistan ve Yemen’deki faaliyetleri hakkinda bkz. Yusuf Gokalp,
Zeydilik ve Taberistan’da Yayilisi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, AUS-
BE, Ankara 1999; Yusuf Gékalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayuist, Yayinlan-
mamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2006; Hasan Yasaroglu, Taberistan
Zeydileri, Yayinlanmamis Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul 1998.

58 Zeydi hareketin Yemen’e sicramasinin sebepleri hakkinda Bkz. Gokalp, Zeydi-
lik ve Yemen’de Yayilisy, 119-124.
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edecek olan Zeydi hakimiyetinin temellerini atmistir. Ancak konu-
muz acisindan Yahya b. Huseyin’in hayatinin énemli bir bolimui-
nlin Karmatilerle miicadele icinde gectigini de belirtmek gerekmek-

tedir.?

Yahya b. Huseyin’den sonra oOzellikle Kuzey Yemen’de Zeydiler
kendi inanclar1 dogrultusunda yasamaya devam etmislerdir. Bura-
da Zeydilerin kendilerine has olarak olusturduklar: Daru’l-Hicreler
araciligiyla faaliyetlerini yurutttkleri gérilmektedir. Buradaki siyasi
hakimiyet, Zeydiligin kurumsallasmasi ve uzun 6émurlt olmas1 aci-
sindan ciddi katk: saglamistir. EI-Mehdi Lidinillah Huseyin b. Ka-
sim’in 404/1013 yilindaki 6limuUnden sonra Zeydilerin bélgedeki
siyasi hakimiyetleri kesintiye ugramakla birlikte mezhep icerisinde

fikri canliik devam etmistir.?® Politik-Karizmatik liderci zihniyete

sahip bir mezhep olan Zeydiler,®! dénemin imamlarinin becerilerine
bagli olarak Yemen’deki hakimiyetlerini, zaman zaman kesintiye

ugrasa da gunumuze kadar stUrdirmuslerdir. Bu cercevede
532/1138’den 614/1217 yilina kadar ikinci kez idareyi ellerine alan

Zeydiler,%? bu tarihten itibaren birkac kez daha idareyi ellerine ge-
cirmislerdir. Ote yandan yukarda ifade ettigimiz tizere 3/9. ylzyilin
ortalarina kadar Abbasi halifeleri tarafindan atanan valilerin yone-
timinde kalan Yemen’de farkli mezhepleri benimseyen ktictik capta
yerel hanedanliklarin yani sira ¢cok sayida buyuk devletin dogrudan
veya dolayli olarak htikkim strdtgt gortlmektedir. Ancak yonetim-
lerin sekli ve adi degisse bile Yemen’de iktidarin umumiyetle Sii ve
Stnni kesimler arasinda el degistirerek devam ettigi gértilmektedir.

Bolgenin idari merkezlerden uzak olmasi, valilerin kot yonetimi
ve bitmek bilmeyen kabile rekabeti gibi nedenlerin Yemen’de stuirekli
bir iktidar sorununa yol actigini ifade edebiliriz. Durumdan istifade
etmek isteyen yerel kabileler ve bolgeye siginan mezhebi unsurlar,

59 Gokalp, age, 124-137.

60 Gokalp, age, 138-150.

61 Yusuf Gokalp, “Politik-Karizmatik Liderci Anlayisin Tezahtirti Olarak Zeydi-
lik”, Dini Arastirmalar, cilt 10, say1 30 (Ocak-Nisan 2008), ss. 267-278.

62 Yemen’de ikinci Zeydi hakimiyeti hakkinda genis bilgi icin bkz. Yahya b. Hu-
seyin, Gayetii’l-Emani, 295 vd.
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iktidar1 ele gecirmek icin firsat kollar hale gelmislerdir. Abbasilere
bagli olarak mezhebi anlamda Ehl-i Stinnet’in temsilcisi olarak sa-
yabilecegimiz Ziyadiler, Necahiler ve Ya’furiler gibi yerel yonetimle-

temsilcisi olarak kabul edebilecegimiz ydnetimler séz konusudur.®
Burada dikkat ceken husus bdlgenin bir ttrld istikrara kavusama-
masidir. Hem merkezden génderilen valiler hem de sonradan boélge-
ye intikal eden mezhep mensuplari, kurduklar: yerel yonetimlerle
bir turlt basar: saglayamamislardir. Nitekim Zeydiler adina Yahya
b. Huseyin’in boélgeye gidisi de, strekli catisma halinde bulunan
yerel kabilelerin barisi temin etmesi amaciyla yaptiklar1 davet tize-

rine olmustur.®

Burada kisaca Yemen’in merkezi bolgelerde varligi tehdit altinda
olan mezheplerin siginagi haline geldigini ve bélgeye siginan buttin
mezhebi unsurlarin yerel kabilelerin de destegini alarak kendi
hakimiyetlerini tesis etme gayretinde olduklarini séyleyebiliriz. Bu
durum dogal olarak Yemen’de surekli iktidar muicadelelerinin ya-
sanmasina yol acmistir. Bu iktidar muicadelelerinin bir ayagini da
mezhep farklilasmasinin olusturdugunu soéyleyebiliriz. Stinniligi
benimseyen merkezi konumdaki devletlerin siyasi hakimiyetlerine
karsilik umumiyetle Sii gelenekten gelen muhalif gliclerin direnisi
seklinde cereyan eden Yemen’deki iktidar mucadelelerinde zaman
zaman ayni duisutnce icerisinde yer alan unsurlarin birbirleriyle ca-

tisma halinde olduklari da goérilmektedir.®® Ozellikle Zeydiler ile

63 Isamuddin Abdurrauf El-Figi, el-Yemen fi Zuli’l-Islam, San’a 1981, s. 85-86.

64 Ebu Talib Yahya b. Hiiseyin El-Haruni, el-ifade Fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye,
thk. Muhammed Yahya Salim Izzan, San’a 1996, s. 135-136; ayrica konuyla
ilgili bir degerlendirme icin bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilist, s.
120-124.

65 H. 5. ve 6. yuzyillarda Mutarriyye ve Muhteria olarak bilinen Zeydi firkalar
arasindaki ¢catigsmalar ile (bkz. Muhalli, Hadaiku’l-Verdiyye, 2/118-119) 6.
ve 7. yuzyillarda itikatta Hanbeli olan Safiler ile Esariligi kabul eden Safiler
arasindaki catismalar (bkz. Ibn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 179-
181) o6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica bkz. Gokalp, “Bolgesel Sorunlarin
Coézimunde Mezhep Faktérintin Yeri ve Onemi”, II. Bélgesel Sorunlar ve
Turkiye Sempozyumu, Kahramanmaras 1-2 Ekim 2012, 177.
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Karmati/Ismaililer arasindaki siddetli catismalar érnek olarak gos-
terilebilir.%

Siyaset bilimcilere gore Yemen siyasal hayatinda énemli bir rol
oynayan Zeydi imamlar, esas glclerini, toplumun yaklasik yarisini

olusturan Zeydi mezhebinden alirken®”, niifusun geri kalan kismi
Stinniler ve kiictik bir azinlik olarak da Sii Ismaililer, Hiristiyanlar,
Yahudiler ve Hindulardan olusmaktadir. Yemen ntfusunun yakla-
stk %45’ini Zeydi Siiler olustururken, %55’ini de Stinni Safii mez-
hebinden kisiler olusturmaktadir.®® Tarih boyunca ve giiniimtizde
bircok sehirde i¢ ice yasayan Zeydi ve SUnniler arasinda mezhep
savast olarak nitelendirilebilecek catismalarin yasandigini soyleye-
bilmek pek mumkiin degildir. Son dénemlerde meydana gelen ca-
tismalarda da dikkat ceken farklilik, Selefi gruplarin Yemen’de faa-
liyet gbstermesi ve olaylarin da bu faaliyetler neticesinde alevlenmis

66 Muhammed b. Ismail’in mehdi olarak yeniden ortaya cikmasini bekleyen
Ismaililer, 268/882 yilindan itibaren Karmatiler ad1 altinda Yemen’de faali-
yet gdstermeye baslamislardir. Tki tinlti Karmati daisinden biri olan fbn Hav-
seb, Mesver dagi civarini, diger dai Ali b. Fadl ise 6énce Cened ve ardindan da
Mtizeyhera’yr merkez edinerek buralari Ismaili hareketin merkezi haline dé-
nustirmuslerdir. Kaynaklar Yahya b. Hluiseyin zamaninda Zeydiler ile Kar-
matiler arasinda toplam yetmis ti¢ savasin vuku buldugunu belirtmektedir-
ler. Karmatilerin San’a’y1 ele gecirdiklerinde 6ldtirme, esir alma ve yagmayi
serbest biraktiklari, her turlt kéttltigt isledikleri ve bundan dolay: halkin
buyutk bir korku icerisine dusttigt ifade edilmektedir. Neticede halk kendile-
rini kurtarmak icin Zeydi lider Yahya b. Huiseyin’e muracaat etmis ve Yah-
ya’da kabul ederek Karmatiler ile mticadeleye baslamistir. Yahya b. Huseyin,
294 /906 yilinda Necran’a giden Karmatileri burada da bularak ¢ogunlugunu
oldurmustir. Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, 64; Ali b. Hasan el-Hazreci, el-
Ascedii’l-Mesbuk fi Men Veliyye’l-Yemeni’l-Muluk, thk. Stiheyl Zekkar (Ahba-
ru’l-Karamita icerisinde), Sam 1986, s. 413-414; ez-Zebidi, Gurretu’l-Uyun, s.
131; Nesvanu’l-Himyeri, el-Huru’l-Iyn, s. 198; ayrica bkz. Gokalp, Zeydilik ve
Yemen’de Yayuist, s. 134-137.

67 Zeydi imamlarin otoritesinin altinda yatan esas sebep, Zeydiyye’'nin imamet
nazariyesidir. Biittin Sii firkalarda oldugu gibi Zeydilere gére de imamet
prensibi mezhep esaslar1 arasinda yer almakta ve imamete inanmak bir zo-
runluluk arz etmektedir. Bkz. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Goértsleri, Kul-
tlirel Miras1 ve Islam Diistincesine Katkilar1”, CUIFD., c. 7 say1 2 (2007), ss.
95-111, 101.

68 http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/ Yemen_Arap_Cumhuriyeti; Yaman, “Yemen I¢

Savasi1”, http:/ /www.orsam.org.tr/tr/trUploads/Yazilar/Dosyalar/2011126
02.10.2013.
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olmasidir. Zeydilerle Safiler arasinda sorun olmamakla birlikte Sele-
fi gruplar ve Zeydiler birbirlerini acikca suclamakta ve tekfir etmek-

tedirler.®

Diger Sii gruplarla kiyasladigimiz zaman Sii-Stinni iliskileri’® cer-
cevesinde Zeydi-Stinni iligkilerinin cok problemli bir alan oldugunu
séylemek miimkiin géziikmemektedir. Ancak Islam diinyasinda son
yillarda vuku bulan siyasi olaylar Sii bir grup olarak Zeydileri ve
cografya olarak Yemen'’i $ii-Stinni iliskilerin aktif bir parcasi olmaya
zorlamaktadir. Husi hareketi olarak bilinen grubun faaliyetleri de
buna oérnek olarak gésterilebilir.”! Olaylarin bu noktaya gelmesinin
sebepleri arasinda elbette ki tarihi arka planin bir etkisi s6z konu-
sudur Ancak, Zeydilerin buytk oranda varligini strdtrdukleri Ku-
zey Yemen’in Sii Hilali olarak da tasvir edilen cografyanin bir ucun-
da yer almasi, kabilecilik, kuzey giney farklilasmasi, bireysel silah-
lanma, mezhep farkliliklari, glinimtizde petrol nakil hatlarinin gecis
noktalarindan biri olmasi, bélgenin yogun bir selefi propagandaya
maruz kalmasi, bolgenin son yillarda sergilenen Bati ve 6zellikle de
Amerikan karsiti1 hareketlere sahne olmasi gibi sebepler sayilabilir.
Islam diinyasinda Sii uyanisiyla ilgili tartismalarda bu konular ay-

rica detayl bir sekilde giindeme gelmektedir.”?

Sonuc itibariyle Zeydi-Stinni iliskilerinde belirleyici olan faktor
teolojik/itikadi olmaktan ziyade siyasidir. Nitekim Osmanh padisah-
larinin fermanlarn ile Zeydi imamlarin yazdiklar1 mektuplarda her
iki kesimin de hilafet konusunun altini cizdigi ve halifeligin kendile-

rine ait oldugunun vurgulandig: belirtilmektedir.”? Siyasi gerilimle-

69 Buyuikkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”, s. 136-
144.

70 Sii-Stinni iliskilerinin tarihi seyri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Cemil Hak-
yemez, Osmanli-Iran Iliskileri Cercevesinde Sii-Stinni Ittifak Arayislar, Corum
20009.

71 Bzk. Buytkkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”, 138
vd.

72 Vali Nasr, The Shia Revival, New York 2006, 240 vd.

73 fhsan Streyya Sirma,
http:/ /www.dunyabulteni.net/?aType=haberYazdir&ArticleID=1640598&stip.
05.10.2013.
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rin olmadigl dénemlerde Zeydiler ile Stinniler birbirlerine karsi her
zaman olumlayict bir tavir sergilemislerdir. Zeydi ve Stinni ulema-
nin birbirlerine karsi bir nefret ve siddet s6ylemi gelistirmek yerine
nispeten birbirlerinin pozisyonlarini tanimlayic: bir dil kullandiklar:
ve Oteleyici/dislayic1 s6ylemden uzak durduklari anlasimaktadir.
Mesela Imamiyye ve Ismailiyye 6érneginde oldugu gibi, diger Sii
gruplarla Stinnilik arasinda bir “tekfir” dili kullanilmamaktadir. Bu
yuzden o6zellikle Stinni yazarlar tarafindan ve hatta batili arastirma-
cilar tarafindan Zeydilik, Sii mezhepler arasinda “en ilimli”s1 olarak
baska bir ifadeyle Ehl-i Stinnet’e en yakin mezhep olarak degerlen-
dirilmektedir. Ehl-i Stinnet’in Zeydilik algis1 diger Sii firkalara naza-

ran “ehven-i ser” olarak da ifade edilebilir.”

Yemen’de ortaya ¢ikan Zeydi firkalar arasinda c¢ok ciddi ihtilafla-
rin yasandigl hicri 5. ve 6. ylzyillarda bile insan fiilleri, va’d-vaid,
sefaat, buytuk glinah, yaratma, rizik ve imamet konular: etrafinda
cereyan eden tartismalarda Mecusiler, Seneviyye, Tabiat¢i filozoflar,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Putperestlerin yani sira ismaili Batiniler,
Miisebbihe, Cebriyye, Hariciler, imamiyye ve Hasviyye'ye yonelik
cok agir elestiriler yapilirken ve sapkinlikla suclanirken sadece in-
san fiilleri konusunda Esarilere ve va’d ve vaid konusunda Miur-
cie’'ye yonelik bazi elestirilerin gelmesi dikkat cekicidir. Zeydilerle
Stnniler arasinda gecmiste bazen ytz yUze fikri diizeyde tartisma-
larin yasandigi da goérilmektedir. 554/1159 yilinda Ibb kentinde
Zeydilerin kadis1 Cafer b. Abdisselam el-Mutezili ile el-Beyan isimli
eserin yazari ve Esarilige kars1 ¢cikarak Hanbeli-Safii cizgide kalan
el-imrani’nin 6grencisi Ali b. Abdillah b. Yahya el-Yermi arasindaki
tartisma dikkat cekicidir. Bu tartismada el-Yermi’nin kadi Caferi
sefihlikle suclayarak ona agir sozler sOylemesi tizerine Kadi Cafer
“ed-Damiga li'l-Hanabila” olarak da bilinen “ed-Damig li'l-Batil min

Mezahibi’l-Hanabil” isimli bir risale yazmistir.”” El-imrani ise buna

karsilik hem Esarilere hem de Zeydi-Mutezililere cevap olarak “el-

74 Nitekim Ibn Semure, fitne hareketleri olarak kabul ettigi Karmatilerle Zeydile-
ri kiyaslarken Zeydilerin ehven olarak tanimlamaktadir. ibn Semure, Taba-
katu Fukahai’l-Yemen, s. 79.

75 Abdusselam b. Abbas el-Vecih, Alamii’l-Mtiellifin ez-Zeydiyye, Amman 1999,
s. 280.
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Intisar fi'r-Reddi ale’l-Kaderiyyetil-Esrar” isimli eser kaleme almis-
tir. Safi fakihlerin bu kitaba cok deger vermesine ve hemen kopyala-

rin1 ¢citkarmasina ragmen Esari mezhebi Yemen’de yayilmistir.”®

Guntumuzde Yemen’de Zeydilerle Safilerin beraberce namaz kil-
diklari1 ve hatta hutbelerde zaman zaman bahsi gectigi durumlarda
ilk halifelerden Ebu Bekir ve Omer hakkinda sitayisle bahsedildigi
vurgulanmaktadir. Bu ve benzeri sebeplerden dolayr Sii firkalar
icerisinde Caferilikle birlikte Ehl-i Stinnet’e en yakin iki firkadan

biri ve hatta en yakini olarak Zeydilik kabul edilmektedir.”” Stinnile-
rin Zeydilere bu derece olumlu yaklasmalarinin baslica sebepleri
arasinda Zeydilerin diger Sii firkalarin aksine ilk dort halife konu-
sundaki, dolayisiyla imamet konusundaki gértisleridir. Ayrica Zeydi
hukukunun buytk oranda Hanefi hukuku ile benzerlik arz etmesi
de 6nemli bir etkendir. Yine Zeydilerin akilc1 bir cizgiyi takip etme-
leri ve Hariciler gibi insan fitratini zorlayan, kati, tahammulstiz bir
anlayistan uzak durmalari ve toplumsal gerginliklere sebebiyet
vermemeleri de 6nemli bir faktdr olarak zikredilebilir.

Ontuimtizdeki yillarda Yemen’in geleceginde Kuzey Yemen’de var-
ligin1 strdtren Zeydilerin ve Zeydiler arasindan c¢ikarak kismen
farkli bir séylem gelistiren Husi hareketinin ve el-Kaide gibi Selefi
gruplarin etkisinin giderek artacagini ve daha cok kendilerinden
bahsettireceklerini sodyleyebiliriz. Son yillarda Husilerin mensubu
olmalar1 hasebiyle Zeydiyye tekrar glindeme gelmis Suudi Arabis-
tan, Iran ve Hizbullahin da olaylarla dogrudan iligkili olmasiyla
Yemen’de Zeydi-Stinni iliskileri konusu uluslararasi bir boyuta ta-
sinmistir. Suudi yoénetimi 6nce Irak ve arkasindan Yemen'de artan
fran niifuzundan rahatsiz olmaktadir. Genel egilim, Yemen sorunu-
nu bir Sii-Stinni catismasi olarak degerlendirmek seklindedir. Ayri-
ca Kuzey-Guney gerilimi ve terdr orgutlerinin Yemen'i tis olarak

76 Tbn Semure, Tabakatu Fukahai’l-Yemen, s. 179-180; Fuad Seyyid, Tarihu’l-
Mezahib, s. 75.

77 Yemen'’e yaptigl ziyaret esnasindaki gézlemlerini paylasarak yukaridaki bilgi-
leri veren Sirma, ezan okunurken “hayye ale hayri’l amel” ibaresini duyun-
caya kadar Suinnilikten farkli bir mezhebin camisine geldigini fark etmedigi-
ni ifade etmektedir. Bkz.
http://www.dunyabulteni.net/?aType=haberYazdir. 05.10.2013.
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kullanma gayretleri durumu daha karmasik hale getirmektedir.
1500 km uzunlugundaki Yemen-Suudi Arabistan sinirinda Zeydi
gruplar ile Selefi gruplar arasinda silahli catismalar vuku bulmak-
tadir. Ancak sorunun sadece bir Sii-Stinni catismasi oldugunu soy-

lemek pek mumkiin géziikmemektedir.”®
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YEMEN’DE BiR HAFTA
(12.10.2013-19-10.2013)

Mehmet UMIT®

Doktora ve sonrasi calismalarimda genellikle Zeydilik tizerine yo-
gunlastim. Ancak gtinUmuzdeki Zeydileri ve yasadiklari ortami
gorme firsatim olmamisti. 2013 yili Kurban Bayraminda béyle bir
firsat olustu ve bir grup hocamaizla birlikte Zeydilerin buglin yasa-
diklar1 ulke Yemen’e gittik. S6z konusu heyette yer alan hocalari-
miz: Prof. Dr. Mehmet Mahfuz Séylemez, Prof. Dr. Halil ibrahim
Bulut, Do¢. Dr. Cemil Hakyemez, Yakup Isik ve Doc¢c. Dr. Mehmet
Umit.

Yemen’deki gézlemlerimi glin giin vermeye calisacagim.

13.10.2013 - Pazar
San’a sehrinden izlenimler

12 Ekim 2013 tarihinde Istanbul Atatiirk havaalanindan yola
ciktik. Yaklasik 3210 km olan Yemen'in baskenti San’a‘ya 6 saatlik
bir ucak yolculugu sonunda vardik. Bizi Cem’iyyettil-Islah’tan bir
gorevli karsiladi ve kalacagimiz otele goétiirdi. Cem’iyyetiil-Islah,
Yemen’deki buytk bir hayir kurulusu olup, Yemen’de kaldigimiz
sUire zarfinda bizlere yardimci oldular.

Sabahleyin otelden ciktigimizda yolda en son olaylarda meydana
gelen catismalarin izleri yogun bir sekilde goértltyordu.
Cem’iyyettil-Islah’ta, bu kurulusun hayir isleri midurt Dr. Ammar
el-Hazza’y1 ve genel sekreteri Dr. Abdulmecid Ferhan’ ziyaret ettik.
Burada Yemen halkinin sosyo-kultirel ve ekonomik durumu, Ye-
men’deki mezhepler hakkinda konustuk. Daha sonra San’a’da Ba-

* Doc. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakltesi.
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kanliklar, Tahrir ve Hadde mahallelerini dolastik. Hadde mahallesi,
Ust diizey burokratlarin ikamet ettigi bir mahalledir. Yemen’de ka-
dinlar genellikle carsafli ve disarida erkeklere nazaran daha az go6-
zukuyorlar. Erkeklerin geleneksel kiyafetlerinde bir ttir hancer olan
Cenbiye var. Bu kiyafet ayni zamanda resmi kiyafet olup, resmi
kurumlara ve dtgtnlere giderken de bu kiyafet giyiliyormus. Ye-
menlilerin arabalarini en kalabalik caddede bile yol ortasinda bi-
rakmalar: dikkat cekici. Onlara pek bir mtidahale de yok gibi. Yol-
larda trafik 1siklari da yok. Yaklasik tic bucuk milyon ntfusu oldu-
gu belirtilen San’a’da dolasirken bir veya iki defa trafik isiklandir-
masina rastladik. Yollarda strtctler birbirlerine bolca korna cali-
yor. Dolayisiyla gurualtt kirliligi cok yogun. Bununla birlikte arac
strtculerinden biri digerine sinirlendiginde karsisindaki “Selamitin
Aleyktim” diyor ve o da sakinlesip, yoluna devam ediyor.

Ilk gtin 6gle yemegini Muessesetii Seybani’de yedik. Temiz ve gi-
zel bir yer, ancak yemek fiyatlar1 Yemen sartlarina gore ytksek. Zira
yedi kisilik yemek yaklasik 155-160 ABD dolar tuttu. Yemen, eko-
nomik yénden fakir bir tilke olup, asgari ticret 150 ABD dolar civa-
rindadir. Bir dolar 215 Yemen riyali. Yemekler yagli ve bol baharatl.

Yemekten sonra Osmanli hakimiyeti déneminde San’a’nin idari
merkezi olan ve torenlerin diizenlendigi Meydan Mahallesindeki
Bekiriyye Camiine gittik. Yemen’in Osmanli hakimiyet dénemi hak-
kinda arastirmalarda bulunan Ali b. Carullah b. Zib el-Hemdani
bize cami hakkinda bilgi verdi. Osmanli’nin Yemen’deki eserlerinin,
Tuark ve Yemen halk: arasinda iletisim kanallar1 oldugunu ifade etti.

Osmanli’nin izleri
Osmanli Devletinin Yemen’de insa ettigi ilk camilerden olan ve

genis bir avlusu bulunan Bekiriyye Camii!, Osmanli padisahi III.
Murad déneminde Yemen Beylerbeyi Hasan Pasa tarafindan 1597-
98 yilinda yaptirilmig, II. Abdilhamid tarafindan da 1293/1876
yilinda restorasyona tabi tutulmustur. Caminin kubbesi 25-30 met-

! Bu cami ve mimari 6zellikleri ile ilgili genis bilgi icin bk. Gokce Gunel-Glilsen
Disli, “Yemen’de Bir Osmanli Eseri: Bekiriye Camii”, Vakiflar Dergisi, Say1:
36 (Aralik 2011), ss. 155-170.
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re yuksekliginde. Bu kubbe, orta yere toprak yigilarak yapilmis. Bu
topragin her 1-2 metre yluksekligine altin serpistirilmis. Cami ve
kubbe insaat: bitince bu topraklar: bosaltmak icin haydi altinlari
bulup, alin denilmis. Bdylece cok buylik hacimdeki o toprak 1-2
ginde cami disina tasinmis. Kubbede Hasr suresinin son ayetleri
yer aliyor.

Ali Zib, kubbedeki glinesin, tizerinde glines batmayan Osmanl
Devletini temsil ettigini, Osmanli bayragindaki glinesin Osmanl
Devletini, hilalin ise Islam immetini temsil ettigini ifade etti. Kub-
bede mavi renkli gazyag: kandillerinin asildigi pek cok halka var.
Buttin kandiller bu halkalar vasitasiyla ve bir iple birbirlerine bag-
lanmis. Boylece bir kisi bu kandilleri asag: indirerek, yakip daha
sonra geri asili olduklari yerlerine yerlestirebiliyormus. Kandiller
yandiginda sanki gokte parildayan yildizlar intibaini veriyormus.
Kubbede yirmi klisur manzara var. Her birinin tzerindeki cicekler
ve arka plani digerinden farkli. Ayrica kubbede on alt1 pencere var.
Her pencerenin rengi digerinden farkli. Cami icinde biri hakiki biri
de resim seklinde iki kemer var. Ancak ayni tarzda yapildigindan
ikisi de hakiki kemer intibaini veriyor. O kadar ahenkli tasarlanmais
ki gercekle sembolik olani ayirt etmek mimkin degil. Cami icindeki
minber ¢ok nadir bir yapi. Taslarindaki islemeler oymayla degil,
kazimayla yapilmis. Mihrabin ici de dis1 da islenmis. Ali Zib, bunun,
Muslimanin ici de disit da bir anlamina geldigini ifade etti. Mihrab
oyma ve sesi yansitmak icin uygun sekilde yapilmis. Ayni sekilde
cami icinde sesin dagilimini saglamak icin mukarnaslar yapilmis.
Caminin iki dis kapisindan sagdakinin tizerindeki acik renkli parca-
lar fildisinden yapilmis. Kapi tzerinde geometrik sekillerin hepsi
var: acilar, yarim daire, ceyrek daire, kare, dikdoértgen, ticgen, alti-
gen vb. Son cemaat mahallinde bulunan kubbelerdeki islemeler de
birbirinden farkli. Cami butin bu nitelikleriyle Osmanli ve yerel
mimarinin birlikte kullanildigi mtikemmel bir 6rnek mahiyetindedir.
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Osmanl Devleti Yemen’den cekilip, hakimiyet imam Yahya’nin

eline gectikten sonra Bekiriyye Camii icinde Zeydi izleri.

Cami-i Salih’ten Tiirk Sehitligine

Bekiriyye Camii ziyaretinden doéntiste Matar Caddesi tizerinde
Yemen eski cumhurbaskani Ali Abdullah Salih’in yaptirdigi ve 2008
yilinda tamamlanip, ibadete acilan Cami-i Salih’i ziyaret ettik. Ca-
mide ayni anda yaklasik 50 bin kisi namaz kilabiliyormus. Cami
cok ihtisamli bir sekilde yapilmis, ici altin varaklarla stslenmis,
ancak bizde oldugu gibi i¢ yan taraflarinda ikinci bir kat bulunma-
maktadir.

Salih camiinden sonra Vadi-i Hadramut (Royal Restaurant) oteli-
nin en Ust katina ciktik. Buradan San’a-i Kadime, karsisindaki
Osmanli mahallesi ve Eyyubiyye mahallesi cok glizel gozuktlyor.
San’a-i Kadime’nin yaninda Osmanli Devletinin yedinci kolordusu-
nun karargah binasi var. II. Abdtilhamid tarafindan insa ettirilen bu
yap1 buytikligiinde bir yapiy1 Istanbul disinda baska bir sehrimizde
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gorebilmek pek mumkin degil. Gintimtizde buras: el-Ordi olarak

aniliyormus.? Ali Zib, Osmanli'nin iki defa Yemen’e geldigini, her
ikisinde de Batililarin (Ingiltere ve Portekiz gibi) Yemen tizerinden
kutsal topraklari isgal etmelerine engel olmak ve Kizildeniz Ticaret
yolunun guvenligini saglamak amach oldugunu, yoksa isgal icin
gelmedigini belirtti. Daha sonra yol tizerindeki Turk sehitligini ziya-
ret ettik.

el-Ordi Kislasi

Bir Yemenli icin “Gat”1in Dayanilmaz Cazibesi

San’a’da ve daha sonra gittigimiz Aden ve Taiz sehirlerinde de in-
sanlarin yogun olarak Gat denilen agacin taze filiz ve yapraklarini
cignediklerini gorduk. Kendilerine bu bitkiyi ¢cignemenin dini htik-
mu konusunda sordugumuzda genellikle bir mahsuru olmadigini,
ayrica iImam Yahya, Sevkani, Muhammed el-Vezir gibi ulemadan
pek cogunun da gat cignedigini ifade ediyorlar. Hatta gatla ilgili
elestirilere bazen “Siz Selefi misiniz?” diyerek tepki goOsteriyorlar.
Zira ifadelerine gére Suudi ulemasi, gat cignemenin haram oldugu
fetvasini vermis. Gat o kadar yaygin ki kimi insanlar, gecim kayna-
g1 olarak bu agaci yetistiriyormus. Hatta bu agacin yetistirilmesi

2 Bu bina ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. el-Miirsidii’t-Tarthi li’l-Urdi The Historical
Guide of al-Ordi, Dairetti’t-Tevcihil-Ma’nevi, San’a 2011.
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icin su kaynaklarinin %60’ inin sarf edildigi ifade ediliyor. Oysa Ye-
men su kaynaklar1 yéntinden fakir bir tlkedir. Bu su kaynaklarn
temel gida maddelerinin yetistirilmesi icin sarf edilecegine gat icin
kullaniliyor!

Turk sehitligi ve el-Ordi ziyaretinden sonra yolda Osmanli Devle-
ti'nin askeri hastane olarak yaptirdigi, ancak Yemen’den cekilme-
sinden sonra Imam Yahyanin kendi konutu olarak kullanip,
Daru’s-Saade adini verdigi ve askerlerinin resm-i gecidini izledigi
binay1 gérdiik. 1948 ayaklanmasinda, Imam Yahya’nin iki oglu bu
binanin kapisinda 6ldaralmus.

Yemen’de Mezhepler

Gunumtiz Yemen’inde itikadi Islam mezhep mensuplarindan Sa-
fii Stnniler, Selefiler, Zeydiler ve Ismailiyye’ye mensup kui¢iik bir
topluluk yasamaktadir. Ismaililer/Batiniler Yemen’de Haraz’da ya-
samakta ve onlara Mekarime denilmektedir. Zeydiler, kuzey Ye-
men’de 6zellikle Sa’de ve cevresinde yasamakta olup, ntifusun yak-
lasik %25-30’unu olusturmaktadir. Stinniler ise Yemen’de cogunlu-
gu teskil etmekteler. Bizlere, Sa’de’de Husilerle Selefiler arasinda
catismalar yasanmakta oldugu, bunun icin Sa’de’ye gitmenin tehli-
keli olacag: ifade edildigi icin oraya gidemedik. Ayrica dikkatimizi
ceken bir hususa da isaret etmek isterim. San’a’da Cem’iyyettil-
Islah’a ilk gittigimizde bizi cok sicak karsilamislardi. Ancak Zeydile-
rin merkezi olan Sa’de’ye gitmenin, yayinevleri olan Merkezti Bedr
ve Miiessesetli Imam Zeyd b. Ali’yi ziyaret etmenin miimkiin olup-
olmadigint sordugumuzda tutumlarinin degistigini, morallerinin
biraz bozuldugunu goérdiuk. Sebep, muhtemelen Husilerle yasadik-
lar1 mticadeleler olsa gerek.

Amran ve Sa’de arasinda Hus denilen mevkide imam Yahya’nin
taraftarlariyla Osmanli ordusu arasindaki carpismalarda pek cok
Osmanli askeri o6ldartlmts. Muhtemelen bizdeki “Burasi
Mus’tur/Hus’tur, yolu yokustur giden gelmiyor acep ne istir ...”
tiirkisti de bu hazin olayla ilgilidir. Yine Imam Yahya’nin taraftarla-
riyla Osmanli ordusu arasinda Sehare mevkiinde de siddetli catis-
malar olmustu. San’a’daki Osmanli valisinin konagi ve Osmanl

donemindeki resmi binalarda (mesela Osmanli’nin yedinci kolordu-
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sunun karargahi olan binada) bulunan Osmanli tugralari, imam
Yahya tarafindan kazitilmis. Ayrica Imam Yahya’nin, Osmanl vali
konagini, tarihte Yemen’de ilk Zeydi Devletini kuran Hadi ilelhak’in
doktrinleri cercevesinde (Zeydi Hadevi anlayist 6greten) bir okul
haline getirdigi belirtiliyor.

Osmanli Devletinin I. Diinya Savasi déneminde Yemen’deki vali-
si Mahmud Nedim Pasa, ordu komutani ise Ali Said Pasa idi. Bu
sahislar, 6zellikle Islam tarihinde calisan hocalarimiz veya onlarin
yonlendirecegi arkadaslar tarafindan arastirilabilir.

14.10.2013 - Pazartesi
Cami-i Kebir Ziyareti

San’a’da ikinci gtin, Osmanli dénemi Yemen Uzmani ve Osmanl
asig1 Ali Zib’in evine gittik. Ali Zib, evini Osmanl saray:1 tarzinda
dizenlemis ve boyamis. Osmanl tugrasina da kendi ismini koymus.
Bu evde, geleneksel Yemen kiyafetini giyip, Cenbiye kusandik. Da-
ha sonra Babu’l-Yemen’e ve Hz. Peygamber zamaninda 6/628 yilin-
da insa edildigi ifade edilen Cami-i Kebir’e gittik. Camiyi dolastik ve
burada ikindi namazini kildik. Bu caminin Kuba Mescidi ve Mescid-
i Nebevi’den sonra Islam tarihinde tictincti cami oldugu belirtiliyor.
Caminin yaninda Yemen Yazmalar Kuittiphanesi var. Ancak bayram
tatilinde kapali oldugu icin ziyaret edemedik. Cami-i Kebir’in insa
edildigi yer, Iran’in Yemen valisi Bazan’in bahcesiymis. Cami daha
sonra birkac defa genisletilmis. En son Ya’furiler doneminde tekrar
genisletilmistir. Ancak su andaki mevcut hali acil restorasyon ge-
rektiriyor. Basta Cami-i Kebir olmak tizere Yemen’de gittigimiz diger
camilerin iclerinde pek cok Kur’an bulunmasi ve onlari okuyan pek
cok Musliman’n olmasi hemen dikkat cekiyor. Camii dolastiktan
sonra Cem’iyyetiil-Islah’in misafirhanesine geldik. Bir saat dinlen-
dikten sonra aksam hava yoluyla Aden’e gittik.
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Cami-i Kebir

Yemen’de camilerin bir kismi1 devletin kontroltinde olup, imamla-
r1 da devlet tarafindan ataniyormus. Diger kismi hayir sahipleri
tarafindan yapilan camiler olup, onlarin imamlarini s6z konusu
hayir sahipleri tayin ediyormus. Camii yaptiran kisi veya kurum, o
caminin imamini da belirliyor ve imamet daha sonra onun ¢ocukla-
rina geciyormus. Maaslar1t da camiyi yaptiran zengin ve mahalle
sakinleri tarafindan temin ediliyormus. Devletin imamlara verdigi
maasin yaklasik 50 ABD dolar1 oldugu ifade ediliyor. Zeydiler ise
kendi imamlarin1 kendileri tayin ediyorlarmis. Zeydiler; San’a,
Sa’de, Hicce ve Cevfte cogunlugu olusturmaktadir. Zemar’da ise
azinlik konumdadirlar. Belediye baskanlar: da secimle degil, tayinle
goreve geliyormus.

Yemen 500.000 kilometre kare bir cografyaya ve yaklasik 25-30
milyonluk bir ntfusa sahiptir. Bu nufusun yaklasik %25 veya
%30’u Zeydi olup, agirlikli olarak Kuzey Yemen’de yasamaktadirlar.
Bunlarin bir kisminin da (Yemen'’in yaklasik %271ik bélimu), akti-
vist yonti 6ne cikan Husi olduklar ifade ediliyor. Tarihte Zeydiler,
guvenlik, savunma ve benzeri kaygilardan dolay: olsa gerek, Yemen
ile iranin Hazar Denizi’nin glineyinde daglik bélgelere yerlesmisler.
Hatta Islam tarihinde devlete karsi isyan eden Zeydi, Ismaili vb.
gruplarin siginma amaciyla tercih ettikleri boélgelerden birinin Ye-
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men olmasini, orada kendine yeter su kaynaklarinin da bulundugu
ele gecirilmesi zor daglik arazileri gérdiikten sonra daha iyi kavradik
diyebiliriz.

15.10.2013 - Sal1

Aden’de Kurban Bayram namazi

Aden’de bizi Cem'’iyyettil-Islah’in Aden Subesi sorumlular1 cok
sicak karsiladilar ve bir otele yerlesmemize yardimci oldular. Kur-
ban Bayrami namazini (15.10.2013) Aden’de kildik. Cami imami,
ekonomik durumu oldukc¢a zayif olan halkin, imkanlar: nispetinde
Suriye’den gelen siginmacilara yardim etmelerini istedi. Kahvaltiyi,
cemiyetin Aden subesinde yaptik. Buradaki kurban kesim yeri hij-
yen sartlarina dikkat edilerek hazirlanmis. Aden merkezde ve kirsa-
Iinda kesilen kurbanlarin paylari cogunlukla Somalili multecilere
dagitildi. Aden, diger sehirlere gore daha diizenli durumdadir. Ozel-
likle Ingilizlerin yaptigi mahalle hemen fark edilmektedir. Aden’de,
bir kale ve dogal yapidan da yararlanarak olusturulmus buyuk bir
su sarnici disinda Osmanli déneminden kalma fazla eser yok gibi.
Osmanl Devleti bu su sarnicini, asir1 yagmur yagdiginda sehri sel
baskinlarindan korumak ve icinde biriken suyla da sehrin su ihti-
yacini karsilamak icin yapmis.

> 4 4

Aden’de Osmanl hékimiyéti "déneminde yapllah su sarnicit
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16.10.2013 - Carsamba
Taiz Kentine Yolculuk ve Goriinen Yoksulluk

Aden’de bir gece daha kaldiktan sonra 16.10.2013 tarihinde ka-
rayoluyla Taiz’e dogru yola c¢iktik. Aden-Taiz arasi yaklasik 150
km’dir. Yollarda her 10-15 km’de bir askeri kontrol noktas: bulun-
maktadir. Bize ifade ettiklerine gére kontrollerin bu kadar sik olma-
sinin nedeni, 6nceki iktidar (Ali Abdullah Salih) yanhlarinin sorun
cikarma tehlikesi imis. Yolun her iki tarafi yesillik. Buralarda Man-
go, Cevvafe ve cesitli meyveler yetisiyormus. Misir ekimi de yapali-
yormus.

Taiz, San’a’dan sonra Yemen’in ikinci buytk sehri ve tarihte
Resulilere baskentlik yapmis. Bazi semtlerinde yedi ay boyunca su
akmiyormus. Su ihtiyaclarini tasimayla ve biriktirilmis olan yagmur
sulariyla karsiliyorlarmis. Gtinuimtuizde Taiz sehrinin genel olarak
icme suyu Hayme’den borularla getiriliyormus. Ancak elektrik kesi-
lince sular da kesiliyormus.

Taiz ve Hudeyde’de Yemen’in en fakir insanlarinin yasadigi ma-
halleler varmis. Bu kimselerin evleri olmayip, cadirlarda kaliyorlar-
mis. Taiz’deki Mustahleke isimli market, cok buyutk olup, sehrin en
buytk marketiymis. Ancak buradaki Utrltnlerin buyitk cogunlugu
yurt disindan ithal edilip, sadece ambalajlamas1 Yemen’de yapili-
yormus. Taiz engebeli ve daglik bir arazi tizerine kurulmus. Taiz’de
Damga Mahallesi tliccarlarin ve tist diizey insanlarin kaldig: bir yer.
Ayni zamanda Yemen’in en 6énemli kalttir sehriymis. Diger yerlere
gore temizlik ve diizeniyle dikkat cekiyor.

Ogleden sonra Taiz’e 15 km mesafedeki Cened’e gittik. Yolun iki
tarafi da yesillik. Ancak sularin icmek icin pek elverisli olmadigi
ifade ediliyor. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebeli Yemen’de burada
gorevlendirmis. Muaz b. Cebel, Cened’e 9/631 yilinda gelmis ve
burada on tg¢ ay kalmis. Cened Camii de onun zamaninda yapilmis.
Cami birkac defa genisletilmis: Eyyubiler, Osmanllar ve kirk yil
once Kral Faysal tarafindan.
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Cened Camii

Cened’ten Taiz’e dondukten sonra Eski (Kadim) Taiz’de ¢ tarihi
camiye gittik. Bunlardan Muzaffer Camii, Resulilerin kurucusu Mu-
zaffer tarafindan yapilmis. Sonra Muzaffer’in torunu Melik Esrefiin
yaptirdigi Esrefiyye Camii ve Medresesi’ne gittik. Daha sonra Melik
Esrefiin hanimi Ma’teb adina yaptirilan Mescidii Ma’tebiyye’ye gittik.
Bu caminin duvarinda Resulilerin simgesi var. Aksam ustt
Taiz’deki Kahire Kalesine (Kal’atu Kahire) ciktik. Bu kale, sehrin
glvenligini saglamak i¢in Sabir Dag karsisinda sehre hakim ytuk-
sek bir tepeye (daga) Osmanl Devleti tarafindan yapilmis. Kale asa-
gidan pek buytk géztikmuyor. Ancak yukari ¢ikinca cok buytk ve
heybetli oldugu fark ediliyor. Kale, tepeyi arka tarafindan tamamen
kaplamis vaziyette insa edilmis durumdadir. Icerisinde biiytik bir
su sarnict ve erzak depolari var. Yani kusatma altinda kalsa uzun
stire kendi ihtiyaclarini karsilayabilecek bir durumda.
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Kahire Kalesi

Kadim Memleketimizdeyiz!

Kahire kalesinden indikten sonra aksam namazini kildigimiz bir
camiden cikarken yasli bir Yemenli bize hos geldiniz dedi ve nere-
den geldigimizi sordu. Turkiye’den geldigimizi 6grenince “Kadim
memleketinize hos geldiniz” dedi. Osmanli Devleti'ne ve Turkiye’ye
Yemen’de genel olarak béyle bir sempati var. Kahire kalesinin karsi-
sinda yer alan ve eteklerine evler yapilan daga, tirmanmasi yorucu
oldugu icin Sabir adi verilmis.

Bayrama denk gelmesinin de etkisi var mi bilemiyoruz ancak
Taiz sehri icinde pek cok yerde adeta c¢oplerden tepecikler olusmus.
Yemen temizlik yontinden genel olarak sikintili ancak Taiz cok daha
kott bir durumda. Ayrica Yemen’in yemek kulttrt de bize pek uy-
muyor. Yemekleri bol baharatli, yagli ve cok agir. Onun icin biz son
dort gtin genellikle kahvaltilik malzemelerle idare ettik ve 6gle ye-
meklerini de kendimiz yaptik.
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17.10.2013 - Persembe
Yemen’in Demografik Yapisi ve Ekonomik Durumu

Ertesi giin (17.10.2013) sabah 8.00’de ucakla Taiz’den San’a’ya
gidecektik. Ancak ucak iki saat gecikti. Bu esnada havaalaninda
Prof. Dr. Davud Abdulmelik el-Hidabi ile tanistik. Hoca,
Cem'’iyyettil-Islah’in kurucularindanmis. Bu gecikme, bize hocayla
tanisip, sohbet etme imkani verdi. O, bu gecikmenin geri kalmigl-
gin gostergelerinden oldugunu belirtti. Kendisinden Yemen ile ilgili
genel bilgiler istedik. O da bizi kirmayip, su bilgileri verdi:

500.000 kilometre kare bir cografyaya ve yaklasik 25-30 milyon-
luk bir ntifusa sahip Yemen ntifusunun cogunlugu 25 yasin altinda
imis. %68-70’1 kirsalda, %30’u sehirlerde yasiyor. Egitim, saglik ve
altyap:r hizmetler oldukca yetersiz. Bu sebeple Yemen dtinyadaki en
fakir ulkelerden biri. Kisi basina dtisen yillik gelir yaklasik 1000
ABD dolari. Yemen’de orta sinif yok, fakirler ve ¢ok zenginler var.

Yemen’de yilda yaklasik 700 000 cocuk dinyaya gelmektedir.
Bunlarin %80’i bes yasina gelmeden vefat ediyor. Bu dliinyadaki en
buytk 6lim oranlarindan birisi imis. Cocuk sagligi ve beslenme
imkanlar1 yéniinden Yemen dinyanin en kétd sartlarina sahip tl-
keleri arasinda yer alir. Cocuklarin ancak %50’si ilkokula gider.
Geri kalani ise okuma-yazma o6grenemez. ilkokula baslama yasi
altidir. Varsayalim ki 600 000 ¢ocuk yasadi. Bunlarin 200 000 lise
sinavlarina girdi. Bunlarin da 50 000’ tiniversiteye girer. Onlarin da
%801 sosyal bilimler, %20’si teknoloji ve muihendislik alanlarina.
Hocalarin %70’inin Uiniversite diplomas:1 yok.

Ekonomi sahasinda; Yemen’de yillik 200 000 kisilik istihdam
saglanmasi gerekirken ancak 25 000 kisilik bir istihdam saglaniyor;
yaklasik 10 000’ devlet, 15 000’1 6zel sektér tarafindan. Bunun igin
toplum cok geride olup, fakir ve yiyecek ekmegi yok denecek kadar
azdir.

Diger taraftan Yemen zengin bir tilke, mesela ¢ok uzun sahilleri
var. Ancak kendilerinden ziyade yabanci ulkeler (Cin, Hindistan
gibi) tarafindan kullanilmaktadir. 120 adas: var, ancak kullanami-
yor. Yemen’de koklu bir kalttir var, adeta acik bir mtize, ancak de-
gerlendirilemiyor.
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Aden Limani dinyanin ikinci btytk dogal limani, uluslararasi
bir liman. Dlinya deniz ticaretinin %30’u Babu’l-Mendeb’ten gece-
rek yapiliyor. Petrol var, ancak kamu yararina isletilemiyor.

Yemen’de kabilevi sistem var. Kabilelerin siyasetteki rolti cok bti-
yuk. Devlet giclti oldugunda kabilelerin rolti azaldi, zayifladiginda
artti. Cézm guclt ve adil bir devletin olmasi. Aslolan iki seydir:
emniyet ve iktisat.

Yemen’'de yaklasik 60 milyon silah oldugu belirtiliyor. Sorun si-
lah da degil, sorun kimin silahlandiginda. Guglt bir devlet ve emni-
yetli bir ortam olursa asama asama silah azalir.

Yemen’de Universite Yapilanmas: ve Islahi:

Prof. el-Hidabi, tiniversite yapilanmasiyla ilgi su bilgileri verdi:

“Yemen’de Universiteler iki kisim; fakulteler ve ytksekokullar.
Duinyada 6grencilerin dértte biri fakultelere dortte ticth yuiksekokul-
lara giderken Yemen’de onda biri yiksekokullara gidiyor. Yemen’de
Turkiye’deki Ilahiyat faktiltelerinin karsiligi olarak Dirasat-1 Ulimi’l-
Islamiyye faktilteleri var. Su anda yaklasik 300 000 6grenci devlet
Universitelerinde, 35 000 6grenci de 6zel Universitelerde 6grenim
gormektedir. Bunlarin ise %30u kiz, % 70’i erkek. Oysa beklenen
yar1 yariya olmasi. Sebebi fakirlik, egitimsizlik. Dlinyada ¢ bin
program var, Yemen Universitelerinde ise ¢cok az. Bunun icin 6gren-
ciler yurt disina gidiyorlar. Yemen’de Yuiksek Ogretim ile ilgili bir
program ortaya konuldu, ancak uygulanmiyor. Strateji kagit tistin-
de var, uygulamada yok. Clinku gticlti ve dirayetli yénetim yok. Ben
yiksek o6gretimi diizenleme komisyonundayim. Bayramdan sonra
bu programi uygulamak icin Dlinya Bankasiyla anlasma imzalaya-
cagiz. Plan1 uygulamak icin mali destek alacagiz. Biz projeyi hazir-
ladik, onlar ekonomik destegi saglayacaklar.”

Yemen ve Selefiler

Profesor el-Hidabi, ulkelerindeki Selefiler icin su ifadeleri kul-
lanmistir:

“Selefiler akillarini asla kullanmiyorlar, égrenecekler. Misir’daki
Selefiler tizerinde Suudi Arabistan’in etkisi var. Ben tarihi anlamiyla
Selefiyim. Ancak giniimuzdeki 1stilahi anlamiyla Selefi asla degilim.
Aslinda Yemen halki yapi olarak iimmetcidir, bolgeci degil. Bundan
dolayr butiin marjinal fikirler Yemen’de taban buluyor. Oncelikle
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Yemen halki dindardir, sémurtilemez. Aden hari¢c. Burada baz laik
Araplar Turklere somurgeci olarak bakiyorlar, Yemenlilerin cogun-
lugu ise hilafet merkezi olarak bakiyor. Osmanlilar Yemen’e iki defa
geldi:

1. Portekizliler Yemen Uizerinden Mekke ve Medine'yi isgal etmeyi
hedeflediklerinde kutsal topraklari korumak icin geldiler.

2. Ingilizlerin Yemen Ttizerinden Hicaz1 ele gecirmelerine engel
olmak icin geldiler. Yoksa Osmanlinin toprak derdi yok. Biz Yemen-
liler cogunlukla béyle diistintirtiz. Yemen’de teknoloji ve egitim ala-
ninda uyanist Osmanlilar 6zellikle II.Abdulhamid baslatti. Onun
doneminde Saglik mektebi, Daru’l-Muallimin, askeri fabrika vb.
acildi.

Yemen’de belediyelerin hizmetleri, temizlik, alt yap: isleri vb. cok
kottl. Sebebi Ihtilal mi? Degil, eskiden daha kétiiydii. Yemen eko-
nomik ve idari islerde yetkin kadrolar/yéneticiler bulamadi. lyi bir
idareci olursa bunlar basittir. Yemen sadece turizme agirlik verse
ekonomik sorunu buiytk oranda coztulir.”

Profesor el-Hidabi’ye gore Yemen’in bes temel niteligi:

1.Insan kaynagi: Cok.

2.Cografi konumu: Hem hava, hem deniz, hem de kara yénUn-
den stratejik bir konumda.

3.Allah Yemen’e iklim cesitliligini bahsetmis. Yilin her ayinda cok
cesitli irtinler yetisebilir.

4.Koklti Tarih: Adeta bir acik hava muzesi. Turizm bunun icin
cok 6nemli.

S.Yeralt1 Kaynaklari: Petrol, madenler.

Sadece bu bes seye yogunlasilsa Yemen ayaga kalkar ve hizla
ilerler.

Yemen’in avantajli yonleri:

1.Insanlar1 samimi, misafirperver, icten, cémert.

2.Derin bir tarihe sahip. Adeta canl bir muize. Pek ¢ok kultir st
uste.

Dezevantajli yonleri; ulagim, temizlik, altyap: vb. sorunlari.

Yemen’de kadinlar, doktorluk, tticcarlik yaparlar, araba kullanir-
lar ... ilerlemede kadinlari dogrudan engelleyen yok. Temel sorun
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egitimsizlik. C6zUm ise, egitim ve ahlak. Biz kadinin ahlakl olarak
topluma ve Uretime katilmasini istiyoruz.

Yemen’de evlilik yasi resmi olarak 15, 16’ya cekmek icin calisma-
lar var. Bosanma orani cok yltksek degil. Birden fazla hanimla evli-
lik siradan.

Gat kullanimi

Profesor el-Hidabi yukarida isaret ettigimiz Yemen’de Gat kulla-
nimuyla ilgili olarak da su bilgileri verdi: “Gatin Yemen’deki tarihi
cok gerilere gider. Yemen’e Etiyopya’dan gelmis. Cibuti, Somali,
Suudi Arabistan ve Yemen’de kullaniliyor. Insanlarin kafasini uyus-
turmasa da fiziken uyusturuyor. Diger zirai Grlinlerin yetistirilme-
sine engel oluyor. Cok ihtiya¢c duyulan yer alti su kaynaklarinin
%601 Gat agaci yetistirmek icin kullaniliyor. Ailelerin butcelerine
yuk. Buttiin bu hususlar yoruyor ve insanlari himbillastiriyor. Co-
zOm ise isbirligi; egitimciler, siyasiler, saglikcilar vb. hep birlikte
isbirligi yapmalilar. Ancak ulema Gati1 haram gérmtuyor, aksine co-
gu kullaniyor. Ben ve cocuklarim kullanmiyoruz. Ben Yemen’de
ilkokuldan Uuniversiteye kitap yazim komisyonundayim. Kitaplarda
Gatin zararlarini anlatiyoruz, ancak ders veren hocalar kullaniyor-

lar. Bu problem, bitiin toplumsal katmanlarin birlikte hareketiyle
cozulebilir. Once bu konuda bir irade ortaya koymaliyiz.”

Gat agaclari
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Prof. Dr. Davud Abdulmelik el-Hidabi'ye Yemen hakkinda verdigi
bu degerli bilgiler icin tesekkir ediyoruz.

Taiz San’a arasi engebeli ve daglik bir arazi. San’a havalaninda
indikten sonra sehre Tarikul-Matar caddesinden gelirken sagda
tzGmuyle meshur Ravda mahallesi var. Bundan yaklasik kirk yil
o6nce burasi sehre cok uzakmis, simdi sehrin icinde kalmis. San’a
Taiz’den daha temiz. Giriste sagda Suudi-Alman Hastanesi var.

Bugtin San’a’y1 yuksekten gdérmek icin Cebel-i Asr’a ciktik. Bu
dagin karsisindaki Nticum daginda da Osmanli kalesi var. Orasi
bugliin de askeri bdlgeymis. San’a daglarla cevrili, yani dogal bir
korumasi var. Osmanli, daglara kaleler kurarak sehri gtvenlik ve
kontrol altina almis, savunmus. Yemen’de San’a’dan itibaren soguk
iklim bolgesi basliyormus.

Yemenliler arasinda, Islam diinyasindaki problemlerin temel
kaynaginin, iran ve Suudi Arabistan oldugu anlayisi var. Ulkedeki
ic savasin kaynag olarak da, iran destekli Husilerle Suudi destekli
Selefilerin catismasi olarak gosterilmektedir.

18.10.2013 - Cuma
Husilerle Karsilasma

Ertesi gin (18.10.2013) sabahtan Zeydilerin merkezlerinden
Merkezti Bedr’e gittik. Bu merkezin 6nde gelen meshur Zeydi alimi
Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Kurban Bayrami tatili dolayisiyla
memleketi Hicce’ye gittigi i¢in onunla goruisemedik. Merkezl
Bedr’dekiler 6nce bizi tedirgin bir sekilde ve kaygiyla karsiladilar.
Nitekim bizimle birlikte gelen Cem’iyyettil-Islah’tan arkadaslar da
tedirgin ve kaygili bir haldeydi. Onlar da buraya hayatlarinda ilk
defa geldiklerini ifade ettiler. Merkezti Bedr’de bulunanlara daha
énce Islami llimler Dergisi, Zeydiyye Ozel Sayisi icin Mahatwary’den
makale istedigimizi ve gonderdigi makaleyi nesrettigimizi belirtip,
dergiyi gosterince daha ilimli ve sicak bir tutum icine girdiler. Biraz
sohbet edip, yayinlarina baktiktan sonra oradan ayrildik. Onlarin
yayinlari ve tutumlarindan Husi egilimli olduklari anlasiliyordu.

Yemen’de sabik Ali Abdullah Salih yénetimi, iktidarini ayakta tu-
tabilmek icin Kaide, Selefiler ve Husiler gibi birbirine muhalif grup
ve kabileleri destekledigi, onlari birbirine karsi kullandigi, Salih’in
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oglu ve kendisinin agir silahlar da dahil onlar1 silahlandirdig: ifade
ediliyor.

Husiler, General Salih’in devrildigi ve “Arap Bahar1” olarak ifade
edilen olaylardan bu yana, catismalarin yasandigi caddeyi isgal et-
mis vaziyetteler. Cadde tizerindeki enkaz icerisinde kurduklar: ba-
rakalarda silahli eleman bulundurup oray: terk etmeme kararliligi
icerisinde olduklarn ifade edilmektedir. Hatta orayi ancak devletin
O0deyecegi iki milyar dolar karsiliginda terk edebileceklerini sOyledik-
lerini duyduk.

Husilerin Terk Etmemekte Direndikleri Barakalar:

Seyh Zindani’yi Ziyaret

Ayni giin aksami, Iman Universitesi rektérti Seyh Zindani'yi ziya-
ret ettik. Kaldig1 evin girisinde glivenlik gerekcesiyle bizi ve el canta-
larimiz1 siki bir aramaya tabi tuttular. Seyh Zindani, bizi sicak bir
sekilde karsilad: ve ikramlarini yasl olmasina ragmen kendi eliyle
yapti. Daha sonra Islam timmetinin durumu, bu durumdan nasil
kurtulunacagi, genel olarak Stinni-Sii iliskileri ve bu iliskilerin nasil
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tatliya baglanacag ve basinda bulundugu iman Universitesinin
faaliyetleri hakkinda bilgiler verdi. Turkiye ile ilgili olumlu duygula-
rindan bahsetti.

19.10.2013 - Cumartesi
Son Ziyaretler ve Yemen’e Veda

(19.10.2013) Sabah Vadi-i Zahr’daki Beytti’l-Hacer’e gittik. Bey-
tt’l-Hacer, Himyeriler déneminden kalma ve defalarca restore edil-
mis. En son Osmanli Devleti'nin Yemen’den cekilmesinden sonra
Zeydi lider Imam Yahya restore etmis. Beytiil-Hacer’in bahgesinde
Bera’ denilen milli danslarini izledik. Beytii’l-Hacer’in yaninda imam
Yahya’nin misafirleri i¢in yaptirmis oldugu bir bina ve kendi haremi
icin ayr1 bir bina daha var. Zahr vadisi yesillik icinde ve cogunlugu
da Gat agaclari. Eskiden San’a’nin sebze-meyve ihtiyact buradan
karsilanirmais.

Ayni gtin ikindi namazindan sonra San’a’daki bir diger Zeydi
merkezi, Miiesesetli Imam Zeyd b. Ali'ye gittik. Onlar bizi cok iyi
karsiladilar. Orada Merkezt Bedr’deki gibi bir tedirginlik hissetme-
dik. Onlarin kitapcilarinda Zeydi kitaplar disinda Stinni kitaplarin
da olmas1 dikkatimizi cekti.

Bu aksam Cem'’iyyettil-Islah’in genel mudura Abdulvasi el-Vasii
bize, tesekklir ve ugurlama konusmasi yapti. Kendilerinin yetimler,
fakirler ve benzerlerine iligkin faaliyetlerinden bahsetti. Yemen hak-
kinda genel bilgiler verdi. Daha sonra bizlere Yemen halkinin sem-
bollerinden Cenbiye, kahve ve plaket takdim etti. Biz de kendilerine
misafirperverlikleri ve hediyeleri icin tesekkur ettik.

Daha sonra biz 20.10.2013 saat 01.45’te San’a’dan Turkiye'ye
gelmek icin ucaga bindik. Sabah dokuz gibi de Istanbul Atattirk
havaalanina indik.

Tabii bir haftalik bir geziyle koklu bir ge¢cmisi, kilttir ve medeni-
yeti olan Yemen'i dini, siyasi ve sosyal yapisiyla tanimak ve tanit-
mak mumkiin degil. Bu yazida genel goézlemlerimi ve intibalarimi
aktarmaya calistim.
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YEMEN’DE SEYH ZiINDANI iLE MULAKAT
Mehmet UMIT*

12-19 Ekim 2013 tarihlerinde bir grup hocamizla birlikte Ye-
men’e yaptigimiz gezide Zeydiler ve Stinnilerin 6nde gelenleriyle go-
rismeyi amac edinmistik. Ancak Kurban Bayrami tatiline gelmesi-
nin de etkisiyle bu planimiz1 istedigimiz gibi gerceklestiremedik.
Zeydi merkezlerine gittik ancak buralarda onlarin ileri gelenleri yok-
tu. Bayram nedeniyle memleketlerine gitmislerdi. Yemen mufttisty-
le de, rahatsiz oldugu icin gortisemedik. Sadece Selefi egilimli Seyh
Zindani ile gérastp, mulakat yapma firsati bulduk. Bu gértismeye
gecmeden 6nce onun hakkinda bilgi vermek istiyorum.

Abdulmecid b. Aziz ez-Zindani, 1942 yilinda Ibb’de dogdu. Liseyi
bitirdikten sonra Misir'da Eczacilik Faktiltesine girdi. Buradaki Ye-
menli 6grenciler arasinda daha ziyade Thvan-1 Muslimin hareketi
etkindi. Zindani, fakulteyi ikinci sinifta birakt: ve dini ilimlere yo6-
neldi. Sonra memleketi Yemen’e geri dondu. Misir’daki ikameti es-
nasinda Thvan-1 Muslimin ile iliskisi oldu ve onlardan etkilendi.!
Zindani, 6nde gelen temsilcilerinin, 6zellikle de lideri oldugu Ye-
men’deki Musliman Kardeslerden bir grubun kendisine yoénelik
muhalefetinden sonra Suudi Arabistan’a gitti. 1979-1993 yillan
arasimnda Suudi Arabistan’da kaldi. 1993 yilinda Ali Abdullah Salih
ve diger guclil siyasi aktorlerin c¢abasiyla ikna edilerek Yemen’e
déndt. Suudi Arabistan’daki ikameti esnasinda Selefi ve Vehhabi

* Do¢. Dr. Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

1 http://shamela.ws/index.php/author/1365 (08.01.2014); Laurent Bonnefoy,
“Varieties of Islamism in Yemen: The Logic of Integration Under Pressure”,
Middle East Review of International Affairs 13/1 (2009), s. 8.
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egilimden etkilendi.?2 Ayrica Melik Abdtilaziz Universitesine bagh
Hey’ettil-I’cazi’l-ilmi 1il-Kuran’in kurulmasinda btiytik rolii oldu.3
Schwedler, onun isminin 6ne ¢ikmasinda, bu stre zarfinda Suudi

Arabistan ve pek cok Islami enstitii ile kurmus oldugu yakin iligki-
ler yaninda karl is yatirimlarinin da etkili olduguna isaret eder.#

Zindani, 198071 yillarda Afganistan’da Sovyetler Birligine karsi
savasti. Schwedler, onun bundan sonra radikallestigi, bu savas
esnasinda Usame b. Ladin ve onun vekili Eymen ez-Zevahiri ile ta-
nisarak yakin iligkiler kurdugunun ileri stirtldtigtinti ancak bunu
dogrulayamadigin1 ifade eder.5 Amerika Birlesik Devletleri,
Zindani’nin Usame b. Ladin ile isbirligi ve benzeri hususlar1 gerekce
gostererek 2005 yilinda Yemen htukimetinden Zindaniyi tutukla-
masini istedi. Ancak Yemen huiktimeti, ABD’den, Zindani’nin sucg-
landig1 hususlara iliskin kanitlar: isteyerek onlarin bu talebini red-
detti. Zindani de, Usame b. Ladin ile 6zel bir iliskisinin olmadigini
ve herhangi bir operasyon icin onunla igbirligi yapmadigini defalar-
ca beyan etti. Afganistan’daki gériismelerinin de siradan gértismeler
oldugunu belirtti. Ayrica Zindani’nin, Amerika’ya siddetle karsi
cikmasina ragmen Hz. Peygamberin Kureys’le anlasmasin delil gés-
tererek onlara kars: askeri bir mticadelenin i¢ine girmedigi belirtilir.
Bununla birlikte Filistinlilerin Israil’e yénelik intihar saldirilarini
destekledigi, 2004 yilindaki Irak isgaline karsi mukavemetin dini bir

2 Rachel Walsh, Education and Islamic Radicalization in the Arabian Peninsula,
Bachelor Thesis, The College of William and Mary, Williamsburg 2009,
ss. 59, 67.

3 http:/ /marebpress.net/articles.php?id=1428&lng=arabic (29.03.2007);
http://en.wikipedia.org/wiki/Abdul_Majeed_al-Zindani (08.01.2014); Jillian
Schwedler, Faith in Moderation Islamist Parties in Jordan and Yemen, Camb-
ridge University Press, 2006, ss. 70, 176-177, 206-207; Jillian Schwedler,
“Islam, Democracy and the Yemenite State”, Islam, Democracy and the Secu-
larist State in the Post-Modern Era (April 7, 2001), Center for the Study of Is-
lam and Democracy, Second Annnual Conference, Conference Proceedings,
Washington, ss. 21-42, s. 26. GuinUimuzde Yemen’deki Zeydilerle, Veh-
habiler ve Zindani gibi Vehhabi anlayisa yakin kimseler birbirlerine muhalif-
tirler.

4 Schwedler, Faith in Moderation Islamist Parties in Jordan and Yemen, s. 72.

5 Schwedler, Faith in Moderation Islamist Parties in Jordan and Yemen, s. 207.
Schwedler, ayrica onun, goérislerini Yemen’de ma’hedi’l-ilmiyyeler vasitasiy-

la yaydigini kaydeder.
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vazife oldugunu ilan eden bir grup ulema arasinda yer aldigi, 2006
yilinda Danimarka’da basinda c¢ikan Hz. Peygambere hakaret ha-
berlerine cok sert tepki gosterdigi kaydedilir.6 2010°Tu yillarda da
Yemen’de yabanci gliclere karsi fiili mticadeleyi destekledigine isaret
edilir.”

Zindani, 1994 yilinda Yemen’in baskenti San’a’da, rektérligint
bizzat kendisinin yaptigi Iman Universitesi’ni kurmustu. Ogrencile-
rini Selefi/Vehhabi 6gretiyle yetistiren bu Universitenin, 11 Eylual
2001 olaylarindan sonra dikkatleri tizerine cektigi, ABDnin askeri
mudahale tehlikesi oldugu icin bir kac¢ ay kapali kaldig: ifade edilir.8

Zindani, siyasi kimligiyle de bilinen bir kimse olup, Yemen Islah
Partisi'nin 6nde gelen uyelerindendir.® Bu partinin icinde her biri-
nin ayr lideri olan Ui¢ egilim vardi. Bunlardan Musliiman Kardesle-
rin radikal egilimlerinin temsilcisi Abdtilmecid Zindani idi.1° Zinda-
ni, 1993 yilindaki ilk cok partili secimlerden sonra bes kisilik Bas-
kanlik Konseyinin tyelerinden biri oldu.!! 1995-2007 yillar1 arasin-

6 http:/ /marebpress.net/articles.php?id=1428&lng=arabic (29.03.2007); Walsh,
Education and Islamic Radicalization in the Arabian Peninsula, 68.

7 http:/ /www.islamopediaonline.org/profile /sheikh-abdul-majid-al-zindani
(08.01.2014); http://www.nationalreview.com/articles /205426 /yemeni-
sheikh-hate /josh-devon (07.01.2003)

8 Laurent Bonnefoy, “Varieties of Islamism in Yemen: The Logic of Integration
Under Pressure”, Middle East Review of International Affairs 13/1 (2009),

s. 4; Schwedler, Faith in Moderation Islamist Parties in Jordan and Yemen,

s. 208. Ayrica bk. Barak A. Salmoni, Bryce Loidolt, Madeleine Wells, Regime
and Periphery in Northern Yemen The Huthi Phenomenon, RAND Corporation,
Pittsburgh 2010, s. 91.

9 http://en.wikipedia.org/wiki/Abdul Majeed al-Zindani (08.01.2014).

10 Paul Dresch, A History of Modern Yemen, Cambridge University Press, Camb-
ridge 2002, s. 187; Bjovn Olav Utvik-Truls Hallberg Tonnessen, Islamist Mo-
vements in the Middle East: Challenging the Autocrats, Report June 2008,
University of Oslo, s. 90.

11 Schwedler, Faith in Moderation Islamist Parties in Jordan and Yemen, s. 104;
Schwedler, “Islam, Democracy and the Yemenite State”, s. 27; Laurent Bon-
nefoy, “Varieties of Islamism in Yemen: The Logic of Integration Under Pres-
sure”, Middle East Review of International Affairs 13/1 (2009), s. 8. Nitekim
Bonnefoy’un ayni yerde belirttigi tizere s6z konusu secimlerden sonra Islah
Partisi, hiikimete ortak olmus, adalet, egitim, ticaret ve diyanet isleri ba-
kanliklarina sahip olmustur.
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da Islah Partisi Merkez Sura Meclisi'nin baskanligini yapti.12 Hali
hazirda ise, kurucusu oldugu iman Universitesi’nin rektériidar.

Zindani, kadinlara velayet-i amme hakkinin verilmesine karsi
cikti. Onlarin temel vazifesinin evlenip, cocuk dinyaya getirip, bu-
yutlp, yetistirmek oldugunu, “er-ricalu kavvamune ale’n-nisa” (Nisa
4/34) ayetinin erkeklerin buitlin alanlarda idareciler oldugu anla-
mina geldigini belirtir. Onun, kadinlarin toplumda tesrii konularda
rol tstlenmelerini kabul ederken, tenfizi konularda ise yetkilerinin
olmayacagini savundugu, yoneticilik haklarinin da bulunmadigini
belirttigi kaydedilir.13 Ozellikle 1994 ve izleyen yillarda verdigi vaaz-
larinin cogunda ana tema komuinizm ve sosyalizme karsi cihad ile
sosyalist ve liberallere karsi olan tutumdur.14

Zindaninin eserleri arasinda, Ilmul-iman, Tarikul-iman,
Nahvul-iman, Tevhid ve el-Beyyinetiil-ilmiyye fil-Kur’an’il-Kerim
yer alir. Ayrica icazu’l-Ilmi lil-Kur’an hususunda arastirmalari var-
dir.15

Seyh Zindani’nin biyografisine iliskin bu kisa giristen sonra tek-
rar kendisini ziyaretimize ve orada sahid olduklarimizla ilgili inti-
bamiza dénebiliriz.

Iman Universitesi rektérii Seyh Zindani’nin evinin girisinde gii-
venlik gerekcesiyle bizi el cantalarimiz da dahil siki bir aramaya tabi
tuttular. Daha sonra da iceride bir odaya aldilar. Kisa stire sonra
yanimiza Seyh Zindani geldi ve bizi cok sicak bir sekilde karsiladi.
Yasli olmasina ragmen ikramlarini kendisi yapti. Daha sonra Islam
Uummetinin durumu, bu durumdan nasil kurtulunacagi, genel ola-

12 Amr Hamzawy, “Between Government and Opposition: The Case of the Yeme-
ni Congregation for Reform”, Carnegie Papers, Carnegie Middle East Center,
Number 18 (November 2009), s. 21; Utvik- Tonnessen, Islamist Movements in
the Middle East, s. 91.

13 http:/ /marebpress.net/articles.php?id=1428&lng=arabic (29.03.2007).

14 Schwedler, “Islam, Democracy and the Yemenite State”, s. 41, dipnot: 35.
Ayrica bk. Jillian Schwedler, Faith in Moderation Islamist Parties in Jordan
and Yemen, s. 113, 181-182, 208; Michael P. Noonan (ed.), Program on Nati-
onal Security at the Foreign Policy Research Institute, Philadelphia 2011,

s. 58.

15http: / /marebpress.net/articles.php?id=1428&lng=arabic (29.03.2007);

http://shamela.ws/index.php/author/1365 (08.01.2014).
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rak SuUnni-Sii iligkileri, aralarindaki ihtilafin nasil ¢oéztlebilecegi ve
basinda bulundugu iman Universitesinin faaliyetleri hakkinda bilgi-
ler verdi. Turkiye ile ilgili olumlu duygularindan bahsetti. Biz bura-
da, Zindani'nin meselelere bakis acisini dogru bicimde yansitmasi
icin kendi ifadelerini imkan nispetinde oldugu gibi aktarmaya calis-
tik ve herhangi bir yorum ve mutidahalede bulunmadik. Zindani’ye
oncelikle Camiatu’l-iman’in faaliyetlerini, diinyadaki ve diger Islam
Universitelerindeki yerini sorduk.* Bu baglamda Miisliimanlarin
kurmus olduklar1 iniversitelerden baslayarak sunlari séyledi:

Stiphesiz, diinyada ilk taninan tniversiteler Islam tniversiteleri-
dir. Bunlarin en eskisi de Ezher’dir. Ezher’in Islam ulemasini yetis-
tirmede rolti ¢cok buyuktiir. Islam Universiteleri ve hocalarin 6gretim
mekanlar ilk olarak mescitlerdi. Bunlar da ilk 6érnek olan Mesci-
di’n-Nebi ve Ashab-1 Suffayr model almislar ve onun islevini yuk-
lenmislerdi. Suffa ehli, kendilerini Hz. Peygamberin goézetiminde
Serl konulara adadilar. Sonra bu ilmi caba, mescitlerden Musli-
man fatihlere gecti. Sonra bu, Universiteler seklinde daha sistema-
tik hale geldi ki benim bildigime gére bunlarin en eskisi Ezher’dir.
Sonra TUniversiteler yayginlasti. Bunlardan amac nedir? Islami ilim-
lerin, Rasulullah’in getirdigi ilmin ve tabi ki ilahi vahyin 6gretilmesi.
Buradan iki alana iligkin ilim/bilgi ortaya ¢ikti: Bunlardan ilki Al-
lah’tan indigi sekliyle Kur’anin 6gretilmesi. Digeri de onu aciklayan
Stunnet’in o6gretilmesidir. Ki bu da bir baska vahiydir. Dolayisiyla
Stinnet de, Allah tarafindan Hz. Peygambere anlam olarak indiril-
mistir. Lafz1 ise Hz. Peygambere aittir. Sonra bunlardan Kur’an’a,
Sunnete iliskin diger ilimler, sonra bu ilimlerle ilgili ihtisas alanlar:
neset etmistir; Kur’anin kiraati, Kur’an akaidi, Kur’an ahkama,
Kur’an ahlaki, Kur’an kissalarina iligkin ilimler gibi. Bdylece
Kur’an’dan bu ilimler dogmustur. Sonra Arapca olarak indirilen
Kur’an anlamak icin Arapca ve dil bilimleri ortaya ¢ikmistir. Boyle-
ce Islami ilimler gelisti. Sonra Hadis ilmi gelir. Hadisleri tespit icin
ulemanin cabasi ve hadisle ilgili diger ilimler ortaya cikti. Sonra Hz.

** Mulakatta katkilari olan basta Prof.Dr. M. Mahfuz Séylemez olmak tlizere,
Prof.Dr. H. Ibrahim Bulut, Do¢.Dr. Cemil Hakyemez ve Yakup Isik’a tesek-
klir ederim.
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Peygamber dénemine kadar uzanan helal ve haramin ilmi olan Fi-
kih ortaya cikti. Ki Hz. Peygamber insanlara gonderilen ilk muftidir.
Sonra timmetin kendilerine basvurdugu pek cok fakih ortaya cikti.
Sonra Fikih, ahkam, ictihat ve alt konulariyla birlikte ihtisaslasti.
Yani dile iligkin, nassa iliskin, Kitap ve Stinnete iliskin hususlar,
sonra usudl-u fikha iliskin kurallar ortaya cikti. Bunlar, bir alimin
ser’i bir hikmu nasil ortaya cikaracagini gosterdi. Makasidu’s-Seria
belirlenip, tanimlandi. Sonra ztithd(i temin ve nefsin tezkiyesine ilis-
kin kurallar ortaya cikti. Buradan da, tasavvuf, safi tarikatlar ve
zthd okullar1 ortaya cikti.

Universiteler ve calisma alanlari daha sonra daima genislemek ve
gelismek zorunda kalmislardir ki Siyer-i Nebi de bunlara dahildir.
Cunkt Hz. Peygamber s6z(i, ameli ve hali ile Kur'an tefsir eden,
Usve-i hasenedir. Sonra Hz. Peygamberin kendilerini hidayet imam-
lari, rehberler kildig1 Hulefa-i Rasidin geldi. Onlar immeti hidayete
cagirdilar. Hz. Peygamber, “Bana ve halifelerimin stinnetine uyun”
dedi. Buradan tarihe énem verme ve Islam Tarihi ortaya cikti. Sonra
Muslimanlarin daha sonraki hayatlar:1 konu edildi.

Islam tiniversitelerinin ilgilendigi alanlar bunlardir. Bir iniversi-
tede olan baskasinda olmayabilir, bir iniversite ihtiyaca veya geli-
sen sartlara gore bir alana yogunlasmis olabilir. Bu Universiteler
dini ilimler yaninda diinyevi ilimleri de &gretirler. Sonra Islam fetih-
leri genisleyince gayr-1 muslim devletler Muslimanlarin hakimeti
altina girdi ve gayri muslim milletler Musliman oldular. Onlarin
dogru veya yanlis kadim kulttrleri, cesitli alanlarda ilim ve felsefe-
leri vardi. Buittin bu milletler islam’in bir parcasi veya Islam devleti-
nin tabileri haline geldiler. Daha sonra ceviri faaliyetleri basladi.
Ozellikle de Abbasiler déneminde. Béylece hem faydali hem de fay-
dasiz, hak ve batil olan buittin bu bilgiler, ilimler aktarildi. Bunlar
da, Islam duistincesine buiylik bir etkide bulundu. Bundan &énceki
metodoloji tamamen vahye dayaniyor ve onunla alakaliydi. Simdi
ise kultur, felsefe, din ve tip, hukuk, ziraat, matematik, mantik,
cografya gibi faydali ilimler gibi pek cok sey Islam’a dahil oldu. Bun-
lar, Islam duistincesi lizerine buytik bir etkide bulundu. Hatta bu
akaide kadar dayandi ve onu da etkiledi. Bunun sonucunda sahih
akaidi 6grenmek isteyenlerin mantik ve felsefeyi 6grenmeleri gereki-
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yordu. Boylece insanlar, o apacik dogru yolu terk edip, kavrayama-
diklar1 yabanci yollara yoneldiler. Sonra Musltimanlar, gruplara ve
mezheplere bolinduler. Hatta bunlardan bir kismi digerlerini tekfir
edecek noktaya ulasti. Iste bu, diger dinlerin, medeniyetlerin, ktil-
tiirlerin ve felsefelerin Islami ilim ve akide tizerine ilk etkileriydi.
Boylece iman ve ibadet zayifladi, sonucta ahlak da zayifladi. ... Bu-
nun sonucunda devlet ve devletin vatandaslariyla iliskileri zayiflad:
ve 1irkel sOylemler ortaya c¢ikti. Her ulus, dinen yanlis olsa bile, ken-
di ulusal kimligini koruyacak/savunacak soylemler gelistirdi. Haklh
olsalar bile yoneticilerinden sikayet etmeye basladilar. Yoneten ve
yonetilenle ilgili bu hususlarin nedenine gelecek olursak, bu, iman
zayifigindan dolayidir. Imanin zayiflamasinin nedeni de, egitimin,
imanin elde edildigi yéntemin zayiflamasidir. Bu durum devam etti.
Ancak Muslimanlarin devleti, hilafeti ve gtici vardi. Onlar1 btittin
diismanlarindan ve tehlikelerden koruyor ve cesitli diizeylerde ha-
kikati ikame ediyordu. Boéylece insanlar arasinda adalet gerceklesi-
yordu. Muslimanlarin durumu béyle devam etti. Zaman gectikce
cahillik yayginlasti, ilme gdsterilen ilgi azaldi. Ilmin zayiflamasiyla
siyasi cekismeler, i¢c cekismeler ortaya cikti. Bunun sonucunda
Muslimanlar zayifladi ve Haclilar geldiler. Mtislimanlarin zayifligini
gordiler ve Arap/islam tilkelerinde iki ylz yil kaldilar. Sonra Sela-
haddin Eyyabi ve onun kavmi geldi. Onlar Arap degildi, ancak onlar
kendilerini Araplardan Araplar da onlar1 kendilerinden saydilar.
Zira Musliimanlar arasinda Islam bag hala giiclitydi. Selahaddin
Eyyubi, Fatimilerden aldigi Ezher’i daha o6nceki $il anlayisindan
uzaklastirip, sahih bir sistem tUizerine ilk Universite olarak kurdu.
Sonucta Selahaddin basarili oldu, Araplar birlestirdi ve Haclilar
maglup bir sekilde Islam diyarlarini terk ettiler. Onlar bu maglubi-
yetlerine neyin sebep oldugunu diistintiyorlardi. Ayrica Islam diya-
rinda ikametleri esnasinda Musliman tulkelerde gordtikleri ilim ve
birikimi duistntyorlardi. Neticede Islam Universitelerinde var olan
bilgi ve birikimi terciime edip, kendi Universitelerine aktarmaya
basladilar ve bu ilimlerin Islami kékenlerini sildiler. Bu ilimlerden
cok ciddi olarak yararlandilar. Ancak onlar Ser? ilimleri aktarmadi-
lar. Ctinkti bu bir dindi ve bu din (Islam) onlarin nazarinda batil
kabul ediliyordu. Bundan dolay:1 Islam medeniyetinin, tip, miithen-
dislik, aritmetik, ziraat, cografya, astronomi vb. alanlardaki biriki-
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mini aktardilar. En 6nemlisi de ilmi yontemi aktardilar. Allah, hak-
kinda bilginin olmadig1 konularda konusulmamasini, zira bunlar-
dan kulak, g6z ve aklin sorumlu oldugunu beyan etti ve Mtisliman-
lara 6gretti. Iste Haclilarin bu aldiklari, deneysel/tecriibi ilimlerin
temelidir. Iste budur, Fransizlarin Endiliis iniversitelerinden al-
diklari. Sonra yeni bir ydntemle geldiler ve Aristo felsefesini kutsadi-
lar ve “Hakikat dediginiz bizim gérdtigtimuzdur, bizim dokunabildi-
gimizdir” dediler. Sonra gozlem, distince vb. bir yéntem ortaya ¢i-
kardi. Bu yontem bircok seyi duistirdii. Bu yontem felsefeden pek
cok seyi gecersiz kildi. Zira deneysel bilgiler onlarin ziddini ortaya
koyuyordu. Ilk kez bilgi ikiye boltiindii: Deneysel bilim (Science) ve
nazari, zanni bilgi yani Felsefe. Guvenilen deneysel bilgi, stiphe
edilen ise felsefe idi ve din de felsefeye dahil edildi. Hatta bundan
daha kottisi meydana geldi; Yahudi ve Hiristiyan dinleri, Tevrat ve
Incil’deki naslariyla tecriibi ilimle catismaya basladi. Bundan din
hakkinda stpheler ortaya cikti ve bu da dinin ana distincesinden
uzaklagmakla sonuclandi. Gordtler ki din yirmi sir lizerine insa
edilmistir; onu kiliseye, onu da akideye iliskin. Bu sirlar1 ne bizim
aklimiz ne de kalbimiz tanimlayabilir. Onlar soyle dediler; ‘bu bir
sirdir, bunu ancak kilise babalar1 bilir, siradan insanlara (halka)
diisen sadece onu tasdik etmektir’. Kilise ile tecriibi ilimlerin 6nder-
leri arasindaki ¢catisma sonucu yargi, tecriibi akimin temsilcisi bilim
adamlarini yargiladi. Otuz iki bin tecrtbi akim temsilcisi alim
mahkitm edildi. Cogu o6ldurtldi, émur boyu hapsedildi ve strgliin
edildi. Toplum zaten kilise taraftariydi ve onun yaninda yer aldi.
Ancak tecrtibi bilim adamlari, gértislerinde 1srarci olup, sabit kaldi-
lar. Kiliseye yanlis yaptiklarini, hatali olduklarini, akidelerinin batil
oldugunu ve hakikate karsi ciktiklarini sdylediler. Sonucta toplu-
mun cogu, tecrubi ilimleri faydali buldu ve tip, mtihendislik, hende-
sede, yeni ortaya cikan buluslarda, buharli gemiler, arabalar, barut,
barutun silah ve baska alanlarda kullanilmasinda vb. alanlarda
tecriibi ilimlerin birikiminden yararlandilar. Dolayisiyla modern
tecriibi bilimler, medeniyetle ve deneysel bilimlerle irtibatlandiril-
maya basladi. Bu deneysel bilim, kiliseye karsi muhalefet olustur-
du. Bu, onlarda laikligi ve materyalist diistinceyi dogurmaya basla-
di; ruh, peygamber ve Allah’a iman1 reddetmeye yoneltti. Iste Avru-
pa medeniyeti boylece din enkazi tizerine kuruldu.
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Bu konu tzerinde biraz duralim. Biz asirlardir Hiristiyanlara si-
zin dininiz batil, bizim ki hak dedik. Onlar karsi ciktilar. Ancak on-
lar buglin bunu goérdtler. O zaman mantik, ahlak, akil onlarin
“Muslimanlar asirlardir, bizim dinimizin tahrif edildigini, batil ol-
dugunu soyltiyorlardi, biz ise onlara karsi c¢ikiyor ve onlarla savasi-
yorduk. Ancak bugtin onlarin hakli oldugu ortaya cikt1i” diye itiraf
etmelerini gerektirirdi. Hatta “Gelin Islam’ inceleyelim, ne var!” de-
meleri gerekirdi. Fakat onlar buna yanasmadilar ve “Islam diinyasi
zayiftir, biz onlar1 sdmturebiliriz. Onlarin dini gercekten batildir”
dediler. Iste bu buiytik bir hatadir. Peki dini tamamen birakirlarsa
ne olur. Insanlar arasinda ihtilaflar/ayriliklar ortaya c¢ikar. Zira
onlar1 bir arada tutacak bir din yoktur. O halde onlari bir arada ne
tutacak? Ctunkt her sey maddi ve bu diinyaya ait. Dolayisiyla talep-
lerini elde etmek icin muicadeleye girisiyorlar. Oysa bir insana diin-
yanin yarisini verseler, diger yarist kimin der? Tamamini verseler,
aya yol var m1 der. Sonucta milyarlarca insan taleplerini/arzularini
gerceklestirmek icin muicadeleye girisiyor. Bu onlar i¢in vakiadir.
Cunkii arzularin, tamahin sonu yoktur. Iste burada garip bir hikaye
duymaya baslariz; Ihtilaf edin ve miticadele edin (Hayat rekabet ve
mucadeledir). Oysa bizim catismamamiz, hakta ittifak etmemiz,
kardes olmamiz gerekir. O halde bu kadar tamah sahibi olan insa-
noglu icin bu dinya degil, ancak ahiret yeter. Zira ahirette bu din-
yadakilerin on kat1 verilir. Ancak o zaman goézii doyar. Iste burada
bir kez daha imana, imanin tizerine insa edildigi o yénteme déntiyo-
ruz. Zira burada beklenmedik bir sey ortaya c¢ikar; Laikler, dinlerin
tamamini inkar edenler sasirip kalirlar. Zira kendi tlkelerindeki din
ile bilim arasindaki catismanin Musliman tlkelerde olmadigini,
hatta aksini gortrler. Bu ilimler onlarin tulkelerinde gelistikce
Kur’an’in dogruluguna delalet eden deliller ortaya cikariyor. Onlarin
ulkelerinde din-bilim cekismesine yol acan bilim, Musltiiman tlke-
lerde dinin dogruluguna delalet ediyor. Iste burada giintimtiz Islam
Universitelerine dénelim.

Islam Universiteleri bunu anlamiyorlar, bu gelismeyi takip ede-
miyorlar. Mslimanlarin okullari, tiniversiteleri, cocuklarn laiklesi-
yor ve sdmurgeciligi talep ediyorlar. Onlar bilgiyi, Kur’ani yontemiy-
le bilmiyorlar. Sadece sUpheli kisimlar ve stpheler naklediliyor.
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Sonucta bdyle kabul eden nesiller yetisiyor. Subaylar, liderler, ba-
kanlar, 6nderler, tliccarlar, gazeteciler btittin bunlar bu Universite-
lerden mezun oldular. Sémurgeciler kendi kulttrlerini bize aktardir-
lar ve “Din bilime, bilim de dine karsidir” dediler. Boylece Islam til-
kelerinde laiklik ortaya cikti. Islam tiniversitelerinde 6gretimle ilgili
calismalarda bu hususun tashih edilmesine musaade edilmiyor.
Cunkt bu yanlis, sémurgeciler ve onlarin temsilcilerinin Muslt-
manlar1 kendi dinlerinden uzaklastirmak icin kullandiklar: bir siya-
set/yontemdir. Zira her Universitedeki degisiklik onun bagli oldugu
bakanin onayiyla olur. Maalesef tilkemizde ve bluitin dtinyada ha-
kikati ikame etmek yerine, 6gretimde, imanda Islam yéntemini kul-
lanmak yerine Bati yontemini ikame etmeye (almaya) basladik.
Maalesef Islam tniversiteleri bati yéntemiyle laiklik gémlegini giy-
meye basladilar. Bizde ilim, Allah rizas: i¢cin ¢abalayanlardan alini-
yordu. Maalesef maas elde etmek icin calisanlardan alinmaya bas-
ladi. Ogrenciler, ilme Allah rizasi icin geliyordu, simdi diploma icin
gelmeye basladi. Egitim sedekiz aydir, dort ay da tatil. Sekiz aylik
egitimin iki ay1 da sinavlarla gecer. O halde egitim yilin yarisinda
olmus olur. Dinimiz ilmin amel etmek icin oldugunu belirtmesine
(iman edip, salih amel isleyenler ...) ragmen amelin bu tiniversitele-
rimizde yeri yoktur. Oysa Universitelerde ilim ile amel (teori ile pra-
tik) arasinda bir gereklilik vardir. Tip 6grencisi 6nce teorik kismini
alir sonra onu Universitede laboratuvarda, hastanede uygular. M-
hendislik 6grencisi 6énce teorik dersini alir, sonra Universite labora-
tuvarlarinda, fabrikalarinda ve ilgili alanlarda bunu uygular. Islam
Universitelerimiz bunu uygulamiyor, onlara mutisaade de edilmiyor.
Cunkti yoneticiler emirleri sémurgecilerden aliyorlar (tercihlerini
sémiirgecilerden yana kullaniyorlar) ve Islam’la amel etmek ya da
Islam icin amel etmek yasaktir. Iste bunun icin bizim tiniversitele-
rimiz sadece teorik alanda, felsefe olarak tasnif ettikleri kisimda
kalmistir. Orasi da zaten stUphe alanidir.

Kur’anin isaret ettigi tezkiyeye (Tasavvufa) gelince; tiniversitele-
rimizde hi¢ bir yeri yoktur. Bir inanmayan kisi gelir, Gniversitede
dgretim gorir, usultiddin diplomas: alir ve gider. Ogrenciler faktilte-
lerde namaz terk ediyorlar. Bu durumlariyla, (namaz terk mi et-
mis, buytk giinah mi islemis vb.) hocalar: ilgilenmiyor. Bu bizim
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isimiz degil diyorlar. Universite idarecileri de bununla ilgilenmiyor.
Orada polisler, kanunlara muhalefet varsa sadece ona mukabele
ederler. Iste bunun icin ben ve arkadaslarim, Islam tiniversitelerini
ilim ve 6gretimde asil koklerine, vahiyden ve yuce tarihimizden asil
koklerine dondiurmek, ayni1 zamanda asrimizin gelismelerinden de
yararlanmak istedik. Ve size diyorum ki, biz Kur’an’da ve Stinnette
i’cazu’l-ilmle ilgili bir bolim actik ve simdi orada Tibbu’n-Nebevi
dersi vermeyi kararlastirdik. Biz bu Uuniversitede aids hastaliginin
kesin tedavisi icin bir ila¢ yaptik ve bu ilac yerytizinde bu hastaligi
tedavi eden tek ilactir. Buna da Avrupa’dan patent aldik. Ayrica
simdi kalp hastaliklarinin ilaci i¢in yeni bir patent almanin esigin-
deyiz. Allah’a stktr kalp damarlarini tedavide, tikanan damarlari
acmada %70, %80 oraninda basarili olduk. Kalpte damar tikanikli-
g1, ritim bozuklugunu tedavi ediyor, damarlarin zayiflamasin tedavi
ediyoruz. Kalp damarlarinin felcini tamamen tedavi ediyoruz. Sanki
yerine yeni bir kalp koyuyoruz. Bu diinyada tek ilactir ve bizdedir.
Bizim Yemen disindan kalp damar rahatsizligi olan hastalarimiz
vardi, onlar:1 tedavi ettik. Sonra yeni bir sey, kalp durdugunda kisi
yogun bakima sonra bitkisel hayata giriyor ve 6ltinceye kadar oOyle
kaliyor. Biz onun ilacini da bulduk. Daha 6nce aids hastaligina ilag
buldugumuzu séyledigimizde bize deli dediler. Zira btitiin diinyanin
bu hastalik karsisinda aciz kaldigini biliyorlardi. Insallah diger
hastaliklar icin de ilaglar yapip, patentlerini alacagiz. Eger bunlar
baska bir devlette olsa diger devletlerle (dinya ile) rekabet ederdi.
Iste buittin bunlar, Kur’an yéntemine bagl kalmanin bir sonucudur.

Biz i’cazu’l-ilme ve i’cazu’t-tibba yoneldik. Bu bize pek cok hasta-
Ligin tedavi patentini saglayacak. Bunlari peyderpey ilan edecegiz.
Biz sdmuirge yontemlerine tabi olmayan, sdmurgecilerin hilelerine
kanmayan Universiteler hedefledik. Bu cercevede alanin uzmanla-
riyla pek cok sempozyum diizenledik. Bu bes yilimizi aldi ve Iman
Universitesinin yéntemine ulastik. Saf ser? ilimlerin gereklerini he-
def edinen ve ayni zamanda cagimizin yéntem konusundaki gelis-
melerinden de yararlanan seri bir ydnteme dayandik. Allah’a hamd
olsun ki buyuk bir mesafe aldik. Din ile dlnyayi, teori ile pratigi
birlestirdik. Nefsin hastaliklarindan tezkiye ile diinyaya ihtimami
uzlastirdik. Bunun icin bir yéntem, sistem ortaya koyduk.
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Iman tiniversitesi, Arap Universiteler Birligi ve islam Universite-
ler Birliginin faal bir tiyesidir. Allah’in izniyle btittin Islam tniversi-
telerini birbirlerine baglama ve bu bakis acimizi diger Uiniversitelere
takdim etme hayalimiz var.

---Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki ihtilaf nasil ¢coziiliir?

Buna hi¢ beklenmediginiz bir cevap bulacaksiniz. Ehl-i Stinnet
ve Sia arasindaki muicadele cok derin bir noktaya ulasti. Her bir
taraf kendisiyle iftihar ediyor. Onlarin sonuncusu Yusuf Kara-
davi’dir. O, aslinda Ehl-i Stinnet ile Sia’y1 uzlastirmaya calisti. Son-
ra hic bir sonuc ve fayda elde edilemedigini ilan etti.

Ben ise bir faydanin oldugunu, Allah’n izniyle bu sorunu c¢oz-
mek icin bir ila¢c bulundugunu mujdeliyorum. Sizin de bu meclisten
ikna olmadan c¢ikmayacaginiza inaniyorum. Verecegim cevap cok
garip oldugu i¢in gultiyorum. Fakat bu cevap, dinimiz ve Hz. Pey-
gamberin Stinneti icindedir. Once sizi baska bir diinyaya gotiirece-
gim. Buzul Cagini (Asru’l-Celidi) isittiniz mi? GuUnes ve Gunes sis-
teminin bir yértingesi vardir, bir galaksi icinde yer alir. Bu ydriinge-
yi tamamlamasi, on sekiz ile yirmi bin yil arasinda oluyor. Bu do-
nUs esnasinda yerklUrenin sekli/durusu ve yercekimi degisir. Bu
degisiklikler yerytiztindeki volkanlari, depremleri, yerytizina etkiler.
Bu doéntis, okyanuslarin suyunun %2’sini etkiler ve kara dénusta-
rur. Yerktirenin kuzey kutbu, kuzey devletleri; Avrupa tamamaiyla,
Rusya’nin buytk bir kismi (2/3a veya yarisi), Cin’in %', Japonya,
Kanada, ABD’nin tamami. Bunlar kuzey devletleri. Kar kuzey kut-
buna yagdiginda iklim kutup iklimi olur. Yerde karin ytksekligi bes
metreden on metreye kadar ya da daha fazla ytkselip, sicaklik -30
dereceye dustigtinde bu bélgelerde hayat, yerlesim olur mu? Nadir.
Cunkti yasam c¢ok zorlasir. Kar kuzey yarim kuireye bdyle yaginca
bu boélge kuzey kutbu gibi olmus olur. Yollar, karin 5-10 metre al-
tinda oldugundan bulunmaz, ziraat yapmak icin de uygun ortam
kalmaz. ClnkU zirai alanlarin tizerinde 5-10 metre kar bulunmak-
tadir. Iste simdi Avrupa’daki var olan iklim bir izah1 gerektiriyor.

Kuzey kutbuna bdyle cok kar yagdiginda Avrupa’da simdi var
olan iklim, Arap ve Musliman tulkelerinde meydana gelir. Ben Hz.
Peygamber’in Sahih-i Muslim’de aktarilan “Kiyamet, Arap tulkesi
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yesilliklere ve nehirlere dontismedikce kopmaz” s6zUinU arastiriyor-
dum. Avrupa, Amerika Japonya, Hindistan ve Arap tulkelerindeki
buytk jeoloji alimlerine sordum: Bana “Arap tlkeleri aslinda bahge-
ler ve nehirlerdir” dediler. “Bu nasil olur! Bizim ulkelerimiz ¢oéldur,
hatta bu ¢6l evimize kadar ulasiyor?” diye sordugumda, “Bu 18 ila
20 bin yilda meydana gelen son Buzul Cagi’dir (Celidi asridir) dedi-
ler. Bu tarihlerden (18-20 bin yil) 6nce Arap tlkesi, bahce ve irmak-
lardan olusuyordu. Onlardan biri olan Alman bilim adamina, buna
gercekten bir delilinin olup-olmadigini sordum. O cevaben sunlar
sOyledi; Rub’u’l-Haliyi (Arap Co6ltiint) kazdiklarinda evlerin temelle-
rine ulasmislar ve kaziy1 durdurmuslar ve kumlar: temizlemisler.
Sonucta tam bir kdéy ortaya cikmis. Bu koéytn adi el-Fav koytdur.
Internete “el-Fav Rub’u’l-Hali” diye girdiginizde onu bulursunuz.
Yaninda akan nehirlerinin, caddelerinin, Himyeri yazisina yakin
kitabelerinin resmini gértrstintiz. Bu kdy, Rub’u’l-Hali’nin altinda
bulunmus olup, Arap Ulkelerinin bahce ve nehirlerle kaph oldugu
déneme aittir. Sonra bu Alman bilgine, Arap tllkelerinin yeniden bu
bahceler ve nehirlerden olustugu sekle déntp-dénmeyecegini sor-
dum. O bunun bir bilimsel gercek oldugunu sdéyledi. Nasil oldugunu
sordugumda yeni Celide asrinin (Buzul caginin) basladigini ifade
etti. Nasil ve ne zaman 6grendigini sordugumda, 1979 yilinda 6g-
rendigi ve onun yeni gelen her yildaki ilerleyisini gézlemledigi ceva-
bini verdi.

Bunun ne zaman bizim tlkemize ulasacak diye sordugumda, 30
ila 300 yil arasinda dedi. GinUmuizde Avrupa Gozlem Merkezi, ti¢
yil 6nce Buzul Caginin (Celidi Asri), Suudi Arabistan ve Yemen’e
yirmi yil i¢inde ulasacagini, gecen yil da on yildan daha az bir za-
manda ulasacagini sodylediler. Nitekim gecen yil Suudi Arabistan’in
1/3Yanu kar kapladi, seller olustu, képruleri yikti ve Suudi Arabis-
tan’da sehirler sel altinda kaldi. Kar, Birlesik Arap Emirliklerine
ulasti. Internette Tebtik’e girdiginizde gecen yil develerin kum Tis-
tinde degil, kar tisttinde yuradigint gérirstintiz.

Rus bilginler, buzul ¢caginin 2014 yilinda fiilen baslayacagini séy-
lediler, yani iki ay sonra. Bu buzul cagi, butiin dinyada baslaya-
cak, zaman kisaldi. Peki, bu Buzul Cagi ne demek? Arap ulkeleri
irmaklara, bahcelere dénlisecek demektir.
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---Bunun Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki iliskiyle ne ilgisi
var?

Sahih-i Muslim’de yukarida zikrettigimiz disinda iki hadis daha
var. Ikinci hadiste, “Kiyamet, Arap tlkesi bahcelere, nehirlere dé-
nuUsmedikce ve hatta mal/zenginlik, zekat verecek bir kimse bula-
mayacak kadar artmadikca kopmayacak” buyruluyor. Oyleyse biz
iki hakikatle/gercekle karsi karsiyayiz. Birincisi, Arap ulkelerinin
bahceler ve irmaklara déntismesi. Ikinci hakikat ise, fakirin bulu-
namayacagl bir zenginligin olusmasidir.

Uctincti hadis ise; Hz. Peygamber, “Kiyamet; mal/zenginlik, kisi
malinin zekatini verecek adam bulamayacak kadar artmadikca,
hatta halife/Mehdi ortaya cikmadik¢ca kopmayacak.” Mali tek tek
sayip vermeyecek, avuc avuc dagitacak. Iste bu halife, Ehl-i Stinnet
ve Sia’y1 birlestirecek.

----Ancak Ehl-i Siinnet icinden halife ortaya ciksa Sia, o hali-
fe/Mehdi degil diyecek. Sia arasindan halife cikarsa Ehl-i Siin-
net onu kabul etmeyecek. Bu problem nasil ¢oziilecek?

Sia’nin mehdisi, kadinin peceli olusu gibi ytizi kapali olarak or-
taya cikmistir. Biz daha 6nce ne Hz. Ali, ne Hz. Hasan, ne Hz. HG-
seyin veya baska birinin béyle yltizti kapali olarak ortaya ciktigini
bilmiyoruz. Fakat onlar/Sia, Mehdinin ortaya c¢iktigini benimsiyor,
onu tasvir ediyor ve gorduiklerini ifade ediyorlar. Bu internete de
dismuistiir. Internete “el-Mehdi” diye girerseniz gériirsiiniiz. Ben
onu gdérdiim. Onlar gelecek olan halife mehdi budur, diyorlar. Fakat
o yuzu kapali olarak ortaya cikti. Oysa peceli (yizt kapali) olma,
sadece kadinlarda veya ylzl problemli/hastalikli olanlarda olur.
Sonra bu sahis kayboldu. Haberlerde bu sahsin/Mehdinin Bessar
Esed’in askerleriyle birlikte savastigini duyduk. Fakat ben bu kana-
atte degilim. Sonra bu da unutuldu.

Birlige/ittifaka cagiriyoruz ve Sia’ya sOyle diyoruz: “Siz Mehdiyi
bekliyorsunuz, biz de Mehdiyi bekliyoruz. Iste bizi birlestirecek olan
odur. Gelin birlikte bir heyet (lecne) olusturalim ve ihtilafa disme-
mek icin sizin yaninizda bulunan ve bizim yanimizda bulunan bilgi-
yi inceleyim. Rasulullah (ASM), halife ortaya c¢ikacak dediginde bu-
nun anlami, onun $ii ve Stinni butin Muslimanlarin halifesi ola-
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cagidir. Mantik ve delillere razi olan herkes, diger insanlar: ister
malla ister delillerle isterse baska bir seyle olsun ikna etmeye kadir
olacaktir.”

Boylece Ehl-i Stinnet ve Sia’nin ihtilafi yok olacak ve Musliman-
lar birlik olacaklar. Bu, Arap ulkesinin bahce ve irmaklara donts-
mesi gibi gériinen bir sey olacak. Bu yilin (2014) basinda bunu (Bu-
zul caginin basladigini) gérdtigtintizde Sia’ya, bizi birlestirecek ola-
nin geldigini sdyleyin. Bu, hi¢c kimsenin gelecekte Arap tlkelerinde
karin, yagmurun, nehirlerin, bahcelerin, ziraatin ve ormanlarin or-
taya cikacagini gizleyemeyecegi gibi apacik bir husustur. Bu, en
bastaki sorunuza karsi benim gtilme sebebimdir.

---Miisliimanlarin gelecegini nasil goriiyorsunuz?

Muslimanlarin gelecegini izzet ve zafer olarak gértiyorum. Sen,
Sia ile Ehl-i Stinnet arasindaki ihtilaftan sikayet ediyorsun. Bati ve
Hiristiyanlar ile Mislimanlar arasinda bundan daha buyuk ve ev-
rensel bir problem/sikint1 var. Az 6nce kar ile ilgili size bahsettigim
sey onlarin ulkelerini yasanamayacak, ikamet edilemeyecek hale
getirecek ve diger Ulkelere, Islam tlkelerine intikal etmeye muhtag
olacaklar. Belki de bu savaslara yol acacak ve bu savaslar cok sid-
detli olacak. Ctink® onlar soguktan 6lmemek icin kendi tlkelerinde
kalmayacaklar. Zira onlar daha gugliiler ve imkéanlari ¢ok genis.
Boylece ikinci bir somurgelestirmeye girisecekler. Ancak Musla-
manlarda bir bilin¢c ve uyanis meydana geldi. iste bu ya da baska-
sindan dolay: Medeniyetler catismasindan bahsediyorlar.

Ben bu meselenin ¢éziimiiniin de Islam oldugunu séyliiyorum.
Cunkti Mehdi/Halife ortaya ciktiginda Muslimanlari birlestirecek
ve Muslimanlarla Hiristiyanlar arasinda savaslar ortaya cikacak.
Bu ayrintili bir konu, ben bunun ayrintisina girmeyecegim. Fakat
sonucta Muslimanlar1 Mehdi idare edecek ve onun c¢ikis yeri Sam’a
(Dimesk) yakin Gavta olacak ve butiin muhaliflerine de galip gele-
cek. Onun muhalifleri, Hiristiyanlar olacak. Ancak bu sorunu c¢oze-
cek olan, bizim Mehdiyi/Halifeyi bekledigimizden daha istekli bir
sekilde onlarin Mesihin déntistiinii beklemeleridir. Incil’de Mesih’in
O0lmedigi, gokytztne yuUkseltildigi ve geri dénecegi yazili, biz de bu-
na inaniyoruz. Hz. Isa da Mehdi’nin geldigi zamanda gelecek. Mehdi
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Islam immetini, Hz. Isa da Hiristiyan ve Yahudi immetlerini birles-
tirecek ve hepsi ona inanacak. Nasil? Ctinkti onun Mesih oldugunu
sifatlar1 ortaya koyacak ve kendisinin Mesih olduguna onlar1 ikna
edecek. Sahih-i Muslim’de belirtildigi gibi ondan bir koku c¢ikacak,
g6zliin gordlugu yere kadar ulasacak ve o kokuyu koklayan her mu-
halifini 6ldturecek. Boylece onun Mesih olduguna ikna olacaklar. Bu
aslinda Kur’an’da Allah’in séztdtr; Geri dondtgtinde Ehl-i Ki-
tap’tan ona inanmayan hic¢ bir kimse kalmayacak. Hz. Isa 6lmemis-
tir, gékytliziine kaldirilmistir. Hz. Isa, Sam’a (Dimesk’e ) inecek, sa-
bah namaz vaktinde Sam’da Emevi Camii'nde beyaz minareye ya-
kin bir yere inecek. Mehdi Isa’nin geldigini bilecek ve namaz imam-
ligindan geri cekilecek. Ancak Hz. Isa onu éne iterek ona “Sizin
imaminiz sizdendir” diyecek ve Hz. Isa Hac¢i kirip, domuzu kesecek
ve insanlarin hepsini Allah’in dinine dahil edecek (herkes Muslu-
man olacak). Iste bu dénemde Islam, yerytiziindeki ister kirsalda
isterse sehirlerde olsun buttn evlere girecek. Bdylece bu zaman
diliminde yeni bir dlinya nizam1 olacak. Onun resulti, Hz. Muham-
med’in seriatini uygulayacak olan Hz. Isa, imami ise Islam timmeti-
nin Mehdisi olacak. Bdylece herkes tek millet olacak ve evrensel
olan bu problem coézilecek. Hatta yedi kisi, narin dis kabugunun
altinda golgelenecek. Hayir ve bereket artacak, insanlar refah icinde
olacaklar.

---Tiirkiye’yi nasil goriiyorsunuz?

Hilafet elinize ulasti. Siz zayifladiginizda hilafet kayboldu, immet
dagildi. Rica ediyorum, bir kez daha bayrag: alip, yeniden timmeti
birlestirin. Biz, halife geldiginde Turkiye’nin onun disinda olmaya-
cagina inaniyoruz. Turkiye’ye, gayretlerinden dolay: tesekktir ediyo-
ruz. Kendi glicti nispetinde diger Muislimanlarin yaninda yer alma-
sin1 ve dik durusunu takdir ediyoruz. Turkiye’nin bu durumunun
devamini bekliyoruz.
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Ozet
Saf bir din olayr1 yoktur. Her dini
olayin tarihi, sosyal, kulttirel, psiko-
lojik yonleri mevcuttur. Dini yonelis-
ler besere ait fenomenlerle iligkilidir.
Mezhep, firka, dini grup, kendisiyle
kutsala referansla anlaml bir din-
yanin insa edildigi girisimdir. Din,
bazi beseri durumlar1 mesrulastiran
bir etmen olarak belirdiginde yani
“etniklestiginde”, cemaatlestiginde,
mezheplestiginde, “k6tti inanc1” (bad
faith) etkin bicimde sUrdirmenin
guclt araci olabilir. Cinktli bu du-
rumlarda inanislarla ilgili farkliliklar,
her seye uyarlanabilen retorik bir
anahtar haline donusebilir ve “ata-
lardan kalma nefretin” Uzerine bir
disiplin uygulanabilir. Bu disiplin
son zamanlarda da goruldtuga gibi,

politik hakimiyet adina “yeniden
mezheplesmeye” yol acar. Politik
stirecler, kolektif nefreti yeniden

olusturur, “ktGg¢tk ayriliklarin nar-
sizmini” wvurgular. Boylece kucuk
Olcekli tartismalar buyuk o6lcekli

koordine nefret vakalar: haline gele-
bilir. Artik dini hararet ile politik glc¢
arasinda net bir ayrim yapmak glc-
lesir. Var olan “biz sinirlan” etkinlik
kazanir. Dini yonelislerde nefret
soylemi, keskin sinirlara sahip “biz”
anlayisinin sonucunda belirmekte-
dir. Dinle mesrulastirilmis “biz taas-
subu”, kimlik tutulmasini berabe-
rinde getirmektedir. Kimlik bunali-
mina indirgendiginde din, kavga

Abstract
Hatred and Violence in the Context of
Salafism Rating Discourse of Shi'ism
Is not a pure religious event. For each of
religious events, historical, social, cul-
tural and psychological aspects are
available. Religious orientation is asso-
ciated with the phenomenon of the hu-
man being. Denominations, sects, reli-
gious groups, with reference to the sa-
cred own built as a significant initiative
in the World. Religion as a factor that
justifies some of the human condition
when it appears that "when ethicized",
when communal, when denominated,
the "bad faith" can effectively maintain
strong tool. In this case, the differences
related to belief, everything can be
adapted to become a key rhetorical and
"ancestral hatred" on the applicable
discipline. As seen in this discipline in
recent times, in the name of political
domination "to re-domination" leads.
Political process, re-creates collective
hatred and highlights "the narcissism of
small differences". Thus, small -scale
discussions can become a large-scale
coordinated cases of hate. Now with
religious fervor is difficult to make a
clear distinction between political forces.
The "we" limits will take effect. Religious
hate speech in orientation, with sharp
boundaries are emerging as a result of
understanding of "we". "We bigotry"
legitimized with religion, brings identity
to be kept. When religion is reduced to
the crisis of identity, is used such as a

1 Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi
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ideolojilerinin bir militan1 gibi kulla- fight militant ideologies. The most im-
nilmaktadir. Nefret ve siddet sOyle- portant reason of the discourse of ha-
minin en 6nemli sebebi, aidiyet ihti- tred and violence is need for belonging
yact ile maneviyat ihtiyacinin tama- fully integrated with the need for spirit-

men butunlestirilmesidir. uality.
Anahtar kelimeler: Selefilik, Siilik, Key Words: Salafism, Shi'ism, Hatred,
Nefret, Siddet Violence.

Giris

Mor ve Otesi adli gruba ait “yardim et” adli sarkinin bir yerinde;
“elinde guiller varmis tistiin basin kan olmus” denir. Aslinda Islam
dliinyas1 s6z konusu oldugunda din, siddet ve nefret arasinda kuru-
lan iliski bu dizedeki paradoksa benzemektedir. Islam diinyasinin
Ustd bast kan icindedir; Musltimanlar ellerinde gl tuttuklarini id-
dia etseler de.

Bazi akademisyenler, bugiin boélgedeki catismalar1 17. ytzyil Av-
rupa’sindaki Katolik-Protestan savaslarina benzetmektedirler. Tipki
Avrupa’da oldugu gibi bugltin de Orta Dogu’daki mezhep savasi,
bircok tlkeyi ayni anda etkilemektedir. Savasin bariz yasandig Su-
riye, Irak ve Liibnan gibi tlkelerin yaninda, Turkiye, Bahreyn, Ye-
men ve Pakistan bile mezhep geriliminden, ayrismadan nasibini
almaktadir.

Mezhep kavgasinin bir ayaginda, Sii blogu bulunmaktadir. Diger
ayaginda genelde Vahhabi- Selefi anlayistan cok fazla etkilenen
Stnnilik bulunmaktadir. Siilik ve Selefilik bir mezhep olarak yay-
ginlasmakta ve Islam’in tarihsel béliinmesi bir kez daha aktiielles-
mektedir.

Mezhepler tarihi, din kisvesine burtinmus asiret karakterli siya-
sal cekismelerin tarihidir. Toplumun bir bunalimini mesrulastiran
“dini” konular, teolojik olmaktan c¢ok sosyolojik niteliktedir. Top-
lumsal meselelere sadece doktrin ya da teoloji agisindan bakilamaz.
Bu doktrinin ve teolojinin 6énemini abartmay: gerektirir. Bir seyin
6nemini abartmak ise onu bozmakla es deger olabilir. Dini durum
kendi icinde ve oOncesinde esen sosyo-kulttirel rlizgarin tuzagina
diiser ve bunlardan etkilenir. Din kendi basina bir gerceklik olarak
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degerlendirildiginde isabetli yorumlar yapilamaz. Dinin daima belirli
bir sosyo-ktultiirel cevre icinde yerlesik oldugu unutulmamalidir.?

Bu ylzden denebilir ki din veya mezhep, zorunlu olarak koétt
inanct ya da siddet ve nefreti gerekli kilmaz. Fakat din, bazi beseri
durumlari mesrulastiran bir etmen olarak belirdiginde ko6tti inanci
etkin bicimde stirdirmenin giiclii bir araci olabilir. Mezhep taraftar-
lar1 “nefret iscisi” olarak yasayabilirler. Ctinkti bu durumlarda ina-
nislarla ilgili farkliliklar her seye uyarlanabilen retorik bir anahtar
haline dontsebilir ve “atalardan kalma nefretin” tizerine bir disiplin
uygulanir. Bu disiplin son zamanlarda da goérualdiaga gibi, politik
hakimiyet adina “yeniden mezheplesmeye” yol acar. Politik stirecler
kolektif nefreti yeniden olusturur. Politik kamplasmalar, “ktctk
ayriliklarin narsizmini” vurgular. Boylece kuictik 6lcekli tartismalar
buytk o6lcekli koordine nefret vakalari haline gelebilir. Artik dini
hararet ile politik glic arasinda net bir ayrim yapmak gliclesir. Var

olan “biz sinirlar1” etkinlik kazanir.?

Politik gliciin dayatmasi ile dinin ibadet, maneviyat ile alakasi
kesildiginde; bir oOlctide sekulerlestiginde, din politik bir cemaat
gostergesi haline gelir. Bu, dinin etniklesmesidir. Din herhangi bir
budunla 6zdeslestiginde “hin¢ séylemi” haline gelebilir.

Bu noktada “kendimiz Uizerinde konusma’nin énemi ortaya c¢ik-
maktadir. Kulttrel dokulara islenmis nefret sdylemleri Uizerinde
acikca konusmak mimkiin olmazsa toplumsal ve siyasal dtizeydeki
nefret séylemlerinin sinirlandirilmasindan s6z etmek mumkin ol-
maz. Isin icinde din anlayislarinin olmasi nefret ve nefret unsurlari-
n1 kolayca mistifike edilmesini saglamaktadir. Ayni zamanda “dtin”
ortaya cikan nefret, buglin bizi yarin cocuklarimiz: esir alabilmek-
tedir. Din anlayisina ya da mezhebe dayali nefret ve siddet séylemi,
Edmund Burke’nin “gayri medeni” savaslar icin s6z konusu ettigi

“kabirlerden hiikmetme” durumuna karsilik gelmektedir.*

2 Bkz. Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, ceviri ve notlar: Thsan Capcioglu-
Halil Aydinalp, Birlesik Kitabevi, Ankara 2006, s. 130.

3 Bkz. Charles Tily, Kolektif Siddet Siyaseti, cev. Seda Ozel, Phoenix Yay., Anka-
ra 2009, s. 125, 168.

4 John Keane, Siddet ve Demokrasi, cev. Meral Ust, Ankara 2010, s. 163.
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Avrupa Birligi Bakanlar Komitesi 30 Ekim 1997 tarihli tavsiye
kararinda nefret sdylemi, dinsel hosgortstizltik dahil olmak tzere
hosgorustizlige dayali baska nefret bicimlerini yayan, kiskirtan,
tesvik eden veya mesrulastiran her tirld ifade bicimini kapsayacak
sekilde anlasilmistir. Nefret s6ylemi; varsayilan farkli 6zellikleri do-
layisiyla kisi veya kisilere ya da kisilerin mensubu oldugu gruplara
yonelik 6nyargilara sebep olan sodylemlerdir. Nefret sdyleminin te-
melinde; irkcilik, yabanci dismanligl (zenofobi), ayrimcilik, cinsiyet-
cilik yaninda homofobi de bulunmaktadir. Yani tarihsel dismanlik-
lar, glincel korkular ve belirli bir ideolojiye olan tartismasiz baghlik
nefret séyleminin temelinde yer alir. Belki bu nedenle olacak AGIT,
“nefret suclarin1” ayni1 zamanda “6nyargi suclari” olarak ele almak-
tadir. Nefret sucunun olusmasi icin gerekli unsurlardan biri “6n-

yargili motivasyon” dur.?

Buradan hareketle mezhebe dayali nefret ve siddet sdylemini
“kolektif nefret” ttiri sayabiliriz. Su sorular énemlidir:

Kolektif nefret ya da siddetin toplumsal organizasyonu ve karak-
terinde belirleyici olan nedir?

Insanlarin birbirleri tizerinde, siddet icersin ya da icermesin, ko-
lektif halde hak iddia etmelerine yol acan durum nedir?

Insanlarin kolektif halde hak iddia ettikleri esnada birbirlerine
zarar verirken baska zamanlarda siddet icermeyen araclar kullan-
malarinin sebebi nedir?

Hak iddia etme olaylar1 ne tir sosyal streclerle yan yana geldi-
ginde siddet olur ya da olmaz.®

Selefilik ve Temel Esaslar

Selefi anlayisin icinde barindirdigi nefret ve siddet sdylemi, onun
bir ihya hareketi sadedinde oldugu tespitiyle yakindan alakalidir.

Imam Berbehari, Resulullah’in vefatindan Hz. Osman’in sehadetine
kadar insanlarin takip ettigi dini, “din-i ‘atik” olarak tanimlamakta-

5 Bkz. Gizem Yardimci, “Manevi Siddet Temelinde Nefret S6ylemi ve Nefret Suc-
lar1”, http://www.umut.org.tr/UserFiles /GizemYardimci_manevi_siddet
temelinde_nefret_soylemi_ve_nefret_suclari(1).pdf

6 Sorular i¢in bkz. Tilly, Kolektif Siddet Siyaseti, s. 29-30, 90-91.



http://www.umut.org.tr/UserFiles/GizemYardimci_manevi_siddet_

e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 155

dir. Ondan sonra bidatler ortaya c¢cikmig, bu bidatler ayriliklara ne-
den olmustur. Resulullah ve ashabinin, hakkinda konusmadigi ko-
nularda mihne (sorgu, sual) yapilmaya baslanmistir. Insanlar, Re-
sulullah bélinmeyi nehyettigi halde firkalara davet etmisler ve bir-
birlerini tekfir etmeye baslamislardir. Allah’in emir ve yasaklarini
kendi akillar1 dogrultusunda yorumlamislardir. Akillarinin erdigi
konular1 alip geri kalanlar1 reddetmislerdir. Blitiin bunlarin sonu-
cunda Islam dini, stinnet ve Ehl-i Stinnet kendi memleketlerinde
garip kalmistir.”

Ashabu’l-Hadis adi ile ilk dénemlerde meshur olan dini zihniyet-
te, ‘yeni bir din i¢in eski dini birakmak’ olarak nitelendirilen kelam,
felsefe, akil ve reye gére hiilkiim verme ve gortis bildirme karsisinda
genel tavir su olmustur: Dini bir hikme varmak icin meseleler Allah
ve Resultine havale edilmelidir (Allah ve Rasultinden kasit, Kur’an
ve hadislerdir). Bunlar gecmiste tamamlanmistir. ‘Allah insanlar
Uzerindeki nimetini tamamlamistir’ (Maide, 5/3). ‘Kitapta hicbir sey
eksik birakilmamistir’ (En’am, 6/38). Din tamamlandigina ve onda
hicbir sey eksik birakilmadigina goére reyin, gortsin, tevilin iptali
lazim gelir. Gergcekte gortis bildiren, tevil yolunu tutan, kendini Al-
lah yerine koymaktadir. Kur’an’da Allah; ‘Allah’a benzerler kosmaya
calismayin. Stiphesiz Allah bilir siz bilmezsiniz’ (Nahl, 16/74) bu-
yurmak suretiyle bundan nehyetmistir.® Rey, gorts, kelam vs. kar-
sithigy; “Hakikat bende’ (burada “ben”i olusturan da gecmiste ortaya
konmus asardir) mevcuttur, ona itaat sarttir. ‘Benim’ disimda hic¢bir
hakikat aranamaz. Insani olan hicbir sey degerli degildir, ‘disaridan’
(disarinin kapsami da cok genistir) hicbir sey alinamaz” anlamina
gelmistir. Bu ylzden Selefi anlayis “insan karsitlig1” tizerine kurul-
mustur.

Selefilik terimi, ‘disaridan almaya’ karsi, “islam’” ihya etme niye-
tine tekabtil etmektedir. Bunu tanimlayan iki unsur vardir. Birinci-
si, her seyin Kur’an’a, stinnete ve seriata indirgenmesi, mutlak bir

7 Eba Muhammed Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari, Serhu’s-Siinne, thk.:Halid
b. Kasim er-Redadi, Suudi Arabistan: Darti’s-Selef-Darti’s-Sumay’i,
1421/2000, madde: 94.

8 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yay.,
Istanbul 2006, s. 213.
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lafzilikle kaynaklarin ele alinmasidir. Selefilikte insanin fiil ve dav-
ranislarinin biittinii din icinde degerlendirilir. Ikincisi, saf gelenege
ilave edilen her seyle ilgili olarak sapiklik gibi gérdtigli, bida’ ya da
yeniliktir. flave edilen sey zararsiz bile olsa, gercekte Selefilik, kdk-

ten silip atmak istemektedir.” Abdulvahhab Meddeb’in ifade ettigi
gibi Selefilikte Islami 6zne (6zne degil aslinda nesne), “evet” insani
degildir; etki eden degil tepki veren, nefret biriktiren hayir insani-

dir.’0 Selefiligin gecmisten giintimtize en énemli 6zelligi, militan ret-
ciliktir. Selefilikte toplum bir magaradir ve bu magaranin duvarlari-
n1 din ve moralite inga etmektedir.

Selefilikte ihya ya da 1slah, ‘grubu’, ‘disman’la ilgili olabilecek
adlardan arindirmaya yoénelik cabalar olarak algilanmistir. Bu an-
lamda ihya, ‘paylasilan bir endise’nin (anksiyete) grup Uyeleri ara-
sinda toplumsal bir gerileme yaratmasina tekabtil etmistir. Zama-
nin1 sasiran, tarih ve zaman duygusunu kaybeden butin Selefi
anakronizm bicimleri, yenilgi psikolojilerini kiskirtmaktadir. Bu
s6ylemlerin hepsinin ortak paydalari, aksiyoner degil, reaksiyoner
olmalari, 6zgliven duygusu ile degil, yenilgi psikolojisi ile hareket
ediyor olmalaridir. Bu durum, tarih boyunca Selefi séyleme hakim
olmustur.

Tarih Boyunca Selefilik ve Siilige karsi Tutum

Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’tan gelen bir rivayet bulun-
maktadir. Cocuklugunda babasi onu Rusefa camisine gottrir ve
orada ‘Muaviye askina’ su ikram eden bir adam goértir. Babasi bu-
nun, Hz. Ali’den ve taraftarlarindan nefret edis ytztinden oldugunu
aciklar.ll Sii diistincede de Ali aski ve Ebubekir, Omer ve Os-
man’dan uzaklasma s6z konusudur. Bu gerginlikte insanin sevgi
konusunda bile se¢im yapmaya zorlanmasi manidardir. Burada
sevgi, nicellesir ve hiyerarsik gtc iliskisi baglami icine girer. Sevgi

9 OlivierRoy, Kiiresellesen Islam, cev. Haldun Bayr1, Metis Yay., Istanbul 2003,
s. 125.

10 Abdelwahab Meddeb, Islamin Hastaligi, cev. Haldun Bayri, Metis Yay., Istan-
bul 2005, s. 18.

11 Bkz. M. Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali,
Umran Yay., Ankara 1981, s. 211.
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bir denetim aracidir. Sevgi secimi, mezhebi totalitarizmin ilk glina-
hidir.

Said ed-Darimi, ‘teseyyu’ fikrini savunanlar1 Cehmiyye olarak ad-
landirmaktadir. Ayni1 zamanda Cehmiyyenin ayri bir kavim’ oldu-
gunu belirtmektedir. ez-Zehrani’den yaptig bir rivayetten hareketle
ozetle sdyle demektedir: Zehrani, Cehmiyye’den birine, ‘Siz Islam’a
inanmiyorsunuz, fakat Hz. Ali taraftar1 oldugunuzu iddia ediyorsu-
nuz, neden?’ diye sordugunda o kisi sOyle cevap vermistir: ‘Biz
inandiklarimizi Islam kilifi altinda séylemesek kafirlik damgas1 yiye-
rek oldurulturtz. Halbuki ‘teseyyu’ iddiasiyla inandiklarimizi sdyle-
yebilmekteyiz’. Anlayabildigimiz kadariyla “Cehmiyye” 6zel bir firka-
nin adi olmaktan cok, Ashabu’l-Hadis gibi distinmeyen hemen her
cevre icin kinayici bir lakap olarak kullanilmistir. Daha 6tede Ceh-
miyye denildiginde, yerel kulttrtin ya da kimligin disinda kalan,
buna ragmen kendilerini Misliman olarak gérenlerin kastedildigi-

ne dair bir izlenime sahip olmak bile miimkiin olmaktadir.!?

Ebubekr el-Hallal, Rafizilerin Msltiman olmayan kirli ve ahmak
kimseler olduklarini, Rafizilerle konusulmamas: gerektigini, onlara
selam verilmeyecegini, selamlarinin alinmayacagini; onlar hakkinda
giybet etmede herhangi bir beisin olmadigini, hatta onlarin cenaze
namazlarinin dahi kilinmayacagini, kisinin elleriyle onlara dokun-
mamas! gerektigini belirtmistir. Ayrica Hasr suresinin onuncu aye-
tine dayanarak Rafizilerin ganimet ve tiltfta haklarinin bulunmadig:
da zikredilmistir. Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki goriislerinden
dolay1 helak olduklar: gibi, Rafizilerin de Hz. Ali ile ilgili gértislerin-
den dolay1 helak olduklarini sdyleyen muellif, bu baglamda Yahudi
ve Hiristiyan inanclariyla Rafizi inang¢/gorisleri arasindaki benzer-
likleri ortaya koymaya calismistir.13

Ebu Hatim er-Razi’den gelen ve Ibn Abbas’a nispet edilen bir ri-
vayete gére de Muslimanlar yetmis U¢ firkaya ayrilacaklar bu firka-

12 Bkz. Iscan, Selefilik, 238.

13 Ebubekir Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Hallal (6. 311),
es-Stinne, thk.: ‘Atiyye ez-Zehrani, Daru’r-Raye, Riyad’da 1410/1989, 3,
s. 489-501.
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larin en kétiisii, en sapig ve en serlisi Ebubekr ve Omer’e kiifreden
Sia olacaktir.14

Ibn Teymiyye’ye goére Rafiziler kendi déneminde Islam toplumu-
nun bir parcasi olarak kabul edilmemistir. Nitekim Sam’da sigindik-
lar1 bir dagda Muslimanlarin kanlarini doktp mallarina el koyan
Sii bir gruba Musltiman Tudrkmenler mutidahale ettiklerinde Siiler:
“bizler Muislimaniz” demisler, ancak onlara “hayir, sizler Mtsliman

degilsiniz, baska bir sinifsiniz” seklinde cevap verilmistir”.!

Ibn Teymiyye’ye gore Siiler, immetin parcalanmasi icin dis glic-
lerle isbirligi yapan hainlerdir.!® Rafiziler, Mogollarin en buiytik des-
tekcisidir. Onlar Muslimanlarin kaninin akitilmasinda Mogollara
yardimci olmuslardir. Hiristiyanlar Sam’da Muslimanlarla savas-
tiklarinda Hiristiyanlarin en btiytk yardimecis: yine Rafiziler olmus-
tur. Yahudiler Irak’ta devlet kurduklarinda da Rafiziler tarafindan
desteklenmislerdir. Rafiziler; musrikler, Hiristiyanlar ve Yahudiler

gibi, kafir gruplarla her zaman dost olmuslardir.!”

Ibn-i Teymiyye, Rafizilerin, kalplerini Allah’in temizlemedigi pis
kalpli olan kimselere benzetir ve onlar cipt, tagut ve nifak ehli kim-
selerden sayar. Rafizilik, diger firkalarin en sapigi, en bidatcisi, en

zalimi, imandan en uzak, kifiir, fisk ve isyana en yakin olanidir.'®

Ibn Abdilvehhab’in diistince sisteminin olusumunda seyahatleri
esnasinda gordiga Sii inanc¢ davranislarinin énemli etkisinin oldu-

14 fbn Batta, Ibane, II, 379, No: 277

15 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Stineti’n-Nebeviye, thk. M. R. Salim, Miiessesetii
Kurtuba, Riyad 1986, III, s. 376.

16]bn Teymiyye, Mecmu etii’l-Fetava, Abdurrahman b. Muhammed, Ribat, 1981,
28, s. 532-534.

17 fbn Teymiyye, Minhdcti’s-Siineti’n-Nebeviye, I, s. 377-378; Hanefi Sahin,
“Ibn Teymiyye’nin Sii Karsithginda Bazi Parametreler”, EKEV Akademi Dergi-
si, yil: 16, sayw: 51, 2012, s. 143.

18 Muhammed Yazici, Ibn Teymiye’'nin Mecmii’u Fetevd Isimli Eserinde Ehl-i
Bid’at Firkalarnina Bakist, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atattirk Unv.
Sos.Bil. Enst. Erzurum 1998, s. 265.
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gu ifade edilebilir.!’” Vehhabiligin, Siilerin rittiellerine kars1 savas

acma fikrinden neset ettigi sdylenebilir.?’ Fakat genel manada ihya
distincesi, Muhammed b. Abdilvahhab’in dislamac: dilini meydana
getirmistir. Abdulvahhab’in, dinin yenilenmesi cagris1 siyasal bir
durusun sonucudur. Karpatin da belirttigi gibi Vehhabilik Islami
safiyet bayrag: altinda Musliman toplumun daha ytksek bir siya-
sal orgltlenme diizeyine gecmesine kars: cikistir. Vehhabilerin ‘bi-
dat’ deyip karsi ciktiklari, ilerleme eserleridir.2! Gercekte bu hare-
ket, Islam’in Araplik dis1 diistince izlerinden arindirilmas: gayesi ile
baslamistir.22 ibn Abdilvehhab’in bidat, sirk ve gercek tevhit tizerin-
de durusu, dini aslina irca tzerinde yogunlasmasi, siyasal acidan
su manaya gelmekteydi: Osmanli hilafeti gercek dini temsil etme-
mektedir. Bu yltizden Osmanliya kars: ayaklanmak vaciptir.

Suudi Arabistan’da Cihadi Selefiyye’nin 6nct isimlerin basinda
gelen Selman el-Avde’ye goére Suudi devletinin birinci gérevi Islam’a
ve tevhide davet olmalidir. Batili uzmanlar ve uzak dogulu isciler
Ulkeden cikartilmali, Yarimada tamamen kafirlerden temizlenmeli-
dir. Bu arada cogunlugu Ahsa eyaletinde yasayan Suudi vatandasi
Rafizi Siiler de tilkeden surutlmelidir. Cihadi Selefiligin diger énemli

isimlerinden biri olan Sefer el-Havali ise?® Ehl-i Hadisin iman dokt-

19 Rufat Turkel, Vehhabilik ve Arka Plani (Baslangictan II. Suiid Devleti’ne Kadar),
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
tittisti, Temel Islam Bilimleri Boliim1i Ana Bilim Dali, Izmir 2013, s. 91.

20 Tarkel, Vehhabilik ve Arka Plani, s. 118.

21 Kemal Karpat, Islam’in Siyasallasmast, cev. Siar Yalcin, Bilgi Unv. Yay. Ist.
2001, s. 39-41.

22 Hamit Inayet, Arap Siyasi Diistincesinin Seyri, cev. Hicabi Kirlangic, Yénelis
Yay., Istanbul 1991, s. 10.

23 Bu iki isim, korfez savasinda Amerikan askerlerinin Suud’daki varligini kina-
diklar: i¢in “uyaniscilar” olarak da bilinmektedirler. Seyyid Kutub’un eserle-
rinden etkilendikleri icin Kutub’un eserleri Suud’da yasaklanmistir. Bkz.
Ismail Yasa, Tirkiyeli Selefiler Tekfirci mi?” 24 Temmuz 2009,
http:/ /www.tevhidhaber.com/news detail. php?id=60097 Yazara gore Turki-
ye'de Islami camianin okuyan-yazan kesimin arasinda Selefi diistinceden il-
mi ve entellektiiel boyutta etkilenenler var. Bu etki agikca gortltiyor; fakat
bu yazarlar c¢ikip biz Selefiyiz demiyorlar. Bir de Turkiye'de ‘Biz Selefiyiz’ di-
yen, aslinda Selefi olmayip tekfirci olan cesitli kesimler var. Bu kesimler
Turkiyeli genclere Selefilik adina tekfirciligi pazarliyorlar. Ctinkti biyuk Se-
lefi alim denilerek kitaplar: Turkceye cevrilip dagitilan kisilerin bir cogu Arap

—
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rinini butdnuyle benimsemekte, Hanefiyye ve Esariyyenin imani
tasdik ve ikrardan ibaret sayan géristni reddetmektedir. Ona gore
iman ile amel ayni seydir ve namazi kasten terk etmek kuftrdtr.24
Havali'ye goére Saddam’dan sonra Irak'in cogunlugunu olusturan
Siiler tilkeyi ele gecirebilirler, béylece Misir'a kadar, Iran ve Suriye'yi
de icine alan bir Rafizi imparatorlugu kurulabilir. Siiler tarihte ve
ginimuzde hep Muslimanlarin karsisinda, Yahudi ve Hiristiyanla-
rin ise yaninda yer almislardir. Bati'nin da istedigi bu durum, Mts-
Itmanlar icin tam bir felaket olacaktir!".25

Suudi devlet merkezli Selefilikte de durum bundan pek farkl de-
gildir. Nitekim Kral Abdulaziz, “Selefi Kardesler’in bazi isteklerini
1927’de duzenlenen Riyad Konferanstyla birlikte fetva kuruluna
havale etmistir. Fetva kurulundan; Siilerin “sahih Islam”a biata
zorlanmalari, bu zorlamanin Muhammed b. Abdulvahab’in “Tevhit”
kitabina uygun olmas1 karar1 ¢cikmistir. Fetvada Siilerin “batil dinle-
rinin siarlarini gostermelerinin” yasaklanmasi; Kerbela ve Necef gibi
sehirleri ziyaret etmelerinin engellenmesi ve bidatleri ikame etmek
icin imar edilen mescitlerinin yikilmasi geregi de yer almistir. “Bu
durumu kabul etmeyenlerin Muslimanlarin beldesinden strtlme-
si” gerekiyordu.26

Cagdas selefi okuma kitaplarinda yer alan bazi ifadeler asagiya
alinmistir:

Munafiklik, Rafizilerin sifatidir, nisaneleri zillettir. Kaftanlari ni-
fak ve takiyye, sermayeleri yalan ve yalan yemindir.2?

Duinyasi'nin yakindan tanidig Ginlti tekfircilerdir. Selefilik TUrkiye'de hicbir
ilmi derinligi olmayan bir imaj haline getirildi. Bir sey imaj haline geldikten
sonra o seyin ruhu kalmaz.

24 Mehmet Ali Buytikkara, “11 Eyltil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar VII/ XX, s. 213.

25 Buyuikkara, “11 Eyltl’le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiy-
ye”, Dini Arastirmalar VII/ XX, s. 214

26 Abdtilaziz el-Hamis, Siilerle Selefi Akimlann fliskileri, 07.11.2006
http:/ /www.ydh.com.tr/haber.php?HID=1653

27 Hafiz Abdullah Muhammed b. Osman ez-Zehebi, El-Munteka (Sia ve Mahiyeti),
(Elektronik Nuisha) www.ahlu-
sunnah.com/attachment.php?attachmentid=7762&d. s. 51
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Stinni'nin Rafizilere kars1 durumu, Muslimanlarin Hiristiyanlara
karst olan durumuna benzer. Peygamberlere itaat Allah’in emridir.
Fakat Hiristiyanlar o kadar asir1 gitti ki, Isa'y1 Allah'a ortak kostu-
lar, dinini degistirerek Ona isyan ettiler. Bu asiriliklariyla dinden de
ciktilar. Ayni sekilde Rafiziler de peygamberler ve imamlar hakkinda
asir1 gittiler. Oyle ki onlar1 Allah 'tan bagka rabler edindiler.28

Selefilikte Nefret Soyleminin Teolojik Temelleri

Buttin bu ac¢iklamalardan sonra denebilir ki Selefiligin su esasla-
r1 bir nefret séylemine neden olabilmektedir:

-Selef déneminin temsil ettigi sahihlik soylemi, hakikate sahip
olma duygusu,

-Islam adina insanlar tizerinde hak iddia etme,

-Buglinden hosnutsuzluk,

-Dislamaci din dili,

-Tek kimlik kodu olarak Islam’ gérme,

-Apokaliptik edebiyat.

Ozcti bir yaklasimi temsil eden Selefi zihniyet bir kolektif ve epik
Islamcilik ttrtidir. Kolektiftir, ctinkti keskin sinirlari olan “biz” kav-
ramindan yola cikmaktadir. Epiktir, cinkti epik bir gecmise (Asr-1
Saadet) dayali mutlak bir gercekligi dillendirmektedir. Selefi yonelis,
yaratanin elinden c¢ikmis olarak hayatin “gecmiste”, Allah ve Resu-
Iintn kutsadigi ilk nesiller eliyle tamamlanmis oldugunu varsay-
maktadir. Bu zihniyette ‘simdi’ ve ‘gelecek’, gecmis zaman icinde
anlam kazanir. Insan ferdi ve toplum icin amelin tek bir hiikiim
standardi vardir, o da gecmiste ortaya konmus ‘asar’dir.
Din,‘asar’dir.

Istanbul’daki bombalama eylemlerini yapan kisilerden biri, “Sele-
filik inanci nedir?” sorusuna su cevabi vermistir: “Selef 6nde ilk
gelenler anlamina gelir. Bunlar, Sahabe, Tabiin, Tebei Tabiin ve
Salih zatlarin bulunduklarn zamandaki yasantilar 6rnek alir. Selefi
ise bunlara tabi olanlar demektir. Ben elimden geldigi kadariyla bu
buyik zatlar1 6rnek aliyor ve Selefilik akidesini yerine getirmeye
caliszyorum. Ben inaniyorum ki bugtn Ehl-i Stinnet diye bilinen

28 Zehebi, El-Munteka (Sia ve Mahiyeti), s. 28, 56
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inanc safligini yitirmistir. Icinde kelam unsurlar1 ve bidatler barin-
dirmaktadir”.29

Epik, mutlak olarak tamamlanmis ve bitirilmis jenerik bir form-
dur. Epikte her sey, kendinden sonra tim iyi seylerin yegane kay-

nag1 ya da baslangici olarak kabul edilir.?’ Dolayisiyla epik diinya,
diger olas1 gercekliklere hayat alani tanimayan bir mutlak gecmisle
temsil edilen tek ve buittincil dinya algisidir.3! Bu distince siste-
minde otoriter bir ses bulunur ve diinyanin geri kalaniyla diyalojik
olmaktan cok monolojik bir iliski s6z konusu olur. Ctinkt 6zct yak-
lasim dustince sistemini sabit bir veri olarak aciklamaktadir. Buna
gore din, zaman ve tarih dis1 bir algi olarak zaman ve mekandan
bagimsiz bir Islam kategorisine dayandirilir; Islam’n bir 6zi vardir
ve butun kimlikler bu 6z dogrultusunda aciklanir. Hakikat insanin
elindedir ve insan onu baskalarina dayatma hakkini kendinde go-
rur.

Selefi distince hattinin temelinde insanin bir tir tekil ve her seyi
kapsayan bir bélimlenme sistemine gére tek bir sekilde kategoriles-
tirilebilecegi varsayimi yatmaktadir. Tekil mensubiyet kategorisi ve
hakikate sahip yegane sahih kimlik dayatmasi, sekter catismalari
kiskirtici bir huviyete sahiptir. Amatya Sen’in ifadesiyle “insanin
minyaturlestirilmesi” demek olan bu sdylem, siddet ve nefret séyle-

minin en énemli kaynagidir.3? Selefi zihniyette cileci ideallere sikca

referansta bulunulur ve bdylelikle insani hayat belli dlctilerde yok-

sullastirilir. Hayatin yoksullastirilmas: hing ile ilgili bir tutumdur.

Savasci olmanin en iyi yolu, hayatin akisinin reddedilmesidir.

29 Faruk Mercan, “Devlet Sahaya Cikt: Turk Savascilari Arastirds”, Aksiyon, sy.
511, s. 519, 15.11.2004. http:/ /www.aksiyon.com.tr/yazdir.php?id=18116

30 Bkz. Mikhail M. Bakhtin, TheDialogialimagination, University of Texas Press,
Austin 2000, s. 15.

31 Bkz. Kenan Cayir, Trirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Bilgi Universitesi
Yay., Istanbul 2008, s. 114.

32 Amatya Sen, Kader Yarulsamast Kimlik ve Siddet, cev. Ahmet Kordam, Opti-
mist Yay., Istanbul 2006, s. 13.

33 Ahmet Inam, “Trkiye’deki Bir Nietzche’den Devsirilebilecekler Ustiine.”
Ahlakin Soykiitigii Ustiine, iginde. Istanbul: Say Yayinlari, 2008, s. 26.
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Duinyadaki nefret ve siddet sdyleminin, catisma potansiyellerinin
cogu, kendine 6zgl ve seceneksiz bir kimlik yanilsamas: sayesinde
sUrdurtlebilmistir. Baska bir ifade ile ginimtiz diinyasinda catis-
ma potansiyellerinin temel kaynaklarindan biri, 6zcti kategorilere
ayirmadir. Tekil bir siniflandirmanin her seyi kapsayici gicine olan

dstll érttiltl inang, cevremizi alev almaya hazir hale getirebilir.3

Cunkt kesin bilgi, retorik bir tislubu gerektirir. Kesin bilgi, nefret
ve siddet sOylemine verilen bir tavizdir.

Tekillik, tasvir etmede zayif kalacag: icin sosyal ve sivil aklimizin
kapsamini buytk 6l¢ctide yoksullastirir. Bugtin belli bir dine ya da
mezhebe ait olmamiz, 6nceden belirlenmis “adanmis cemaat”e ait
olma anlamina gelmektedir.

Halbuki din ya da mezhebin her seyi kapsayan dislayici kimlige
déntismesi sart degildir. ‘Tek kimlik var Islam, tek hayat bicimi var
stnnet, tek kurtulus var Ehl-i Beyt’ gibi sloganlarinin ifade ettigi,
hayati sadece din cercevesiyle algilayis, dinsel inanclarda yogun-
lasma, kaba siniflandirma bicimidir. Hayat dinden ibaret degildir.
Insanlarin birbiriyle iliski kurmasinin cok farkli bicimleri bulun-
maktadir. Kulturt, edebiyati, fenni, teknolojiyi, sanati paylasmak
dini paylasmaktan daha kolay, fakat daha entelektiiel bir zemine
muhtactir. Bugiin 6yle problemler var ki dine dayanarak anlamak
ve cozmek mumkun degildir.

Selefi anlayisin en ayirt edici 6zelliklerinden biri, distincenin,
vahyedilmis metnin ve stnnetin lafizlar1 cercevesine hasredilmesi-
dir. Bu dustnceye gore, dogrudan dogruya kutsal kaynaklardan
alinmis olmadikca hicbir htikiim gecerli olamaz. Allah ve Resulu-
nun huikmu, insanlarin hareketleri de dahil olmak tizere diinyadaki
her seyi belirleyen mutlak giictin iradesinin sonucudur.35

Metni ile okur arasindaki konum dini séylemin muhtevas: icin
6nemlidir. Dini metin, anlami1 bakimindan sabitse, dolayisiyla etki-
sine maruz kalanda kesin inanclar dogurabilecek bir gtice sahipse
burada metin aktif, okur pasiftir. Metnin anlami degisen sartlara

34 Amatya Sen, Kader Yarulsamast Kimlik ve Siddet, s. 15.

35 Sami Zubaida, Islam Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, cev. Burcu Kogoglu Birin-
ci- Hasan Acak, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul 2008, s.130.
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gore yeniden kendini yenileyebiliyorsa, metin bir anlamda pasif ama
okuyucu aktiftir. Bu ikinci durumda metne esrarengiz bir nitelik
atfedilemez.

Tevil ve tefsir gibi insani yoruma kapaliligin beraberinde getirdigi
dini metnin otoritesinin vurgulanmasi, aslinda insansizlagtirma
faaliyetinin adi oldugu icin bir tiir nefret sdylemi anlamina gelebilir.
Tevil ve tefsir faaliyetini dislayarak literal bir metin tarafindan yone-
tildigimize inandigimizda ortodoksluga mahktm oluruz. Akidenin
dogrulugu bir kez kesinlestiginde zihin artik yeni seyler Gretmekte
o6zglur degildir. Yaratamayan insan, yok eder. Ctinkd insanin yarati-
ciiginin dogrulanmasi hayatin dogrulanmasi, bunun yadsinmasi
ise hayatin yadsinmasidir. Metnin otoritesine din gibi baglanmalk,
gecmisin mitik tasviri ile bugtiintin gercekligini birbirine karistirir,
hatta 6zdeslestirir. Boylece asirlar 6énce, bambaska siyasi ve sosyal
ortamlarda, insanlarin tamamen farkl zihniyetlerle davranmasina
yol acan olaylar, ayni, tek anlamli zaman c¢izgisinde algilanir. Nefret
s6yleminin en 6nemli dayanaklarindan biri simdinin ya da hayatin
kott olarak gosterilmesidir.

Kutsal sayilan dini metinlerin okunmasinda felsefe, metafizik gi-
bi entelekttiel ilmi gelenek hakim degilse, bu durum, isleri daha
fazla karmasiklastiracaktir. Straus'un da ifade ettigi gibi Muslu-
manlar, kutsal 6gretiyi genelde ilahi bir yasa olarak gérme egilimi
tasimislardir. Oyleyse ortada sadece yasalar vardir, hiikiimler var-
dir, bu htikkmu kabul edenler, uyanlar ya da uymayanlar vardir. Din
seriatla 6zdeslesirse farkli korku ve tutkularla sekillenmis yapilar
ortaya cikabilir. Ctinkt hukuk, siddet ve nefreti ortadan kaldirmaz,

siddeti ve nefreti diizenler.®* Eger din, inanc dgeleri olmanin étesin-
de hukuksal norm olarak algilaniyorsa, bu, dinin, tam da bu ne-
denden dolay1 bir toplum projesinin hizmetine sokulmas: anlamina
gelecektir. Ilahi yasadan bagimsiz olarak gerceklesebilecek etkinlik
alanlarini tanimayan bir din, totaliter olmak durumundadir. Dinin
kendini sadece dinsel hukukla gerceklestirmesi, siyasetle gercekles-
tirmesi anlamina gelmektedir.

36 Talal Asad, Sekiilerligin Bicimleri, Hiristiyanlik, Islamiyet ve Modernlik, cev.
Ferit Burak Aydar, Metis Yay., Istanbul 2007, s. 19.
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Siyasetle din 6zdeslestiginde iktidarin kimin elinde oldugu mese-
lesi, bir hayat memat meselesi haline gelir. Iktidar1 ele gecirmek
ihya olmak demek iken, onu kaybetmek zelil olmak demektir.

Bu noktadan hareketle denebilir ki, Selefi anlayisin en 6nemli
ozelliklerinden biri de iman-amel birlikteliginin ortaya cikardig ha-
yatin her alanini dinin icinde degerlendirmek, din ile toplumsal ha-
yat, siyaset ve hukukun tam birlikteligini iddia etmektir. Bundan
dolay1 Selefi-Vahhabi ideolojiye savunanlara gore, dinden dénen
Muslimanlarin ve namaz kilmayanlarin 6ldtrtlmesi, oru¢ tutma-
yanlara ve Islam dininin emirlerini yerine getirmeyi reddedenlere
sopa atilmasi cihat olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda Sele-
fi-Vahhabi ideolojinin en kati kuralinin, ibadet etmedikleri ya da
eksik ettikleri gerekcesiyle “kafir” saydiklar1 kisilerin canlarini ve
mallarini helal ilan etmeleri oldugu gortilmektedir. Bunun tarihteki
en act 6rnegi olarak, 20 Nisan 1802 tarihinde Kerbela’da Hz. Huise-
yin’in 6ldtarilmesini anmak icin toplanan 10 bin Sii'nin Vehhabiler

tarafindan éldurtilmesi gosterilebilir.?”

Bu anlayis, toplumsal ya da siyasal arenada beseri bir olusu, in-
sani bir yapilanmay1 da kuftir olarak nitelendirmektedir. Abdur-
rahman Abdulhalik’a gore, ortaya koyduklari kanunlarin herhangi
birinde kafirlere itaat etmek, onlar1 ‘veli’ kabul etmektir. Abdurrah-
man Abdulhalik Tevhid kitabinda, “Bizden Oncekiler, ‘lailahe illal-
lah’ dediklerinde insanlara dokunamazlardi. Halbuki biz bunu sdy-
ledigimiz halde sirk kostugumuzu soéyleyip bizi 6ldirmeye kalkiyor-
sunuz. O halde bize dokunmamaniz icin ne yapmaliy1z?” sorusuna,
Kur’an’da musrikler hakkinda inen ayetlerden de hareketle, 6zetle
soyle cevap vermektedir: “Tevhid, takvadir, bidatlerden arinmadir,
def ve calgi calmamaktir, Allah’tan baskasina kurban kesmemektir,
tevhid, cihad etmektir. Bunlar1 yapanlarin kanlari ve bedenleri ko-
runmustur. Bir Mtslimanin tevhide génulden inanmasi gerekir. Bu
da, onun gereklerini yerine getirmekle olur. Bu ylzden su Uc¢ ana
temelden ayrilan toplumlara kars: savas acgilir: Tevhid; Allah’in kul-

37 Beyhan Gurbuz, Dini Motifli ve Uluslararast Bir Terér Orgb’itil Olarak el-Kaide,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atilim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sU, Ankara 2008, s. 167.
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lar1 tizerindeki halis ve hukuki hakkidir. Namaz; ktiftir ile Islam2
ayiran tek rikiundur. Zekat; Ashab’in, terk edenlerle savastiklari bir
ibadettir”.38

Nebhani tarafindan dile getirilen “Islam Devletinin daveti teblig
etmesi lazimdir. Bunun icin Islam Devleti tilkeler fethetmek mecbu-

riyetindedir”® gértisti de bunun bir érnegidir.

Ibn Baz séyle demektedir: “Insanlara ait hiikiimlerin ve gortsle-
rin, Allah ve Rasultintin htitkmtinden daha hayirli ve onlarin benzeri
olduguna inanan, ya da Allah ve Rasultintin htikiimlerini biraka-
rak, yerine beseri sistemleri ve kanunlar1 benimseyen kisinin imani
yok kabul edilir”.40

Guclt nefretler, Reemtsma’nin deyimiyle “izleme olaylarinda”
kendini gdstermektedir. 15 ve 16. Yizyill Ispanyasinda Hiristiyan
olmak icin vaftiz olan Yahudilere Maron adi verilmistir. Onlarin Hi-
ristiyanligt hep kontrol altinda tutulur, Kilise kulelerine cikilarak
Sabbat gtini titen bacalar sayilir, kimin domuz eti aldig1 kasaplara

sorulurdu.*! Selefiligin en temel esaslarindan biri olan iman amel
birlikteligi, insana egemen olmanin bir yoludur. Bu yolla belli bir
kultirel 6z, insan tizerinde ‘ete kemige buritinecek’tir. Iman amel
birlikteligi sayesinde insanlarin ‘bedenleri’ kontrol altina alinacak,
hizaya sokulacak, disipline edilecektir. Selefiligin iman amel arasin-
da gorduigu iliski, Rene Girard’in cok bilinen tezini hatirlatmaktadir:
“Dini rittiellerin fonksiyonlarindan biri, siddeti baskalarinin beden-
lerine yukleme ve baskalarini giinah kecisi ilan ederek dindar ce-

maatin disinda tutmaktir”.4?

Selefilikte, dinin gerektigi sekilde yasanmas: 6nerilirken, kulluk
ritGellerinin eksiksiz yapilmasi veya tévbe gibi inan¢ konularinin
yerine daha cok dinin iktidar muicadeleleriyle iliskili konular: sorun-

38 Bkz. Geocities.com/Ibnurrefik/tevhidkitabi
39 Takiyyuddin Nebhani, Islam Nizanu, tarihsiz, Yayimevi Belirtiimemis, s. 163.

40 Salih el-Verdani, Misir’da Islami Akimlar, cev. H. Acar-S. Duman, Fecr Yay.,
Ankara 1988, s. 154.

41 Jan Philipp Reemtsma, Vahseti Kavramak, ¢cev. Ender Atesman, Ayrint1 Yay.,
Istanbul 1998, s. 153-155.

42 Bkz. Keane, Siddet ve Demokrasi, s. 253.
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lastinlmaktadir. iman ve amel birlikteligi sorunu iktidar miicadele-
leriyle iliskili pratikleri destekleyecek bir sekilde sunulmaktadir.
Dinin dogru yasanilmasinda iyi bir MUslimanin yapmas: gereken
dinsel pratiklerden cok, iyi bir 6rglit iyesinde olmas: gereken vasif-
lar tGizerinde durulmaktadir. Burada kisinin kendine déntk manevi
riteller reddedilerek yerlerine siyasal pratikler ikame edilmekte ve
siddet aracilig ile 6tekine yoénelmektedir.

Vahabilikte tasavvufun reddedilmesi bu baglamda ele alinmali-
dir. Cunkt kurtulus 6ncelikle diinyevidir ve siyasal mticadeleyi ge-
rektirir. Kurtulusun diinyevi olmasi hin¢ duygusuyla disa dénuk bir

saldirganliga neden olur.®3

Dini sorumluluk, cihat ya da emr bi’l-maruf ilkelerini asir1 boyut-
lara tirmandirip her seyden ve her kisiden sorumlu olma, insan
bedeni lizerinde bile hak iddia etme sekline déntismektedir. Elbette
sorumlu dava adami portresi takdir edilebilir. Ama Hannah
Arend’in de ifade ettigi gibi dava adamlarinin bazen kudurmuslara

déntismesi tarihsel bir gercekliktir.*

Sonuc Yerine

Demokrasi kultirintn gelismesi, mezhep taassubunu asmanin
en acik yoludur. Cinkd en 6énemli demokratik eylem, tevazudur.
Tevazu, kendi degerlerinin ve oOteki degerlerin oldugundan fazla
yuceltilmesini reddeder. Erdemlerle éviinmek ve kibirlenmek teva-
zudan yoksun olmaktir. Tevazu, ktistahca kibrin karsitidir. Tevazu
Ustinltk iddialarini sorgulayarak gticsiizlere glic veren ve gucluyu

ehlilestiren hayati bir kaynaktir.®

Ortadogu kasip kavrulurken Turkiye’nin almasi gereken ilk 6n-
lem, iceride ortak mutabakat alanini genisletmek ve glc¢lendirmek
olmalidir. Ortak mutabakat alani, hepimizin tizerinde anlastigi, he-

43 Ercan Ozyigit, Geleneksel Islam karsisinda Radikal Islam: Beden Politikalart
ve Siddet, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti Gazetecilik Anabilim Dali, Ankara 2012, s. 121.

44 Bkz. Keane, Siddet ve Demokrasi, s. 139.
45 Bkz. Keane, Siddet ve Demokrasi, s. 274-275.
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pimiz icin iyi ve glizel olan degerler ve ¢ikarlar buittintidir. Mevcut
sartlar dikkate alindiginda bu alanin olabildigince dinlerin, mezhep-
lerin, etnik kokenlerin Otesinde insa edilmesi sarttir. Herhangi bir
Turk vatandasi, ortak mutabakat alanina baktiginda rahatsiz ol-
mamalidir. Yine bu tulkenin insanlari kendilerini devletten sakla-
mak zorunda birakilmamalidir. Kapali cemaatlesme, digerine 6fke
duygularinin etrafinda 6rtilmektedir.46

Dindarlar i¢in de artik din, insani yasam alanlarini 6rten bir ttr
“dtistintlemezlikler perdesi” olmamali; her seyden 6nce insani bilge-
ligin kilavuzlugunda gerceklesebilecek erdemli ve sivil hayati des-
tekleyecek bir mahiyeti icinde barindirmalidir. Gademer “bilgi, yeri-

ni bildunga birakmistir’ der.¥ Kanaatime goére Allahn kitabi bir
bilgi kaynagi olmaktan cok bir bildung kaynagidir. Yani insan zih-
ninin ve ahlaki gelisiminin manevi giic kaynagidir.

Islam ici tartismalarin bu kadar sedit olmasinin bir sebebi, her
ihtilafi bir hak batil mticadelesi gérme egilimidir. Halbuki saf inang¢
diye bir kategori baglami bulunmamaktadir. inanc, énceden diizen-
lenmis bir kategori degildir, dogaclama, uyarlama ve yorumlama
alanina girmektedir. Inang, dinyevi ihtilaflarin din boyas1 giydiril-
mis sekline karsilik gelebilir. Dolayisiyla burada bir yanilma payi,
bir uzlas1 marji birakilmasi séz konusu olmalidir. “Allah’a hizmet
etmekle Allah1 kendine hizmet ettirmek arasindaki sinir ¢cok ince-

dir”.48
Din denildiginde trans-politik bir alan anlasilmalidir. Hakikat ve
yasa arasinda kurulan iligki, sig bir ahlakc¢iliktan baska bir seye

hizmet etmez. Yasa, hakikatin egemenligine karar verme momenti-
dir. Bu takdirde hakikat-din-yasa ve siddet arasinda yeni bir “zor

46 Sedat Laciner, “Devlet ve Kapali Cemaatlesme”, Star Gazetesi, 28 Temmuz
2013 Pazar. http:/ /haber.stargazete.com/yazar/devlet-ve-kapali-
cemaatlesme/yazi-776492#

47 Zabala, Santiago, “Teistleri ve Ateistleri Olmayan Bir Din”, R. Rorty- G. Vat-
timo, Dinin Gelecegi, der. Santiago Zabala, cev. Rahmi G. Ogdiil, Ayrint1
Yay., Istanbul 2009, s. 15.

48 Bkz. Mustafa Akyol, “Musltimanlar Nicin Catisiyor?”, Star Gazetesi, 14 Agus-
tos 2013 Carsamba.
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nosyonuna” ihtiya¢c duyulur. Dini distince, yasa ve zor iliskisi yeni-
den ele alinabilir.

Bunun icin hak ve hakikate dair cok fazla nesnel olmayan bir
distnceye ihtiya¢c bulunmaktadir. Ctinkt bizler hakikate degil ha-
kikatin sembollerine sahibiz. Semboller ise tanrisal degildir. insan
onurunu kurtaracak olan, tanimlama degil yorumlama ve zihni ah-
laki yonden gelismedir. Din, mutlak hakikat kavramindan daha
fazla iyilik, ahlakilik, vicdanilik, digerkamlik gibi kalbi fiillere da-
yanmalidir. Din, hakikatin buitiintnu temsil ediyorsa insana hicbir
sey birakilmamis olmaktadir. Din insanini gli¢cstzIlUgu Uzerine te-
mellendirilmemelidir.

Bugltin din adina ya da sadece insan adina glictin tek elde top-
lanmasini gerektiren saglam felsefi nedenler artik mevcut degildir.
Ebedi ve ezeli olanla sonlu ve gbériintir olan arasindaki ya da insa-
nin kendini Allah’in iradesine teslim etmesiyle kendi bireysel tercih-
lerine glivenmesi arasindaki karsithigin giderilmesi gerekmektedir.
Din, insanin ruhsal ilerlemesi icin vardir ve ruhi ilerleme daha genis
ve daha 6zglir bir “ben” yaratimina baghdir. Insanlara kendilerine
glvenmeyi O0greten bir din anlayisina, Dewey’in tabiriyle korku di-

nine degil “sevgi dinine” ihtiyac bulunmaktadir.*’

Insanin tamamen disinda ve cok uzaginda bir Tanr ya da insa-
nin tamamen disinda kurtarici bir yetke olarak Tanri inanci, tanri-
sal olanla insani olan arasinda ucurumlar var edebilir. Tamamen
“yukaridan” iman insa eden, iyilik empoze eden, fazilet kurma ama-
cini tasiyan bir Tanri anlayisi, insani gerceklere ve insan onuruna
ozenli bir din anlayis1 sonucunu vermez. Bu ylizden dinin amacinin
fazilet kurmak ya da iman insa etmek degil, insana fitri olarak veri-
len iyilik ve gtizellik duygularini aciga cikarmak oldugunu kabul
eden bir din sdylemi gelistirilmelidir. Eger Islam’da her seyin 6l¢tisti
insan degil hak ve hakikatse bu takdirde daha iyi bir otorite imgesi-
ne ve hak hakikat anlayisina sahip olunmasi gerekmektedir. Ozne-
nin kendini nasil yapacagi, bagh bulundugu otoritenin imgesine

49 Zabala, Santiago, “Teistleri ve Ateistleri Olmayan Bir Din”, s. 14.
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baglidir. Allah’in ya da dinin otoritesi insani ve ahlaki 6zgurltklere
yonelik bir tehdit olarak degerlendirilmemelidir.

Haddi asmak olarak degerlendirmemenizi rica ederek konusma-
mi1 Ikbal’in Allah’a biraz sanstlirstiz ve biraz patavatsiz feryadi ile
bitirmek isterim:

“Egri yurtiyorsa yildizlar, sema senin mi yoksa benim mi?
Diinya tasas1 neyime? Dlinya senin mi yoksa benim mi?
Muhammed senin, Cebrail senin Kuran senin ama

O tatli sézler kimin terctimani, senin mi yoksa benim mi?
Iste bu yildizin pariltisiyladir diinyadaki aydinlik

Toprak varligin ¢ékerse zarari senin mi yoksa benim mi?
Hesap glinti amel defterim sunuldugunda sana

Sen de utancg icinde kal, beni de bog utanca”.®®
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Ozet

Sii-Stnni iliskileri veya Stnnilerin
Sillik algisinda Ug¢ temel faktértin
belirleyici oldugu kanaatindeyiz;
Siyasi, teolojik ve kilttirel etkenler.
Islam tarihinin ilk dénemlerinden
itibaren meydana gelen birtakim
siyasi olaylarin etkinligi tartisilmaz
bir konu olsa gerektir. Ancak siyasi
olarak baslayan tartismalar, niha-
yetinde itikad haline gelmis ve son
olarak da Islam toplumunun hafi-
zasinda yer eden kulturel kodlara
dontismuslerdir. Stnni dinyada
olusan Siilik algisinda pek ¢ok
etken bulunmakla birlikte asil dik-
kat cekeni ise Selefi yaklasimlardir.
Bunlarin, farkinda olmamakla bir-
likte argiimanlarint Mutezile’den,
ruhunu ise Ashabt’l-Hadis veya
Hanbelilerden alan yeni bir teolojik
yapt olusturduklarini séyleyebiliriz.
19. ve 20. asrnin ideolojik catismaci
zihniyetinin etkisinde kalan ve 21.
asirdaki Islamofobinin tahriklerin-
den palazlanan bu kesim, Ortado-
gu’daki mezhep catismalarinin asil
kaynagini olusturmaktadir.
Anahtar Kelimeler

Sii, Stinni, Mezhep, Selefi, Mu’tezile

Giris

Abstract
Sunni’s perception of Shiite and Basic

Factors
There are three decisive basic factors in
the Shiite-Sunni relations or the percep-
tion of Shiism in the Sunni believe; poli-
tical, theological, and cultural. Some
political events is a matter of undoubted
efficacy that occurring From the early
history of Islam. However they are began
as a political debates and then become
creed and finally they located in the me-
mory of the Muslim community who have
been transformed into cultural codes.
Although there are many factors of the
perception of the Shiism in the Sunni
world, the main attraction is the Salafi
approach. That can say, although they
are not aware, they took of the Mutezile
arguments and took the spirit of the
Hanbali-Ashabti'l-Hadith, then synthesi-
sed them created a new theological struc-
ture. The main source of sectarian conf-
licts in the Middle East is that, masses of
influenced of the 19 and 20 century’s
ideological-confrontational mentality and
21 century’s Islamophobia.
Key Words
Shiite, Sunni, Sects, Salafi, Mu'tazilite

Musliimanlarin geleneksel mezhep algisina gére Islam timmeti

73 firkaya ayrilmis olup bunlardan sadece biri kurtulusa erecek,

digerleri ise cehenneme gidecektir. Bu ylizden Islam diinyasinda

ortaya cikan her grup, kurtulusa eren firkanin, yani firka-i naciye-

nin kendisi oldugunu iddia etmistir.



174 Cemil HAKYEMEZ

Firka-i naciye anlayisi izerine bina edilen mezhep algisi ¢erceve-
sinde gerek Siiler gerekse Stinniler, mezhepsel aidiyetlerini Gist kim-
likleri olarak algilamislar, kitleler hakkindaki kanaatlerini, onlarin
muspet veya menfiliklerini liyakatlerine gore degil, bagl olduklar:
mezheplere gore ifade eder olmuslardir. Meshur Musliman seyyah
ibn Batuta’nin bir ifadesi aslinda bu algi bicimini cok net olarak
ortaya koymaktadir. O, Seyahatname’sinde Anadolu halkiyla ilgili
degerlendirmelerinde su ifadeleri kullanir: “Ulke (Bilad-i Rum) halk:
buittintiyle Imam Ebu Hanife mezhebinden olup Ehl-i Stinnettir.
Aralarinda ne Kaderi ne Rafizi ne Mutezili ne Harici ne de Bid’at
Ehli bulunmaktadir. Allah onlar1 bu faziletleriyle tisttin kilmistir.
Ancak halk hashas cignemekten cekinmez ve bunda sakinilacak
herhangi bir sey de gérmez.”?

Yukarinda Ibn Batuta érneginde de géruildiigti gibi Ehl-i Stin-
net’in Siilik ve farkli mezheplerle ilgili algis1 veya geleneksel mezhep
anlayislarn dislayict bir tarzda olup, bu durum goértnutste 73 firka
esasina gore belirlenmistir. Bununla birlikte onlarin zihinsel yapisi-
nin sekillenmesine etki eden pek cok gérinmeyen faktér bulunmak-
tadir. Bunlar birkag¢ boyutta ele alabiliriz:

1-Siyasi Etkenler

itikadi mezheplerin ortaya cikmasinda etkili olan faktérlerden bi-
ri siyasettir. Hatta siyasetin mezhep olusumunda en belirleyici ne-
denlerden oldugunu bile sdyleyebiliriz. Konumuz olan Sia’nin olu-
sumuna Hz. Ali evladinin Emevi ve Abbasi yonetimleriyle olan siyasi
mucadelesinin yol actig1 bilinmektedir. Zaman icerisinde hem Stinni
Samaniler, Selcuklular ve Osmanlilar hem de Sii Fatimiler veya Sa-
fevilerin temel catisma nedenleri birtakim politik kaygilardan kay-
naklanmis olup mezhep ayriligi buzdaginin sadece gériinen kismini
olusturmaktaydi. Aslinda tim bu devletler kendi siyasi ve askeri
nufuzlarini genisletmek amacindaydilar. Bu nedenle stre¢ iginde
olusmus olan mezhebi mirasi kullanmaktan cekinmemislerdir.

1 [bn Batttta, Seyahatname-i Ibn Battita (Tuhfetii’n-Nuzzar fi Gardibi’l-Emsdr ve
Acaibi’l-Esfar), ceviren: M. Serif, Istanbul 1333-35, c. I, s. 310.
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Miladi 875-999 yillar1 arasinda Horasan’da htikiim stren Sa-
maniler, Btiveyhi Devleti'nin Sil meyilli politikalarina tepki olarak
Stinnilige ve o6zellikle de Hanefi Stnniligine vurgu yapmis, Sia’ya
karst ise daha kati1 bir tutum icerisine girmislerdir.2 Ayni1 sekilde
428/1037 yilinda kurulan Selcuklu Devleti'nin sultanlar1 da, Sii
uygulamalar: ortadan kaldirmakla basladiklar1 maceralarinda ku-
rucular Selcuk Bey’le birlikte Stinni-Hanefi bir din anlayisi1 benim-
semislerdir.? Selcuklu Sultani Tugrul Bey, Bagdad’a girdiginde ilk is
olarak, ezana eklenen ve mescitlerde yazilan birtakim S$iiligi cagris-
tiric1 ifadelerin kaldirilmasini emretmis,* Bagdadin Sii bolgesi
Kerh’teki isyeri ve kutuphaneleri yaktirmistir.’ Nizamulmulkin
ifadelerine goére Sultan Tugrul ve Alparslan; Kum, Save ve Rey bol-
gelerinin agirlikli ntfusunu olusturan Rafizilerin (Siilerin), devlet
kademelerinden uzak tutulmalarini istemistir. Hatta Alparslan,

Siileri hilafetin diismani ilan etmistir.®

Selguklular, hem Sinniligin muhafazasi hem de Is-
maililik/Batinilik vb. diger Stinni muhalifi gruplarla mticadele ama-
ciyla medreselerde 6zellikle Stinni alimler istihdam ederek, bu eko-
Itin din anlayisini ayni zamanda bir devlet politikas1 haline getirmis-

lerdir.” S6z konusu durum, Kemal Pasazade ve Ebussutd Efendi

2 Robert L. Canfield, “Giris: Tturk-iran Gelenegi”, Akdeniz'den Hindistan'a Ttirk-
Iran Esintileri, editor: Robert L. Canfield, cev. Omer Avci, Kakniis Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 24.

3 Sadreddin Ebu’l-Hasan Ali el-Huseyni (590/1194), Ahbaru’d-Devleti’s-
Selcuikiyye, ceviren: Necati Liigal, Akara 1943, s. 2.

4 Ibnw’l-Esir, Imadiddin Ebu’l-Hasan (632/1234), el-Kamil fi’'t-tarihi’l-umem ve’l-
mulilk, thk.: C.J. Tornberg, Beyrut 1399, c. IX, s. 614; ibnti’1-Cevzi, Ebu’l-
Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), el-Muntazam fi tarthi’l- mulik ve’l-
umem, thk.: Stiheyl Zekkar, Beyrut 1415, c. IX, s. 376.

5 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Bulddn, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., c. I, s. 534.

6 Nizamulmulk, Siyasetname, Dergah Yayinlari, cev. Nurettin Bayburtlugil,
Istanbul 1981, ss. 185-188.

Buyuk Selcuklu Devletinin din politikasi icin bkz.: Cagfer Karadas, “Selcuk-
lularin Din Politikas1?, Istem, yil: 1, say1: 2, 2003, ss. 95-108.

7 Unla Selguklu tarihgisi Ibn Bibi, 679/1280 yilinda yazdigi tahmin edilen ese-
rinde, Selcuklu sultanlarindan Alaaddin Keykubad’dan bahsederken, Hanefi
mezhebinin, onun déneminde glicinlin zirvesine ulastigini ifade etmektedir.
Bk.: Ibn Bibi, Hiiseyin b. Muhammed b. Ali el-Caferi er-Rugadi, el-Evamirti’l-

—
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gibi her alanda Sunni kaygilarla hareket eden alimleri cok genis
yetkilerle devletin en Ust dini makamina atayan Osmanli Devleti

icin de gecerliligini stirdtirmuisttir.?

Yavuz Selim (1512-1520) dénemine kadar kendi hedefini ehl-i
kuftrle muicadele olarak belirlemis olan Osmanli Devleti, artik bu
asamadan itibaren kendisine yeni bir misyon daha bicerek Ehl-i

Rafz’a karsi savasin bayraktarligini yapmistir.” Dahasi Selim, politi-
kalarina mesruiyet kazandirmak amaciyla seyhtlislami1 Hamza Sa-
ru Gorez; reisleri Sah Ismail olan Kizilbaslarin Kur’an ve Stinnet’i
hafife almalari, haramlari helal kabul etmeleri, Mushaf ve mescidle-
ri yakmalari, sahabeye sévmeleri vb. fiillerinden dolay1 kafir olduk-
larin1 sdylemis ve onlarin kilictan gecirilip dagitilmalarinin vacip

oldugu fetvasini vermistir.!? Diger seyhtlislam Kemal Pasazade
(940/1534) ise benzer zihniyetin bir sonucu olarak; Rafizilerle bir-
likte Hariciler, Mturcie, Cehmiyye, Kaderiyye ve Cebriyye olarak
isimlendirdigi ana firkalar1 da cehenneme gidecek bid’at¢i sapik,
bunlarin disinda kalan Ehl-i Stnnet’i ise kurtulusa erecek firka

(firka-i naciye) olarak nitelendirmistir.!!

Yukarida ifade edilenlerden de anlasilacag: gibi, tarihte Sii-Stinni
iligkilerinde gerilime yol agcan en 6nemli olaylardan biri, Sii Safevi
Devleti'nin kurulmasidir. Safevilerin, hakim olduklari cografyay:
Siilestirme gayretlerine tepki olarak Osmanli yonetimi de gevsek bir
dini yapidan kati Stinni politikalara dogru yonelen bir anlayisa
kaymistir. Buytk Sii muhaddisi Muhammed Bakir Meclisi’nin

Ala’iye fi'l-Umiri’l-Ala’iyye, (I-11), haz.: Mirsel Oztirk, Kiltir Bakanlhig: Ya-
yinlari, Ankara 1996, c. I, s. 244.

8 Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligt,
Hitit Kitap, Ankara 2008, ss. 43-44.

9 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, (Tiirkiye Sosyal Tarihinde) Islamin Macerast, Istanbul
2010, ss. 163-164.

10 Bkz. Mufti Hamza Sarugoérez, Kizilbaslanin Katline Dair Fetva, Topkapi Sarayi
Muizesi Arsivi, no: 6401, vr. 60a.

11 Kemal Pasazade, Risale Fi Beydn-1 Firak-1 Dalle, Stileymaniye Kutiphanesi,
Laleli 3711, varak 114b.

Ayrintil bilgi icin bkz. Cemil Hakyemez, Sii-Stinni fttifak Arayislar, Corum
2009, ss. 56-66.
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(6.1110/1699), seyhtlislam olarak Safeviler déneminde insanlari
Isfahan meydaninda toplayip 6lim tehditleriyle Siilestirmeye calis-
mast ve Sunni halifelere sebbetme gibi uygulamalara yonelmesi,
onlarin bu politikalarinin bir sonucuydu. Safevi Sahi Huiseyin’in
(1694-1722), Meclisinin liderligindeki $ii ulemaya asir1 yetkiler
vermesi, mufrit Sii uygulamalarin en siddetli sekliyle yasanmasina
neden olmustur. Safevilerin son dénemlerinde ise Sii-Stinni iliskileri
normallesmis ve Nadir Sah’in (1736-1747) uzlastirma girisimleriyle
daha da yumusamistir. Ancak 18. asrin sonlarinda Arabistan yari-
madasinda ortaya ¢ikan Vehhabilik hareketi iligkileri iyice kizigtiran
yeni bir boyuta tasimistir.

Vehhabilerin Hanbeli katiligina ilaveten tim bid’at ve yeniliklere
karst baslattiklar1 amansiz muicadele, Siilik icin tarihte hi¢c goérul-
medigi kadar koktenci bir tehdit olusturmustur.? Osmanh yoneti-
minin 1860’1 yillardan itibaren 1908 yilina kadar uygulamaya calis-
t181 panislamizm politikalar: da daha ziyade sézde kaldig1 i¢in kendi
topraklarindaki bu ve benzeri Misliiman topluluklar arasinda arzu-
lanan dtizeyde bir yakinlasma ve kulttirel alisveris imkani saglaya-

mamistir.13

Vehhabi asiriliginin zihinleri bu sekilde tekrar bulandirmaya
baslamasinin ardindan diinyada meydana gelen birtakim 6énemli
gelismelerle birlikte olaylar daha da karmasik bir hal almigtir. Os-
manlh Devleti ile Kacar Hanedanligi yikilmis, yeniden yapilanan
Turkiye ve Iran ulus devletlerinin yaninda Ingilizlerin kontroltinde
Irak’ta mustakil bir devlet kurulmustur. Son zamanlarda s6z konu-
su bolgede cereyan eden Sii-Stinni catismalarinda Irak ydneten
laik ve Baasci Saddam rejiminin ¢ok buyuk etkisi olmustur. Ba-
ti'nin da destekledigi Sii karsiti birtakim hareketlerin temel gayesi,
1979 yilinda meydana gelen Iran Islam Devriminin etkilerini dar bir
alanda tutmaya calismakti. Onlar bu cercevede Rafizilik (Siilik)
aleyhinde kullanabilecekleri tiim klasik malzemeyi tozlu raflardan

12 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diistince, cev.: Yusuf Ziya, Yonelis Yayin-
lari, Istanbul 1995, ss. 79-80.

18 Metin Hiilagti, (Ingiliz Gizli Belgelerine Gére Milli Mticadelede Islamcilik ve
Turancilik) Islam Birligi ve Mustafa Kemal, Timas Yayinlari, Istanbul 2008, s.
158; ilber Ortayli, Gelenekten Gelecege, Alkim Yayinevi, Istanbul 2007, s. 21.
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indirerek tedaviile sokmuslardir. Bu sekilde Sia’y1 kafir ilan ederek
ayni zamanda Iran-Irak savasini mesrulastirmis olacaklardi.’* Ben-
zer sekilde Ortadogu’da son donemlerde daha da siddetli hale gelen
mezhep catismalarinda her iki tarafta yer alan baz Islam tilkeleri-
nin ayni yaklasimlari sergiledikleri dikkatlerden kacmamaktadir.

Sii-Stinni iliskilerinde veya Stinnilerin Sia hakkindaki kanaatle-
rinde siyasetin belirleyiciligi ge¢cmiste oldugu gibi simdilerde de ra-
hatlikla gozlemlenebilmektedir. Baasci Irak’ta oldugu gibi glinu-
muzde de gortslerini Sii karsithigs tizerine kurgulayanlar, genelde
politik yonutyle 6ne cikan Sii alimlerin distncelerine referansta
bulunmaktadirlar. Ornegin, kisa bir stire énce kitab1 Tlrkceye ter-
ciime edilen Osman b. Muhammed el-Hamed el-Hamis, Sia’ya yéne-
lik tenkitlerinde, aslinda politik bir kisilik olan ve $il militanhigiyla
one cikan Kereki (940/1533)% gibi yazarlar1 érnek gdstermektedir.16
Halbuki Edward Browne’in da ifadesiyle, Iran tarihinde ilk defa hem
bir Sia devletinin tesekktilinde hem de Safevi Siasi’nin olusumun-
da o6nemli roller oynamis olan el-Kereki; kati, kuru, mutaassip ve
sekilci bir zihniyete sahipti.” Bu ylizden onun tim Sia’y1 temsil
eden bir model oldugunu iddia etmek dogru olmasa gerektir.

Yukarida ifade ettiklerimizden de anlasilacag: gibi gerek Siilik ge-
rekse Sunnilik adina taassup derecesine varan uygulamalarda te-
mel belirleyici faktor, siyaset olmustur. Ahmet el-Katib’in biraz da
abartili sayabilecegimiz ifadesiyle; “Stinni siyasi dustince hicbir za-
man SuUnni Musliman topluluklarin distince bicimi olmamaistir.
Aksine o hep totaliter yonetimlerle isbirligi icinde olan fikihc¢ilarin ve
onlarin etrafindaki kulturlii cevrelerin distince bicimi olagelmis-

14 Ahmed el-Katib, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyasi Ayrilik, Stinnilik-Siilik, Islam
Birligi, Turkcesi. Muharrem Tan, Istanbul 2009, s. 345.

15 Yazara gore el-Kereki soyle der: “Kalbinde Osman’a kars: dismanlik hisset-
meyen, onun namusunu helal gérmeyen ve kafir olduguna itikad etmeyen
kimse, Allah’in ve Rasultintin diismani olup Allah’in indirdigine inanmayan
bir kafirdir. Ali b. Hilal el-Kereki, Nefehatii’l-Lahut fi La’ni’l-Cibt ve’t-Tagtt,
vr. 57/a.

16 Osman b. Muhammed el-Hamed el-Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya, Turkcesi:
A. Ihsan Diindar, Guraba yayinlari, s. 49.

17 Edward Granville Browne, A Literary History of Persia, Cambridge: Cambridge
University Press, 1951, IV, 28, ayrica bk. s. 379, 406.
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tir.”8 Yine el-Katib’in “Imamiyye’nin imamet teorisine karsi cikan
Sunni siyasi yapi, ayni ¢cikmaza kendisi de diiserek hilafet kurumu-
nu dinin bir parcasi haline getirmistir”™? ifadeleri de kanaatimce
yerinde bir tespittir. Zira Stinni akaid kitaplarina bakildiginda
imametin Kureys soyuna hasredilmis oldugunun nasla sabitliginin
acikca vurgulandigr goérulir. Hasan Onat’in ifadesiyle “Siilerin Hz.
Peygamber ve imamlar dénemini idealize etmesine karsilik Stinniler
de Hz. Peygamber’den sonra ilk dért halifenin yénetimini kutsayan
bir tarihsel yaklasim gelistirmislerdir.”? Ornegin imamlarin sifatlar
ve imamet icin gerekli olanlar hakkinda Islam ulemasimin ittifak
ettigi sartlar1 on bashk altinda toplayan biiytik Stinni alim Imam
Gazali, besinci sart olarak, imametin Kureys nesebinden olmasini

gOstermistir.?!

Sia icerisinde yetisen ve Siiligi ciddi sekilde elestiri stizgecinden
geciren bir alim olan Ahmet el-Katib’e goére “icma” prensibinin
Kur’an ve Stnneti asarak dinin esas kaynag haline getirilmesi,
siyasetin dine muidahalesine ve hilafet karsiti baskici sistemlerin

mesruiyet kazanmasina yol acmistir.2

Ahmet el-Katip’in yukarida 6zetlemeye calistigimiz gértislerine ne
diyebiliriz ki? Yaptig: elestirilerde son derece hakli oldugunu dusu-
nlUyorum. Biz icerisinde yasadigimiz distnce yapisinin temellerini

18 Ahmet el-Katip, Stinni Siyasal Diistincenin Gelisimi: Demokratik Hilafet’e Dog-
ru, cev.: Muhammed Coskun, Istanbul 2010, s. 398.

19 Ahmet el-Katip, age, s. 401.

20 Hasan Onat, “XVIII. Asirda Stinni-Sii Ittifak Arayislar1 Uzerine” 2023 (Ikibin-
yirmitig), say1: 47, 15 Mart 2005, ss. 61-62.

21 fmam Gazali, Batiniligin Icyiizii, Ceviren: Avni Ilhan, TDV, Ankara 1993, s.
114.

Gazali'ye gore “Imamet sartlarinin neseb sartindan baska hic biri hakkinda nas
varid olmamistir. Neseb hakkinda ise Seriat sahibi sdyle buyurmustur:
imamlar Kureystendir. Bunun disindakiler ise, imametten maksat ne ise
onun gerceklesmesi icin vazgecilmez derecede ihtiya¢ ve zaruretin ortaya ci-
kardiklaridir. imam Gazali, age, s. 121.

22 Yine Ahmet el-Katip’e gore Stinni siyaset teorisi, hadis kitaplar icerisinde
hilafetin 30 yil stirecegi yontinde rivayetler olmasina ragmen, adil hiktim-
darlarla diktator zalim yoneticileri ayni kefeye koyarak onlari da “halife” diye
nitelendirmistir. Ahmet el-Katip, Stinni Siyasal Diistincenin Gelisimi, s. 403.
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her zaman c¢ok iyi analiz edemiyoruz. Bu yltizden Ehl-i Stinnet ol-
mayan birinin bakis1 burada ¢cok 6énemli olsa gerektir.

2-Teolojik Etkenler

Stnni toplumda Siilik algisinin olusumunda siyasi etkenler di-
sinda aslinda iki farkli distince akiminin belirleyici oldugu kanaa-
tindeyim. Bunlardan birincisi, Sil bilginlerle mtinazara edip Sia
kelaminin da olusumuna katki yapan Mutezili alimlerin gortsleri-
dir. Diger 6nemli kesim ise, Halife Mutevekkil’den sonra yildiz1 par-
layan ve agirhk kismini Hanbelilerin olusturdugu Ashabii’l-
Hadis’tir. S6z konusu iki kesimin Siilik hakkindaki yaklasimlari
glincel sartlara gore degisiklik arzederek Stinni Muslimanlarin da-
sltince yapisina belirleyici derecede etki etmis géziikmektedir. Hatta
giiniimiiz Siinnilerinin Sia hakkindaki kanaatlerinin, birbirine
z1t iki grup olan Mutezile ile Hanbelilerin goriislerinin farkinda
olunmadan secmeci bir yontemle bagdastirilmaya calisilmasiyla
olustugu bile soylenebilir.

Islam duistincesinde politik catismaci bir ruhla giindemi isgal
eden ilk Stinni grup, Ashabti’l-Hadis’in 6nemli bir kesimini olustu-
ran Hanbelilerdir. Siilige karsi en kati muhalefeti ytirtiten de, Isna-
aseriyye’yi diger Batini gruplar ve Ismaililerle aynm1 kefeye koyarak
elestirenler de onlardir.?? Hanbeliler, Siilerle birlikte Bagdad’da co-
gunlugu olusturduklarn icin aralarinda daima catisma olmustur.
Hatta Hanbelilerin Bagdad’daki tiim gruplarla catisma icerisinde
yasadiklar1 rahatlikla séylenebilir.?> Bu ytzden sadece Siileri degil
Stnni Safiileri bile GirktGtmuslerdir. Mescitlerdeki amalar1 Eg’arilerin
lUzerine saldirtmislardir. Carsi ve pazarlara muiidahale etmisler, ka-
dinlarin disarida dolasmalarina engel olmaya calismislardir. Abbasi
halifesi er-Razi (934-940), Hanbelilerin sapkinliklarindan sikayet
ederek, bu tur taskinliklarina son vermemeleri durumunda ev ve is

23 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diistince, s. 63.
24 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenti’t-tekasim fi ma’rifeti’l-ekdalim, Kahi-
re 1991, s. 126.

25 Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
2011, s. 806.
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yerlerini yakmak, hatta onlari 6ldtirmekle tehdit etmistir.2e Bazi
kelami konularda Mu'’tezili mirasi devralan Siiler de, Mu’tezile’nin
tesbih konusundaki hassasiyetlerini devam ettirerek Hanbelilerin
literal dini yorumlarini ktaftr olarak degerlendirmislerdir. Tarihte
Bagdad’in Kerh mahallesinde yasayan Siilerle Babui’l-Basra bolge-
sinde yasayan Hanbelilerin catismalarinin benzerleri giniimuizde
Bagdad’da Siilerle Selefiler arasinda yasanmaktadar.

Hanbeliler disinda Siilik algisinda etkili diger belirleyici grup olan
Mutezile'ye gelince; Islam duistincesinde ilk teolojik tartismalar,
Islam kelaminin olusmaya basladigi dénemlerde baslar. Farkli du-
slincelere mensup Musliman ya da gayri Muslim din adamlari,
Abbasi halifesi Harun er-Resid’in vezirligini yapan Fars asilli Ber-
meki ailesinin ilmi konulardaki merak: sayesinde sarayda bir araya
gelerek muinazaralar yapmislardir. Kaynaklarda; yeni olusmaya
baslayan S$il diistincenin ilk teologlari olarak kabul edilen Hisam b.
el-Hakem (179/795) ve Ali b. Misem (184/200)’in imamet konusu
basta olmak tizere ibadiyye’den Abdullah el-ibadi, Beyan el-Haruri,
Zeydiyye’den Suleyman b. Cerir, Mu'tezili Dirar b. ‘Amr, Bisr b. el-
Mu'temir (210/825) Ebul-Huzeyl Allaf (227/841), Nazzam
(221/835), Stimame b. Esres (213/828) gibilerin yaninda Deysani-
lerle de tartistigr nakledilmektedir.? S6z konusu ilk nesil kelamecila-
rin tartismalarinin benzerleri, Giclincli asrin sonlarinda ibn Kibbe
er-Razi (319/931°den 6nce) ile Zeydi alim Ebu Ca’fer el-Alevi, dort ve
besinci asirlarda Kadi Abdulcebbar (415/1024) ile Serif el-Murtaza
(432/1044), sekizinci asirda Allame Hilli (726/1325) ile Ibn Teymiy-
ye (728/1328), onuncu asirda ibn Hacer el-Heytemi (974/1567) ile
et-Tusteri (1019/1610) tarafindan karsilikli olarak yapilmistir.

Yukarida bir kisminin adini andigimiz alimlerin Siilere yonelik
elestirileri genelde benzer konular tizerinde olmakla birlikte yazarlar
arasinda énemli tislup ve yaklasim farkliliklar1 dikkat ceker. Orne-
gin Kadi Abdulcebbar’in el-Mugni’si, akilci bir yaklasimi ¢cok usta bir

26 [bni’l-Esir (630/1232), Islam Tarihi (el-Kamil fi’t-Tarih), cev. Ahmet Agirakca
ve arkadaslari, Istanbul 1985, c. VIII, ss. 255-256.
27 Bkz. Mes’udi, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin el-Hudhali el-Bagdadi (346/957-
958), Murucu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, thk. M. Muhiddin Abdulha-
mid, Beyrut 1408/1988, c. III, s. 380.
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diyalektikle harmanlayarak ytksek standartta bir elestiri sunarken,
Ibn Cevzinin Telbisii’l-Iblis’i ise basta Siiler olmak tizere muhalif
gordtigth Musliman firkalara yoénelik bir stirti diistik seviyeli itham-
lariyla 6ne ¢cikmaktadir. Benzer durum Sii yazarlar arasinda da goz-
lemlenmektedir. Hilli'nin ilmi tGslubuyla kaleme aldigi Minhdcii’l-
Kerame’sine karsilik, kavgaci bir yaklasimla ihtilaflar1 ortaya cikar-
maya calisan Abdtlcelil Kazvini'nin Kitabu’n-nakzr ¢ok seviyesiz bir
goruntli arz etmektedir.2s

Burada o6rnek olarak isimlerini saydigimiz tabloda da goéruldugt
gibi, ilk bes asirda $ii diistintrlerle en seviyeli tartismalar: yapanla-
rin cogunlugunu Mutezili kelamcilar olusturmaktadir. Zaten bu
dénem, Islam diistincesinin olusum strecini temsil eder. Sonraki
donemlerde Mutezile de buyltk oranda tarihten cekilerek Zeydilige
dontismustlir. Bununla birlikte onlarin Sia’ya kars: ileri strdtaga
argiimanlar Stinni alimler tarafindan giiniimtize kadar kullanilma-
ya devam etmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus
daha vardir; o da, Mutezili alimlerden gorevi devralan Siinni
ulemanin gelenegi devam ettiremeyip, meseleye parcaci yak-
lasmasidir. Catisma icerisindeki $ii ve Stnni siyasi idarelerinin
etkisiyle muhalifinin gériistinQi carpitma ve yok etme Uizerine kuru-
lu bu yaklasim bicimi, Hanbeli taassubu ve 73 firka hadisindeki
“kurtulusa eren firka” anlayisiyla beslenen militan bir yapiya do-
niismustir. Iste bundan dolay:r argiimanlarini Mutezile’den, ru-
hunu ise Ashabii’l-Hadis veya Hanbelilerden alan yeni bir Siinni
ulema tipinin ortaya ciktigini soyleyebiliriz. Bunlar; Stinni Abbasi,
Memltklu, Selcuklu, Osmanli vb. idareleriyle Sii Fatimi ve Safevi
yonetimlerinin catisma icerisinde olduklar1 donemlerde halkin zih-
nini maniple edici gortsler serdederek kendi siyasi yonetimlerine
destek saglamislardir.

S6z konusu yeni Stinni ulema tipinin en 6énemli 6rneklerinden
birisi, Abdulkahir el-Bagdadi (439/1027)’dir. Ornegin O, Batiniyye,
Beyaniyye, Mugiriyye, Yezidiyye gibi gulat gorusler ileri stiren grup-
lar1 Islam tmmetinden saymamistir. Bununla birlikte Mutezile,
Havaric, Rafiza’nin Imamiyye kolu, Zeydiyye, Neccariyye, Cehmiyye,

28 Krs. Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diistince, s. 74.
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Dirariyye ve Miicessime’yi ise bazi yénleriyle Islam timmetinden
kabul etmistir. Ona gbére bu gruplara mensup kimseler Mtsliman
mezarligina defnedilebilir, Musltimanlarla savaslara katildiklar:
takdirde ganimet ve fey’den pay alabilir ve mescitlerde namaz kil-
malarina miisaade edilir. Ancak bunlar disindaki hiikimlerde islam
Uummetinden sayilmazlar. Yani bu kimselerin cenaze namazlar ki-
linmaz, arkalarinda namaza durulmaz, kestikleri helal olmaz, hatta
Stnni bir erkek veya kadinla evlenmeleri de caiz degildir.> Unli
alim Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani (548/1153) de, objek-
tif bir tutum icerisinde olmaya gayret etmesine ragmen 73 takinti-
sindan kurtulamaz ve mezheplerle ilgili sOyle der: “Yetmis tc¢ firka-
dan sadece biri haktir. Zira her akli konuda bir tek dogru bulundu-
guna gore, tim meselelerde hak ve dogrunun bir firkayla temsil

edilmesi gerekmektedir”.3

Abdulkahir el-Bagdadinin el-Fark beyne’l-firak (Mezhepler Arast
Farklar) isimli eseri, farkli Islam mezhepleriyle ilgili degerlendirme-
lerinden dolay: sonraki pek cok Stnni alimin referans kaynag: ol-
mustur. Mesela Ebu Hamid Gazali (505/1111), Batiilerle (is-
maililer) ilgili s6yle der: “Onlarin (Batinilerin) gortislerinin iki merte-
besi vardir; Bunlardan birincisi, onlarin hatali, sapik ve bid’atci
sayilmasidir. Digeri de, tekfirlerini ve kendilerinden uzak durulmay:

gerektirenidir.?

29 Abdulkadir Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (429/1038), Mezhepler Arasinda-
ki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. 14.

30 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdtlkerim es-Sehristani (548/1153), el-Milel ve’n-
Nihal, thk.: Ahmed Fevzi Muhammed, Beyrut 1413/1992, c. (I-1II), s. 4.

31 Imam Gazali, Batiniligin Icyiizii, Ceviren: Avni Ilhan, TDV, Ankara 1993, s.
91.

Gazali, Batinilerden ktifriine karar verilenlerin htikiimleri hakkinda su ifadeleri
kullanir: “Stiphesiz onlar ehl-i zimmet ve ehl-i harpten kafir cocuklarn gibi
dinden doénenlere uyan kisilerdir, murtetlere tabidirler, diyenler vardir. Buna
gore eger balig olursa, ondan Islam olmasi istenir. Miisliiman olmazsa katle-
dilir. Onun cizye vermesi ve kole olarak yasatilmasina razi olunmaz. Séyle
diyenler de vardir: Onlar aslen kafirler gibidirler. Ctinkti ktiftir ortaminda
dogmuslardir. Balig olurlar ve babalarinin kufrii tizere devam etmeyi tercih
ederlerse cizye vermeleri veya kolelestirilmeleri tizere karar verilebilir. Bir di-
ger goruse gore, onlarin Musliman olduguna htikmedilir. Ctinkti murted
Islam’a ilgili olusundan cezalandirilir. Eger bu cocuk Miisliiman olup olma-
digin1 belirtmeden suskun vaziyette, buluga ererse onun hakkindaki Islam

N
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Bagdadi, Sehristani ve Gazali gibi alimlerin gértislerinden de 6r-
nekler vererek cok kisa bir sekilde 6zetlemeye calistigimiz Stinnile-
rin Siilik algisi, onlarin birlikte hareket ettigi Selcuklulardan Os-
manlhlara kadar tim ulemay: etkilemistir. Bununla ilgili sayisiz
ornek gosterilebilir. Meselda Osmanli ulemasindan Seyh Osman
Efendi, Siilik propagandasi amaciyla yazilan Husniye'deki $Sii itham-
lara cevap vermek amaciyla yazdigi bir eserinde, ileri stirdtikleri
fikirlerinden dolay: Siilerin ktifre dtistigiinti sOylemis, Siiligin teme-
linin de, immeti boltp parcalamak niyetinde olan Yemen asilli Ya-
hudi Abdullah ibn Sebe’ye dayandigini iddia etmistir.3

Burada dikkat edilmesi gereken husus, s6z konusu alimlerin
mezhep anlayisidir. Benzer sekilde Stileyman Pasa’nin Stinni olma-
yanlarla ilgili “sapik Islam mezhepleri”® ifadesi aslinda her seyi bti-
tin ciplakligiyla ortaya koymaktadir. Bu anlayis hentiz dahi rahat-
likla taraftar bulabilmektedir.

Yakin zamanlara kadar yazilariyla tilkemizdeki bir kisim dindar
kesim Uzerinde etkili olanlardan biri olan Huseyin Hilmi Isik, ter-
clime ettigi Imam-1 Rabbani’nin el-Mektibdatinin énséziinde su ifa-
deleri kullanmaktadir: “Bugiin Muslimanlar ti¢ firkaya ayrilmislar-
dir. Birincisi, Eshab-1 kiramin yolunda olan hakiki Musltimanlardir.
Bunlara Ehl-i Stinnet ve Stinni denir. Ikincisi Sii, tictinct firka ise
Vehhabilerdir. Bu ikisine Firka-i mel®ine denir. Clnkt bunlarin
Musltimanlara musrik dedikleri Kiyamet ve Ahiret kitabimizda yazi-

hiikm1i kendisine Islam arz olununcaya kadar devam eder. Eger Miisltiman
oldugunu soylerse onunla; ana-babasinin ktfrinti benimser ve onu agiklar,
tercih ederse o anda murted olusu ile hiikkiim veririz. Iste bu goriis, bizim
Batinilerin ¢cocuklar hakkinda tercih ettigimiz gértistiir. Imam Gazali,
Batiniligin Ieytizi, s. 99.

32 Seyh Osman Efendi, “Tezkiye-i Ehl-i Beyt”, Hak Yolun Vesikalart, cev.: Yusuf
Stiveydi, Thlas Matbaacilik, istanbul 1984, s. 133.

33 Yine Osmanli ulemasindan olup, Padisah II. Abdtlhamit’in Irak’ta ikamet
ettirdigi Stileyman Pasa da, bolgede Siiligin 6nlenmesine yonelik 6nerilerin-
de, Seyhulislam gozetiminde bir ilimler cemiyetinin kurulmasini teklif eder.
Ona gore bu heyet, sapik Islam mezheplerinin inanclarini ayri béltiimler ha-
linde inceledikten sonra, ileri stirtilen iddialar1 akli ve nakli delillere gore ce-
vaplandirip yanhshiklarini diizeltecek bir kitap kaleme alacakti. Stileyman
Pasa’nun Sitlige Dair Layihast, Yildiz Esas Evraki, 14/1188-126/9; Cezmi
Eraslan, II. Abdtilhamid Devrinde Osmanli Devietinin Islam Birligi Siyaseti,
Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1991, ss. 395-396.
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lidir. Musltiimanlar bu ti¢ firkaya parcalayan, Yahudilerle ingilizler-

dir.”34

Yukarida da goéraldagi gibi Hilmi Isik, imam Rabbani’nin bu
eserinden yola cikarak Ehl-i Stinnet dis1 firkalar Islam dis1 gésteren
bir sdylem benimsemistir. Halbuki Rabbani’nin s6z konusu kitabina
bakildiginda, Ehl-i Stinnet dis:1 firkalarla ilgili elestirel bir yaklasim
sergilenmekle birlikte ne tslup ne de sdylem acisindan bu tir bir
sertlik gorilmemektedir. Rabbani, 6zellikle Siilerle ilgili su ttr ifade-
leri kullanir: “Ehl-i Beyt'’e muhabbetin olmayist Hariciliktir. As-
hab’dan teberri etmek Rafiziliktir.”® “Keske bileydim; onlar1 bu din
buytiklerine sévmeye ve Islam ulularina taan etmeye gotiiren nedir?
Halbuki kafirlerden ve fasiklardan birine soévmek, bir sahsa taan
etmek seriatta ibadet, keramet, fazilet ve necata vesile sayilmamak-
tadir.” “Hz. Ali'nin hangi azamet ve celaleti var ki bunun icin ¢
halife birden ona diisman olsunlar; Hz. Ali’lde dahi o Gi¢ hazrete kar-

st gizli dismanlik buluna.”®

Gecmisten glinimuize ¢ok uzun bir strec icerisinde secerek ver-
digimiz 6rneklerden yola cikarak ifade ettiklerimizden bir sey daha
anlasilmaktadir. O da; islam diisiincesinde mezhep taassup ve
catigsmalarini tetikleyen sadece siyasi rekabet degil, taklitcilik
ve taklit donemleridir. Karsimizda Islam’n ilk asirlarindaki ézgiin
fikirlere veya 19. asirdaki Namik Kemal ve Cemaleddin Afgani vb.
modernist Muslimanlarin yenilik¢i gayretlerine kulak tikamis,
Imam Rabbani gibi Stinni mutasavviflarin miilayim tavirlarindan
bile nasiplenmemis modern bir kesim durmaktadir.

34 Mektiubdt Tercemesi, cev. H. Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi, Istanbul 2011, c. I,
s. 5.

35 f[mam-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, cev. Abdulkadir Akcicek, Istanbul
1998, s. 63.

36 Imam-1 Rabbani, age, s. 201.
Imam Rabbani, diger gruplara kars: Ehl-i Stinnet’i ise sdyle tanimlamakta-
dir: “Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in daha faziletli olduklari inanci, Hz. Osman
ile Hz. Ali'nin sevgisi birlestirilirse bu, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in hususi-
yetlerinden olur.”36 Ona gore; “Seyhaynin buyukliigi o kadar coktur ki onlar
peygamberler sirasindadirlar. Peygamberlik makami disinda tim faziletlere
sahiptirler. Nitekim Peygamberimiz; (benden sonra peygamber gelseydi Omer
peygamber olurdu) buyurmustur.” Mektiubdt Tercemesi, ¢cev. H. Hilmi Isik,
Hakikat Kitabevi, Istanbul 2011, c. I, s. 311.
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Muslimanlar acisindan ciddi sikintilar iceren s6z konusu olu-
sumlarin belki de daha fazla tizerinde durulmasi gerekeni, bunlarin
yayimnlarinda son zamanlarda ciddi bir artis gézlemleniyor olmasidir.
Ornegin bugtinlerde benzerlerini sikca gérmeye basladigimiz kitap-
lardan birinde Osman b. Muhammed el-Hamed el-Hamis soyle de-
mektedir: “Biliyor musunuz kardeslerim, insanin Kur’an’in tahrif
edilmis oldugunu kabul etmeden Sii olmasi mtimktn degildir”.? el-
Hamis’e gore ilk Sii alimlerden Ebu Ali et-Tabersi, Eba Cafer et-
Tasi, Serif el-Murtaza ve Seyh Saduk Kur’an’in tahrif olmadigini
soyleseler de klasik Sii kitaplarda Kur’an’in tahrifine yo6nelik pek
cok rivayet yer almakta, ancak tahrifin olmadigina dair acik ve net
bir rivayet bulunmamaktadir.?

Kendisinden burada alint1 yaptigimiz Osman b. Muhammed el-
Hamed el-Hamis’in Sia’ya yonelik sertlik iceren bu sdylemi, tim
Islam dinyasinda oldugu gibi Tirkiye’de de sayilan gittikce artan
diger bazi yayinlar tarafindan paylasilmaktadir. Mesela Sefer b. Ab-
durrahman el-Havali’nin, tGstelik Muhammed Kutub’un denetimin-
de bir doktora tezi olarak hazirladigi Miircie Inanct ve Islam Ummeti
Uzerindeki Kétii Tesirleri isimli calismasinda sadece Sia’y1 degil, tim
itikadi farkliliklar: tekfir etmektedir. O, calismasinin hentiz takdim
kisminda; Cehmiyye, Hariciyye, Murcie, Rafizi, Mutezile vb. grupla-
rin goéruslerinin Islam’in bozulmasinda cok buytik etkisi oldugunu
ifade etmekte, 6ns6éz kisminda ise sOyle demektedir: “Bazilarinin
heva ve arzular: siis képeklerinin sahibelerine eslik ettigi gibi kendi-
lerine eslik etti. Haricilerin dinden ayrilmalarini firsat bilen Sia,
derhal azginlik etti, Murcie ginahkar oldu ve Kaderiyye dinden cik-

t1. Iste sapik firkalarin anasi bu dért firkadir.”»

Yine baska bir 6rnek olarak gortslerine yer verdigimiz Ebu Basir
et-Tartusi de, kisa stire 6nce Turkce’ye tercime edilen kitabinda;
Kuleyni'nin Usulii’l-Kafi'si ve Nuri et-Tabersinin Fasli’l-Hitab fi

37 Osman b. Muhammed el-Hamed el-Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya, cev. A.
Ihsan Diindar, Guraba yayinlari, s. 22.

38 Osman b. Muhammed el-Hamed el-Hamis, age, ss. 25-26.

39 Sefer b. Abdurrahman el-Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki
Kétii Tesirleri, cev. Ebu Abdurrahman Azadi, Istikamet Yayinlari, Istanbul
2012, ss. 3,7.
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Isbati Tahrif-i Kitabi Rabbi’l-Erbabinda nakledilen Kur’an’in tahrifiy-
le ilgili rivayetlerden yola cikarak Sia'yi tekfir etmektedir.4 Diger
taraftan da; mehdi, talak, namazlarin vakti, kihk kiyafet, kadinin
iddet beklemesi, Cebrail gibi meselelerden yola ¢ikarak Yahudilerle
Rafizilerin ayni karakterde olduklarini ispata calismaktadir.4 Yazar,
kitabinin bir yerinde sOyle der: “Eger inandigimiz degerler bizlere
Sia’nin sirke diismus bir taife oldugunu gosteriyorsa zor da olsa
bunu kabul etmeli ve hakka tabi oldugumuzu ortaya koymaliyiz.”+

Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacag: gibi catismalar: kortkle-
yici s6ylemler glintimtizde tekrar reva¢ bulmaya baslamistir. Bunun
elbette bir kismina burada degindigimiz degisik sebepleri vardir.
Bununla birlikte Muslimanlar arasinda 19. asrin ikinci yarisindan
itibaren cogalmaya baslayan modernist egilimlerin, bir taraftan s6z
konusu mutaassip mezhepci kesimin olusumuna yol acarken diger
taraftan ise Siilerle Stinniler arasindaki duvarlarin yikilmasina ya-
rayacak bazi olusumlara da neden oldugu rahatlikla fark edilmek-
tedir. Gelinen bu durum, asirlarca stren dismanliklarin izale edil-
mesine yonelik umutlar yesertmektedir. Dini bagliligin yerine ulus-
devlet anlayisinin ortaya cikmasi, catismalarin etnik kimliklere dog-
ru kaymasina yol agmakla birlikte din eksenli mezhepsel tartisma-
larin hafiflemesine yodnelik tersi bir etkide bulunmustur. Ayrica ge-
cen zaman icerisinde Namik Kemal, Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve
Muhammed Abduh (6. 1905) gibi ilk modernistlerin Stinni-Sii birlik-
teligiyle ilgili yaptiklar: israrli ¢agrilarin ve giniimuiizde onlara ben-
zer sOylemlerin dillendirilmesinin de bu stirece buyuk katk: sagladi-
g1 sOylenebilir.®

40 Ebu Basir et-Tartusi, Sirk ve Riddet Taifesi Sia, cev. Orhan Panalti, Sehade
Yayinlari, Konya 2011, s. 16.

41 Ebu Basir et-Tartusi, age, ss. 115-116.

42 Ebu Basir et-Tartusi, age, s. 19.

Halbuki o6zellikle Usuli Sii alimleri, kendi hadis kitaplarinda yer alan s6z ko-
nusu rivayetleri zayif bulup, onlara itibar edilmemesi gerektigini ifade eder-
ler.

43 Krs. Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diistince, ss. 80-81.
Cemaleddin Afgani’ye gore, Cafer es-Sadik’in taklit edilmesi, Ehl-i Beyt’i
sevmede asir1 gitmek ve hilafette Hz. Ali'yi 6ncelemek gibi konular, kisinin
Islam’dan cikmasina sebep degildir. O, aslinda bu tiir konularin biiytitiilme-

N
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Afgani, Abduh, Namik Kemal, Sinas1 vb. modernist diye tabir edi-
len alimlerin gayretlerinin ardindan Sia’ya yonelik cok 6nemli bir
fetva, Darti’t-Takrib muessesesinin olusumu cercevesinde Ezher
Universitesi rektérii Mahmut Seltit tarafindan verilmistir. Mahmut
Seltat, kurumun dergisinde yer alan fetvasinda, Imamiyye ya da
Isnaaseriyye mezhebinin hiikiimlerine gére amel etmenin caiz oldu-
gunu, mezhepsel taassuptan kacinilmas: gerektigini ifade etmistir.
Onun $ii fikhinin 6gretilmesine yonelik Subat 1959 yilinda béyle bir
fetva vermesi, $ii-Stinni diyaloguna yonelik énemli bir adimdi.#

Yukarida, mezheplerin olusmaya basladigi islam’n ikinci asrin-
dan baslayarak gtinimtize kadar devam eden stlirec¢ icerisinde cere-
yan eden Sii-Stinni iligkilerinin kisa bir degerlendirmesini yapmaya
calistik. S6z konusu iki kesim basta olmak Utizere Musliiman mez-
hepler arasinda yasanan gerilimlerinin nedenlerini arastirirken kar-
simiza ¢ikan en 6nemli etkenin, fikri tartismalarin bir kenara bira-
kilip taklide yonelinmesi oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Zira
mezhepler arasi iliskilerin en problemsiz oldugu zamanlarin, hara-
retli kelami tartismalarin yapildigi Mu'’tezile cagi ile yine benzer su-
recin yasandig ve modernist diye tabir edilen 19. asir Musliiman
aydinin etkili oldugu dénemler olmasi hi¢ de tesaduf degildir. Buna
mukabil s6z konusu dénemlere damgasinin vuran Musliiman mtte-
fekkirlerin goéruslerinden etkilenmekle birlikte onlara kars: bir tepki
olarak ortaya cikan Selefi yaklasimlarin ise meseleleri fikri ortam-
dan koparip sokaklara tasiyarak catisma ortamlarini bizzat kaynak-
lik ettiklerini muisahede etmekteyiz. S6z konusu kesimin zihinsel
arka planinin, secmeci bir yontemle olusturulan Hambeli-Mu’tezili
karisimi bir yapi tarafindan insa edilmesi ise ayrica lizerinde du-
rulmaya deger bir konu olsa gerektir. Yukarida da ifade ettigim gibi

sinin ancak diismanlarin isine yarayacagi, yasadiklar1 dénemde Ali'nin tara-
finin tutulmasinin yararh oldugu farz edilse bile bugltin bunlarin Musliman-
lara herhangi bir faydasinin olmadig kanaatindedir. Siiler gibi Stinnilerin de
Hz. Ali'yi éncelemelerinin buglinkti Iranllar ve Siilerin durumlarini dtizelt-
melerine bir katk: saglamayacagini diisinmektedir. Tersi durum icin de, ya-
ni Siilerin Stinnilerin tezlerini kabul etmesi halinde de ayni seyler s6z konu-
sudur. Muhammed Pasa el-Mahztmi, Hatwrdtii Cemaleddin el-Efgani el-
Htiseyni, Beyrut 1980, ss. 168-170.

44 Hamid Inayet, age, ss. 92-93.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 189

argimanlarini Mutezile’den, ruhunu ise Hanbelilerden alan, 19. ve
20. asrin ideolojik catismaci zihniyetinin etkisinde kalan ve 21.
asirdaki Islamofobinin tahriklerinden palazlanan bu kesim, Ortado-
gu’daki mezhep catismalarinin asil kaynagini olusturmaktadir.

3-Kiiltiirel Etkenler

Stnniler arasinda olusan Siilik algisiyla ilgili ana etmenleri bu
sekilde izah ettikten sonra kulttirel boyutuyla 6ne cikan bazi hu-
suslara da deginmenin yararl olacagini distintiyorum.

Siyasi ve teolojik temeller tizerine oturan birtakim kulttirel alig-
kanliklarin Siilik veya $Sii-Stinni iligkileri agisindan semboller haline
dontiserek kitleleri etkiledigi bilinmektedir. Kimlik mtuicadeleleri
btiytik oranda semboller tizerinden ytrttialdtgu icin karsilikl iligki-
ler de ister istemez bu mecrada tartisilir olmustur. Bunlarin basin-
da Astre ziyaretleri, ezanda “es-Salatu hayrun mine’n-nevm” (na-
maz uykudan daha hayirlidir) clmlesinin ilave edilmesi, Hz.
Omer’in 6lim yildéntimuiniin kutlanmasi vb. meseleler gelmektedir.
Ornegin Siilerin énemli muctehidlerinden merci Seyyid Muhammed
Huseyin Fadlullah’a gore Astre ziyaretleri, Ehl-i Beyt diismanlari-
nin acitkca lanetlendigi ve iki kesim arasindaki fitneyi artirici en

6nemli saiklerin basinda gelmektedir.%

Sii-Stinni iliskilerinde strekli gindeme gelen meselelerden biri
de, ezanda “eshedll enne Aliyyen veliyyullah” ve “Hayye ale’l-hayri’l-
amel” ibareleridir. Buiveyhiler déneminde alenen ezana eklendigi
distntlen bu ifadeler, sonradan strekli gindemi isgal etmeye de-
vam etmistir. Hatta s6z konusu ibarenin sembolik bir ifade olarak
gece vakti gizlice Siiler tarafindan duvarlara yazildigi, Stinnilerin de
bunlar sildigi ve hatta zaman zaman olaylarin 6liimle sonuclanan
catismalara dénUstigu tarih kitaplar tarafindan bize aktarilmakta-
dir. Buna karsilik Stinniler de ezanda “es-Salatu hayrun mine’n-

45 Seyyid Muhammed Huseyin Fadlullah, AstGre ziyaretlerinin, ravilerin zayiflig
nedeniyle dini acidan sihhatli bir dayanaga sahip olmadigini ifade etmistir.
Muhammed Hiiseyin Fadlullahin Fetva Blirosu, 26 Cemaziyelevvel 1425;
Ahmed el-Katib, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik, Stinnilik-Siilik, Islam
Birligi, cev. Muharrem Tan, Istanbul 2009, s. 290.
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nevm” ibaresini sloganlastirip benzer uygulamalara tesebbuls etmis-

lerdir.46

So6z konusu sloganik ifadeler ve bunlar1 ele alan siirler, gerek
Buveyhiler dénemi Sii-Stinni iligkilerinde, gerek Selcuklular Doéne-
minde, gerekse Osmanli-iran iligkilerinde kitleleri yénlendirmede
etkili araclar haline gelmislerdir. Buveyhiler déneminden itibaren
imamlarinin faziletlerini ele alan bu tur siirlerin carsi ve pazarlarda
menakibhanlar tarafindan vecd halinde strekli terenntim edilmesi-
ne karsilik Stinniler de Hz. Ebubekir ve Omer gibi sahabenin biti-
yukltklerinin 6n plana cikartildigi fezailhanlik muiessesesini olus-
turmuslardir.¥ Daha sonra Sii iran idareleri de, Stinni Osmanli hii-
ktimetiyle iliskilerinde iyi niyet gOstergesi olarak Ashaba taan edil-
mesini yasaklayict kararlar alma geregi duymuslardir. Mesela bun-
lardan birinde; Iran htiktimeti, II. Abdtilhamid’in bazi isteklerine
muspet karsilik olarak iki kesim arasinda nefret uyandirdig: gerek-

46 Muhammed Serafiddin’in naklettigine gére Stinnilerin Siilerin Muharrem’de
yas tutmalarina engel olmaya calismalarindan dolayr meydana gelen kavga,
Turklerin Dicle’yi gecip Kerh yakasina cadirlarini kurmalariyla biraz yatis-
mistir. Fakat stirekli bir savas igerisinde bulunduklarini dikkate alan Siiler,
Kerh etrafina bir kale yapmaya kalkismislardir. Bunlar1 géren Stnniler de
meskan olduklar: kars: bolgedeki Suku’l-Kallalin’e sur ¢ekerek onlara nazire
yapmuislardir. Her iki taraf bu sekilde yeni bir mticadeleye girismis oldukla-
rindan carsilar kapatilmis ve asayis tamamen bozulmustu. Halife el-Kaim
Biemrillah, bu duruma bir son vermek icin Ebu Muhammed en-Nesevi'ye
basvurmus, onun almis oldugu tedbir sayesinde muicadele ortadan kalkarak
gorinuste bir uzlasi olmustu. Sunniler ezanda “Hayye ale’l-hayril-amel”
(Haydi en hayirli amele) demeyi kabul etmisler ve Siiler de buna karsilik
Kerh’de “es-Salatu hayrun mine’n-nevm” (namaz uykudan daha hayirhdir)
clmlesini ezanlarina eklemislerdi. Samimi olmayan bu baris anlasmas: he-
men ertesi sene bozulmus ve pek koéti hadiselerin ortaya cikmasina sebep
olmustu. Ehl-i Beyt ve diger buytklerin kabirleri yikilarak tahrip edilmis ve
bircok kimse oldurtlmustti. Hanefilerin mtiderrisi Ebu Sa’id es-Serahsi de
oldurtlenler arasindaydi. Muhammed Seraftiddin, “Selcuklular Devrinde
Mezhepler”, Sadelestirme: Yrd. Do¢. Dr. Ali Duman, Hikmet Yurdu, imam
Mattiridi ve Mattridilik Ozel Sayisi, Yil: 2, S.4 (Temmuz-Aralik 2009), ss.
179 - 194.

47 Ebu Resid Nasiruddin Abdtulcelil el-Kazvini, Kitabti’n-nakz, nsr.: Celaleddin
Huisey Urmevi, Tahran 1331, s. 65; Ismail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila
Kadar Siilik”, s. 76.
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cesiyle 9 Rebitilevvel gtintinde kutladiklar1 Hz. Omer’in 6ltim yild6-
numuntn bayram olarak kutlanmasini yasaklamistir.

Sii-Stnni iliskileri veya Stnnilerin Siilik algisi ile ilgili ktlttrel
veya diger etmenler elbette burada ifade etmeye calistiklarimla si-
nirli degildir. Ben sadece 6ne cikan etkenlere dikkat cekme gayreti
icerisinde oldum. Siyasi, teolojik ve kiulttirel olarak ti¢ baslik altinda
ele aldigim bu konunun ileride daha genis capl arastirmalarla de-
taylandirilip, farkli bulgu ve kanaatlerin ortaya konacagi kanaatin-
deyim.
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Sii-SUNNI ILISKILERi BAGLAMINDA GUNUMUZ
SELEFILiGi
Ahmet YONEM*

Ozet

Tarihten gelen Sii-stnni iliskileri
guntimuzde selefi anlayisin yapmis
oldugu faaliyetlerle ayri bir 6nem
ve boyut kazanmistir. Islam tari-
hinde ilk U¢ kusag (Saha-
be,Tabiin,Tebe-i  Tabiin) temsil
iddiasindaki glinumuz selefiligi
kendisini ehli stinnetin tek temsil-
cisi olarak takdim etmektedir.
Sianin da kendisini Muslimanla-
rin tek temsilcisi olarak gdrmesi
nedeniyle bu iki gbértis arasindaki
catisma kacinilmaz hale gelmekte-
dir. Dolayisiyla gintimtiz Sii-Stinni
iligkilerinin daha c¢ok Sii selefi
iliskilerine dénusttigi sdylenebilir.
Selefi anlayisa mensup kisiler de
dahil, vehhabilik-selefilik ayirimi-
nin tam olarak ortaya konamadig
gortlmektedir. Kokleri itibari ile
Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye ve
Muhammed b. Abdulvahhab’a
dayandirilan bu anlayisin tg¢ farkl
yorumu vardir. Farkli adlandirma-
lar olmakla birlikte bunlar Ilmi,
usuli ve cihadi selefiliktir.  Sii-
Sunni iligkileri bagmainda Siilerle
selefiler birbirleri ile stirekli muica-
dele halindedirler. Devam eden bu
miicadele Islam  dtnyasindaki
sorunlar: artirmaktadir.

Anahtar kelimeler: Sii-stinni ilig-
kileri, selefi anlayis . vehhabilik,
selefilik

Abstract
Today’s Salafizm Within the Context of the
Sunnite-Shiite Relations

Indeed, the Sunnite-Shiite relations that have
roots in the long past have gained a new twist
thorough the impacts of Salafite understand-
ing in the contemporary world. Today’s
Salafism which lays a claim on being sole
representative group of the early three genera-
tions of Islam, i.e. the Sahabah (“Companions
[of the Prophet]”), the Tabi Gn (“Followers [of
the Sahabah]”), and the Taba ‘ al-Tabi Un
(“Followers of the Followers [of the Sahabah]”).
On the other hand, Shi ‘ah also claims that
they are the authentic and only representative
of Muslims at large; hence, predictably, there is
a clash of claims in terms of real representa-
tion of the Muslim community. Thence, it can
be adduced that today’s Sunnite-Shiite rela-
tions have turned more into Salafite-Shiite
relations, as a whole. What is more, including
those who hold of the Salafite point of view,
people may not able to put forth a comprehen-
sive distinction between Salafism and Wahha-
bism. Historically and genealogically, the ap-
proach under study can be traced back to
three prototypal foundations, i.e. Ahmad b.
Hanbal, Ibn Taymiyyah, and Muhammad b.
‘Abd al-Wahhab; thus, it has three different
approaches. Though there are various nominal
designations, these can be called as (a) Tlmi /
“Disciplinary”; (b) Usali / “Methodic”; and (c)
Jihadi / “Struggling” Salafism. Thus, in encap-
sulating the argument, there is a constant
struggle between Shiites and Salafites in con-
nection with the Shiite-Sunnite relations; that
which resuscitates historical problems within
the fold of Muslim community, at large

Key Words: Sunnite-Shiite relations, Salafite
understanding, Salafism, Wahhabism
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Giris

Ortadogu’nun icinden gectigi stire¢c kuskusuz zihinsel arka plan-
da degisik fikirlerin canlanmasina neden olmakta ve cereyan eden
olaylar, Arap Bahari dedigimiz hadisenin baslangicindan iki yil
gecmesine ragmen sanki her seyde basa dontlmuscesine canliligini
korumaktadir. Bu tartismalarin merkezine ise, Sii-Stnni iliskileri
baglaminda yukselen glintmuz Selefiligi yer almaktadir. Modern
Ortadogu siyasetinde var olan bu karmasa, esas itibariyle 2001
Eylal saldirilarinda 6n plana ¢ikmistir. Ardindan 2003 Irak, 2009
Lubnan, 2011 Arap Bahari'nda Tunus basta olmak Ulizere catisma
bélgelerinin tamaminda Selefi anlayis ve faaliyetlerinden s6z etmek
mumkindur.

itikadi anlamdaki ayrismanin ilk kivileimlarinin kendini gdster-
digi o glinden bugline, 6nceleri bizzat kendi egemenlik alanlari icin-
de, ardindan Islam cografyasinin da bliylimesiyle Selcuklu-Fatimi
ve Osmanli-Safevi iliskilerinde goéruldtigti tizere pek cok savas ya-
sanmistir. Gintumuiz sartlarinda canliligini stirdiiren bu olgu, son
olarak karsimiza her iki taraf icin cercevesini algilamada gucluk
cektigimiz Sii-Stnni iligkilerini, ozellikle de Selefilik adi altinda
hareket eden gruplarin aciklamalari sonrasi acaba “Stinnilik nedir?”
tartismalarini baslatacak bir zihinsel kargasay1 da beraberinde ge-
tirmektedir.

Bu tartismalarda olaylarin siyasi boyutu g6z ardi edilerek hep
meselenin itikadi ve ameli acidan ne anlama geldigi ve bunun Mis-
liiman zihninde yapacag: cagrisimlarla mesgul olunmustur. Bu fikir
ayriliklarinin yasandig: tarihi stirec icerisine Sii-Stinni birlikteligi ile
ilgili olarak Misir merkezli takrip! ya da Suudi merkezli faaliyetlerin
oldugunu hatirlatmak gerekmektedir. I. Dlinya Savasi ve sonrasin-
da Hint alt kitasindaki Hilafet Hareketi dikkati cekmektedir. Top-
lantilar Sii-Stinni delegelerin ortak katilimlar: ile yapilmistir. Ezher
seyhi Mahmut Seltut, On iki imam Siiligini besinci fikih ekold ola-
rak ilan etmis hatta Misir’da Thvan-1 Muslimin, Navvab Safavinin
lideri oldugu grupla isbirligine gitmistir.

1 Bkz. Ilyas Uztim, “Sii-Stinni Yakinlagmasi, Daru’t-Takrib Tecrtibesi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, say1 2, 1998, s. 171-185.
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Yakin tarihimizde $ii Stinni iliskilerini etkileyen iki 6énemli olay
olan 1979 Iran Islam Devrimi ile 2003 yili ABD’nin Irak isgali, bél-
gedeki $ii kimliginin 6n plana ¢ikmasina ve Siilerin siyasi anlamda
glic kazanmasina neden olurken Stinnilik adina Selefi diistincenin
rakip olarak algilanmasi 6nyargisina da zemin hazirlamistir.

Guntumuz Selefiligi konusuna gelmeden 6nce vakiayi net olarak
ortaya koymakta yarar vardir. Ortadogu’daki Musliiman varligi aci-
sindan; %9 ile %13 arasinda degisen oranda nufusa sahip Siilerin
iran, Irak, Bahreyn ve Azerbaycan’da cogunlukta oldugundan ve
Afganistan, Pakistan, Libnan, Suudi Arabistan, Suriye ve Yemen’de
onemli sayida Sii varligindan séz etmek mumkiinddr. Iran’dan
sonra en kalabalik $ii ntfus Pakistan’da yasamaktadir. Tim ulke-
lerde ayri1 mekanlarda ibadet eden Sii ve Stnniler, Azerbaycan’da
kismen birlikte ibadet etmektedirler. Bu cografyalarda Sii dendigi
zaman tek bir anlayis kastedilmez. Bu nedenle Sia’nin, alt kollar ile
her bir tlkede farkhi sekilde temsil edildigini hatirlatmakta yarar
vardir.

Selefi Mtisltimanlar ise Suudi Arabistan ve Katar’da cogunlukta-
dir. Suudi Arabistan’in Necd bélgesi, Vehhabi hareketinin ana vata-
nidir. Basta Yemen ve Misir olmak tizere cogu Arap Ulkesinde Se-
lefilik son ylzyilda diger Stinni mezheplerin aleyhine isleyen bir
tarzda etkinlik kazanmistir.?

Gunumuz Sii-Stnni iliskilerini tam ortaya koyabilmek icin Selefi-
ligin tarihsel olusumundan kisaca bahsetmek gerekecektir. Selef
kelimesi; yasca ve fazilet bakimindan 6nce yasamis kimseler anla-
mina gelmektedir. Sin, lam ve fe harfleri énceden gelip, yasamis
olan kimseleri ifade etmek icin kullanilir.3 ibn Esir’e gére bir kisinin
selefi, kendisinden 6nce yasayip, 6len atalari ve akrabalaridir. Bu
sebeple Tabiin donemi es-Selefu’s-Salih olarak isimlendirilmistir.4

2 Mehmet Ali Buytikkara, “Gtintimtizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan
Etkisi”, ISAV Selefilik Sempozyumu, 8-10 Kasim 2013 Istanbul. (Yaymlanmadi).
3 Ibn Faris, Ebi1'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-
Luga, Hasiye: ibrahim Semseddin, Beyrut, 1999, 3/95.

4ibnu'l-Esir, Ebu's-Seadat el-Mtibarek b. Muhammed el-Cezeri en-Nihdye fi
Garibi'l-Hadisi ve'l-Eser, Thk: Prof. Tahir Ahmed el-Zavi,. Prof. Mahmud Mu-
hammed et-Tanaci, el-Mektebetu'l-Islamiyye, Tarihsiz. 35., 2/390.
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Nitekim Hz. Peygamber’in kizi Fatima'ya “Ben senin icin ne gtizel bir
selefim”% s6zU de bu anlami desteklemektedir.

Terim olarak selef kelimesi, belli bir zaman diliminde yasayan in-
sanlar icin kullanilmistir. Bu kimseler; Hz. Peygamber’in ashabi,
Tabiin ve Tebe-i Tabiindir. Clinkii Hz. Peygamber: “insanlarin en
hayirlisi, benim cagimda yasayanlardir, sonra onlardan sonra ge-
lenler, sonra bunlarin pesinden gelenlerdir” buyurmustur.®

Selefiyye/Selefilik ise, kendilerini selefe nispet eden kimseler icin
kullanilmaktadir. Ibn Teymiye, Selefilige intisap etmekle ilgili ola-
rak: “Selefin mezhebini izhar eden, ona intisab edip, onu referans
alan kimsenin elestirilecek bir tarafi yoktur. Aksine, -ittifakla- ge-
rekli olan bunun o kimseden kabul gormesidir. Ctinkd selefin mez-
hebi asla hak disinda bir sey olamaz” diyerek? selefe tabi olmanin
énemine vurguda bulunmustur. Yani Ibn Teymiyye’ye gore selefilik,
selefe tabi olma anlamina gelmektedir.

Gunumiuizde kendilerini Selefilige nispet edenler de, selefiligi, Is-
lam dinini sahabe dénemindeki gibi saf ve ar1 bir sekilde, bidatler-
den, eski medeniyetlerin kalintilarindan ve sonradan ortaya cikan
firkalarin gorislerinden uzak yasamak diye tarif ederler.® Nitekim
Muhammed b. Salih el-Useymin giinimuzde Selefiligin imkanindan
bahsederken, buna “akide selefiligi” demistir. O, “Zamansal olarak
selefilikten s6z etmek mumkutn degildir. Ctinkt selef bizden 6nce
yasamis insanlardir. Bu selefilik, akidevi ve ameli konularda bir
selefiliktir. Ayrica Selefiler, “kendilerinden sonra gelecek kimselerin

5Buhari, Ebt Abdillah Muhammed ibni Ismdil ibni Ibrahim el-Cu'fi (6. 256/870),
El-Cami'u's-Sahih el-Miisned min Hadisi Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem ve
Stinenihi ve Eyydamihi, Istanbul 1992, Cagri yayinlari, Hadis No: 8562. Mslim,
Ebu Huseyin Muslim bin Haccac ibni Muislim ibni Kursan el-Kuseyri en-
Niysaburi, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1992, Cagr1 yayinlari, Hadis No: 6314.

6 Buhari, Hadis No: 3651, Muslim, Hadis No: 6472.

7 Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, 728/1328, el-
Hauvi fi tahrici ehadisi mecmui'l-fetava, thr, Mecdi b. Mansur Sevri, Beyrut,
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995/1415 c. 4 s. 149.

8 Selim b Iyd el-Hilali, Limaza Ihtartu Menhece’s-Selefi, Cidde, Daru ibni’l-Cevzi,
1422 s. 34.
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de selefidirler”® diyerek Selefiligi, akidevi ve ameli baglamda deger-
lendirmistir. Suudi Arabistan Devleti’nin resmi din kurumlarindan
biri olan fetva komisyonu ve buytk alimler kurulunda bulunan
Salih el-Fevzan’a gore Selefilik; iimmetin Selefi olan, sahabe, sahih
itikat, sadik iman, saglam yo6ntem tUzere olan tabiin ve muteber
alimlerin gériisti lizere yasamak ve Islam dinine akide, fikih, edep
ve ahlak yonUnden tam olarak baglanmaktir. Yani bid’atcilerin,
dogru yoldan sapanlarin yolu Uzere olmamaktir. Selef mezhebine
davet edenlerin énctileri, dért mezhebin imamlari, Seyhitilislam Ibn
Teymiyye ve 6grencileri, Seyh Muhammed b. Abdulvahhab ve onun
o6grencileridir. Bu kimselerden baska her zaman diliminde yasayan
muceddit ve 1slahcilar da gelmis ve Allah’in dinini beyan etmislerdir.
Selefi mezhebi, Ehl-i stinnet ve’l-Cemaat olarak da isimlendirilebilir.
Diger hak yoldan sapan mezheplerle aralarinda bircok fark vardir.10

Selefi kavraminin kullanilmasina yonelik elestirilerin oldugunu
su ifadelerde bulmak mtimktndtir. Kendilerini Selefilige nispet eden
bazi kimselere gore sahabe ddoneminde, yani mezhep ve firkalarin
ortaya cikip, yayilmadigl bir dénemde yasaniyor olunsaydi sadece
Musliman ismini kullanmak yeterli olurdu. Ancak daha sonra bir-
cok mezhep ortaya cikip, yayilmis ve her biri kendisini Islam dinine
nispet etmistir. Bundan o6turti Firka-i Naciye’nin kendisini diger
helak olmus mezheplerden ayirt etmesi adina bu isme ihtiyac du-
yulmustur. Selefe intisap etmek, Ylice Allah’in genel olarak topluca
hata etmekten korudugu kimselere/déneme intisap etmek anlamai-
na gelir. Onlarin icma ettigi konularda muhalefet etmek kesinlikle
caiz degildir. Bu sebeple onlara intisap etmek pek kiymetli dini bir
isimdir.11

Islam’n ilk dénemlerine dénme 6zlemi ile anilan Ehl-i Hadis ge-
lenegi icinde kendisine yer bulan Selefiligin siyasi olarak tarih sah-

9 Ali b. Muhammed Ebti'l iz Dimaski, Serhul-Akidetu’Tahaviyye, Thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin Turki, Beyrut 1987, s. 77.

10 Adil b. Ali Siddi, , es-Selefiyye ve’l-Cemaaatu’l-Islamiyye, Rabba Islami Davet
Buirosu, S. Arabistan, Trz. s. 8; el-Harisi, Cemal b. Ferihan, el-Ecvibetu’l-
Miifiyde an Es’ileti’l-Menahiji’l-Cediyde, Rabba Islami Davet Biirosu, S. Arabis-
tan 2009 s. 36.

11 Ahmed b. Muhammed b. Sadik en-Neccar, Faslu’l-Makal fi Vucubi Ittibai’s-
selefi’l-Kiram, Kahire 1969, s. 23.
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nesine cikisi, Osmanl Imparatorlugu’nun son dénemlerine rastlar.
Muslimanlar arasinda olusan siyasi istikrarsizliklar ve sorunlarin
giderek artmasi selefi hareketlerin yayginlasmasina sebep olmus-
tur.!2 Suud yénetiminin glictine paralel olarak gelisen ve son dénem
dinyadaki gelismelerden de etkilenen Selefi hareket, diistince ve
siyaset alaninda bir glic olmaya baslamistir. Bununla birlikte kendi
icinde de farkliliklar arz etmeye baslayan bu anlayis, her cografyada
degisik sekillerde karsimiza cikmaktadir.

Selefi Anlayisa Gore Sia

Bu bashigin altinda; gintumtiz Selefiliginin cizgileri net olarak ci-
zilemedigi icin tarihsel Selefilik ile modern dénem Selefiliginin go6-
rusleri birlikte sunulmustur. Ozellikle giinimtiz Selefiligi kendisine
direkt olarak Sia’y1 muhatap almakta ve ttim faaliyetlerinde bunu
hissettirmektedir. Yazilan eserlerdeki sorular ve fetvalarda Sii din-
ya cevap vermeye davet edilmekte, bunu yaparken de tslup cogu
zaman kendisini dinin yegane temsilcisi ve uyaricisi olarak takdim
etmektedir.

Vahhabilerin 6zel 6nem verdikleri meselelerden birisi, peygam-
berlerin, evliyanin ve salih kimselerin kabirlerini onarma ve Uzerle-
rine bina (tiirbe) yapilmasi konusudur. Bu hususu ilk olarak ibn
Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye séz konusu etmis;
kabirlerin tizerine tirbe yapmanin sirk, haram olduguna ve yapilan
binalarin yikilip, yakilmasina fetva vermislerdir.!3

Gunumuzdeki Selefiler, Seyh Abdulaziz b. Bazin Sia hakkinda
“Buyuk Sirk Sahipleri” seklinde verdigi fetvadan yola cikarak hare-
ket ediyorlar. Dolayisiyla Selefilerin Siilerle aralarindaki problemin
“tevhid” noktasinda oldugunu séyleyebiliriz. ibn Baz, Selefilerin

12 Zeki Iscan, Selefilik, istanbul, Kitap Yaymevi, 2012, s. 36.

13 Ebti'1-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim ibn Teymiyye, 728/1328,
Mecmuatu'r-Resail-i ve’l-Mesail, c.1, s. 59-60, Misir, trz. Muhammed Resid Riza
derlemesi; el-Cevziyye, ibn Kayyim, Zadu’l-Maad, cev. Stikrii Ozen, iklim yay,
Istanbul 1996, s. 661.
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Vahhabi oldugu vurgusunu da yapmaktadir.!4 Bu noktada Selefiler,
kabirleri ziyaret etmeleri ve kabirleri 6nemsemelerini —kendilerine
gore- “sirk” olarak degerlendiriyorlar. Bu tartisma taraflarin birbir-
lerini tekfir etmesine kadar siddetli ayriliga neden olmaktadir. An-
cak kimi Selefiler Siilerin kabirlerde tevessul etmesini sirk olarak
gorurken kimileri ise bunu sirk olarak degil de bid’at olarak gor-
mektedir. Bu mesele, Seyh ibn Baz’in olaya muidahale ederek Siile-
rin musrik olduklarini ilan etmesine ragmen c¢ozilememistir.

Selefilere gore; Peygamberlere, ehl-i Beyte ve diger salih zatlara
yalvarip yakarmak Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve baskasina degil
sadece Allah’a yalvarip yakarilmasini bildiren emre aykiridir. Al-
lah’in “O’nun disindaki yalvarip yakardiklar1”!5 s6zi ne bir peygam-
bere ne de bir veliye mahsustur. Burada Allah kendisinden baska-
sina yalvarip yakaranlari kafir olarak isimlendirmistir.1¢ Sizler basi-
niza bir olumsuzluk geldiginde acaba ne dersiniz? “Ya Allah!” m
dersiniz, yoksa “Ya Ali! Ya Mehdi! Ya Abbas! Ya Ebu’l-Fadl! Ya Hu-
seyin! Ya Zehra!” m1 dersiniz?!7 Sorusunu sorduktan sonra, bu kisi-
lerin tek ortak noktalarinin Allah’tan baskasina yalvarip yakarma
oldugunu, insanlarin ve imamlarin kabirleri yaninda yaptiklar: yal-
varislarini, aglamalarini, korku duyup onlara timit baglamamalarini
gormussunuzdur. 18

Selefi el-Hamis, bir insanin Kur’an’in tahrif edilmis oldugunu
kabul etmeden S$ii olmasinin mumkin olmadigini belirtmektedir.
Eserinde su sorular yoneltmektedir. “Ehl-i Beyt'in Kur’ant nerede?
Imamlarin birbirlerinden rivayet ettikleri Mushaf nerede? Sii alimle-
ri; “Ehl-i Stinnetin senetlerine basvurmadan, Kur’anin isnadini
Rastlullah Aleyhisselam’a kadar vardirabiliyorlar mi?” O, “Istisnasiz
olarak butun Siiler “ktictik sekle mensup olan Huiseyin’e dil uzatan-

14 Abdtlaziz b. Abdullah b. Abdurrahman Ibn Baz, Mecmuu fetava ve maka-
latun miitenevvia, Derl. Muhammed b. Sa'd Suveyir, Kahire, Mektebetu ibn
Teymiyye, 1989. c. Is. 16-18.

15 Ra’d, 14

16 O_sman b. Muhammed el-Hamed Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’'ya Kalpten Kal-
be, Istanbul, Guraba Yayincilik, 2013, s. 11.

17 Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, s. 14.

18 Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, s. 21,
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larin kafir oldugunu kabul ederlerken, bliytik sekl olan Kur’an’a dil
uzatanlarin kafir oldugunu kabul etmiyorlar mi1?” diyerek Sia’ya
elestiri getirmektedir.!® Ona gore Siiler, Kafe’yi mukaddes harem
bolgesi olarak kabul ederler. el-Vafi'de, “Kufe’nin ve mescitlerinin
fazileti” babinda soOyle anlatilmaktadir: “Allah’in Resuld ve
Mt’minlerin Emiri’nin harem boélgesidir. Orada kilinan bir namaz
bin namaza, bir dirhem de bin dirheme denktir.”20

El-Hamis, eserinde mehdi konusunu cok ciddi bir sekilde ele al-
mis, mehdi ile ilgili; isminin ne oldugu, ne zaman nerede dinyaya
geldigi, nerede ikamet ettigi ile ilgili sorular sorarak bunlarin tutar-
siz rivayetler oldugunu belirtmistir.2! Kabir ziyareti konusunda da
ciddi elestiriler getiren el-Hamis, oOzellikle “Kim Huseyin’in kabrini
ziyaret ederse kendisine Rasulullah’in umreleriyle birlikte hacila-
rindan olan yetmis hac sevabi yazilir’?? rivayetine dikkat cekerek
bltin bunlarin ardindan, “sizleri Kuveyt’'te bulunan Caferi mezarli-
gin1 ziyaret etmeye davet ediyorum ve bu durumu Allah’a havale
ediyorum” demektedir.23

19 Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, s. 27.

Yukaridaki iddialar1 destekleyen Nimetullah el Cezairi ve Nuri et-Tabersi, Sia
kaynaklarinda yer alan Kur’an buytk sekl, Ehl’i Beyt ise ktictik sekl demektir.
Ebw’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirii’I-Kummi, thk. Tayyib el-Musevi
el-Cezairi, Mektebetti’l-Huida, trz. ,s.16; Ebtu Cafer Muhammed b. el-Hasan b.
Ferruh Saffar, Besairii’d-Derecat, 2. bsm. Tahran, Mensurati'l-A'lemi, 1374.
575, s.122-123; Nimetullah el-Cezairi, el-Envaru’n-Nu’maniyye, Beyrut, Mues-
seset(i'l-Ilmi 1i1-Matbuat, 1984/1404, c. 2, s. 357; Hiiseyin b. Muhammed Ta’ki
en-Nuri et-Tabersi, Faslu’l Hitab, Fi Isbati Tahrifi Kitabi Rabbi’l Erbab, Muesse-
til-Alemi, Beyrut, s. 30. Bu eserinde Insirah Suresindeki énceden var olan
Ali’yi Sana Damat yaptik ifadesinin ortadan kaldirildigini séylemektedir.

20 Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, s. 70.
21 Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, s. 99.

22 Tbnwi'l-Hir Muhammed b. Hasan b. Ali el-Mesgari Hiir el-Amili, Vesailii's-Sia
ila tahsili mesaili's-seria, 1104/1693; thk Abdtrrahim Rabbani Sirazi, 6. bsm.,
Beyrut : Daru ihydi’t—Tzirdsi’l—Arabi, 1991/1412, c. 3, s. 454.

23 Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, s. 168; Siilerin iddialarina gore
Hz. Huseyin’in kabrini ziyaret edenlerin alacag: sevap, Bedir Sehitlerinden bin
sehidin sevabi kadardir. Kim ona sevkle gelirse Allah’u Teala ona bin makbul
hac, bin kabul edilmis umre, bedir sehitlerinden bin sehit sevabi, bin makbul
sadaka sevabi ve bin azad edilmis kole sevabi verir. Muhammed Bakir b. Mu-
hammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, 1110/1698, Biharti'l-envari’l-camia li-dtireri
ahbari’l-eimmeti'l-ethar, Beyrut, MlUessesetti'l-Vefa, 1983/1403, s. 98.
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Yukarida yapmis oldugumuz nakillerden de anlasilacaga Ulzere
Selefiler, kendilerini Ehl-i Stinnet olarak gérmekte, bu ismi kendile-
rini diger mezhep ve akimlardan ayirt etmek icin kullanmaktadirlar.
Akaid ve diger hususlarda ashabin yolundan gittikleri icin kendile-
rini ifade eden bu ismi kullanmakta olduklarini ve Ehl-i Stinnet’ten
gayr1 bir mezhep olarak tasnif edilmemeleri gerektigini ifade etmek-
tedirler. Bu sebeple Sia hakkindaki gorislerini ifade ederlerken
gecmiste yasamis Ehl-i Stinnet alimlerinden cokca nakillerde bu-
lunmuslardir. Onlar, Sia mezhebinin, Yemenli bir Yahudi olan Ab-
dullah b. Sebe tarafindan ortaya cikarildigini ileri stirerler.24

Selefiler, Sia ismini kullanmaktan daha ziyade Rafizi ismini kul-
lanmay1 tercih ederler. Clink(i onlara gore Sia (4=ill), kelime olarak
bir kimsenin yardimcilarina ve baghlarina verilen bir isimdir. Zira
Siiler, Hz. Peygamber ve onun Ehl-i Beytinin yardimcilar: ve baglila-
r1 olamazlar. Ayrica bu isimlendirmenin aralarinda buyutk farklar
olmasina ragmen Zeydiler de dahil olmak Uzere bircok diger Sia
mezhebini fark gézetmeden bir saymak anlamina gelecegini ifade
ederler. Halbuki Sii kelimesi, gecmiste Hz. Ali’yi Hz. Osman’dan
daha tsttin goren kimseler icin kullanilmistir. Bircok hadis rivayet
eden raviler hakkinda, fazilet bakimindan Hz Ali’yi Hz Osman’dan
daha tsttin gordukleri icin Sii ifadesi kullanilmas1 bunun en bariz
delilidir. Kendilerine Sii denilen bu kimseler temel itikat prensiple-
rinde Ehl-i Stinnet gibi distinmekteydiler ve bunun icin hadis kla-
siklerinde kendilerinden rivayetler nakledildi. Bugtin ise Selefi iddi-
aya gore; “kendilerine Sia denilen mezhep, tim anlamiyla Ehl-i
Sunnet prensiplerinden farkli bir usul ve esaslara inanmaktadir”.
Onlar i¢cin kullanilacak en uygun isim (u=8s)) Rafiziler (Ravafiz) is-
midir. Sia ismi daha genis bir kavramdir ve Hz Ali'ye destek olan
herkesi kapsar. Zira Leys b. Suleym soyle demistir: “ilk dénem
Sia’sini gérdiim. Onlarin hic birisi fazilet bakimindan Ebu Bekir ve

24 Stileyman b. Hamd b. el Avde, Abdullah b. Sebe ve eseruhti fi ahdasi’l-Fitne fi
Sadril-Islam, s. 68, Medine Trz.; Ibrahim Ruhayli, Jbn Sebe hakikatun La hayal,
es-Siya ve’s-Stinne, Medine, Mektebetti’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1994. s. 25.
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Omer’den daha tistiin bir kimsenin olabilecegini kabul etmiyorlar-
d1.”25

Selefiler, Sia isminin Hz Ali’yi Hz Osman’a Gisttin kilanlar icin ve-
rildigi, Rafizilerin ise Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e séven kisiler icin
kullanilan bir isim oldugu goérutslerini su delillerle gliclendirmeye
calismislardir.26 Zehebi (748/1348), Mizanu'l-i'tidal fi nakdi'r-rical
adli eserinde ravilerden Eban b. Tagleb hakkinda konusurken on-
dan Sii olarak bahsetmis ve alimlerin onun hakkinda sika htikmu-
nu nakletmistir. Zira bir ravi hakkinda Rafizi dendiginde onun riva-
yeti kabul edilmez ve hakkinda sika hiikmti verilemez. Ibn Teymiye:
“Eski donemde Sia denildiginde, Ali'nin ashabi ya da o dénemde
Ebu Bekir ve Omer’in Ali’den faziletli oldugu konusunda ihtilafa
diismemis kimseler kast edilirdi. Onlarin arasinda yasanan hilaf
konusu Alinmin Osman’dan faziletli oldugu meselesidir” demekte-
dir.2” Imam Malik’e “Rafiziler” hakkinda sorulunca, onlarla konus-
mayin ve onlardan rivayet etmeyin demistir. Imam Safii ise Ra-
fizilerden daha yalanci bir topluluk gérmedim demistir.28 Ahmed b.
Hanbel’e oglu Abdullah, Rafizilerin kim oldugunu sorunca: “Onlar
Ebu Bekr ve Omer’e séviip, sayan kimselerdir’?° diye cevap vermis-
tir. Imam Buhari: “Cehmi, Rafizi bir kimsenin ve Yahudi ve Hiristi-
yan bir kimsenin arkasinda namaz kilmamin bir farki yoktur. Bu
kimselere selam verilmez, hasta ziyaretinde bulunulmaz, nikah ki-
yilmaz, sahit tutulmaz ve kestikleri yenilmez” demektedir. 3¢ Ebu
Yusuf; Cehmi, Rafizi ve kaderi bir kimsenin arkasinda namaz kil-

25 Ebt1'l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansur et-Taberi Lalekai, 418/1027,
Serh’u Usuli ftikadi Ehli’s-Stinne; thk. Ahmed b. Sa'd b. Hamdan el-Gamidi.
Riyad, Daru Taybe, trz. 7/1302. s. 358.

26 Ebta Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, 748/1348,
Mizanti'l-i'tidal fi nakdi'r-rical, thk, Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Ab-
dulmevcut, Abdulfettah EbG Stinne,Beyrut : ani’l-Kzitﬁbi’l-Hmiyye, 1995/1416,
ss. 5-6.

27 Ebii'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim Ibn Teymiyye, 728/1328,
Minhacti's-stinneti'n-Nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim, Riyad, Camiatii’l-
Imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1986. c. 1 s.13.

28 Lalekai, Serh’u Usuliltikadi Ehli’s-Stinne, 8/ 1457, el-intisar Li’s-Sahbi ve’l-Al
min Iftira’ati’s—Semavi ed-Dal, ibrahim Ruhayli, s. 8. bkz: http://www.dd-
sunnah.net/ forum/ showthread.php?p=131633

29 fbrahim Ruhayli, el-Intisar Li’s-Sahbi ve’l-Al min Iftira’ati’s-Semavi ed-Dal, s. 9.
30 fbrahim Ruhayli, el-Intisar Li’s-Sahbi ve’l-Al min Iftira’ati’s-Semavi ed-Dal, s. 9.
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mayacagini3! ibn Teymiye de, Rafizilerin, Ebu Bekir ve Omer’e bugz
ve lanet ettiklerini sdylemistir.32 Bu sebeple giintimtiz Selefileri az
Once aktardigimiz bilgilere dayanarak, Sia isminden ¢ok Rafizi ismi-
ni kullanmay1 tercih eder ve Rafizilerin Islam timmeti {izerindeki
tehlikelerini soyle siralarlar: Kendi akidelerine davetc¢i bir gruptur-
lar. Ehli-Beyt sevgisi arkasina gizlenip, gortslerini Muslimanlar
arasinda bu zemin Uzerinden yayarlar. Aslinda munafiklik isminin
daha uygun olacagi, takiyye kavramina inanirlar. Buradan hareket-
le, Miisltimanlarla her konuda aynmi diistindiiklerini séylerler. Inanc
esaslarint savunmak icin yalana cokca basvururlar. Bu sebeple
kaynak kitaplar1 yalan rivayetlerle doludur. Davetlerinde hileye cok
basvururlar. Mesela Ehl-i Stinnet alimlerinden meshur olan bircok
alimin ismini kendi alimlerine vererek, gértslerini yayarlar. Meshur
Ehl-i Stinnet alimi es-Suddi ismini kendi alimlerinden olan Mu-
hammed b. Mervan icin, Taberi ismini, Muhammed b. Ristem icin
kullanirlar. Bununla da yetinmeyip ona Ebu Cafer kiinyesini verir-
ler. Biittin bunlarla Ehl-i Stinnet alimlerinden olan Ismail b. Abdur-
rahman es-Suddi ve Muhammed b. Cafer et-Taberi ile kendi gortis-
lerini yayan alimlerinin kitaplarini basarak, yaymay: ve insanlar
tarafindan okunmasini hedeflerler.33

Rafiziler olarak isimlendirdikleri $ia hakkinda gintmuz Selefi
alimleri cesitli fetvalar yayinlamistir. Bu bélimde Selefiler tarafin-
dan otorite olarak kabul edilen baz kurum ve ilim ehline ait fetvalar
naklederek, Rafiziler hakkindaki goértislerini anlamaya calisacagiz.
Suudi Arabistan Fetva Daimi Komisyonuna sorulan bir soruya veri-
len cevap su sekildedir:

“On iki imam Siasi, kendi kitap ve imamlarindan naklettikleri
bilgilere gore, Osman b. Afvan -radiyallahu anhu-in Kuran hafizlar
yoluyla bir araya getirdigi Kuran’in icinde bazi eklemeler, kisaltma-
lar ve bazi1 ctimle ve kelimelerinde degisiklikler yapilarak tahrif edil-
digine, bazi ayet ve surelerin ¢ikarildigina inanmaktadir. Hiiseyin b.
Muhammed Takiy en-Nuri et-Tabersinin Kur’anin tahrifi ile ilgili

31 Lalekai, Serh’u Usuliltikadi Ehli’s-Stinne, 4/733.

32 Tbn Teymiyye, el-Havi fi tahrici ehdadisi mecmui'l-fetava, c. 4, s. 435.

33 ibrfihim Ruhayli, el-Intisar Li’s-Sahbi ve’l-Al min Iftira’ati’s-Semavi ed-Dal,
Daru Imam Ahmed, s. 9.
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kaleme aldigi Faslu’l-Hitab fi-Tahrifi Kitabi rabbil-Erbab3+ ve ibn
Mutahhar’in yazdig el-Minhac35 adli kitaplara bakilabilir. Bu mez-
hep, Buhari ve Muslim gibi sahih hadis kaynak kitaplarindan yutz
cevirmekte, itikat ve fikih meselelerinde bunlar1 kaynak olarak ka-
bul etmemekte, Kur’an-1 Kerim'’in tefsir ve beyaninda bu eserlere
itimat etmemektedir. Bu ve buna benzer kaynaklarin yerine kendi-
leri icin saglam olmayan yeni esas ve usuller gelistirmisler, hadis
kitaplar: ortaya cikarmislardir. Sahih ile zayif hadislerin birbirinden
ayrilmasinda bu sonradan cikardiklari kitaplara mutiracaat etmekte-
dirler. Kendi iddialarina gére masum olduklarini ileri stirdtikleri on
iki imama dénmek onlarin temel esas ve prensipleridir.”36

Suudi Arabistan Fetva Daimi Komisyonu’na, “On iki imam Sias1
Islam dininden sayilir mi1? Bu mezhebi kim ortaya cikarmistir? Sia
denilen kimseler mezheplerini Ali-Kerremeallahu vechehu-ya da-
yandirmaktalar. Sia mezhebi Islami bir mezhep degilse, Islam dini
ile olan ayriliklar1 nelerdir? Siz degerli alimlerden bu konuda 6zel-
likle de Sia mezhebi, inanislar1 ve Islam dininde sonradan ortaya
cikan mezhepler hakkinda delillerle desteklenmis bir aciklama bek-
liyorum”, sorusuna, “Sia mezhebi usul ve flirusu ile sonradan orta-
ya cikmis bidat bir mezheptir. El-Hutut el-Ariyza, Muhtasaru’t-
Tuhfe el-Isna Asariyye ve Seyhulislam ibn Teymiyye’nin kaleme al-
dig1 Minhacu’s-Stinne adli kitaplari okuyun. Bu kitaplarda onlarin
bircok yonti ortaya konulmustur”3? seklinde cevap verilmistir.

34 Hiseyn b. Muhammed Taki en-Nuri et-Tabersi. Necef ulemasinin biytklerin-
dendir. Siiler Oyle ki 1320 yilinda vefat edince onu Necef'de kendilerince mu-
kaddes saydiklari el-Meshed el-Murtazavi binasinda Sultan Nasir lidinillah’in
kizi Banu el-Uzma’nin odasina defnetmislerdir. Sii alim kitabinda kendinden
Once gecmis Sil alimlerin Kur’an’in tahrif oldugu yéntndeki kanaatlerini, imam-
larinin sézlerini bir araya getirmistir. Bu kitapla yetinmeyen bunun akabinde
er-Reddu bazi’s-Subuhdt an Fasli’l-Hitab fi Isbati Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbab
isimli bir kitap te’lif ederek kitabina yapilan itirazlara cevap vermeye calismistir.
35 Ibnt’l-Mutahhar Cemaltiddin Hasen b. Yasuf b. Ali Hilli, 726/1325; Minha-
cli’l-kerame fi ma'rifetil-imame. thk. Muhammed Resad Salim, Kahire, Darti'l-
Urube, 1962/1382.
36 Ahmed b. Abdtirrezzak ed-Devis, Fetava'l-Lecneti'd-Daime lil-Buhusi'l-limiyye
ve'l-Ifta: el-akide, Riyad, er-Riaseti’l-Amme li’l-Idarati’l-Buhusi’l-ilmiyye ve’l-ifta
ve’d-Da’ve ve'l-irsad, 1992/1412. 2/269, fetva no: 11461.

37 ed-Devis, Fetava'l-Lecneti'd-Daime lil-Buhusi'l-limiyye ve'l-Ifta, el-akide, c.
2, s. 378, fetva no: 1078.
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Baska bir soruda da soyle denmistir: “Baz1 insanlar, Musltiman
bir kimsenin ibadet ve muamelatini dogru yapabilmesi icin bilinen
dért mezhepten birisini taklit etmek zorunlulugu vardir ve imamiy-
ye ve Zeydiyye Siasi taklit edilecek mezheplerden degildir, demekte.
Bu gortise sizler mutlak olarak katiliyor ve on iki imam Sia mezhe-
bini taklit etmeyi men ediyor musunuz?” Cevap; “Hamd yalnizca
Allah’a mahsustur. Salat ve selam Resulline, ailesi ve ashabinin
Uzerine olsun; Musliiman bir kimse htikimleri kendi basina alacak
bir glice sahipse, Allah ve resultinden gelenlere tabi olmakla mukel-
leftir. Buna glicti yetmez ise dinin kendisine kapali kalan konula-
rinda ilim ehline danisir. ilim ehli arasindan en bilgili olanini arayip
bulur ve ona soracagi sorulari yazarak ya da so6zli olarak aktarir.
Musliman bir kimsenin on iki imam Sia’sini, Zeydiyye Sia mezhe-
bini ve Haricilik, Mutezile, Cehmiyye gibi diger bidat ehli mezheple-
rini taklit etmesi caiz degildir. Taassup etmemek ve delile muhalefet
etmemek sartiyla meshur olan doért mezhepten birine intisap etme-
sinde bir beis yoktur.”38

Suudi Arabistan’in resmi kurumlarindan olan fetva komisyonu
ve buyutk alimler kurulunda tye olan Salih el-Fevzan’a; Burada
Rafizilerin avaminin htikmu ile alimlerinin htikmti ayni midir? diye
bir soru geldi, siz ne dersiniz (denildi.)? Cevap: “Degerli kardeslerim!
Bu tur sozleri birakin. Rafizilerin hiikmu tektir. Felsefe yapmanin
bir anlam1 yok. Onlarin hepsi Kur’an isitmekte, okumakta ve cogu
ezberlemekte. Allahin s6zl, hucceti onlara ulasmistir. Bu ayrimi
yapmak son dénemlerde bazi gencler ve bilmisler arasinda yayilmis
olan Mfrcie géristintin ta kendisidir. Bu tur seyleri birakin.3® Al-
lah Teala s6yle buyurmustur: Bu Kur'an bana, kendisiyle sizi ve
ulastig1 herkesi uyarmam i¢in vahyolundu.40

Yine Suudi Arabistan Fetva Daimi Komisyonu’na soéyle bir soru
sorulmustur: “ On iki imam Sias1 Rafizilerin avamindan olan halkin
htikmi nedir? Islam milleti disinda olan bir mezhebin alimleri ile
onlara tabi olan avam arasinda kafir ve fasik olarak goértilmeleri

38 ed-Devis, Fetava'l-Lecneti'd-Daime li’l—Buhusi’l—IZmiyye ve’l—Ifta, el-fikh, c. 5, s.
46, fetva no: 2815.

39 Fetava Lecne Daime, 5/46, fetva no: 2815.

40En’am Suresi 19.
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arasinda bir fark var midir?” Cevap: “Kufur ve dalalet konularinda
bir alime tabi olan, bu mezhebin 6énct ve buyuklerine zulim ve
haddi asarak yardim eden kimselere de alimleri hakkinda verilmis
olan kuftr ve fasiklik htuktmleri verilir. Allah Teala soyle buyur-
mustur: “Iinsanlar, sana kiyamet saatini sorarlar... Ey Rabbimiz! Biz
onderlerimize ve blylklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar.
“Ey Rabbimiz! Onlara iki kat azap ver ve onlari buyutk bir lanete
ugrat.” Bundan baska Kur’an ve Stinnette bircok deliller mevcuttur.
Bunun icin Peygamber Sallallahu aleyhi ve selem, musriklerin lider-
leriyle ve onlara tabi olan kimselerle savasmistir. Sahabeleri de ayni
sekilde davranmis, 6nderler ve onlara tabi olanlar arasinda bir ay-
rim yapmamislardir”.#!

Yine Muteber bir alim olan Abdullah b. Cibrin, Rafizileri su dért
sebebe baglayarak kafir ilan etmistir:

Birinci sebep: Kuran’a dil uzatmaktadirlar. Ucte birinden fazlasi-
nin tahrif oldugunu iddia ederler. Nuri et-Tabersi'nin yazdigl Fas-
lu’l-Hitab fi-Tahrifi Kitabi Rabbil-Erbab adli kitapta, el-Kafi adl
kitaplarinda ve diger bircok kaynaklarinda bunu acikca soylerler.
Kuran hakkinda bu tir sozler sarf edenler kafirdirler ve “Onu biz
koruyacagiz” ayetini yalanlamis olurlar.

Ikinci sebep: Stinnete, Buhari ve Muislim’de yer alan hadislere
tan etmektedirler. Bu hadislerle amel etmezler. Ctinkti onlarin iti-
katlarina gére bu hadisler Peygamberden sonra kafir olan sahabeler
kanaliyla gelmistir. Zira Peygamber Sallallahu aleyhi ve sellem’den
sonra Ali ve onun soyundan gelenler, Salman, Ammar ve ¢ok az
sayida kalanlar hari¢ sahabelerin timu kafir olmuslardir. Ali disin-
da kalan U halife, sahabelerin cogunlugu murted olmustur. El-kafi
adli kitaplarinda ve diger kaynaklarinda bunlar1 acikca zikretmis-
lerdir. Buittin bu sebeplerden dolay: sahabelerin naklettigi hadisleri
kabul etmezler.

Uctlincii sebep: Ehl-i Stinnet vel-Cemaat1 kafir olarak gdérmekte-
dirler. Bundan dolay: Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin arkasinda namaz
kilmazlar. Onlara gore, Stinni bir kimsenin ardinda namaz kilan bir

41 Fetava Lecne Daime, 2/377, fetva no: 9247.
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kisi namazini tekrardan kilmalidir. Daha da ileri giderek biz Ehl-i
Stnnet ve’l-Cemaatin necis oldugunu séylerler. Bizlerle tokalastik-
larinda ellerini yikarlar. Muslimanlar tekfir edenler kufre daha
layiktirlar. Onlar bizleri kafir gormekte olduklari i¢in bizler de onlar:
kafir gdbrmekteyiz.

Dérdtinet sebep: Ali ve onun soyundan gelenlere kars: dtsttkle-
ri asirilik sebebiyle sirk kosmaktadirlar. Allah ile birlikte onlara dua
ederler. Butin bunlar kendi kitaplarinda yazilidir. Haddi asarak,
alemlerin Rabbi olan Allah’in sifatlarini Ali’ye verirler.42

Sii Anlayisa Gore Selefilik

Bu konuyu iyi bir sekilde degerlendirebilmek icin gintimuz Sia-
sinin temsilcisi olarak Iran devletini esas almak gerekmektedir.
Iran, 1979 Islam Devrimi ile daha belirgin bir sekilde diinyanin her
tarafinda yasayan Siilerle irtibat kurmakta ve onlarla yaptigi bu
iletisimi strekli diri tutarak diisman algisinit muhafaza ederek bu
sayede yayilma politikasini gerceklestirmektedir.

Iran’n karsisina onu en sert sekilde elestiren ve gerektiginde her
tarli mucadeleyi mesru sayan bir anlayisin gecmesi isleri daha da
kolaylastirmis oldu. “Selefilik” ad1 altinda yapmis oldugu elestirilerle
Iran, Stinnilere séyleyemedigi bir takim mesajlar1 da vermis olmak-
tadir. Suudi Arabistan ise bunu bir tehdit olarak algilamakta ve
Siilere karsi olan durusunu daha kati hale getirerek catisma orta-
mini diri tutmaktadir. Iste esasi iktidar ve giic kavgasi olan catis-
malar, tarihteki adiyla Sii-Stinni, giinimuzdeki tezahurleri ile Sii-
Selefi kutuplasmasi olarak karsimizda durmaktadir.

Gunumuzdeki $ii bilginlerinin Vahhabiler ile ilgili gértisleri ara-
sinda ortak bir tema bulunmaktadir. Séyle ki, Imam Humeyni'ye
gore diinyadaki Vahhabi merkezleri fitne ve casusluk odaklaridir.43
Imam Seyyid Ali Hamaney’e gore ise Vahhabilik, Islam vahdetine
darbe vurma ve Musliman toplum arasinda (ayirici) bir merkez

42 Abdurrahman b. Abdullah b. Cibrin, Nasaih ve Fetava Islamiyye Hakaiku
Ani’s-Siya er-Rafiza el-imamiyye, EI-Lti’lii’l-Mekiyn min Fetava’s-Seyh el-
Alleme Abdullah b. Cibrin, Riyad, 2001, ss. 40, 41.

43 Ayetullah Ruhullah b. Mustafa Humeyni Musevi Humeyni, 1409/1989, Sahi-

fe-i Nur, Kum, Mtiessese-i Intisarat 1386, c. 21, s. 80.
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olmasi icin olusturuldu. Israili, Islam karsisinda duracak bir mer-
kez olmasi icin kurduklari gibi onu da bu sekilde kurdular. Vahhabi
hiikiimetini ve bu Necd baskanlarini olusturdular ki islam toplumu
icinde kendilerine bagli, kendileri icin glivenli bir merkez olsun.

Ayetullah uzma Fazil Lenkerani’ye gore ise Vehhabilik, tim Mus-
liman gruplarin ittifakiyla Islam’n disinda, kiifr ve Yahudi’nin
mevlididir. Islam ve Kur’an’a muhalefet etmek ve Musltiimanlar ara-
sinda tefrika cikarmaktan baska hicbir varlik gayesi yoktur. Bu
grup sadece Sia’nin kutsallarini yikma amaci gitmemekte, bilakis
Peygamber efendimizin (s.a.v) kabri de dahil olmak tizere Islam’in
tim mukaddesatini ve eserlerini ortadan kaldirmay: amaclamakta-
dir. Onlarin bir gtin Kur’an ve Kabe'’yi de hedef alacaklar kanaatin-
dedir.#* Ayetullah Uzma Mekarim Sirazi’ye gére; Islam diismanlar
Vahhabileri tefrika yaratmak ve Muslimanlardan suistimal etmek
icin bélgede seferber ettiler.45 Vahhabiligin ortaya ¢cikmasi, Islam’in
kendi tarihi boyunca karsilasmis oldugu ve geri kalmasina sebep
olan buyuk problemlerden biridir. 46

Ayetullah Uzma Safi Gulpeygani’ye gére Vahhabiler, sadece Pey-
gamberin Ehl-i Beyt'ine dismanhk glitmemekte, bilakis Peygambe-
rimizin kendi sahsina bile diismanlik giitmekte ve Islam’n ve tari-
hinin yok edilmesi icin ugrasmaktadirlar. Masum Imamlarin (aley-
himu’s selam) yad ve adi yok edilemez. En kisa zamanda ortadan
yok olup gidecek olan, diinyadaki Vahhabi fitnesidir. Tarihte onlar-
dan geriye sadece isledikleri cinayetler kalacaktir.4”

Resid Riza’nin makaleler halinde el-Menar dergisinde yayimladig:
ve ardindan da, es-Stnneti ve’s-Sia ev el-Vahhabiyyeti ve’r-Rafiza
unvaniyla kitap haline getirdigi calismasinda*® Sii ve Vahhabilerin

44 Humeyni, TUrbelerinin yeniden tahrip edilmesi mtinasebeti ile yayinlamis

oldugu mesajindan, 2007.

45 Sirazi, Ayetullahi'l-Uzma, Nasir Mekarim, Inanclanmiz. cev. Ismail Bendider-

ya, Istanbul, Kevser Yayinlari, 1997. s. 47.

46 Cennetii’l Baki ve Baki Imamlarinin tiirbelerinin tahrip edilmesinin yil dénti-

mu olan 8 Sevval giini yapmis oldugu konusmadan alinti, 2006

47 http:/ /abna.ir/print.asp?lang=1&id=291207

48Genis Bilgi icin Bkz. Muhammed Resid Riza, 1354/1935, es-Siinne ve’s-sia ev;
el-Vahhabiyye ve’r-Rafiza, Misir, Matbaatii’l-Menar, 1347, s. 136.



http://abna.ir/print.asp?lang=1&id=291207

e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 211

karsilikli gortsleri aktarilmaktadir. Buradaki verilere gore her iki
kesim birbirlerini tekfir etmekte ve sirke nispette bulunmaktadir.

Sia ve Ehl-i Siinnet Arasindaki Takrib

Sii-Stinni iliskileri baglaminda en 6nemli konulardan biri de tak-
rib calismalaridir. Gegcen yUzyilin son ceyreginde Sia ile Ehl-i stin-
net arasinda 'Mezheplerin yakinlastirilmasi' iddiasiyla Misir’da 'Da-
ru't Takrib' muessesesi kuruldu.4® Sii-Stnni catismasinin tarihi
arka planinin hicri III. asra kadar gittigini belirtmistik. Buna rag-
men bilinen sekli ile Osmanli Sultani1 I. Mahmud ile Nadir Sah ara-
sinda gerceklesen ve olumlu sonuclarinin oldugu séylenen takrib
caligmas1 yeni bir diyalogun baslamasina sebep olmustur. Daha
oncesinde Abbasiler déneminde Halife Me’mun’un )198-218 /813-
833) Ali er-Riza’y1 203/818’de veliaht tayin etmesiyle Ehli’t-Tavsiye
hareketi%0 ile Selcuklular déneminde Nizamuti’l-Mulkin (485/1092)
bir takim tesebbusleri géralmusttr. Daha sonra Selcuklular, mute-
dil Siilerle diyalog halinde olmuslardir. Sultan Meliksah, kendi kizi
Salkim Hatin'u Sil Mazenderan Emiri ile evlendirmistir. Stinni-Sii
ihtilafin1 tarikat prensipleri ile cozmeye girisen Necmeddin el-
Ktbra'nin (618/1221) calismalar: tarihin kaydettigi énemli bir ca-
lismadir.5! Siilerin Sahabeye yonelik elestirilerini kinarken, Pey-
gamberin Ehl-i Beytine derin bir baghiligi da yayginlastirmaya ca-
lismistir. Osmanl Halifesi Sultan Abdiilhamid, "islam Birligi" siya-
seti cercevesinde Iran ile Stinni-Sii ihtilafina son vermeye yénelik
girisimlerde bulunmustur.52 Misir’da el-Ezher Universitesi buinye-
sinde kurulan "Daru’t-Takrib" organizasyonun c¢alismalari5® érnek
olan calismalardir.

Nadir Sah’in, Sii din adamlari ile Ehl-i Stinnet alimleri arasinda
Necef'de gerceklestirdigi ve Stinni alim Abdullah Stveydi ile Sii din

49 Naswr b. Abdullah el-Gaffari, Meseletii'i-takrib, Riyad 1415. c. II, ss. 191-226.

50 Murteza Mutahhari, Hidematiil-Mtitekabili iran vel-islam, Tahran 1348, c. 1, s.
68, 110-111.

51 M. Mole, Les Kubrawiye netre Sunnisme et Shiisme "Revuedes Etudes
islamiques, c. XX1X, 1961, s. 99.

52 Cezmi Eraslan, II. Abdiilhalid ve Islam Birligi, Istanbu,l 1992, ss. 134-138.
53 el-Kummi, Muhammed Taki, Kissatii’t-Takrib, Kahire 1960.
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adamlar1 arasinda yapilan bir toplant: sonucunda Ehl-i Stinnet-Sia
yakinlasmasina isaret eden kararlar: ihtiva eden bir belge Osmanl
Sarayr’na goénderilir. Bu belge ile Iranlilar, Halifeye dil uzatma yanls
anlayisina son verecekler. Ehl-i Stinnet alimleri de Imam Cafer es-
Sadikin Hz. Peygamber soyundan geldigini tasdik edecek ve Iranli-
larin tabi olduklari inanclarin furtiata ait olmasi dolayisiyla Islami-
yet’e aykir1 olmadigini kabul edeceklerdi.5*

Bu konuya Selefilerin bakisini belirten gértislerini burada sun-
mak gerekmektedir. Suudi Arabistan eski mufttisi Abdilaziz b.
Baz Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ile Rafiziler arasinda yapilmasi hedef-
lenen takrib/yakinlagsma calismalariyla ilgili soyle demistir: “Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat ile Rafiziler arasinda takribin olmasi1 asla mtim-
kiin degildir. Cinkt inanis esaslarinda farklidirlar. Ehl-i Stinnet
ve’l-Cemaatin akidesine gore ylice Allah ibadette birlenmeli, onunla
birlikte ne bir melege ne de bir peygambere dua edilmemelidir. Gay-
b1 yalnizca Allah bilir. Sahabelerin timu ayrim yapilmadan sevilme-
li ve hepsi hakkinda Allah onlardan razi olsun denilmelidir. Onlarin
peygamberlerden sonra en faziletli insanlar olduguna, sirasiyla Ebu
Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin sirasiyla en faziletlileri olduguna
inanilmalidir. Rafiziler ise bunlarin aksine inanirlar. Bu sebeple iki
ekol arasinda bir takrib s6z konusu olamaz. Nasil ki Yahudi, Hiris-
tiyvan ve putperestler ile Ehl-i Stinnet vel-Cemaat arasinda takrib
mumkin degil ise, ayni sekilde Rafiziler ve Ehl-i Stinnet arasinda
acikladigimiz farkhiliklardan dolay:r bu yakinlasma mumkuin degil-
dir”.55

[ran’in buglinki énemli alimlerinden Ayetullah Tasgiri, Islam
Mezhepleri ve Darti’t-Takrib tizerine kendisi ile yapilan soyleside
Mecmue et-Takrib girisiminin iki ana hedefinin oldugunu belirtmis-
tir.56 Bunlardan birincisi; diistinceler arasinda yakinlasmayi sagla-

5¢ Ebu’l-Berekat Abdullah b. Hiiseyin el-Bagdadi Stiveydi, el-Hiiccetii1l-Kat[liyye
li ittifakl l-islamiyye, Matbaatti’s-Saade, Miswr, 1323, s. 15-17. (Bu eser, Gev-
rekzade Hafiz Efendi tarafindan Vekayi-name-i Nadir Sah der-Mezahib-i Caferiy-
ye adt altinda Ttirkce’ye terctime edilmistir. Stileymaniye Ktp. Esad Ef., nr. 2436)
Osman Turan, Selcuklur Tarihi ve Tiirk- islam Medeniyeti, Istanbul. 1980.

55 http:/ /www.binbaz.org.sa/mat/1744

56 Ayetullah Tasgiri, “ Islam Mezhepleri ve Dartit Takrib Uzerine”, Bilge Adama-
lar Dergisti, Y1l 2009, Sayi, 21-22.
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maktir. fkincisi de, Islami vahdet bilincinin gelismesi, Miisliimanla-
rin duyarlhiliklarinin arttirilmasi, egitim seviyelerinin yutkselmesi,
mezheplerin yakinlasmasidir. Islam tilkelerindeki resmi Islami ku-
ruluslar da buytk o6lctide bu girisim ve distnceyi desteklemekte-
dirler. Mekke’de son zamanlarda diizenlenen Islam tilkeleri olaga-
niistll toplantisinda on yillik islam tilkeleri calisma projesi kabul
edildi ve bu projenin bir maddesinde de Islam tlkelerinin mezheple-
ri yakinlastirma (daru’t-takrib) projesine destek vererek tesvik etme-
leri gerekliliginin alt1 cizildi.

Sii ve Stinni mektepler arasindaki goérts ayriliklarinin cok ciddi
bir temeli olmayip Islam’in temel esaslarinda hemfikirdirler ve Tev-
hid inancinda, niibliivvet inancinda ve ahirete iman konusunda te-
melde hicbir ihtilaf s6z konusu degildir. Siilik ile Stinnilik arasinda-
ki en temel farklilk imamet hususundadir. Yani temel esaslarda
hicbir ihtilaf bulunmamaktadir. Sia mezhebinde imamet dinin te-
meli acisindan degil, mezhebin inanci acisindan temel esastir.57
Yani bir insanin imameti kabul etmemesi Sia mezhebinden olmasi-
na engeldir, MtUsliman olmasina degil. Sia mukallidi bir¢cok insan,
imameti yok saymanin insani dinden cikaracagina inaniyor. Ancak
bu durumu béyle distinmek btiytik bir zuliim ve asiriliktir. Aslinda
imamet dinin kendisinden olmayan bir gerekliliktir ve bu yanlisin
ortaya konmas: gerekmektedir ki (esasinda) bu konudaki ihtilaf
dine hicbir zarar vermez.

Bir ihtilaf da Gadir-i Hum hadisesinde vardir. Bu hadisenin vasi-
yet mi yoksa nusret mi oldugu konusunda tartismalar yapilmistir.
Aslinda Sia ile olan ihtilaflar, Stinni mezheplerin kendi aralarindaki
ihtilaflardan daha azdir. Bu da normal karsilanmalidir.

Takrib konusunda Siiler daha da ilimlh yaklasir gibi gérinmekle
birlikte bunun bir Sii propaganda araci olarak kullanildigl yéntn-
deki elestirilere katilmamak mimkitn degildir.

Giiniimiiz Siiiini-Sii Iliskileri Baglaminda el-Ahsa Bolgesi
Suudi Arabistan’da yasayan Siilerin btiytik béltimu, tlkenin ku-
zeydogu ve dogu kesimlerindeki Ahsa, Katif ve Avvamiye bolgelerin-

57 Bkz. Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD, c. XXXII, 1992.
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de yasamaktadir.5® 1766’da Osmanli’ya kars: ilk bagimsizlik mtica-
delesini baslatan Abdul Aziz bin Muhammed déneminde Suudi ha-
nedanligi, Siiler basta olmak Uzere diger mezheplere karsi savas
ilan etmistir.5° Bu tarihten itibaren bolgedeki Siilerin Vahhabi otori-
teyle cekismesi gintmuze kadar stUrmusttr. Sii-Vahhabi sorunu
dénem doénem Osmanl yénetiminin Suudi’lerle arasinin agilmasina
neden olmustur.®® Necefte Siiler ile yasanan bir sorunu bahane
eden Vahhabiler, 1802 yilinda Kerbela’ya kanli bir baskin dtizenle-
mistir. Saldir1 sirasinda yaklasik 3 bin Sii'nin 6ldtrtlmesi hem Sii-
Vahhabi hem de Suudi-Osmanli iligkilerinde bir déntim noktasi
olmustur.®! Muharrem ayinda gerceklestirilen saldirilar sirasinda
Irakl Siilerin yani sira Iranli, Ahsali ve Bahreynli Siilerin de &ldii-
rtilmesi iki kesimin iligkilerine, kanli tarihi bir miras birakmaistir.
Siilere 1871 - 1913 tarihleri arasinda ibadet 6zgurligt ve egitim
o6gretimde Ozerk birimler kurmalar icin izin verilse de bu imkanla-
rin bircogu 1913’te ellerinden alinmistir.62 1932°de ise Necd ve Hi-
caz Kralliklar1 Suud ailesine atfen Suudi Arabistan Kralligi olarak
degismis siyasal sistem Riyadin kontroliinde merkezi bir yapiya
blrtindurdlmtstur.

Libnanli yazar Emin el-Rihani ile ibn Suud arasinda yapilan
miilakatta Ibn Suud’a “muisriklere kari savasmak dini bir vazife
midir?” diye soruldugunda: el-Ahsa bélgesinde yasayan Siilerin ol-
dugunu belirterek orada 30 bin Sii’'nin oldugunu ve hicbir konuda
kendilerine mtidahale edilmedigini belirtmistir. Burada mtusriklerle
ilgili soru soruldugu halde, El-Ahsa bdlgesindeki Siileri konu edin-

58 Suudi Arabistan bolgesel yapisi icin bkz., Joseph Kostiner, The Making of
Saudi Arabia 1916-1936: From Chieftaincy to Monarchical State, New York:
Oxford University Press, 1993.

59 Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte Vahhabi Hareketi ve Etkileri, Ankara: Asam Yayin-

lar1, 2001, s. 56

60 Detayli bilgi icin bkz., Veysel Ayhan, “Ge¢misten Gelecege Turkiye-Suudi

Arabistan lligkileri”, Ortadogu Analiz, c. 2, say1. 3, 2010, ss. 26-29

61 Zekeriya Kursun, Basra Kérfezi’nde Osmanli-Ingiliz Cekismesi, Katar’da Os-

manlilar: 1871-1916, Ankara, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2004, ss. 57-59

62 Madawi al-Rasheed, “Shia of Saudi Arabia: A Minority in Search of Cultural

Authenticity”, British Journal of Middle Eastern Studies, Vol. 25, No. 1, May,

1998, ss. 132-133.
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mesi manidardir. Ibn Suud’a ayni yazar dindar olana dek mtisrikler
ile savasmay1 siyasi bir gorev olarak telakki edip etmedigi soruldu-
gunda dinin ve siyasetin ayri seyler oldugu, kendilerinin seriata
uygun olmayan bir seyle mutlaka mticadele edeceklerini vurguladi.
Bunu basarmak icin de savasacaklarini belirtti. Burada amac¢ dini
degil, siyasi idi. 1930°dan sonra El-Ahsa boélgesinde yasayan Siiler,
Vehhabiligin kaftir saydigi pek cok uygulama ile birlikte 6rf ve adet-
lerini yerine getirmeye devam etmektedirler.63

1979 yilinda meydana gelen Iran Islam Devrimi, el-Ahsa bélge-
sinde yasayan Siiler icinde 6énemli bir hareketlenmeye neden oldu.
Ilk olarak giindeme gelen asure giini térenlerini aciktan yapma
istekleriydi. Asure gtinti arifesinde (29 Kasim 1979’da) Siiler gele-
neksel matem yUrtytstnd yaptilar. Bu durum ciddi bir i¢ karisikli-
ga donusti. Humeyni’nin iktidara gelisi olan 1 Subat’ta birinci yil-
déntmu amaciyla Hatif merkez camiinde verilen hutbe neticesinde
i¢c isyana doénuUsen faaliyetler dini veya sosyal olay ayirimi yapmayi
zorlastiriyordu.%* Cunkt yillardir biriken 6fke ve gelirden adaletsiz
olarak yapilan paylasim olaylarin buylUmesine sebep olmustu.
Iran’n bu bélgedeki Siileri faaliyete cagirmasi bélgedeki Sii Stinni
iliskilerinde tst dtizeyde bir gerginlige zemin olusturmaktaydi.

Giiniimiiz Selefi Anlayisinda Temel Ozellikler

Selefilik, dinin anlasilmasinda te’vile degil lafza baglidir. Dinin
farkli yorum bicimlerine muisaade edilmez. Bu yorum bicimleri ba-
zen asir1 bicimde din dis1 kabul edilir. Felsefeye, elestirel dtistince-
ye, tasavvufi tefekktir bicimine din adina kars: c¢ikilir.

Dini bicimsel kaliplarla tanimlayarak dini diistincenin felsefi, es-
tetik ve ahlaki alanlardaki acilimlarina mutisaade etmez. Estetikten
anladigl sasaa, gOsteris, clisse gibi unsurlar tasiyan asir1 modern,

63 David Long, “Kingdom of Saudi Arabia”, ed. David E. Long-Bernard Reich,
Government and Politics of the Middle East and North Africa, USA: Westview
Press, 1995, ss. 80-81; Ghassan Salame, Political Power in the Saudi State,
Albert Hourani, Philip Khoury, Mary C. Wilson, Modern Middle East, California:
Uni. Of California pub., 1993, s. 581.

64 Madawi Al-Rasheed-Loulouwa Al-Rasheed, “The Politics of Encapsulation:

Saudi Policy towards Tribal and Religious Opposition”, Middle Eastern Stu-
dies, Vol. 32, No. 1, Jan. 1996, s. 100
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liks tuketimdir. Giyim ve mimaride buna dtsktnltk her yerde te-
masa edilebilir.

Selefi dtistince otoriterdir. Bu ytizden otoritenin selefi inanclari
uyguladigina inandigl stirece onun sorgulanmasina, elestirilmesine
ve degistirilmesine asla kalkismaz. Selefi sekilsellik korundugu su-
rece, otoriteye mutlak itaat eder.

Dine ait her ttrla tefekklr ve yorum streclerini modernizm ola-
rak reddederken, dini olmadigini dtistind@igi nefsi ve arzuya dayali
her ttrlt pratigi de kolayca icsellestirebilir. Ama ayni zamanda ko-
yu bir dindarlik tutumu icinde olduguna da inanir. Yeni Selefi Is-
lamcilik azametli olana, iri olana, clisseye, sasaaya meftundur. Oy-
sa Islam mrtitevazi olana, tenastibe, zarafete 6énem verir.65

Son donemlerde silahli muicadele icine girmis dinyanin farkl
bolgelerindeki Selefi gruplar tim dtnyaya “Stinni” olarak tanitil-
maktadir. Buna paralel olarak iran-Sia daha masum ve “liml”
olarak sunulurken, Stnnilerin “terore-siddete yatkin” oldugu tezin-
den hareketle diinyanin pek cok yerinde ‘Islamafobia’ denilen anla-
yislarin yayilmasina sebep olunmaktadir. Bu algi bicimi Muslu-
manlar icin Islam“ yasanmaz hale getirirken, Islam’a ilgi duyan
insanlart korkutmaktadir. Tasavvufi gelenek inkar edilip tekfir ile
cogu Miisliiman Islam dairesi disinda gértilmektedir.

Selefi/Vahhabi Suudi yonetimi pek cok mukaddes mekani, Haz-
reti Peygamber’e ve Sahabeye ait mekanlari, kabirleri sirk kabul
ederek yikmis, tarumar etmistir. Bu anlayis Hz. Peygamberin kab-
rini, hatta Kabe’yi dahi yikmay1 distinmustir. Ayrica Selefiler, sid-
dete ve terdre kaynaklik eden el-Kaide, el-Nursa, es-Sebab, Boko
Haram benzeri yapilarla Muslimanlar tedirgin etmekte ve korkut-
makta, pek cok yerde intihar saldirisi gibi eylemlerle Musliman
kani1 dékiilmesine, Islam beldelerinin glivensiz ve kargasa icinde
olmasina neden olmaktadir.

Gayr-i Muslimler’e kars1 Islam’in; “kan déken”, “adam 6ldiiren”,
“siddet kullanan” olarak sunulmasina malzeme vermektedir. Buyuk
giiclerin Islam cografyasina yaptig1 operasyonlara, isgallere gerekce

65 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, s. 40.
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olusturmaktadirlar. (Irak-Afganistan, Suriye, sirada belki Somali,
Pakistan ve diger Islam tlkeleri) Vahhabi Selefi kisiler uc gértisleriy-
le Muslimanlarin zihnini bulandirmakta, Muslimanlar arasina
fitne sokmaktadirlar. Bu iki kesim Islam’ iki uctan karaladikla-
r1/yaraladiklar: gibi, aralarindaki kanli ve yikict husumet nedeniyle
Muslimanlar: da ayristirmaktadirlar. Sia-Selefi catismasiyla ve kul-
lanilan keskin, dislayici, hatta tekfir edici dil ile Islam toplumunun
butinltgtint zedelemekte, dis mutidahalelere zemin hazirlamakta-
dirlar. iran ve Suud, Islam diinyasinin biri ifrat digeri tefrit iki uc
yaklasimini Uireten ve besleyen aktérlerdir. Ikisi de petrol gelirleri ve
devlet gticti ile kendi ekollerini, akimlarini (Selefilik ve Sia) finanse
ediyor, destekliyor ve yayiyorlar. Suud yonetimi Bati vesayetinde
hareket ederek bu isleri yaparken; iran, Bati’ya hasim gériinerek,
onunla kavga goértintlisti altinda projelerini gerceklestiriyor. Suud
destekli Selefiler ve Iran destekli bazi Sii gruplar Afganistan’da,
Irak’ta, Suriye’de acimasizca birbiri ile savasiyor ve Islam namina
ha bire Musliman kani doktyorlar. Kaybedilen itibar, Mtislimanla-
rin; doéktlen kan, verilen can Miuslimanlarindir. Sonucta ortaya
terorle siddetle es tutulan Muslimanlik ¢ikmaktadir. 66

SONUC

Sii-Stinni iliskileri baglaminda gtintmuz Selefiligini aciklamak
icin Siilik-Stinnilik ve Selefilik kavramlarini c¢ok iyi tespit etmek
gerekmektedir. Ginumuiz Selefiliginin tartisma zeminini tespit et-
meden dogru sonuclara da ulasmak mtmkutn degildir. Sorunlardan
en 6nemlisi konunun tamamen siyasallasmis olmasidir.

Ehl-i Stinnet cizgisi, geleneksel Islam’n sunus bicimi olmasi ne-
deniyle, tarihsel stirecte bir mezhep statlistine getirilmis olsa da,
ana gévde ve temay: temsil etmesi nedeniyle salt bir Islami algilayis-
tir. Bu dogrultuda kendi felsefelerini olusturan Selefilik ve Sia, Ehl-i

66 Bkz. Mahmud Akpinar, fran ve Selefistler Islamu Iki Cihetten Asindunyor, 3
Kasim 2013, http://www.mahmutakpinar.com /iran-ve-selefiler-islami-iki-
cihetten-asindiriyor.html
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Stinnete gore Kur’an ve stinnete yaklasimlar: nedeniyle bid’at firka-
lar olarak nitelendirilmislerdir.

Islam diinyasinin iki zit anlayisi1 htikmtinde olan Selefilik ve Sia,
kendileri gibi distinmeyenleri tekfir etmis veya sirk kosmakla suc-
lamistir. Bu ise, onlar1 kendi disindakilere hayat hakki tanimama
veya yasam 0zgurltigtint elinden alma gibi eylemlere strtklemistir.

Suudi Arabistan Devleti, Selefilik inancinin resmi temsilcisi ko-
numunda olmasi nedeniyle, kendisinin buytk rakipleri arasinda
goérdiigli Iran devletinin resmi mezhebi Siilige karsi cok kat1 ve sert
bir tutum sergileyerek S$iilik inancina sahip kimselerin kafir oldu-
gunu kabul etmis ve devletin resmi kanallarindan bu yonla fetvalar
vermistir. Bu algilar dogrultusunda tulkesinde yasayan Siilere bu-
yuk baskilar yapmis ve onlar1 stirekli kontrol altinda tutmaya ca-
lismistir.

Bu veriler dogrultusunda mezhep catismasi daha cok Siiler ile
Vahhabiler arasinda yasanmaktadir. Bu durum Islam diinyasina
buytk zarar verecektir. Muslimanlar arasinda meydana gelen
mezhep catismasina Islam dis1 ¢éziim aramak sorunu ¢ézmez. Bu
konuda en isabetli ¢c6ztim, Ehl-i Stinnet verileri dogrultusunda ha-
reket ederek, tim Muslimanlar birlestirici bir Gslup takip etmek-
tir. Clinkti Ehl-i Stinnet verilerine gére Sianin ve Selefilerin tekfir ve
sirk algis1 tutarh degildir. Zira Ehl-i kible tekfir edilemeyecegi gibi
iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir.

Bilindigi tizere Selefi hareket genel olarak Muslimanlarin ilk tg¢
kusaginin sahip oldugu dini telakkiye déntisi savunmaktadir. Bu
baglamda konu ele alinirken oncelikle sémurgecilikle belirginlesen
modern zamanlar Uizerinde durulmasi gerekmektedir.

Cunkt Musliiman diinyanin modern zamanlarda yasadig: sikin-
tilar "Yeni Selefilik" olarak adlandirilan bir anlayisin ortaya cikma-
sina zemin hazirlamistir. Fakat bu dénemde ortaya cikan akimlarin
gortslerini degerlendirirken, birtakim konularda onlarin Selefilik
icinde degerlendirilmesi hususunda sikintilar yasandigindan dolay:
bu akimlarin yaklasimlar:i "Modernist dénem" alt baslig1 altinda ele
alinmaktadir. Ne var ki bu dénem akimlarinin ele alinmasinda bile
klasik Selefilikle, tafsil devri veya Musliiman toplumda ortaya ¢ikan
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siyasi ve sosyal yozlagsmaya tepki mahiyetinde olan Vahhabi hareke-
ti cogu durumda "belirleyici" olmaktadir.

Selefilik, her ne kadar glinimtizde mezhep gibi gértinse de klasik
tanimiyla bir mezhep degildir. Gecmiste Selefiyye adiyla bir mezhep,
tespit edebildigimiz kadariyla hi¢ olmamistir. Selef ise her zaman
mevcuttur. Selefi-Sil kutuplasmasi, iktidar kavgasinin ve glic mu-
cadelesinin din sayesinde mesrulastirilmasi ile ilgili arayislarin bir
tezahtirti olarak anlasilabilir.
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IRAN iSLAM DEVRIMI VE SiILiK
Prof. Dr. Hasan ONAT*

Ozet Abstract
Bu calismada yirminci asrin en Islamic Revolution in Iran and Shi'ism
énemli olaylarindan olan fran Islam In this study, the Islamic Revolution in
Devriminin olusum streci ve sonra- Iran one of the most important events of
st anlatilmaktadir. Bu slire¢ Mez- the twentieth century are described with
hepler tarihi metodu olan zaman it’s during and after formation process.
mekan irtibati cercevesinde Siilik This process was treated on the basis of

esas alinarak islenmistir. the Shia contact under the method of
Anahtar kelimeler: Iran Islam Sects History such as connection time
Devrimi, Siilik. and place.
Key Words: Islamic Revolution in Iran,
Shi’ism
Giris

Iran Islam Devrimi, 20. asrin en muihim olaylarindan biridir. Pek
cok kimse farkli alanlardan ve farkli perspektiflerden konuyu anla-
maya calismaktadir. Konu sadece Iran ve Ortadogu acisindan degil,
Islam’in gelecegi bakimindan da oldukca muihimdir. Biz, konuyu
Islam Mezhepleri Tarihi’nin kendine 6zgli yéntemi dogrultusunda,
fikir-hadise, zaman-mekan irtibati cercevesinde anlamak ve anlat-
mak istiyoruz. Iran Islam Devrimi’nin olusum stirecini ve sonrasini,
daha cok Siiligi esas alarak okumaya calisacagiz. Siilik gibi kékt
derinlerde olan bir mezhebin bir devrimin motoru olarak iktidar
ideolojisine déntismesini, toplumsal yapinin yeniden insasinda ba-
sat unsur haline gelmesini bir stire¢c dahilinde anlamaya calismak

mu? Iran Islam Devriminin olusum stirecinin ve daha sonraki ge-
lismelerin dogru anlasilmasi, hem Islam’n, hem de Musltimanlarin

* Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri.
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gelecegi acisindan bliytik 6nem arz etmektedir. Son bir asirda yasa-
nanlar, en azindan gecmisteki tecrtibeler kadar 6nemli olmanin
otesinde, Musltimanlarin varlik-yokluk cizgisinde gidip geldikleri bir
slireci isaret etmektedir. Yasanan aci tecrtiibeler, gittikce derinlesen
bir tepkiselligi beslemektedir. Islam1 ézglirliik ve adalet tizerinden
okumayan ve yaratici yetilerini etkin kullanamayan Mfuslimanlar,
tarihsel akisa maalesef yakarak, yikarak, yok ederek katilmis ol-
maktadirlar.

1979 yilinda gerceklesen, franin adimi “iran Islam Cumbhuriye-
ti’ne déntistiiren iran Islam Devrimi, btittin Islam diinyasinda ciddi
bir heyecan dalgas1 yaratmistir. 3 Aralik 1979 tarihindeki referan-
dumla kabul edilen Anayasa’nin hi¢ degistirilemeyecek 12. madde-
sine gére Irann resmi dini Islam, mezhebi ise “Caferilik” (Isnaase-
riyye)dir. Iran’in kendisini, Musltimanlarin %10-15ni olusturan
Siilerin hamisi olarak goérdtigli, kolayca anlasilabilecek bir husus-
tur. Pakistan’da, Irak’ta ve Suriye’de bazi Muslimanlarin birbirleri-
ni Sii, ya da Stinni olduklar: icin éldurduklerini géormezlikten gel-
mek mumkiin degildir. iktidar hirsini, bireysel ve toplumsal planda
en iyi kamufle edebilecek aracin din oldugu gercegi, egemenlik ve
ekonomik catismalarin mezhepler Uzerinden mesrulastirilmasini
mUmkin kilmaktadir. iran ve Suudi Arabistan’in egemenlik ve ¢ikar
catismalari, her ne kadar Sii-Selefi kutuplasmasi olarak isimlendi-
rilmeye calisilsa da, mezhep farkliliklarinin Islam diinyasini saracak
bir bicimde catisma sebebi haline gelmesini kolaylastirmaktadir.
Muslimanlarin her ne sebeple olursa olsun, birbirlerini 6ldtirmele-
rinin éntine gecilebilmesi, islam ortak paydasi bilinciyle ve mezhep-
lerin beseri olusumlar oldugu gerceginin dogru anlasilmasi ile
muimkiin olabilecektir. Iran Islam Devrimi, hem gittikce yogunlugu
edilmesi sebebiyle ilgiyi hak etmenin 6tesinde, Mislimanlarin gele-
cegi acisindan bir laboratuar niteligi tasimaktadir. Sadece iran de-
gil, buttin Islam diinyasi varlik-yokluk cizgisinde bir tercihle karsi
karsiyadir; ya Islam sorun ve sorun kaynagi olmaktan cikartilacak,
Muslimanlar icin 6zne olmanin, dolayisiyla yeni bir uygarligin 6nt
acilacaktir, ya da birbirilerini yiyerek var olabilecekleri yanilgisi,
Batr’nin tuiketici koéleligini kalict hale getirecektir.
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Insani ilgilendiren hemen her olayin mutlaka birden cok sebebi,
ya da anlasilma bicimi vardir. Anlama esas itibariyle geriye/gecmise
donuk bir faaliyet oldugu icin, yasanan gercekliklerle ya da gecmis-
le, onun anlasilma bicimi ve anlasilanin anlatilmasi arasinda her
zaman ciddi farklar olacaktir. Bu baglamda hi¢c kuskusuz iran Is-
lam Devrimi’nin de ekonomik, dinsel, siyasi vb. pek cok sebebi mev-
cuttur. Bu sebeplerden birisinin de Siilik oldugu bilinmektedir.
Devrimin olusum stireci ve sonrasi dikkate alindiginda, kokti mazi-
nin derinliklerinde olan Siilik gibi bir mezhebin etki glictintin biyu-
tec altina alinmamasi ciddi bir eksiklik sayilacaktir. Bu dogrultuda
Siilik, ister istemez uluslararasi iliskiler baglaminda da 6ne ¢ikmis
olmaktadir. Islam Devrimi’nin kurumsallastirmaya calistig1 “Devrim
Ihraci”nin yaninda, 6zellikle Orta Dogu’da olup biteni dogru anlaya-
bilmenin en mtithim anahtarlarindan birisinin Siilik oldugunu hatir-
lamakta fayda vardir.

Ote yandan Iran’da kiiltiire esas karakterini ve rengini kazandi-
ran Siilik, ayn1 zamanda resmi ideoloji niteligi de tasimakta; devlet
rin gecmisten sUzultp gelen farklilagsmalarin ve catismalarin da
yeniden canlanmasina vesile olmustur.

Iktidarin birlestirici oldugu kadar ayristirici bir yéniintin de mev-
cut oldugu goéz ardi edilmemelidir. Her ne kadar Iran islam Devrimi
ile birlikte “Usuli” gelenek iktidarda ise de, Ahbari gelenek de varli-
gin1 zaman zaman hissettirmektedir. Hatta “reform” tartismalarinin
ve dis tehditlerin Ahbari cizgiye ilgiyi artirdigi bile séylenilebilir.
Ayrica, bir iktidar yorgunlugu ve buna bagh asinmadan da séz edi-
lebilir. Mu'’tezile 6rnegi Gizerinden dustnecek olursak, iktidara pa-
yanda olan mezheplerin iktidarla birlikte ¢cokmeye ve tarihin tozlu
raflarinda yer almaya mahktm oldugunu soéyleyebiliriz. Siilik bu
bakimdan da ilgi odag1 haline gelmistir.

Asil tizerinde kafa yorulmasi gereken husus ise, otuz yili asan bu
stirede, dinin olup bitenden, egemenlik kavgalarindan, cikar catis-
masindan nasil ve ne kadar etkilendigi ya da olup biteni ne kadar
etkiledigi hususudur. Gézlemlerimiz, sadece Iran’da degil, iktidarla-
rin Islamiyet’i mesrulastirici bir araca déntusttirdiikleri her yerde,
dinin birlestirici vasfinin zarar gérdigtinu dustndirmektedir. Ge-
rek devrimin ve sonraki gelismelerin “Islam”la 6zdeslestirilmek is-
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tenmesi, gerekse Humeyni'nin “Velayet-i Fakih” anlayisinin geregi
olarak devlette Sii otoritelerin etkin olmasi, iktidarin yanlislarinin
“Islam”a fatura edilmesi riskini icinde barindirmaktadir. 1979°dan
2013’e kadar gecen sure, Sii ulemanin oldugu kadar, din ve siyaseti
o6zdes algilayan zihniyetlerin de bir sinavi olarak gortlebilir. Suri-
ye’de oluk oluk kan akarken, Iran’in ve Hizbullahn Esed rejimini
desteklemesinin, fran’n “devrim ihrac1” dogrultusunda tek somut
ornegi olarak gortilebilecek Liibnan’la ilgili oldugu kadar, Imamiyye-
Nusayriyye dayanismasi niteligi tasidigini goérmezlikten gelmek
mUmkin olabilir mi? Iran’in Siilere ve Siilerin yasadig1 yerlere ilgisi,
cogunluk olduklar1 halde siyasi egemenlikten yoksun Siilerin iran’a
ilgisinden daha fazladir. iran, her ne kadar Islam tst kimligine vur-
gu yapilsa da, kendi i¢ butinligint Sia st kimligi ile korumaya
caligmaktadir. Belki de $iilik vurgusunun gittikce daha fazla agirlik
kazanmasi, etnik kaygilarla ilgili olmalidir. Ttarkler, Farslar, Kurtler
ve diger etnik gruplar, Sii kimligi sayesinde bir arada tutulmaktadir.
Ancak Iran’da %10-15 oraninda Stinni Kuirt ve Turkmenlerin de
yasadigi pek akla gelmemektedir.

Diger taraftan, “iran Islam Devrimi ve Siilik” konusunda 6zellikle
Amerika’da ve Avrupa yuUzlerce, binlerce calisma yapilmistir. Ne var
ki konunun Turkiye’de yeterince arastirildigini séyleyebilmek pek
mumkuin degildir. Bu konu ile ilgilendigini séyleyenlerin énemli bir
kismi, Iran cografyasinin 16. asirda bir Turk devleti olan Safeviler
tarafindan zorla Siilestirildiginden bile habersizdir. Bu mesele, Ttr-
kiye acisindan hayati énem tasimaktadir. fran’la Turkiyenin ortak
tarih ve kultlr koklerinin 6tesinde, iki komsu Ulke olarak birbirleri-
ni tanimalari, anlamalar1 ve saglikli isbirligi icinde olmalar: her iki
ulkenin ve butin Orta Dogu’nun yararinadir. Ayrica Turkiye’de Ca-
feri vatandaslarimiz da mevcuttur.

Iran Islam Devrimi’nin Olusum Siireci ve Siilik

Iran Islam Devrimi, “Sah’n gitmesi” konusunda gériis birligine
varmis cok farkli kesimlerin ortaklasa cabalari sonucu gercekles-
mistir. Isin icinde Marksistler, sosyal demokratlar gibi sol cizgiden
gelenler, Halkin Miicahitleri gibi kendilerine gére Islami ideallerin
silahla gerceklestirebilecegini savunanlar ve geleneksel Sii ulemanin
rehberliginde o6rgutlti $ii Muslimanlar vardir. Toplumun bu ¢ok
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farkli katmanlarini birlestiren en 6énemli iki unsurun Batiya ve do-
oldugu hemen belirtebilir. Hamid Dabashi’nin su tespitleri izerinde
distinmeyi hak etmektedir: “Devrim olmus, sahlik cokms ve arka-
sindan da bir Islam Cumbhuriyeti gelmistir. Burada sorulmasi gere-
ken esas soru, devrimin nasil vaki olduguna tutarli bir aciklama
getirecek olan siyasi anlatinin ne zaman basladigidir? CIA destekli
1953 darbesini kalkis noktasi aldiginizda, devrim esasen uluscu
baglamda yorum bulur. Ayetullah Humeyni’nin 6nderligindeki 1963
ayaklanmasindan hareket ettiginizde ise, devrim ister istemez bir Sii
(islamci1) ayaklanmasi olarak okunur. Ote yandan cikis noktasi
olarak 1971 Siahkal isyanini aldiginizda, devrim bu defa da belirgin
bir Marksist karakter kazanir. (Ben devrime iliskin okumamda bu
Uc¢ tarihi bir arada ele almaktan yanayim.) Hangi tarihi baslangic
noktasi olarak telakki edersek edelim, devrimin rehine Kkrizinden
(1979-80) sonra sistematik ve siddetli bir sekilde Islamilestirilmesi-
nin, devrimci hareket stirecine tiimtyle Islamci bir egilim atfetme-
mizi saglayacak minvalde okunamayacagi kesindir. 1979 Devrimi
cesitli ekonomik, toplumsal ve ideolojik kaynak ve amaclardan do-
gan bir ulusal kurtulus hareketiydi. Devrim strecine katilan gugcli
ve amansiz bir Islamci grup buitiin diger gruplara (cebren ve kur-
nazlikla) Gisttin gelerek, devrimi istedigi istikamete ydneltmis ve ona

islam’ devrimi demistir.”?

Devrimi anlama c¢abalari, icinde devrimin tarihini insa etme ar-
zusunu da barindirdig: icin, yorumlar cogu zaman yazarin durdugu
yere, beklentilerine ve arzularina goére farklilik arz edebilmektedir.
Daha 6nce de ifade etmeye calistigimiz gibi bdylesi bir kitle hareketi
hicbir zaman tek bir sebebe indirgenemeyecegi gibi, ortaya cikan
sonucu esas alarak, stireci butiintiyle Humeyni’nin liderligine bag-
lamak da birtakim gercekleri gérmezlikten gelmek anlamina gele-
cektir. Ancak Humeyni faktoriinti devre disi birakmak asla mUm-
ktin degildir. Siiligin karakteristik 6zellikleri ve protest yapisi olayi
anlamay1 kolaylastiran en mihim faktérlerden birisidir.

1 Hamid Dabasi, Iran: Ketlenmis Halk, cev. Emine Ayhan, Istanbul, Metis, 2008,
s. 161.
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Devrime giden stirecte Humeyni’nin ismi Kum’da, 1963 yilindaki
pek cok kisinin 6limutine yol acan Sah karsiti olaylarda 6ne cikar.
Humeyni, takiyye’den vazgecilmesini soyleyerek ulemay: ve halk:
acikca saha karsi tavir almaya cagirir. Sonunda hapis ve strglin
hayati vardir. Once Turkiye'ye, sonra da Irak’a stirgin gider.

Humeyni’nin, daha sonraki Islam Devrimi ile olgunlasacak ve
uygulama imkani bulacak olan siyasi fikirleri 6zelikle Irak’taki stir-
gin déneminde olgunlasir. Burada o6grencilerine ders olarak da
okuttugu ve berraklastirdigi gértsleri, Islam Fikhinda Devlet adiyla
Turkceye cevrilen kitabin da ortaya cikmasini saglar. Humeyni, si-
yasetle, devlet yonetimiyle ve ulemanin devlet yonetimindeki yeri ile
ilgili dustncelerini, teorik cercevede “velayet-i fakih” kavrami ile
ortaya koyar. Humeyni'ye gore, “Islam diinya gériistintin énemli bir
konusu da yonetimdir ve Kur’an ve Stinnet, yonetime iliskin nice
ilkeler ihtiva etmektedir.”> Humeyni bu konuda séyle der: “Kur’an-1
Kerim’de ve O’na ve Al'ine salat ve selam olsun, Allah Resuli’ntin
stinnetinde htiklimet ve siyasete iliskin o kadar ¢cok huktm vardir
ki baska hicbir konuda béyle degildir. Islam’n ilk bakista dar an-
lamda ibadete iliskin gérinen bircok ilkesi ve kurali bile gercekte
toplumsal-siyasi nitelik de tasimaktadir. Bu htiktimlerden ve nite-
liklerden habersiz kalinmasi, bunlara gereken 6énemin verilmemesi,
bunca musibete sebep olmustur. Resulti Ekrem (s.a) devlet yoneti-
mi kurmustur. Dis goértintisti bakimindan, sekil bakimindan, bu
devlet de diger devletler gibi idi. Ne var ki maddi bakimdan bu dev-
letin hedefi toplum icinde tam adaleti saglamak ve yayginlastirmak

idi.”® Humeyni, Islam’n reddettigi seyin devlet ve yénetim degil,
“seytani yénetimler” oldugu kanaatindedir.*

Humeyninin din-devlet iliskisi konusundaki goérisleri, asirlarca
Sii toplumu, protest karakterine ragmen, daha cok iktidarlarla uz-
lasmaya, pasif davranmaya iten Mehdi 12. imam’n gelmesini ca-
buklastirmak icin olumsuzluklarin artmas: beklentisine karsi cik-

2 Ayetullah Humeyni, fImam Humeyni’nin flahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, Iran
Islam Cumhuriyeti Buytikelgiligi Ktiltar Mustesarligi, Ankara, 1989, s. 27.

3 Humeyni, fImam Humeyni’nin llahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 46-47.
4 Humeyni, Imam Humeyni’nin llahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 47.
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maya, daha dogrusu onu kitleleri eyleme gecirecek sekilde yorum-
lamaya yénlendirmistir. Humeyni’ye gére ulema, 12. imam’n gaybe-
ti doneminde onun butln yetkilerini tistlenmek durumundadir. O
bu konuda soyle der: “Resul-i Ekrem’in devlet baskani sifati ile haiz
bulundugu yetkilerin Hz. Emir’den (Hz. Ali) ve Hz. Emir’in (s.a) yet-

kilerinin de fakihten fazla oldugunu dustinmek yanlistir.”> Humey-
ni’nin “velayet-i fakih” konusunda attig1 adim, iran islam Devrimi’ne
giden strecte oldugu kadar, belki de daha fazla devrim sonrasi aki-
sin belirlenmesinde etkin olmustur. Bu ayni zamanda, Siilik acisin-
dan da teori ve pratik acisindan bir kirilma noktasi olarak distni-
lebilir. Humeyni. Vasiyet’inde sodyle ilgin¢ bir ifade kullanir: “Bilme-
leri gerekir ki bu Islam Cumhuriyeti yénetimi yikilirsa, onun yerine
dzlenen olctiler icinde bir Islami yénetim gelecek, O’na canim feda
olsun Hazreti Mehdi’nin, Bakiyyetullah’in rejimi gelecek ve bu Isla-
mi rejim bu efendi hazretleri ne buyururlarsa onu yapacak degildir,
bunu beklemesinler, ummasinlar... Insaallahu teala butiin yeryti-
zUnt 1slah edecek olan zat (Hazreti Mehdi) zuhur ettiginde sanma-
yin ki yine bir glin icinde buittin alem 1slah edilecektir. Aksine, yine
ugrasma, gayret ve fedakarliklar bahasina zalimler alasag: edilecek-
tir. Sizler de baz1 saskin ve bilgisiz kisiler gibi, o ulu kisinin, Hazreti
Mehdi’nin zuhur etmesi icin zulmutn ve kifrin artmasina ve gulic-
lenmesine gayret gostermek gerektigi, béylece alem zullim ile do-
lunca, Mehdi’nin zuhuru sartlarinin gerceklesecegi kanaatinde ise-

niz ne diyebilirim ki?”®

Humeyni’nin Islam Devrimi’ne bakisi, devrim ve Siilik arasinda-
ki iliskiyi anlamaya yardimci olacaktir. Humeyni sbéyle demektedir:
“Milyonlarla degerli insanin ve binlerce 6limstiz sehidin eliyle ger-
ceklesen, milyonlarla Muslimana ve Mustaz’aflara imid asilayan
muhtesem Islam Inkilabi’nin énemi éylesine buytiktir ki; sézle ve
yazi ile aciklanamaz... Biliyoruz ki bu yuce Inkilab evrensel sOmui-
riictilerin, emperyalist zalimlerin Iran’dan ellerini cekmelerine sebep
oldu. Bu konuda Allah’in gaybi yardimlar: ile basariya ve zafere

5 Ayetullah Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, cev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul,
1979, s. 83-84.

6 Humeyni, Imam Humeyni’nin llahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 100-111.



230 Hasan ONAT

ulasti... Su halde hic stiphe edilmemelidir ki Iran Islam Inkilab,
butin devrimlerden farklidir. Bu farklilik, kendisini hem Inkilab’in
olusum ve ortaya cikisinda, hem savasiminin niteliginde, hem de
Inkilab’a hakim olan ulktde gosterir. Tereddut yoktur ki bu ilahi
hediye, gaybi bir bagis idi. Ytice Allah bu mazlum, somurtilmus

Millet’e bu gaybi hediyeyi inayet buyurdu.””

Humeyni, Allahin gaybi yardimlar ile gerceklestigini soéyledigi
devrimin, dinle irtibat1 konusunda séyle der: “Islam ve Islami yéne-
tim, ilahi bir tezahtir, bir olgudur. Islam’n ve islami yénetimin yer-
yluzinde gerceklestirilmesi, bunu gerceklestirebilen bireylerin din-
yada ve Ahrette mutluluklarini gtivenceye baglar. Bu kisilere oyle
bir glic saglar ki, bunlar zulme, s6murt ve yagmaciliga, her turlta
fesada, tecaviize son verebilir, bu gibi davraniglarin kéktint kaziya-
bilir, kendileri icin belirlenmis olan ve kendilerinin de tlkt edindik-
leri tekamtil hedefine varabilirler. Islam &yle bir 6gretidir ki ‘Tevhidi’
olmayan o6gretilerin aksine, her turlt bireysel, toplumsal, maddi,
manevi, ktlttirel, siyasi, askeri, iktisadi iligki ve gériintimlerde s&y-
leyecek sézl ve denetim yetkisi vardir...”® Su ifadeler de dikkat ce-
kicidir: “Islam Inkilabi’nin bekasinin bundan sonraki kaliciliginin ve
sturdurilebilmesinin sirri, 6z0, kazanilan zaferin 6zti demektir, her
ikisi aynmidir. Zafer nasil ve neden dolay: kazanild: ise, korunmasi ve
stirdurtlmesi de ayni sey sayesinde olacaktir. Zaferin sirrini millet
bilmektedir. Gelecek nesiller de tarihte okuyacaklardir ki, bu zaferin
kazanilmasinda iki temel ége etkili olmustur. Bunlardan birisi, Is-
lam’n bu konuda ilahi 6gretiye dayanan ytlice bir tlku ve tasariya,
Islami yénetim hedefine sahip olusudur. Ikinci temel 6ge de sudur:
Bu hedef terk edilmemis, tilkelerinin her yaninda millet, s6z birligi
ve inang birligiyle, vahdet-i kelimeyle bu hedefe ulasmak icin oybir-
ligine varmis, bu hedef cevresinde toplanmistir.”

Iran Islam Devrimi'ne giden stirecte bastan sona Sia’nin sembo-
lik dili kullanilmasina ragmen, Humeyni’nin daha tst bir dil kul-

7 Humeyni, fImam Humeyni’nin llahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 37, 39.
8 Humeyni, Imam Humeyni’nin llahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 39-40.
9 Humeyni, imam Humeyni’nin llahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 41-42.
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lanmaya gayret ettigi ve Siilik’ten cok Islam’a vurgu yaptig1 gdézden
kacmamaktadir. Bu vurgu, Siilik gerceginin goz ardi edildigi anla-
mina gelmemektedir. Vasiyet'ine yazdig1 6nsoze “sakaleyn hadisi” ile
baslayip, “bu hadis butlin insanlik icin ve 6zel olarak da hangi
mezhepten olursa olsun butin Muslimanlar icin kesin huccettir”
diyen Humeyni Kerbela'y1 anma torenleri ile ilgili olarak sdyle de-
mektedir: “Kerbela olayinin anisinin canli tutulmas: icin imamlar
bu yolda 6gtit vermislerdir, imam Huseyn’in Islam Tarihi’ndeki kah-
ramanlik destaninin unutulmamasini, hatirlanmasini 6gttlemisler-
dir... Hepimiz bilmeliyiz ki, Islam toplumundaki birlik, 6zellikle on-
lara selam olsun, on iki imama bagl Siilerin birligi, toplumsal ve

siyasi anlami olan bu gibi merasim ile korunacaktir.”!?

Devrime giden strecte Ali Seriati'nin de cok 6zel bir yeri oldugu-
nu hatirlamakta fayda vardir. Humeyni daha c¢ok gelenegin dilini,
Sii-orgttlt yapiyr kullanarak halka hitap ederken, Ali Seraiti daha
cok okumus yazmis kesimleri hedef almistir. Her ne kadar devrim
sonrasi adinin anilmasi pek hos karsilanmasa da, bu silrecin en
etkin isimlerinden birisi, Hamid Algarin ifadesiyle “Islam Inkila-
bi’nin baslica ideologu” Ali Seriati’dir. Asaf Huseyin’in 1985 yilina
ait su tespitleri, devrimin sicakligina ragmen makul tespitlerdir:
“Humeyni ve Seriati’nin Islamiyetle ilgili anlayislar: birbirini tamam-
lamaktaydilar. Humeyni’nin halk tizerinde, Seriati’nin ise daha cok
aydin kesim tzerinde etkili oldugunu kabaca sdylemek mumkiin-
dir. Humeyni halkin adamiydi ve 6mri halkin dertlerine care ara-
makla gecmisti. Cok sade bir dille konusuyor, halk tarafindan ko-
layca anlasiliyordu. Ote yandan, Seraiti bir akademisyendi ve ente-
lektiiellerin anlayabilecegi Islami sembolizm yolunu secmisti. Bu
nedenle bu iki liderin ideolojileri toplumun farkli kesimlerini etkile-

mistir.”!! Hamid Algar da, 1980 yilinda verdigi bir dizi konferansta

Ali Seriatinin devrimin Humeyni’den sonraki en buyuk sahsiyeti

10 Humeyni, Imam Humeyni’nin flahi ve Siyasi Vasiyetnamesi, s. 35.

11 Asaf Hiiseyin, Iran’da Devrim ve Karst Devrim, cev. Taha Cevdet, Pinar Yayin-
lari, Istanbul, 1988, s. 115.
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oldugunu'? belirtir ve soyle der: “Stiphesiz Ali Seraiti, islam Inkilab:
tarihinde, gelecekteki tarihciler acisindan Ayetullah Humeyni’den
sonra yeni ufuklar acabilen bir kisilik olarak islenecektir. Calisma-
sinin tim boyutlar: gozle 6ntine serildiginde, icinde bulundugumuz
ylzyilin blytik Islam distntrlerinden biri olarak kabul edilecegini,
onun dustncelerindeki cok sesliligin, derinlik ve kapsayiciligin
Muslimanlarin su an bildigi isimlerle —tGistin olmasa bile- esit ol-

dugunu distinmemiz uygun duiiser.”'® Ali Seriati’nin, devrim sonrasi
stirecte, hakkinin teslim edildigini sdylemeyecegimiz gibi, maalesef
itibarsizlastirilmaya ve unutturulmaya calisildigini ifade etmek du-
rumundayiz. Ancak Iran Islam Devrimi’nin iktidara tasidigi mukte-
dirler istemeseler de Ali Seriati, Muslimanlarin zihin dinyasinda
kalict bir yer edinmistir. Onun engin tecessusl, “essiz muicadele
azmi” ile birlesmis; asirlarin birikimine dayali olan $iilige bazen yeni
boyutlar kazandirmaya calismis; bazen onu asar gibi olmus; bazen
de Siiligin c¢cikmaz sokaklarinda dolasip durmustur. Belki de bu
ylzden Iran’da, kendi toplumu tarafindan “gizli Stinnilik’le itham
edilmistir. “Ancak, Ali Seriati'nin gintimuz Siiliginin ¢ikmazlarini iyi
gordigi ve tikanan damarlart agma cabasiyla orijinaliteyi yakaladi-

g1, alt1 cizilerek belirtilmesi gereken bir husustur.”!*

Iran Islam Devrimi’nin temelinde yatan en énemli dinamigin Sii-
lik oldugunu goérmek zor degildir. Her seyden 6nce devrim stirecinde
etkin olan ulemanin gticii dogrudan Siilikten kaynaklanmaktadir.
Humeyninin 6n plana c¢ikarttigi “Velayet-i Fakih” kavramini S$ii-
Usuli gelenegin icinde okumak ve anlamlandirmak gerekmektedir.
Humeyninin mesajlarinin halka ulasmasinda Sia’nin “Mercii Tak-
lid” kurumunun etkisi asla gbz ard: edilemez.

Devrimin en gucli sembolti Hz. Hlseyin; en dikkat cekici slogani
“her yer Kerbela, her giin asura”dir. Sehadetle ilgili Hz. Hiiseyin’in
adiyla sembolik degeri en Utist noktaya cikan algi, hem devrim sure-

12 Hamid Algar, Islam Devriminin Kékleri, cev. M. Cetin Demirhan, Isaret Yayin-
lar1, Istanbul, 1988, s. 99.

13 Algar, Islam Devriminin Kékleri, s. 102.

14 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, Ankara, Diya-
net Vakfi, 1993, s. 166.
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cinde, hem de daha sonraki iran-Irak savasinda temel belirleyiciler-
den birisi olmustur. Sah dénemindeki ve Carter tarafindan “istikrar
adas1” olarak isimlendirilen Iran, Amerika’nin destekledigi ve en
modern silahlarla donatilmis bir orduya sahipti. Ama Humeyni
parmak isaretiyle insanlar1 sokaklara déktiyor ve sonunda tablo
farklilasiyor, Sah tlkeyi terk etmek zorunda kaliyor. Bunu karika-
tirize eden iki 6rnek olay aktaracagim. Bunlardan birisi sudur:
Humeyni Iran’a indikten sonra, sokak catismalari var, askerler ma-
kineli ttfeklerle ekin bicer gibi sokak gdsterisi yapan insanlari bici-
yorlar. Humeyni uzaktan bu sahneyi gozltiyor ve agzindan c¢ikan
cimle su “Evlatlarim! Acin go6guslerinizi, yirtin gdémleklerinizi,
Sah’in askerlerinden size gelecek her kursun sizi Hz. Hiseyin’e da-
ha cabuk kavusturacaktir.” Aslinda devrimin en 6nemli sembol ifa-
delerinden birisi iste budur. Simdi bunu, sadece bu verdigimiz 6r-
negi dikkatlice analiz ettiginizde pek cok hususu izah imkani bula-
biliyoruz. Gercekten de “her yer Kerbela” gibi... Devrimin gercek-
lesme stirecinde en ¢ok kullanilan ve dillendirilen sehadet motifidir.
Sehadet, hem olimlerin kutsanmasini ve mesrulastirilmasini, hem
de insanlarin cesaretle 6lumun Uzerine gitmesini saglamistir. Ben
1991°de Iran’a gittigimde, savasin gercek ylziinden geriye kalanlari
bir parca da olsa gérme imkani bulmustum. Her yerde yas vardi ve
her yer simsiyahti; kolu kopmus, bacag kopmus, ytizii g6zl parca-
lanmis insanlarla karsilasmamak imkansizdi. 7 yillik Iran-Irak sa-
vasi, ylzbinlerce Musliimanin hayatina mal olan, her iki taraftan da
milyonlarca insanin yaralanmasina, zarar gdérmesine yol acan bu-
yuk bir trajedidir; sehadet algisi cercevesinde biraz da olsa hafifles-
tirilerek, yumusatilarak kabul edilebilir hale getirilmeye calisilmak-
tadir. Devrimin saha karsi ayaklanan bir halk hareketi olarak or-
gutlt yapisinin, blttintyle Siilige uygun olarak ve geleneksel Siilik
cercevesinde gerceklestigini gériiyoruz. Dikkat ederseniz daha o6n-
ceki oturumda da bir ciimle kurdum; aslinda catisan mezhepler
degil, catisan iktidarlardir. Ama iktidarlar dogrudan dini acikca din
olarak kullanma cesaretine sahip olamadiklar: icin mezhep ve ben-
zeri olusumlar Uizerinden insanlarin dini duygularini kendi kisisel
iktidarlar1 veya grup, cemaat iktidarlar i¢in ¢ok rahat kullanabil-
mektedirler. Bu ytizden Islam diinyasinin bu olayda da éne cikan
problemi, iktidar problemidir. Daha acik bir ifadeyle iran Devri-
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mi’'nin olusum sUrecinde benim okudugum en 6nemli unsurlardan
birisi, 6n planda olan hususun glc ve egemenlik meselesi oldugu-
dur. Buna benzer érnekleri gliniimuiz Islam diinyasinin pek cok
yerinde kolayca bulabilirsiniz; siyasetin ne dini, ne imani, ne vicda-
ni, ne vatani, ne de insafi ve adaleti var; basat belirleyici maalesef
egemenlik hirsi olmaktadir. Siyasi glicti elinde bulunduranlar, cogu
zaman yaptiklarinin dogru olduguna, topluma disen tek sorumlu-
lugun, onlarin yaptiklarini kabul buyurup, hosnutluklarini iletmek
olduguna inanmaktadirlar. Yapip edilenlerin mesrulastirilabilmesi
icin maalesef her sey, hem de cok kot bir sekilde kullanabilmekte-
dir. Muslimanlarin gelecegi acisindan, din-siyaset iliskisinin bir
sekilde c6ztime kavusturulmasi, dinin siyasilerin ve birtakim gtic
odaklarinin elinde oyuncak olmaktan cikartilmasi gerekmektedir.
Sahsi kanaatimi séylilyorum, parantez ici bilgi bu, aslinda Musli-
manlarin erken dénemde amel-iman ayrimi tzerinde konusmalar:
ve o donemle alakali, buiytik 6lctide Mtrcii gelenegin icerisinde olu-
san o alt yapi zannediyorum Maturidi'ye su s6zU soyleten yapi ol-
mali; “diyanet ayri, siyaset ayri.” Ama aradan gecen zaman zarfinda
bugltin bile bu meseleyi herhalde kavramakta zorlaniyor olacagiz.
Devrim 6ncesinde ekonomik faktérler var, siyasi faktérler var, pek
cok husus var ama devrimin motoru o dénemde Siiliktir. Tekrar
ediyorum iki acidan; bir, o6rgitlenme tamamen Siilik cercevesinde
olmustur. Iki, insanlarin sokaklara dékiilmesi ve insanlarin canlari
pahasina o sureci gerceklestirmesinde Sii unsurlar cok net kulla-
nilmistir.

Iran islam Devrimi Sonras: Siilik

Iran Islam Devrimi’nin tizerinden 34 sene gecti. “Islam Devri-
mi’nin hemen c¢oékecegini diisiinenler hayal kirikligina ugradilar ve
sUirecin uzamasi ile ilgili sebepler aramaya basladilar. Devrimin
baslangicinda dikkat ceken Humeyni’nin ytiksek Islam vurgusunun
glclenerek devam edecegini, Siilik’ten 6te “Gimmet” bilincinin 6ne
cikacagini hayal edenler de galiba hayal kirikligina maruz kaldilar.
Islam diinyasinin hemen her yerinden heyecanla iran’a kosan pek
cok kimsenin, sessizce Iran karsiti bir durusa savruldugunu gér-
mek de ilgi cekici... Isterseniz, pek bahara benzemez ise de “Arap

Bahari”ni bile Iran Islam Devrimi ile irtibatlandirabilirsiniz. Ancak
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bu zorlama baglanti, kendinizi kandirmaktan baska bir anlam ifade
etmez. Devrim ihracinin da, Liibnan’ ve Hizbullah hesaba katmaz-
saniz pek basarili oldugu séylenemez. Buglin gelinen yeri anlaya-
bilmek i¢in devrim sonrasi stirecin, olup biteni anlamay: kolaylasti-
racak bazi 6nemli olaylarini ve kirilma noktalarini hatirlamakta
fayda vardir.

Humeyni’nin Fransa’dan Iran’a génderdigi mesaj cok acik secikti:
“Sah gitmelil..” Nitekim 6yle oldu; 1 Ocak 1979°da Sah tulkeyi terk
etti. 1 Subat 1979°da da Humeyni Paris’ten ucakla iran’a déndii.
Humeyni’yi on dort yil 6nce strgine génderen Sah, geri donmemek
tizere Iran terk etmisti. Humeyni'nin yaptig1 ilk isin Behest-e Zehra
Mezarlhigi’'ndaki, gosterilerde 6lenlerin mezarlarini ziyaret oldugunu
belirtmeliyiz. Daha sonra Mehdi Bazergan gecici basbakan olarak
atandi ve referandum stUreci baslatildi. 1 Nisan 1979’da halkin sah-
liktan mi, yoksa Islam Cumhuriyeti'nden mi yana oldugu konusun-
da referandum yapildi ve Iran Islam Cumhuriyeti ilan edildi. 2 Ara-
lik’ta da hazirlanan anayasa taslagi referandumla kabul edildi. 4
Kasim tarihinde bir grup 6grenci ABD’nin Tahran Buyukelciligi'ni
isgal ederek, calisanlari rehin ald: ve olay 444 glin devam etti. “Aye-
tullah Humeyni 1979-80 rehine krizini dogrudan kendi lehine cevi-
rerek, bu yolla (1) mutlak otoritesine tehdit arz eden silahli gruplari
acimasizca ve etkili bir bicimde devre disi birakmis, (2) ayriliker
Kuirt hareketini sert bir sekilde bastirmis, (3) islam Devrimi'ni 1953
darbesi neviinden ABD destekli potansiyel bir darbeye kars: teminat
altina almig ve (4) milletin ylice 6nderi olarak kendisine ve halefine
ciddi bir yetki veren Islam anayasasini ivedilikle meclisten gecirmis,
bdylece tek bir hamleyle 1979 devriminin ve Cumhuriyetin Islami-

lestirilmesini anayasal bir boyuta tasimist1.”’® 10 Mayis 1980’te {ini-
versitelerin Islam Devrimi’ne uygun hale getirilmesi ile ilgili stire¢
baslatildi ve 2 yil boyunca egitim-6gretim faaliyetleri askiya alind.

15 Dabasi, fran: Ketlenmis Halk, s. 181-182.
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Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin konumuzu ilgilendiren
bazi maddelerini sdyle siralayabiliriz:'®

Madde 1- Iran Devletinin yénetim sekli, bir islam Cumhuriyeti-
dir. Iran milleti, Kur’anin hak ve adil nizamina olan kokli itikadina
dayanarak degerli Taklid Mercii Ayetullahiluzma Imam Humeyni’nin
rehberliginde gerceklestirdigi basarili Islam Inkilabinin ardindan, on
ve on birinci Ferverdin bin tg¢ ytz elli sekiz Hicri semsi —birinci ve
ikinci cumadelula bin Ui¢c ytz doksan sekiz Hicri Kameri yilindaki
referandumda, oy hakkina sahip olan kimselerin timUntn ytzde
98.2 ekseriyeti ile ona (Islam Cumhuriyetine ) kabul oyu vermistir.

Madde 2- islam Cumhuriyeti (su) hususlara imana dayali bir ni-
zamdir: 1-Tek Allah inancina, hakimiyetin ve kanun koyma yetkisi-
nin O’na mahsus olduguna ve O’nun emrine teslimiyetin geregine,
2- [lahi vahye ve onun kanunlarin aciklanmasindaki esash roltine,
3- élimden sonra dirilmeye ve (bu hususun) insanin Allah’a dogru
seyrindeki yapici tesirine, 4- Hakikatta ve ahkadm koymada Allah’in
adilligine, 5- Daimi Imamet ve Rehberlige ve (bu hususun) Islam
Inkilabinin devamlihigina olan esaslh tesirine, 6- Insanin ytiksek
serefine ve degerin Kitab’a, Resulullahin ve Masumlarin birlikte
hurriyetine inanair.

Madde 5- Hz. Veliyy-i Asrin yoklugu zamaninda (Allahti Teala
O’nu acilen géndersin) iran Islam Cumhuriyeti’nde, Veliyy-i Emr
olma ve Ummete imambk vazifesi; halkin ekseriyetinin kendisini
rehber bildikleri ve kabul ettikleri, adil, takva sahibi, devrini iyi bi-
len, cesur, idareci ve tedbirli bir fakihin uhdesindedir...

Madde 12- Irann resmi dini Islam ve mezhebi Ca’feri (Isna-
aseri)’dir. Bu madde hicbir surette degistirilemez.

Bu anayasanin zikrettigimiz maddeleri, Imamiyye’nin inanc esas-
larina dayali olarak hazirlanmistir. Toplumun %85-90’nin imamiyye
(Ca’feriyye)’ye mensup oldugunu dustinecek olursak, her ne kadar
devrimin adi Islam ise de, bu gercegin gbz ardi edilmesi, herhalde
pek mimkin olmazdi.

16 Jran Islam Cumhuriyeti Anayasast, cev. Omer Okumus, Istanbul, Kaythan
Yayinlari, 1980.
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Anayasa sUrecinden sonra devrimin gidisatini etkileyen en mu-
him olaylardan birisi Irak-Iran savasidir. 22 Eyltil 1980’de Irak sal-
dirisi ile baslayan ve 8 yil stiren bu savas, her iki taraftan ytiz bin-
lerce insanin hayatina mal olmus, milyonlarca insanin ylreginde
onulmaz yaralar acmistir. Ozellikle devrimden sonra kurulan bir
tar sivil savunma glicti sayilabilecek Besic’in topladigi, cogu 15-16
yaslardaki gencler, cok kisa bir egitimden sonra 6n saflara gonde-
rilmisler, “insan dalgalar1” diye isimlendirilen bir taktik geregi, ma-
yinli alana giderek hayatlarini kaybetmislerdir. “Bu delikanli asker-
ler, insanlardaki son duygu damlasini ¢ikartmakta cok usta olan
mollalarin, din, vatan ve Siilerdeki sehitlik sevgisini kullanarak go-
reve cagirdigl, cogunlugu koyld, isci ya da alt orta sinif ailelerden

gelen gontlltilerdi.””

Bu savas, Humeyni’ye, i¢ ihtilaflar1 ve iktidar
taleplerini kontrol altina alma, hatta 6énemli bir kismini itibarsizlas-
tirarak sindirme imkani saglamistir. “ilmam Humeyni’nin iktidar
doneminin (1979-1989), hemen hemen butuntyle Irakla yapilan
savas suresine denk geldigini unutmamak gerekir. Bu savas Hu-
meyni’ye milliyetcilikle Islam arasinda bir sentez yapma, ayni za-
manda da muhalefeti devrimin ve Iran’n diismanlan safina atarak
gbzden diistirme firsati vermistir. iran, Irak ordusunu puskiirtmeyi
basarir ve 1982 Temmuzunda disman topraklarina girer. Gercek
anlamda direnis savasi kazanilmistir. Ama imam Humeyni savasin
stUrdurtlmesini devrimci ve Mesihci sozlerle formtle eder: “Kudus
yolu Kerbela’dan gecer” savas slogani olur. ilan edilen savasin ama-
c1 bundan béyle Saddam Hiiseyin rejiminin devrilmesi ve Islam dev-

riminin butiin Ortadogu’ya yayilmasidir.”'® Bu savas, hi¢c kuskusuz
lenen protest yapisinin aciga cikmasini, Kerbeld ve Hz. Huseyin
Uzerinden sehitlik algisinin iyice derinlesmesini, kék salmasini sag-
ladi. Ancak gelismelerin umuldugu gibi olmamasi, buiytik bir hayal
kirikligini da beraberinde getirdi. Devrimi Allah’in gaybi yardimi ile

17 Bager Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, cev. O. C. Onertoy, Istanbul,
Elips, 2005, s. 239.

18 QOliver Roy- Farhad Khosrokhavar, fran: Bir Devrimin Tiikenisi, cev. Ismail
Yerguz, Istanbul, Metis, 2013, s. 28-29.
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izah eden Humeyni, barist kabul etmeyi de “Allah’in istegini kabul”
olarak degerlendirmis ve sonucu kabul etmenin zehirden aci oldu-
gunu, ancak Allah i¢cin bu zehiri ictigini belirtmistir.

Ayetullah Humeyni, 4 Haziran 1989’da 6ldti. Cenaze tdéreninde
izdihamdan hayatini kaybedenler oldu; bir ara Humeyninin kefe-
ninden bir parca kopartmak isteyenlerin ytizinden cenazenin ayak-
lar1 acikta kaldi. Insanlar Tahran sokaklarinda adeta bir sel olup
aktilar.

Hamid Dabasi Humeyni’nin vefati ile ilgili s6yle bir degerlendirme
yapar: “Humeyni 1989’da éldugiinde, iran’daki bir sey de artik 61-
mustl. Son derece kiymetli olan bu sey, iki ytuz yillik sémurgecilik
karsit1i modernligin filizi, btitiin inanc¢ ve dustncelere kucak acan

kozmopolit kentliligimizdi.”"

Humeyninin élimtnden sonra Hamaney “Rehber” olur, Ali Ek-
ber Hasimi Rafsancani de Cumhurbaskani secilir. Bu dénem daha
cok savasin yaralarimin sarilmaya calisildigi ve devletin yeniden
yapilandirildigi bir zaman dilimi olarak akillarda kalmistir. Ancak
199071ardan itibaren, devrimi destekleyen hatta Abdulkerim Surus
gibi stirecte etkin rol alan bazi isimler, yavas yavas elestirel durus-
larini1 géstermeye, farkli diistincelerini dillendirmeye baslamislardir.
Surus’un, anlamanin tarihsel oldugu tezinden hareketle kaleme
aldig1 Kabz-1 Bast-1 Teorik-i Seriat isimli eseri 1990 tarihinde yayin-
lanmistir. Surus’un bireye vurgu yaptigini, demokrasiyi savundu-
gunu, Islam ile moderniteyi birlestirmek icin caba sarf ettigini séy-

lemek mumktindtir.2

1997 yilinda Muhammed Hateminin cumhurbaskan: secilmesi
ulke icinde ve disinda farkli bir heyecan dalgasina yol agmistir. Ha-
temi’yi destekleyenlerin bir kismi onun secilmesinin 1979 Devrimi
kadar 6nemli oldugunu séyleyerek, bir reform stireci beklentisi icine
girmisler; devrimin c¢ekirdek kadrosu ise gelismeleri devrimin tar-
tismaya acilmasi ve amacindan uzaklasmasi seklinde yorumlamis-

19 Dabasi, fran: Ketlenmis Halk, s. 196.
20 nga@i, Iran: Ketlenmis Halk, s. 206; Sami Oguz-Rusen Cakir, Hatemi’nin
Iran’, Istanbul, Iletisim, 2000, s. 124 vd.
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tir.?! Hatemi’nin, 23 Mayis 1998’de Tahran Universitesi’nde 6grenci-
lere hitaben yaptigi konusmadan dikkat cekici bazi pasajlar, onun
gorusleri hakkinda bize bir fikir verebilir: “Tarihsel deneyim, orta
caglarda dinin yenilmesi ve gerilemesinin nedeninin, din ve aklin
catismasi oldugunu gdstermistir... Inancimi acikca sdylememe izin
verin. Dinin buglin ve gelecekteki toplumsal prestiji, bizim onu 6z-
gurltukle celismeyecek bir tarzda aciklamamiza bagl olacaktir. Ta-
rihte ne zaman bir din 6zglrltige kars: ¢ciksa zarar goéren taraf din
olmustur. Hatta adalet bile oOzglrlikle celistiginde, adalet zarar
gérmustlr... Eger bir distince zorla bastirilirsa, o diistince halkin
aklinda ve kalplerinde mayalanmaya devam edecektir. Dolayisiyla
en iyi hiktmet sistemi dustncelerin hicbir sinir olmadan ifade
edilmesine izin veren hiiktimet sistemidir... Ozglirliiglin olmamasi
Islam’ yok eder. Eger fikirlerimizi serbest bir ortamda mantikli bir
sekilde haklilastiramazsak ve bunun yerine Allah, islam ve Kur’an
adina her seyi halka dayatmayi secersek, genclerimizin Islam’dan

uzaklasmasi ihtimali dogar.”??

Hatemi’nin halkin buyluk teveccihii ile gerceklesen iki dénem
Cumhurbaskanligl, her ne kadar beklentileri karsilamamis ise de,
toplumun biraz nefes almasini saglamistir. Hatemi’nin uzlasmaci
kisiligi, Rehber Hamaney ile ciddi bir catismaya girmesini engelle-
mistir.

Hatemi'den sonra Ahmedi Necad iki dénem cumhurbaskanhg
yapmis, onun ardindan 2013 secimlerinde Hasan Ruhani Cum-
hurbaskani olmustur. Ruhani, secim kampanyasindan itibaren bir
“denge” adami olacagl mesajini vermistir. Kurdugu “umut ve hikmet
htikiimeti”, reformcu olarak bilinenler ile muhafazakarlar arasinda
tam bir dengeyi esas almistir. Ruhani, Hatemi’den beklediklerini
bulamayanlarin tGmitlerini de tekrar canlandirmis; ABD ile barisa
kap:t aralanmis; uluslararas: alanda farkli beklentiler yaratmayi
basarmistir.

21 Roy- Khosrokhavar, fran: Bir Devrimin Tiikenisi, s. 34.
22 Qguz-Cakir, Hatemi’nin fran’1, s. 163-164.
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Iran, Ortadogu'nun Turkiye ile birlikte devlet gelenegi olan iki
tlkesinden biridir. 1979 Iran Islam Devrimi ile inisli cikisl bir stirec
yasamaktadir. Devrimin ilk yillarinda “devrim ihraci” resmi politika
olarak belirlenmistir. Her ne kadar daha sonra zaman zaman ciddi
ice kapanma dénemleri yasanmis ise de Iran, basta Filistin olmak
lzere Musliimanlarin sorunlarina hic ilgisiz kalmamistir. Humey-
ni'nin Salman Rusdi icin 6lim fermani yayinlamis olmas: da bu
dogrultuda anlasilabilir. iran ntikleer teknolojiye sahiptir ve bélge-
sel glic olabilmek amaciyla ntikleer silah tiretme yolundadir. iran’in
Turkiye ile rekabet halinde oldugu siklikla dile getirilir.

Ben son bir ay icinde Balkanlari dolagsma imkani buldum. Ro-
manya’da ve Arnavutluk’ta “Sar1 Saltuk Bulusmasi” baslikli toplan-
tilara katildim. Bulgaristan Deliorman bélgesindeki Razgrad’da Sari
Saltuk’tan hareketle Islam ortak paydasini anlatmaya calistim. Bu
vesileyle Sar1 Saltuk’u kesfetmis oldum. Konu ile ilgisi yok ama he-
men belirteyim; Osmanli’y1, Osmanli’nin kurdugu cihan imparator-
lugunun felsefesini, Osmanli’nin Balkanlarda asirlarca nasil tutun-
dugunu anlamak istiyorsaniz, anahtar kavramin adalet oldugunu
gormek gibi bir niyetiniz varsa, ltitfen Saltukname'’yi okuyunuz. Bu
parantez i¢i bilgiydi. Arnavutluk’ta yasayan Bektasilerle ilgili bazi
gozlem ve tespitlerimi sizlerle paylasmak istiyorum. Bir Bektasi
Tekkesini ziyaret ederken, orada bulunan bir dervis, Bektasilerin
Sii oldugunu soyleyince, dilimin déndigd kadar bu bilginin dogru
olmadigini anlatmaya calistim. Daha sonra benzer bir ciimleyi Ar-
navutluk Bektasilerinin lideri Baba Mondi’den de isittigimde hemen
itiraz ettim. Konuyu arastirdigimda karsima Iran’in oradaki faaliyet-
leri cikt1. Iran, kurmus oldugu tic vakifla faaliyet ytirtitmekte; Bek-
tasi cocuklar: Iran’a gétiirerek egitmektedir. Tlrkiye ne yapiyor diye
sorarsaniz, U¢ ayri resmi kurulusun Ug¢ ayn istikamete cektigini,
devlet aklinin etkin olmadigini, Turkiye’deki her tarikatin, oralara
yeniden koék salmak icin canhiras bir sekilde ugrastigini hatirlatabi-
lirim... Iran, Bektasileri Siilestirmeye calisiyor, bizimkiler de Stinni-
lestirmeye... Hi¢c kimsenin Islam Ortak Paydasi diye bir derdi yok.
Orada yasayan insanlarin da aslinda “Islam” diye ciddi bir kaygisi
yok... Muslimanlar birbirlerini yemekten keyif aliyorlar... Bunun
ornegini de Makedonya’da, Kalkandelen’de Harabati Baba Tekke-
si'nde gdérdim. Siiler oradaki Bektasilere de uzanmislar. Tekkenin
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girisinde sizi Stinniler karsiliyor. Daha sonra koseye sikismis Bek-
tasileri buluyorsunuz. Yine birbirleri ile ugrasiyorlar...

Iran ile Turkiye arasinda asirlardir savas yok. Ancak Turkiye her
ne kadar Iran ile ilgilenmez ise de, Iran’n géziintin stirekli Turki-
ye’nin Uzerinde oldugunu goérebilmek icin 6zel bir cabaya ihtiyac
olmadigint dustntyorum. Turkiye’de Caferi mezhebine mensup
vatandaslarimiz var. Caferilerin din adamlarinin 6énemli bir kismi
Kum’da egitiliyor... Irann devrim strecinin basindan beri Turki-
ye’deki Alevi-Bektasilerle de yakindan ilgilendigini biliyoruz. Co-
rum’da Ehl-i Beyt Camii etrafinda ktimelenen bazi Alevi orijinli kim-
seler, kendilerinin Caferi mezhebinden oldugunu iddia ediyorlar.
Ayrica pek cok Alevi Dedesi'nin kafileler halinde Iran’a géturiliip
gezdirildigi de basina yansiyan haberler arasinda. Bu bilgiler bile
hizi azalsa da Iran’in devrim ihracindan, daha dogru bir ifadeyle

getirmektedir.

Simdi de Iran’la ilgili baz1 tespitlerimi sizlerle paylasmak istiyo-
rum. Ben Iran’a ilk defa 1991 yilinda gitme imkani bulmustum.
Istanbul’da ISAV’in diizenledigi Tarihte ve Guintimtizde Siilik Sem-
pozyumu’na hazirlik amaciyla gittik ve 15 giin iran dolastik. Gu-
ney kisimlar, daha dogrusu Siraz hari¢c Iranin énemli bir kismim
gorme firsatimiz oldu. Savasin acilarinin cok taze oldugu bir do6-
nemde, acinin, gézyasinin her yere sinmis oldugunu gérmek insa-
nin icini acitiyordu. Kum’da Iran Islam Devrimi ile ilgili cekirdek
olusumlardan kalan izleri gérmeye calistik. Bir Ayetullah’a soyle bir
soru sormustum: “Bana goére siz Muslimansiniz, Tevhid’e ahrete ve
niiblivvete inaniyorsunuz; ben Imamete inanmiyorum. Size goére
ben Musliman miyim?” Cevap anlasilabilir nitelikteydi: “Evet bize
gore siz de Musliimansiniz; ¢ctinkii Imamet dinin degil, mezhebin
esasidir. Imamete inanan Miisliiman Sii olur.” Béyle bir cevap elbet-
te sorgulanamaz. Ancak klasik Sii kaynaklarda Iimamet’in “usulu’d-
din”den sayildigini bilmek, ister istemez akla “takiyye” ile ilgili soru-
lar1 getiriyor... Kum’da sokakta Hz. Omer’e lanetin gtindelik hayatin
bir parcasi oldugunu fark etmenin UzUntlstint yasadigimi belirt-
meliyim. Isfahan muhtesem tarihi eserleriyle, gulleriyle zihnimde
ozel bir yer buldu. “Isfahan nisfu Cihan” sézinin bos yere s6ylen-
memis oldugunu distindim. Beni orada en cok etkileyen husus,
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Meliksah’in ve Nizamulmulk*in siradan bir mekanda, kaderine terk
edilmis duygusu yaratan mezarlari oldu. Meshed’de savasin gercek
ylzini yansitan tablolarla daha fazla karsilastik. imam Riza’nin
tirbesini, glmus parmakliklarin 6ptlmekten asinmis oldugunu,
gomulmeden 6nce tuUrbenin etrafinda dolastirilan cenazeleri, ttirbe-
nin altinin yedi kat mezarlik oldugunu; bir zamanlar orada Imam
acisindan oldukca o6nemliydi. Meshed yakinlarinda Gazzali'ye ait
oldugu sdylenen kéhne bir caminin dibinde bir mezar ziyaret ettik.
Firdevsi'nin tlrbesi ise ihtisamini koruyordu... Meshed’de Azeri
asilli Ayetullah Zencani’nin medresesine gittik. Ayetulallah cok hos
sohbet bir insan, Mesneviden dizeler okudu, Turkce'ye tercime etti.
Sorular fasli gelince ben hichir art niyet tasimaksizin, klasik S$ii
kaynaklardaki Kur’anin tahrifi ile ilgili husus hakkinda ne disin-
duklerini sordum. Bir anda ortalik buz kesti. Aklimda kalan bazi
climleler: “Bu sorular1 Siyonistler Muslimanlarin arasini acmak
icin soruyorlar. Biz Muslimanlarin birlik-beraberlikleri icin calisi-
yoruz. Biz Kur’an’a inaniyoruz...” Gezi boyunca zihnimi mesgul
eden, Siilerin kendi kaynaklarina elestirel yaklasip yaklasamaya-
caklarinin cevabi acik secik ortaya cikmisti. Imamet anlayisi,
Sia’nin 6zellikle 12 Imamla ilgili olan gelenegi din gibi algilamasina,
daha dogrusu dinle 6zdeslestirmesine yol actig: icin, o zeminde ge-
lenegi elestirmek, dogrudan dini elestirmek olarak anlasiliyordu...
Humeyni’nin yaptig: isin, tahmin ettigimden daha 6énemli oldugunu,
ancak Humeyni ile birlikte Siiligi icten déntstiirme cabalarinin da
akamete ugradigini fark ettim. Muslimanlarin en temel sorununun
“6zgurlik” oldugunu derinlemesine kavradim. Déntliste Agri Dagi
goztime o kadar gtizel gértindu ki...

Iran’a ikinci gidisim 2004 yilinda oldu. XVIII. Yiizyilda Sii-Stinni
ittifak Arayislar1 baslikli bir teblig sundum. 13 yil zarfinda pek cok
seyin degistigini, insanlarin biraz daha anlamaya, sorgulamaya c¢a-
listiklarini fark ettim. Daha sonra bunun Hatemi déneminin getirdi-
gi, nefes almay:1 kolaylastiran atmosferle ilgili oldugunu anladim.
2007’deki gidisimde toplumda gerilimin arttigini, korkunun tekrar
her seyi kusatmaya basladigini miisahede ettim.

2007 yilinda katildigim Tahran’daki uluslararasi toplantiyi, “iran
Derin Devleti”nin beyni oldugu séylenen Imam Sadik Universitesi
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diizenlemisti. Konu: “Bilimsel Cihat: Islami Vahdet” idi. Ben, “Ker-
bela’y1 Dogru Anlamak ve Mezhep Catismalarini Onlemek” baslikli
bir teblig sundum. Mezheplerin dinle 6zdeslestirilemeyecegini, Hz.
Peygamber’in saghiginda Stnniligin olmadigini, mezhepler tstt du-
stinmek gerektigini sdyledigimde hemen herkesin hosuna gitti. An-
Hz. Huseyin’i sehit edenlerin Stinniler olmadigini séyledigimde, sa-
londa, “susturun bu adami” diye seslerin ylUkselmeye basladigini
unutmam mUmkin degil... Tahran’daki toplanti hakkinda anlatila-
cak cok sey var. Ancak simdilik sadece sonugclarla iktifa edeyim:

1. Baskinin oldugu yerde, saglikli dindarlik gelisemez. 2. Mus-
limanlarin isi gercekten cok zor. 3. Islam adina bir sey yapilacaksa,
bu ancak Turkiye’de yapilabilir; Turkiye, kendi i¢ sorunlarini ¢ozse,
dinyadaki buttin Turklerin goéz bebegi olur ki, simdiden olmaya
baslamis bile.

Iran Islam Devrimi nereye gidiyor? Bu teblig boyunca hep bu so-
runun cevabini aradim. Bize 151k tutacak bir iki hususa daha isaret
etmek istiyorum. Daru’t-Takrib, yani mezhepleri yakinlastirma faa-
liyeti... Islam diinyasinda Sii-Stnni ittifak arayislarinin en gérintr
tezahurleri XVII. Asirda Nadir Sah zamaninda ortaya cikmistir. Ya-
pilan tartismalarda Sia’nin besinci hak mezhep olarak kabul edil-
mesi ve sahabeye sebb meselesi 6ne cikmistir. Bu dogrultudaki ara-
yislarin en mthim temsilcilerinden birisi Cemaleddin Afgani olmus-
tur. Onun talebesi olan Resit Riza’nin kaleme aldigt Muhaveretu’l-
Muslih ve’l-Mukallid isimli eseri Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri
adiyla Turkce’ye de tercime edilmistir. Bu dogrultudaki arayislar
1947 yilinda, Misirda “Daru’t-Takrib Beyne’l-Mezahib” isimli bir
olusumu beraberinde getirmistir. Amac Siilerin ve Stinnilerin birbir-
lerini tanimalarini kolaylastirmak olarak belirlenmistir. 1972 yilina
kadar faaliyette bulunan ve muhtelif dergi ve kitap yaymni yapan
kurum, o tarihte kapanmistir. Daha sonra bu merkezin Seyyid Ali
Hamaney zamaninda yeniden acildigi ve faaliyete basladigi bilin-
mektedir. Daru’t-Takrib merkezinin faaliyetleri, her ne kadar mez-
hepleri yakinlastirmak amaciyla olsa da, cogu zaman Siilik propa-
gandasinin 6tesine ge¢cmemektedir. Bu dogrultuda iki eserin Turkce
dahil muhtelif dillere cevrilerek dagitilmasi1 “takrib” faaliyetlerinin
Siilik propagandas: olarak anlasilmasini kolaylastirmaktadir. Bu
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eserlerden birisi, Muhammed Ticani’nin Turkceye “Nasil Hidayete
Kavustum” ve “Dogruya Dogru” adlariyla cevrilen, Kum’da, Istan-
bul’da ve farkli yerlerde basilan “Stmme’h-tedeytti” isimli kitabidir.
Kitap Stnni iken Sii olup “hidayete” eren Ticani’nin sertivenini an-
latmaktadir. Ayni yazarin “Li Ekune maa’s-Sadikin” isimli Ehl-i
Stinnet ve Sia'y1 karsilastirdigl, Sia’nin tistiin oldugunu goéstermeye
calistig1 bir eseri daha vardir. Bir diger kitap ise Seyyid Muhammed
Musevi’nin Pesaver Geceleri isimli eseridir. Bu eser Musevi’nin
Stnni alimlerle yaptigi tartismalari anlatmaktadir. Pesaver’de on
gln stren bu tartismalarin sonunda “Ehli Stinnetin buytuk sahsi-
yetlerinden alt1 kisi, hak olan Sia mezhebini kabul ederek Sii olduk-

larini ilan ettiler.”?®> Umarim, esas olanin en temelde insan olmak,
daha sonra da Sii ya da Stinni olmadan 6énce Musliman olmak ol-
dugunu, Musltimanlar bir giin anlayabileceklerdir...

durumunu anlayabilmek icin iran-Suriye iliskilerine bakmakta fay-
da vardir. Caferi (Isnaaseri) ulemanin Nusayrilere yakin zamanlara
kadar pek sicak bakmadiklar1 bilinmektedir. Ancak Iran’in Suriye
ile yakin iliskisi vardir. Iran-Suriye iliskisi, Suriye’deki calkantilarla
birlikte yeni bir boyut kazanmistir. iran, acikca Suriye’de Esed re-
jimini desteklemekle kalmamis, simdiye kadar Filistin konusunda
cok etkin olan Lubnan’da Hizbullah da, Esed gigclerinin yaninda
savasmaya yonlendirmistir. Hizbullah, Libnan’daki Sii Emel 6rga-
tiintin, Islam Devrimini miiteakip, Iran’in etkisiyle énce Sii Emel-
Islami diye, sonra da Islami Emelin Hizbullah’a déniismesiyle
olusmus bir érgittiir. iran’in ve Hizbullah’in Esed rejiminin yaninda
yer almasi, Esed’in i¢inden geldigi Nusayriligin Sia’nin bir alt kolu
olmasi ile elbette ilgisi vardir. Suriye, Liibnan’daki Siiler acisindan
da ¢ok énemlidir. Suriye’de rejimin diismesi, hem Iran’in Ortado-
gu’daki etkin rolinu, hem de 6zellikle Libnan tzerindeki etkisini
yitirmesi anlamina gelecektir. iran-Suriye iliskisinin Irak’la da dog-

fazla 6n plana cikarttig1 seklinde yorumlanabilir.

23 Seyyid Muhammed Musevi, Pesaaver Geceleri, Istanbul, Kevser Yayinlari,
2004, s. 19.
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Suriye ve Orta Dogu’daki diger gelismeler acisindan bakildiginda
iki husus dikkat cekmektedir: Birincisi; Islam diinyasi ciddi bir si-
kintili stirecten geciyor. Suriye’de oluk oluk kan akiyor. Irak’ta oluk
oluk kan akiyor. Muslimanlarin yasadigi her yerde kan ve gbzyasi
var. Mezhep farkliliklar1 en basta gelen catisma sebeplerinden biri-
larina bir g6z atalim; ortaya cikan tablo, muhtemel bir Sii-Stinni
mezhep catismasinin, bir domino tesiriyle Islam diinyasina yayilip
yayillamayacagi konusunda bize bir fikir verebilir. Siilerin, bir bucuk
milyar1 asan Musliman nufus icindeki yeri, en iyimser tahminle
%10-15 civarindadir. Bu oran Sia’nin alt kollar1 olarak Imamiyye,
Zeydilik, Ismailiyye, Nusayrilik, Dtirzilik gibi buittiin farkl firkalarin
toplamini ifade etmektedir. Irak’in %6071 Sii’dir; Suriye’nin %12si
Nusayri, Kuveyt, Bahreyn, Birlesik Arap Emirliklerinde %30 ila
%70 arasi1 Sii ntfus var. Suudi Arabistan’da, en zengin petrol yatak-
larinin oldugu yerde %15-20 aras1 Sii var. Devam edelim; Azerbay-
can’da %70-75 S$ii ntfus mevcuttur. Yemen’de Zeydiler yasar.
Iran’da ve Azerbeycan’da Stuinnilerin de yasadigi pek akla gelmez.
Aslinda mezhep catismalarinin yogun yasandigi, Sii-Stinni mezhep
catismasinin her glin onlarca insanin hayatina maloldugu yerlerden
birisi Pakistan’dir. Gtin gecmez ki ciddi bir olay yasanmasin; Siile-
rin yogun oldugu yorelerde bir bomba patlamasin; onlarca insan
hayatini kaybetmesin... Pakistan’da Ahmediler Islam disi ilan edil-
dikleri icin, catismanin bir boyutu da onlarla ilgili... Ama Turkiye
nedense orada olup bitenlerle, hele mezhep catismasi boyutuyla pek
ilgilenmiyor. Nufusu bir milyar1 asmis bulunan Hindistan’da yasa-
yan Muslimanlarin % 15-20’sinin Sii oldugu biliniyor. Afganis-
tan’da da %15-20 oraninda S$ii mezhebine mensup Muslimanla
yasiyor. Turk kokenli Hazaralar Sii’dir. Bu vesileyle aklima gelen bir
hususu dikkatinize sunmak isterim: Siilik hep Iran’n, Farslarin
meselesi gibi degerlendirilir genellikle. Aslinda bu mesele, bizler pek
farkinda olmasak da, Turklerin, Ttrk dinyasinin birinci derecede
oncelikli bir meselesidir. $iilik-Stinnilik konusu, bir karniyarik gibi
Turk dinyasim ikiye bélmektedir. iran ile Tirkiye arasinda, Allah
korusun, bir catisma olsa ne olacak? Bu sadece iki devlet arasinda-
ki bir savas olarak degerlendirilebilir mi? Béylesi muhtemel bir ca-
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tismanin yaratacag travmanin boyutlarini distinmek bile insani
rahatsiz etmeye yetiyor.

Ikinci dikkat cekmek istedigim husus ise sudur: Eger Musli-
manlarin muhtemel bir mezhep catismasina surtuklenmesini, bu
ylizden kan akmasini 6nlemek istiyorsak, yapilacak ilk ig, Kur’anin
kurucu ilkelerini esas alan bir Islam anlayisinin olusmasini sagla-
maktir. Béylece mezheplerin beseri olusumlar oldugu, Hz. Muham-
med’in sagliginda mezhep, tarikat ve cemaat olmadigi; bu tlr dini
nitelikli olusumlarin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, muhtelif
sebeplerle ortaya ciktiklar1 anlasilir hale gelecektir. Bu yaklasim,
kaybettigimiz Islam Ortak Paydasi bilincinin yeniden insa edilmesi-
ne de imkan saglayacaktir. Bir insanin Muisliman olmasi icin her-
hangi bir mezhebe bagli olmasi gerekmez. Kur’an’da belirtilen temel
iman esaslarina inanan bir kimse, kim olursa olsun, hangi mezhe-
be, hangi etnik gruba mensup bulunursa bulunsun Muslimandir,
Islam dairesi icindedir. Bir Sii, bir Stinni ‘ben Miisltimanim’ diyorsa
Muslimandir. Hi¢ kimsenin ‘ben Muslimanim’ diyen insanin Mus-
ldmanhigini sorgulama hakk: yoktur. Ama glinimitiz Misltiimanlari-
nin 6nemli bir kismi, Allah’in Peygambere vermedigi bir yetkiyi ken-
disinde buluyor ve insanlar1 kendisi gibi Mtslimanlastirmaya cali-
swyor. Allah Peygambere diyor ki “Biz isteseydik herkesi Musltiman
yapardik. Sana mi kaldi herkesin Musliman olmasi.” Biz imanin
bireysel oldugunu, dileyenin kendi htir iradesi ile inanacagi gercegi-
ni unutuyoruz. Bu gercek unutuldugu icin de Stinni’nin amaci Sii’yi
Muslimanlastirmak, Sii'nin amacit Stnniyi Muslimanlastirmak
oluyor. Bunun temel sebebi ise cehalet ve hamakattir. Ayni zihniyet
Turkiye’deki Alevilik-Bektasilik meselesi icin de gecerli. Stinnilerin
buytk cogunlugunun kafasindaki tek mesele Alevileri camiye soka-
bilmek... Bunu yaptigi giin mutlu olacak, blitlin sorunlar ¢6ztlmus
olacak... Sanki Stnnilerin hepsi namaz kilarmis gibi... Biz, imanin
da, sorumlulugun da, ibadetin de bireysel oldugu gercegini unutu-
yoruz. Herkes Islam’ bir baskasini Muisliimanlastirmak amaciyla
dgreniyor. Islam kendimiz icin, deger tiretmek, daha iyi insan ol-
mak, hayatimizi anlaml kilmak i¢in 6grenmek durumundayiz.

Muslimanlarin hem catismasindan kurtulabilmek, hem de 6zne
olabilmeleri icin iki konuda bilgi ve tist seviyede bilince gerek oldu-
gunu duistintiyoruz: Birey bilinci ve Islam’n siyasi meseleleri insana
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biraktigi hususu. Kur’an iman, sorumluluk ve ahret konusunda
bireyi esas alir. Topluca, mezhep, cemaat, tarikat olarak iman ol-
maz. Hi¢c kimse bir baskasina neye nasil inanacagini dikte edemez.
Iman konusunda tek belirleyici bilgi kaynag Kur’an-1 Kerim’dir. Hig
kimse bir baskasinin gtinahini cekemez. Zerre kadar hayir isleyen
de, koétuluk yapan da karsiligini gorecektir. Hak eden cennete gider;
cennete toplu rezervasyon mumkun degildir. Hz. Muhammed’in
Medine’de Ustlendigi siyasi liderlik, peygamberligin tamamlayici bir
unsuru degildir; beseri bir sorumluluktur. Hz. Ebu Bekir’in liderligi,
dini degil, beseri bir liderliktir; hilafet dini degil, beseri bir kurum-
dur. Islam dini siyasi meseleleri insana birakmistir. Biz bunu kav-
rayabilirsek, o zaman dinin siyasilerin elinde oyuncak olmasindan
kurtarilmasini1 saglayabiliriz. Ve bunlarin olabilmesi icin Islam’
ozgurlik tUzerinden yeniden okumak gerektigini distntyorum.
Cunkti Musltimanlarin btittin bu alanda temel sorunu insan algi-
sinda, o da 6zgurlik noktasinda yatmaktadir. Mezhepler tstt yak-
lasim 6zgurce distinebilmeyi ve 6zgurligti 6n plana cikarmay: sag-
lar.

Sonuc ve Degerlendirme

iran da dahil olmak tizere Islam diinyasinin esas sorunu temel
hak ve ézgurliklerle ilgilidir. Insanin ézgurltk bilincini gelistirmek;
akli ve yaratici yetileri etkin kullanmay: kolaylastirmak icin gelmis
olan Islam dini, icinde yasadigimiz kosullarda bir tiir siyasal ideolo-
jiye indirgenmis, varolussal anlam kodlar1 buytk 6l¢tide bosaltil-
mistir. Fitrata uygun 6zgurlik bilinci gelismeden, ne 6zne olmak, ne
de Islam’n bir din olarak egemenlik iddiasinin olmamasinin anlam
ve énemini kavramak muimkiin olabilir. Islam dini siyasi meseleleri
insana birakmistir. Bu sebepten, Harici, Sii ve Stinni siyaset teorile-
ri ortaya cikmistir. Ne var ki, Muslimanlarin son iki asirdir yasa-
diklar1 agir tecriibeler, sémiuirgecilik, tepkisel islam anlayisinin orta-
ya c¢cikmasina, Muslimanlarin yaratict yetilerini etkin kullanama-
diklan icin, evrensel yaratma surecine yakarak, yikarak, yok ede-
rek, oldurerek katilmalar: gibi bir yanilsamanin i¢cine stirtiklenmele-
rine yol acmistir. Muslimanlarin énemli bir kismi, btitiin sorunla-
rin siyasetle ve siyasi glicle ¢éztlebilecegini diisiinmektedirler. Bu
durum, maalesef din ve siyaset dilinin aynilesmesine yol a¢cmistir.
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Siyasetin siddet iceren ayristirici dili, birtakim ayriliklarin ve ayri-
likci duruslarin dinden mesruiyet bulmalarini kolaylastirmaktadir.
Iran Islam Devrimi, gerek olusum stireci gerekse ceyrek asri asan
deneyimi ile Muslimanlarin ne yaptiklari, ne yapmalar: gerektigi,
Islam’in evrensel boyutunun ve temel kurucu ilkelerinin nasil anla-
silabilecegi, dinin siyasi icraati mesrulastirici bir araca dénusta-
rilmesinin ne tir sorunlara yol acabilecegi gibi hususlarda gelecege
151k tutabilecek bir birikim olusturmustur. Gortlmektedir ki, din ne
sekilde olursa olsun bir tir siyasal ideolojiye indirgendigi zaman
birlestirici olma vasfini kaybetmeye baslamaktadir.

Hi¢c kuskusuz iran’da Islam Devrimi’ne giden stirecte, olay1 an-
lamaya nereden ve hangi tarihi esas alarak baslarsak baslayalim,
Siiligin kulttrin ruhuna sinmis protest yapisi, 6zgurltikctl arayisla-
rin her tiirtine damgasini vurmus gibidir. icinde yasadigimiz zaman
diliminde Caferi (Isnaaseriyye) Siiliginin resmi mezhep oldugu tek
tlke fran’dir. Aslinda varligini muhalif olmaya ve protest karakteri-
seyi erittigi, kat1 olan her seyin buharlagmaya basladig bir zaman
diliminde, iktidarla olan sinavini basarip, yeni bir form kazanarak
varligini nasil idame ettirecegi dogrusu merak konusudur. 34 yillik
iktidar stireci, “Velayet-i Fakih” nazariyesi sayesinde $ii alimlerin
siyasi sistemin en tepe noktasinda “Rehber” olarak yer almak sure-
tiyle toplumsal hayatin akisinda belirleyici olmasini saglamaistir.
akisinda ciddi bir kirilma noktasidir. Siilik ve Sia gercekten cetin bir
sinavdan gecmektedir.

Aslinda bu smnav, Turkiye de dahil btitiin tlkelerin, hatta btttin
Musliimanlarin smavidir. Islam’dan vazgecmek, bu topraklarda
yasayanlar icin, Musliman olmasalar bile, mtimktin olabilecek bir
husus degildir. Ancak mevcut anlasilma bicimi ile Islam, ciddi ola-
rak sorunlar1 derinlestirmektedir. Saniyorum tek c¢ikis yolu,
Kur’ann kurucu ilkelerini esas alarak, Muslimanlarin 14 asri
asan tecriibe ve birikimlerini elestiri stizgecinden gecirerek, insanli-
gin geldigi noktayr dogru okuyarak, evrensel boyutu ytiksek bir Is-
lam anlayis1 tiretmek... Akl yeniden kesfedip etkin kullanmaksizin,
bilgiye acik olmaksizin bunu basarmak elbette mumklin olmaz.
Eger Islam’in yiiksek evrensel degerlerine biitiin insanligin muhtac
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oldugunu duistintirsek, daha saglikli bir islam anlayisinin da, bilgi-
nin gliciine sahip olup deger Ureterek yeni bir medeniyet hamlesi
baslatmanin da imkansiz olmadigini fark edebiliriz. Yapilacak is,
yasadiklarimizdan gerekli dersleri cikartarak oltlerin egemenligin-
den kurtulmak, ytztimtzt gelecege cevirmek ve kendi gelecegimizi
insa etmek icin harekete gecmektir. Btitin bunlarin gerceklesebil-
mesi, Musliimanlarin éncelikle Islam adalet ve 6zgiirliik tizerinden
yeniden okumalarina baghdir. Muslimanlarin, din-birey, din-
toplum, din-siyaset, din-devlet iliskisini teorik acidan rasyonel bir
zemine oturtmak; demokrasi, insan haklar1 gibi ylUksek evrensel
degerlerle barismak ve dini siyasetin mesrulastirici bir araci olmak-
tan cikartmak gibi bir sorumlulukla karsi karsiya olduklarini soéy-
lemek mimkin gérinmektedir.

1979 yilindaki iran Islam Devrimi, 20. asrin en miihim olayla-
rindan birisi olarak tarihteki yerini almistir. Devrim strecinde S$iili-
gin belirleyici unsurlardan birisi oldugu bilinmektedir. Humeyni, bu
slUirecte ve sonrasinda, her ne kadar Siilikle ilgili Kerbela, sehadet
gibi kavramlar1 éne ¢ikartsa bile, bir tist dil kullanmaktan ve “Is-
lam” vurgusu yapmaktan hi¢c vaz gecmemistir. Humeyni'nin vefa-
tindan sonra bu vurgunun gittikce etkisini kaybettigi gézlenmekte-
dir. Mevcut kosullarda devrimin bitip bitmedigi sorusu siklikla akla
gelmektedir. Farhad Khosrokhavar ve Olivier Roy’un, devrimin 20.
yil1 itibariyle yapmis olduklari su tespitlerinin pek yabana atilama-
yacagini sdyleyebiliriz: “Islam Devrimi’nden geriye ne kalmistir?
Siyasal duizlemde bir ¢ikmazdadir Islam devrimi. Sistem gérintr-
deki mutabakatin 6énemli tercihlerde 6n plana ciktigi ama kesin
kararlarin alinmasini engelledigi karmasik bir denge icinde isler.
Dinsel duizlemde sadece gelenek goreneklerle ve fikihla ilgilenen
egemen muhafazakarlar ile yeni fundamentalizm, genclige hicbir
ideal sunmamakta ve itici gelmektedir. Islam devrimi gercekten

bitmistir.”** Devrim, biittin muhalefeti sindirmis ve susturmustur;

ancak yok ettigini sdylemek biraz zordur. Bu surecte daha once
devrimi desteklemis Abdulkerim Surus gibi bazi isimlerin daha 6z-

24 Roy- Khosrokhavar, Iran: Bir Devrimin Tukenisi, s. 189.



250 Hasan ONAT

gurliukel, demokrasi yanlist bir ic muhalefet gelistirmeye calistiklar:
dikkat cekmektedir.

Din adi fazla zikredilmese de, uluslararasi iliskilerde her zaman
etkin olan bir faktérdur. Uluslararas:i iliskiler perspektifinden Meh-
met Sahin’in tespitlerinin énemli oldugunu dustintyoruz: “iran’in
Orta Dogu, Kafkasya ve Orta Asya politikalarina bakildiginda, dinin
dis politikada sadece retorikten ibaret oldugu anlasilmaktadir. iran,
dini dis politikasinda bir mesruiyet, glivenlik ve yayilma araci ola-
rak kullanmaktadir. frann dis politikada kullandig1 dini séylem
ulusal cikar temelli dis politikasinin sadece bir tiirevidir. Iran dis
politikadaki dini sdylemini, ulusal ¢ikar ve stratejik hesaplar ugru-
na rahat bir sekilde terk edebilmektedir. Ulusal ¢ikarlar/stratejik
hesaplar s6z konusu oldugunda iran, cagdas diplomasinin btittin
gereklerini uygulamaktan geri kalmamaktadir. Dini devrimden son-
ra Iran, dini sdylemle bir taraftan yayilma imkani ve yeni rejim icin
yasam alani bulmaya calisirken diger taraftan da kendi icinde dini
rejimi koruma yoluna gitmistir. Dis politikada kullanilan dini sdy-
lemle, dikkatler Iran disina tasinarak rejim kendini icerdeki tartis-

malardan uzun sutre kurtarmistir.”?

fran Islam Devrimi, “takrib” faaliyeti yeniden canlanmasina rag-
men, Siiler ve Stinniler arasindaki ucurumu daha da derinlestirmis-
tir. Islam diinyasi, bir Sii-Stinni mezhep catismasi ile kars: karsiya-
dir. Bunu énleyebilmenin tek yolu, Mtsliimanlarin islam’in kurucu
ilkeleri ve mezhepler konusunda dogru bilgi sahibi olmalari; mez-
heplerin beseri olusumlar oldugu gercegi ile yuzleserek, gecmisi
elestiri stizgecinden gecirmeyi basarmalaridir. MUslimanlarin gele-
cegini oluler belirledigi stirece, mezhep catismasini 6nlemek pek
mumkuiin olmayacaktir.

Devrim strecini bir kadin, bir anne, bir yargic gbéziyle yasayan
Sirin Ebadi’nin fran Uyanyor isimli eseri, bize fran anlama konu-
sunda farkli bir perspektif sunmaktadir. Sirin Ebadi, 2003 Nobel
Baris Odult sahibidir. fran Uyaniyor adiyla Tiirkce’ye terctime edi-
len kitabinda kendi hayatini ve Iran Islam Devrimini birlikte anlati-

25 M. Sahin, “Iran Dis Politikasinin Dini Retorigi”, Akademik Orta Dogu, 2008,
cilt 2, say1 2, s. 17.
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yor. Iran’in son elli yilin1 anlamak isteyen, 6zellikle de nereye dogru
gittigini merak edenlere Ebadinin sdyleyecegi cok seyler var. Kita-
bin alt bashg gibi duran su ctimle oldukca anlamli: "Bir kadinin
ulkesini ve hayatini geri alma savast.”

Ebadi, 90l yillarda élduirtilen iran'h aydinlarla ilgili bir davayi
savunmak icin arsiv calismasi yaparken kendi 6lim emri ile karsi-
lagsmasini dile getirdigi su satirlar, hem Uurpertici, hem de dtistnda-
riciadir: "Aksama dogru, enerjimiz biterken, avukatlarin biri bize
cay getirmesi icin koridordaki genc¢ askeri cagirdi. Cay tepsisi geldi-
ginde tekrar kafamizi dosyalara gémdiik. Onceki béltiimlerden daha
detayli, daha aciklayici bir sayfaya ulastim ve konsantre olmak icin
yavasladim. Bakan ile 6lim mangasinin arasindaki bir konusmanin
desifre metniydi. Sonraki yillarda aklimdan c¢cikmayacak ctmleyi ilk
gordigiimde yanlis okudugumu dustindim. Gozlerimi soyle bir
kapayip actim, fakat yazi sayfadan bana bakiyordu: 'Oldurtilecek

bir sonraki kisi Sirin Ebadi'dir.' Bu bendim."?® Benim kitab1 oku-
duktan sonra dustigtiim not da soOyle: "Adalet hem Tanrisal yarat-
manin temel yasasi, hem de insan olmanin 6n kosulu. Adaletin ve
dzgurliigiin olmadig yerde Islam olmaz." Isin gercegi sadece iran’in
degil, Musliman insanin da, halki Musliman olan devletlerin de
temel sorunu ozgurlik...

26 Sirin Ebadi, Iran Uyaniyor, cev. E. Aksan, Istanbul, Hemen Kitap, 2013, s.
15.
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Ek:
Veli Nasr’in Iran-Amerika iligkilerini degerlendiren bir yazis1
Amerika, Iran hakkinda naif olmamali / Veli Nasr

Veli Nasr: Kisaca, Amerika ntikleer programindan dolayi Iranla
gériismelere yaklasirken Iran’in teslim olmaya hazir oldugunu san-
mamalidir. Suriye’deki gevelemelerinden dolayr Amerika’nin Orta
Dogu’da azalan itibari, denklemde ayni derecede 6nemli bir dina-
miktir.

Suriye’nin kimyasal silah stoklarinin imhasziyla ilgili uluslararasi
anlasma, diplomasiyi yeniden Amerikan dis politikasinin merkezine
yerlestirdi. Ama Suriye’de Amerika’nin “kirmizicizgilerini” uygula-
mak yalnizca Iranin ntikleer programi etrafindaki daha kalin ve
daha kirmizicizgilerin Ustesinden gelinmesine bir giristir. Gecen
hafta iran’in yeni cuamhurbaskani Hasan Ruhani’nin biiytili taarru-
zu ve onun gorunurdeki esneklik gosterisi diplomatik ¢éztim icin iyi
bir isarettir.

Amerika Iran’in zayif bir pozisyondayken gériisme masasina gel-
digini zannediyorsa saftir. Aksine, Iran Arap Bahari’ndan bélgedeki
rakiplerine gére daha iyi pozisyonda cikti. Muttefiki Suriye’deki ka-
risiklik da paradoksal bir sekilde onu daha da kuvvetlendirdi. Ru-
hani’nin Iran Arap komsularindan ayiran ve Iran ¢éztim icin ara-
buluculuk yapabilecek yegane tlke olarak gosteren ifadelerine dik-
kat edin.

Son bes yilda Amerika, ancak yaptirimlarla zayiflatilmis bir
Iran’n ntikleer anlasmay1 kabul edecegini diistindii. iran ekonomisi
gercekten darbogazdadir. Bu da Iran dini lideri Ayetullah Ali Hama-
ney’in, kendisi adina Bati’yla konussun diye eski niikleer bas mu-
zakereci Ruhani’yi 6ne stirme kararinin anlasilmasina yardim eder.

Iran’n Suriye’deki i¢c savasta mezhebi anlamda tecrit oldugu da
dogrudur. Suriye’deki i¢c savas ulkedeki buytk Stnni ntfusu Sii
[ran ve onun muvekkillerine (Suriye, Liibnan ve Irak’taki hiikktimet-
ler) kars: 6fkelendirdi.

[ran’in diplomatik esnekligi ciddidir ama teslim olmaya hazir ol-
dugu dustnulerek hata yapilmamalidir.
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Iran kendisini maglup olarak gérmtiyor. Onun siyasi sistemi, ha-
len bélgenin en muhkem ve en direncli siyasi sistemidir. Iran, sasir-
tic1 sekilde dizglin bir cumhurbaskanligi seciminden dolay: yeni
kesfedilen istikrarin keyfini strtyor. Tahran’da bu sene 2009°da
Tahran’, 2011’de Kahire'yi, bu sene basinda da Istanbul’u felc eden
sokak protestolarina benzer protestolar olmadi. Aslinda Ruhani’nin
huktmeti, siyasi tutuklular serbest birakarak, sosyal medya tUze-
rindeki kontrolleri imkan dahilinde gevseterek kendisine glivenini
gosterdi.

Araplar 6fke duysa da, Suriye Devlet Baskani Bessar Esed’e iran
desteginin etkili olduguna dair boélge capinda ittifak var. Bu goéris
birligi, Iran’in bélgesel glic ve niifuz iddiasini perginliyor. Suriye,
Iran’n bir baska tilkede -ve ortak sinir1 olmayan bir tilkede- basarili
bir sekilde savas verebilecek tek bolgesel aktdér oldugunu gosterdi.
iran Esad rejimine para ve silah verdi, Suriye’ye savascilar yerles-
tirdi, Esed’e yardim etmek icin Irak’taki Sii huktmet ve Lub-
nan’daki vekil milis gtici Hizbullah’la bélgesel ittifak olusturdu.
Bati, Esad’in hayati muttefikinin Rusya oldugunu dustntyor ama
asil iran Esad’in hayatta kalmasi icin gerekli kartlar1 elinde bulun-
duruyor.

Turkiye ve Amerika’nin Arap miittefiklerinin, iran tecrit edecek
bir ittifak kurmalar1 imidi hentiz gecmedi. Bu muttefikler énce Mi-
sirla simdi de Suriye’de ne yapacaklari konusunda béltinduler.
Suudi Arabistan, Katar ve Turkiye Suriye’de kimi destekleyecekleri
konusunda anlasamiyorlar. Misir’da demokratik olarak secilmis
Islamci cumhurbaskanini temmuzda deviren generallere Suudi des-
tegi Turkiye’yi bu tilkeden uzaklastirdi. Turkiye Mursi'yi ve onun
simdi kanun dis1 olan Musliman Kardesler 6rgattinti destekledi.
Onlarca yildir Basra Koérfezi monarsileri, Musliman Kardeslerin
destegini satin almislardi. Simdi Islamcilar ve Kérfez idarecileri
Stnni Arap dlnyasinin destegini kazanmak icin yarisiyorlar. Bu da
boélgesel arabulucu gli¢ roliinden nemalanmak tizere Iran’a stratejik
bir firsat veriyor.

Bununla birlikte Iran’in baslica rakibi Amerika Birlesik Devletleri
olmaya devam ediyor. Amerika’nin Irak ve Afganistan’dan cekilmesi
ve onun Asya’ya yonelik stratejik “ekseni”, Tahran’da gtizel haberler
olarak karsilandi. Amerika’nin boélgedeki durusu, Obama yonetimi-



254 Hasan ONAT

nin, kimyasal silah kullanimindan dolay1 Suriye’ye kars: kendi kir-
mizicizgisini uygulamama karariyla agir bir darbe aldi. Bu, Iranin
bas muttefiki Rusya’nin Birlesmis Milletler’de diplomatik arabulucu
olarak 6nemli bir rol oynamaya baslamasina yol acti.

Bu arada, Obama’nin Ruhaniyle (kisa da olsa) tarihi telefonla
goériismesinden sonra, Israil’den gelen baskilar, Israil Basbakani
Binyamin Netanyahu ile goériismesi akabinde Obama’nin Iran’in
ntkleer silah sahibi olmasinin 6énlenmesi i¢cin kuvvet kullanmay
ihtimal dis1 gérmedigi gértistint tekrarlamasina yol acti. Netanyahu
Birlesmis Milletler huzurunda da Ruhani’yi “kuzu postuna burin-
mus kurt” olarak adlandirda.

Kisaca, Amerika ntikleer programindan dolay: Iran’la gériismele-
re yaklasirken Iran’in teslim olmaya hazir oldugunu sanmamalidir.
Suriye’deki gevelemelerinden dolayr Amerika’nin Orta Dogu’da aza-
lan itibari, denklemde ayni derecede 6nemli bir dinamiktir.

Amerika gériisme masasina itibar edilecek bir savas tehdidi ol-
maksizin geliyor olacak ve yeni tesis edilen yurt ici istikrarin tadini
cikaran ve Suriye’deki énemli roltinden istifade eden bir iran’la kar-
s1 karsiya kalacak. ikisi arasindaki gériismeler ilk kez Iran1 tehdit
ederek boyun egdirme Utizerine dayali olmayacak, aksine ikna ederek
uzlastirma Uzerine dayali olacak. Bu da Amerika’nin, Ayetullah
Hamaney’in ¢agrida bulundugu “kahramanca esnekligi” karsilaya-
cak bir yaklasimini gerektirir.

Kisa vadede Iran’la biliytik bir pazarlik beklemeyin. Daha ziyade,
Iran’n niikleer programini yavaslatmak ve ntikleer programi ulusla-
rarasi denetime a¢mak Ulizere somut adimlar karsiliginda belli yapti-
rimlarin kaldirilmasini bekleyin. Bu karsilikli given insa edebilecek
ve basarili olmasi icin diplomasiye gereken enerjiyi saglayacak
onemli bir ilk adim olacaktir.

Kaynak: The New York Times
Duinya Btlteni icin ceviren: Arif Kaya

Diinya Bulteni, 10 Ekim 2013
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IRAN’DA SiI-SUNNI YAKINLASTIRMA CALISMALARI
Yrd. Dog¢. Dr. Dogan KAPLAN*

Ozet

Takrib, Islam’in anlasilma bicimleri olan
mezheplerin mensuplar: arasinda birbir-
lerini tekfir etme, sirkle itham etme ve
yok sayma seklindeki ayriliklar bir tara-
fa birakip birbirlerini kabul etme esasina
dayanmaktadir. Geg¢misten glnumuze
Islam mezhepleri arasinda ézellikle Ehl-i
Stnnet mezhepleriyle Siilik arasinda
boylesi bir ayriligin yasandigi malumdur.
Ozellikle guntmuzde Vehhabilikle-
Siilik’in birbirlerini sirk ve tekfirle itham
ettikleri bilinmektedir. “Iran’da Sii-Stinni
Yakinlastirma Calismalar” baslikli bu
bildirinin amaci, gecmisten glnimuize
“takrib” calismalarinin kisa bir tarihce-
sini verip Iran’da Islam Devrimi (1979)
sonrast kurulmus olan ve hala faaliyetle-
rine devam eden el-Mecmaul-Alemi 1i’t-
Takrib beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye (Ulus
lararast Islam Mezheplerini Yakinlastir-
ma Kurumu)nun calismalari hakkinda
bilgi vermektir.

Anahtar kelimeler: Takrib, mezhep,
taassup, Sii-Stinni, Mecmau’l-Alemi.

Giris

Abstract
The Efforts of Proximity of Islamic
School’s of Thought
(Shia & Sunni) in Iran

Taqreb (proximity) is based on the
accepting of members of Islamic
sects each other instead of denying
and accusing and ignoring. It is
obvious that from past to present
this kind of seperation among Isla-
mic sects, especially between Wah-
habism and Shiism. The aim of this
paper named The Efforts of Proximity
of Islamic School’s of Thought (Shia &
Sunni) in Iran is to explain efforts of
proximity from past to present bri-
efly and then clarify of The World
Forum for Proximity of Islamic
Schools of Thought, Iran-based ins-
titution.

Key words: Taqreb, denomination,
bigotry, Shia-Sunni, Majma al Alami

Takrib (<« i) ya da Turkgesiyle “yakinlastirma”, Islam mezhep-

leri arasindaki birbirlerini tekfir etme, sirkle itham etme ve yok

sayma seklindeki ayriliklar1 bir tarafa birakip birbirlerini kabul et-

me esasina dayanmaktadir. Ge¢misten giintimtize Islam mezhepleri

arasinda o6zellikle Ehl-i Stinnet mezhepleriyle Siilik arasinda bdéylesi

* Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi

Ogretim Uyesi, dogakaplan@gmail.com
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bir ayriligin yasandigi malumdur. Ozellikle glintimtizde Vehhabilik-
le-Siilik’in birbirlerini sirk ve tekfirle itham ettikleri bilinmektedir.

“Iran’da Sii-Stinni Yakinlastirma Calismalar1” baslikli bu bildiri-
nin amaci, gecmisten gunimuze “takrib” calismalarinin kisa bir
tarihcesini verip Iran’da Islam Devrimi (1979) sonras1 kurulmus
olan ve hala faaliyetlerine devam eden el-Mecmau’l-Alemi li’t-
Takrib beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye (Uluslararasi islam Mezhep-
lerini Yakinlastirma Kurumu)nun calismalari hakkinda bilgi ver-

mektir.!

1. iran Islam Devrimi’ne Kadar Takrib Caligmalar:
Islam mezhepleri arasindaki takrib/yakinlastirma calismalarinin

gecmiste -bircok kere akamete ugrasa da- yapildigini séyleyebiliriz.?
20.ytizyillda yapilan calismalari hatirlayacak olursak Cemaleddin
Afgani (6.1897), Seyh Muhammed Abduh (6.1905), Seyh Muham-
med Huiseyin Al-i Kasiful-Gita (6.1940), Ezher seyhlerinden Seyh
Abdulmecid Selim ve Seyh Muhammed Seltat (6.1963), Seyh Mu-
hammed Taki el-Kummi, Ayetullahil-Uzma Seyyid Huseyin el-
Burtcerdi (6.1962) gibi meshur Stnni ve Sii alimler hemen akla
gelenlerdir.

Bu cabalar icinde giintimtizde Iskender Pasa Cemaati’nin Sag-
duyulu ittifak Cagrist adiyla hatirlattizi 6 Saban 1350/10 Aralik
1931 tarihinde Kudiis’te diizenlenen Islam Genel Kongresi (The Ge-
neral Islamic Congress) hatirlanmaya degerdir. Ilgili kongrede, Is-
lam inancini ve degerlerini yaymak icin etnik kéken ve mezhep ay-
rim1 yapilmaksizin Muslimanlar arasinda isbirligini saglamak ve
genel Islam kardesligini gelistirmek yéntinde cok énemli kararlar

alinmistir.3

1 Adi gecen kurumun resmi internet sitesi http://www.taghrib.org olmakla
birlikte , http://www.taqgrib.info adresi de resmi internet sitesi iglevi gormek-
tedir.

2 Takrib calismalariyla ilgili olarak bkz. Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran lliskileri
Cercevesinde Sii-Stinni Ittifak Arayislart (1514-1909), Corum: Hitit Kitap,
20009.

3 Ayrintili bilgi icin bkz. “Sagduyulu ittifak Cagris1”, www.akradyo.net.
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Zamanin Kudis genel muftisi Haci Emin el-Huseyni
(6.1974)’nin ev sahipliginde Kudtis’te gerceklestirilen kongreye, ara-
larinda Turkiye, Suriye, Iran, Irak, Filistin, Yemen, Tunus, Trablus-
garp (Libya), Misir, Yugoslavya, Endonezya, Dogu Turkistan basta
olmak tizere 22 tilkeden/bélgeden 153 delege katilmigtir.* Kongre-
de, mezhep ayrimi gdzetilmeksizin Islam kardesligini gelistirmek ve
Miislimanlarin menfaatlerini birlikte savunmak icin Islam tilkeleri-
nin temsilcilerinin kendi iradeleriyle bir araya gelmeleri bakimindan
cok buyuk 6nem arz etmektedir. Kongreye katilan bazi kisiler sun-
lardir:

Muhammed Ikbal (Hindistan-Pakistan). Kongrede Baskan Vekili
Ziyatiddin Tabatabai (iran eski Bagbakanlarindan)

Hasan Halid Pasa (Dogu Urdtin eski Basbakani)

Resid Riza (Misir el-Ezher Universitesi Dekani)

Emir Said el-Cezairi (Emir Abdulkadir’in torunu)

Haci Emin el-Huseyni (Kudiis genel mufttisi, mihmandar ve
Kongre Baskani).

Muhammed el-Huiseyin Al-i Kasif el-Gita (Necefli inlti Sii alimi),
Stnni-Sii birlikteliginin nisanesi olarak Kuduis’te on bin kisiye Cu-
ma namazi kildirmistir.

Islam Genel Kongresinden sonra hatirlanmasi gereken diger bir
takrib caligmasi ise Seyh Taki el-Kummi’'nin gayretleridir. Kum-
mi’nin “Islam mezhepleri arasindaki husumeti bitirme amaciyla”
1937 yilinda Tahran’dan baslattigi Irak, Libnan ve Misirs iceren
uzun sureli seyahatlerinin sonucunda Kahire’de 1947 yilinda
Déru’t-Takrib beyne’l-Mezdhibi’l-Islamiyye kuruldu ve bunun bir
yayini olan Mecelletu Risdleti’l-Islam 1368-1392/1949-1972 ara-
sinda kesintisiz nesredildi. Bu 6rgitiin bircok calismasi arasinda
ozellikle 6/12.ylUzyilin Gnld $ii alimi Ebu Ali et-Tabersinin Mec-
mau’l-Beyan li Ulimi’l-Kur’an adl tefsirinin yayinlanmasi1 énemli
bir adim olmustur.

4 Kongreyle ilgili birka¢ resim calisma sonunda Ek 1’de gosterilmistir.
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Keza Ezher Seyhi Mahmud SeltGt'un, 1378/1959deki Sii-
Caferiligin de hak mezhep oldugu yollu fetvasi belki de en 6nemli
gelismelerden biri olmustur. Fetvada gecen “Allah’in dinini ve seria-
tin1 bir mezhebe baglamak veya bir mezheple sinirlamak dogru de-
gildir” ifadesi dikkat cekicidir. Bunun sonucunda bazi Sii fetvalar
Misir'da Ahval-i Sahsiye konular arasinda kullanilmistir. SeltGt'un
Fetvasi su sekildedir:

Kendisine, sadece Ehl-i Stinnet’in dért mezhebine gére amel edi-
lecegi ancak bunlar arasinda Sii-imamiyye ve Zeydiyye'nin olmadig
soruldugunda seyhin cevabi su olmustur:

1. Islam, mensuplarina belirli bir mezhebe tabi olmay1 gerekli
kilmamistir. Aksine soyle deriz her Muislimanin her seyden 6nce
sahih bir sekilde nakledilen ve ahkami kendine 6zglii kitaplarda
muidevven olan herhangi bir mezhebi taklit etme hakki vardir. Boy-
lesi bir mezhebi taklit eden birinin baska bir mezhebe gecmesinde
de bir beis yoktur.

2. Sii-imami-isnaaseri olarak bilinen Caferi mezhebi, sair Ehl-i
Stinnet mezhepleri gibi ser’an kendisiyle amel etmenin (taabbud
bihi) caiz oldugu bir mezheptir. Mislimanlarin bunu bilmeleri ve
belirli bir mezhep icin haksiz bir sekilde taassup icerisinde bulun-
maktan kurtulmalar: gerekmektedir. Ne Allahn dini ne de seriati
bir mezhebe baglh veya bir mezheple siirhdir. Herkes (mezhep
imamlari) Allah Teala nezdinde makbul muctehidlerdir. Nazar ve
istidlale ehil olmayanlarin mtuctehidleri taklidleri ve fikihlarinda
onlara tabi olmalar: caizdir. Bu konuda ibadetler ve muamelat ara-

sinda bir fark yoktur.>

5 Fetvanin aslhi makale sonunda Ek 2’de sunulmustur. Gintimuiziin yasayan
aimlerinden Allame Yusuf el-Karadavi, “Seltat'un ilmi, kaltirel mirasini en
iyi bilenlerden biri olarak onun bdyle bir fetvasini ne gérdiim ne de duydum”
ifadesini kullanmasi her ne kadar fetvanin varhgyla ilgili tereddttler do-
gurmussa da ilgili fetvanin gercek oldugu bircok yonden ispatlanmistir.
Bunlarin basinda fetvadan bir yil sonra el-Hayat Gazetesi'nin Selttt’la yapti-
g1 roportajda Seltat'un benzer fikirleri savunmasi, keza fetvay: yayinlandigi
Daru’t-Takrib Cemiyetinin yayin organmi Risdletu’l-Islam dergisindeki yazilar
bu fetvanin gercek oldugunu gosteren unsurlardir. Karadavi’nin fetvay: ya-
lanlamasi, aslinda 6teden beri “takrib” yanlisi bir tutum sergileyen seyhin
dzellikle birkac yildir Islam aleminin buiytik bir yaras: haline gelen Suriye ic

N
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2. Iran Islam inkilabi’ndan Sonra Takrib Caligmalar:

Iran’da Subat 1979 Iran Islam Devrimi gerceklestikten sonra
Imam Humeyni (6.1989), Miusliimanlarin birligini stirekli vurgula-
mis ve bu ugurda bazi adimlar atmistir. Bunlardan biri Diinya Ku-
diis Giinii digeri ise ginumiuzde Iran’daki takrib calismalarinin
temelini olusturan Vahdet Giinii uygulamasi olmustur.

Imam Humeyni’nin emriyle her Ramazan ayinin son Cumasi
Diinya Kudiis Giinii ilan edilmistir. Keza Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
hicri kameri dogumu da Vahdet giinti ilan edilmistir. Esasen dev-
rim sonrast Humeyni’'nin emriyle hazirlanan Iran Islam Cumhuriye-
ti Anayasasi’na bakildiginda, Muslimanlarin vahdeti ve birliginin
anayasanin temel maddelerinden biri oldugu goértlmektedir.

a. iran Anayasasi’nda Birlik Fikri

Islam Ummetinin Vahdeti: iran Islam Cumhuriyeti Anayasa-
st’nin Genel Esaslarin 11. maddesi Islam Ummeti'nin Birligiyle ilgi-
lidir ki burada Enbiya, 21/92. ayet (inne hazihi ummetukum um-
meten vahideten...) referans gosterilerek Muslimanlarin tek bir
tmmet oldugu, bu nedenle Iran islam Cumhuriyeti Devleti’nin genel
siyasetini Islam immetinin ittihad ve i’tilafi icin calismay1 éncelikli
gorevi ittihaz eder ve Islam diinyasinda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel

birligi saglamak icin calisir.®

Mezheplere Yaklasim: iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin
Genel Esaslarin 12. maddesinde Iran’in resmi dininin Islam, mez-
hebinin Isnaaseri-Caferi oldugu, bu esasin ilelebet degistirilemeye-
cegi vurgulanir. Ardindan Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli ve Zeydi gibi
diger Islam mezheplerinin tam bir hiirmet gérd(igi; bu mezhep
mensuplarinin merasimlerini kendi mezheplerinin esasina goére uy-
gulayabilecekleri, egitim-6gretim ve ahval-i sahsiye (evlilik, bosama,
miras ve vasiyet)’de mahkemelerde buna gore amel edilirler. Yine bir

savasinda fran ve Hizbullahin Suriye yanlis1 tutumuna karsi tepkisel bir
yaklagim gibi géorinmektedir. Zira Seyh Karadavi, bu olaylardan sonra o bi-
lindik sogukkanli tutumunu bir tarafa birakarak, Iranin takrib meselesinde
sahici olmadigini iddia ederek artik takrib calismalarinda yer almayacagini
deklere etmistir.

6 Bkz. Kantn-t Esdsi-yi Cumhiri-yi Islami-yi Iran, s. 52.
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bolgede ekseriyet hangi mezhepteyse digerlerinin haklar1 korunmak
sartiyla bu ekseriyete sahip mezhebe gore kararlar alinir. Ayni
maddenin devaminda 13. maddeye gore Zerdust, Kelimi (Musevi) ve
Mesihiler (Hiristiyanlar) iran’da taninan tek dini azinliklardir ve

merasimlerini kendi dinlerine gére yapabilirler.”

b. Mecmau’t-Takrib

Bu bildirinin de konusu olan bu kurum, iran’da imam Humey-
ni'nin halefi Rehber-i Inkilab Seyyid Ali Hamenei’nin emriyle
1991°de Tahran merkezli olarak kurulmustur. Tam adi, el-
Mecmau’l-Alemi li’t-Takrib  beyne’l-Mezdhibi’l-Islamiyye (Farsca:
Mecme-i Cihani-yi Takrib-i Mezahib-i Islami; Ingilizce: The World
Forum for Proximity of Islamic Schools of Thought; Ttrkce: Ulusla-
rarasi Islam Mezheplerini Yakinlagtirma Kurumu) olan kurumun su
anki genel sekreteri Ayetullah Muhsin el-Eraki’dir. Kurum son tah-
lilde rehbere bagl olarak calismaktadir.

Bu kurumun kurulus ilkesi hi¢cbir mezhebin, cinsiyetin veya bol-
genin ayricalikli olmadig esasina dayanmaktadir. Kurumun 29
maddelik bir ttiztigli vardir. Buraya bazi 6nemli olanlarini alalim.

Madde 1. Bu cemiyet ki kisaca Mecmau’-t-Takrib olarak anilacak-
tir, ilmi, kulttirel ve uluslararast Islami bir kurumdur,
1411/1991de S. Ali Hamenei’nin emriyle kurulmustur. Bagimsiz,
hukuki ttizel bir kisiliktir.

Madde 2. Cemiyetin asli merkezi Tahran’dir. Iran veya baska
yerde sube acabilir.

Madde 3. Cemiyetin israf ve murakabe-i ulyast Rehber’in uhde-
sindedir.

Madde 4. Cemiyetin calismalarinin zamansal bir sinir1 yoktur.
Madde 5. Cemiyetin Hedefleri

a. Islam &gretilerinin ihya ve nesrine yardim, Kuran ve Stinneti
muidafaa.

7 Bkz. Kanun-t Esdsi-yi Cumhiri-yi Islami-yi Iran, s. 52-53.
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b. Alimler, diistintirler ve Islam diinyasindaki dini liderler ara-
sinda itikadi, fikhi, sosyal ve siyasi konularda tanisma ve karsilikli
anlayisi saglamak.

c. Takrib fikrini basta aydin ve seckin kisiler olmak tizere tim
Musliman topluma yaymak, diisman komplolarina kars: bilinglen-
dirmek.

d. Islam mezheplerinde ictihat ve istinbat ilkesini yaymak ve
tahkim etmek.

e. Islam diismanlarinin kiiltiirel yozlasma ve hiicumlarina karsi
isbirligi yapmak, tek bir cephe olusturmak.

f. Islam mezheplerinin muintesipleri arasindaki su-i zanni ve
sUpheleri ortadan kaldirmak.

Madde 6. Cemiyetin Calisma Sekli

a. Ortak calismalara yardimci olacak sekilde Islami érgiit, mer-
kez ve sahislari tanimak onlarla irtibata gecmek.

b. Islam mezheplerinin ortak konularinda telif, tahkik, nesr, da-
gitim yapmak, dergi, kitap, ilmi sosyal calismalar yapmak.

c. Islami ilimler alaninda havza ve Uiniversite calismalar1 yapmak
ve genisletmek.

d. Kongreler dtizenlemek.

e. Birlesmis Milletler ve Islam Isbirligi Teskilat1 gibi uluslararasi
orguitlere tyelik.

f. Diinyanin cesitli yerlerinde subeler acmak.
g. Takribe egilimli kisi ve kurumlar: desteklemek.
Madde 7. Teskilat Yapisi

Cemiyet, Genel Kurul (cemiyet-i umumi), Gst kurul (meclis-i ala)
ve genel sekreterden olusur.

Madde 13. Ust Kurul (Meclis-i Ala) tyeleri, genel kurul Uyeleri
arasindan Rehber tarafindan 6 yilligina secilirler.

a. Genel sekreter tist kurul Uyesidir.
b. Bunlar ayni1 zamanda genel kurul tiyesidir.

c. Uyeler yeniden secilebilirler.
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Madde 15. Genel kurul asgari 15, azami 21 Uiyeden olusur.
Madde 16. Baskan 2 seneligine secilir.

Madde 21. Genel sekreter en Ust yoneticidir, genel kurul 6nerir.
Genel sekreter 4 yilligina veliyy-i emr (dini rehber) tarafindan secilir.

Takrib Kurumunun Stratejisi

Kurum 18-19 Sevval 1423/23-24 Aralik 2002 yilinda Tahran’da
gerceklestirdigi toplantida belirledigi onaylanmis strateji soyledir:

Projenin ilk kismai:

1.Mezheplerin ortaya cikis sebepleri

2. Fakihlerin ihtilaflarinin sebepleri

3.Tarihsel stirecte alimlerin birbirleriyle iliskileri

Takrib Kurumuna Gore Takrib:

Kuruma gére takrib, Islam mezhepleri mensuplarinin sabit ve te-
yit edilmis Islami ilkeler cercevesinde dini yakinlasma ve kardeslik
yoluyla birbirlerini tanimasidir.

Islami Mezhepler: Kuruma goére Islami mezhepler, Kitap ve
stinnete dayali olarak belli bir insicam icinde ictihadi yaklasimi
olan, bilinen fikhi ekollerdir. Buna goére kurumun kabul ettigi mez-
hepler: Ehl-i SUnnetten: Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli; Siilerden
Isnaaseriyye, Zeydiyye, Bohralar (Musta’li Ismaililer) ve Ibadiyye.

Takribin Esaslari:

1. Kur’an-1 Kerim ve Stinnet-i Nebeviyye seriatin iki énemli esa-
sidir ve Islam mezhepleri bu iki kaynakta ortaktirlar. Diger kaynak-
lar bu ikisine dayali olmalarina gére makbuldtr.

2. Iman; Allah’in birligine iman (tevhid), Hz. Muhammed’in nii-
bluivvetine ve son peygamber olduguna iman ki stinnetini de iki
6nemli kaynaktan saymak; Kur’an’a, ahkamina iman, meada iman;
Dinen inanilmasi zorunlu olan seyleri inkar etmemek, namaz,
zekat, orug, hak, cihad vb.

3. Ictihadin mesruiyeti ve arastirma hurriyeti.
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4. Ummet-i Islam’n birliginin Kurann emri oldugunun en
o6nemli ilke olarak kabulu.

5. Islam kardesligi ilkesi, Miisltimanlarin kendi aralarindaki uy-
gulamalarda temel esas olarak kabul edilir.

Kurumun gelecek 10 yil icinde gerceklestirmek istedigi
hedefler:

1. GinUmuz Islam toplumunun yasadigi ortamin Rasul-i Ek-
rem’in (s.a.v.) yasadigi devre yakin bir anlayisa getirmeye calismak.
Bunu yapmanin yolu ise dini kardesligi tesis ve Islam mezhepleri
mensuplar: arasindaki taassubu ortadan kaldirmaktir.

2. Bazi1 mezhep mensuplar: arasinda fiilen var olan dayanismay1
tim Musltiimanlar arasinda yaymak.

3. Muslimanlarin tamaminin, mezhepler arasindaki ihtilaflarin
belli bir ictihattan kaynaklandigini kabul etmelerini saglamak.

4. Mezhep imamlarinin birbirleriyle olan iliskilerinin bu anlayisin
mezhep mensuplar: arasinda olmasini saglamak.

Takribin Alanlari

1. Akaid: Tim Islam mezhepleri akaid ve ibadet esaslar1 konu-
sunda ortak bir gériise sahiptirler. Furu konulardaki ihtilaflar is-
lam’in aslina ve Islam kardesligine bir zarar vermemektedir.

2. Fikih ve ilkeleri: Muhakkik fakihlere gére fikhi konular btiytik
6lciide tim mezhepler arasinda ortaktir, ihtilaf bazi1 fikhi konular-
dadir ki bunlan fukahanin anlayisina ve ictihadina hamletmek
mumkundr.

3. Ahlak ve Islam Kultiirti: Bireysel ve toplumsal olarak ahlakin
temelleri ve Islam kulttirti gibi konularda Islam mezhepleri arasinda
bir fark yoktur. Rasul-i Ekrem ttim Musliimanlarin rol modelidir.

4. Tarih: Muslimanlar gecmislerinin biytk 6lctide ortak oldu-
gunda ittifak halindedirler. Thtilaflarin ise sakin bir ortamda konu-
sulmasina ve gecmiste yasanan ihtilaflarin glinimtiz islam timme-
tine olumsuz yansimalarinin olmasina izin verilmemelidir.
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5. Islam Gimmetinin siyasi pozisyonu: Stiphesiz tiim Musliiman-
larin ortak bir dtismani vardir. Onlarin buna kars: sapasaglam bir
duvar gibi olmalar: ve ortak bir siyaset tiretmeleri gerekmektedir.

Kurumun ilkeleri ve Degerleri:

1. Musltimanlarin ittifak ettigi konularda tam bir dayanisma
icinde olmalari zorunludur.

2. Islam diismanlarina karsi ortak bir pozisyon almak.

3. Diger Musltiimanlar tekfirle ve fasiklikla suclamaktan sakin-
mak ve onlari1 bidatci olarak itham etmekten sakinmak. Ihtilaflari,
kuftr ve iman acisindan degil de yanlishik ve dogruluk acisindan
degerlendirmek.

4. Mezheplerin birbirlerine karsi saygi ve hosgéru icerisinde ol-
malari.

5. Mezhep secme htrriyeti. Orglitlerin ve hiikiimetlerin bir mez-
hebi zorla dayatmamalari, aksine tiim mezhepleri kabul etmeleri.

6. Ahkam-1 sahsiyede uygulama hurriyeti.

7. Kur’anin “(Ey Muhammed!) Dinleyip de s6ziin en gtizeline uyan
kullartm: miijdele. Iste Allah'in dogru yola ilettigi kimseler onlardur.
Gergek akil sahipleri de onlardir” (Zumer, 39/18) emrine imtisalen
Muslimanlarin kendi aralarindaki meselelerinde yapict bir sekilde
tartismalar: ve bu konuda birbirlerine gerekli saygiy1 géstermeleri.

8. Tim Muslimanlarin ilmi acidan takribin énemini unutmama-
lar1, hayatlarinda bu degeri yasatmalari.

Kurumun Resmi Hedefleri

1. Islami &gretilerin ve kuiltirtin nesrine ve ihyasina yardim,
Kur’an ve stinneti mtidafaa.
2. Alimler, aydinlar ve dini liderler arasinda tanisma ve karsilikli

anlayis1 akaid, fikih, toplumsal ve siyasi olarak gerceklestirmeye
calismak.

3. Aydinlar ve bariz sahsiyetler arasinda takrib fikrini yaymak ve
bunu Islam toplumuna nakletmek, Islam diismanlarina karsi bi-
linclendirmek.

4. Islam mezheplerinin ictihat ve istinbatin1 tahkim etmek.
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5. Musellem Islami esaslara kars: Islam diismanlarinin basin ya-
yin vb. mecralardaki komplolarina karsi tek bir cephe olusturmak.

6. Islam mezhepleri mensuplar1 arasindaki su-i zanni ve stiphe-

leri kaldirmak.?
Kurumun Calismalar:

A. Sempozyumlar

1. Mekke-i Mtuikerreme’deki Takrib Toplantilari, kurum kuruldu-
gundan beri her sene 5-6 Zilhicce ’de farkli mezhep ve cinsiyete
sahip Musltiman alimlerin katildig toplantilar ki su ana kadar 14
tane yapildi.

2. Turkiye’de Takrib Sempozyumu, Ankara’da 28-29 Zilhicce
1415°de Iranl ve Turk arastirmacilarin katildigi “Kur’an ve Stin-
net’te Iman ve Kufiir” konulu sempozyum.

3. Seyyid Cemal Esedabadi (Afgani)’nin Vefatinin 100.Yili Mtna-
sebetiyle Sevval 1417’de Tahran ve Hemedan’da gerceklestirilen
uluslararasi toplanti.

4. Halep’te Sevval 1420°’de duizenlenen Uluslararasi Mezheplera-
ras1 Takrib Toplantisi.

5. Ayetullah Seyyid Huiseyin el-Burtcerdi ve Mahmud Seltat ani-
sina dizenlenen, Sevval 1422°deki toplanti.

6. Seyyid Muhsin el-Emin anisina Suriye’de 1423’de dlizenlenen
toplanti.

7. Tanzanya Daru’s-Selam’da Kur’an ve Stinnet acisindan dtizen-
lenen Vahdet Kongresi.

8. Imam Sadik ve islam Mezhepleri Toplantisi, Beyrut.

9. Islam Ummetinin Birligi ve Gelecegi, Beyrut.

8 Bu cercevede kurumun yayinladig bircok yayinda 6zellikle Ayetullah seviye-
sindeki Sii alimlerin, Stinni ve Sii mezhepleri arasindaki 6nyarginin kirilma-
sina yonelik teklifleri, 6rnegin sahabe isimleri anildiginda onlara dua etmek
(radiyallahu anh demek), sahabeye sévmemek gibi. Ayrintilar icin bkz. Mu-
hammed Asif Muhsini, Takrib-i mezdhib ez nazar ta amel, Kum: Nesr-i ed-
yan, 1387.
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10. Moskova’da Islam Ummetinin Birliginin Medeniyet Ufuklari.
Bunun disinda iran icinde de alt1 toplant1 yapilmistir.

Takrib cemiyeti, yakin zamanda 21 Eylal 2013’te (14 Zilkade
1434) Londra’da Mezhepcilikle Mticadelede ve Toplumun Korunma-
sinda Takrib’in Rolti baslikli uluslararasi bir toplant1 dtizenlemistir.
Bu toplantinin sonuc bildirgesinde; son yillarda kott niyetli kisile-
rin basin-yayin yoluyla Muslimanlar arasinda fitne ¢ikarmak iste-
dikleri ifade edilerek bunun 6ntine gecilmesi ve bu konuda suurlu
olunmasinin geregine isaret edilmistir. Saflarin siklastirilmasina ve
tevhid-i kelimenin teminine gayret edilmistir. Bu toplanti cerceve-

sinde Britanya’da takrib cemiyetinin bir subesi de acilmistir.’

B. Kongreler

Her sene 12-17 Rebiulevvel ayinda Rasul-i Ekrem’in milad: ve
Imam Cafer’in dogumu miinasebetiyle kurumun tesisinden énce 4
program olmak Utizere bu sene (2013) itibariyla 25 adet kongre du-
zenlemistir. Bu kongrelerin bazi konu basliklar: sunlardir:

Islam Birligi, imam Humeyni ve Islam Birligi, islam Mezhepleri
Arasinda Takrib, Islam Birliginin Onderleri, Islam Mezhepleri Arasi
Takribin Fikri Anlayislari, Takribin Esaslari, Siret ve Islam Birligi,
Islam Mezhepleri Acisindan Hiikiimet, Islam’n Evrenselligi ve Kiire-
sellesme. Bu cercevede 1300°den fazla bildiri Arapca-Farsca kitap-
lastirilmistir.

Universite

Camiatu’l-Mezahibi’l-Islamiyye/Danisgah-i Mezahib-i  Islami,
1413/1992’de Rehber’in emriyle kuruma tabi bir Giniversite kurul-
masi1 talimati dogrultusunda kurulmustur.

3 Fakultesi var:

3.1. Kulliyetu fikhil-mezahibi’l-islamiyye (Islam Mezhepleri Fikhi
Faktiltesi)

9 Bkz. http://www.taghrib.org/. Erisim tarihi: 22.09.2013.



http://www.taghrib.org/

e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 269

Imami, Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli ve Zeydi fikhi.
3.2. Ulumu’l-Kur’an ve Hadis Fakultesi

Ulumu’l-Kuran, Ulumu’l-Hadis, Ulumu’r-Rical ve’t-Teracim, et-
Tarihu’l-Islami,

3.3. Kelam, Felsefe ve Edyan faktltesi

[lm-i Kelam, Edyan ve Mezahib-i Islamiye, felsefe ve irfan (tasav-
vuf) el-Islami.
Ogrenci 135 kredilik ders alir.

SONUC

Iran’da Islam Devrimi sonrasi Islam mezhepleri arasinda ényar-
gilar1 yikip yakinlagmay1 temin icin kurulan “takrib” cemiyeti son
derece yararl bir kurumdur. Ancak glinimiiz Islam aleminin yasa-
dig1 mezhebi farklilasmalar, bu kurumun daha yapacak cok isinin
oldugunu gostermektedir. Kurumun daha islevsel olabilmesi icin
yapilabilecekleri maddeli olarak siralamak istiyoruz.

1.Takribin zihni ve fikri olarak ttim taraflarca icsellestirilmesi ge-
rekmektedir. Takrib calismalarinin 6éntindeki en buytk engel, daha
ziyade psikolojik gérinmektedir. Zira taraflarin 6teden beri birbirle-
rine karsi sahip olduklar: tarihsel algilar, olasi bir yakinlasmanin
ontndeki en blylk sorundur. Bunu agsmanin yolu, bu algilarn kir-
maya yonelik calismalarin yapilmasidir. Ancak bunu saglamak icin
her iki tarafin kirmizgizgilerine saygi en buylik hareket noktas:
olmalidir.

2. Takrib kurumunun gercek anlamda uluslararasi bir htiviyete
kavusturulmasi gerekmektedir. Mevcut haliyle Iran Dini Rehberli-
gi'nin emrinde ve ona bagl bir muiessese olmasi, kurumun faaliyet-
lerinin “kendimiz ¢alip oynayalim” anlayisiyla karsilanmasina neden
olmaktadir. Bu nedenle teskilatin aslinda gerceklestirmek istedigi
uluslararasi kurumlara tyelik hedefi daha kapsaml bir sekilde ger-
ceklestirilmelidir. Kurumun Islam Isbirligi Teskilati’na (IiT) bagl bir
alt birim olmas: belki bunu saglayabilir. Ayrica mevcut haliyle ku-
rumun idari teskilatindaki kisilerin sadece Sii ekole mensup alim-
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lerden olusmasi saglikli degildir. Bunun yerine islami ekoller arasi
dengeli bir siyaset izlenerek kurumun o6rgttlti yapisi daha verimli
hale getirilebilir.

3. Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda var olan 6nyargilara dayali algi-
nin yikilmasinda her iki tarafin kanaat 6énderleri basta olmak tizere
bilgin ve sanatcilarina btiytik bir is dismektedir. Bu nedenle 6nce-
likle bu kisilerin “takrib” fikrine inanmasi gerekmektedir. Bunu
saglamak icin her iki tarafin 6énde gelen fikir ve kanaat énderlerini
bir araya getirmek; alimler arasinda ilmi tartismalar ve miizakereler
dtizenlemek faydali olabilir.

Sonuc olarak Islam diinyasinin mevcut durumu, takrib calisma-
larinin ne kadar énemli oldugunu géstermistir.
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Ekler:

Ek 1: 1930 Tarihli islam Genel Kongresi Resimleri
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Turkiye, Suriye, Iran, Irak, Filistin, Yemen, Tunus, Trablusgarp

(Libya), Misir, Yugoslavya, Endonezya, Dogu Turkistan basta olmak
lUzere 22 utlkeden/bolgeden 153 delege katilmistir.
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Ek 2. Ezher Seyhi Mahmud Seltit’un Fetvasi

A

—_—

4 e

Ny
| ) J?-_‘“-"'
oy Rl o | (S Y N | VO
Jf. ,__.jvtc,t,..n‘_.._ CRRPC EESE SIS |

S 5, | PO | S WU | (7 R T
t el 4
chileais 0 At X n :;I:,_,, W ot
PSR ISR N TP | P | DU [T VS [ETIRRR RPRD oS A
b el kol S G b Lagliadl Yy alyl il
B CRFURCA | PUYA [N [ RSP -t
CRPC ST WY
AN 0L BN SO U erer s R ELPLE RSSO P L1 B
B yadl e Mo Hppialal 1 e gen do sl Pac 3% 0k ali of 3 o
- i i ol alidliie e bade ali gy aelidl LS 5 L
G RV PR DU PSR, FROL SNl
dpadbya ol Lot leVl YA ety Joad]l Lhasdlai F L1
o wAlJaloall fLS o oo
A3l Geaad! s Balie Y ¢ S L, STl A
JEIbe i iyl cemidial caccb LWL a B L 2
Janlly pangdic oLzl Bl Sl ol fany JHhar il pplyie e
Q/,- elblly=lobadl o &3 5 G4 Vs ¢ e S oenh Ny
/ d LA ans nus
JIPCU] S VO 100 Y PR PRV (- AR | PP, et
rI_.ll,,.:,i.__ll
HORTIR | NP LW ) BESURNE-S | ) N |
b Jlentol oG gLl ey Sl WG
aeadl jhe Gl L aal 1 il Sl Ly
NSV R IR, ' PRSI T SCINS §f ISR S | PRSI | NS W
L | B S-SRC M LTE-NE IS R S CR P [ L S, | NN X R
4l e I
PV et e
¥ C‘J:/



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Gtiz 2013), ss. 275-292.
ISSN 1309-5803 | www.emakalat.com

SIILERIN TAKRIBi VE SUUDILERIN TEKLIiFi
Adem ARIKAN®

Ozet

Tarihte farkli mezhep mensuplari-
nin bir araya gelebilmesi icin caba-
lar gosterilmistir. Gintmuzde Tah-
ran’da bir Takrib merkezi vardir.
Suad krali benzer bir merkez teklif
etmistir. Arastirmacilar mezhep
catismalarini tartisirken goézlerini
en sik Tahran ve Riyad’a cevirmek-
tedir. Tahranin mevcut kurumla ve
Riyadin yeni bir merkez ile diyalog
(takrib veya hivar) icin ev sahipligi
bu bakimdan énemlidir.

Anahtar kelimeler: Takrib, Hivar,
Vehhabilik, Suudiler, el-Kardavi.

I - Giris

Abstract
Shiites approximate and Saudis Offer

There are some attempts to gather the
members of different Islamic sects in the
history. Today there is a taghrib center in
Tahran for this purpose. And The King of
Saudi Arabia, Abdullah, have proposed a
similar center. The researcers look at
Iran and Saudi Arabia when they disguss
the sectarian conflicts. So the hostings of
these two countries for the dialogues
(hivar) is important.

Key Words: Taghrib, Hivar, Dialogue,
Vahhabism, Saudi Arabia, al-Kardavi

Islam Isbirligi Teskilat1 tiye tilkelerin liderlerinin katilimiyla Mek-

ke’de 14-15 Agustos 2012 (26-27 Ramazan 1433) tarihlerinde 4.
Olagantsttl Zirve Toplantisit diizenledi. Toplanti sonunda aciklanan
bildiride bir madde de mezheplerle ilgiliydi. Suudi Kral Abdullah’in
Islam mezhepleri arasinda ortak anlayis gelistirilmesi amaciyla
merkezi Riyad’da olacak bir Diyalog Merkezi (merkez lill-hivar) ku-

rulmasi 6nerisi kabul edildi.!

Tarihi cok yeni olan bu merkez teklifi hakkinda daha cok inter-
net kaynakl bilgiler elde etme imkani vardir. Bu calismada interne-

*  Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
ademarikan@yahoo.com

1 Merkez lil-Hivar beyne’l-Mezahibi’l-islamiyye. “el-Beyanii’l-Hitami”, s. 2,
madde 2, http://www.oic-oci.org/arabic/conf/is/ex-4/is_ex4_fc_ar_02.pdf,
04.10.2013.
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tin maksathh ve yonlendirici taraflarindan uzak durmak icin mtm-
ktin oldugu kadar kurumlarin sayfalarindaki bilgiler kullanilmistir.

Konuyla ilgili bilgiler iceren Kral Abdullah’in 2013 yili haccinda
devlet baskanlarina hitabi olarak yayinlanan metinde, 2012 Rama-
zan ayinda yapilan (yukarida kaydettigimiz) toplantidaki merkez
teklifleri hatirlatilmaktadir. Bu hatirlatmadaki ifadelerden, merke-
zin mekaninin degistigi anlasilmaktadir. Riyad’da degil, Medine’de
kurulacak bir merkezden bahsedilmektedir.2 Bu metinde, diger din-
lerle diyalog amaciyla kurulmus merkezin tamamlandigl séylenme-
sine ragmen Islam mezhepleri ile ilgili olanin ne asamada oldugun-
dan s6z edilmemistir. Basin da konusmay1 18 Ekim 2013 tarihinde
sayfalarina tasimis, katilimcilar ve baska bazi konusmalar hakkin-
da haberler yayinlamistir. Ancak bu haberlerde hentiz merkezin

insasi ile ilgili bir bilgi verilmemektedir.3

II - Takrib/Hivar Girisimlerinin Kisa Tarihi

Sutdi kral Abdullahin teklifinden cok 6énce, mezhepler arasi ya-
kinlasmay1 esas alan baska tecrtibeler de olmustur. Nadir Sah’in
1156/1743 yilinda Necef’te Sii ve Stinni alimleri bir araya getirip
uzlastirma girisimleri sonucsuz kalmist1.4 Osmanlinin Bagdat vali-
sinin goérevlendirdigi ve toplantinin baskanligini yapan Stinni alim
Abdullah b. Huseyin es-Stiveydinin (6. 1174/1760) kaydettigine
gore Isnaaseriyye adina konusanlar akidelerinin Ebu’l-Hasan el-
Esari’nin akidesi tizere oldugunu sdylemis, glindeme getirilen diger

konularda da olumlu cevaplar vermislerdi.5 Osmanli ulemas1 ve

2 http://www.mofa.gov.sa/ServicesAndInformation/news/ TwoHolyMosqu-
esSpeeches/Pages/ArticlelD20131016211233265.aspx, 19.10.2013.

3 http://www.alriyadh.com/2013.10.17 /article876186.html, 30.10.2013.

4 Nadir Sah’in $iilik ile Stinniligi uzlastirma girisimleri icin bkz. Cemil Hakye-
mez, Osmanli Iran Iliskileri Cercevesinde Sii-Siinni Ittifak Arayislar (1514-
1909), Corum, 2009, s. 69.

5 Ebul-Berkat es-Stiveydinin el-Hucecti’kat’iyye Uittifaki’l-Firaki’l-Islamiyye
isimli risalesi Mustafa Cagrici tarafindan terctime edilmis, “Stinni-Sii Ittifa-
kina Dogru” bashigiyla Bekir Topaloglu’nun Kelam Ilmi : Giris adh kitabina ek
olarak yayinlanmistir (5.bs., Istanbul: Damla Yayinevi, 1996, ss. 317-349),
s. 339.
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yoneticileri bu girisimlere olumsuz yaklasmist1.® Nadir Sah’in bu
gayretinden bir yil sonra, 1744’te ise Suudilerin ilk devleti icin cok
6nemli bir gelisme olan Muhammed b. Suud ile Muhammed b. Ab-
dilvehhab arasinda anlasma yapilmistir.” Sonraki tarihlerde Stinni-
Sil yakinlasmasini hedefleyen gayretler, bunlarla ilgili kurumlarini
da meydana getirmistir. Muhammed Taki el-Kummi isimli fran’li Sii
alim, 1364/1945 yilinda Kahire'ye gelerek gortismeler yapmis ve
Kahire’de Darii’t-takrib kurulmustur.8

Mezhepler arasi yakinlagma (takrib), Selefi/Vehhabi dliistincesine
yakin olanlar tarafindan maksatl sayilip imkansiz gdértilmuistiir.?
Bu gortste olanlara gore “Sililer yakinlasmak degil, mezheplerini
yaymak istemektedir.”10 Siiler icerisinden de benzer gerekcelerle,
“takrib”in Sia’y1 (teseyyu’) dislayip Stinni mezhebe boyun egdirmeye
calismak oldugunu séyleyenler olmustur.ll Ozellikle Stinni tyeler,
Siiler’in samimiyeti konusunda ciddi stipheleri oldugunu ifade ede-
rek Darti’t-takrib kurumuyla temaslarini kesmis, kurum 1972’den
sonra fonksiyonunu yitirmistir. Ancak Iran’da devrimin ardindan
yonetim, takrib calismalarini yeniden baslatmistir. Bu amacla 1990
yilinda el-Mecme’u’l-alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibil-islamiyye

6 Hakyemez, Sii-Stinni I'ttifak Arayislar, s. 84.

7 Mehmet Ali Buiytkkara, Thvan’dan Ctiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabi-
lik, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004, s. 30.

8  Bu kurum hakkinda detayh bilgi icin bkz. Ilyas Uziim, “Stinni-Sii Yakinlas-
mas1: Darti’t-Takrib Tecrtibesi”, Islam Arastirmalar Dergisi, 1998, say1: 2,

s. 171-185.

9 Nasir el-Gaffari, Meseletii’t-Takrib beyne Ehli’s-Sunneve’s-Sia, I-11, 2.bs.,
Riyad, 1413, II, s. 302.

10 Muhibbuddin Hatib, el-Hutitul’ariza li'l-uses elleti kame aleyha dinti’s-Sia
el-Imamiyye el-Isndaseriyye, (takd., Muhammed Nasif), t.y., yy. s. 43. Ceviri-
leri: “Islam Mezheb ve Firkalarinin Birbirine Yaklastirilmas: Konusu”, cevi-
ren: M.H. Kirbasoglu, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1988,
cilt: XXX, s. 293-327; Ana Hatlarnyla fmamiye Siast’nun Dini Esaslart ve On-
larla Diger Islam Mezhepleri’nin Uzlastinlmasinin Imkansizligi, Riyad: Natio-
nal Offset Printing Press, 1408/1988.

11 Cafer Sehidi, “Hutuvatun nahve’t-Takrib”, Risaletii’t-Takrib, yil;1, sayy; 1,
Tahran, 1413/1992, (ss. 50-55), s. 52.
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adwyla bir kurulus tesis edilmistir. Bu kurulus halen Tahran’da faa-

liyetlerini stirdtirmektedir. 12

Tahran’da faaliyetlerine devam eden bir kurum olmasina ragmen
Sudd yénetimi Islam mezhepleri arasinda diyalog icin farkli bir
merkez (merkez lil-hivar) teklif etmistir. Sutdi kralin teklifinde
“takrib” yerine “hivar” ifadesi yer almaktadir. Kral Abdullah’in yeni
teklifiyle ilgili Sutd basininda degisik Islam cografyalarindan olum-
lu aciklamalar yer almaktadir. Bu teklifin tarihi bir girisim oldugu-

nu sdyleyen Ezherli alimlerden!3 umre yapan Misltimanlarin ifade-

lerinel4 kadar farkli kisilerden olumlu gértisler haberlestirilmistir.

Stinni-$ii yakinlagsmasinin tartisildigi dénemlerde baz: $ii alimler
yazdiklar1 kitaplarinda “usalt’d-din”i farkli yorumlamislarda.
“Ustaliil-Islam” ile “usuliil-mezheb” ayirirmina gidilen bu yazilarda,

ayriliklara sebep olan esaslar “ustli’l-mezheb” sayilmis ve bu esas-
lar1 kabul etmeyenlerin de Miisliiman olduklar1 vurgulanmistir.15
Ayrica Siiler ve takrib s6z konusu oldugunda 6zellikle takiyye gtin-

deme getirilmektedir.16

Kral Abdullahin yeni teklif ettigi Suudilerin bu merkezinden
itikadi konulardaki yaklasimlarda boyle gelismeler beklenebilir mi?
Daha o6nceki takrib tecriibelerinde niyetler sorgulanmisti. Simdi
Suudilerin maksad: da sorgulanacaktir. 11 Eyltl sonrasinda Selefi
cevrelerde tespit edilen tartismalar,1? Sutadi/Vehhabi cevrelerde ne
sonuclar dogurmus, baska mezhep mensuplariyla diyaloga varacak
kadar degismis midir? Burada gecmisteki duruma géz atmak fayda-
1 olacaktir.

12 flyas Uztim, “Takribii’l-mezahib”, DIA, XXXIX, (ss. 467-469), s. 468.

13 http://www.alriyadh.com/2012/08/17/article760569.html.

14 http://www.alriyadh.com/2012/08 /17 /article760573.html.

15 Ornek olarak bkz. Mirza Cevad et-Tebrizi (maa ta’lika ve mulhak), Swatii’n-
Neca fi Ecvibeti’l-Istiftadt li-Ayetullah el-Uzma el-Hui, 1. bs., Kum,
1418/1997, 111, s. 415; M. Cevad Mugniyye, es-Siafi’l-Mizan, 10.bs., Beyrut,
1409/1989, s. 435.

16 el-Gaffari, Meseletii’t-Takrib, 1, s. 330; 11, s. 21, 73, 121-134.

17 Mehmet Ali Baytkkara, “11 Eyltl’le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar, 2004, cilt: VII, say1: 20, s. 205-234.
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III - Suidilerde Hivar Tecriibesi

Kurulus dénemlerinde Suudi yéneticiler, Ingiliz muhatabina on-
larin kizlariyla evlenebilecegini, kestikleri hayvanlarin etlerini sor-
gusuz sualsiz yedigini sOylerken, Miislimanlardan musrik saydikla-
r1 i¢in boyle bir durumun s6z konusu olmadigini anlatiyordu. Yogun
Vehhabi egitimiyle yetistirdikleri Necd Ihvani’ndan 6zellikle askeri
alanda yararlanmislardi. Zamanla Abdtlaziz b. Sutdun (6. 1953)
baska dinler ve diger Islam mezheplerinden olan devletlerle iligkile-
ri, Necd Thvani liderlerinin elestirilerine ugradi. Elestirmekle kalma-
yip devletlerarasi1 anlasmalari da ihlal eden Necd ihvani, Ibn Suad
tarafindan Sebile Savasi (1929) ile ortadan kaldirildi.!1® Suuadiler
diger dinler ile iligkilere glinimtizde de 6énem vermektedir. Dinler ve
kalttrler ile diyalog icin Ekim 2011°’de kurduklari uluslararasi mer-
kezleri faaliyetlerini stirdiirmektedir. 19

Gunumuzde Suudilerin tlke ici diyaloga yonelik (lil-hivari’l-
vatani) baska bir merkezleri bulunmaktadir. Bu merkezin hedefleri
arasinda, Islami akide etrafinda ulusal birlikten s6z edilmektedir.
Ayrica iceride ve disarida muhataplar ile diyaloglarda ortayol, itidal
tizere bina edilmis dogru, Islami bir dil gelistirilmesine katkida bu-

lunmak da hedeflenmektedir.20

Konumuz acisindan isaret edilmesi gereken baska bir kurum
daha vardir. Medine’deki Islam Universitesi biinyesinde calismala-
rin1 stirdiiren bir Cemiyet,2! dinler, firkalar ve mezhepler hakkinda
kitap ve stinnet 1s1ginda Selef-i Salih’in anlayisana uygun cekilde
calismalar yapmak icin kurulmustur.

Universite ydnetiminin 14.2.1424 (17.4.2003) tarihinde onayla-
dig1 anlasilan karara goére cemiyet Medine Islam Universitesi Davet
ve Usuluddin Faktltesi buinyesinde, faktiltenin bir parcasi olarak

18 Buytikkara, Thvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s. 48,
110, 126.

19 King Abdullah Bin Abdulaziz International Center for Interreligious and
Intercultural Dialogue, www.kaiciid.org.

20 Merkezi’l-melik Abdtlaziz lil-hivaril-vatani, www.kacnd.org.
21 el-Cemiyyetti’l-ilmiyyetti’s-Sutidiyye li-ultmi’l-akideti ve’l-edyan ve’l-firak
ve’l-mezahib, ageeda.org, 11.09.2013.
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kurulmustur. fhtiyac durumunda baska mekanlarda subelerinin
acilmasinin uygun olacagina karar verilmistir.

Cemiyetin siyaseti 6.6.1428 (22.6.2007) tarihinde yapilan toplan-
tiyla belirlenmistir. Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat akidesine, kitap, stin-
net ve Selef-i Salih’in metodu 1s1ginda hizmet etmek cemiyetin en
cok vurgulanan gorevidir. Cemiyet, 6zellikle genclerin fikri tahrifat-
tan ve muhalif hatali anlayislardan korunmasi icin faaliyet ytrut-
mektedir. Cemiyet toplumda yeni ortaya cikan hadiseleri, Islam
akidesi yoninden rasat altinda tutar ve siiphe meydana getirecek
hamleleri tenkid ederek uyarilar yapar. Cemiyete Uiye olmak icin
Sutdi vatandas: olmak ya da ikamet iznine sahip olmak, lisans ve
lisanstistl bir mezuniyete sahip olmak gerekmektedir. Bu mezuni-
yetin kitap, stinnet ve Selef-i Salih’in anlayisina uygun olarak alin-

mis bir egitimin neticesi olmasi gerekir.22

IV - Takrib Calismalar1 ve Diger Mezhepler ile Ilgili Goriisler

Yakin zamanlara kadar 6nemli makamlarda goérev yapmis Sutdi
alimlerden Abdulaziz b. Baz’a (6. 1999) goére takrib mtimktn degil-

dir; clinkti Stnniler ile Sia farkl itikad tizeredirler.?23 Ibn Baz’in

dgrencilerinden Abdurrahman el-Berrak?4 Isnaaseriyye'yi tekfir
eden fetva vermistir (26.11.1427 / 17.12.2006). Fetvada S$ia ile
Stnniler arasinda takrib icin davette bulunanlar cahiller olarak
nitelenerek bu davetin batil oldugu ifade edilmektedir. Takrib ancak
Ehl-i Stinnet’in esaslarindan vazgecilmesiyle, ya da Rafiza’nin batil
goruslerine sukut etmek ile mimkuin olabilir. Zamaninda musrikler
de Hz. Peygamber’den batil inanclarina kars: sukut etmesini ya da

bazisina muvafakat etmesini istemislerdi.2>

22 ageeda.org.

23 http://www.binbaz.org.sa/mat/1744, 22.09.2013.

24 Abdulaziz b. Baz'in égrencisi olan Abdurrahman el-Berrak, muftti Abdulaziz
Alt’s-Seyh tarafindan fetva kurumunda gérev almasi icin teklif gotartlmus
ancak kabul etmemistir. Bu durum onun konumu hakkinda fikir vermekte-
dir.

http://albarrak.islamlight.net/index.php?option=content&task=view&id=1364,
10.10.2013.

25 (ellh ()5S agiS) ()5S sk S Aiial) b agd &y pdie LEY) ot sl 0l ApaleY) Al )
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Bu fetvalar halen internet sitelerindeki durmasina ragmen Sutdi
Arabistan’da Katif’te tasayan Sii alimler, kralin merkez kurma tekli-

fini olumlu karsilamislardir.26

Necran’da yasayan Ismaili Stileymani azinlik da, diyalog merkezi
insasini olumlu karsilamis ve kendilerinin de bu diyaloga katilmala-

rin1 istemislerdir.27

Suddiler’in gliney komsusu Yemen’de yaygin Zeydiyye mezhebi
mensuplar1 yasamaktadir. Gortsleri genelde Ehl-i Stinnet’e yakin
kabul edilen Zeydiler ile Sutdiler arasinda sorunlar yasanmaktadir.
Zeydi Husilerin kendi devlet yoOneticileriyle savaslarina Suudiler
mudahil olmuslardir. Husiler, Kasim 2009’da Sutdi topraklarina
girince Urdiin ve Fas’tan asker getirilmis, 2010 Subatinda geri ce-
kilmislerdir.28 Ayni tarihlerde Zeydiyye aleyhine nesredilen cok sa-

yida yayin dikkat cekmektedir.29 Sutidi yénetiminin Yemen yoéneti-
cileriyle iliskilerinde Husiler konusu haber olmaya devam etmekte-
dir.30

Stnni mezhepler ile ilgili de Vehhabi cevrelerde oldukca dislayici
ifadeler iceren yayinlar gértilmektedir. Bunlardan en dikkat ceken-
lerden birine gore Ehli’s-Stinne ve’l-Ceméaa’nin manasi hakkinda
hata (galat) edenler olmustur. Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa icerisine
Eg’ariyye ve Maturidiyye gibi bazi sapmis (dalle) firkalar1 da sok-
muslardir. Bu hataya verilecek 6rneklerden biri, Hanbeli alim es-
Seffarini’nin (6. 1188/1774) Levamuwu’l-Envdr isimli eseridir. Bu ki-
tapta Ehl-i Stinnet gruplar (taife) Ehltil-hadis vell-eser, Esd’ira ve

http:/ /albarrak.islamlight.net/index.php?option=com_ftawa&task=view&id=
18080, 22.09.2013. Ayrica bkz.
http://taghrib.org/pages/news.php?nid=248

26 http://www.taghribnews.com/vdciwqazStlaup2.scct.html, 25.09.2013.

27 http:/ /www.taghribnews.com/vdcflvdyOw6dxca.kiiw.html, 25.09.2013.

28 M.A. Buytkkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”,
Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 2011/ 1, cilt: XVI, say1: 30, (ss.
115-152), s. 140.

29 Bu yayinlarla ilgili Zeydi arastirmaci el-Murtaza el-Mahatveri’nin degerlen-
dirmelerinin gértinttleri icin bkz. http://www.almahatwary.org/p8-3-
12.htm, 04.10.2013.

30 http://www.alquds.co.uk/?p=87671, 20.09.2013.
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Mattridiyye olarak verilmektedir.3! Bu ti¢c grubun hepsinin Ehlii’s-
Stnne sayilmas: batildir. EhlGi’s-Stinne bir firkadan ibarettir, bas-
kast degildir, onun itikddin1 da Ibn Teymiyye el-Akidetii’l-

Vastitiyye’de beyan etmistir.32

Konuyla ilgili 6zel bir kitabi olan el-Gamidi’ye gére de Mattridiy-
ye ve Esaira’nin Ehlti’s-Stinne icerisinde gosterilmesi batil bir sz,
yalan bir iddiadir; ¢ciinkti onlar Ehlt’s-Stinne’den degildir. Ehlti’s-
Stinne butin bid’atcilerden beridir. Onlara Sia/Rafiza karsiti olarak
bu isim verilmektedir, yoksa onlar kurtulusa erecek olan Ehli’s-
Stnne’den degillerdir. Maturidiyye ve Esaira’ya verilen isimleri ele
alan el-Gamidi'ye gore, bu isimlerden biri de el-Kuburiyyeti’l-
Musrike (kabirlere tapan musrikler) seklindedir. Bu ismin verilme-
sinin sebebi, kabirdekiler ile ilgili asir1 (guluv) tutumlar: ve evliyaya
ibadetleri ile sirke dismeleridir. Bu, o6zellikle son dénem sufileriyle
ilgili bir durumdur.33

Maturidilerin kufre ve sirke dustiga yerleri kesfetmekle biten
tezler34 ayrica incelenebilir. Bu tezlerin yazildign Suudi akademi
cevrelerinin Kral Abdullah’in mezheplerle ilgili merkez teklifini nasil
karsiladiklarina dair bilgileri belki zamanla daha net 6grenebilece-
giz.

Burada Mtrcie ile ilgili bir not dtsulebilir. Sutdi fetva kurumu
yakin zamanlarda yayinlanmis bazi kitaplar1 Murcie ile iliskilendir-
mistir. Bunlar arasinda o6zellikle tekfire karsi cikan bazi gortsler
iceren kitaplar dikkat cekmektedir. Bu kitaplarin basilip yayilmasi-

31 Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed es-Seffarini, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, I-
II, 2. bs., Dimask, el-Hafikin,1402/1982, 1, s. 73.

32 Salih b. Abdilaziz Ali’’s-Seyh, el-Ledli’l-Behiyye fi Serhi’l-Akideti’l-Vasitiyye,
thk: Adil Rifa’i, Riyad: Asime, 1431/2010, s. 88-90. Krs. Eba Yusuf Midhat
b. El-Hasan Al-i Ferrac (cemea’), Fetdva’l-Eimmeti’l-Mecdiyye, I-1V,
Riyad:Rusd, 2.bs., 1428/2007, I, s. 514.

33 Halid el-Gamidi, Nakz Akaidi’l-Esdira ve’l-Mattiridiyye, Riyad: Atlasu’l-Hadra,
1430/2009, s. 8, 30.

3¢ Semsuddin es-Selefi el-Afgani, ‘Adati’l-Maturidiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye, 1-
III, Taif, 1419/1998, III, s. 356, 358. Bu tez ile ilgili detayli tespitler icin bkz.
Said Fade, Min Tehafiiti’'t-Teymiyye maa Sems es-Seleft,
http://www.aslein.net/showthread.php?t=11757, 10.10.2013, s. 3 vd.
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nin caiz olmadigina dair fetva yaymlamistir.3®> Hentliz detaylarini
géremedigimiz bazi calismalarda Miircie ile Thvan-1 Muslimin’
aynilestiren goértisler ele alinmaktadir.36 Yakin zamanlarda Sutdiler
tarafindan Thvan, fiili silahli miicadele icerisinde olan gruplarla ayni
tutuldu. “Arap Yarimadasi el-Kaidesi, Yemen el-Kaidesi, Irak el-
Kaidesi, Irak Sam Islam Devleti (ISID), Nusra Cephesi, Suud Hizbul-
lahi, Miisliiman Kardesler (lhvan) ve (Yemen’deki) Husiler terér or-
gt listesine alindi (C.evvel 1435/ Mart 2014)737

Sudilerin diger mezheplere bakisinin isaretlerini bir eski takrib
davetcisinin aldig1 yeni kararlar ile de gérme imkani dogmustur. Bu
kisi Yusuf el-Kardavi’dir.

A - Suiidi Ulema ve el-Kardavi’nin Takrib Gecmisi

Yusuf el-Kardavi, el-Cezira televizyonundaki programda
(7.4.2013) sorulan bir soru Uzerine, kendisinin eskiden takrib da-
vetcilerinden oldugunu, yillarca bu konuyla ilgili yapilan toplantila-
ra katildigini, gérismeler yaptigini anlatti. Kardavi’ye gore takrib
calismalarindan StUnniler birsey elde edemedi, bu toplantilardan Sia
istifade etti. Sia genis mali imkanlar1 ve yetismis adamlariyla,
Sunnilerin gafletini firsat olarak degerlendirmekte, Stinni memle-
ketlerde faaliyet yurttmek icin takrib calismalarini firsat olarak
degerlendirmektedir. Kardavi, insanlari uyarmaya baslamasindan
sonra kendisine karsi $ii cevrelerin tutumunun degistigini, eskiden
medhiyelerin haddi yokken, simdilerde kendisine hticum edildigini
anlatmaktadir. Kendilerinin (baskani oldugu) Miisliiman Alimler
Birligi’'nde (2004 yilinda kurulmustur), sadece Stinniler icin olmasin
diye, tenkidlere ragmen Muhammed Ali et-Teshiri’yi baskan naibi
sectiklerini hatirlatmaktadir. Diger naib ibadi mezhebinden olan

35  et-Tahzir mine’l-Irca ve Bazi’l-Kiitiibi’d-Ddiye ileyh, Mekke: Alemi’l-Fevaid,
1422.

36 Daniel Lav, Radical Islam and the Revival of Medieval Theology, Cambridge
University Press, 2012, s. 41.

37 https://www.aa.com.tr/tr/haberler/298063--suudi-arabistan-ihvani-teror-
listesine-aldi, 17.03.2014. Detayar icin bakiniz: moi.gov.sa, moi_news_08-
03-2014a_ar, 17.03.2014.
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Uman Mufttisti Ahmed el-Halili’dir.38 Kardavi, takrib calismalarin-
dan bir faydanin dogmadigina dair Suriye’deki savasta Siilerin tu-

tumunu hatirlatmaktadir.39

Suadi alim Abdullah b. Cibrin, Israil ile savastigi dénemde
(2006) Sii/Rafizi olan Hizbullah’a destek olmak icin dua etmenin
caiz olmadigina dair fetva vermis,*0 Kardavi buna karsi ¢cikmist1.41
Ancak Hizbullahin Suriye’ye mutidahalesi Kardavi’yi yeni tutum al-
maya sevketmistir.

Kardavi, 1 Haziran 2013 tarihli habere42 gére Davha’da yaptigi
konusmada Iran ve Hizbullah’in Suriye’deki tutumunu elestirmistir.
Hizbullah icin Hizbu’t-tagtt ve Hizbli’s-seytan demis, Hasan Nasral-
lah Nasru’t-tagit ve’z-zulm ve’l-batil diye nitelemistir. Kardavi,
Nasrallah gecmiste Suadi ulemaya kars: savundugunu hatirlata-
rak, aslinda Suudilerin kendinden daha basiretli olduklar: ve bun-
larin hakikatlerini bildiklerini sdylemistir.

Rabita Dergisi 561. sayisinda (Temmuz 2013) Kardavi’nin takrib
calismalarindan ve eskiden Hizbullah1 destekleyen tutumundan
vazgecmesini, bununla ilgili bazi Suadi ileri gelenlerinin degerlen-
dirmelerini konu etmistir. Sutd muftiisti Abdiilaziz Ali’s-Seyh,
Kardavi'nin de Suddi ulemasinin strmekte olan Hizbullah karsiti
goriistine gelmesini degerlendirmis, olumlu karsilamistir. Mufta
Suudilerin kurulusundan bugiine kadar bu konularda basit siyasi
hesaplara dayanmadigi, islam akidesine goére goriis belirttigini iddia
etmektedir. Dini Isler ve Vakiflar bakani1 Salih b. Abdtlaziz Alii’s-
Seyh, Adalet bakanit Muhammed b. Abdilkerim el-Aysi de Kardavi’ye

tesekkiir etmislerdir.43

38 http://www.iumsonline.net/ar/default.asp?MenulD=3, 26.09.2013.

39 http://www.aljazeera.net/programs/pages/ff15cf38-3fba-434d-b047-
4d8208ccab90#L2, 14.04.2013.

40 http://www.ibn-jebreen.com/fatwa/vmasal-4174-.html, 10.10.2013.

41 http://www.aljazeera.net/news/pages/4d7eadf8-bfba-47e0-8b7d-
6£f3e580a002a, 01.10.2013.

42 http://alhayat.com/Details /519555, 26.09.2013.

43http:/ /www.themwl.org/Common/Forms/Download.aspx?aid=1&fid=1&atid=
517&cname=PUB_PDF, 26.09.2013, s. 10, 15.
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Misir’da yasanan darbe sonrasi Kardavi'nin darbe ve destekgileri
karsisinda yer almasi Sutidi basinda onun aleyhinde, takrib mese-
lesindeki tutumuna da deginilerek, celiskilerinden ve déntistimle-
rinden bahseden yeni yayinlara sebep oldu (5 Subat 2014).44

B - Yakin Ge¢cmiste Takrib Toplantilari ve Suiidiler

Mezhepler aras iliskileri ilgilendirdigi icin Irak’taki mezhep ca-
tismalarini 6nlemeye yonelik gerceklestirilen bir toplantiy1 6ncelikle
zikretmek gerekmektedir. Irak’taki gelismeler tizerine Ekmeltiddin
Ihsanoglu'nun da gayretleriyle Irak’taki Sii ve Stnni ulema Mek-
ke’de 19-20 Ramazan 1427 / 27-28 Ekim 2006 tarihlerinde bir ara-
ya geldiler. Mekke Vesikasi denilen bir metin Uizerinde anlastilar.
Imzalanan metin her iki tarafin birbirlerinin mukaddeslerine saygili
olacagini iceriyor.4> Kral Abdullah da bu bulusmay: gerceklestiren-
ler ile goériistti ve basar: dileklerini ifade etti.46

Takribi ele alan kapsamli bir toplant:1 Davha’da (Katar) gercekles-
tirildi. Ezher, Tahran’daki Mecmuu'’t-takrib kurumu ve Katar Uni-
versitesi’nin katkilariyla 20-22 Ocak 2007 tarihlerinde Devha’da
“GUmmetin birliginde takrib’in roldi” konulu toplantida 173 kisilik
katilimcei listesinde Sundi Arabistan’dan 4 kisi yer almaktadir. Su-
num yapanlar arasinda Suuidi Arabistan’dan kimse bulunmamak-
tadir.#” Sonuc bildirisinde Ehlii’s-Stinne, Imamiyye, Zeydiyye ve
Ibaziyye gibi mezhep isimleri yer almaktadir. Bu mezheplerin men-
subu alimlerin icinde yer alacagi, takribi ytcelten uluslararasi bir
kurumun meydana getirilmesi, merkezinin Devha olmas: teklif
edilmektedir.48

44 “Me’ariku’l-Kardavi: et-Tenakuzat ve’t-tahavvulat mine’s-ser’ ile’s-siyasi”,
http://ara.tv/vqybs, 17.03.2014.
45 http://www.oic-oci.org/arabic/conf/iraq-meeting/mak-doc.pdf, 06.10.2013.

46 http://www.aawsat.com/details.asp?issueno=9896&article=388351#. UlF-
Fu9LIZ2k, 06.10.2013.

47 http:/ /www.qatarconferences.org/mazaheb/program.php, 24.09.2013.

48 http:/ /www.qatarconferences.org/mazaheb/bayan.pdf, 24.09.2013.
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Bagdad’da 27-28 Nisan 2013 tarihlerinde gerceklestirilen takrib
toplantisin1 Sutidi Arabistan ve Katar boykot etmis,*9 Ezher de 6zel-
likle Irak’taki Sunniler ile ilgili bazi olumsuz gelismeleri gindeme

getirerek katilmamistir.50

Londra’da 21.9.2013 (14 Zilkade 1434) tarihinde dtizenlenen
toplantida “Mezhepcilige Kars: Takribin Rolu” ele alindi. Yayinlanan
ozetler dikkate alindiginda bu toplantida Sutidi konusmacinin ol-

madig1 gértilmektedir.5! Bu toplantinin sonug bildirisinde ise Ingil-
tere’de bir Takrib Merkezi kurulmasi teklif edilmektedir. 52

V - ISESCO’da Mezhepler ile ilgili istisare Kurulu

Rabat (Fas) merkezli Islam Egitim, Bilim ve Kulttir Orgiiti’ntin
(ISESCO) buinyesinde takrib icin istisare toplantilar:t yapilmaktadir.
ISESCO mudurt olan Riyad dogumlu Abdulaziz Othman Altwaijri
kurumun dergisi el-Islamii’l-Yevm’de takrib ile ilgili yazilar yazmak-

ta®3 ve katildigi toplantilarda basinda bulundugu kurumun takrib

calismalarindaki réltinti anlatmaktadir.54 Islam tlkelerinin disisleri
bakanlarinin Islamabad’da 22 Mayis 1980’de yaptiklari toplantiyla,
kurulmasi karara baglanan ISESCO tuyesi ulkeler arasinda Suudi

Arabistan da yer almaktadir.5> ISESCO 11. dénem toplantisini 1-2

49 http://www.taghribnews.com/vdcauon6m49nuul.zkk4.html, 26.09.2013.

50 http://www.alsumaria.tv/news /75277, 04.10.2013.

51 http://www.taqrib-london.com/show_news.asp?idnum=1267&state=news,
26.09.2013.

52 http://www.taqrib-london.com/show_news.asp?idnum=1264&state=
news#sthash.nHVHBIfds.dpuf

53 “Hareketii’t-takrib beyne’l-mezahibil-islamiyye”
http://www.isesco.org.ma/templates/isesco/Islamtoday/ar/29/islam29.pdf

54 http://www.taqrib-london.com/show_news.asp?idnum=1263&state=news,
26.09.2013.

55http:/ /www.isesco.org.ma/index.php?option=com_k2&view=item&layout=ite
m&id=6&Itemid=60&lang=ar, 26.09.2013.
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Aralik 2012 tarihlerinde Kral Abdullah’in katkilariyla Riyad’da yap-
mistir.50

ISESCO da mezhepler arasi takrib toplantilar1 dtizenlemektedir.
Bu toplantilardan dérdiinciisti Tunus’ta Zeytuniyye Universitesi ile
birlikte 20-21 Aralik 2012’de yapilmistir. Konusmacilar arasinda
Ahmed el-Halili ve Muhsin el-Eraki de vardir. Besinci toplantisinin
da Tahran’da el-Mecmeu’t-Takrib’in ev sahipliginde yapilmasina

karar verilmistir.57

ISESCO tarafindan gecmiste tertiplenen toplantilara Turki-
ye’dens8 Faruk Beser de katilmistir: “Takribu’l-mezahib / Mezheple-
rin yakinlastirilmasi’ toplantilarina hem Rabat’ta ISESCO’nun du-
zenlediklerine Hanefi temsilcisi olarak, hem de Tahran’da Iran’in
diizenledigine katildim. Varsin Diyanet yakinlarda yapilan benzer

toplant1 icin bizi akredite gérmemis olsun.”>9

Faruk Beser’in toplantilarla ilgili gozlemleri veya “hissettikleri”
soyledir: “Takrib toplantilar: i¢cin milyonlar harcayan Stinni (!) kral-
liklar nerede ise takiyyede Sia’yi gecmislerdi. Dillendirilmeyen gaye-
nin, Ortadogu’nun monarsik diktatorltiklerinin korunmasi oldugu
hissini edindim. Onlar sanki sunu diyorlardi: Gelin ey cihad sézt
eden hizli Misliiman grup ve cemaatler. Mevcut ydnetimlere ve ku-
rulu diizenlere satasmayin, kendi rahatinizi da bozmayin. Isin iran
cenahi da sanki sunu demek istiyordu: “Ey Ehli Stinnet ve 6zellikle
de Selefiler! Bizi Rafizi diyerek asagilamayin, Muslimanlarin goé-
ziinde sapik ve zararli gostermeyin, mesruiyetimizi kabul edin. Boy-

56 http://www.isesco.org.ma/templates/isesco/generalConferences/
cgll/ar/index.html, 26.09.2013.

57 http://www.isesco.org.ma/templates/isesco/confSpec/ar/resum4.pdf,
26.09.2013.

58 Turkiye ISESCO tiyesi tilkeler arasinda yer almamaktadir. Suat Yildirim,
“Ma’rib’den Ma’rik’a”, ttp://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/maribden-
marika, 26.09.2013.

59 http://yenisafak.com.tr/yazarlar/Faruk_Beser/a-benim-sii-
kardesim/39426, 06.09.2013.
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le yapmaniz iran siyasetine zarar veriyor. Ortadogu’da éniimtizii

kesiyor.”60

VI - Sonug¢

Farkli mezhep mensuplarinin bir araya gelebilmesi icin cabalar
yeni degildir. Daha 6nce Kahire’de faaliyet ytrtitmtis Darut’t-Takrib
ortadan kalkmis olsa da Iran’in baskenti Tahran’da bir kurum gii-
numuzde faaliyetlerine devam etmektedir. Devha’da yapilan toplan-
tida (2007) Devha merkez olmak tizere, Lonra’da yapilan toplantida
(2013) ise Lonra merkez olma Uzere bir merkez kurulmas: teklif
edilmis durumdadir. Sudd krali da kendi baskentinde benzer bir
merkez teklif etti. Merkezin mekani Medine olarak degismis géztk-
mektedir.

Suundi yoneticiler baska dinlerle diyalog icin dinyanin degisik
bolgelerinde bircok merkez acmislardi. Islam mezhepleriyle ilgili
merkezi ise yeni glindeme getirdiler. Suddiler devletlerinin ilk do-
nemlerinde bagka dinlerin ve Islam mezheplerinin mensubu yéneti-
ciler ile iliskiye girdiginde tabani olan Necd Ihvani mensuplarinca
elestirilmisti. Baska sikintilar da ortaya cikinca, Kral Abdutlaziz b.
Suid, Sebile savasiyla Necd Thvani’ni ortadan kaldirmisti.

Islam mezheplerine kars1 Vehhabi yazili kaynaklarindaki ifadeler
kurulacak merkezin islevi hakkinda soru isaretlerine sebep olmak-
tadir. Sutdi yoneticilerin dini tutumlarinda etkili olan Vehhabi ilim
cevrelerinin yazdiklar kitaplarinda, adlarina acgilmis internet sayfa-
larinda kendi mezheplerinden olmayanlar: net bir sekilde dislayan
cok sayida fetvalar, huktmler ve tespitler yer almaktadir. En sert
ifadelerle mahkim edilen Sia, hatta Es’ariler ve Maturidiler, Ehl-i
Sunnet disi, kurtulusa erecek firka disi, sapmis (dalle) firkalar ola-
rak tasnif edilmektedir. Bu durumda Suid y6netimi diyalogu (hivar)
kimlerle yapabilecektir.

Mezhepler ile ilgili yagsanan gtincel sorunlar tartisilirken goézler en
sik Tahran ve Riyad’a cevrilmektedir. Tahran’in mevcut kurumla ve
Riyad’in yeni bir merkez ile diyalog (takrib veya hivar) i¢in ev sahip-

60 http://yenisafak.com.tr/yazarlar/Faruk Beser/sii-sunni-yakinlasmasi-
mumkun-mu/39459, 08.09.2013.
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ligi bu bakimdan ilginctir. Rekabet ihtimali Kral Abdullah’in teklif
ettigi merkez fikrinden beklentileri azaltmaktadir.
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Ozet
Siilik ve Sunnilik, Islam etrafinda
olusan halenin en kalin halkalarini
olusturmaktadir. Bu durum, so6z
konusu iki yoénelimi klasik mezhep
siniflamalarinin disina tasimakta ve
meseleye cok daha genis bir duzlem-

de bakmay:r gerektirmektedir. Her
seyden once Siilik ve Stnnilik, birer
simge kavramdirlar. Simgeler ise

anlam ifade etmekten daha ziyade
anlam yaratma kapasitesi saglar; bu
yluzden de kendilerini kullananlara,
yeni anlamlar kazandirmalari icin
izin verir. Bu durum Siilik ve Stinni-
lik kavramlarinmi kaygan bir zemine
tasimakta ve bir perspektif sorununu
beraberinde getirmektedir. Sorun
gecmise bakildiginda ne goéruldiga
degil, gecmise nasil bakildigidir. Bu
teblige konu olan icerik, tam da bu
nokta TUzerinde yogunlasmakta ve
basta Siilik-Stnnilik adiyetleri ve
iliskisi olmak Utizere mezheplere veya
dini olusumlara nasil yaklasilmasi
gerektigine dair yeni bir perspektif
denemesi sunmaya calismaktadir.
Anahtar kelimeler: Siilik, Stnnilik,
Yontem, Tesekktl, Dustnsel Gele-
nek, Kutuplasma.

Giris

Abstract
Some Considerations on the Scope
and Limits of Shiism-Sunnism Rela-
tions

Shiism and Sunnism constitute the
thickest rings of halo that formed aro-
und Islam. This situation carries two
tendencies in question beyond the clas-
sical classification of sects, thus requi-
res to deal with the subject in a broader
level. Above all, Shiism and Sunnism
are symbolical concepts. As for sym-
bols, they help to build up meanings
more than expressing them, therefore
they allow for those who use them to
produce new meanings. This situation
carries Shiism and Sunnism to a slip-
pery ground and raises a problem of
perspective. Problem is not what is
seen when looked at past, but how to
look at past. Content of this paper
focuses on the very this problem and
aims at providing an essay of perspecti-
ve as to how to look at sects or new
eligious formations, in particular at
Shiism-Sunnism identities and relati-
onships.

Key Words: Shiism, Sunnism, Method,
Formation, Intelectual Tradition, Pola-
rization

[slam dustincesi dinamizmini ve tiretkenligini btiytik él¢tide fikir

dzgurliigiine borcludur. Belirli bir ruhban sinifinin olmayisi, Islam’a

mensup her bir bireyin dini problemler tizerinde diistinebilmesine

ve farkli bakis acilar1 ortaya koyabilmesine imkan tanimistir. Birey-

sel duzeydeki farklilasmalarin kurumsallasmas1 ise neticede mez-
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hepleri ortaya cikarmistir. Bu cercevede Islam diistince tarihi iceri-
sinde cok sayida siyasi, itikadi, fikhi ve tasavvufi olusum kendini
gostermis ve Islam’n etrafindaki hale zamanla genisleyerek giinii-
muze kadar gelmistir. Siilik ve Stinnilik, bu héalenin en 6nemli ve
kalin halkalarindan birini olusturmakta ve Islam duistincesini pek
cok acidan cepecevre kusatmaktadir. Bu durum s6z konusu iki
egilimi klasik mezhep siniflamalarinin disina tasimakta ve meseleye
cok daha genis bir diizlemde bakmay1 gerekli kilmaktadir.

Siilik ve Sunnilik birer simge kavramlardir. Simgeler yalnizca
baska bir seylerin yerini tutmaktan ya da baska bir seyleri temsil
etmekten daha fazlasini yapar. Simgeler anlam ifade etmekten daha
ziyade anlam yaratma kapasitesi saglar; bu ylzden de kendilerini
kullananlara, yeni anlamlar kazandirmalar: icin izin verir.! Bu du-
rum Siilik ve Stnnilik kavramlarini tahmin edilenin de 6tesinde
kaygan bir zemine tasimakta ve bir perspektif sorununu beraberin-
de getirmektedir. Sorun gecmise bakildiginda ne gorulduga degil,
gecmise nasil bakildigidir. Bu teblige konu olan icerik, tam da bu
nokta Uizerinde yogunlasmakta ve basta Siilik-Stinnilik aidiyetleri ve
iliskisi olmak tizere mezheplere veya dini olusumlara nasil yakla-
silmas1 gerektigine dair yeni bir perspektif denemesi sunmaya ca-
lismaktadir. Bu cercevede dort temel hususun alti ¢izilmis ve cesitli
ornekler tizerinden bunlari miimkin veya gerekli kilan boyut sorgu-
lanmustir.

1. Mezhepleri Tiimevarimci Yaklasimla Ele Almak
Tarih ile ilgili calismalar, genis bir bahceyle cevrili mustakil bir
evi incelemeye benzetilebilir.? Incelemeye evin neresinden baslana-

cagi sorusu kritik sorudur. Timdengelimci bir yaklasimda hareket
noktasi evin catisidir. Buna goére cati, btitlinti temsil etmektedir ve

* Bu tebligi hentiz muisvedde agsamasindayken okuyup degerli katkilarda bulu-
nan Muzaffer Tan, M. Emin Eren ve Nuran Ucok’a bu vesileyle tesekkiir ede-
rim.

**Dr. Ankara Universitesi flahiyat Faktiltesi, mkalayci@divinity.ankara.edu.tr

1 Anthony P. Cohen, Toplulugun Simgesel Kurulusu, ¢cev. M. Ktictuk, Ankara:
Dost Yayincilik, 1999, s. 11-12.

2 Ev benzetmesini Fernand Braudel’den 6dling aldigimizi belirtmek gerekiyor.
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evi cepecevre kusatan ve bir arada tutan, dahasi i¢ ice pek cok un-
surun ya da malzemenin, evin varligina katilabilmelerini saglayan
bir capa islevi gérmektedir. Bu ylzden catiyla ilgili bir degerlendir-
me, ayni zamanda evin en klictik yapi1 birimini ilgilendirmekte, boy-
le olunca da parcanin tarihi bttinun tarihi tzerinden iceriklen-
mektedir.

Tamevarimc: yaklasimlarda ise hareket noktasi evin bulundugu
cevredir. Evi cevreleyen bahceden baslayan bir inceleme, tek tek her
malzemeyi dikkate alarak énce evin katlarina, en son olarak da ca-
tisina ulasmay:1 dener. Bahcede veya evin katlarinda karsilasilan
her malzeme, hem kendi tikellikleri hem de butln icerisindeki ko-
numlar itibariyle degerlendirmeye alinir. Evet, bir kosede bir vazo
vardir; bunun ne i¢in oraya konuldugu kadar, nerede ve ne zaman
imal edildigi ve ne sekilde buraya getirildigi de énemlidir. Vazonun
evin bir parcasi olmakligi lizerinden sahip oldugu tarih ile kendi
tarihi birbirinden farklidir. TGimevarimc: yaklasim tarzi, parca ile
bttintn, hem birbirinden bagimsiz tarihleri hem de birliktelikleriy-

le meydana getirdikleri ayr tarihsellikleri oldugunu hesaba katar.?

Bu yaklasim, yapisalct yaklasimlari belirli 6l¢ctide karsisina alir.
Parcalarin icinde yer aldigi bir yapinin varligini yadsimaz; ancak
parcalari timuyle yap1 tGizerinden anlamlandirmaz veya tahlile tabi
tutmaz. Parcalardan yapiya ydnelen bir stirec izler.

Siilik ve Stinnilik kavramlari islam diistincesinin tavan arasinda
yer almaktadir. Bu durum, incelemeye evin cevresinden baslamay:
ve parcadan buitline yénelen bir stireci takip etmeyi gerektirir. TGm
ana unsurlari icinde barindiran bir diinya haritasini ele alalim. Sii-
lik veya Stinnilik bu harita icerisinde bir kitayi temsil etmis olsun.
Her sey ne kadar da bir arada ve birbirinin ayirt edilemez bir parca-
s1 gibi durmaktadir. Kitaya yavas yavas odaklanalim; yekvicut go-
ziken kitanin cizgilerle bolimlendigi ve parcalara ayrildigi goértle-
cektir. Parcalardan bir tanesine odaklanalim. Olcek buytidiikce
ayrintilar belirginlesmeye baslayacak ve tepeden bakinca farkina
varilmayan gerceklikler kendini aciga vuracaktir. Odaklanma isini

3 Fernand Braudel, Akdeniz ve Diinyast, cev. M. Ali Kilichay, Ankara: Imge Ya-
yinlari, 1993, 1/26.
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bir sehir, bir kasaba veya bir kdyde neticelendirip buray: incelemeye
baslayalim. Belirli bir gecmisten bu zamana kadar gecen stirede bu
kticik yerlesim merkezinin tarihini, cografi 6zelliklerini, iklimini,
bitki o6rtistinti, demografik yapisini, ekonomik yapilanmasini vs.
derinligine inceleyelim. Boylesine bir tetkik, s6z konusu yerlesim
merkezine dair somut ve gercekci bir tasvir olusturmakla kalmaya-
cak, ayni zamanda onu var eden sUre¢ de tim hatlariyla anlasilir
hale gelecektir. Bununla birlikte bu calismadan hareketle, o sehrin
icinde bulundugu tlke veya o tlkenin icinde bulundugu kita parca-
siyla ilgili genellemelerde bulunmak mumkin mudtur? Daha acgik
ifade etmek gerekirse bu sehrin tarihinin tim kitanin tarihi oldugu
iddia edilebilir mi? Incelenen yerlesim biriminin tarihini sirf o kitaya
ait olmaklik tizerinden kitanin tamamina genellemek s6z konusu
kitayr anlasilir kilmayacak, aksine daha da anlasilmaz hale getire-
cektir.

Parca ile biittin arasindaki iliskinin dogru sekilde tesisi, Islam
Mezhepleri tarihi alanindaki calismalar agisindan son derece 6nem-
lidir. Bu noktada esas baglantilara bakmaya c¢ok daha fazla istekli
olundugunu belirtmek gerekiyor. Oyle ki zaman zaman buitiintin
tarihi parcalara dayatilabilmekte veya buttintin tarihi onu olustu-
ran tek bir parca tizerinden dokunup sonra da bu, diger parcalara
genellenebilmektedir. Bunun bir 6rnegini George Makdisi’nin Bag-
dat 6zelinde yaptig1 calismalarda goérebilmek mumktndtr. O Bag-
dat®t merkeze alan calismalarinda sehirde Stinnilik adina yasanan
hareketliligin merkezine Hanbelileri yerlestirmektedir. Ona goére Sii
dirilise kars1 bir Stinni yukselis s6z konusu olduysa bunun gercek

sampiyonu Hanbelilerdir.* Makdisi’nin bu tespitinin yalnizca Bagdat
icin bir karsiligi bulunmaktadir. Zira Stinnilik aidiyetinin bu sehir-
deki tasiyicilar: gercekten de blok halinde Hanbelilerdir. Esariligin
bu sehirde, en azindan ilgili dénemde, gtclt bir tabani bulunma-
maktadir. Ne var ki Makdisi, Bagdat 6zelinden hareketle Stnniligi
Hanbelilere has kilmakta, sonra da bunu Islam diistincesinin ta-

4 George Makdisi, “Sunni Revival”, Islamic Civilisation 950-1150, ed. D. S. Ric-
hards, London 1973, s. 155, 157; “Remarks on Traditionalism in Islamic Re-
ligious History”, The Conflict of Traditionalism and Modernism in the Muslim
East, ed. Carl Leiden, Texas 1965.
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mamina genellemeye kalkigsmaktadir. Dahasi o, Esariligin zannedil-
digi gibi Islam diistincesine veya Stinnilige damgasini vurmus bir
mezhep olmadigini, bu noktadaki gercek payenin Hanbeli Hadis
taraftarlarina ait oldugunu dile getirmektedir. O, Esari ve Esariler
arasindaki iliskiyi ele aldigi meshur makale dizisinde5 sadece ibn
‘Asakir ve Tacltiddin es-Subkinin ortaya koydugu Esarilik algisi ile
yetinmekte ve konuyla ilgili degerlendirmelerini bu iki sahsin sun-
dugu genel tasvire hapsetmektedir. Ancak Esarilik yalnizca bundan
ibaret degildir ve Dogu’da felsefe zemininde gittikce genisleyen ve
Islam diistincesinin sonraki seyrine dogrudan etki eden bir gelisim
cizgisine sahiptir. Bu ytizden Makdisi, Esariligi hadis taraftarligi
baglaminda Hanbelilik tizerinden okumaya calismakta; bunu genel-
lestirmek suretiyle de Islam diistince geleneginin olusumunda Esa-
riligin sanildig1 kadar rol oynamadigini ileri stirmektedir.¢ Bu haliyle
onun, Sunniligi tek bir distnsel kesitten hareketle iceriklendirme
cabasi kabul edilebilir olmaktan uzaktir.

Parcaci yaklasimlarin genellestirilmesi yontindeki tutum, en be-
lirgin sekilde Buveyhilere dair algida kendisini ac¢iga vurmaktadir.
Buveyhi iktidarinin Abbasilerin baskenti Bagdat’ta Sii poptilasyonu
destekledigi ve bunun Siilik-Stinnilik iligkilerinin temel zemini ko-
nusunda zaman zaman bir milat oldugu dustnulir. Cogu kez Bu-
veyhilerin bu tutumlarinin Stinniligi sekteye ugrattig ileri surul-
mekte ve Selcuklularin Buveyhilerin siyasi varligina son vererek
Sunniligi yeniden ihya ettigi vurgulanmaktadir. Buradan hareketle
de Buveyhiler, Sii veya $ii yanlis1 bir ydénetim olarak nitelenmekte-
dirler. Bu kabul, kendi icinde bazi problemler barindirmaktadir.
Buveyhiler, Bagdat1 ele gecirmelerinin hemen akabinde sehirde
kendisine yaslanabilecekleri toplumsal bir zemin arayisi icerisinde

5 George Makdisi, “Ashari and the Ash’arites in Islamic Religious History I”,
Studia Islamica (1962), XVII, 37-80Makdisi, “Ashariand theAsh’arites in Is-
lamic Religious History II”, Studia Islamica (1963), XVIII, s. 19-39.

6 Makdisi'nin Ashabu’l-Hadis’i islam diistince tarihin merkezine alarak yaptig
ze alan okumasinda gérilen kusurlara benzer hatalar: barindirdigini kay-
detmektedir. Bkz. H. Tuncay Basoglu, “George Makdisi (1920-2002)”, Is-
lam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev. H. T. Basoglu, Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2007, s. 22.
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olmuslar; siyasi otoritelerini kabul etmeye yanasmayan Hanbeliler
karsisinda da Kerh mahallesinde mesktn bulunan Imamiyye men-
suplarina destek vermislerdir. Ancak Buveyhilerin Bagdat 6zelinde-
ki bu politikalarini ve Hanbeliler karsisinda Imamiyye mensuplarina
yonelik desteklerini onlarin ayirt edici vasfi haline getirmek ve bu
vasiftan hareketle onlara Islam diistince tarihi icerisinde Sii yanlisi
bir rol bicmek fazlasiyla aldaticidir. Zira onlar Bagdat’daki politika-
larinin aksine kendi baskentleri olan Siraz ve havalisinde Mutezili
alimlere kol kanat germislerdir. Gortldugu tizere Btiveyhi iktidarini
ve uygulamalarini sadece mezhebi saiklerden beslenen kosulsuz bir
destek olarak izah etmeye calismak hem yetersiz hem de aldaticidir.
Onlarin temel amaci, bir denge siyaseti olusturabilmek ve bu saye-

de daha genis bir diizlemde mesruiyet kazanabilmekti.” Bu ytizden-
dir ki Esariler de zaman zaman bu denge siyaseti icerisinde kendile-
rine yer bulabilmislerdir. Zira Esariligin bir kelam mezhebi olarak
sistemlestirilmesinin ve Safiilik ve Sufilikle irtibati sayesinde Hora-
san boélgesinde toplumsal tabanini genisletmesinin Buiveyhilerin
iktidarina denk diismesi tesadiifle aciklanamaz. Ornegin Bakillani,
Btiveyhi htuktimdar: ‘Adududdevle’nin huzurunda Mutezili alimlerle
tartismis ve onun takdirini kazanmisti. O, bu ytzden ‘Adududdev-
le’nin oglu Simnanuddevle’ye hoca tayin edilmis ve bu cercevede
birkac¢ yil Buiveyhi sarayinda kalmisti. ‘Adududdevle’nin Bakillani’yi
birka¢c kez Bizans yonetimine kendisini temsilen el¢i olarak gon-
dermesine bakilirsa, Bakillani'nin Buiveyhi yoneticiler nezdindeki
itibar1 azimsanacak turden degildir.8 O dénemin Mutezili bir ismi
olan TennuUhinin, Ebu’l-Hasan el-Esari’nin uzun slre 6grenciligini
yapan ve o 6ldukten sonra da memleketine giderek tasavvufi faali-
yetlerde bulunan ibn Hafif es-Sirazi'ye dair verdigi bilgiler, etrafinda
binlerle ifade edilen bir toplulugun bulundugunu ortaya koymakta-

dir.’ Eger Mutezile'ye déntk bir resmi destek séz konusuysa bu

7 Muharrem Akoglu, “Buveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzeri-
ne”, Bilimname: Diistince Platformu, 2009/2, c. 7:17, s. 135-138.

8 Serafeddin Golctik, “Bakillani”, DIA, IV/532.
9 Kadi Ebu’l-Muhassin b. ‘Ali et-Tenthi (6. 384/994), Nisvaru’l-Muhadara ve
Ahbaru’l-Mtizéakere, thk. Abbud es-Salici, 1972, I11I/228.
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gelenegin hasmi konumundaki Kullabi-Esari gelenegin temsilcileri-
ne musamaha gosterilmemesi gerekirdi.

Bir olgunun tek bir boyutunun merkeze alinarak bir kanaat
olusturulmasi, ardindan bunun genellestirilerek baska boyutlarinin
tahlili i¢cin kullanilmasi kimi zaman cesitli anlam ve baglamin kay-
malarina yol acabilmektedir. Ornegin hicri IV.-VI. asirlar arasinda
Nisabur, Merv ve Isfahan gibi sehirleri calisan bir tarih¢inin, déne-
min tarihsel kaynaklarindan hareketle sehirdeki mezhep hareketli-
ligi ile ilgili su degerlendirmelerde bulunmas: muhtemeldir: “Sehir
agirlikli olarak Safiilerden ve Hanefilerden olusmakta, az da olsa Sii
nufus bulunmaktadir. Bu ylizden s6z konusu sehirlerin Stinni ol-
dugu soylenebilir.” Bu sekilde bir degerlendirme ilk bakista gayet
masum ve makul gérinmektedir. Ancak biraz 6zele inildiginde tablo
farklilasmaktadir. Ilgili dénemde Safiilerin neredeyse tamaminin
Esarilik tizerinden ortak bir itikadi kimlige sahip olduklar: séylene-
bilir. Ancak Hanefiler icin bu is biraz cetrefillidir. S6z konusu do-
nemde Hanefi olmak itikadi acidan ti¢c veya dort farkl aidiyeti icinde

barindirmaktadir.’® Bu sehirlerdeki Hanefilerin Kerrami, Neccari
veya Mutezili olma olasiliklari, Maturidi olma olasiliklarindan daha
fazladir. Bu durumda sirf Hanefi olmalar1 Stinni olarak nitelenebil-
meleri icin tek basina yeterli degildir.

Haricililigi, Hadarilik-Bedevilik ikilemi Uizerinden tahlil etmeye
calisan ve cetin ¢ol sartlarinda sekillenen bedevi yasam tarzini Ha-
riciligin tahlilinde en temele yerlestiren Wattin tutumunda da buna
benzer bir yaklagimin izlerini gdrmek mimktndur. Buna goére Hari-
ciler, coldeki yasam tarzlarini kentlerde stirdliremeyen ve yeni mu-
hitlerine intibak edemeyen kimselerdir. Haricilige bu sekilde yakla-
silmasi, onu kendi parcalarindan ayristirmakta ve Islam diistince
tarihinin herhangi bir kesitine bile rahatlikla genellenebilecek bir
zihniyete, bir baska ifadeyle kendisinden gelinebilecek bir ttime
déntistirmektedir. Haricilik bu zeminde insa edildiginde, Ibadilerin
bu resim icerisindeki yeri belirsiz kalmaktadir.

10 Abdtlcelil b. Ebi’l-Huseyin Kazvini, Kitabti'n-Nakz, thk. S. C. H. Urmevi, y.y.
1952, s. 74
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ayirt edici vasfi olarak diistintldtgiinde ve bu vasif tizerinden Siilik
tanimlandiginda Carudiyye kolu disindaki Zeydileri $ii olarak nite-
leyebilmek mtmkitn degildir. Ayni sekilde beklenen imam nazariye-
ginde, Hz. Peygamber’den itibaren imamlarinin kesintisiz bir sekilde
glintimtize geldigini savunan ve bunu Iimamiyye’ye kars1 bir tistiin-
lik vesilesi olarak géren Ismaililerin Siilik resmi icerisindeki yeri
tartismali hale gelecektir.

Mezhepleri Tamamlanmamis Siirecler Olarak Okumak

Tarih s6z konusu oldugunda zamanin homojenliginden ve pers-
pektifin tekilliginden bahsedebilmek oldukca glictiir. Boyle bir bakig
acisindan hareket edildiginde olaylar:1 tek bir zaman igerisinde yali-
tilmis bir tarzda gérmek ve her seyi sebep-sonuc iliskisi cercevesin-
de evrimsel olarak aciklamaya calismak kacinilmaz hale gelmekte-
dir. Oysa bu yaklasim tarzinin tarihsel olaylar1 anlamada en buyuk
engellerden birisini olusturdugu belirtilmelidir. Bu noktadaki temel
yanilgi, tarih icinde, bir uctan diger bir uca uzanan belli bir 6rgti ve
rasyonalite oldugu dustincesi ve tarihin hep iyiye dogru ilerlemekte
ve gelismekte oldugu varsayimidir. Ancak tarih s6z konusu oldu-
gunda ilerleme fikrinden kesin olarak uzak durmak gerekmektedir.

llerleme, tek yénlii bir stire¢ olup, tiim zamanlarda ve tiim top-
lumlarda yasamin ttim alanlarinda, homojen bir zincirleme seklinde

uygulanan bir tabiat yasasini izler.!! flerlemeci tarih anlayisiyla me-
seleye bakildiginda evren, her yerinde ayni sekilde ve aymi ritimde
ilerleyen mekanik bir saat olarak gérinur. Bu evren icerisinde yer
alan her unsur bu mekanik yasaya tabidir ve disaridan bakan bir
kimse icin her sey tek bir diizlemde aynilesir. Oysa tarih, gecmisten
gelecege dogru ilerleyen tek boyutlu bir zaman degildir; aksine cok
katmanlidir.!?2 Yalniz farkhh uygarliklar arasinda degil, her bir uygar-

11 Abdulvahab el-Messiri, Onyargt: Fen ve Sosyal Bilimlerde Epistemolojik On-
yarg, Istanbul: Mahya, 2013, s. 66.

12 Georg G. Iggers, Yirminci Yiizydda Tarih Yazumi: Bilimsel Nesnellikten Postmo-
dernizme, cev. Gl C. Guiven, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2007, s.
51.
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ligin kendi icinde de bir arada var olan ¢ogul zamanlar s6z konusu-
dur.1® Bu husus tek dogrultulu bir zaman anlayisi yerine toplumsal
zamanin cogullugu anlayisi ve tarihin farkli dizlemler Uizerinden
aktig1 kabuli ile tarihe bakmay: gerektirir. Boyle bir yaklasim tarih-
sel olaylarin incelenmesinde dikey ve yatay mukayeseleri gerekli
kilar. Dikey mukayese, degisik zaman dilimleri arasinda, yatay mu-
kayese ise es zamanli toplumlar ve medeniyetler arasindaki karsi-
lastirmay1 ifade etmektedir. Bu yaklasimdan hareket edildiginde
zaman heterojen, perspektif ise coguldur.

Kelam  ilminde  genellikle basvurulan “mutekaddimin-
miuiteahhirGn” ayrimi bu noktada iyi bir érnektir. Kelamcilar, kelami
dustincenin gelisimini ilerlemeci bir yaklasim tarziyla ele almislar ve
cogu kez Gazali 6ncesini mutekaddimun, sonrasini ise muteahhi-

run dénemi olarak tanimlamislardir.!* Ancak bu ayrim Esariligin
felsefeyle temasinin belirleyici oldugu Horasan boélgesi icin gecerli-
dir. Gercekten de bu bolgede Cliveyni ile birlikte baslayan mantigin
bir miicadele araci olarak kelama tasinma sureci, Gazali sonrasinda
felsefenin de kelama tasinmasini beraberinde getirmis ve kelamin
cercevesi sonraki asirlarda gittikce genislemistir. Kelamcilar icin bu
ayrimi dogrudan dile getiren Teftazani’nin yasadigi dénemde, kelam

felsefeden neredeyse ayirt edilemeyecek hale gelmistir.!®> Ancak son-
rasinda Circani’den Devvani’ye kadar uzanan stirecte bu genisleme
varligini sirdirmustir. Buna karsin Esariligin siyaset ve tasavvufla
temasinin belirleyici oldugu Misir ve Sam bolgelerinde bu ayrimin
herhangi bir karsiligi bulunmamaktadir. Esarilik Dogu’da felsefe ile
temasinda genislerken, bu boélgelerde bir daralmaya maruz kalmis
ve mutekaddimun olarak tanimlanan cizgide bir akide olarak varli-

gin1 strdiirmuistiir.'® Daha acik bir ifadeyle, hicri VIII. asirda Esari-

lik, Dogu’da muteahhirun dénemindeyken, Bati’da hala mutekad-

13 Iggers, Yirminci Yiizyuda Tarih Yazimi, s. 57.

14 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, Istanbul: Damla Yayincilik, 1996, s. 28.

15 Sa‘duddin Mesad b. Omer et-Teftazani (6. 792/1390), Kelam Iimi ve Islam
Akaidi: Serhu’l-Akdid, ¢ev. S. Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999, s.
99-100.

16 Mehmet Kalayci, “Esarilik?, Islam Mezhepleri Tarihi (El Kitabi), Ankara: Grafi-
ker Yayinlari, 2012, 403, 405.
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dimun déneminin paradigmas: Uzerinden varligini strdirmektedir.
Ayni donemde yasayan biri batida digeri de doguda yasayan Cela-
liddin Suyuti ve Celaliiddin Devvani gibi iki Esarinin eserlerine
yansiyan icerik arasinda cok ciddi bir séylem farkhiliginin bulunma-
st bunu dogrular niteliktedir. Bu durumda, mttekaddimun - mtte-
ahhirun seklindeki bir ayrimin ayni anda her yerde gecerli oldugu-
nu ve kelami diisinme biciminin her yerde ayni dogrultuda gercek-
lestigini ileri strebilmek veya bir butltin olarak Esariligin olumlu
anlamda ilerledigini iddia edebilmek mtimktin degildir.

Cogul zaman tezi, mezhepleri statik, sabit ve kapali sistemler
olarak algilamak yerine, strekli degisen ve tamamlanmamis stirec-
ler olarak gormeyi gerektirmektedir. Bu noktada mezhepler icin
siklikla kullanilan“tesekktil” veya “tesekktil dénemi” ifadeleri tize-
rinde durmak gerekir. Bu kavrama ytklenen anlam, mezhepleri ve
sonraki gelisim seyirlerini gérebilme noktasinda zaman zaman bir

engele déntisebilmektedir.'” Zira bu sekilde bir mezhebin belirli bir
tarihsel kesiti merkeze alinmakta ve bu kesit tesekktil adi altinda
kristalize edilmektedir. Tesekkul ettigi s6ylenen zaman dilimi tize-
rinden mezhebin tanimi yapilmakta ve boyle bir tanim ise zamansal
ve mekansal baglamlardan soyutlanarak énceki veya sonraki asirla-
ra ayni icerikte tasinmaktadir. Ancak sorun tam da burada basla-
maktadir. Belirli bir tarihsel kesit 6zelinde yapilan bir tanim, 6énceki
veya sonraki asirlara vuruldugunda veya bu tanim Uzerinden mez-
hebin izi strulduginde artik olaya stirec merkezli bakabilmek ne-
redeyse imkansiz hale gelmektedir. Cinkt bu tanim, karanliga veya
belirsizlige yoneltilen bir fener islevi gérmektedir. Halbuki mezhep-
ler pasif cercevelerdir; zamansal ve mekansal baglamlarin degisme-

sine paralel olarak icerikleri veya kabulleri degisebilmektedir.!® Kris-
talize edilmis bir tanim Uizerinden olaya bakmak bu degisimi gore-
bilmeyi engellemektedir. Bu yltizdendir ki bir mezhebin sonraki tem-

17 Bu kavramin literattirdeki en gticlt karsiligi kuskusuz Watt'in The Formative
Period of Islamic Thought adl1 eseridir. Ancak bu kitabin baslhigina yansiyan
“formative” ifadesinin cogu kez ve farkinda olmaksizin “formated” olarak an-
lasildigina dikkat cekmek gerekmektedir.

18 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, cev. Komisyon, Istanbul: iz Yayin-
cilik, 1995, s. 14.
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silcilerinin ortaya koyduklar: ¢cabalar veya farkli yaklasimlar dogru
bir sekilde okunamamaktadir. Sirf tanim ekseninde bir okuma ya-
pidiginda, mezhebin sonraki temsilcilerinin farkl yaklasimlari, bir
inhiraf, yozlasma, dagilma veya savrulma olarak gértilebilmektedir.
Halbuki bunlar 6yle ya da boyle bir stirecin giintimtize tasidig: fark-
lilagmalar ve degisimlerdir. Sonraki her farklilasmanin bir tesekkul
niteligi tasidigini ve O6nceki tesekktllerin de nihayetinde bir farkli-
lasma oldugunu g6z ardi etmemek gerekir. Zamanla yeni terkipler
ve sentezler s6z konusu olabilmekte ve mezhebin varligi veya temsili
de bu sentezler dogrultusunda yeniden sekillenebilmektedir. Bu
yluzden mezhepleri sabit bir icerikte algilamamak ve onlari1 sabit ve
degismez kimi fikirler veya uygulamalar butinu olarak gdormemek
gerekmektedir. Aksi takdirde mezhepleri gintimtize tasiyan orta
dénem belirsiz kalacak, bu ise bir mezhebin aktiiel durumunun
klasik formu tizerinden iceriklendirilmesini ve erken doénemdeki
tezahtirintin mucerret olarak yasatilmasini beraberinde getirecektir.

Maturidi tzerinden bir Maturidilik tanimi yapildiginda bunun
kurumsal anlamda tasavvufa karsi olmasi beklenir. Zira Maturidi,
sufilik agisindan merkezi bir konuma sahip olan ilham ve kesfe,
bilgi kaynaklar1 arasinda yer vermeyerek sufilikle arasina en buyuk
mesafeyi koymustu. Ona goére bu ttirden bilgiler kisiden kisiye degi-
sen 6znel bir htiviyete sahiptir ve bunlarin dogrulugunun veya yan-
hishginin  akilla  temellendirilebilmesi  muUmkin degildir.19
Maturidi'nin kesf ve ilhama bilgi kaynaklar1 arasinda yer vermeme
yonundeki tutumu, onun cizgisini takip eden Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi
ve EbU1-Mu‘in en-Nesefl gibi Hanefiler tarafindan da strdurtldii.?
Kesf ve ilhama mesafe koyan bu yaklasimin Sufilikle Maturidilik

arasinda karsilikli bir mesafe olusturmus olmasi muhtemeldir.?!

19 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi (6. 333/945), Kitabu't-
Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi ISAM
Yayinlari, 2005, s. 9.

20 Eb0’l-Yasr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi (6. 493), Ehl-i Stinnet Akaidi,
cev. S. Gélciik, Istanbul: Kayhan Yayinlari, 1988, 12; Ebti'1-Mu’in Meymin
b. Muhammed en-Nesefi (6. 508/1114), Tebswatu’l-Edille fi Ustlii’d-Din, 1.
cilt thk. H. Atay, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 1993, 1/34-35.

21 S¢nmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, Imam Mdaturidi
ve Maturidilik icinde, haz. S. Kutlu, Ankara: Otto Yayinlari, 2011, s. 59.
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Bundan dolayidir ki, Maturidiligin sonraki stirecte Yesevilik, Bekta-
silik ve Naksibendilik gibi tasavvufi olusumlarda karsilik bulmus
olmas1 anlasilmaz ve tuhaf gelir. Yine Maturidi Uizerinden insa edi-
len bir Maturidilik, mukallidin iman: konusuna olumsuz yaklasa-
cak ve tasdik olgusunun gerceklesebilmesi icin imanda tahkike
vurgu yapacaktir.22 Bu alginin EbG’l-Mu‘in en-Nesefi'de de gticlt bir

karsiligi bulunmaktadir.® Ancak ondan sonraki dénemde bu algi
tersine dénmekte ve Maturidi cevrelerde mukallidin imani gecerli

sayilmaktadir.?* Oyle ki bu durum Esarilerle yasadiklar goriis ayri-
liklarina da yansimakta ve bu amacla olusturulan sonraki eserlerde
Esarilerin mukallidin imanini gegersiz saydigi, buna karsin Maturi-

dilerin bunu kabul ettigi dile getirilmektedir.?> Bu durumda bu yeni
algiya 6nceki Maturidiligin yozlasmasi olarak mi, yoksa Maturidili-
gin az once zikredilen tasavvufi olusumlarla ortak bir potada eritilip
yeni bir form kazanmasi olarak m1 bakmak gerekir?

Bu durumun en glcli yansimalarini veya cagrisimlarini gini-
muizde varligini strdtren Yezidilik, Durzilik, Nusayrilik gibi mez-
heplerde veya Alevilikle ilgili tartismalarda daha net bir sekilde go-
rebilmek muUmkutindir. Bu olusumlarin erken dénem kaynaklar:
Uzerinden bir profil gelistirilip, gintimuzdeki gerceklikleri bu profil
dogrultusunda sorgulanmaya calisildiginda, dahasi bu profil veya
tanim onlarin giintimtizdeki mesruiyetlerini test etmede merkezi bir
mekanizmaya doéntstirildiginde, cogu kez bunlar kendi 6zlerin-
den kopmus ve kendi baglamlarindan savrulmus akimlar veya
mezhepler olarak algilanacaktir.

22 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terctimesi, 3; Nesefi, Tebsira, 1/39.

23 Nesefi, Tebsira, 1/42.

24 Celaliddin Omer b. Muhammed el-Habbazi el-Hocendi (6.691/1291),
Kitabu’l-hadi fi usuli’d-din, nsr. Adil Bebek, Habbazi Kelami Gortigleri ve el-
Hadi Adli Eseri icinde, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2006, (Arapca Kisim), s. 274

25 TacuddinEbtNasrAbdulvehhab b. All es-Subki, “Naniyyetu’s-Subki,” Edward
Badeen (ed.), SunnitishceTheologie in osmanischerZeit, Wirzburg: ErgonVer-
lag, 2008, s. 13; Mehmet Kalayci, “Seyhtilislam Mehmed Esad Efendi ve
Esarilik Maturidilik Ihtilafina fliskin Risalesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fa-
ktltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, sayw: 21, s. 127; Mestcizade ‘Abdullah b. Os-
man b. Musa (6.1150/1737), el-Mesalikfi'l-hildfiyyatbeyne'l-miitekelliminve'l-
hukema, nsr. S. Bahcivan, Istanbul: Daru’l-irsad, 2007, s. 158;
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Mezhepleri Kendi Diisiinsel Gelenekleri icerisinde Ele Almak

Soylemler boslukta durmaz, bir baglam icinde gelisirler. Séylem-
ler, anlatimlar toplaminin bir yerinden c¢ikarilmasi degil, bir sosyal
baglamda hareketi saglayan, baglamca belirlenen ve baglamin varli-

gin1 devam ettiren ifadeler ve ctimle gruplaridir.?® Bu butiinde her
0ge degerini yalniz kendi nitelik ve biciminden degil, ayni1 zamanda

btittin icindeki yerinden alir.?” Bilginin de séylemle yakindan iliskisi
bulunmaktadir. Bilgi, sOylem tarafindan gosterilmis kullanim ve
uyum olanaklariyla tanimlanir. Bilimlerden bagimsiz olan bilgiler
vardir, fakat belirlenmis bir sdylemsel uygulama olmaksizin bilgi

yoktur.?® Bu a¢idan bakildiginda séylem bilgi i¢in bir olasiliklar sis-
temi olarak anlasilabilir. Daha acik bir ifadeyle sdylem bir bilgi ala-

nin1 olasi kilan seydir.?

Michel Foucault'un Kelimeler ve Seyler isimli kitabinin esin kay-
nag1 olarak niteledigi Borges’ten alintilanan bir metin bu noktada

zikredilmeye degerdir.’® Bu metin bir Cin ansiklopedisinde yer alan

«©

bir tasnife referansta bulunmaktadir. Bu eserde hayvanlar: “a) im-
paratora ait olanlar, b) ici saman doldurulmus olanlar, c) evcillesti-
rilmis olanlar, d) siit domuzu olanlar, e) denizkizlari, f) masalsi hay-
vanlar, g) basibos koépekler, h) bu tasnifin icinde yer alanlar, i) deli
gibi cirpinanlar, j) sayilamayacak kadar cok olanlar, k) devettyin-
den ¢ok ince bir fircayla resmedilenler, 1) ve saire, m) testiyi kirmis
olanlar, n) uzaktan sinege benzeyenler” olarak tasnif edilmislerdir.
Bu smiflandirmanin ilk basta tuhaf gelmesinin nedeni, gercekten

tuhaf olusu degil, insanin sahip oldugu duistince sisteminin kendi-

26 Edibe Sézen, Séylem: Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/ Gti¢ ve Refleksivite, Istanbul:
Paradigma, 1999, s. 27.

27 Pierrre Guiraud, Anlambilim, cev. Berke Vardar, Istanbul: Multilingual, 1999,
s. 85.

28 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, cev. Veli Urhan, Istanbul: Ayrint1 Yayin-
lari, 1999, s. 232- 233.

29 Mark Philip,“Michel Foucault”, Cagdas Temel Kuramlar, ed. Quentin Skinner,
cev. Ahmet Demirhan, Ankara: Vadi Yayinlari, 1991, s. 74.

30 Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler, cev. M. Ali Kilicbay, Ankara: Imge Yayin-
lar1, 1994, s. 11.
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sine sundugu sinirli ¢ercevedir. O bu dustnce sinirlilig: icerisinde
dustinmekte ve dogru-yanlis, iyi-koti, hak-batil gibi degerlendirme-
lerini bu cerceve icerisinde yapmaktadir. Bundan dolayidir ki daha
O6nce yasayanlarin veya gintimutizde yasamakla birlikte hayati farkl
algilayanlarin kategorileri kimi zaman oldukca sacma ve tutarsiz
gelir. Halbuki onlarin zihinlerinin hareket ettigi kavramsal cerceve
bunu hi¢ de yadsimaz. Genellikle ayrint1 olarak gortilen, bu nedenle
de cogu kez yliz cevrilen imgeler, cok renkli bir tarihin yalnizca re-

simsel tonlar1 degil, onun ¢cogunluktaki gerceklikleridir.?!

Soylem merkezli farklilagsmalar Siilik ve Stnnilik arasindaki ilis-
kilerde fazlasiyla belirgindir. Oyle ki Sii kaynaklarda yer alan mal-
zeme ile Stinni kaynaklardakiler ayni1 konudan bahsetmelerine kar-
sin farkli bir gerceklik zeminine sahiptir. Bunu sodylemsel ve para-
digmatik bir farklilasma olarak algilamak da mumktndtr. Dinin
temel kaynaklariyla ilgili tartismalarda bu daha da belirgindir.
Kur’an tim firkalar acisindan ortak bir zemin gibi durmaktadir.
Ancak Kur’an’in anlasilmak icin herhangi bir 6n sart getirmemis
olmasi, cok sayida insana veya mezhebe oldukca genis ve esnek bir

hareket alani sunmaktadir.®? Sorun, tizerine odaklanilan ya da ba-
kilan gerceklik degil, bakan kisinin sahip oldugu veya icinde yer
aldig1 perspektiftir. Bu acidan bakildiginda mezheplerin her biri
Kur’an anlamada belirli bir perspektiften, ama cogu kez kendi zi-
hinlerinin tzerinde hareket ettigi diistinsel bir baglamdan hareket
etmektedirler.

Ismaililerin zahir ve batin seklinde ayrim yapmalari ve bu ayrim-
dan hareketle hakikati iki zeminde insa etme tesebbtsleri tam da
bu tirden bir paradigmatik farklilagsmadir. Ismaili 6gretiye gore,
seriatin emir ve yasaklarinin ifade edildigi lafzi form Kur’an’in zahiri
boyutunu ifade ederken, bir de bunlarin asil 6ztinu teskil eden ba-
tini boyutu bulunmaktaydi.33 Onlara gére hakikate birtakim zihin-

31 Braudel, Akdeniz ve Dtinyast, 1/130.

32 Onat, Hasan, “Mezheplerin Inan¢ Esaslarinin Sistemlesmesinde Kuran’in
Rolt”, I. Kuran Sempozyumu Tebligleri, Ankara 1994, s. 426

33 Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning, London: The Insti-
tute of Ismaili Studies, 1997, s. 49.
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sel ugrasilarla ve mantiki cabalarla ulasilamazdi; aksine hakikat
imamin ve temsilcileri konumundaki dailerin otoritesine kosulsuz
olarak boyun egmekle elde edilebilen irfani bir seydi.3* Daha sonra
tasavvufi ktltirde de genis sekilde karsilik bulan bu algi biciminin
beraberinde getirdigi yorumlar, ilk bakista cok tuhaf ve tutarsiz
gelir. Boyle bir noktada herhangi bir ayetten ne ttirden farkli sonuc-
lar cikarildigr degil, bu sonuclar: ¢cikarmaya imkan taniyan dtistn-
sel baglam, yani paradigma 6n plana ¢ikmaktadir. Hal bdyle olunca
Ismaililerin Kur’ann batinindan intac ettikleri yorumlar1 bir tiir
sacmalama olarak gérmek ve itibarsizlagtirmak bir anlam ifade et-
memektedir. Onemli olan ayetlerle ilgili belirli sonuclara gétiiren bu
alginin, yani sdylemsel ve dustinsel cercevenin nasil sekillendigini
ve bunun nasil isledigini tespit edebilmektir.

Kur’an’la ilgili sikint1 stinnet s6z konusu oldugunda daha da bu-
ylimektedir. iImamiyye ve Ismaili gelenekte imamlarin sézlerinin de
baglayicilik degeri olmasi, dahasi Allah veya ulvi alemle stirekli ileti-
sim icerisinde olduklar1 duistincesi stnnet olgusuna bakislarini
farkli bir boyuta tasimaktadir. Ornegin Ismaili gelenekte Natik ola-
rak isimlendirilen peygamberler, dinin zahiri boyutunu insanlara
bildirmekle ytktmltyken, sdmit veya vasi olarak adlandirilan ve
peygamberlerin yardimecilar: olarak gériilen imamlar ise dinin zahiri
formu altinda yatan batini yonu aciklamakla vazifeliydiler. Peygam-
berlerin gorevi dinin zahiri yéntintn tenziline aracilik etmek iken
imamlarin gérevi dinin batini yéntinun tevilini gerceklestirmeleriy-
di.35> Bu taksimatta tevil gorevini gerceklestirmekle sorumlu imam-
lara oldukca genis ve esnek bir hareket alani birakilmaktaydi. Boyle
olunca Hz. Peygamber ve ilk nesil izerinden statik ve cercevesi be-
lirli bir dini bilgi degil, imamlar Uzerinden surekli genisleyen bir
bilgi zemini s6z konusu olmaktadir. Her iki gelenegin de icma ve
kiyasa kapali olusu, bu acidan bakildiginda anlasilabilir bir du-

34 Joseph Van Ess, “The Logical Structure of Islamic Theology”, Logic in Classi-
cal Islamic Culture, ed. G. E. Von Grunebaum, Wiesbaden 1970, s. 46.

35 Sami N. Makarrem, The Doctrines of the Ismailis, Beirut: The Arab Institute
for Researchand Publishing, 1972, s. 49-50.
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rumdur.?® Esasinda kiyas dini bilgi zeminlerinde yasanan bir ti-
kanmaya yo6nelik bir ¢6zim arayisidir. Ancak imamlarin sahip ol-
duklar1 sinir getirilemez bilgi nosyonu Ismaili ve Imami gelenek aci-
sindan bunu gereksiz kilmaktadir.

Yezidilik, Nusayrilik veya Dtirzilik gibi Islam kultirti icerisinde
ortaya cikan, bununla birlikte Islam dis1 olusumlardan da beslenen
mezheplerde veya akimlarda bu hususun gicli yansimalarini gor-
mek mUmkindir. Bu mezheplerin sahip olduklari sdylemsel cerce-
ve mitolojik bir karakter arz etmektedir. Bu cercevede bize tuhaf
gelen pek cok mitolojik anlatinin, bu mezheplerin temel inan¢ esas-
larini olusturmasi da bununla iligkilidir. Kendi dtistinsel ¢ercevemi-
zi hareket noktasi kilip, onlarin bu ttrden anlatilarini dogruluk
veya yanlishik siniflamasina tabi tutmak ve kendi zihnimizin dayat-
t181 bir rasyonalite ile olaya bakmak bilimsel olmaktan uzaktir.
Onemli olan onlarin zihinlerinin hareket ettigi sdylemsel cerceveyi
yakalayabilmek ve bunu olusturan veya besleyen unsurlar: ortaya
koyabilmektir.

Stinnilik kavrami altinda konuslandirilmalarina karsin, Maturi-
dilikle Hanbeliligin ayni paradigmay: ve sdylemi paylastigini ileri
stirebilmek mimktin degildir. Bir tarafin akli temel bilgi kaynaklari
arasinda géren tutumuna karsilik, diger tarafin her ne surette olur-
sa olsun akla ve akil yurtitmeye kars: cikan tutumu telif edilebilir
olmaktan uzaktir. Yine Esarilikle Maturidilik arasinda yasanan kesf
ve ilham tartismasi, basit bir gértus ayriligi degil, aksine paradigma-

tik bir farklilasmadir.” Bu ylizden her ne kadar Stinni de olsalar,

36 Metin Bozan, Imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekktil Stireci, Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalan Merkezi (ISAM), 2009, s. 66-67.

37 Maturidi-Hanefilerin ilhama dayali bilgiye kars: ¢ikan yaklasimlarinin arka-
sinda muhtemelen Samanilerin son zamanlarinda boélgede temsil gticti ytik-
selen Karmatilerin rolti bulunmaktaydi. Bolgedeki Hanefi alimlerin sufilerle
tartismalarinda, muhataplarinin ilhama basvurmalari onlarin Karmati ve
Rafizi olarak gériilmesi icin yeterli bir kriterdi. Ornegin Pezdevi bu kisilerden
birisinin 479/1086 yilinda Buhara’ya geldigini ve sufileri etrafinda topladigi-
n1 kaydetmektedir. Onceleri Eba Hanife’nin mezhebi tizere olan bu sahis, bir
ara Mutezile’ve de meyletmisti. Pezdevi, bu kisiye iki arkadasini yollayarak,
“ruktda ve riktdan basini kaldirdiginda nicin ellerini kaldirdigini sormala-
rin1” ister. S6z konusu kisinin buna verecegi cevap, “Iste bu bana zahir ol-

N
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bu mezhepler arasindaki farklilasmalari, sadece belirli konularda
yasanan basit gorts ayriliklari olarak gérmemek ve bunlarin séz
konusu mezheplerin sahip olduklart séylemsel cerceve ile iliskili
oldugunu gérmek gerekiyor.

Mezhepleri Muhataplik iliskileri Uzerinden Okumak

Mezhepler birbirleriyle stirekli etkilesim ve iletisim icerisindedir-
ler. Bu durum onlarin bakis acilarina ve soOylemlerine dogrudan
tesir etmektedir. Bu ylizden bir mezhebi dogru anlamak i¢cin onun
muhatabi oldugu diger gruplar: veya mezhepleri de géz 6ntinde bu-
lundurmak gerekmektedir. Oyle ki Islam diistince tarihi icerisinde
bir mezhebin farkli baglamlarda girdigi muhataplik iliskisinin, s6z
konusu mezhep icerisinde farkli diistinme kaliplarina veya séylem-
lere kapi araladigi, bir mezhebin her yerde ayni tonda ve bicimde
temsil imkani bulamadig: goértalmektedir.

Siilikle Stinnilik arasindaki muhataplik iligkisinin mahiyeti ve ni-
teligi tizerinde durmak gerekir. Siilikle Stnnilik arasindaki iliski,
birbirlerinden cok temelli bir sekilde ve birbirine indirgenemezcesi-
ne farkli olmalarini beraberinde getiren dikotomik bir iliski midir?
Yoksa birbirlerini besleyen ve birinin varliginin digerinin varhigini
gerekli kildig1 diyalektik bir iligki mi? Bu sorularin cevab: ilk bes
asrin sure¢ merkezli tahlilinde ve bu cercevede olusan temel kutup-
lagsmalar: tespit etmede gizlidir. Siilik ve Stinnilik arasinda gini-
muzde var olan mevcut icerigin ta bastan beridir var olan ve degis-
meden giinUmuize intikal eden bir iliski bicimi oldugunu séyleyeme-
yiz. Bu cercevede Islam diistince tarihinde olusmus dért temel ku-
tuplasmadan bahsedilebilir:

du.” seklindedir. Pezdevi bu cevapla o kisinin sirrini agiga vurdugunu ve bu
yaklasimin Rafizilerin ve Karmatilerin yaklasimi oldugunu belirtmektedir.
(Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 367)

Pezdevi’nin ilgili sahsin tutumu karsisinda yaptigi niyet okumasi oldukca dikkat
cekicidir ve Maturidi-Hanefi cevrenin ilham bir bilgi kaynagi olarak géren
kesimlere bakisini ortaya koymasi: bakimindan 6nemlidir. Maturidi-Hanefi
cevrenin kesf ve ilham konusunu Rafizilik ve Karmatilikle iligkilendiren ba-
kis acilari, onlarin muhtemelen Gazali sonrasi slirecte Esariligin tasavvufla
temasi ile kazandig1 yeni muhtevaya kars: bakis acilarina da dogrudan yan-
simis olmalidir.
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Bunlarin ilki, “cemaat — firka” kutuplasmasidir ve 6zlinde siyasi
ve sosyolojik bir karakter arz etmektedir. Bu kutuplasmanin firka
olarak ilk aktérii kuskusuz Hariciliktir. Cemaat ise kendi icinde
farkli egilimler ve hentiz firkalasmamis siyasi goérts ayriliklar ba-
rindirmakla birlikte Mtslimanlarin cogunlugudur. Hasan b. Ali b.
Ebi Talib’in, iktidar1 Muaviye'ye devretmesiyle birlikte bu ana blnye
icerisindeki ayriliklar ortadan kaldirilmaya calisilmis ve hicretin 40.

yili cemaat yili olarak kabul edilmistir.®® Ne var ki ilerleyen stirecte,
ozellikle de Muaviye’nin, iktidari oglu Yezid’e devretmesiyle birlikte
ana bunye icerisindeki gortis ayriliklar1 derinlesmeye baslamaistir.
Once Abdullah b. Ziibeyr’in, Kerbela olayindan sonra da Ali b. Ebi
Talib’in taraftarlarinin basini cektigi bir dizi muhalefet hareketleri
bunun temel ayaklaridir. Ote yandan Hz. Peygamber sonrasi stlirec-
te yasananlari kabullenemeyen ve Musltiimanlarin kisa bir stire zar-
finda distigi ayriliklari anlamakta zorlanan 6nemli bir kesim bu-

lunmaktadir.** Bunlar béyle bir ortamda cemaate ve birlige vurgu

yapmis® ve Musliimanlarin yasadiklar1 pek cok olayin tistiinti ka-
pamaya calismistir. Yasananlari uzak bir gelecege, yani Allah’in
takdirine biraktiklar1 igin erteleyenler anlaminda Mturcie olarak
isimlendirilmislerdir. Bu ilk kutuplasmada Murcie’nin yeri cemaat-
tir ve bundan dolayidir ki daha sonra itikadi gortislerinden dolayi
Murcie’ye elestiriler yonelten pek cok kesim tarafindan irca fikrinin

bu ilk formu desteklenmistir.#! Bu stirecte birlikten yana olanlarin
etiketi Ehlti’l-Cemaat, ayrilanlarinki ise Ehlti’l-Furkat’tir.

38 Halife b. Hayyat, Tarih, cev. Abdulhalik Bakir, Ankara 2001, s. 250

39 Sénmez Kutlu, Islam Diistincesinde Ilk Gelenekciler, Ankara: Kitabiyat, 2000,
s. 36.

40 Harici Salim b. Zekvan, Irca fikrinde olan kimseleri, dini birlik ve beraberlik-
ten (Cemaat) ibaret gérmeleri sebebiyle elestirmektedir. Bkz. S6nmez Kutlu,
“Salim b. Zekvan’in Sire Adl1 Eserindeki Miircie ile Ilgili Kismin Terctimesi”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXV, s. 475.

41 Ornegin irca fikrini temellendirmek icin kaleme alinan ilk eser olan Hasan b.
Muhammed’in Irca adli eserini, muhtemelen bu 6zelligi dolayisiyla hicbir sa-
kinca gérmeden Hadis taraftar: birisi olan Ibn Ebi Omer el-Adeni nakletmis-
tir. Bkz. Muhammed b. Yahya b. Ebi Omer el-Adeni (6.243), el-Imdn, thk.
Hamd b. Hamdi el-Cabiri, Kuveyt 1407, s. 145-149.
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Siyasi ve sosyolojik nitelikteki bu ilk kutuplasmanin teorik mu-
hasebesi, . asrin sonlarinda “bidat-stinnet” seklinde yeni bir ku-
tuplasmanin zeminini hazirlamistir. islam toplumunda olusan yeni
fikirleri sorgulamaya ve gecmiste yasanan olaylari izah etmeye yo6-
nelik kimi séylemler, dinin cercevesinin tespiti sorununu gtindeme
getirmistir. Ornegin Emevilerin kendi uygulamalarini Allah’in irade-
si ve takdiri ile izah eden girisimleri karsisinda ortaya cikan kader

tartismasi*?, yine Emevilerin mevalinin Muslimanlhgini sorgulama

girisimleri karsisinda Murcie’nin bu kimselerin imanini sahiplenen

tutumu® dinin daha farkli diizlemlerde tartisilmasini ve dinin prob-
lematik alaninin genislemesini beraberinde getirmistir. Ayrica islam
toplumunun sinirlarinin genislemesi ve yeni ktiltir ve medeniyetler-
le karsilasmasi neticesinde yasanan etkilesimin hazim streci bu
tartismanin cercevesini genisletmistir. Yeni fikirlere ve dinin bunlar
ekseninde tartisilmasina gosterilen tepki, Hz. Peygamber ve sahabe-
ler 6zelindeki ilk tecrtibenin Stinnet adi altinda idealizasyonuna yol
acmis ve dinin sinirlari bu ilk tecriibe Ulzerinden tespit edilmeye
calisilmistir. Yeni olan her tarla fikir ve disltince bidat olarak eti-
ketlenmis, dinin sinirlar1 farkli sdylemlere kapatilmak istenmistir.
Stnnet taraftarlar1 anlaminda Ehl-i Stinnet’in ilk kullanimlar1 béyle
bir baglamda karsilik bulmus, kutuplasmanin diger kanadi ise Eh-
liil-Bidat olarak nitelenmistir. Ilk kutuplasmada siyasi referanslar
belirgin iken, bu kutuplasmada dini referanslar, siyaset kadar, bel-
ki de daha fazla olaya rengini vermistir. Ozellikle Omer b. Abdila-
ziz’in idaresi sirasinda siyasi ve dini referanslar iyice i¢ ice gecmis-

tir.#* Bu stirecte Ehl-i Stinnet’e mensup olmanin epistemolojik cer-

cevesi, diger yaklasimlara mensup olmamak Uzerinden bicimlen-

42 Osman Aydinli, Islam Diistincesinin Aklilesme Stireci, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001, s. 43-90.

43 Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, s. 90

44 Omer b. Abdilaziz’in resmi bir talimat ile bidat olarak adlandirilan bu yeni
goruslerin yok edilmesini ve stinnetlerin diriltilmesini emrettigi, bu amacla
ez-Zuhriyi gorevlendirdigi ve Kaderiyyeyi reddiye amaciyla bir risale yazdigi
kaydedilmektedir. Bkz. Mehmet Kalayci, Hicri V. Aswrda Ehl-i Stinnet, Yayin-
lanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
su, Ankara 2005, s. 31
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mistir. Ilk dénemdeki tariflere bakildiginda, Ehl-i Stinnet’in ne ol-
maklik tizerinden degil, ne olmamaklik tizerinden izah edilmesi bu-

nu teyit etmektedir.®®> Bu bir negatif teolojidir. Bu stirecte Siilik bi-
dat ztimreler icerisindedir; buna karsin Ehl-i Stinnet’in tek oOtekisi

degil, cok sayida étekisinden yalnizca bir tanesidir.*

Uctincti kutuplasma, ikinci asirda ilmekleri dokunan, ancak
Uclncu asrin baslarinda 6zellikle de Mihne stirecinde iyice keskin-
lesen zihniyet odakh “rey taraftarligi-hadis taraftarligi” kutuplagsma-
sidir. Birinci asrin problemleri ikinci asrin gercekleri haline gelmis
ve dinin hukuki alani stinnet-bidat kategorizasyonu ile izah edile-
meyecek yeni sorunlar ve gercekler dayatmistir. Bu sorunlarin tes-
piti ve ¢6zimline yonelik aklin veya naklin sinirlarina dair gelgitler,
Uctncu kutuplasmanin temelini olusturmustur. Her ne kadar Mih-
ne sUrecinde yapay bir sekilde siyasallastirilmak istense de bu ku-
tuplasmada siyasetin rolti oldukc¢a sinirlhidir. Bu ytizdendir ki basta
ana zUmre olmak Uizere her kesim icerisinde karsilik bulabilmistir.
Hanefilik ve Safiilik arasinda yasanan metodik farklilasma temelde
buradan beslenmektedir. Iimamiyye icerisindeki usuli-ahbari ayrimi
ve Malikiler icerisindeki rey ehli-hadis ehli ayrimi bunu destekler
niteliktedir. Safii gelenekte Ibn Stireyc’in basini cektigi akilci damar,
Esari kelaminin en 6énemli varlik zeminini olusturmustur. Mavera-
unnehir Hanefileri icerisinde yasanan Buhara ve Semerkand fakih-

45 Erken donemdeki Ehl-i Stinnet tanimlarindaki farklilagsmalarin temelinde
bunlarin, hangi grup muhatap alinarak ve hangi kaygi 6n planda tutularak
yapildigl hususu yatmakta ve getirilen tanimlarda aslinda o muhatapla giri-
len bilissel iliski ve bu iliski neticesinde ortaya cikan kategorik ayrismanin
6n plana c¢iktig gértilmektedir. Kalayci, Hicri V. Aswrda Ehl-i Stinnet, 17;
Watt’a gore cogunlugu teskil eden merkezi Muslimanlar, firkalarin ayri go-
ruslerini yazmaktan hoslanir, sira kendilerine gelince kendilerinin Muham-
med’in ve ashabinin gérisleriyle ayni olduklarini séyleyip, herhangi bir degi-
sikligi veya gelismeyi gizlemeye ve lizerinden hafifce gecmeye meylederlerdi.
Bkz. W. Montgormery Watt, Islami Tetkikler: Islam Felsefesi ve Kelamu, cev.
Stileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1968, s. 35.

46 Ornegin Medine’de zindiklikla suclanan bir kimse icin, Mtircii, Kaderi, Nasibi
ve Rafizi nitelemelerinin birlikte kullanilmis olmasi bu durumu acgiklamak-
tadir. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. el-Huseyin el-Mes“di (6.346), Murticu’z-Zeheb
ve Meadinu’l-Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhumeyd, Kahire
1964, 111/42.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 313

leri seklindeki ayrimda da bunun yansimalarini gérmek mumkuin-
dir. Bu ayrim en hadisci kesim olan Hanbeliler arasinda bile ya-
sanmis ve besinci asirda Ebu Yala el-Ferra, ibn Akil gibi baz1 sahis-
lar tarafindan Hanbelilige akilcilik temelinde yeni bir soluk getiril-

mek istenmistir.¥

Dérdtinct ve son kutuplasma ise siyasetin belirleyici oldugu “Fa-
timi-Abbasi” kutuplagsmasidir. Bunun temelinde ise Fatimilerin Mi-
sir’da devletlesmeleri ve Abbasi Halifeliginin bir 6tekisi ve alternatifi
olarak kendilerini insa etmeleri yatmaktadir. Bliveyhilerin Bagdat’ta
gerceklestirdikleri Hanbelilik ve Abbasi karsit1 politika bu algiy1 be-
lirli 6l¢ctide derinlestirse de, bu noktada basat rol Fatimilere ve Misir
bolgesindeki ti¢c asirlik siyasetlerine aittir. Fatimilerin sistematik
davet yapilanmasi &ézlinde siyasi bir projeydi. Ozellikle Halife el-
Hakim’in iktidar1 sirasinda Fatimi daveti, buytk bir yayilma gos-
termis, Daru’l-Hikme’de ve Kahire’deki baska kurumlarda bizzat
halifenin goézetiminde 6zenle secilen ve egitilen dailer, hem Fatimi
hakimiyetindeki tilkelere hem de bu hakimiyet disinda kalan Mus-
liman tlkelere gonderilmisti. Bu dailer kisa zaman zarfinda 6énemli
kazanimlar elde etmisler ve mezhebe cok sayida taraftar kazandir-
mislardir. Dahasi Abbasilerin hakimiyeti altindaki Irak’ta Abbasi
halifeligini ortadan kaldirmak icin gizliden gizliye faaliyetlerde bu-

lunmuslardir.®

Fatimi halifeliginin tesis edildigi donemde, Abbasi halifeligi siyasi
acidan siliklesmis ve kendi otoritesini Horasan &Maveratiinnehir
bolgesindeki yar1 otonom devletlerle paylasmak durumunda kalmais-
t1. Fatimilerin devletlesmeleri ve halifelik iddiasinda bulunmalar:
Abbasi halifeligine sembolik de olsa yeni bir firsat sundu. Abbasi
halifeligi bu stirecte Stinnilikle 6zdeslesti. Oyle ki Abbasi halifeligi-
nin siyasi yetkilerini budamalarina karsin, onlarin Stinnilikle 6zdes-
lesen sembolik misyonlar: Selcuklular ve Gazneliler gibi devletler

47 Ibrahim Aslan, “el-Usulu’l-Hamse’nin Hanbeli Yorumu: el-Kad: Ebu Ya'la el-
Ferra Ornegi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi(2012), 53:1, s.
55-83.

48 Farhad Daftary, Muhalif Islam’in 1400 Yili: Ismaililer, Tarih ve Kuram, cev. E.
Ozkaya, Ankara: Rastlanti Yayinlari, 2001, s. 228.
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icin hep degerli ve vazgecilmez oldu. Ayni sekilde Fatimilerle siyasi
mucadeleye girisen Selcuklular, Zengiler ve Eyyubiler, Stinniligi bir
siyaset malzemesi olarak kullandilar ve bélgede Fatimilerin ti¢c asir-
lik izlerini silmeyi siyasetlerinin temeline yerlestirdiler. Bundan do-
lay1 Misir ve Sam bolgesinde mezhebi aidiyetler genellikle Stinnilik

tizerinden propaganda edildi.* Siyasallastirilan Stinnilik algisi, hali-
fe Kadirbillah tarafindan Hanbeliler tizerinden, Selcuklular ve Ey-
yubiler tarafindan ise Esarilik tizerinden iceriklendirildi. Zengiler ve
Memlukler Hanefi kimliklerine karsin, Hanefiligi merkeze almadilar;
aksine mezhepler Ustti bir siyaset arayisinda Hanefileri, bolgede
glclt bir taraftar kitlesine sahip olan Safiilerle ortak bir zeminde
bulusturmay: denediler. Memliklere kadarki stirecte, Halife Nasirli-
dinillah zamanindaki kismi kipirdanis istisna tutacak olursak Ab-
basilerin sembolik kimlikleri varligini korudu. Mogol istilasinin Ab-
basi halifeligini ortadan kaldirmasi karsisinda, Memlukler bu kimli-
ge mirasci oldular. Ilhanlhlarin Siilige verdikleri destek karsisinda
Sunniligin yegane siyasi hamisi haline geldiler. Bu misyon daha
sonra Osmanlilar tarafindan devralindi. Sonraki dénemde aktorler
degismekle birlikte bu kutuplasma varligini korumustur. GUnu-
muzde yasanan Siilik-Stinnilik geriliminin referans cercevesi bu
kutuplasmada aranmalidir.

Bu dért kutuplasma aslinda Islam diistincesinde yasanan temel
eksen kaymalarini temsil etmektedir. Buna kartlarin yeniden karil-
masi1 ve oyunun yeniden sekillenmesi olarak bakmak da mumkuin-
dur. Bu ylUzdendir ki her kutuplasmada aktérler yeniden sekillen-
mektedir. Ornegin birinci kutuplagsmada cemaat icerisinde yer alan
Murcie, ikinci kutuplagsmada bidatcilikle etiketlenmekte, tGc¢tinct
kutuplasmada birbirlerine hasim olan Hanefiler ve Safiiler dérdin-
cu kutuplasma s6z konusu oldugunda Sunnilik catis1 altinda ayni
safta birlesebilmektedirler. Bu noktada 6énemli olan kutuplasmala-
rin odaginda neyin yattiginin ve neyin bu kutuplasmalari dogurdu-
gunun tespit edilmesidir. Bununla birlikte bu kutuplasmalarin bir-
birinin alternatifi gibi de dustntlmemesi gerekmektedir. Kutup-

49 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013, s. 167-181.
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lasmalar yerlerini digerlerine birakmis degillerdir; aksine her bir
kutuplasma bir 6nceki veya oncekilerle eklemlenebilmekte, bu sa-
yede mesruiyet zeminini saglam bir sekilde insa edebilmektedir.
Ornegin Abdtilkahir Bagdadi, Ehl-i Stinnet &Ehl-i Bidat kutuplas-
masini Fatimi-Abbasi kutuplasmasinin mesruiyet zeminine yerlesti-

rebilmektedir.>®

SONUC
Mezhepler tarihcileri olarak bizlerin amacit mezhepleri olustur-

mak midir?%! Yoksa anlasilabilmeleri icin ¢éztindiirmek midir? Bu
sorunun cevabi bizim genelde mezheplere 6zelde de Siilik-Stinnilik
iligskilerine bakisimizi belirleyen en 6nemli noktadir. Stinnilik ve
Siilik birer cat1 ve simge kavramlardir. Bir kavramin simgelesmesi-
nin, onu kaygan bir zemine tasidigini ve belirli bir anlam ifade et-
mekten ziyade, anlam yaratma kapasitesi sagladigini tekrar vurgu-
lamak gerekir. Siilik ve Stinnilik kavramlarini catidan bahceye degil,
bahceden catiya yonelen bir yaklasim tarziyla incelemek son derece
6nemlidir. Bunu gerceklestirebilmenin en 6énemli anahtar ise mese-
leye gelenegin birlikteligi baglaminda bakabilmektir. Tarihsel ve
toplumsal gerceklikleri incelerken, bunlar1 birbirinden kopartmadan
incelemek, incelemeye konu olan olay ve sorunlari sadece bir mez-
hepler tarihc¢isi veya bir kelamci, ya da bir felsefeci veyahut fikih¢i
gibi davranarak degil, gelenegin birlikteligi baglaminda tahlil etmek
gerekiyor.

50 Ornegin, Bagdadi kitabinin sonunda Ehli Stinnet’e ait eserleri saydig baslik
altinda sarf ettigi birkac¢ ctimlelik su ifade béyle bir cevabin en glizel 6rnegini
sunmaktadir: “Ubeydilerden bir kisminin imar konusundaki ¢alismalarina
gelince... Muhtelif devletlerdeki Stinni htikiimdarlarin isleri karsisinda onla-
rin dile getirilebilecek bir seyleri yoktur. Ayrica inanc¢larinin kétaluga goz
6nltine alininca, yaptiklari islerin bir yeri ve degeri yoktur.” Bkz. Ebu Mansar
Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi (6.429), Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.
E. Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. 293.

51 Bu noktada Watt’in, Makalat yazarlarinin mezhep algilarinin objektif bir ta-
rihten cok, olusturulmus ve kurgulanmis bir tarihe dayandig yontndeki
tespiti anlamlidir. Bkz. Watt, W. Montgomery, “The Great Community and
Th eSects”, Theology and Law in Islam, ed. G. E. Von Grunebaum, Wiesba-
den 1971, s. 36.
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ISLAM KAYNAKLI MEZHEPLERIN ORTADOGU’DAKI
COGRAFI DAGILIMI VE TAHMINi NUFUSLARI

Mehmet Ali BUYUKKARA*

Ozet

Dlnyanin en sorunlu bolgesi olan
Ortadogu’da barisin saglanmasinda
dikkate alinmasi gereken en 6nemli
unsurlardan birisi dini ve mezhebi
olusumlardir. Bunlarin  cografi
dagilimlarini ve nufuslarinin tespi-
tini amaclayan bu calisma netice-
sinde, cesitli kaynaklardaki ntfus
verilerinde ciddi tutarsizliklar oldu-
gu tespit edilmistir.
Anahtar kelimeler:
Islam, mezhepler, niifus.

Ortadogu,

Giris

Abstract
Geographical Distribution and
Estimated Population of the Islamic
Originated Denominations in the
Middle East
One of the most important factor which
should be considered to ensure peace in
the Middle East, the world's most troub-
led region, is religious and sectarian
formations. Through this paper aiming at
determining the geographical distributi-
ons and estimated populations of these
groups, it is found out that there are
serious discrepancies among data and
information given in different sources.
Key Words: Middle East, Islam, sects,
denominations, population.

19. ylzyilin ortalarindan itibaren Ingiliz sémtirgeciligi tarafindan

Avrupa-merkezli bir cografi terim olarak tedavtiile sokulan Ortado-

gu,! dar planda Arap Yarimadas: ve bunu ¢evreleyen kuzeyde Tur-
kiye, batida Misir, doguda ise iran topraklarini kapsayan alana isa-
ret eden bir bélgedir. Burasi Islamiyet’in dogdugu ve ilk asirda ya-

yildig1 cografyadir.

Yaygin olarak kullanilan diger bir terim olan Buytk Ortadogu ise

genel olarak Mali, Nijer, Nijerya, Tanzanya gibi bazi Afrika ve Malez-

* Prof. Dr., Istanbul Sehir Universitesi Islami Ilimler Fakiltesi Ogretim Uyesi.

E-mail: buyukkara@excite.com

1 Bkz. Roger Adelson, London and the Invention of the Middle East, Yale, 1995.
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ya, Endonezya gibi Glineydogu Asya tulkeleri ile Balkanlar haricinde
kalan Islam cografyasina isaret etmektedir. “Marakes’ten Bangla-
des’e” veya “Kazablanka’dan Kalkuta’ya” ifadeleri, aslinda Muslu-
manlarin kahir ekseriyetinin yasadigi bu buyutk alani, yani Buytk
Ortadogu’yu ifade etmektedir. Gintmuz siyaset literattirinde Or-
tadogu, daha cok Islam alemi kastedilerek séz konusu genisletilmis
sekline referansla kullanilan bir isim haline gelmistir. Bu haliyle
Ortadogu, Moritanya dahil Kuzey Afrika’yi, Somali ve Sudan’, Kaf-
kasya ve Orta Asya’yi, ayrica Hint alt-kitasi dedigimiz Hindistan,

Pakistan, Afganistan, Banglades ve Sri Lanka’y1 i¢cine almaktadir.

Islam aleminde ytizde 85-90 gibi bir oranda cogunlugu olusturan
Stnni Muslimanlar disindaki gayr-i Stinni mezheplerin tamaminin
dogup, gelistikleri ve giintimtizde varliklarin1 stirdtirdukleri boélgele-
rin Ortadogu dahilinde olmasi, bu cografyanin konumuz acisindan
cok dnemli bir 6zelligidir.

1. Sii Ortadogu

Sia mezhebi bilindigi gibi bugtinkti Irak topraklarinda dogmus,
ilk zGimrelesmeler, i¢c ihtilaflar ve bliytik isyanlar yine bu boélgede
vuku bulmus, Siiligin érgtitli ve érgiitsiiz cesitli tezahtirleri Islam’in
birinci asrindan itibaren bu bélgeden diger cografyalara tasinmis-
lardur.

1.1. isnaaseriyye Mezhebi

Ortadogu’da Sii Muslimanlarin cogunlugu teskil ettigi tlkeler
fran, Irak, Bahreyn ve Azerbaycan’dir.

Irak: Hz. Ali'nin Emeviler’le olan siyasi kavgasinda Irak halki ona
en buyuk destegi veren kesimi olusturuyordu. Baskenti yaptigi Ku-
fe’de oldurtlen ve Necef’e defnedilen Hz. Ali’den sonra, Hz. Huse-
yin’in de Kerbela’da sehit edilisi Irak Sia’nin ana vatani haline ge-
tirmistir. Daha sonra ise Isnaaseriyye Siiliginin yedinci ve dokuzun-
cu imamlar1 Musa Kazim ile Muhammed Taki Bagdat’ta, on ve on
birinci imamlar Ali en-Naki ile Hasan el-Askeri Samarra’da vefat
etmis ve bu sehirlere defnedilmis, Imam Mehdi de Samarra’da gay-
bete intikal etmistir. S6z konusu turbeler Siiligin ana ziyaret
mekanlaridir.
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Buiveyhiler zamaninda Bagdat Sia’nin ilmi merkezi haline gelmis,
Selcuklular doneminde Irak Siiligi zor dénemler gecirse de Mogol
isgalini takip eden yillarda, 6zellikle Ilhanlilar zamaninda yeniden
parlak yillara geri dénebilmistir. Osmanlilarla Safeviler arasindaki
hakimiyet muticadelesinde arada kaldiklar1 icin bazi magduriyetler
yasamak durumunda kalsalar da, bu ulkedeki Sii varligt Osmanl
devletince buyuik bir toleransla taninmis, Irakli Siiler mezheplerinin
geregini olaganusttl haller mustesna genis bir hurriyet icerisinde
ciddi bir baskiyla kars: karsiya kalmadan yasamislardir.

Ulkenin Stinni liderlerinin bu rakama itirazlar: bulunsa da, mev-
cut istatistiklerde genel olarak Irak ntfusunun ylizde 60’ 1nin Siiler-
den olustugu belirtilmektedir. Bagdatin gineyinde kalan sehir ve
kasabalarda Siiler cogunluktadir. Arap koékenli bu ntfusun yani
sira kuzeyde cok az sayida Turkmen ve Kurt'in de bu mezhebe
mensubiyeti bilinmektedir.

Irakli Sii Araplarin 6nemli sayilacak bir kisminin Siilesmesi cok
eski olmayan bir tarihte gerceklesmistir. Bedevi Stinni Arap kabile-
lerinin 19. ytzyildan itibaren gbdcebeligi birakarak gtineydeki sehir
ve kasabalara yerlesmeleri sonucunda bu ztmreler, Necef ve Kerbe-
la’daki Sii alimlerin tesir sahasina girmis oldular ve zaman icerisin-
de Siilestiler. Safevi devletinin ¢coktistiyle birlikte 6nemini kaybeden
Isfahan’dan Irak’a géc etmis alimler bu Sii merkezlere tekrar canli-
lik kazandirdilar ve bir ¢ekim glicti yarattilar. Yine ayni siire¢ igeri-
sinde bazi1 Stinni kabilelerin giineyde Necd tarafindan gelen Vehha-
bilerin tecaviiztine maruz kalmalar1 ve ayni saldirilarin hedefi olan
Siiler ile s6z konusu Stnnilerin yakinlagsmalar: boélgedeki Siilesme
olgusunun arkasindaki diger bir faktor olarak kayda deger.?

2003’deki ABD iggaliyle birlikte Saddam rejiminin yikilmasi, si-
yasal bask:i altindaki Sii kesimi rahatlatmis, arkasindan yapilan
serbest secimlere cogunluk olmalarinin getirdigi avantaj yansimis,
fakat ozellikle basbakan Nuri el-Malikinin izledigi mezhepci politi-

2 Genis bilgi icib bkz. Yitzhak Nakash, “The Conversation of Iraq’s Tribes to
Shiism”, International Journal of Middle Eastern Studies, 26 (1994), s.443-
463. Irak $iiligi icin ayrica bkz. a.mlf., The Shias of Irag, Princeton, 2000;
Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, New Haven, 1985, s.261-4.
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kalar ulkede Stnniler ile Siiler arasinda ciddi bir gerginligin olus-
masina zemin hazirlamistir.

Bahreyn ve Korfez Ulkeleri: Sii Irak’in glineyinde yer alan ve
Bahreyn diye anilan bélge, eski kaynaklarda glinimtizde ayni adi
tasiyan ada ulkesiyle sinirli olmayip 6zellikle bugtinki Suudi Ara-
bistan’in el-Ahsa (el-Hasa) bolgesini icine almaktayda.

Bu yéredeki Sii faaliyetler ikinci hicri ylizyilda Ismaililer etrafin-
da yogunlasmisti. Hamdan Karmat ve kardesi Abdan ile birlikte
Irak’ta 260’1 yillarda baslayan Ismaili propaganda bélgenin gtineyi-
ne tasinarak, dai Eba Said el-Cennabinin (6.300/913) énderliginde
Bahreyn, Ahsa ve cevresinde Ismaili bir kurtarilmis bélge, baska bir
deyisle dart’l-hicre olusturulmustu. Bolgedeki bedevi kabilelerden
destek gbéren bu batini olusum, EbG Said’in oglu Ebu Tahir el-
Cennéabinin (6.332/944) elinde Karmatiler adi1 altinda ktciik ama
etkili bir devlet glicine donusti. Mezhepdaslar1 Fatimiler’le olan
yapisal ve inangsal farkliliklarini koruyan bu siyasal gii¢, Cennabi
ailesinden dailer vasitasiyla bolgedeki varligini 14. ytizyila kadar
strdirdii. Bundan sonra ise Ismaililik kuzeyden Irak Siasi’'min ve
bilhassa Safeviler zamaninda Irann etki alani icerisinde
Isnaaserilige déntiserek zamanla kayboldu.

Nadir Sah’tan sonra Iran’in kontroliinden cikan Bahreyn adalar:
18. ylzyilin sonunda Stinni koékenli Halife kabilesi tarafindan ele
gecirildi. Halife’ler halen tlkeyi yonetmektedir.3 Osmanh sinirlarina
dahil olan Ahsa eyaleti ise 1913’ten itibaren Suudilerin hakimiyeti-
ne gecti.

Buglin Bahreyn’in tlke ntfusunun yaklasik ytizde 60’1n1,4 Suudi
Arabistanin Ahsa bélgesinin Katif sehri halkinin neredeyse tama-
mini, Hufufun yarisini, Dammam, Dahran gibi buytk endustri
kentlerinde de énemli bir azinhig teskil eden Isnaaseri Siilik béyle
bir tarihi gecmise sahiptir. Siilerin Suudi Arabistan’in genel ntifusu

3 Bahreyn’de Siilik hakkinda bkz. Momen, a.g.e., s. 129, 272-4.

4 Bu oran huktmet kaynaklarina gore %35’e kadar diismektedir, bkz. Werner
Ende, “Shi’ites in Arabia”, Encylopaedia Iranica, (on-line edition).
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icindeki oraninin ytzde 15 kadar oldugu belirtilmektedir.5 Bu nufu-
sun buytk boélimit Ahsa’da yerlesiktir. Nehavile denilen Hicazh
kticik bir Sii topluluk ise Medine’de yasamaktadir. Pakistan ve
Lubnanli yabanci iscileri de bu orana dahil etmek gerekir.® Bolgenin
yerli Siileri, 18. ylzyildan itibaren Necd kaynakli Vehhabi saldirila-
rin hedefi olmus, tarihi stirec icinde Irak ve fran’a géc vermek du-
rumunda kalmistir. Daha cok Bahrani lakapli Bahreyn ve Ahsa
ulemas1 Necef, Kerbela veya Kum’a kacarak ilmi faaliyetlerini bu
merkezlerde strdtUrmustar.

So6z konusu iki tilkenin yani sira Kuveyt ve Birlesik Arap Emirlik-
lerinde yaklasik ytizde 20, Katar’da ylizde 1571ik bir $ii ntfusun
oldugu tahmin edilmektedir. Uman’daki Sii ntfus ise dikkate alina-
cak bir oranda degildir. BAE ve Katar’daki Siiler daha cok petrol
enduUstrisinde calisan Pakistan ve Lubnanli yabanci iscilerden
olusmaktadir. Kuveyt Siileri ise genellikle iran, Irak ve Ahsa kékenli
Kuveyt vatandaslaridir.

Korfez tilkelerinde Stinnilerin basinda oldugu monarsik yénetim-
ler altinda demokratik haklarinin énemli bir kismini kullanamayan
Siiler, 19701 yillardan bugline zaman zaman isyan hareketlerinin
de eslik ettigi siyasal hak arayislarini stirdirmektedirler. Bahreyn
Siilerinin siyasal partisi el-Vefak 2010 secimlerinde en fazla oyu
alarak Islamci ve Selefi partileri geride birakip parlamentoda cogun-
lugu ele gecirmistir. Kuveyt'teki Aralik 2012 genel secimlerinde S$ii
adaylar meclisteki 50 sandalyeden 17’sini kazanmay1 basarmaistir.
Siyasal partilere izin verilmeyen Suudi Arabistan’da ise Seyh Hasan
es-Saffar gibi alimler etrafinda hak arama mtuicadelesi stirmektedir.
Konumuz olan tulkelerdeki $ii Musltiimanlarin siyasal ve kultirel

5 Genis bilgi icin bkz. Hamza el-Hasan, es-Si’a fi'l-Memleketi’l-‘Arabiyyeti’s-
Sa’udiyye, y.y., 1413/1993; J. Goldberg, “The Shi’i Minority in Saudi Ara-
bia”, [J.R.I. Cole, N.R. Keddie (eds.,), Shi‘ism and Social Protest, New Haven,
1986] icinde, s.230-246; Momen, An Introduction, s.274-5; Heinz Halm,
Shiism, Edinburgh, 1991, s.133-4.

6 Nehavile hakkinda bkz. Werner Ende, “The Nakhawila: A Shiite Community,
Past and Present”, Die Welt Des Islam, 37/3 (1997), s.263-348; Yousif al-
Khoei, “The Marja’ and the Survival of the Community: The Shi’a of Medina”,
[Linda S. Walbridge (ed.), The Most Learned of the Shi’a: The Institution of the
Marja’ Taqlid, Oxford, 2001] i¢inde, s. 247-251.
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faaliyetlerinin arkasinda iran Islam Cumhuriyeti’nin buytik destegi
bulunmaktadir.

Iran: 2. ytizyildan itibaren Siiligin énemli bir merkezi olma &zelli-
gini koruyan Kum sehrini haric tutarsak, Safevi devletine kadar
Iran cografyas: buiytik ekseriyetle Stinniligin hakim oldugu bir alan-
di1.7 Safevi devleti zamaninda (1501-1736) boélge ntifusunun buyuk
bolumu Siilesti ve bu déntisim Kacarlar déneminde (1785-1925) de
hizla devam etti. Sah Ismailin zamaninda Libnan’in Sii merkezi
Cebel-i Amil’den Iran’a gelen Ali el-Kereki (6.1533) ile baslayan, bi-
lahare Irak ve Bahreyn ulemasini da icine alan alimler goécu, s6z
konusu degisimin arkasindaki en énemli faktérdir.® Siyasi iradenin
buiytik destegiyle Iran sehirlerinde iskan edilen ve énemli gérevlere
getirilen Isndaseri-Sii ulemanin ve onlarin kurduklar1 sistem iceri-
sinde yetismis sonraki alimlerin elinde bu btiytik mezhebi déntstim
yuzyillar icinde basariyla gerceklestirildi.

Yerel Farisi unsurlarin yani sira Iran sehirlerinde yogun bicimde
yerlesik Stinni Turkler ile ekseriyetle gayr-i Stinni inanclara sahip
gocebe Turkmenler bu surecte Siilestiler. Azerbaycan’dan yayilan
Kizilbaslik etkisindeki yine ¢cogunlugu Turk olan kesimler, ayni se-
kilde zaman icerisinde bu déniisiimii yasadi. Buglin Iran’da gerek
Fars gerekse Turk kokenli unsurlar arasinda Kizilbashik/Alevilik
tamamiyla ortadan kalkmis durumdadar.

Gunumuiz Iran ntfusunun yaklasik ytizde 80’ninin Siilerden
olustugu tahmin edilmektedir. Bu ntifusun ana unsurlar: ise Lurla-
r1 da ihtiva eden Farslar, kuzey-batida Azeriler, gliney-batida Ahvaz
ve cevresindeki Araplar, Hazer Denizi'nin giiney sahilinde meskin
Gilan ve Mazenderanlilar ile merkezde ve glineyde kalan cogu Turk
kokenli diger halklardir.

Buna karsihk kuzey-doguda Turkmenistan sinirinda yerlesik
Turkmen, doguda Afganistan ile Pakistan smnirinda yerlesik Beluc
ve batida Turkiye ile Irak tarafinda yerlesik Kurt ntifusun neredeyse

7 Hamid Algar, “Iran ix: Religions in Iran (2) Islam in Iran (2.1.) Advent of Islam”,
Encyclopaedia Iranica, viii, s.444-5.

8 Genis bilgi icin bkz. Rula Jurdi Abisaab, Converting Persia: Religion and Power
in the Safavid Empire, New York, 2004.
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tamami Ehl-i Stinnet mezhebine mensuptur. Yine giineyde Basra
Korfezi kiyisindaki Basehr ve Hirmtizgan eyaletlerindeki bazi sehir
ve kasabalarda Arap kékenli Stinni Muslimanlar cogunluktadir.

Stnnilerin farkli etnik kékenlerden gelmeleri, tilkenin daha cok
sinir bolgelerinde ve birbirlerinden uzak cografyalarinda yasamalari,
kendi aralarindaki etkilesim ve irtibati zorlastirmis, birlikte hareket
etme imkanlarim kisitlamistir. 1979 Iran Islam Inkilabi’nin bir tirii-
nlu olan anayasada “ebediyyen degisemeyecek” madde olarak gecen
“devletin mezhebinin Isnaaseriyye oldugu” seklindeki ifade,® diger
Islam mezhepleri acisindan ister istemez dezavantajli bir durumu
ortaya cikartmaktadir.

Azerbaycan: Azerbaycan’daki Sii/Stnni ntfusun yaklasik ytizde
70/30 oraninda oldugu tahmin edilmektedir. Sii ntifusun oranini
ylzde 85-90’a kadar ¢ikartan istatistikler de mevcuttur.1 iran gibi
Azerbaycan da Safevi Devletinin kurulusuna kadar Stinni bir wl-
keydi. Safevilerin temeli sayilan Safeviyye 13. ylzyilin sonlarinda
bir Azeri sehri olan Erdebil’de Stinni bir tarikat olarak dogmustu.
Fakat bu tarikatin seyhi, sonra da yeni devletin sahi olan Ismail ile
birlikte Azeri Mtslimanlar Siilesmeye baslada.

Baskent Bakll ve glineydeki Lenkeran sehirleri civari ile Nahci-
van, Sii ntifusun yogun bulundugu boélgelerdir. Azeriler ve giineyde-
ki Talislere ilaveten Ermenistan’a yakin boélgelerde yasayan Kurtler,
ulkenin Sil kompozisyonunun 6nemli unsurlaridir. Daha cok Dagis-
tan ve Kafkas kokenlilerin (6zellikle Lezgi ve Avarlarin) yasadigr Seki
ve Guba gibi sehirlerde ve Guircistan sinirina yakin kuzey bolgelerde
ise Stinniler cogunluktadir.

Seyhtlislam Allahstukur Pasazade, kendisi Sia mezhebinden ol-
masina ragmen ‘Tum Kafkasya’nin Buyuk Mufttisti’ unvaniyla ul-
kedeki Sunnilerin de dini lideri kabul edilmektedir. Azerbaycan,
[slam aleminde sektilerlesmenin en fazla hissedildigi tilkelerin ilk

9 fran Islam Cumhuriyeti Anayasasi: Madde 12.

10 Ornegin bkz. P. Heine, R. Spielhaus, “The Distribution of Muslims throughout
the World”, [W. Ende, U. Steinbach (ed). Islam in the World Today, Ithaca,
2010] i¢inde, s.117.
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siralarinda bulundugundan dolayi, bu tlkedeki mezhepsel Sii bilin-
cin komsu tilke Iran’daki kadar gelismemis oldugu séylenebilir.

Liibnan: Cok dinli ve cok mezhepli Liibnan’da Stinnilerle birlikte
tlkedeki en biiytik dini toplumu olusturan Isnaaseri Siiler, yogun
olarak bulunduklari baskent Beyrut'un gliney banliyodleri disinda
kalabalik sekilde (% 80) tlkenin glineyindeki Cebel-i Amil yéresin-
de, biraz da kuzey dogudaki Bekaa vadisinde yerlesiktirler. Siilerin
bolgedeki mevcudiyetinin 3/9. ylzyilla kadar geriye gittigi belirtil-
mektedir. Osmanlilar zamaninda Iran’a gbé¢ eden ve cogunlukla
Amili lakabini kullanan bélge ulemasi, Safeviler’in tilkeyi Siilestirme
faaliyetlerine buyuk katk: saglamistir.!! Momen’e gore, Libnanlilar
icinde ytzde 601 teskil eden Muslimanlarin ytzde 45 Sii, yltizde
35’ Stinni, yltizde 17’si Dtirzi, geri kalan1 da Nusayri, Ismaili vs.
nufustan olusmaktadir.!2 Ancak Statistics Lebanon adli bir él¢giim
kurulusu tarafindan en son yapilan bir arastirmada Siiler ile Stinni-
lerin tim tlkede ytzde 27’lik esit bir ntifus oranina sahip olduklar:
tespit edilmistir. Bu oran ytzde 21°lik Maruni Hiristiyan ntifusun
ontindedir.13

Sehirli bir kimlige sahip Stnnilerin aksine Siiler son yillara ka-
dar Libnan’da kirsal alanlarda mesktn, az egitimli ve gelir seviyesi
diistik bir kesimi olusturmaktaydi. Libnan’daki tim Musltimanlar:
temsilen Suriye ile birlesmek isteyen Stinni liderlerin bu girisimine
engel olmak icin Hiristiyanlar, 1926’da Siilere Stinnilerden farkli bir
mezhebi statli taninmasini sagladilar. Bu adim, Siiligi bu kucuk
ulkede 6nemli bir siyasi unsur haline getiren stirecin baslangiciydi.
Abdii’l-Huiseyn Serefiiddin’in (6.1957) baslattig1 ve iran’dan bélgeye
gelen Musa es-Sadrin (6.1978) devam ettirdigi egitim ve Ogretim

11 Bkz. Sabrina Mervin, “Shi’ites in Lebanon”, Encyclopaedia Iranica, (on-line
edition); Rula Abisaab, “Jabal ‘Amel”, Encyclopaedia Iranica, ed. E. Yarsha-
ter, xvi, s.305-9.

12 Momen, An Introduction, s.267.

13 Bkz.< http:/ /www.state.gov/j/drl/rls/irf/2010/148830.htm> (21.06.2013).
Bu datada Durziler ytizde 5 oraninda gosterilmektedir. Geri kalan ytizde 1
de diger kiictik mezheplere ayrildig1 takdirde yine yaklasik ytizde 60’lik bir
Musliman nufus oranina erisilmektedir.
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faaliyetleriyle Liibnan Siileri, eskisine goére siyasal, kulttirel ve eko-
nomik bakimdan daha iyi seviyeleri yakalamay1 basardi.14

Bilhassa es-Sadr’in gayretleriyle Siilik bilinci hizla ytkselmeye
basladi. Once Emel, daha sonra ise Iran Islam Cumhuriyeti’nin ar-
ka cikmasiyla kurulan Hizbullah teskilati sayesinde Liibnan Siiligi,
sadece bu tilkede degil, Israil’e kars1 bir direnis hatt1 olusturmasi ve
Suriye ic savasinda Baas rejimi yaninda durmas: dolayisiyla tim
Ortadogu’da surekli dikkate alinmasi gereken bir siyasal ve askeri
unsur olarak 6n plana ¢ikti.

Kimilerince Hizbullah’in kurucu manevi lideri sayilan Ayetullah
Muhammed Huseyin Fazlullahin (6.2010), Iran Islam Cumhuriye-
ti'nin Humeyni’den sonraki rehberi Ali Hamaney’in merceiyyetini
kabul etmemesi ve kendisini bagimsiz bir merce’ statistine yerles-
tirmesi konumuz acisindan kayda deger bir gelismedir. Fakat nere-
deyse tim Lubnan Siasi’nin sdzctiisi konumuna gecen Hizbullah’in
bugltinkti lideri Hasan Nasrallahin Iran’la tamamen uyumlu bir
politika izlemesi, Fazlullah’in takipcilerini Liibnan Sias1 blinyesinde
marjinal bir konuma itmistir. Onceleri daha az politize olmus Necef
havzasindan beslenen Liibnan ulemasi, ayni nedene bagli olarak
son yillarda Kum havzasiyla iliskilerini epeyce kuvvetlendirmistir.

Hindistan, Pakistan ve Afganistan: Hint alt-kitasina Siiligin ilk
girisinin Mogollar déneminde oldugu belirtiliyor olsa da, boélgedeki
asil ve yogun Siilesmenin, Safeviler donemi (16. ytzyil) ve sonrasin-
da Iran’dan gelip yerlesen bazi alim, sufi, tliccar ve seyyid aileleri
eliyle ve asagida kaydettigimiz boélgesel hanedanliklar marifetiyle
gerceklestigi dtistintlmektedir.15 Egitimini Necf, Kerbela ve Mes-
hed’de tamamladiktan sonra memleketi Lucknow’a dénen Seyyid
Dildar Ali Nasirabadi (d.1235/1820), Hindistanin ilk muteber muc-
tehidi ve merce-i taklidi kabul edilmektedir.16

Lucknow sehri ve bagli oldugu Uttar Pradesh eyaleti, Hindis-
tan’da Sii ntfusun en yogun oldugu yerlerdir. Bélgede mezhebin
yayilist Siiligi kabul etmis Avaz Nevvablarinin hakimiyet dénemine

14 Momen, An Introduction, s.265; Halm, Shiism, s.131-2.
15 Momen, a.g.e., s.103.
16 Momen, a.g.e., s.145.
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(1720-1856) rastlar. 1947’de Pakistan ayrildiktan sonra Lahor ve
Pesaver sehirlerine Avaz boélgelerinden 6nemli sayida Sii gé¢ etmis,
bu da Pakistan’da ciddi bir Sii-Isnaaseri niifusun birikmesine ne-
den olmustur.

Daha glineyde, basta Haydarabad olmak tizere bazi Dekkan se-
hirlerindeki Sii yogunlasmanin kaynagi ise, 16 ve 17. ylzyillarda
bolgede hiiktim stiren Adilsahi, Nizamsahi ve Kutubsahi hanedan-
larinin faaliyetleridir. Alt-kitanin en kuzeyinde kisa bir stire de olsa
(1561-1589) huktim strmus olan Cak hanedani benzer bir dénu-
simu Kesmir’de yasatmaistir.

Hindistan’da Uttar Pradesh, Dekkan ve Kesmir’den baska, bu-
gunkti Pakistanin kuzeyindeki Hayber ve Kabileler eyaletlerinde
sakin Bengas Pestunlari’nmin bazi alt kollari, Turi Pestunlari, bir
kismi Nurbahsiyye tarikat: etkisindeki Gilgit-Baltistan Musltimanla-
rinin énemli bir bélimu (ylizde 45-50) Isndaseriyye Siiligine men-
suptur.1”

Ayrica Bati Hindistan’da Gucurat eyaletindeki Ismaili Hoca top-
lumunun bir bdlimii Isnaaserilige gecmistir. 1800’lerin basinda
Necef ve Kerbala'ya ziyarete giden bazi Ismaili Hocalarin, oradan
Seyh Zeynuilabidin Mazenderani’yi dinlerini 6gretmesi icin Hindis-
tan’a getirmeleri ve onun rehberliginde mezhep degistirmeleriyle
baslayan bu farklilasma halen devam etmektedir ve bu toplumun
nufusunun 100 bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir.!8
Isnaaseri Hocalar, 19. ve 20. ylzyilda Dogu Afrika’da Siiligin yayil-
masinda basrolti oynamislardir.

Siiler laik ve cok hukuklu Hindistan’da Pakistanli mezhepdasla-
rina gore daha 6zgur ve rahat bir hayat stirmektedirler. Asure giint
tim Hindistan’da, Hz. Ali'nin dogum gint ise Uttar, Pradesh ve

17 Genis bilgi icin bkz. Momen, a.g.e., s.276-8; Halm, Shiism, s.136-7; J. N.
Hollister, The Shia of India, London, 1953; S. A. A. Rizvi, A Socio-Intellectual
History of the Isna ‘Ashari Shiis in India,Delhi, 1986; Toby M. Howarth, The
Twelver Shi’a as a Muslim Minority in India: Pulpit of Tears, Abingdon, 2005;
Juan R. I. Cole, “Conversion iii: To Imami Shi’ism in India”, Encyclopaedia
Iranica, vi, s.234.

18 Diinya Hoca Isnaaseri Miisliimanlar1 Federasyonu’nun web sitesi olarak bkz.
<http:/ /www.world-federation.org/default.htm> (02.08.2013).
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Bihar eyaletlerinde resmi tatil sayilmaktadir. Hindistan’daki tGm
Muslimanlarin sahsi hukuk uygulamalarinda htikimet nezdinde
karar mercii olan All India Muslim Personal Law Board’dan 2005
yilinda ayrilan Sii Muslimanlar, ahval-i sahsiyye meselelerinde ar-
tik All India Shia Personal Law Board!® tarafindan temsil edilmek-
tedirler.

Pakistan’daki Siiler ise 6zellikle son yirmi yil icinde siyasi, mede-
ni ve mezhebi 6zglrltklerinde ciddi kayiplar yasamislardir. Silahli
tedhis yontemleri kullanan Tahrik-i Sipah-i Sahabe, Tahrik-i
Taliban-1 Pakistan, Cundullah gibi Stinni kékenli o6rglitlerin hede-
findeki bu Sii toplum, 1979°dan itibaren Tahrik-i Ca’feriyye adi al-
tinda bagimsiz siyasi bir érglitlenmeye gitmistir. Zaman zaman mili-
ter eylemlere de karisan bu teskilat bugtin yasakli durumdadir.

Hindistan’da genel Musliman ntifusun icinde en fazla ytzde 5-
10; Pakistan’da ise yltizde 10-15 kadar bir orana sahip olduklari
tahmin edilen Isnaaseri Siilerin Afganistan’daki orani yine tahmini
olarak yaklasik ylzde 6-7 kadardir. Afganistan’daki en kalabalik
Isnaaseri etnik grup Hazaralardir. Kabil’in batisinda ve tilkenin tam
ortasinda Hazarajat veya Hazaristan denilen boélgede sakin olan ve
sayillarinin 1 milyon kadar oldugu sanilan Turk-Mogol kékenli bu
topluluk icinde az da olsa Ismaili ve Stinni Miisliimanlar yer almak-
tadir.

Daha cok Iran smirina yakin bélgelerde, Herat gibi biiytik sehir-
lerde yasayan Farsivan toplumu Afganistan’daki ikinci Isnaaseri
etnik topluluktur. Nufuslarinin 600-800 bin kadar oldugu tahmin
edilmektedir. Uctincii topluluk ise, kendilerine Kizilbas denilen fa-
kat buyuk Tacik toplumu icinde goziken, genellikle btiytik sehirler-
de yerlesik Turk-iran kékenli toplumdur. Nadir Sah (6.1747) zama-
ninda Afganistan’a getirilmis Iran askerlerinin soyundan geldigi
distntlen Kizilbas toplumu, egitimlilik ve ekonomik imkanlar ba-
kimindan Afganistan ortalamasinin tizerinde bir istiinltige sahiptir.
Afganistan Kizilbaslarinin, isim benzerleri olan Turkiye’deki Kizilbas
Aleviler ile inan¢ ve dini pratikler acisindan hicbir benzerligi bu-
lunmamaktadir. Her ti¢ Isndaseri toplum da Dari Farscasi konus-

19 Web sitesi i¢in bkz. < http://aisplb.org > (02.08.2013).
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maktadir.20 1994’den itibaren Taliban hareketinin ayrimciligina
maruz kalan Afganistan Siileri ciddi sosyal, siyasi ve ekonomik ka-
yiplar yasamistir.

Diger Ulkeler: Genel ntifus icinde 6nemli bir orani teskil ettikleri
yukaridaki tilkeler disinda Isnaaseriyye Siasi, Ortadogu’nun diger
ulkelerinde dikkate deger bir ntifus oranina ulasmamaktadir. Tur-
kiye’deki Isnaaseri, yahut tilkedeki yaygin kullanimiyla Caferi top-
lumu, Azeri Turklerinden olusmaktadir. Karsin Akyaka ilcesinde
cogunlugu olusturan Caferiler, ayni ilin Arpacay ilcesinde de 6nemli
bir orana sahiptir. il merkezinde ise bu oran ytizde 30’larin altina
dusmektedir. Igdir il merkezi otuz yil 6ncesine kadar ylizde seksen-
leri bulan bir Caferi ntifusa sahip iken, buytk kentlere verdigi goc
ile birlikte bu oran ytzde SO seviyelerine gerilemistir. Ayni ilin Ka-
rakoyunlu ilcesinde cogunluga sahip olan Caferiler, Tuzluca ve Ara-
lik ilcelerinde ve yine Agn ilinin Taslicay ilcesinde ntifusun yaklasik
yarisina tekabtil eden bir orana sahiptirler. Bu yerlesim yerlerindeki
yerli unsurlar ile Kafkasya koékenliler (mesela Terekemeler) ve Kurt-
ler Ehl-i Sinnet mezhebine mensupturlar.

Istanbul, Izmir, Ankara, Bursa gibi biiytik kentlerdeki Caferi nii-
fus, yukarida adi gecen yerlesim yerlerinden buralara dogru olan i¢
goclin sonucunda olusmustur. Yurt capinda 300 kadar oldugu be-
lirtilen Caferi camilerinin 30 kadar1 istanbul’dadir. Caferiler Turki-
ye’deki ntifuslarini 3 milyona kadar cikarsalar da,2! gercek rakamin
bunun cok altinda oldugu, yogun olarak yasadiklar: yerlesim yerle-
rinin gecmisteki (gé¢ 6ncesi) ve bugtiinkti ntfuslar dikkate alinmak
suretiyle yarim milyonun biraz Uizerinde bir ntifusa sahip olduklar:
tahmin edilmektedir.

Buyuk Suriye vilayetinden Libnan’in ayrilmasindan sonra Siile-
rin cogunlugu Lubnan’da kalmis, Suriye’de kalanlar ise Halep’in
giiney batisindaki Idlib kirsalinda yogunlasmistir. Momen’a gére

20 Genis bilgi icin bkz. Library of Congress Country Studies: “Afghanistan”,
<http:/ /lcweb2.loc.gov/frd/cs/cshome.html> (02.08.2013).

21 Mesela Selahattin Ozgiindlizin verdigi bu rakam icin bkz. “Ozgiindiiz La
Monde’e Konustu”, <http:/ /www.zeynebiye.com /79054 Ozgunduz-La-
Monde-e-Konustu.html> (04.07.2013).
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nifuslar1 50 bin kadardir.2?2 Ulke niifusuna oranlari ylizde 1’den
azdir. Ancak son yillarda Nusayriler icerisinde Siilesme temayutlta
dikkat cekmektedir. Hz. Ali'nin kizi ve Kerbela’nin tanig Zeyneb’in
Sam’daki ttrbesi, tim dinyadan kalabalik Sii ziyaretcileri bu tlke-
ye cekmektedir.

Hz. Zeyneb’e ait oldugu soylenen diger bir tiirbe de Misir'in bas-
kenti Kahire’de bulunmaktadir. Misir’daki Sii ntfusun 800 bin - 1
milyon kadar oldugu iddia edilmektedir.23 Bolgedeki diger tilkelerde
dikkati ceken bir Isndaseri Sii niifus varligi bulunmamaktadir.

Ahbarilik: Bilindigi gibi gliniimiiz Sia diinyasinda Isnaaseriligin
Usuli yorumu hakimdir. Basta Kum ve Necef olmak tizere ilim hav-
zalarinin neredeyse tamami Usulilik tizere egitim-6gretim yapmak-
tadir. Buna ragmen, Usulilik karsisinda maglup olan ve son iki ylz
yil icinde yok olmaya ylz tutan Ahbariligi hala yasatmaya calisan
ktictik topluluklar varliklarini korumaktadir. Kendilerine mahsus az
sayidaki medreseleriyle faaliyet yurtiten Ahbari gruplar icinde en
kokluleri Bahreyn’dekilerdir. Zeyntiddin, el-Usfar (veya el-Asfar), el-
Vida’i ve el-Mubarek gibi koklti Ahbari ulema ailelerinin soyundan
gelen mollalar Bahreyn’de bu gelenegi surdiurmektedirler. Al-
Jamri’nin tespitine gére Ahbarilik Bahreyn’de keskin htikimlerden
uzak 1limli gértslere sahiptir.2* Suudi Arabistanin Katif ve Irak’in
Basra sehri civarinda da birka¢ Ahbari medrese bulunmaktadir.?5
Hindistan Haydarabad’daki Ahbari varligi ise internet sitelerinin

22 Momen, An Introduction, s.269.

23 Raghda el-Halawany, “Egypt’s Present-day Shias live on Fatimid Legacy”,
<http://simerg.com/literary-readings/egypts-present-day-shias-live-on-
fatimid-legacy-2/ > (04.07.2013); Zeinab El-Gundy, “The Shias: Egypt’s For-
gotten Muslim Minority”,

<http:/ /english.ahram.org.eg/NewsContent/1/64/67170/Egypt/Politics-
/The-Shias-Egypts-forgotten-Muslim-minority.aspx> (04.07.2013).

24 Mansoor al-Jamri, “Shia and the State in Bahrain: Interpretation and Ten-
sion”, Alternative Politics, 2 (November 2010), s.7-9.
<http:/ /www.alternatifpolitika.com /page/index.php?option=com_content&vi
ew=article&id=50&Itemid=58&lang=en> (05.07.2013).

25 Momen, An Introduction, s.225; Halm, Shiism, s.103.
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muhteviyatindan anlasildigi kadariyla asirt ve catismaci unsurlar
iceren bir kimlige sahiptir.26

Seyhilik ve Diger Sii Tarikatler: Babilik ve arkasindan Bahaili-
gin ilk cikis formu olan Seyhiyye diistincesi ve gelenegi gintimutizde
de varligin1 stirdirmektedir. Kalabalik olduklar: yerler, Basra basta
olmak tizere Guney Irak, Kuveyt ve biraz da Seyh Ahmed Ahsainin
(6.1826) memleketi olan Suudi Arabistan’in Ahsa bélgesidir. Sayilar:
az da olsa Iran’da, Pakistan ve Hindistan’da taninan bir topluluk-
tur.2” Momen’a gore Irak ve Kérfez tilkelerinde 300 bin, iran’da ise
200 bin Seyhi bulunmaktadir. Iran’da Kérfez’e yakin Hurremsehir,
Abadan gibi sehirlerde, Kirman, Tebriz, Siraz ve Tahran gibi daha
buytk kentlerde Seyhiyye mensuplarina rastlanmaktadir.?® Bas-
ra’da Bena ‘Amir kabilesi Seyhiyye’nin ana unsurunu teskil etmek-
tedir. Seyyid Ali el-Musevi el-Basri bugtin Seyhiyye’nin lideri kabul
edilmektedir.29 1981’de insa ettikleri Museviyye ya da Benu ‘Amir
Mescidi diye anilan cami Basra’nin en buytk mabedidir.

Irak ve Korfezle birlikte Hindistan ve Pakistan’da Ahbariligin ya-
n1 sira Seyhiligin de mevcut olmasi, belki de Usuliligin tam olarak
hakim oldugu Iran’a kiyasla bu bélgelerde gulat Sii inang ve pratik-
lerin belirgin tezahurtine sebep olmaktadir. Bu ulkelerde Asure me-
rasimlerinde sahit olunan asiriliklar bu tespite dair bir 6rnek olarak
degerlendirilebilir.

Momen, tg¢ Sii tarikatin mevcudiyetinden bahsetmektedir. Bun-
lardan Haksariyye ve Zehebiyye tarikatlarinin Iran’da 3000 kadar,
daha buytk ve daha koklu bir tarikat olan Nimetullahiyye’nin ise
50 bin ila 350 bin kadar muridi bulundugu belirtilmektedir.30 Fakat
Kalenderiyye geleneginden gelen ve Hz. Ali'ye uluhiyyet isnadi gibi
asiriliklar1 benimseyen Haksariyye’yi Isnaaserilik’ten ziyade Ehl-i

26 Bkz. <www.akhbari.org> (05.07.2013).

27 Bkz. Syed Hussain Arif Naqwi, “The Controversy about the Shaykhiyya Ten-
dency Among Shia Ulama in Pakistan”, [R. Brunner, W. Ende (eds.), The
Twelver Shia in Modern Times, Leiden, 2001] i¢cinde, s.135-149.

28 Momen, An Introduction, s.230-1.

29 Bkz. <http://maktabshayji.blogspot.com /2012 /08/sayyid-ali-musawi-al-
basri.html> (05.07.2013).

30 Momen, An Introduction, s.208-216.
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Hak icinde mutalaa etmek daha dogru géztikmektedir.3! Aslinda bir
Sii tarikat olmayan ama Sii egilimleri glicli olan Nurbahsiyyenin
muridlerine ise Pakistan’in kuzeyinde Gilgit-Baltistan bolgesinde
rastlanmaktadir. Bu tasavvufi grup bolgede bir tarikatten ziyade
farkli bir mezhep olarak algilanmaktadir.32

1.2. Zeydiyye Mezhebi:

Zeydiler, Hazar Denizi'nin glineyinde, bugiinkii Iran’n Gilan,
Mazenderan ve Gulistan vilayetlerinin yer aldig boélgede 250/864
yilindan itibaren hakimiyet kurmay1 basarmislarsa da, tarihe Tabe-
ristan Zeydiligi diye gecen bu htiklimetler varliklarini ancak 6/12.
ylzyila kadar stirdiirebildiler. iktidarlarini kaybettikten sonra Tabe-
ristan Zeydileri bilhassa Safeviler dénemindeki Imami Siiiligin bas-
kis1 altinda zaman icinde kimliklerini kaybederek eridiler. Zeydiligi
glnimuze tasiyanlar Yemen Zeydileri olmustur. Bugtinkti Yemen’in
kuzeyi Zeydiligin ana vatani olarak kabul edilebilir.

Zeydiyye’ye mezhebi kimligini kazandiran kisi olan meshur alim
Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin (6.246/860) torunu Hadi li1-Hak la-
kapli Yahya b. Huseyin (6.298/910), Yemen’deki ilk Zeydi devletinin
kurucusudur. Turbesi Zeydiyyenin baskenti sayabilecegimiz Sa’de
sehrindedir. Yuzyillar stiren Zeydi imameti sonrasinda 1962 yilinda
Yemen Arap Cumhuriyeti adi altinda wulusalci-Nasirist kimlikli
cumhuri bir yonetime kavusan Kuzey Yemen tulkesinin tamamina
yakini Musliman olup bu ntifusun yaklasik ytizde 40-50’sinin Zey-
diyye’yve mensup oldugu tahmin edilmektedir. Bu nifus basta Sa’de
olmak tzere kuzeydeki Hacce, El-Cevf, ‘Amran, Zemar ve baskent
San’a’nin da bagli oldugu Emane vilayetlerinde yogunlasmaktadir.
Nufusun diger yarisi ise Stinni olup geleneksel olarak Safii mezhe-
bini takip etmektedir.

1967’ye kadar Ingiliz manda idaresi tarafindan yénetilen ve ba-
gimsizlik sonrasinda Yemen Demokratik Halk Cumhuriyeti adi al-
tinda Sovyet destekli Marksist bir idarenin eline gecen Guiney Ye-
men Ulkesinde de Safiilik hakim mezhep durumundadir. Kuzey ile

31 Haksariyye hakkinda bkz. Zehra Tahiri Hakiki, “Haksariyye”, DIA, xv, s.209.
32 Bkz. Necdet Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA, xxxiii, s.248.
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GlUney Yemen 22 Mayis 1990°da birlesmis ve buglinkid Yemen
Cumhuriyeti kurulmustur. Gtintimuiz birlesmis Yemen’i esas alindi-
ginda ise, tim tulke ntfusu icinde Zeydi Muslimanlarin orani Utgcte
bire tekabtll etmektedir.

Zeydiyye Yemen’de hicbir zaman kendisini Sia olarak lanse etme
egiliminde olmamistir. Onun yerine Zuyad (Zeydiler) ismi mezhep
icinde ve disinda yaygin olarak tercih edilmektedir. Stinnilik’ten pek
de uzak olmayan teorik ve pratik bir zeminde, hak mezheplerden
besincisi kabul edilmenin avantajlarindan faydalanma yoluna giden
Zeydiyye’nin bu uzlasmaci tutumu samimiyetle karsilik gérmusttr.
Yemen camilerinde bugtin Zeydi-Safii ayirimi yoksa, yahut kiz alip
vermelerde Zeydi ya da $afii olmaktan ¢ok kabilevi stattiler belirle-
yici oluyorsa, bu durum, s6z konusu tarihi uzlasmanin dikkate de-
ger bir sonucudur.

Ancak son 20-30 yil stiresinde yasanan hizli Selefilesme olgusu-
nu, Zeydilik ve Stnnilik arasindaki zikrettigimiz tarihi uyum ve ba-
rist bozan bir faktér olarak degerlendirmek gerekir. Kuzey Ye-
men’deki Suudi Arabistan destekli agresif Selefi faaliyetler ve bu
boélgenin ekonomik bakimdan ihmal edilmisligi, 2004 yilinda Sa’de
merkezli Zeydi Husi isyanini doguran sosyo-ekonomik nedenlerin
en 6nemlileridir.33 Husiler 2012 basindan beri Sa’de’yi ve cevresin-
deki birkac vilayeti elinde tutmaktadir. Bu olay birlesik Yemen idea-
line zarar veren 6nemli bir durumdur.

1.3. ismailiyye Mezhebi:

Ismailiyye ikinci hicri ylizyilin ortalarinda Irak’taki gulat Sii faa-
liyetler zemininde dogmus, bir ylzyildan fazla stren gizli davet faa-
liyetleriyle iran ve Horasan’a, giiney Irak ve Bahreyn’e, Yemen’e,
Suriye’ye, Misir ve Kuzey Afrika’ya yayilmis, Misir merkezli olarak
yaklasik iki bucuk asir (909-1171) émuir stiren Ismaili Fatimi devle-
ti kurulmus, bu surecte cesitli bolinmeler yasamis, Fatimiler’in
stikGtundan sonra ise Ortadogu’nun cesitli bélgelerinde azinlik ce-

33 Genis bilgi icin bkz. M. A. Buiytkkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Ye-
men Husi Hareketi”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 30 (2011/1),
s.115-152.
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maatler olarak hayatiyetini devam ettirmistir. Fatimiler icerisindeki
bir taht kavgasinin neticesinde 1094 yilinda cikan Nizari-Musta’li
ayriligi bugtin de varligini stirdirmektedir.

Nizari Ismailiyye: Daginik olarak yasadiklarindan dolay1 diinya
tzerindeki ntfuslarinin tam olarak tespitinde gtclik cekilen, fakat
genis bir aralikta 5 ila 15 milyon arasinda tahmin edilen3* Nizariy-
ye-Ismailiyye baglilarinin buliytik cogunlugu, Hindistanin Gucurat
ile Racistan eyaletlerinde ve Haydarabad sehrinde, Pakistan’da ise
Sind’de, ekseriyetle Karaci kentinde yasamaktadir. Nizariligin Hint
alt kitasinda ortaya cikisinin 15. ylzyilda yasamis bir dai olan Pir
Sadreddin’in Hindular arasindaki davet faaliyetleriyle gerceklestigi
bilinmektedir. I. Aga Hann (6.1881) iran’dan Hindistan’a gelisiyle
ve ailenin buraya yerlesimiyle birlikte Hindistan’daki Nizariler sag-
lam bir sosyal zemine kavusmus, mezhebi kimlikleri pekismistir.
Hocalar olarak anilan bu toplum basta Avrupa ve Amerika olmak
ltzere, Dogu Afrika ve Basra Korfezi tilkelerine, bilhassa Dubai'ye,
ayrica Sri Lanka ve Banglades’e buyuk goc¢ vermistir.

Ortadogu Nizarilerin yogun olarak yasadigi ikinci alan Pamir,
Hindikus ve Karakurum siradaglarinin kesistigi bolgedir. Bu yer
ayni zamanda Pakistan, Afganistan, Tacikistan utlkelerinin ve Cin’in
Dogu Turkistan eyaletinin birlestigi bolgedir. Afganistan ve Tacikis-
tanin Bedahsan eyaletinde, Pakistanin Gilgit-Baltistan eyaletinin
ozellikle ntfusunun tamamina yakini Nizari olan Ghizar yoéresinde,
ayrica Hunza vadisinde, Dogu Turkistan’da ise Taskurgan, Kasgar
ve Yarkent kirsalinda yasayan, cogunlukla Pamiri ve Vahi etnik
kimliginin olusturdugu bu toplum Daftary’in tespitine gére 50 bin
civarinda bir nufusa sahip bulunmaktadir.3> Gilgit-Baltistan
Nizarileri kendilerine Mevlailer ismi vererek birlikte yasadiklari diger
dini-mezhebi kimliklerden kendilerini ayirt etmektedirler. Yine Af-
ganistan’da ¢ogunlugu Stinni olan 500 bin nufuslu Peseyilerin k-
cuk bir kismi Nizariyye mezhebine mensuptur. Bu toplum kuzeydo-
gudaki mezhepdaslarinin biraz uzagindaki bir bélgede, baskent Ka-

34 Bkz. John Steinberg, Ismaili Modern: Globalization and Identity in a Muslim
Community, The University of Nort Carolina, 2011, s. 35.

35 Farhad Daftary, The Ismailis: Their History and Doctrines, Cambridge, 2007,
s.495.
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bilin batisina diisen Bamyan ve cevresindeki kéylerde yasamakta-
dir.

Nizarilerin yogun olarak yasadigi tictincti alan Iran tlkesidir. Nii-
fuslarinin 20-30 bin kadar oldugu tahmin edilen Iranli Nizariler,
cogunlukla Horasan vilayetinde Meshed ve Nisapur cevresindeki
koylerde yasamaktadirlar. Merkezi Iran’da, Tahran ve civarinda
yasayan Nizariler ise Alamut sonrasi gizlilik déneminde énemli Is-
maili merkezler olan Mahallat ve Enclidan cevresindeki Aga Han
baglilarinin asimile olmadan bugine kadar yasamayi1 basaran to-
runlaridir. Daftary’nin deyisiyle “takiyye pratigini sergilemek sure-
tiyle”, icinde olduklar1 genis Isnaaseri-Sii toplumla dostca iliskiler
gelistirmeyi basarmislardir.3é

Dérdtincti alan olan Suriye ise, ikinci-ticinct hicri ytzyildaki
Fatimiler 6ncesi setr/gizlilik déneminin davet merkeziydi. Ayrica bir
zamanlar Alamut-Nizari htuktmetine bagh faaliyet gosteren fidai
kalelerinin fazlaca bulundugu bir tulkeydi. Residiiddin Sinan’in
(6.1192) bolgede kurdugu idari sistem, Memlukltler tarafindan yi-
kild1 ve Suriye’deki Nizari varligl tipki ayni kaderi paylasan Durziler
ve Nusayriler’de oldugu gibi kirsal alana sikisti. Gizlilik ve takiyye
sayesinde guinumuze kadar hayatiyetini stirdtrdd.

Suriye’nin Hama ve Humus kentleri arasinda yer alan setr do-
neminin en énemli davet merkezi Selemiye giintimtiizde de Ismailile-
rin en yogun bulundugu yerlesim yeridir. Yedinci Imam Ismail b.
Ca’fer’in kabrinin Selemye’de olduguna inanilmaktadir. Sehirdeki
Imam Ismail’in adini tasiyan camii 1991 yilinda Hindistan’dan ziya-
retci gelen Bohralar tarafindan yaptirilmistir. 80 bin kadar olduklar:
belirtilen Selemye Nizari toplumu, yukarida tanittigimiz UGg¢ ayri
alanda yasayan mezhepdaslari gibi IV. Aga Han Kerim $ah’ imam
kabul etmektedir.

Aga Han baglis1 Nizariler tarihte Kasimsahiler olarak bilinmekte-
dir. GUntmuz Nizarilerinin neredeyse tamamina yakini bu kola
baglidir. Ancak Alamut dénemi sonrasinda imamet hakk: tizerinde-
ki bir ihtilafin neticesinde ortaya ¢cikmis Muhammedsahi kola men-

36 Daftary, a.g.e., s.493-4.
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sup Nizariler de 15 bin civarindaki ntfuslariyla Suriye’de varliklari-
n1 devam ettirmektedirler. Selemiye’nin batisindaki Masyaf ve
Kadmus kasabalarinda yasayan ve lokal olarak Ca’feriler diye ani-
lan bu Nizariler, Aga Han’lara biath degildirler ve halen gaibdeki
imamlarinin déntstni beklemektedirler. Ismailiyye tizerindeki
arastirmalariyla bildigimiz Arif Tamir (6.1998) bu topluma mensup
unlt bir sahsiyettir.37

Nizariyye kokenli olan ve Pir Sadreddin’in torunu Pir iImam Sah
(6.1513) tarafindan Hinduizm’den Islamiyet’e kazandirilan, kendile-
rine Imamsahiler de denilen veya farkli bir mezhep olarak Setpens
(Satpanth) mensuplari®® olarak bilinen grup da Aga Han’lara bagh
degildir. Hindistanin Gucurat eyaletinde, 6zellikle Ahmedabad cev-
resinde mensuplar: bulunan bu kuictik senkretik dini topluluk asir-
lar icinde Islam’dan buytk 6lctide uzaklasarak bir Hindu mezhebi
sekline dontsttigiinden, beraber yasadiklar: Nizari Hocalar’dan bir-
cok hususta farklilik gosterirler. 39

Musta’li Ismailiyye: Imam Mustallinin torunu 21. imam Tay-
yib’in gaybetine/setrine inanan Musta’li ismaililer, Fatimi devletinin
yikilisindan sonra Yemen'’e sigindilar. Dini liderlik, gaib imamin
vekili sayillan ve dai mutlak diye anilan sahsiyetler tarafindan gu-
nimuze kadar getirildi. Dailik makami 1566’da Gucurat-
Hindistan’a nakledildi. Bu ulkede Fatimi Devleti'nin son dénemin-
den itibaren taban bulmus bir Ismaili topluluk bulunmaktaydi. 26.
dai mutlakin 1591°’deki vefatini muteakiben cogunluk, Davud b.
Burhaneddin’i yeni dai mutlak olarak tanidi. Fakat Yemen’deki
Mustallilerin basinda vekil olarak bulunan Stlleyman b. Hasanin da
ayni makama yénelik hak iddiasi neticesinde Musta’lli Ismailiyye
icerisinde Davudi ve Stleymani ayriligl bas gosterdi. Bu tefrika hala
devam etmektedir.

Stileymaniler, Necranli Yam kabilesinin ve 6zelikle Mekremi aile-
sinin destegi sayesinde Stinni ve Zeydi rakiplerine ragmen Yemen’de

37 Daftary, a.g.e., s.490.

38 Bkz. < http://www.satpanth.org/ > (26.07.2013).

39 Bkz. W. Ivanow, “The Sect of Imam Shah in Gujurat”, Journal of the Bombay
Branch of the Royal Asiatic Society, 12 (1936), s.19-70; Daftary, A Short His-
tory of the Ismailis: Traditions of the Muslim Community, s.179-185.
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tutunmay1 basardilar. Suudi Arabistan’in kurulusundan sonra Nec-
ran, Yemen’den ayrilarak bu tilkede kaldi. Bolgedeki ntifuslar1 50-
60 bin kadar olan Stleymanilerin btuytk kismi Suudi Arabistan’in
Necran vilayetinde yasamaktadir.#® Dini liderleri olan bas dainin
ikametgahi da buradadir. Geri kalanlar ise Yemen’de baskent San’a
ile Kizildeniz arasindaki Haraz Daglar kirsalinda yasamaktadir.
Ayrica Suleymaniler 4-5 bin kadar nufuslariyla Hindistanin Bom-
bay, Baroda (Vadodara), Ahmedabad, Surat, Haydarabad sehirle-
rinde, yine bir o kadar kalabalikla Pakistan’da, bilhassa Karaci seh-
rinde bulunmaktadirlar.4!

Gucurat dilinde ticaretle mesguliyet anlamindaki Bohra ismiyle
daha ¢ok anilan Davadi Musta’li toplum, niifus olarak Stileymanile-
rin cok Uizerindedir. Diaspora ve Yemen'’in Haraz kirsalinda kalmis
kticik bir cemaat haric tutulursa Davidi Bohralar Gucurat bélge-
sini mesken tutmuslardir. Dai Mutlak’in ikamet ettigi Mumbai, ay-
rica Ahmedabad, Surat ve Baroda (Vadodara) sehirleri, Pakistan’da
ise Karaci en yogun bulunduklar: yerlesim yerleridir. Tipk: Nizari
Hocalar gibi Sri Lanka’ya, Korfez tilkelerine, Dogu Afrika’ya, Avrupa
ve Amerika’ya goc¢ vermislerdir. Toplam nufuslarinin 700 bin-1 mil-
yon kadar oldugu tahmin edilmektedir. Bu sayinin yaklasik yarisi
Gucurat’ta yerlesiktir.42

Farkli bir hizip olarak varligini stirdtiiren Alevi Bohralar: 8 bin ci-
varinda cok daha ktictik ntifusa sahip bir cemaattir. Merkezleri ayni
eyalette, Baroda (Vedodara) sehrindedir.43 Tarihi sutrec icinde
Stnnilesen Bohralar da yine cogunlukla Gucurat’ta yasamaktadir-
lar.

40 Bkz. Human Rights Watch, The Ismailis of Najran: Second Class Saudi Citi-
zens, New York, 2008; Hein and Spielhaus, “The Distribution of Muslims”,
s.121.

41 Daftary, The Ismadilis, s.298; Farhad Daftary and Azim Nanji, “Ismaili Com-
munities-South Asia”, Encylopedia of Modern Asia,
<http:/ /www.iis.ac.uk/SiteAssets /pdf/ismailis south asia.pdf>
(14.07.2013).

42 Daftary, a.g.e., s.291-2; Daftary and Nanji, “Ismaili Communities —South
Asia”, a.g.e..

43 Web siteleri icin bkz. <http://www.alavibohra.org/> (14.07.2013).
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2. Ortadogu’daki Diger Gayr-i Siinni Mezhebi Unsurlar

Yasadiklari cografyalar: yukarida inceleme konusu yaptigimiz Sii
mezheplerden baska, kimisi Sii kokenli olan kimisi olmayan buyutk-
It kacuklt baska mezhebi olusumlar da Ortadogu’da dogup asir-
lardir bu cografyay:r mesken tuttuklarindan, bu calismamiza pek
tabii ki dahil olmaktadirlar.

2.1. Diirziler:

Hakim Biemrillahin 1021’de 6lduUrtlmesi, Hamza b. Ali'nin giz-
lenmesi, Fatimi halifesi Zahir'in Durziligi yasaklamasi1 ve Misir se-
hirleri ile Halep vilayetinde Duirzilere kars: takibat baslatmas: tize-
rine bu mezhebin mensuplar1 giniimutizde de hala yasamay: sUr-
durdukleri Liibnan, Filistin ve Gliney Suriye’nin kirsal daglik bolge-
lerine siginmak zorunda kaldilar.

Duirzi Arastirmalar1 Enstittisi’'ntin verdigi bilgilere gore yaklasik
1 milyon kadar nitfusu olan Durzi toplumunun ylzde 40-50’si Su-
riye’de, ylizde 30-401 Liibnan’da, ytizde 6-7’si Israil'de, ytizde 1-2’si
de Urdiin’de yasamaktadir.4* Suriye’nin giiney batisi ile Urdiin*in
kuzey ucunu kapsayan Havran ve Ozellikle Duruz daglar: ve Golan
tepeleri, Durzilerin en yogun yasadiklar: bélgedir. Ayrica Beyrut'un
giineyindeki Liibnan Dagi ile Teym vadisi, halen Israil sinirlar icin-
de kalan el-Celil tepeleri ile Kermel Dag1 civari, bu dini toplumun
bulundugu diger yerlerdir.

2.2. Nusayriler:

3. hicri asrin ikinci yarisinda Irak’ta ilk defa 6rglitlenen Nusay-
riyye, liderleri Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi (6.346/957) zamaninda
Suriye’de de yapilandi. Tarihi stirecte Irak Nusayriliginden bir iz
kalmadi. Suriye’de ise el-Hasibinin de kabrinin bulundugu Halep
ve civari ilk baslarda 6nemli bir merkez olmasina ragmen, tipk:
Durziler gibi Nusayriler de maruz kaldiklar: siyasal ve askeri taki-
batlarin zorlamasiyla sehirleri birakarak daglik boélgelere sigindilar.
Gunumuzde Suriye’nin batisinda Akdeniz’e acilan sahada Alevi
Daglar1 diye de anilan Cebel-i Ensariyye civari, etrafi timutyle Stinni

44 <http://druzestudies.info/index.php/druzes > (19.07.2013).
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yerlesim yerleriyle cevrili bir sekilde Nusayriyye mensuplarinin en
yogun yasadigi alandir. 2.5 milyon kadar olan sayilariyla Suriyenin
toplam nufusunun yaklasik ylzde 10-2’sini teskil etmektedirler.
Lazkiye sehri, kentli Nusayri topluluga ev sahipligi yapan 6énemli bir
yerlesim yeridir.

Cebel-i Ensariyye’nin giineyinde kalan, Libnanin en kuzeyinde-
ki Akkarin bazi koyleri ile Trablus’un Cebel-i Muhsin semti diger
onemli Nusayri yerlesim yerleridir. Cebel-i Muhsin Nusayrileri, ara-
larinin sadece bir cadde ile ayrildigi Babui’t-Tibbane’deki Stinniler
ile Libnan i¢ savasindan beri catisma halini stirdtirmektedir.+5

Cebel-i Ensariyye’nin kuzeyindeki Antakya bolgesi ise Turkiye
sinirlar1 icinde kalmaktadir. Burada daha cok Hatay merkez ve Sa-
mandag ilcelerinde ve bunlara bagli bazi belde ve kéylerde yasa-
maktadirlar. Suriye ve Libnan’daki mezhepdaslar: gibi Arap olan
Turkiye Nusayrileri, bliylik sehirlere verdikleri goc sebebiyle Isken-
derun, Adana ve Mersin kent merkezlerinde de yerlesiktirler.

Eski Biladti’s-Sam’in kapsaminda olan andigimiz tim bu boélge-
lerde buiyltik cogunlugu Suriye’de olmak lizere toplam 3 milyon ka-
dar Nusayrinin yasadigi tahmin edilmektedir.

2.3. Aleviler-Bektasiler:

Anadolu Aleviligi diye de adlandirilan bu gayr-i sinni mezhebi
toplum, bilindigi gibi baz1 Balkan tlkeleri haricinde buytk cogun-
lukla Turkiye’de yasamaktadir. Aleviler Tirkmen ve Kuirt-Zaza etnik
kokenlerine mensupturlar.46 Kendilerini Turk, Ttirkmen ya da Turk
kokenli olarak ifade edenlerin Aleviler icinde yaklasik ytzde 70’lik
bir orana, Kurt ve Zaza olarak ifade edenlerin ise ylizde 227ik bir
orana tekabul ettigi belirtilmektedir.47

Alevi yerlesim yerleri Turkiye cografyasinin doért bir tarafina da-
gilmis durumdadir. Fakat Dogu Anadolu Bélgesinin Yukar:1 Firat
bolimu ile Orta Karadeniz kirsali diger bolgelere gore daha yogun

45 Bkz. Mohamed Nazzal, “Lebanon’s Alawi: A Minority Struggle in a Nation of
Sects”, < http://english.al-akhbar.com/node/1309 > (19.07.2013).

46 Detayl bilgi icin bkz. ilyas Uztim, Giintimiiz Aleviligi, Istanbul, 1997, s.13-28.
47 “Biz Kimiz - 3”, Konda Anketi, Milliyet. 21.03.2007.
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bir Alevi ntifusa ev sahipligi yapmaktadir. Tim vilayetler icinde sa-
dece Tunceli ilinde Alevi ntifusu cogunluktadir.

2007’de KONDAnin anket arastirmasina gore Turkiye nufusu-
nun ylzde 5.73Untn Alevi oldugu tespit edilmistir.4® Carkoglu ve
Toprak’in 2006’da TESEV icin yaptiklar1 calismada bu oran ytzde
6,1 rakamiyla daha yuksek cikmistir. Bu arastirmacilar anketteki
baska sorulara verilen cevaplardan hareketle bu oranin ytizde 11’
kadar yukseltilmesinin mimkiin olacag kanaatindedirler.4® Saban
Kuzgun baskanliginda Universitelerden arastirmaci bir ekiple 2000
yilinda yapilan ama sonuclar1 kamuoyuna agiklanmayan raporun
sonucunda ¢ikan 8-9 milyon rakami da TESEV raporu verileriyle
buyuk olctide paralellik arz etmektedir.50 Avrupa’da yasayan Alevi
Tuark vatandaslar: da dikkate alindiginda bu rakam biraz daha yuk-
selebilir.

Tam bu sonuclar, Turkiye’deki Alevi ntifusu hakkinda genellikle
Alevi cevrelerce dillendirilen 20-25 milyon rakaminin epey altindaki
bir orana isaret etmektedir. KONDA anketi Alevilerin tgcte birinin
Istanbul’da ikamet ettigini tespit etmistir.5!

2.4. Sebekler:

Disaridan Kiurtlestirme, Araplastirma veya Turkmen go6sterme
gayretlerine ragmen Sebekler, kendilerini,16. ytlizyilda Sah Ismail
zamaninda Iran’dan gelip Kuzey Irak’a yerlesmis, farkl bir dili (Se-
bekce) konusan ve farkli bir etnisiteye mensup ayr: bir kimlik ola-
rak deklare etmektedirler.52 Dolayisiyla dini veya mezhebi bir grup

48 “Biz Kimiz - 3”, Konda Anketi, Milliyet: 21.03.2007.

49 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset,
Istanbul: Tesev Yay., 2006, s.37.

50 “Turkiye’deki Kurtlerin Sayis1”, Milliyet: 06.06.2008.

51 “Biz Kimiz - 3”, Konda Anketi, Milliyet: 21.03.2007.

52 Bkz. “Al-Qaddo accuses that political parties are behind classif-
ying the shabak as a religion in primary school text books”, <
http:/ /www.shabaknews.com /> (26.07.2013).
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tanimi icine girmediklerini, 400-500 bine ulasan nufuslarinin ytizde
65’inin Sii, ytizde 35’inin de Stinni oldugunu belirtmektedirler.53

Ancak daha objektif bulgular, Musul'un dogusunda kalan 60
kadar koyde yerlesik olan bu toplulugun gercekte 100 bin civarinda
bir ntfusa sahip oldugunu gostermektedir.5* Yine Sebeklerin Sii
veya Sunniligi, kitabl olmaktan uzak olup giicli senkretik 6zellikler
arz etmektedir. Beraber yasadiklar1 Yezidilerin kutsal yerlerini ziya-
retgdh kabul etmeleri bunun bir gostergesidir. Kutsal sayip dini
ritGellerinde okuduklar1 Kitabtil-Menakib ya da Buyruk, malum
oldugu tizere Anadolu’da Kizilbas-Alevilerin okuduklar1 Turkce ki-
taplardir.

Bruinessen’e gére Anadolu Aleviligi ile tarihi ve mezhebi baglan-
t1s1 cok gliclti olan Sebekler’in, Yezidiler, Kaka'iler ve Sii Tlirkmenler
gibi Kurdistanin diger gayr-i stinni topluluklariyla olan evlilik bag-
lar1 bu toplumlar arasindaki sinirlar1 belirsizlestiren bir unsur ol-
mustur.55 Sebeklerin tamamina yakininin ana dili Gorani Kurtcesi-
dir.

2.5. Ehl-i Hak / Yaresanlar / Kaka’iler:

Baskalar: tarafindan Ali-ilahiler ya da Aliyyullahiler diye adlandi-
rilan Ehl-i Hak ztimreleri Iran’da kendilerini genellikle Yaresan ola-
rak tanitmaktadirlar. Irak’ta ise Kaka'iler olarak bilinmektedirler.

Iran’da Kirmansah eyaletinde, Irak’ta ise Kirmansah’a komsu Di-
yala eyaletinde, 6zellikle Hanekin, Mendeli gibi yerlesim yerlerinin
cevresinde yasayan Ehl-i Hak mensuplar Kurtlerden olusmaktadir.
Bu boélge, 1 milyon kadar niufusa sahip oldugu belirtilen56 Ehl-i
Hak’in ¢ogunlugunun yasadigl alandir. Ayrica Diyala’nin daha ku-

53 Bkz. “Who are the Shabak people”,
<http:/ /www.shabaknews.com/who%20are%20the%20shabak/index.html>
(26.07.2013).

54 Michiel Leezenberg, “Between Assimilation and Deportation: The Shabak and
the Kakais in Northern Iraq”, [K. Kehl-Bodrogi ve digerleri (eds.), Syncretistic
Religious Communities in the Near East, Leiden, 1997] icinde, s.159.

55 Martin van Bruniessen, “A Kizilbash Community in Iraqi Kurdistan: Shabak”,
Les Annales de l’Autre Islam, 5 (1998), s.185-196.

56 Z. Mir-Hosseini, “Ahl al-Haqq”, Encylopedia of the Modern Middle East and
North Africa, ed. Philip Mattar, I, s.82.
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zeyinde yer alan Halepce, Kelar, Stileymaniye ve Kerkik civarinda,
Iran’da ise Urmiye’nin kuzeyinde Makii'ye kadar ulasan kirsal alan-
da daginik olarak yasamaktadirlar. Kerktik ve Tuzhurma civarinda
yasayan Ehl-i Hak arasinda Turkmenlere de rastlanmaktadir.5”
Iran’n Luristan eyaletinde Lurlar arasinda da cok sayida mensubu
vardir.58 Cogunluk Ehl-i Hak kody ve mezralarda meskundur. Son
yillarda sehirlesme artmaistir.

2.6. Yezidiler:

Yezidiligin dogus yeri olan Kuzey Irak giintimizde Yezidilerin en
kalabalik oldugu bélgedir. Bugtnkti Irak’in Ninova eyaletinde iki
ayr1 bolgede Yezidi ntifusun yogunlastigl gértilmektedir. Bunlardan
ilki mezhebin bliytik mabedine ve Seyh Adi'nin kabrine ev sahipligi
yapan Leles’in de icinde oldugu Sincar bélgesidir. Burast Musul’'un
kuzey batisina dtisen, Suriye sinirina yakin daglik bir bélgedir. Di-
ger bolge, Musul'un kuzey dogusunda, Dohuk’un ise glineyinde
kalan Sehan yoresidir. Irakli Yezidi seyhlerden Tahsin Said Bek’e
gore ulkedeki ntfuslar1 yarim milyon kadardir.>® Fakat bu ntfusun
Avrupa’ya verilen goclerle cok azaldig: tahmin edilmektedir.

Tuarkiye’deki Yezidi ntifus da ayni sekilde 1980’lerden sonraki
gocler neticesinde dramatik sekilde azalmistir. Mardin, Urfa, Siirt,
Batman, Diyarbakir kirsalinda yerlesik bu dini toplulugun ntfusu
30-40 binlerden u¢ yuz, dort yuzli rakamlara kadar dismustir.
Tuarkiye Yezidilerinin cok buiytik kismi bugiin Almanya’da yasamak-
tadir.

57 Bkz. Necdet Yasar Bayatli, “Irak’ta Kakailik ve Bir Turkmen Kakai Sairi Hicri
Dede”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3/12 (2010), s.69-80.

58 Heinz Halm, “Ahl-e Haqq”, Encyclopeadia Iranica, I, s.635-6; W. Schmucker,
“Sects and Special Groups”, [W. Ende, U. Steinbach (ed). Islam in the World
Today, Ithaca, 2010] icinde, s.723-5. Ayrica bkz. <http: / /www.ahle-
haqgqg.com/> (28.07.2013) ve Leezenberg, “Between Assimilation and Depor-
tation”, s.166-171.

59 Abdul-Khaleq Dosky, “Head of Yazidi People in Iraq: We are Part of the Kur-
dish People”, Tahsin Said Bek’le soylesi, <http://ikjnews.com/?p=5018>
(20.07.2013).
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Suriye’de 5-10 bin kadar olduklar: tahmin edilen Yezidi topluluk
ise, Halep’in kuzeyi ile Turkiye sinir1 arasindaki Ktrt Dagi civarin-
daki koylerde yasamaktadir.

19. ytzyilda ve 20. ytzyilin baslarinda énemli sayida Yezidi, ma-
ruz kaldiklar1 baskilar neticesinde Kurdistan’daki ana yurtlarindan
Guney Kafkasya’ya gbdc etmistir. Bugtin Ermenistan’da Hiristiyan
Ermenilerden sonra en buytk etnik-dini grubu olusturmaktadirlar.
2001 nufus sayimina gore 40 bin civarinda olduklar: belirtilen Ye-
zidi ntfusun buytk kism Turkiye sinirindaki Ermavir bélgesinde
yerlesiktir. Baskent Erivan’da 4700 kadar Yezidinin yasadigi belir-
tilmektedir.60 Karabag savasi sirasinda Stnni Kurtler'in ¢cogunlugu
simnir dis1 edilmesine ragmen Yezidi nifusa dokunulmamistir. Ye-
zidilerin Lales haricindeki en blytk mabedleri Ermenistan’da bu-
lunmaktadar.

1999 nuifus sayimina gére Azerbaycan’da yasayan 13 bin kadar
Kuart'in ne kadarinin Yezidi oldugu bilinmemektedir. Fakat rakamin
cok ktuictk oldugu dustuntlmektedir. Gurcistan’da, 2002 nutfus sa-
yimina gore, 18 bin Yezidinin yasadigi belirtilmektedir. Bunlardan
17 bini bagkent Tiflis’te ikamet etmektedir.6?

2.7. Zikriler:

Zikriyye ya da Mehdeviyye diye anilan bu mezhebin mensuplar:
Pakistanin Belucistan eyaletinde Turbet ve Gwader sehirleri civa-
rinda yaklasik 750 bin kadar ntifuslariyla varliklarini stirdirmekte-
dirler.62 Mensuplarinin ¢ok kutsal saydiklar1 Turbet yakinlarindaki
Kah-i Murad ziyaretgahi, bu 6zelligini, Zikrilerce mehdi olduguna
inanilan Seyyid Muhammed CuUnpUrinin (6.1505) bu yerde bir
muddet kalisindan kazanmaktadir.

60 “Human Rights Situation of the Yezidi Minority in the Transcaucausus
(Armenia, Georgia, Azerbaijan)”, Writenet Report, May 2008, s.13,
<http:/ /www.refworld.org/docid /485fa2342.html> (20.07.2013). Ayrica bkz.
Jackie Abrahamian, “The Yezidi Movement in Armania”,
<http:/ /www.groong.com/orig/ja-19980702.html> (20.07.2013).

61 “Human Rights Situation of the Yezidi Minority in the Transcaucausus”, s.13.

62 Web siteleri icin bkz. <www.mahdavia.com>; <www.promisedmehdi.com>
(17.07.2013).
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2.8. Ahmediler:

Duinyadaki toplam ntfusunun 10 milyon civarinda oldugu bildi-
rilen% Ahmediyye mezhebinin mensuplar1 btiytikk cogunlukla mez-
hebin dogus yeri olan Hint alt-kitasi tilkelerinde yasamaktadir. Pa-
kistan’da 4-5 milyon, Hindistan’da ise 1 milyon kadar Ahmedi oldu-
gu tahmin edilmektedir.

Kadiyan Ahmedileri Pakistan’da hala yasal olarak gayr-i mtslim
statiistinde goértilmektedir. Genel merkezlerini bu tilkeden Ingilte-
re’ye tasimak durumunda kalan ve calismalarini daha cok Afrika ve
Bat1 tlkeleri tizerinde yogunlastiran Kadiyaniler, Israil dahil Orta-
dogu’nun bircok tlkesinde ve 6zellikle Orta Asya cumhuriyetlerinde
ktictik capta da olsa faal olmaya gayret etmektedirler.64

Kadiyanilere kiyasla daha kticik bir mezhebi grup olan Lahori
Ahmedilerin genel merkezleri ise hala Pakistanin Lahor sehrinde
bulunmaktadir. Diger merkezlerini gosteren listeye bakildiginda,
Pakistan’dan baska Ortadogu’da sadece Hindistan ve Jammu-
Kesmir’de 6rgtitli olduklar: gortlmektedir.65

2.9. ibadiler:

2 milyon kadar yerli nifusu olan Uman’in yaklasik yarisindan
fazlas1 Ibadiyye mezhebine mensuptur. Ibadiyye’nin “umdeti’l-
mezheb” kabul ettigi Cabir b. Zeyd el-Ezdinin (6.93/712) aslen
Uman’li oldugu ve orada dogdugu, kiicik yasta ailesiyle Basra'ya
gocttigti bilinmektedir. Mezhebin gelisimi Basra’da olmus fakat si-
yasal sartlarin kottlesmesi nedeniyle Rebi’ b. Habib (6.175-
180/791-6) zamaninda ulema Uman’a hicret etmeye mecbur kal-
mistir. O tarihlerden itibaren bu tilkede Ibadiyye var olmayr siir-
dirmustir. Uman glinimuze kadar bu mezhebe mensup emir ve
sultanlar tarafindan yonetilmistir. Bugtinkti sultan Kabas b. Said
de ibadi bir Miisliimandir.

63 Bkz. James Minahan, Encyclopedia of the Stateless Nations, Westport, 2002,
I, s.52-3.

64 Kadiyani kolunun cami ve merkezleri hakkinda bilgi i¢cin bkz. Ahmadiyya
Muslim Mosques Around the World, USA: Khilafat Centenary Edition, 2008.
Ayrica bkz. < http://www.ahmadiyyamosques.com/> (21.07.2013).

65 Bkz. <http://www.aaiil.org/text/cntct/contact.shtml> (21.07.2013).
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Ortadogu’da Ibadiligin yasadig diger alan Kuzey Afrika’dir. 776-
909 yillarinda Rustemiler adiyla devlet kurup genis bir cografyayi
idare eden, basta Havvare, Neflse ve ZenUte olmak Uizere bazi Ber-
beri kabilelerin destegi ile kendilerinden cokca s6z ettiren Ibadiler,
iktidardan uzak kaldiklar1 sonraki asirlarda azinlik olarak Sii ve
Stnni devletlerin himayesinde yasamayi sUrdUrmuslerdir. Ceza-
yir'de baskentin 600 km. glineyinde kalan Mzab vadisi, Tunus’ta
Cerbe adasi, Libya’da Tripoli yakinlarindaki Nefase daglar1 ile
Zuvara sehri ve civari, Kuzey Afrika’daki baslica Ibadi yerlesim bél-
geleridir.

Ibadiligin bugline kadar yasayan Vehbiyye ve Nukkariyye adli alt
kollari, giinimtiz Ibadilerine alt kimlik kazandirmaya devam etmek-
tedir.

3. Siinni Ortadogu

Stinni Muisltimanlar Islam aleminde ytizde 85-90 gibi bir oranda
cogunlugu olusturmaktadir.

Hanefiler:

Tirk kokenliler (Turkiye ve Kibris Turkleri, Turkmenler, Ozbek-
ler, Kazaklar, Kirgizlar ve Uygurlar), Tacikler ve alt kitadaki Afganis-
tan, Pakistan, Hindistan, Kesmir ve Banglades Muslimanlarinin
buytk cogunlugu Hanefi mezhebine mensuptur. Bu Musliman
topluluklar Islam aleminde en fazla niifusa sahip halklardan olus-
maktadir.

Tarihi olarak daha ¢ok deniz lizerinden Yemen ve Uman Musla-
manlariyla muhatap olmus Hindistanin gliney-bati ve gliney sahi-
lindeki (Kerala, Karnataka, Maharashtra, Tamil Nadu eyaletleri)
Muslimanlar ile Sri Lanka ve Maldiv adalar1 halk: ise Safii mezhe-
bine mensuptur. Arap ulkelerinden Irak, Suriye, Liibnan ve Misir'da
yine Hanefi mezhebi Safii mezhebi ile birlikte varligini stirdirmek-
tedir.

Safiiler:
Turkiye, Iran, Irak ve Suriye’de yasayan Stinni Kiirtlerin tama-

mina yakini Safiidir. Irak, Suriye, Libnan ve Misir'daki Safiilerden
baska Filistin, Urdiin, Hicaz, Yemen ve Uman’daki Stinni Msli-
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manlar da agirlikli olarak Safiidir. Afrika Boynuzu ulkelerinde (So-
mali, Cibuti, Eritre ve Etiyopya) yine Safii mezhebi mensuplar: co-
gunluktadir. Sudan’da ise Safiiler ve Malikiler bir arada bulunmak-
tadir. Ayrica Kuzey Kafkasya Miisliimanlarinin (Cecen, Ingus, Avar
ve digerleri) ekseriyeti geleneksel olarak Safiidir.

Malikiler:

Fas, Bati Sahra, Moritanya, Cezayir, Tunus ve Libya’da baskin
olan Maliki mezhebi Sudan’da ve Gliney Misir’da Safiilik ile birlikte
varligini korumaktadir. Korfez'de (Kuveyt, Bahreyn ve Birlesik Arap
Emirlikleri) geleneksel olarak Malikilik baskin mezhep olsa da son
yluzyilda Suudi tesiriyle Selefilik, diger Arap ulkelerinden gelen
gocmenler vasitasiyla da Safiilik etkinlik kazanmastir.

Selefiler/Hanbeliler:

Suudi Arabistan ve Katar’da Selefi Muislimanlar ¢cogunluktadir.
Suudi Arabistan’in Necd bélgesi Vehhabi hareketinin ana vatanidir.
Basta Yemen ve Misir olmak tizere cogu Arap ulkesinde Selefilik son
yuzyilda diger Stinni mezheplerin aleyhine isleyen bir tarzda etkin-
lik kazanmastir.

SONUC

Goéruldugi gibi Ortadogu boélgesi Islam kékenli mezheplerin hem
dogdugu, hem gelisip yayildigi, hem de bugtine kadar varligini stir-
dirdigld bir genis bir cografyadir. Dlinyanin en sorunlu bédlgesi
olan Ortadogu’da kalici etnik ve dini barigin saglanmasinda, sosyal
ve siyasal istikrarin korunmasinda dikkate alinmasi gereken en
6nemli unsurlardan birisi, s6z konusu dini ve mezhebi olusumlar-
dir. Sosyal bilimciler ve siyasal aktorler bu nedenle Ortadogu mez-
hepleri hakkinda hem tarihsel, hem teorik, hem de glincel maluma-
ta dogru bir sekilde erismek durumundadirlar. Bilgi kirliligi ve yén-
lendirme amaclh manipulatif veriler 6limctl ve telafisi zor hatalarin
yapilmasina sebep teskil edebilir.

Konu hakkinda yapilan bilimsel calismalarin ¢ok buyuk kismi-
nin Batili kurumlar ve arastirmacilar tarafindan yapilmis olmasi,
Ortadogu’nun yerlileri icin ciddi bir eksikliktir. Benzer arastirmala-
rin yerli bilimsel kurumlarca objektif 6lctilerde yapilmasi ve bu
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amacla baslatilan calismalarin hi¢ bir sanstlrle karsilagmamasi,
ulasilmasi arzu edilen bir hedeftir.

Calismamizda ozellikle ntifus verilerinde cok ciddi tutarsizliklar
oldugu tespit edilmistir. Alt gruplariyla kompleks yapilar halinde
olan ve ic ihtilaflar yasayan dini olusumlarin varligindan s6z etmek-
teyiz. Dolayisiyla mevcut enformasyonun modern bilimsel yéntem-
lerle saglamasinin yapilmasi ve ivedilikle gtincellenmesi elzem go-
rinmektedir.

Saha calismalar1 yapilmadan saglikli veriler toplamak cok mtim-
klin olmadigindan, bunun gerceklestirilmesi i¢cin lazim olan finansal
yardimlarin saglanmasi, vizeler ve izinler hususundaki burokratik
engellerin ortadan kaldirilmasi, guvenlik tedbirlerinin alinmasi,
arastirmacilarin gliciinii ve bultcesini asan destekleri gerekli kil-
maktadir. Ayrica Islam Mezhepleri tarihcilerinin, saha calismasi
yuruttebilecek, bilimsel gozlemler ve anketler yapabilecek, ulastiklar:
neticeleri dogru ve hatasiz bicimde konunun ilgililerine ve kamuo-
yuna sthhatli sekilde aktarabilecek metodolojik ve yontemsel yetkin-
ligi kazanmalari, tizerinde durulmasi gereken diger bir mtihim nok-
tadir.

Nuifus Oranlarinin Mukayeseli Tespitinde Basvurulan Web Uze-
rindeki Baz1 Enformasyon Kaynaklari:
Pew Forum on Religion & Public Life: <religions.pewforum.org>

Encyclopeadia Iranica (on-line volumes): <
http://www.iranicaonline.org/>

Library of Congress (Country Studies): <
http:/ /lcweb2.loc.gov/frd/cs /cshome.html>

Wikipedia: <www.wikipedia.org>

<http:/ /www.adherents.com> (National & World Religion Statistics)

<http:/ /www.ahl-ul-bayt.org/> (Vaz’iyyet-i Si’iyyan-1 Cihan bolimt)
<www.abp-shiaworld.com>

<http:/ /www.everyculture.com/ >

<http:/ /www.peoplegroups.org/ >

<http:/ /gulf2000.columbia.edu/maps.shtml> (Dr. M. Izady’nin
The Gulf/2000 projesi)

<http:/ /www.refworld.org/topic/S0ffbce57a2.html> (BM Mtlteciler
Konseyi'nden Dini Gruplar raporlari)
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Ozet

Ismaililerle ilgili olarak klasik kay-
naklarin 6nemli bir kisminda karsi-
lasilan iddialardan birisi, onlarin
Islam seriatin1 nesh ederek her
tarlt hukuksuzlugu mesru gorduk-
leri yonuindedir. Bu iddia dogal
olarak onlarin hicbir hukuki ve
ahlaki smir tasimayan ibahi bir
grup olduklar ithamini getirmistir.
Bu calismamizda Ismaililerin ahlaki
kaygilar1 olmayan, her turlti ahlak-
s1zlig1 caiz gbren bir anlayisa sahip
olduklar1  yo6ntndeki iddialarin
dogrulugu ve gecerliligi tartisilacak-
tir.

Anahtar Kelimeler:
Karmatilik, ibaha, Seriat.

Ismaililik,

GIRIS

Abstract
Ibaha as a tool of othering:
Ismaelite Example

With regard to Ismailia encountered in
classical sources claim a significant por-
tion of one of their abrogation by the
Islamic Shariah is that they see all kinds
of legitimate injustice. This claim natu-
rally carry their is no legal and moral
boundaries have led to accusations that
a group of Ibaha. In this study, non-
moral concerns of Ismailia, who have an
understanding of all forms of immorality
is permissible for the correctness and
validity of the claims that will be discus-
sed.

Key Words: Ismaelite, Karmate, Ibaha,
Sharia.

Ismaililik’ten bahseden mubhalif erken dénem kaynaklarinin en

énemli sorunlarindan birisi, Ismaililikle ilgili herhangi bir meseleyi

mumkiin oldugunca genelleyerek, lokal bir iddiayr biitiin Ismaili

gruplara tesmil etmektir.! Bu tutumun temel hedefi, sinirli cevreye

ait asir1 bir iddiay1r buittin Ismaili gruplara atfederek, Ismaililigin

imajin1 halk nazarinda zedelemek ve o6tekilestirmektir. Muhalif kay-

naklardaki bu sikinti, dogruyla yanlis1 ayirt etmemizi zorlastirdigi

1 {slam seriatinin nesh edilmesiyle ilgili olarak lokal bazi iddialarin nasil biitiin
Ismaili gruplara tesmil edildigine bir érnek icin bkz. Ali Avcu, “Erken Dénem
Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi llahi-
yat Fakltiltesi Dergisi, c. XIII, s. 2, Sivas 2009, s. 267-287.
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gibi, hangi iddianin kimin i¢cin dogru kimin i¢in yanlis oldugunu
tespit etmemizi de zorunlu hale getirmektedir.

Ismaililikle alakali carpitilan énemli meselelerden birisi de onlar-
la ilgili olarak gtindeme getirilen ibaha iddiasidir. ibaha kavraminin

sinirlar1 ve anlam haritas1 oldukca genistir.? Ancak biz Ibaha kav-
ramini iki tarlt sapkinligi ve asiriligl icine alacak sekilde kullandik.
Bunlardan birincisi, Ismaililerin seriati iptal ettikleri icin hukuki bir
serbestlik getirdikleri; bu cercevede babanin kiziyla, amcanin yege-
niyle ya da kardesin kardesle evlenmesi gibi birtakim hukuksuzluk-
lar isledikleri iddiasidir. Ibahanin anlam haritasina dahil ettigimiz
ikinci husus ise, Ismaililerin cinsel birtakim sapkinliklari mesru
gordukleri iddiasidir. Dolayisiyla ibaha kavramindan kastimiz, genel
hukuk ve ahlak kurallarina aykiri birtakim asir1 uygulamalardir.

Ibaha ile ilgili olarak éncelikle sorgulamamiz gereken husus, bu
iddianin Ismaililer icin dogru olup olmadigidir. Sayet bdyle bir iddi-
anin dogrulugu imkan dahilinde ise bunun Ismaililerin hangi grup
ya da gruplar icin s6z konusu oldugunu ve bu iddialarin dogrulu-
gunun hangi dénemi kapsadigini tespit etmek durumundayiz. Aksi
takdirde klasik kaynaklarin bizi ydonlendirmek istedigi noktaya si-
ruklenerek dogru ile yanlisi ayirt etmemiz imkansiz hale gelecektir.

Ismaili olsun ya da olmasin cagdas arastirmacilarin tamami,
Ismaililere yonelik ibaha iddialarinin aslinin olmadig1 kanaatinde-
dirler. Cagdas dustntrler, bu iddialarin, Ismaililerin muhalifleri
tarafindan onlar1 karalama ve Kitleleri onlardan uzaklastirma hede-

fine matuf olarak giindeme getirildigine vurgu yapmaktadir. 3 Hatta
Tamir’e gore bu iddialar, ciddiye almay: bile gerektirmeyecek 6lctide
dénemsiz bir ayrintidir.* Ancak giinimuizde hala halk arasinda mu-

halif baz1 hareketler icin bu tarz iddialarin giindeme getirilmeye

2 Ibaha kavraminin geleneksel Islam diistincesindeki algilanis bicimleriyle ilgili
olarak bkz. Ibrahim Agah Cubukcu, “Gazali'ye Goére Ibahilik”, AUIFD, c. I-1V,
Ankara 1958, s. 165-172; “Ibahilik ve Batinilik”, AUIFD, c. XVIII, Ankara
1970, s. 67-70.

3 Farhad Daftary, A Short History of the Ismadilis, Edinburg, 1998, s. 52; Mustafa
Galib, el-Karamuita beyne’l-Medd ve’l-Cezr, Beyrut, trz., s.444.

4 Arif Tamir, el-Karamita beyne’l-litizam ve’l-Inkar, Dimesk, 1996, s. 141.
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devam edildigini distindigimutizde, meselenin Tamir’in algiladig:
kadar basit olmadigini sdyleyebiliriz. Bu nedenle konunun ilmi y6n-
temlerle incelenerek acikliga kavusturulmasinda yarar géormekteyiz.

Cagdas arastirmacilar, Ismaililere yénelik olarak giindeme getiri-
len ibaha iddialarinin muhtemel nedenleri tizerinde de durmuslar-
dir. Lewis ve Galib’e gére bu tarz iddialarin temel nedeni, Ismailile-
rin kadini sosyal konum olarak erkeklerle esit gérmeleri ve bu ne-
denle onlarla ilgili olarak daha serbest bir ortam olusturmalaridir.
Bunlarin basinda mezhebi toplantilara kadinlarla birlikte erkeklerin
de katilmis olmasi gelmektedir. Bu durum devrin hakim Musliman
kitlesi tarafindan dogru algilanamadig: icin birtakim asir1 iddialar

giindeme getirilmistir.> Ekinci’ye gére ibaha iddialarinin temelinde,
Islam aleminin Ismaililerin gliclii oldugu dénemde cift kutuplu bir
yap1 arz etmis olmasi yatmaktadir.® Zira bu dénemde Ismaili mez-
hebine bagli Fatimiler ve Karmatiler ile Iimami ya da Zeydi cizgiden
hangisine mensup oldugu tartismali olan Buiveyhiler, Stinni Abbasi
iktidar1 icin ciddi bir tehdit unsuru haline gelmisti. Hatta Abbasi
iktidar1 bu dénemde fiilen Buiveyhilerin eline gecmisti. Bu cift ku-
tupluluk, bahsi gecen devirde kullanilan dilin son derece sertlesme-
sine sebebiyet vermistir. Bezz(n ise, Ismaililerle ilgili ibaha iddiala-
rinin tarihi ve sosyal arka planina inerek, devrimci, siyasi ve dini
icerikli hareketlerin pek coguna karsi bu tarz taktik ithamlarin

glindeme getirildigine isaret etmistir.”

Dile getirilen bttin bu agiklamalarin bir yéntyle dogru oldugu-
nu, ancak meseleyi tam olarak izah etmekte yetersiz kaldigini sdyle-
yebiliriz. Bu noktada Buckley’in aciklamalarinin daha kapsaml: ve
doyurucu oldugunu distinmekteyiz. Ona gére bu tarz suclamalarin
temelinde, Gulat firkalarin yerilmesi gerektigi yéntiinde bir anlayisa
sahip olan devrin Mezhepler Tarihi yaziciligl yatmaktadir. Benzer

5 Krs. Mustafa Galib, Hareketii’l-Batiniyye fi’l-Islam, Beyrut, 1982, s. 167; Ber-
nard Lewis, Tarihte Araplar, cev. Hakki Dursun Yildiz, Anka Yay., Istanbul,
2003, s. 147.

6 Abdullah Ekinci, IX.-XI Yiizyilarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi
Faaliyetleri, F.U.S.B.E., Elaz1g, 2002, s. 231.

7 Hasan Bezzan, el-Karamita beyne’d-Din ve’s-Sevrd, Liibnan, 1997, s. 250.
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yaklasimlar, 6teki olarak konumlandirilan tim grup ve topluluklari
tanimlarken buttin dinlerde kullanilan genel bir yéntem olarak kar-

stmiza cikmaktadir.® Bu izahtan hareketle Ismaililer icin giindeme
getirilen ibaha iddialarinin Islam &ncesi Ortadogu toplumlarinda
temellerinin olup olmadiginin ve Islami dénemde Ismaililik éncesi
grup ve firkalara yonelik olarak ibaha iddialarinin glindeme getirilip
getirilmediginin aciga cikarilmasi gerekmektedir.

I. iIBAHA IDDIASININ TARIHI VE KULTUREL TEMELLERI
a. islam Oncesi Durum

Buckley’in yukarida isaret ettigi gibi, heretik/gulat olarak tanim-
lanan gruplarin hemen tamami icin btittin din ve dtistincelerde iba-
ha iddialar1 glindeme gelmistir. Amacimiz ibaha iddialarinin tarihini
yazmak degildir. Ancak Islam kuiltiirtiyle dogrudan muhatap olan ve
karsilikli etkilesimin yogun oldugu Hiristiyan ve Iran kiiltiirlerinde
ibaha konusunun durumuna kisaca aciklik getirmek konunun da-
ha iyi anlasilmas1 acisindan énem arz etmektedir.

Ismaili diistinceyi etkileyen en énemli Islam dis1 unsurlardan bi-
risi gnostik diistince olmustur. Gnostisizmin ne oldugu, ne zaman
ortaya ciktigl ve sinirlari konusunda farkli yaklasimlar s6z konusu-

dur.? Ancak Ismaililik sé6z konusu oldugunda, Hiristiyan tipi ve Iran
tipi gnostik akimlarin etkisinden s6z etmek mtimktndur. Arap kay-
naklarinda Markuniyye (Marcionism) ve Deysaniyye (Bardaisanism)
olarak anilan hareketler Hiristiyan tipi gnostik akimlarin islam ale-
mindeki tezahurleri olarak karsimiza cikmaktadir. Bunlar Islami
dénemde de bir slire varliklarini devam ettirmis gnostik tabiath

8 R. B. Buckley, “Ilk Dénem Sii Gulat1”, cev. Mehmet Atalan, FUIFD., c. 10, s. 2,
Elazig, 2005, s.150.

9 Gnostisizm’le ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Sinasi GlUnduz, Sabiiler Son
Gnostikler, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 1-216; “Gnostik Dinler”, Dinler Tarihi
icerisinde, Ekrem Sarik¢ioglu, Kardelen Kitabevi, Isparta, 1999, (112-139
Arasi); Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygul Bas-Bilal Bas,
Litera Yay., Istanbul, 2005, s. 1-342.
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akimlardir. Ozellikle Gulat Sia’nin ve Ismailiyye’nin bu tarz gnostik
akimlarin etkisiyle zuhur ettikleri aciktir.'?

Diger yandan Ismaililigi ve Islam cografyasini etkileyen asil gnos-
tik akimlar Iran tipi gnostik dinlerdir. Bunlarin en énemlileri Mani-
haizm ve Mazdekilik'tir. Her ne kadar Mazdekiligin baslangicta tam
anlamiyla gnostik bir din htviyeti tasimadigr 6ne strtlmusse de,
ozellikle Islami dénemde daha gnostik bir tabiat arz ettigi anlasil-
maktadir. Her iki akim da resmi Fars dini olan Mecusilige karsi
Islam &ncesi dénemde siddetli bir muhalefet géstermis, ozellikle
Mazdekiler Fars devleti tarafindan siddetle bastirilmistir. Bu durum
Mazdekiligin isyanci ve devrimci ruhunu artirmis, hareket Islami

dénemde de bu 6zelligini devam ettirmistir.!!

Hiristiyanlik tarihinde Gnostisizmin zuhuru oldukca erken bir
déneme tekabtil etmektedir. Hz. isa’dan yaklasik 100-150 yil sonra
gnostik akimlar zuhur etmeye baslamistir. Onlar eski Pagan kulttr-
leriyle yeni dini mezcederek yeni bir Hiristiyanlik yorumu gelistir-
meye baslamislardi. Ancak Floramo’ya goére Hristiyan gnostikler,
Katolikler tarafindan Hiristiyanligin bedenindeki bir ur olarak go6-
ralmis ve bu urun bedenden acilen temizlenmesi gerektigine ina-
nilmistir. Zira resmi Hiristiyan Ogretisine gbdre gnostisizm, pagan
kultirintn tedavisi mimkiin olmayan salgin hastaligini tasiyan bir
viristli. Mesele bdyle algilaninca dogal olarak bu virGistin ya da
urun bedenden temizlenmesi gerektigi kanaatine ulasilmisti. Bu
kanaatin bir neticesi olarak onlarla ilgili sihir ve biyt iddialar:
gindeme getirilmeye baslanmistir. Bu iddialar1 ensest iliski ve cin-

10 Markiiniyye ve Deysaniyye’nin Islam alemindeki durumu ile ismaililik tizerin-
de gnostik akimlarin etkisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, Karmatili-
gin Dogusu ve Gelisim Stireci, Cumhuriyet Universitesi Yay., Sivas, 2011, s.
94-111.

11 Genis bilgi icin bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 94-110.
Bunlarin disinda Islam cografyasinda varhigini devam ettiren tglinci bir
gnostik din daha vardir ki bunlara “Sabiilik” ad:1 verilmektedir. Bunlar Dicle
ve Firat nehirlerinin kiyilarinda kendi baslarina yasayarak giintimtize kadar
varliklarini devam ettirmislerdir. Ancak konumuz olan ibaha ac¢isindan bun-
larin herhangi bir 6nemini tespit edemedigimiz icin burada ele almadik.



360 Ali AVCU

sel ahlaksizlik suclamalar takip etmistir.!? Kilisenin en eski bilgin-
leri, birisini heretik olmakla suclayinca onunla ilgili cinsel ahlaksiz-
lik iddiasinda bulunmay:1 zorunlu goértiyorlardi. Heretik olarak ilan

ettikleri Berdeysan’a da dogal olarak bu iftiralar1 atmislardir.!?

Hiristiyanhigin gnostik tarihine baktigimizda, Islam’n gulat ve
batini tarihiyle benzestigini gérmekteyiz. Birinciler, eski pagan
inanclarinin etkisiyle kisa stre icerisinde Hiristiyanlig1 yeniden yo-
rumlayarak yeni bir Hiristiyan 6greti gelistirmisler; bu durum onla-
rin heretik damgas1 yemelerine sebebiyet vermistir. Ikinciler ise bas-
ta gnostik diistince olmak tizere Islam &éncesi din ve itikatlarin etki-
siyle Islam” yeniden yorumlamislardir. Bu ikincilere ise, bir anlam-
da heretik anlamina gelen Gulat adi verilmistir. Her iki hareket de
kisa bir stre icerisinde ensest iliskilerin ve her tirla cinsel sapkin-
ligin kol gezdigi ibahi merkezler olarak takdim edilmistir. Dolayis1iy-
la gerek Hiristiyanlik ve gerekse Islam tarihinde ibahilikle suclan-
manin temel sartinin, resmi 6greti tarafindan kabul edilmesi mtim-
kitin olmayan birtakim dini yorumlara yénelmek oldugunu gérmek-
teyiz. Ibahilikle suclanmanin éncelikli sart1 heretik ya da gulat ola-
rak konumlandirilmak seklinde karsimiza cikmaktadir.

Islam’n dogup gelistigi cografyada ibahilikle suclanan ikinci
6nemli grup, Fars gnostikleridir. Fars gnostisizmi denilince akla
o6ncelikle resmi Fars dini olan MecuUsilik’ten ¢ikmis olan Manihaizm
gelmektedir. Daha sonra Mecusilik ve Manihaizm’in etkisiyle Maz-
dekilik ortaya cikmistir. Her iki hareketin de ortak 6zelligi resmi din
olan Mecusilige karsi asiri muhalefetleridir. Ozellikle Mazdekilik,
Islam’in zuhur etmesine yakin bir dénemde ortaya ciktigi icin Islami
dénemde ¢ok daha dinamik ve etkin olmustur. Resmi Hiristiyan
s6ylemin Hiristiyan gnostiklere yaptiklari ithamlarin bir benzeri
Manihaizm ve Mazdekilik icin de séz konusu olmustur. Islam’in
fran topraklarini daha Hz. Omer déneminde ele gecirmesiyle birlikte
bu dinlerin saliklerinin tamami Islam topraklar icerisinde kalmis-
tir. Dolayisiyla 6zellikle yeni tesekkll etmis ve resmi dine karsi son

12 Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 34.

13 E. R. Hayes, Urfa Akademisi, cev. Yasar Giineng, Yaba Yay., Istanbul, 2002,
s. 97-98.
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derece sert sOylemler gelistiren Mazdekilere karsi yoneltilen ibaha
iddialar1 Islami dénemde de aynen korunmustur. Diger yandan
Mazdekilerin kalintilari, Htarremilik ve benzeri hareketlerle tepkile-
rini Musltimanlara karsi da stirdirmeye devam edince, Musltiman
yazarlar onlara karsi daha 6nce kullanilan sert ve acimasiz dili kul-
lanmaya devam etmislerdir.

Musliman yazarlarin Manihaizm’le alakali ibaha iddialar1 cok
daha sinirhidir. Bunda Manihaizm’in iktidara ve onun resmi 6greti-
sine karsi tepkisinin Mazdekilerin gélgesinde kalmis olmasinin etki-
sinin oldugu farz edilebilir. Gercekten de Mazdekiler, Fars devletinin
son dénemlerinde ve Abbasilerin ilk dénemlerine kadar olan zaman
diliminde oldukca sert bir dil kullanarak o6zellikle kéylileri ve yok-
sul halk kitlelerini iktidara karsi kiskirtarak iktidarlar icin ciddi bir
tehlike olusturmuslardir. Zira onlar, esitlige ve sosyal adalete do6-
nuk dini sdylemleriyle iktidara karsi muhalif olan ve kendilerini
ezilmis hisseden kitleler tizerinde 6nemli bir etki birakmislardir. Bu
nedenle Musliman yazarlar, Fars tarihinin Mazdekilik éncesi do6-
nemlerinde her ne kadar yaygin olarak kullanilmis olmas1 muhte-
mel ise de Manihaistlere dontk ciddi bir ibaha iddiasiyla karsilas-
mamislardir. Bu nedenle Musliman yazarlarin Manihaizm’e déntuk
ibaha iddialar1 oldukc¢a sinirhdir. Hatta devrindeki dogu dinleri ko-
nusunda uzman olan Birtni (440/1048), Mani’nin cinsel arzulari
serbest biraktigi yéntindeki iddialara karsi cikmistir. Zira o, Ma-
ni’nin siretinde bu iddianin tam tersini kanitlayacak delillerle karsi-

lastigini ifade etmistir.'

Yukarida acikladigimiz nedenlerden o6ttrt Musliman yazarlar
Manihaizm’den ziyade Mazdekilerle ilgili birtakim asir1 iddialari ri-
vayet etmeye devam etmislerdir. Onlarin vurguladiklari ortak nokta
Mazdek’in, mal ve kadinin mulkiyetinin tek elde toplanmasinin dog-
ru olmadigini ve bunlarin kullaniminin ortak olmasi gerektigini vur-
gulamasidir. Rivayete gbére onun kullandig temel mantik, yeryu-
zindeki butin kavgalarin temelinin kadin ve mal biriktirme hirsi
yuztinden cikmasidir. Bu ikisi insanlar arasinda esit bir sekilde

14 Ebt’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni (440/1048), el-Asdaru’l-Bakiye
‘ani’l-Guruni’l-Haliye, thk. Eduard Sachau, Leipzig, 1923
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paylastirilirsa adaletsizlik ve zulim ortadan kalkacak, kavgalar so-
na erecektir.!®

Mtusliman yazarlar, Mazdek ve Mazdekilik’le ilgili olarak bu nok-
tada durmamislar ve muhtemelen eski Fars kultirinden miras
aldiklar: birtakim mitolojik hikayeleri de eserlerine dahil etmislerdir.
Bu hikayelerden birisine gdére Mazdek dinine mensup bir adamin
evine yirmi kisi misafir olsa ev sahibi onlarin ekmegini, yemegini,
sarabini, calgisini hazirlar; misafirler bu ikramlardan yiyip ictikten
sonra dileyen ev sahibinin esine de sahip olabilirdi. Bu onlara goére

ayip sayillamayacak bir husustu.!®

Bir diger hikayeye gore bir adam bir eve gidip evin hanimi ile an-
lasirsa, sapkasini kapiya asip iceri girerdi. Evin beyi eve gelip kapi-
da sapkay1 gorliince evinde bir baska erkegin oldugunu anlayarak

adam evden cikana kadar eve girmezdi.!”

Musliman yazarlarin eserlerinin hemen tamaminda bu tarz id-
dialara yer verilmesi cagdas arastirmacilar: da etkilemis, genel ola-

rak Mazdekilerle ilgili ibaha iddias1 kabul gérmusttir.'® Ancak istis-
nai bir durum olarak Lewis, muilkiyet ortakligini kesin kabul etmek-
le birlikte kadin ortakliginin tartismali bir durum oldugu kanisin-

15 EbG’l-Hliseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati es-Safi1l (377/987), et-Tenbih
ve’r-Redd ‘ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’, nsr. Muhammed Zahid b. El-Hasan,
Beyrut, 1968, s. 92; Ebt’l-Muzaffer el-Isferayini (471/1078), et-Tabsir fi’d-
Din ve Temyizii’l-Firaki’n-Naciyeti ‘ani’l-Hadlikin, thk. Kemal Yasuf el-Hut,
Beyrut, 1983, s. 135; Muhammed el-Huseyni el-Alevi Eba’l-Me’ali (500/1107
civarl), Beydnu’l-Edydn, cev. Yahya el-Hassab, Mecelletii’l-Kiilliyeti’l-Edeb
icerisinde, 1957, c. 19, s. 11, s. 26; Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani
(548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Fustad,
1948, s. 85; Ebu Ali Hasan et-Tusi Nizamuilmulk (1018-1092), Siyasetndame,
Dergah Yay., bsk. 5, Istanbul, 2003, s. 217.

16 Nizamulmulk, Siyasetndme, s. 217-218.

17 Nizamulmulk, Siyasetname, s. 218.

18 Ekinci, IX.-XI. Yiizydlarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri,
s. 56; Hidayet Isik, “Islam Bilginlerinin ‘Seneviyye’ Ad1 Altinda Dualist Dinle-
re ve Mezheplere Yaklasimi”, Dini Arastirmalar, c.6, s. 18, Ankara 2004, s.
166; Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu, cev. Osman
Tung, Insan Yay., Istanbul, 1999, s. 270; Fuad Képruld, “Izahlar ve Diizelt-
meler”, Islam Medeniyeti Tarihi icerisinde, W. Barthold, Ankara, 1977, s.
175; W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuad Képruli, Ankara, 1977,
s. 12.
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dadir.!” Diger yandan Azimli, farkli bir rivayete dikkat cekmektedir.
Buna gore Mazdekiler, 6zellikle aristokrat ailelere saldirarak onlarin
kadin ve kizlarini zorla alikoyuyorlar ve onlar1 kendilerinden bekar

olanlarla evlendiriyorlardi.’ Bu rivayet, bir taraftan Mazdekilere
duyulan nefretin ve onlarla ilgili olarak tedavlilde olan mitolojik
hikayelerin sebebini aciklarken, diger yandan Mazdekilerin toplu-
mun alt tabakasina mensup insanlar oldugunu goéstermektedir.
Yine bu rivayetten hareketle Mazdekilerin kadini ortak kullandiklar:
yontndeki iddianin abartili ve maksatli oldugunu dusutnebiliriz.
Ancak mevcut delillerden hareketle bu tezimizi bilimsel olarak is-
patlama sansina sahip degiliz. Lakin kesin olan husus, Musltiman
yazarlarin Mazdekiyye ile ilgili ibaha iddialarini ve onlarla ilgili mito-
lojik icerikli kissalari dogru kabul etmis olmalaridir. Gercek ne
olursa olsun, Musliiman yazarlarin bu tutumu Islam toplumunda
Mazdekiyye ile ilgili ibaha iddialarinin yerlesmesi sonucunu dogur-
mustur. Olusan bu algi, Islami dénemdeki Mazdeki kékenli hare-
ketlerle Keysani firkalara da yéneltilmistir. Dolayisiyla Islam toplu-
munda o6zellikle gulat Sii gruplar icin glindeme getirilen ibaha iddia-
larinin kulttirel arka plani buytik oranda Mazdekilik’le ilgili iddiala-
ra ve rivayetlere dayanmaktadir. Onlarla gulat gruplar arasinda,
baska hususlarda oldugu gibi bu noktada da bir musterek tarih
insa edilmeye calisilmistir. Dolayisiyla gerek ilk gulat firkalara, ge-
rekse Ismaililere ve daha sonraki gruplara yénelik olarak giindeme
getirilen ibaha iddialarina ihtiyatla yaklasmak zorunlu bir durum
olarak karsimiza cikmaktadir. Su halde Islam geldikten sonra
Ismaililik 6ncesi hangi gruplarla ilgili olarak ne ttr ibahi iddialarda
bulunuldugunu aciga cikarmak meselenin tarihi kéklerinin daha iyi
tespit edilebilmesi agisindan zorunludur.

b. Ismaililik Oncesi Durum

Muslimanlar, Fars topraklarini ele gecirince Fars devletinin gali
ya da heretik unsuru olan Mazdekilere y6nelik ibaha iddialarindan

19 Bernard Lewis, The Origins of Isma‘ilism, Cambridge, 1940, s. 96.

20 Bkz. Mehmet Azimli, Abbasiler Dénemi Babek Isyani, llahiyat, Ankara, 2004,
s. 32.
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haberdar olmuslardir. Mazdekilerin kalintilari, Islam geldikten son-
ra da varligini devam ettirdigi icin onlara doéntk ibaha iddialar
Musliman halk tarafindan da bilinir olmustur. Klasik mezhepler ve
dinler tarihi eserlerinde onlarin ibahiligi ile ilgili pek c¢ok bilginin
varligi bunun en buytik kanmitidir. Islami dénemde de Mazdekilerin
heretik olarak tanimlanmaya devam edilmesi onlarla ilgili iddialarin
kesintisiz bir sekilde devam etmesini saglamistir. Diger yandan Is-
lam icerisinde yeni heretik gruplar tiremeye baslamistir ki makalat
yazarlari bunlara gulat adini vermistir. Mazdekiler Mecusiligin here-
tik unsuru olarak kabul edilirken, gulat da Islam’in heretik unsuru
olarak gortilmeye baslanmaistir.

Bu bakis agisi, ilk énctlerinden itibaren gulat firkalarla ilgili ola-
rak ibaha iddialarinin gtindeme gelmeye baslamasina sebebiyet
vermistir. Kafe merkezli gulat hareketin 6nctlerinden birisi olan
EbG Mansuar (v. 121-126 arasi) ve Mansuriyye, bu ithama maruz
kalanlarin basinda gelmektedir. Eg’ari’ye gére EbG Mansur, taraf-

tarlarina kadinlar1 ve evlenilmesi haram olanlari helal kilmistir.?!
Es’ari’nin ya da onun kaynaginin bu htikme nasil ulastiginin delille-
ri, konuyla ilgili devam eden satirlarda gizlidir. Zira pasajin devamai-
na baktigimizda, Mansuriyye’nin les, kan, domuz eti, icki, kumar
gibi haramlar1 helal saydigindan bahsedilmektedir. EbG Mansur’a
gore Kur’an’da gecen bu kavramlar, Allah’in dost edinmeyi yasakla-

dig1 kisilerin isimlerini iceren batini icerikli ifadelerdir.??

Bu izahlardan, Ebt Mansur’un batini tevilin ilk 6nctlilerinden bi-
risi oldugu sonucunu cikarabiliriz. Zira o, Kur’an’da gecen yasaklar-
la ilgili kavramlarin zahirine itibar etmemekte, bu kelimelerin batini
anlamlar icerdigine isaret etmektedir. Dolayisiyla zina, icki, kumar
gibi olumsuz bir icerige sahip olan kavramlarin batini anlamlari,
gnostik duializmin etkisiyle zulmet taraftarlari olarak goérulen Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve benzeri sahislar olarak tevil edilmis olmali-
dir. Makalat yazarlarimiz, bu tevilden hareketle onlarin zahiri inkar
ettikleri sonucuna varmislardir. Ornegin Eba Mansur, zina kavra-

21 Ebt'l-Hasen el-Es’ari (324/935), Makadldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 40.
22 Eg’ari, Makadlatu’l-Islamiyyin, s. 40.
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min1 Hz. Omer olarak tevil etmisse, bu tevilden hareketle Eba Man-
sur’un zinayr mibah gérdtigtine htikmetmislerdir. Oysa her ne ka-
dar erken dénem gulatin zahiri benimseyip benimsemedikleriyle
ilgili olarak elimizde kesin bir kanit olmasa da, Ismaililik érnegin-
den hareketle bu tarz tevillerin zorunlu olarak zahiri anlami inkar

etmeyi gerektirmedigini sdyleyebiliriz.?® Dolayisiyla Ebt Mansur da,
bir taraftan zahiri anlami kabul etmekle birlikte, diger yandan bu
kelimelerin hakiki manalarini icerdigine inandig1 batini anlamlarina
isaret etmis olabilir. Bu nedenle sirf bu tarz kavramlarin batini an-
lamlarina isaret ettiler diye onlarin zinayi, icki icmeyi, domuz eti
yemeyi, kisaca seriatin yasakladigi seyleri caiz gorduklerini iddia
etmek mumkln degildir. Oysa makalat yazarlari bilerek ya da bil-
meyerek meseleyi carpitmakta ve bu yanlis alginin tizerine onlarla
ilgili ibaha iddialarin1 bina etmektedirler. Ornegin Es’ari’nin, Ebu
Mansurla ilgili olarak verdigi “kadinlari ve evlenilmesi haram olan-
lar1 helal kabul etmistir” htikmt, EbG Mansur’un zahir-batin ayri-
mina giderek Kur’an’ batini bir tevile tabi tutmasinin bir sonucu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger makalat yazarlari da benzer bir
tutum sergilemektedir. Dolayisiyla Eg’ari ve diger makalat yazarla-
rinin bu akil yrtitmenin sonucu olarak verdikleri hiikiimden hare-
ketle ibaha ile ilgili tarihi realiteyi bu sekilde tespit ve kabul etmek
en azindan bir 6nyarginin ifadesi olacaktir.

Mansuriyye’nin devami niteligindeki Hattabiyye i¢cin de benzer
ibaha iddialar1 giindeme getirilmistir. Hattabiyye ile ilgili ithamlar
da temelde Ebu Manstr’a yonelik iddialarla paralellik arz etmekte-
dir. Ancak Hattabiyye ile ilgili ithamlarda bir adim daha ileri gidile-
rek, onlarin Islam geriatinin yururliigiine son verdiklerine 6zellikle
vurgu yapilmaktadir. Onunla ilgili rivayetlerde EbG’l-Hattab’in 6nce-
likle anneleri, kizlari, kiz kardesleri, erkek ve kiz cocuklarini kendi-
sine ve taraftarlarina mutibah gérdigd Uzerinde durulmaktadir. Bu
iddianin akil ytUrttmesi, EbG ManstUr’da oldugu gibi, haram olan
seylerin onlar tarafindan helal kilindig1 iddiasiyla alakalidir. Ancak
rivayetin devaminda onlarin namaz, zekat, oru¢ gibi ibadetleri terk

23 Bu meseleyle ilgili bir degerlendirmemiz i¢in su makalemize bakilabilir. Avcu,
“Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, s. 267-287.
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ettikleri hususu Uzerinde israrla durulur.?* Bu ikinci husus ibaha
iddialarinin ikinci bir kaynaginin daha olabilecegini dtistindtrmek-
tedir. Buna goére ibaha iddiasinin ikinci 6énemli kaynagi, seriatin
iptal edildigi sOylemidir. Makalat yazarlarinin burada kullandiklari
temel argiman, bir insanin seriati uygulamaktan vazgecmesi du-
rumunda her tarltd ahlaksizligi benimseyecegi énctiltine dayanmak-
tadir. Bu bakis acisina gore Hattabilerin evlilik, bosanma, nikdh ve
benzeri hususlardaki seriatin uygulamalarini reddetmeleri, her ttr-
I cinsel ahlaksizligi mtibah goérmeleri sonucunu zorunlu olarak
dogurmaktadir. Dolayisiyla makalat yazarlarinin Hattabiyye'ye yo6-
nelik ibaha ile ilgili ithamlari, dogrudan sahit olunan bir durumdan
ziyade, seriati nesh etmelerinin zorunlu bir sonucu olarak onlara
yuklenmistir.

Makalat yazarlarinin bu cikarimlarina iki agidan karsi cikmak
mumkindir. Birincisi Hattabiyye gercekten makalat yazarlarinin
iddia ettigi gibi Islam seriatini nesh etmis midir? Zira yukarida Eba
Mansur’la ilgili soylediklerimiz Hattabiyye icin de gecerlidir. Yani
onlar Islam seriatinin yururliginia gercekten sonlandirmislar mi-
dir? Yoksa zahir-batin ayrimina gitmelerinden hareketle mi boyle
bir sonuca ulasilmistir? Mevcut verilerden hareketle Hattabiyyenin
Islam seriatinin ytrirliigiint sonlandirdigina dair iddialarin gercegi
yansitmadigini sOyleyebilecek yeterli veriye sahip degiliz. Ancak bu,
makalat yazarlarinin onlara yonelik ibaha iddialarinin dogru oldugu
anlamina da gelmemektedir.

Sayet Hattabiyye’nin Islam seriatinin yurtrligiinii sonlandirdi-
gin1 kabul etsek bile buradan hareketle onlarin her ttrlt gayri mes-
ru iliskiyi onayladiklar1 sonucunu zorunlu olarak c¢ikarmamiz
mumkuin degildir. Daha sonraki dénemlerde zuhur edecek olan
Bahreyn Karmatileri, Islam seriatinin hiikmiinti kaldirdiklar1 halde
evlilikle ilgili temel bazi kurallar1 korumaya ve icki gibi bazi zararh

24 Eg’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, s. 42; Sa’d b. Abdillah el-Es‘ari el-Kummi
(300/912)-Hasan b. Musa en-Nevbahti (302/915% yillar), Sit Fukalar
Kitabu’l-Makalat ve’l-Furak-Firaku’s-Sia, cev. Hasan Onat-S. Hizmetli-S. Kut-
lu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s. 150, 167; Seh-
ristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 301.
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seylere karsi cikmaya devam etmislerdir.?’? Yasanan bu tecriibe,
seriatin nesh edilmesinin zorunlu sonucunun birtakim ahlak disi
uygulamalar1 ve cinsel istismarlari zorunlu kilmadiginin acik bir
Ornegidir.

Yukarida izah etmeye calistigimiz cercevede makalat yazarlari
hemen tim batini icerikli gulat firkalarla ilgili olarak ibaha iddia-
sinda bulunmuslardir. Horasan’da Keysaniyye’nin o6nctlerinden
olan Hidas ve ona atfedilen Hidasiyye bu ithama maruz kalan firka-

lardan birisidir.?® Yine Cenahiyye’ye de Hattabiyye'ye yoneltilen it-
hamlarin ayni mantiksal cercevesi icerisinde ibaha iddia edilmis-
tir.%”

Ibaha ile itham edilen yukaridaki gruplarin ortak ézelligi, Mazde-
kiyye ile dogrudan bir temaslarinin olmamasidir. Bu durum, her ne
kadar onlarla ilgili ibaha iddialar1 gindeme getirilmis olsa da, Maz-
dekiler’de oldugu gibi cinsel ahlaksizliklarinin detaylarini gésteren
mitolojik hikayelere yer verilmemesi sonucunu dogurmustur. Sade-
ce zahir-batin ayrimi ve seriatin neshi ile ilgili gértsleriyle ibaha
iddiast arasinda bag kurulmustur. Oysa o6zellikle Horasan-
Maveraunnehir bolgesinde ortaya cikan ve Mazdekiyyenin kalintila-
r1 olarak degerlendirebilecegimiz Mtibeyyida, Babekiyye ve benzeri
hareketlere yonelik ibaha iddialarinda kullanilan dil agirlasmaya
baslamistir. Mazdekiyye ile ilgili olarak tedavtiilde olan ibahaya yo6-
nelik iddialar, onun kalintilar1 olan gulat Sii hareketler icin de ne-
redeyse aynen kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla Mazdekiligin
kalintis1 olan gulat hareketlere yonelik ibaha iddialarinin kaynagi,
daha ziyade Mazdekiler icin kullanilan malzemedir.

Keysaniyye kanaliyla Horasan-Maveralinnehir’de yayilan gulat
Siilik, bolgedeki Mazdeki kalintilarla irtibata gecerek zamanla Maz-
dekiligin etkisinin ¢cok daha yogun oldugu Babeki-Hurremi hareket-
lerin ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Gecis déneminde Ebu

25 Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 274-278.

26 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (355/964), el-Bed’ ve’t-Tarth, Nsr. Clement
Huart, Bagdad, trz., s. 60-61.

27 el-Isferayini (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din, s. 126.
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Mtslim el-Horasani adina hareket eden firkalarla Mukanna’ ve MU-
beyyida hareketleri 6nem arz etmektedir. Mukannaiyye ile ilgili iba-
ha iddialar1 temelde yine daha 6nceki batini zimrelere yonelik akil
ylUrttmelere dayanmaktadir. Onun, helal ve harami bir tutarak ka-
dinlar1 mtibah kildig1 iddiasi ve devaminda namaz, orug, hac gibi

ibadetleri inkar ettiginin belirtilmesi’® ibaha iddiasiyla ilgili olarak
ona doéntik akil ytrttmenin 6ncekilerle ayni oldugunun bir goster-
gesidir.

Diger yandan kendi mezhebi de muhalifleri tarafindan gulat ka-
bul edilen Ismailiyye'ye mensup Eba Temmam (4./10 Yiizyilin Orta-
lar1)) da Mukannaiyye’den bahseder. O, Mubeyyida adini verdigi
Mukannaiyye ile tartistigini; onlarin namaz, oruc, hac gibi Islam’in
zahiri htiktmlerine uymadiklarini belirtir. EbG Temmam’n bu tes-
piti onlarin gercekten Islam seriatini nesh ettiklerinin bir kanit1 ola-
rak degerlendirilebilir. Ancak ilginctir ki Ebt Temmam onlarin Is-
lam seriatina uymadiklarina isaret ettigi halde, onlarla ilgili olarak
herhangi bir ibaha iddiasina yer vermez. Hatta onlarin kendi icle-
rinden evlendiklerine ve cemaat disi evliliklere karsi ciktiklarina
isaret ederek onlarda aile ve evlilik muessesesinin devam ettigine

isaret eder.?

Islam tarihinde ibaha iddialarinin, Mazdekilik’te oldugu gibi, mi-
tolojik bir takim hikayelere burtndurilerek gtindeme getirilmesi
Babeki-Hurremi hareketlerin ortaya ¢ikmasi ile yayginlik kazanmais-
tir. Muhtemelen bu hareketlerle ilgili ibaha iddiasinin dilinin agir-
lagsmasinin 6nctisi Bagdadi'dir. O, Babekiyye’nin senede bir defa
bayram yaptigini, bu bayramda sarap ve calginin serbest oldugunu,
erkekler ve kadinlarin birlikte eglendiklerini rivayet eder. Bu esnada
yanan kandillerin ve atesin s6nmesi ile erkek ve kadinlardan kim

28 Krs. Ebt Bekr Muhammed b. Ca’fer Narsahi (348/959), Tarihu Buhdra, cev.
Emin Abdulmecid Bedevi-Nasrullah Mtubessir, Kahire, trz., s. 104; Ebu
Mansur Abdulkkahir el-Bagdadi (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlali, T.D.V.Y., Ankara, 1991, s. 201; Nizamulmulk, Siya-
setname, s. 259.

29 Eba Temmam (4./10 Yuzyilin Ortalan), Kitabu Secereti’l-Yakin, thk. Arif
Tamir, Beyrut, 1982, s. 76-79.
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kime denk gelirse onunla birlikte olur.®’ Gazali de bu rivayete, muh-

temelen Bagdadi’den aktararak yer verir, ancak bunun bir sdylenti
olduguna isaret edemeden de gecemez.?!

Bagdadi’nin bu rivayetinin, Ismaililere yénelik ibaha iddialarinin
aciga cikarilmasinda oldukca 6nemli bir yeri vardir. Zira Bagdadi,
Mazdekilik’le Babeki-Hurremi gruplar arasinda kurdugu iliskiye ve

baga Ismaililerin bir kolu olan Karmatileri de ilave ederek,®
Babekilerle Ismaililerin birlikte ve ayni hareketin devami olarak
algilanmasi icin caba harcamistir. Bu sayede Islam toplumunun
geneli tarafindan heretik kabul edilen Babeki-Hurremilerin kot
imajinin Ismaililere de transfer edilmesi mimkiin olacaktir. Babeki-
Ismaili algis1 toplum nazarinda birbirine yaklastirildikca Babekilere
yoneltilen ithamlarin Ismaililere de yoneltilmesi kolaylasacaktir.

Iste bu pratik faydalarindan dolay:r Bagdadi, tarihen birlikte ha-
reket etmeleri mimkin olmayan Karmatilerle Babekileri ayni saf-
larda bulusturmustur. Zira Babek isyani, III. hicri asrin hemen ba-
sinda patlak vermis ve Babek’in 223/837 yilinda o6ldtrtlmesi ile
sona ermistir. Oysa Karmatiligin zuhuru en erken hicri 260-270

yillarindan baslatilabilmektedir.3® Kald1 ki bir baska yerde Bagdadi,
Babek isyaninin zuhur ettigi Deylem bélgesine Ismaili daveti ilk

gétiiren kisinin Ebt Hatim er-Razi olduguna isaret etmektedir.*

Eba Hatim 322/934 yilinda vefat ettigine gére® Babek isyanina o ve

adamlarinin katilmis olmas: tarihen mimkin degildir. Su halde
Bagdadi’nin bu hatasi sayet tarihi bir yanilg: degilse, tarihin bilingli

30 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 207 .

31 Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali (505/1111), Batiniligin Ieyti-
zii, cev. Avni [lhan, T.D.V.Y., Ankara, 1993, s. 9. Babekiyye ile ilgili olarak
bu rivayet yayginlik kazanmis, érnegin Ibnti’l-Cevzi’de de aynen yer almistir.
Bkz. (Ebt’l-Feth Abdurrahman b. Ali Ibnti’l-Cevzi (597/1200), el-Muntazam
fi Tavarihi’l-Miilik ve’l-Umem, thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut, 1995, s. 109-110.

32 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 221.

33 Karmatiligin ortaya cikisiyla ilgili olarak bkz. Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve
Gelisim Stireci, s. 153-212.

34 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 220.

35 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani (856/1452), LisGnu’l-Mizdn, thk. Abdiilfet-
tah Ebu Gudde, Beyrut 2002, I, s. 448.
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bir tahrifi olarak degerlendirilmelidir. Onun heretik kabul ettigi
gruplara karsi kullandig: sert ve kati dil, bu tahrifin bilin¢li olarak
yapilmis oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Ister bilerek, isterse bil-
meyerek olsun, Bagdadinin yaptig bu tahrif kendisinden sonraki
makalat yazarlarini da etkilemis, 6zellikle Ismaililere déntik ibaha
iddiasinin yayginlik kazanmasinda olumsuz katki olarak 6énem arz
etmistir.

Ismailiyye’nin tarih sahnesine cikip toplumun ve makalat yazar-
larinin dikkatini cekmeye baslamasi III. hicri asrin ikinci yarisina
rastlamaktadir. ismailiyye ile ilgili ibaha iddialar1 ise, IV. hicri asrin
ilk yarisindan itibaren séz konusu olmaya baslamistir. Ismaililik
dncesi Islam toplumundaki ibaha algisinin geldigi son noktay1 yu-
karida tarihi seyri icerisinde ele aldik. Simdi bu alginin Ismaililere
yonelik ibaha kultirtintn tesekktil etmesindeki yerini tespit etmeye
calisalim. Oncelikle Ismaililerle ilgili rivayetlerin tarihi seyrini ele
alarak ise baslayalim.

II. iSMAILILERE YONELIK iBAHA iDDIALARI
a. ismaililere Yonelik ibaha iddialariyla ilgili Rivayetler

Ismaililerin tesekktil stireci Cafer-i Sadik dénemine kadar geriye
goturilebilir. Baslangicta Miubarekiyye olarak zuhur eden Ilk
Ismaililer, 286/899 yilinda Fatimi ve Karmati kollara ayrilmislardir.
[lk Ismaililerin énderleri daha sonra Fatimi saflarinda yer aldig: icin
Fatimiler yekviicut bir hareket olarak ortaya cikmislar ve tek mer-
kezden yonetilmislerdir. Ancak baslangicta davetin énderlerine bagh
kalan Karmatiler, 286/899’da daveti yuruten ve Fatimi devletinin
kurucusu olan Ubeydullah el-Mehdi ile siyasi iliskilerini sonlandir-
mislardir. Bu tarihten itibaren Karmatiler, kendi boélgelerindeki li-
derlerinin etrafinda toplanarak birbirinden buiytik oranda bagimsiz

yerel hareketler seklinde varliklarini devam ettirmislerdir.®® Bu du-
rum Irak, Horasan-Maveratinnehir, Bahreyn ve Yemen gibi bolge-
lerde farkli Ismaili yorumlarin gelismesine sebebiyet vermistir. Bu
nedenle muhaliflerin Ismaililerle ilgili ibaha ithamlarini bélgesel

36 fsmaililigin ortaya cikis1 ve Fatimi-Karmati béliinmesi ile ilgili genis bilgi icin
bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 153-200
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farkliliklar1 gozeterek ayri ayri degerlendirmek daha saglikli olacak-
tir.

Ismaililikten bahseden ilk makalat yazarlari olan Kummi-
Nevbahti ile Es’ari onlarla ilgili cinsel sapkinliga déontik herhangi bir
ibaha iddiasinda bulunmazlar. Ancak Kummi ve Nevbahti, Kar-
matilerin Islam seriatin1 nesh ettiklerinden, bu nedenle her seyi

miuibah olarak goérdiiklerinden s6z eder.?”

Ismaililerle ilgili ibaha iddialarinin asil kaynagi mevcut verilere
gore Ehti Muhsin rivayeti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. IV. hicri
asrin birinci yarisinda Ismaililik’le ilgili bir reddiye yazan Ibn Ri-
zam’a dayanan Eht Muhsin, IV. hicri asrin ikinci yarisinda eserini
kaleme almistir. Eha Muhsin rivayetine goére ibaha iddialarinin te-
meli Irak’taki Karmati davetine dayanmaktadir. Buna gore bdlgeye
dai olarak gelen Huseyin el-Ehvazi, davet faaliyetini belli agsamalar:
takip ederek yurtutmustir. O, taraftarlarina énce “fitre” adini verdigi
bir dirhemlik bir vergiyi farz kilmistir. Daha sonra “hicret” adini
verdigi bir dinarlik yeni bir vergi koymustur. Uctincti asama, yedi

=AY

dinar degerindeki “btilga” adli vergi olmustur ki bu, onun Enfal Su-

resi’nin sekizinci ayetine dayanarak® farz kildig1 beste bir vergisidir.
Bu vergilerin hepsini o, gaybette oldugunu iddia ettigi ve zuhuru
yakin olan Mehdi adina topluyordu. Rivayete gbére bu verginin bir
ileri asamas1 “tlfet” idi. Ulfet, Mehdi’nin zuhurunu bekleyen taraf-
tarlarinin, sahip olduklari btitin mallar1 Mehdi adina bir merkezde
toplamalariydi. EhG Muhsin’e gére bu asamalarin son halkasi, Irak
bas daisi Huseyin el-Ehvazi'nin bir gece tertiplenmesini emretmesi
oldu. Bu gecede kadinlarin toplanmalarini ve erkeklerle karismala-
rin1 emretti. Bunu aralarindaki dostluk ve tilfetin saglanmas: i¢in

yapti.¥ Eha Muhsin, kendi déneminde Btiyliik Firat tizerinde bir

37 Bkz. Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 203-204.

38 “Bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Al-
lah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara ait-
tir.” 8/Enfal, 41.

39 Ahmed b. Abdilvehhab en-Nuveyri (733/1332), Nihayetii’'l-Ereb fi Ftinuni’l-
Edeb, thk. Muhammed Cabir Abdul‘al el-Hini, Kahire, 1948, XXV, s. 193-
195; Ebt Bekr b. Abdullah b. Aybek ibnii’d-Devadari (713/1313), Kenzii’d-
Diirer, thk. Salahaddin el-Mtineccid, Kahite, 1961, VI, s. 44-51; Ahmed b. Ali

—
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grubun bu toplantiy1r gerceklestirdigine sahit oldugunu da ilave et-
mistir.40

Rivayette dikkati ceken husus, Ehti Muhsin’in Irak Karmatilerine
donuk ibaha iddiasinin strekli bir durum arz etmeyip belli aralik-
larla dizenlendigini 6ne sUrmesidir. Muhtemelen bu toplantilar,
belli araliklarla dtizenlenen ve sadece mezhep taraftarlarinin katil-
dig1, mezhebi sohbet, téren ve ayinlerin yapildigi merasimlerdir. Bu
toplantilar ilgin¢ kilan ve ibaha ithamlarina sebebiyet veren iki
6nemli unsur s6z konusudur. Bunlar toplantilarin sadece mezhep
taraftarlarinin katildig: gizli bir organizasyon olmasi ve merasime
kadin ve erkeklerin birlikte katilmasidir. Orta ¢cag Islam toplumun-
da kadinli-erkekli bir grubun gizli bir sekilde toplanti yapmasi ka-
bul edilebilir bir durum degildir. Zira devrin toplumsal yapis1 bunu
kabullenip kaldirabilecek durumda degildir. Bu toplantilarin gizli ve
sadece mezhep taraftarlari arasinda yapiliyor olmasi mevcut sikinti-
y1 artirmis; bu durum dedikodulara ve ithamlara kap: aralamistir.

Rivayette dikkati ceken bir diger husus, sadece kadin ve erkegin
birlikte yer aldig1 bir toplantinin yapiliyor olmasindan bahsetmekle
yetinilmis olmasidir. Oysa ayni rivayetin sonraki versiyonlarinda,
bu toplantilarda pek cok gayri ahlaki davranisin sergilendigine dair
ayrintilarla karsilasmaktayiz. Belki de Eht Muhsin sadece kadin ve
erkegin birlikte toplanmasinin ahlaki olmadigina vurgu yapmak
istemisken, sonraki rivayetler meseleyi kendi ithamlarinin temel
dayanagi haline getirerek farkli bir zemine tasimislardir.

Ismaililere yonelik ibaha iddialarinin ikinci énemli merkezi ola-
rak Bahreyn karsimiza cikmaktadir. Buradaki ibaha iddialar1 biraz
daha cesitlenmektedir. Birinci iddiaya gore bolgedeki Karmati
Ismaililigi'nin énciisii olan Ebu Sa’id ve daha sonra onun yerine
gecenler, cocuklarla, kizlarla, kiz kardeslerle, anneyle evlenmeyi ve

livatay1 onaylamistir.*! Bir diger rivayete goére ise Eba Sa’id el-

el-Makrizi (845/1442), [tti‘azu’l-Hunefd bi Zikri Eimmetil-Hulefa, thk.
Cemaluddin es-Seyyal, Kahire, 1948, s. 209-212.

40 Ibnti’d-Devadari (713/1313), Kenzii’d-Diirer, VI, s. 51.

41 Krs. Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani (415/1020), Tesbitti Delaili’n-
Ntibtivve, thk. Abdulkerim Osman, Beyrut, trz., II, s. 378; Muhammed b.

—
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Cennabi, davetin énemli temsilcilerinden oldugu anlasilan Yahya b.
Ali’ye bir ziyafet verdikten sonra evi bosaltarak karisina Yahya ile
birlikte olmasini emretmis ve onun isteklerini geri ¢cevirmemesi ko-
nusunda karisini tembihlemistir. Olayin valiye intikal etmesi tizeri-

ne Yahya yakalanarak déviilmus, saci ve sakali kazinmistir.4?

Bahreyn’deki ibahayla ilgili birinci rivayetin, daha 6nce izah etti-
gimiz Uizere, Bahreyn Karmatilerinin Islam seriatini nesh etmeleri ile
dogrudan bir alakasinin oldugu aciktir. Dogrudan sahislar tizerin-
den ele alinan ikinci rivayet ise yeni bir iddia icermektedir ve Eht
Muhsin ile yaklasik olarak ayni dénemlerde yasamis olan Sabit b.
Sinan’a (365/973) dayanmaktadir. Ancak rivayetten kuskulanma-
miz1 gerektiren 6nemli bir neden vardir. Zira bu rivayeti nakleden
Ibrahim es-Saig’in baslangicta Ebtl Said’in adamlarindan oldugunu
ve onun Fars dailigini yaptigin1 gérmekteyiz. Ancak sebebini bilme-
digimiz bir nedenden &ttirti ismaili davetten ayrildig1 anlasilan ibra-
him es-Saig, Yahya'y1 ve EbQ Said’i ibaha iddiasiyla valiye sikayet
eden sahis olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu rivayet,
EbG Said ve taraftarlarina kisisel bir husumet besleyen bir sahistan
bizlere nakledilmistir. Bu nedenle ravinin Eba Said’e duydugu kisi-
sel kinin, onu bu tarz bir iftira ile EbG Said’den 6¢ almaya sevk et-
mis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Belki de erken dénem Ismaililerine yénelik ibaha iddialarinin en
ciddi ve en yaygin olani Yemen’deki Karmati daisi Ali b. Fadl’a y6-
neltilen ithamlardir. Kaynaklardaki ibaha ile ilgili ilk iddialar ona
yoneliktir. Mevcut kaynaklar icerisinde Ali b. Fadlla ilgili ibaha id-
diasinm ilk gtindeme getiren kisi, tespit edebildigimiz kadariyla Ali b.
Muhammed el-Alevi'dir. Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin’in amcaoglu
ve taraftar1 olan ve Yemen’de Karmatilere kars: verilen Zeydi muca-

Hasan ed-Deylemi (8./14. asrin baslari), Beydnu Mezdhibi’l-Batiniyye ve
Butlanihi, Kavaidu ‘Akaidi Ali Muhammed icinde, Thk. R. Strothmann, Ri-
yad, trz., s. 84; Ahmed b. Yahya ibn Fadlallah el-‘Umeri (749/1348), Mesali-
kti’l-Ebsar ft Memadliki’l-Emsar, Thk. Bessam Muhammed Barad, y. y(?)., trz.,
XXIV, s. 155.

42 Sabit b. Sinan (365/973), Tarthu Ahbari’l-Karamita, Nsr. Stuheyl Zekkar,
Ahbaru’l-Karamita icerisinde, Riyad, 1989, s. 193; Kadi Abdulcebbar,
Tesbitii Deldili’n-Niibtivve, 11, s. 378-379.
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delelere sahit olan Ali b. Muhammed’in®® 327/938 tarihinden sonra

vefat ettigi dikkate alindiginda** belki de ilk kez onun Ismaililere
dontik ibaha iddiasinda bulundugunu séyleyebiliriz.

Ali b. Muhammed’in iddiasina goére Yemen’deki Karmati daisi Ali
b. Fadl, 297/908 yilinda Muzeyhira'ya girince MecuUsilik izhar etme-
ye baslamistir. Bu dénemde taraftarlarina anne ve kiz kardeslerle
nikahlanmay1 ve icki icmeyi serbest birakti. Buttin helalleri yasak-
layarak haramlar: da helal kildi. Hz. Muhammed’i ve onun Allah’tan
getirdigini (Kur’an-1 Kerim’i) inkar etti. Ona “Alemlerin Rabbi” adi
verildi. Taraftarlarina mallarini ve haremlerini kendisine teslim et-
melerini emretti. Yanindaki blttin kadinlar bir eve doldurdu. Cuma
gecesi olunca erkekleri toplad: ve onlar1 kadinlarin tizerine génder-
di. Anne ogluna, kiz kardes erkek kardesine denk geliyordu. Bu
gece boyunca glinah islediler. Ali bu uygulamaya katilmaktan kaci-

nanlari 6ldtird.®

Tespit edebildigimiz kadariyla ismaililere yénelik ibaha iddialari-
nin en eski kaynagi olarak géztuken bu rivayetin sahibi Ali b. Mu-
hammed, Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin’in amcaoglu ve taraftaridir.
Yahya b. Huiseyin ise Ali b. Fadl'n en cok karsi karsiya geldigi ve
Sana boélgesinin hakimiyeti icin muicadele ettigi bas dismanidir.
Dolayisiyla Ali b. Fadlla ilgili iddialarin temel kaynagi, bélgede onun
bas dismani ve rakibi olan Zeydiyye mensuplarina dayanmaktadir.
Bu durum Ali b. Fadlla ilgili ibaha iddialarina kuskuyla yaklasma-
miz1 gerektirmektedir. Rivayet buyuk ihtimalle bu kanalla séhret
kazanmis, kisa bir stire sonra Ehtt Muhsin tarafindan da yinelen-

43 Yusuf Goékalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilisi, (Yayinlanmamig Doktora Tezi),
A.U.S.B.E., Ankara, 2005, s. 8.

44 bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 15.

45 Ali b. Muhammed b. Ubeydullah el-Alevi (327/938’den sonra), Siretii’l-Hadi
ile’l-Hakk Yahya b. Hiiseyin, Thk. Stheyl Zekkar, Beyrut, 1972, s. 394.
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mistir.* Daha sonraki kaynaklar da bu iddiay: tekrar etmeye devam
etmislerdir.*’

Her ne kadar Yemen Karmatilerinin ana dtismanlari olan
Zeydiler kanaliyla geliyor olsa da, Ali b. Fadl’la ilgili rivayetleri inan-
diric1 kilan 6nemli ayrintilardan birisi giiniimuize ulasmis bir siirdir.
Siirde su tavsiyelerde bulunulmaktadir:

Ey Kadin! Defi al ve hazirla.

Yeni Nebi’nin faziletlerini anlat.

Zira Hasim Ogullari’nin Nebisi gecip gitti.
Ya’rub Ogullari’nin nebisi ise zuhur etti.
(Her gecen nebinin bir seriat1 vardir.

Bu htiktimler de yeni Nebi’nin seriatidir.)
Artik Safa’da sa’yetmek istemiyoruz.
Medine’deki kabri ziyaret etmek de...
Onlar namaz kildiginda sen kalkma.
Orugc tuttuklarinda ye, ic.

Kendini, inananlara haram sayma,

Ister akraban, ister yabancin olsun...

Bir yabanciy1 nasil helal sayiyorsun da,
Babaya haram oluyorsun.

Fidan, sahibinin degil mi?

Kurak yilinda onu sulayanin degil mi?
Icki, yagmur suyu gibi serbesttir.

Ve mezhep olarak da yticeltildin.*

Kisaca icerigini verdigimiz bu siirde acikca kadina doéntk bazi
ibaha iddialarina yer verilmektedir. Ancak siir bazi acilardan tar-
tismaya aciktir. Zira Ali b. Fadl hareketinden bahseden kaynaklarin
genel kanaatine gore o, gercekten de 297/908 yilinda Muzeyhira’da

46 bkz. Nuveyri, Nihdayetii’l-Ereb, XXV, s. 245.

47 bkz. Muhammed b. Malik el-Yemeni el-Hammadi (5./11. asrin ortalari),
Batiniligin ve Karmatiligin Icytizii, cev. Ismail Hatib Erzen, Ankara 1948,
s. 80; Deylemi, Beyanu Mezahibi’l-Batiniyye ve Butlanihi, s. 25.

48 Bkz. Eb01-A’la Ma’arri (449/1057), Risdletii’l-Gufran, Thk. Bintii’s-Sati,
Daru’l-Mearif, Misir, 1950, s. 373; Hammadi (5./11. asrin ortalari), Batnili-
gin ve Karmatiligin Icytizii, s. 72-73. (Parantez icerisindeki kistm Ma’arri’de
gecmemektedir.)
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Islam seriatini nesh ederek kiyameti ilan etmistir. Zira Ismaili itika-
dina gore yedinci devir kiyamet donemidir ve yedinci devri, dolayi-
siyla kiyameti ilan edecek olan kisi, Natik Muhammed b. Ismail b.
Cafer es-Sadik’tir. O, zulmet taraftari olan Abbasiler hakim konum-
da oldugu icin gizlenmistir. Uygun ortam olustugunda zuhur ederek
Islam seriatinin yurtrliigiinti kaldiracak ve insanligin baslangicin-
dan beri gonderilmis olan seriatlarin icerisinde gizli olan ve insanli-
gin kurtulusunu saglayacak gizli hakikatleri (Gnose) aciklayacaktir.
Dolayisiyla kiyamet dénemi seriatsizlik dénemidir. Iste Ali b. Fadl,
muhtemelen kendisini gaybetteki Muhammed b. Ismail olarak ilan
ederek Islam seriatinin yurtirliigiiniti sona erdirmis ve kiyameti ilan

etmistir.*’ Oncelikle belirtmeliyiz ki siirde Ali b. Fadl'n ismi gecme-
mektedir. Siirde gecen sahsin nebi oldugundan bahsedilmektedir ki
bu iddia Ali b. Fadl''n mehdilik ve kaimlik iddiasiyla 6rtismemekte-
dir. Yine siirdeki sahsin Hz. Muhammed’in seriatinin yerine yeni bir
seriat getirdiginden ve bu seriatin Ya’rub Ogullarinin seriati oldu-
gundan bahsedilmektedir. Oysa Ali b. Fadl, islam seriatin1 nesh
etmekle birlikte yeni bir seriat getirmemis, kiyameti ilan ederek se-
riatsizlik dénemini baslatmistir. Su halde bu siirin Ali b. Fadlla
ilgili olarak sdylenmis olmasina kuskuyla yaklasmamiz gerekmek-
tedir. Diger yandan Yemen tarihine baktigimizda buradan Esved el-
Ansi gibi yalanci nebilerin ttiredigini ve bunlarin kabile asabiyetinin
etkisiyle niibtivvet iddiasinda bulunarak yeni bir seriat getirdiklerini
gormekteyiz. Diger yandan onlarla ilgili olarak pek cok siirin klasik
kaynaklara yansidigini gérmekteyiz. Dolayisiyla yalanci peygamber-
lerle ilgili olarak sdylenmis olmasi kuvvetle muhtemel olan bu siir,
bilerek ya da bilmeyerek Ali b. Fadl hareketine tesmil edilmistir.
Boylece Ali b. Fadl hareketinin heretik olduguna y6nelik vurgu iyice
saglamlastirilmistir.

49 Ali b. Fadl hareketi ve kiyameti ilani ile ilgili olarak bkz. Avcu, Karmatiligin
Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 281-293; Sabri Hizmetli, “itikadi Islam Mezhep-
lerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, A.U.LF.D.,
XXVI, Ankara 1983, s. 511; Wilferd Madelung, “Karmati”, The Encyclopaedia
of Islam, (New Edition), ed. Van Donzel-B. Lewis-Ch. Pellet, C. IV, E. J. Brill,
1978, s. 661; Stiheyl Zekkar, Ahbaru’l-Karamita, Daru’l-Kevser, Riyad, 1989,
s. 74.
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Ismaililere yonelik ibaha iddialariyla ilgili olarak karsimiza c¢ikan
6nemli sorunlardan birisi de herhangi bir bolge ya da sahisla ilgili
iddialarin daha sonraki kaynaklarca genele tesmil edilmesidir. Bu-
nun en glizel érneklerinden birisi Yemen Ismailileri ile ilgili olarak
glndeme getirilen rivayetlerdir. Bolgeyle ilgili ibaha iddialari, yuka-
rida da isaret ettigimiz gibi, temelde Ali b. Fadlla ilgilidir. Ali b. Fadl
286/899 yilindaki Fatimi-Karmati bélinmesinden sonra baslangic-
ta Fatimilere sadik kalmisken, daha sonra Karmati kanada gecerek
kendisini gaybeti beklenen Mehdi Muhammed b. Ismail olarak ilan
etmis ve Islam seriatinin ytirarltigiine son vermistir. Oysa ayni bél-
gede faaliyette bulunan MansUr el-Yemen, baslangictan itibaren
Fatimilere bagh kalmis ve diger Fatimi gruplarla birlikte asla islam

seriatin1 nesh etmemistir.® Muhalif kaynaklar bu gercegi goz ardi

ederek Ali b. Fadlla ilgili iddialar1 Manstur el-Yemen’e de isnat et-

mislerdir.>! Hi¢c kusku yok ki Mansur el-Yemen’le ilgili bu iddialar

gercegi yansitmamaktadair.

Ozel bir 6rnegi genellestirme anlayisi sadece aym bélge icin de
s6z konusu degildir. Bagsindan beri isaret ettigimiz gibi, Ismaililerle
ilgili somut ibaha iddialar1 daha ziyade Irak, Bahreyn ve Yemen’deki
Karmati gruplar icin giindeme getirilirken, zamanla bu rivayetler
umuma tesmil edilmis ve btlittin Ismaili ve batini gruplar ibaha it-
hamlarina maruz kalmistir. Ornegin Malati ve Nizamulmulk

Karamita’nin geneli icin ibaha iddiasinda bulunurken,>? Deylemi
citay1 daha da yukari cekerek Batiniyye icin boéyle bir ithamda bu-

lunmustur.”

50 Fatimiler’in Islam seriatinin yurtirltigine asla son vermedikleriyle ilgili kanaa-
timiz i¢in bkz. Avcu, “Erken Doénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu
Uzerine”, s. 274-275.

51 Ornek olarak bkz. Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Ieytizi, s. 65.

52 Malati, et-Tenbih ve’r-Redd ‘ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’, s. 21; Nizamulmulk,
Siyasetname, s. 253.

53 Deylemi, Beydnu Mezahibi’l-Batiniyye ve Butlanihi, s. 87.
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b. Ibaha ile Ilgili Rivayetlerin Tahlili

Ibahayla ilgili olarak yukarida verdigimiz rivayetlere dikkat etti-
gimizde Ismaililikten bahseden ilk makalat tiirii eserlerin onlarla
ilgili herhangi bir cinsel istismara doéntk ibaha iddiasinda bulun-
madiklarini gérmekteyiz. Nitekim Nevbahti, Kummi ve Es’ari’nin
eserlerinde Ismaililerle ilgili bu tarz ibaha iddialar1 yer almamakta-
dir. Mevcut kaynaklara gore cinsel istismara yonelik ibaha iddiala-
rin1 ilk kez dillendiren Ali b. Muhammed el-Alevi ile Ibn Rizam-Ehu
Muhsin’den birincisi Yemen Karmatilerine karsi 6zel bir kin glt-
mektedir. Ibn Rizam ve Ehti Muhsin ise Ismaililere kars1 reddiye
yazmislardir. Dolayisiyla her Ui¢ yazarin da meseleye ciddi bir 6n-
yargiyla yaklastiklarini, en azindan onlarla ilgili asir1 birtakim iddia-
lar1 dikkate deger bulduklarini sdyleyebiliriz.

Ibn Rizam-Eht Muhsin kanaliyla yayginlik kazanmaya baslayan
ibaha iddialari, 402/1011 yilinda Abbasi halifesi Kadir Billah za-
maninda cikartilan bir fermanla mesruiyet kazanmis ve yayginlas-
mustir. Zira bu fermana gére Batinilerin Islam’ inkar edip Mecusile-
rin iki tanrili dinine ilgi duyduklarina; btitin yasak sinirlarini asa-
rak icki icmeyi, kan dékmeyi helal saydiklarina, Peygamberlere ha-

karet ederek kendilerine kutsallik atfettiklerine isaret edilmistir.
Bu beyanname Ismaililerle ilgili asir1 iddialarin devlet tarafindan
onaylandigi ve desteklendigi anlamina gelmektedir. Bu durum
V./XI. Asrin baslarindan itibaren Ismaililere déntik ibaha iddialari-
nin dilinin gittikce asirilagsmasi sonucunu dogurmustur. Artik yu-
karida verdigimiz kisisel 6rnekler ve sinirli bir boélgeyi kapsayan
iddialar buittin Ismailileri kapsayacak sekilde genellestirilmeye bas-
lanmastir.

Her ne kadar ilk makalat ttirti eserlerde ibaha iddiasina yer ve-
rilmemisse de, daha gizli davet doneminden itibaren halk arasinda
Ismaililerle ilgili birtakim ibaha iddialarinin dolastigini séyleyebili-
riz. Bu iddialarin arastirmacilar tarafindan ciddiye alinmasi ancak
IV./X. asrin baslarindan itibaren s6z konusudur. Aslinda ibaha
iddialarinin temeli gizli davet dénemine dayanmaktadir. Zira bu

54 Bkz. Alaaddin Ata Melik Cuveyni (681/1283), Tarih-i Cihan Giisa III, cev.
Mursel Ozttirk, K.B.Y., Ankara, 1988, III, s. 106.
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dénemde Ismaililer davetlerini gizlice yurtttikleri icin toplantilarini
da gizlice yapmaktaydilar. Ustelik bu toplantilara kadinlar da ka-
tilmaktaydi. Kadin ve erkegin birlikte katildig: toplant: kalttrt dev-
rin anlayisina tezat teskil etmektedir. Ustelik bu toplantilar gizli
oldugu icin Ismaililere muhalif kesimler arasinda dedikodulara se-
bebiyet vermistir. Muhalif kesim onlarin nigin gizli toplandiklarini
ve kadinlar1 bu toplantilara nicin davet ettiklerini sorgulamakta,
buradan hareketle bu toplantilarda gayr: ahlaki davranislarin sergi-
lendigi sonucuna ulasmaktadirlar. Gruba mensubiyeti olmayanlari
toplantiya almamalarinin sebebi olarak da bunu gérmektedirler.

Bahreyn Karmatilerinin 6nderlerinden Said’in Abbasi halifesine
yazdig1 mektup ibahayla ilgili bu carpitmaya isaret etmektedir. Ona
gore kendileri gizli bir grup olduklari icin insanlar onlara iftira et-
misler; eslerini ortak kullandiklari, ibahay1 emrettikleri ve seriati
nesh ettikleriyle ilgili ithamlarda bulunmuslardir. Oysa Said’e gore
bunlarin hepsi kendilerine muhalif olanlarin uydurduklar: iftiralar-

dir.>® Zira ona goére Bahreyn Karmatileri Musltiman bir topluluk-
tur.%®

Bir taraftan kendileriyle ilgili ibaha iddialarinin gizli bir davet yu-
rutmelerinden kaynaklandigini izah eden Said; diger yandan Abbasi
sarayinda asikar olan icki icme, calgi calma, kadinlarin yabanci
erkeklerin karsisinda calip oynamalari, erkeklerin boyunlarina sa-
rilmalar1 ve benzeri uygulamalarin Islam’n hangi hiikmutne gére

yapildigini sormaktadir.” Aslinda Said cok énemli bir ironiye dikkat
cekmekte ve “Bizi ibaha ile suglarken asil ibahay1 siz yapmiyor mu-
sunuz?” diye sormaktadir.

55 Said doénemi, Bahreyn Karmatileri'nin tarihinde farkli bir dénemi icermekte-
dir. Onun 6zellikle Islam seriatin1 nesh etmedikleriyle ilgili iddias1 dogru gé-
zlilkmemektedir. Zira babasi Ebti Said el-Cennabi déneminde Islam seriati
nesh edilmistir. Ancak Said yeniden Islam seriatina dénmiis, fakat onun bu
tutumu kabul gérmeyerek kisa stire icerisinde kardesi Eba Tahir onun yeri-
ne gecmis ve yeniden Islam seriatini nesh etmistir. Genis bilgi icin bkz. Av-
cu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 254-255.

56 Kadi1 Abdulcebbar, Tesbit, 1I, s. 380; Ibntil-Cevzi, el-Muntazam, VII, s. 439-
440.

57 Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Icytizii, s. 77.
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Ismaililerle ilgili ibaha iddialarinin yayginlik kazanmasindaki en
temel unsurlardan birisi de onlara yoneltilen yedi ya da dokuz asa-
mal1 davet streciyle ibaha iddialar1 arasinda bir bag kurulmasidir.
Muhalif yazarlarin 6ne strdukleri iddiaya gore, Karmatilerin elinde

el-Belagu’s-Seb‘a®, el-Belagu’l-Ekber ve’n-Namusu’l-A’zam® ya da

Kitabu’s-Siyase® gibi farkli adlarla anilan ve davetin nasil yuirtttile-
cegine dair asamalar: iceren bir eser vardir. ibn Nedim’e gore eser
yedi bolimden olusmakta ve her bir bolim mezhebe davet edilecek-
ler icin kademeli bir yap1 icermektedir. Ibn Nedim bu eseri okudu-
gunu, eserde sakincali seylerin miuibah gértildigini ve seriatin

asagillandigini belirtmektedir.®? Ancak onun ifadelerinden, eserde
kadinlarin ortak kullanildigi, seriatin kaldirildigi ve benzeri iddiala-
ra yer verildigi sonucu zorunlu olarak cikmamaktadir.

Diger yandan Eht Muhsin de bu eseri gérdtigline isaret eder. O,
eserde bolinmeden 6nceki eski davetin anlatildigini ve dailere bazi

nasihat ve tavsiyelerin yer aldigini belirtir.®> Su halde muhalif yazar-
larca farkl isimlerle anilan bu eser, dailerin daveti nasil ytrttecek-
lerine dair bilgiler iceren bir el kitab1 olmalidir. Zira her iki yazar da
eserde davet sistemiyle ilgili bilgilerin yer aldigi noktasinda hemfi-
kirdir.

Eht Muhsin’e gore eserde ibn Nedim'’in iddia ettigi gibi yedi de-
gil, dokuz asama bulunmaktadir.®® ibn Nedim gibi o da bu asamalar
arasindaki farklilikta davette kidemin asil oldugu kanisindadir.
Ismaililerle ilgili ibaha iddialarinin temelini olusturdugu icin bu
dokuz asamanin iceriginin kisaca tanitilmasinda yarar vardir.

58 Eb0’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibn Nedim (385/995), el-Fihrist, Thk.
Ibrahim Ramadan, Beyrut, 1994, s. 235.

59 Kadi Abdulcebbar, Tesbitii Delaili’n-Ntibtivve, 11, s. 601.

60 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 220.

61 fbn Nedim, Fihrist, s. 235.

62 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 220.

63 El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, s. 195-216, Ibnt’d-Devadari, Kenz, VI,
s. 97-107.
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Eht Muhsin’e gore davetin birinci kademesi, muhataba Kur’an’in
zahiri anlaminin arkasinda bir batini hakikati oldugunu, bu haki-
kati sadece Allah’in izin verdigi kisilerin bilebilecegini kavratacak

sorular sorarak onun kafasini karistirmak ve ondan ahit almaktir.%
Ikinci asamada muhataba imametin gerekliligi benimsetilir. Uctincii
asamada imamlarin sayilarinin yedi oldugu, imamlarin yedincisinin
Muhammed b. Ismail oldugu, onun gizli ve batini ilimlere sahip
oldugu anlatilir. Dérdlincti asamada aynen imamlarin sayisit gibi
yedi devir sahibi yedi Natik’in oldugu, her Natikin kendisinden 6n-
ceki devrin seriatini nesh ettigi, yedinci Natikin Kaim olan Mu-
hammed b. Ismail oldugu anlatilir. Besinci asamada sayilarin énemi
ve alemin yaratilisi, yedi ve on iki sayilarinin hikmeti, davetin bu
sayllara gore teskilatlandirilmis oldugu anlatilir. Altinci asamada
namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin batini anlamlar1 anlatilir. Yedin-
ci asamada Kuni-Kader ciftinin anlam ve 6nemi anlatilir. Sekizinci
asamada Kuni ve Kader’in lizerinde tanimlanamaz, tasvir edilemez
bir yaraticinin oldugu, Kuni ve Kader’in Sabik ve Tali oldugu ve
bunlarin alemin yaraticilari oldugu anlatilir. Dokuzuncu asamada
akil, nefs, heyula gibi kavramlar kavratilarak Muhammed b. Is-
mail’in zuhurunun ruhani alemde gerceklesecegi, bu alemde ise
onun zuhurunun evliyalarinin lisanlar1 aracilig: ile oldugu o6greti-

lir.®5

Ibn Nedim, Belag'daki davet derecelerinin yedi oldugunu belirtir-
ken EhG Muhsin neden bunu dokuza cikarmistir? Oysa her iki ya-
zar da eseri okudugunu belirtmektedir. Ehti Muhsin, acikladigi bu
asamalarin davetin eski 6gretisi oldugunu; davetin Magrip, Misir ve
Sam beldelerinde yayildiktan sonra (Fatimiler) degistigini; buralar-

da, acikladig1 eski égretinin kaldirildigini belirtmektedir.®® Gercek-
ten de EhG Mubhsin’in ilk yedi asamasinin, diger delilleri de go6z
6ntnde bulundurdugumuzda, eski 6gretiye uygun oldugunu sodyle-
yebiliriz. Ancak sekizinci ve dokuzuncu asamalarin bélinmeden

64 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 195-202.
65 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 202-215.
66 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 216.
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sonraki déneme ait fikirler oldugunu ve bélinmeden 6nceki bir do6-
neme ait olan Beldg'da yer almasinin mUmkin olmadigini séyleye-
biliriz. Zira Eht Muhsin’in sekizinci asama olarak verdigi tanimla-
namaz, tasvir edilemez bir tanri anlayisi; Kani-Kader’in Sabik ve
Tali olarak ele alinmasi; dokuzuncu asamada ele alinan akil, nefs,
heyala gibi kavramlar felsefenin Ismaili cevrelerde benimsenmeye
baslanmasindan sonra giindeme gelerek sistematik hale getirilmis-
tir. Ismaili cevrelerde Yunan felsefesinden ilk etkilenen kisinin Ne-
sefi oldugu ve onun Kitabu’l-Mahsulinun felsefi etki ile yazilmis ilk
eser oldugu cagdas arastirmacilarca ittifakla kabul edilmektedir.
Mahsul ise, kesin olarak boélinmeden sonraki bir dénemde, muh-
temelen 300/912 yili civarinda yazilmistir. Su halde béliinmeden
o6nceki doneme ait olan Beldg'da felsefi kavramlarin kullanilmis ol-
mas1 mimkin gézikmemektedir. Dolayisiyla IV./X. ylzyilin ikinci
yarisinda yazmis olan ve dénemindeki Ismaili felsefeden haberdar
oldugu anlasilan Eht Muhsin, sekizinci ve dokuzuncu asamalari
eserin orijinalinde olmadigi halde esere ilave etmistir. ibn Nedim’in
eserin yedi bélimden olustugunu belirtmesi bunun acik bir goster-
gesidir. Ehti Muhsin’in verdigi asamalardan ilk yedisi eski 6greti ile
tamamen uyumlu géztikmektedir ve muhtemelen bu eserin bir 6ze-
tini icermektedir. Ancak onun esere ilave ettigini distindtgimuiz
sekiz ve dokuzuncu asamalar Horasan-Maveratinnehir’de gelistiri-
len felsefi Ismaililigin géruslerini yansitmaktadir. Dolayisiyla bu
asamalar her ne kadar eserde olmasa da [smaili orijinlidir.

Ozellikle Ehti Muhsin rivayetinde dokuz asamanin detaylari net
bir sekilde ortadayken Bagdadi davet dereceleriyle ilgili yeni bir kav-
ramlastirmaya gitmistir. Ona gére davetin dokuz asamas1 sunlardir:
“Teferrts, te’nis, teskik, ta’lik, rabt, tedlis, te’sis, iman, misak ve

ahd, hal’ ve selh.”” Bagdadi’nin bu kavramlastirmasini Gazali he-

men hemen ayniyla benimsemistir.®® Bagdadi’nin kavramlastirmasi
temelde dokuz asamali davet slirecini orijinal iceriginden uzaklasti-
rip kendi iddiasina malzeme olusturan ve itham iceren kelimelerden
olusmaktadir. Gazali tarafindan da benimsenen bu yeni kavramlas-

67 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 230.
68 Gazali, Batiniligin Icytizii, s. 13.
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tirmada ozellikle son asama cok 6nemlidir. Her iki yazarin da hal’
ve selh adini verdikleri bu son asamada kisi hem seriatlarin mukel-

lefiyetlerinden hem de dinden kurtulmaktadir.®’

Bagdadi ve Gazali her ne kadar davet derecelerini asli yapisindan
uzaklastirip dokuzuncu davet derecesinde muhatabin dinden cikti-
gin1 iddia etmis olsalar da, bu son asamada kisinin cinsel sapkinlik-
la ilgili ibaha iddialarina sahip olduguna dair herhangi bir sey soy-
lememislerdir. Oysa onlarin actigi bu yoldan ilerleyenler bir stre
sonra dokuzuncu asamay1 her turlt sapkinligin mtbah goértlerek
toplu ibahi uygulamalarin gerceklestirildigi bir asama haline sok-
muslardir.

Hammadi (5./11. asrin ortalari), Bagdadi'nin yolundan ilerleyen-
lerden birisidir. Ona gére dokuzuncu asamaya ulasan kisi, kendisi-
ni davete kazandiran davetcinin esi basta olmak tizere sirayla 6nde
gelen butlin davetcilerin hanimlariyla birlikte olur. Daha sonra ce-
maatin en blyutk toplantisina katilarak burada bélgenin en blyluk
daisinin hanimina sahip olarak seyr-i stilukunu tamamlar ve boyle-
ce cinsel sapkinlik merasimi sona erer. Diger muritler de eslerini
toplantiya getirerek ciralarin sénmesini beklerler. Ciralar séndurul-
dukten sonra her turlt cinsel sapkinligin islendigi bir gece yasa-

nir.”0

Ismaili énderleri karalama niyeti asikar olan ve Eha Muhsin ta-
rafindan izah edilen hakiki davet dereceleriyle hi¢c de alakas1 olma-
yan bu izah tarziyla ilgili olarak dikkat ceken husus, Hammadi'nin
Ismaili davete katilarak bu olaylara bizzat sahit oldugunu iddia et-

mesidir.”! Bu iddias1 dogruysa, onun dokuzuncu dereceye kadar
yukselerek bu son toplantiya da bizzat katildigini sdyleyebiliriz. Ya-
zar Ismailileri 6tekilestirmek icin basvurdugu bu karalama kam-
panyasinda kendisini de ibahanin bir parcasi haline getirdiginin
muhtemelen farkinda degildir. Zira onun iddiasina gére sadece do-

69 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 230; Gazali, Batiniligin f(;yzlzil,
s. 19.

70 bkz. Hammadi, Batniligin ve Karmatiligin Icytizii, s. 42-48.

71 bkz. Hammadi, Batniligin ve Karmatiligin Icyiizii, s. 48-49.
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kuz asamay1 tamamlayanlarin katildig bu toplantiya herkes esleriy-
le birlikte gelmek zorundadir. Dolayisiyla Hammadinin kendisinin
ve esinin de bu ibaha gecesinden payina diiseni almis olmas1 kagi-
nilmaz bir sonuctur. Bu nedenle Hammadi’nin dokuz asamali davet
suireciyle ilgili kurgusunun, Ismaili yayilmaci politikasina karsi du-
yulan o6fkenin bir tezahlirti olarak glindeme geldigini iddia edebili-

riz.”?

Dokuz asamali davetin kaynagi olarak goziken “Belag” ve benze-
ri adlarla anilan yukaridaki eserle ilgili ikinci bir iddia daha vardir.
Kadi Abdulcebbar ve Bagdadi’de gecen iddiaya gore, bu eseri Ubey-
dullah el-Mehdi Bahreyn’deki Karmati daisi Eb( Tahir i¢in yazmis

ve ona gdéndermistir.”? Kadi1 Abdtilcebbar’a gére, Ebu Tahir’e génde-
rilen bu eserin iceriginde davetin incelikleri bildiriliyor; ona Muslu-

manlar1 6ldiirmesi ve Mushaflari yakmasi emrediliyordu.”* Bagdadi

ise eserin icerigini biraz daha genisleterek, burada kiz kardes ve
kizlarla evlilige cevaz verildigini iddia etmistir.”

Kadi Abdtilcebbar ve Bagdadinin iddia ettigi bu mektubun, do-
kuz asamali davetle ilgili olarak Ibn Rizam ve Ehti Muhsin’in bah-
settigi eserle ayni oldugu aciktir. Fakat eser artik orijinal halinden
tamamen koparilarak ash astar1 olmayan iddialara mesnet teskil
eder hale getirilmistir. Kald1 ki bu iddia, Bahreyn Karmatileri ile
Ubeydullah el-Mehdinin birlikte hareket ettikleri tezine dayanmak-
tadir. Oysa yapilan bilimsel arastirmalar bu iki olusumun siyaseten
birlikte hareket etmediklerini ve 286/899 tarihinde kesin olarak

birbirlerinden ayrildiklarini gdstermektedir.”® Bu nedenle Ubeydul-

72 Nitekim Biiytikkara Ismaili yayilmaci politikasina duyulan éfkenin artmasina
bagl olarak davet sureciyle ilgili iddialarin da asirilastigina dikkat cekmek-
tedir. Bkz. Mehmet Ali Buiytikkara, “Ismaililere Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da-
vet Stireci’ Uzerine”, flam Arastirma Dergisi, c. 111, s. 2, 1998, s. 46.

73 Kadi1 Abdulcebbar, Tesbitii Deldili’n-Niibtivve, 11, s. 601; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 227-228.

74 Kadi1 Abdulcebbar, Tesbitii Delaili’n-Ntibtivve, 11, s. 601.

75 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 230.

76 Fatimi-Karmati iliskisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, “Fatimi-
Karmati iliskisine Dair Bazi Mtilahazalar’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. X111, s. 2, Sivas 2009, s. 243-265.
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lah el-Mehdinin Eba Tahir’e, davetle ilgili hangi yontemleri takip
edecegine dair boyle bir mektup géndermis olmasi tarihi gerceklerle
ortismemektedir. Dolayisiyla bahsi gecen mektubun, gizli davet
déneminde yazilan ve davet derecelerinden bahseden yukarida ele
aldigimiz eser oldugu aciktir. Bagdadi ve Kadi Abdilcebbar’in bu
eseri farkli bir mecraya kaydirmis olmalar1 Fatimilerle Karmatiler’i
birlikte degerlendirerek her ikisini de toptan reddetme ve o6tekiles-
tirme cabalarinin bir sonucu olarak goztikmektedir

SONUC

Hakim durumdaki din ya da mezhebin, heretik kabul ettigi inanc
gruplarina ibaha iddiasinda bulunmasi, bir ortacag gelenegi olarak
karsimiza cikmaktadir. Bu gelenegin temel amaci mesru iktidar, din
ve mezhebin kabul etmedigi ve heretik kabul ettigi dini veya mezhe-
bi grubu 6tekilestirmektir. Mislimanlar bu gelenege bliyiikk oranda
Mazdekiler kanaliyla sahip olmuslardir. islami dénemde Miisliiman
yazarlar erken dénemden itibaren kendi iclerinde ortaya cikmaya
baslayan gulat gruplari heretik sayarak onlarla ilgili ibaha iddiala-
rinda bulunmuslardir. Bu iddialar daha sonra ortaya cikan batini
icerikli diger mezhep ve akimlara da yéneltilmistir. ithamlara maruz
kalan sonraki gruplarin basinda Ismaililer gelmektedir.

Ibaha ithamlarina maruz kalan Mazdekilik, Gulat ve Ismaililigin
ortak yonleri zahir-batin ayrimina giderek kurtulusu batinda gor-
meleridir. Onlarin bu bakis acis1 cercevesinde yaptiklar: batini tevil
ve yorumlar, bu gruplari zahiri inkar ettikleri ithamiyla kars: karsi-
ya birakmistir. Bu 6n kabulden hareketle zahiri inkar etmenin do-
gal olarak bazi hukuki ve ahlaki sapkinliklar doguracag:r sonucuna
varilmistir.

Ibaha ithamlarinin bir diger nedeni, bu gruplarin bazilarinin za-
hiri, dolayisiyla seriatin yurtrligini kaldirmis olmalaridir. Bura-
dan hareketle seriatsizligin ya da hukuksuzlugun her turlt ahlak-
sizhi@ muibah gérmeyi gerektirecegi sonucu cikarilmistir. Ornegin
Islam seriatinin ytirtrliiginin kaldirilmasi, evlenilmesi haram olan
anne, kiz kardes, teyze, hala gibi yakin akrabayla evlenme sonucu-
nu doguracaktir. Bu mantiksal ¢ikarim sanki bizzat Ismaililer tara-
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findan uygulanmis ve dogrulanmis gibi, onlarla ilgili bu tarz itham-
lar giindeme getirilmistir. Islam seriatinin yurarliigtintin kaldiril-
mas1 hususu buittin Ismaili gruplar icin séz konusu olmadig1 halde
iddialar onlarin geneline tesmil edilmistir. Diger yandan Bahreyn
Karmatileri'yle ilgili bilgiler, Islam seriatinin ytirtrligintin kaldiril-
masinin zorunlu olarak bahsedilen hukuki ve ahlaki ibaha uygula-
malarina gétiirmediginin acik bir érnegidir. Zira onlar, Islam seria-
tin1 nesh ettikleri halde bahsedilen ibaha iddialarindan da uzak
durmuslar, kendi kurallarini gelistirerek genel ahlak ve hukuk ku-
rallarina riayet etmislerdir.

Ismaililere yoénelik ibaha sdyleminin tizerine oturdugu tUclincii
6nemli husus yedi ya da dokuz asamali davet streciyle ilgili iddia-
lardir. Ik muhalif kaynaklarda davet asamalariyla ilgili herhangi bir
ibaha iddiasit ve ithami s6z konusu degilken, sonraki kaynaklar
konuyu sulandirarak son asamada adayin ahlaki olmayan bazi iba-
ha uygulamalarina maruz kaldigini iddia etmislerdir. Oysa 6zellikle
Ibn Rizam-Eht Muhsin rivayetinde acikca izah edilmistir ki son
asamanin cinsel ve ahlaki herhangi bir sapkinlikla alakas: yoktur.

Sonug olarak Ismaililere yénelik ibaha iddia ve ithamlar: tarihsel
bir gercekligi ifade etmekten ziyade, onlarin din anlayislarindaki
bazi farklilasmalardan yola cikilarak yapilan akil yurttmelerden
ibarettir. Bu ithamlarin 6énemli bir kism1 musahadeye dayali bilgi-
den ziyade mantiksal cikarimlara dayanmaktadir. Mtisahadeye da-
yali bir bilgiye dayandig: iddia edilen rivayetlerse ya gecmiste Ismaili
iken onlardan ayrilmis kisilere ya da onlarla savasmis olan dts-
manlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla bu rivayetler, Ismailileri 6te-
kilestirmek isteyen muhaliflerinin tedaviile stirdtigl, tarihi gercekli-
gi olmayan iddia ve ithamlardir. Bu iddia ve ithamlarin merkezinde
de, artan Sii-Stinni catismas: karsisinda Siilige mensup olan
Ismailileri étekilestirerek halkin géziindeki degerini azaltma hedefi
vardir. Kendi sosyal sartlari icerisinde glindeme gelmis olan bu id-
dialar1 sanki gercekmis ve glinimtizde de hala gercekligini koru-
yormus gibi ele almak, Musliimani1 Muslimana kirdirmak isteyen
zihniyetin ekmegine yag stirecektir. Buglin Musliimanlarin yapmasi
gereken sey farkliliklar1 6n plana c¢ikararak farkli olana tahammil-
stizluk gosterip oOtekilestirmek degil, farkliliklar1 zenginlik olarak
gormektir. Boyle bir bakis acgis1 ayristirma ve o6tekilestirme yerine,



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 387

Islam ortak paydasindan hareketle ortak noktalar1 én plana cikar-
mamizi saglayacak; Muslimanin kendi din kardesini muslimanlas-
tirma gayreti ve cabasindan vazgecmesi sonucunu doguracaktir.
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Ozet

Tarihte pek ¢ok uygarliga ev sahip-
ligi yapan Irak, Hz. Ali ve Hz. Huise-
yin basta olmak tUizere ehl-i beytin
yasadig1 bir takim bedbaht hadise-
lerin merkezi oldu. Bu hadiseler
ardindan meydana gelen sosyo-
kultarel ve sosyo-politik gelismeler,
bir mezhep olarak Irak’ta siiligin
gelisimine kaynaklik etti. Ne var ki,
fran’da Sah Ismail 6énculigiinde
olusturulan Safevi devleti, siiligi
politik  yayilmaciliginin  ideolojisi
haline getirdi. Bu sekilde Irak da
kitleler halinde siilestirilmeye bas-
landi. XX. yuzyilin ilk ceyreginde
Osmanli’'nin bélgeden c¢ekilmesiyle
Ingiliz otoritesine muhalefet eden
Irak’l1 siiler, siyasetten dislandi.
Ancak Korfez Krizi ile dénemin yeni
egemen glcl ABD’ye yakin dur-
makla siyasette etkinlik kazandi.
Bu etkinlik giinimutizde de kendini
acikca hissettirmektedir.

Anahtar kelimeler: Irak, Siilik,
Necef, Islami Dava Partisi, Korfez
Krizi.

Giris

Abstract
Shiite presence in Iraq

Irag which hosted many civilization in
the history, became the center of grief
events experienced by Ahl al-Bayt, ma-
inly Ali and Hussein. After these inci-
dents, the resulting socio-cultural and
socio-political developments gave rise to
the development of as a sect of Shiism.
However, The Safavid State, which was
formed under the leadership of Shah
Ismail in Iran, brought into Shia ideology
of political expansionism. In this way,
Iraq was started to be shiite in a mass.
Iragi Shia, who were opposition to the
British authorities, were excluded from
politics when Ottomen Empire withdrew
from the region in the first quarter of the
XX. Century. However, it has won the
event in politics with is to stand close to
the new dominant force in the period
with the Gulf Crisis. This event is felt
itself clearly today.

Key Words: Shiiism, Najaf, Islamic Dawa
Party, Gulf Crisis

Tarihte Mezopotamya olarak anilan Irak; Stimer, Akkad, Babil,

Asur, Med-Pers, Grek, Roma-Bizans ve Sasani Imparatorlugu gibi

pek cok uygarliga ev sahipligi yapan zengin tarihi bir mirasin adidir.

Bu miras, Hz. Omer déneminde Sa’d b. Ebi Vakkas komutasindaki

* Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali

Ogretim Uyesi.
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Islam ordulan tarafindan islam topraklarina katildi.! Hz. Ali déne-
minde yénetim merkezine déntstirildii. Emevi idaresinde yénetim
merkezi Sam’a kaydirilsa da dogudaki topraklar bu bélgeden yone-
tilmeye devam edildi. Bu da Irak’in, merkezi konumunu strdtrdi-
gl anlamina geldi.

Irak, Islam mezheplerinin tarihi sertivenini etkileyen bedbaht
hadiselerin yasandig bir mekan olarak da goértlmektedir. Nitekim
Hz. Ali, burada sehit dtstti. Kerbela hadisesi ve Hz. Huseyin’'in
sehadeti bu topraklarda vukua geldi. Bu haliyle Irak, siyasi ve fikri
pek cok kirilmanin mekan: oldu. Sii distince de bu cografyada
meydana gelen hadiseler tizerine insa edildi. Bu haliyle Irak, bahsi
gecen dlUslincenin anavatani oldu.

Abbasi propagandasi bu topraklarda basladi. iktidar déneminde
de Bagdat, yénetimin merkezi oldu.2 Abbasi halifesi Mustekfi déne-
minde yayilma egilimi gésteren Buveyh Ogullari, genisleme ideali
tasiyan buttin beylikler veya sultanliklar gibi bu topraklara ilgi gos-
terdi. Buiveyhi kardeslerin en kictigti olan Ahmed, Muizztiddevle
Unvaniyla Bagdat’a girerek Emiru’l-Umera sifatini aldi. Bu sekilde
Irak’ta yaklasik 113 yil stirecek olan Buveyhi hakimiyeti basladi.
Ancak sturec¢ icerisinde Buiveyhi ydnetiminde siyasi istikrarin bo-
zulmasi, Abbasi halifesinin daveti tizerine Buiytuk Selguklu hiktm-
dar1 Tugrul Bey’e Bagdat kapilarini act1 (447/1055). Bu sekilde Irak

yonetimi Sel¢uklularin eline gecti.?

Mogollarin siddetli saldirilarina (656/1258) maruz kalan Irak, ta-
rihsel stiregcte Mogol kabileleri arasinda zikredilen Celayirliler’in

(740/1340),* ayrica Karakoyunlu (1410-1467) ve Akkoyunlularin
(871/1467) yonetimlerine muhatap oldu.

1 imaaduddin Halil et-Talib, “Tarih”, DIA, Istanbul 1999, XIX, s. 88.

2 Mehdi Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Trag”, Middle East Policy, Vol. XV, No. 2,
s. 53; Yusuf Halif, Hayatu ’§—§i r fi’l-Kufe ild Nihayeti ’I-Karn’is-Sani li ’l—Hjcre, Kahire 1968,
I, s. 51; M. Hartman, “Irak”, A4, V/II, 667vd; Imadduddin Halil, “Tarih”, DIA, XIX, s. 90.

3 M. Hartman, “Irak”, IA, V/1I, 667vd; Imaaduddin Halil, “Tarih”, DIA, XIX,
s. 90.

4 Bu devletin 784 /1382’de bélinmesiyle Azerbeycan ile Irak, Sultan Ahmed
Celayir’e, Irak-1 Acem ise kardesi Beyazid’a dtistti. Kardesini ortadan kaldi-

—
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Akkoyunlularin ardindan yonetimi elde eden Safeviler,
(914/1508) sadece yirmi alt1 yi1l htikkimran oldu. Ctnkt 1534’de
Irak hakimiyeti, Kanuni Sultan Stleyman 6nctliginde Osmanliya

gecti.’ Bu durum bélgede Osmanli hakimiyetini artirici bir fonksi-
yon icra ettigi gibi, Sii-Safeviler karsisinda Osmanliya da 6énemli bir
Ustlnltk sagladi. Hatta onu bélgede siyaset ve ticaret yaninda dini

lider pozisyonuna tasid1.®

Irak, 16. ve 17. ylzyillarda iran Safevileri ile Osmanlilar arasinda
bir muicadele alanina doénustti. Her iki devlet de bu cografyada
hakimiyeti elde tutabilmenin gayretini verdi. Ancak basar1 Osmanl-
ya nasip oldu. Osmanli, Islam kuiltiir tarihinin en canli érneklerinin
yasandigl Irak’ta Ehl-i Beyt basta olmak tizere islam buiytiklerinin
medfin bulundugu yerlere 6zel bir itina ve 6zen gosterdi. Bu 6zeni
bolge halkindan da esirgemedi. Bu baglamda boélge halkinin zorunlu

askerlikten muaf tutulmalarinmi sagladi.”

Osmanli hakimiyetinin ilk yillarinda Irak’ta yogun bir Sii ntfus
goze carpmamaktadir. Bu durum farkli kesimler arasinda mezhebi
temelli catismalarin da olmadigi anlamina gelmektedir. Ne de olsa
Irak’in geleneksel kultiir yapisinda toplum katmanlar1 arasindaki
iliskiler mezhebi zeminden ziyade kabile veya asiret temelinde kuru-
ludur. Ancak Safevilerin yayilmaci Sii politikalarini, kutsal mekan

ran Sultan Ahmed, Timur'un 795/1393te Bagdat’ ele gecirmesiyle Misir’a
kacti. Timur'un Semerkant’a dontistinu firsat bilen Sultan Ahmet Celayir,
Memliuk Htuktimdar: Berkuk'un yardimiyla sehri geri aldi. Ancak Timur,
803/1401’de buyuk tahribatlar yaparak Bagdat yeniden isgal etti. Bunun
lUzerine Osmanllara siginan Sultan Ahmed Celayir, bu hareketiyle vukGiuna
yardimci oldugu Ankara savasinin (1402) ardindan Bagdat’ tekrar ele gegir-
diyse de Karakoyunlu Kara Yusuf’a birakmaktan uzak kalamadi.
813/1410’da Karakoyunlularla yaptigi mticadele sonucunda da oldurtldu.
Bu durum Bagdat’ta Celayirli hakimiyetinin sonu anlamina gelmekteydi.
Bkz, M. Hartman, “Irak”, IA, V/II, 667vd; Imaaduddin Halil, “Tarih”, DIA,
XIX, s. 90.

5 M. Hartman, “Irak”, IA, V/II, 667vd; Imaaduddin Halil, “Tarih”, DIA, XIX,
s. 90.

6 M. Hartman, “Irak”, IA, V/II, 667vd; Robert Mantran, “Osmanli Dénemi”, DIA,
Istanbul 1999, XIX, s. 91.

7 Muafak A. Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlart ve Kérfez
Ulkelerindeki Olast Siyasal Etkileri, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara
2008, s. 31.
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olarak gordukleri Irak cografyasina uygulamaya kalkmalari, bolge-

deki mezhebi rengin farklilasmasi sonucunu dogurdu.® Stiphesiz
bunun baska gerekceleri de vardi. Nitekim 1722 yilinda Isfahan
basta olmak tizere Iran topraklarinin bir kisminin Afganllar tara-
findan isgal edilmesi Iran’dan Irak’a goécti hizlandirdi. Bu géc¢ cerce-
vesinde Safevilerle birlikte Irak cografyasinda baslayan Siilestirme
faaliyetleri artti. Ayrica on dokuzuncu asrin baslarinda (1801) Ker-
bela’ya yonelik gerceklesen Vehhabi akinlari da Irak’lh Sii egilimli
kabile ve kitlelerin tepkisel olarak Siilige meyletmeleri sonucunu

dogurdu.’

XIX. Asrin ortalarina dogru Osmanli-iran iliskilerinde meydana
gelen yumusamadan istifadeyle Iran, Irak cografyasiyla daha yogun
ilgilenmeye basladi. Bu da Iran’in bélgedeki niifuzunu artirdig: gibi,
Siilestirme faaliyetlerinin de hizlanmasini sagladi. Bu strecte bazi
Iran vatandaslarinin mezhep taassubu, askerlikten kacma veya is
bulma tmidi gibi gerekcelerle Osmanl topragi olan Bagdat, Kerbela
ve Necef gibi sehirlere yerlesmeye basladigi gériilmektedir. iran kim-
ligi tasiyan Sil diistince eksenindeki bu kimseler, Osmanl tebaasi
olmaya da yanasmadi. Buittin bu gerekcelerle Irak’a gelen Iranlh
sayisinin 1265/1849 Mart ay: ile 1266/1850 Subat ay1 arasinda -
kayit disi girenler harigc- 52.969 kisi oldugu bildirilmektedir. Bir
yillik stirecte gelen insanlarin yogunlugu dikkate alindiginda birkag¢
y1l icerisinde demografik yapiy1 déntstirecek bir ntifus hareketlili-
ginin oldugu goézlerden kacmamaktadir. Blitiin bunlara ilave olarak
1859 yilinda Bagdat civarindaki Siilerin yargilanmasinin mahkeme-
lerden alinip, Sil ulemaya verilmesi de bolgede Sii etkinligini alabil-

8 Irak sehirlerinden Kufe Hz. Ali'ye, Kerbela Hz. Huiseyin’e, Kazimeyn de Musa
Kazim ve torunu dokuzuncu imam Muhammed et-Taki'ye ev sahipligi yapan
yerlerdir. Ayrica $Sii diistincenin 6nem atfettigi on ikinci imam Muhammed
Mehdinin de Samarra’dan gaybete yoneldigine inanilir. Ayrica Irak’in, Ehl-i
Stinnet diistincesi acisindan énemi biiytik Imam-1 Azam Ebt Hanife ve Ab-
dulkadir Geylani Hz. gibi kimselere de ev sahipligi yaptig1 bilinmektedir. Bkz.
Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct ve Gaib On Ikinci Imam, Istanbul
2009.

9 Yitzhak Nakash, Pandora’nin Kutusu Siiler, cev, Metin Saltoglu, Ankara 2005,
s. 4-6, 15-16, 28; Faleh A. Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, cev, Hik-
met Halis, Istanbul 2004, s. 203.
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digine glclendirdi. Bu da Sii ulema 6nctliginde Siilestirme faali-
yetlerine ayr1 bir ivme kazandirdi.!?

Osmanh XIX. Yuzyilin ortalarinda baslattigi reform hareketleri
cercevesinde toprak ve ziraat konularinda gelistirdigi projelerle
1869 yilinda arazi kanununu yurtrlige koydu. Bu reformlar cerce-
vesinde Kerbela ve Necef civarlarinda gdcebe Stinni Arap kabilelerini
yerlesik zirai hayatin icine cekmeyi amacladi. Ancak adi gecen iki
sehrin sosyal ve ekonomik stattistinti yukseltecek olan bu uygula-
ma, ortak mal varligindan bireysel toprak sahipligine gecisi berabe-

rinde getirdigi icin kabile ici alisilmis dengeleri bozdu.!'! Bu da kabi-
le yoneticilerinin toplumsal otoritelerini sarsici bir etkiye yol acti.
Otoritelerinin zayifladigini hisseden kabile yoOneticileri devletin bu
uygulamasina tepki gosterdi. Bu da kabile yoneticileri ile devlet ara-
sinda bir takim sikintilarin habercisi oldu. Bu strecte Sii uleméanin
devlet ile kabile yoneticileri arasinda arabuluculuga soyundugu, bu
sekilde kabileler ve toplum katinda itibarini artirdigir gértilmektedir.
Bundan istifadeyle Sii ulema, Stinni Arap kabilelerine y6nelik pro-
paganda faaliyetlerinin zeminini olusturdu. Nihayet Osmanli’nin her
tarlt kaynastirma politikalarina ragmen Sii ntifus, hizla artti. Nite-
kim 1892 yilina gelindiginde Bagdat ntifusunun yaklasik yaris1 Sii
kimlige sahip oldu. 193071u yillarda genel nufusunun yaklasik

%55%nin Sii oldugu bilinmektedir.!’? Guinimtizde ise bu oranin!®

10 Nakash, Pandora’in Kutusu Siiler, cev, Metin Saltoglu, Ankara 2005, s. 4-6,
15-16; Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri Cercevesinde Sii-Stiinni Ittifak
Arayislar, Corum 2009, s. 166-167.

11 Nakash, Pandora’un Kutusu Siiler, s. 4; Wiley, Irak Siileri, s. 28-29.

12 Nakash, Pandora’nin Kutusu Siiler, s. 4; Faruk Yaslicimen, Sunnism Versus
Shi’ism? Rise of The Shi’i Politics And of The Ottoman Apprehension in Late
Nineteenth Century Irag, (Basilmamis Ytksek Lisans Tezi), Ankara 2008, s.
74-102; Goékhan Cetinsaya “XIX. Yiizyilda Irak’ta Osmanl Idaresi”, Milletla-
rarast Ortadogu: Kaos mu, Dtizen mi? Konferanst 9-10 Ocak 2004 Bildiriler,
(Yayina Haz, Ali Ahmetbeyoglu, Recep Ahiskali, Hasan Demiroglu, Yahya
Baskan, Istanbul 2004), s. 152-153; Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin
Yeni Konumlan, s. 31-32; Ali Ozbilgeg¢, Ortadogu ve Siilik: Yeni Ortadogu Jeo-
politiginde Sia Etkisi, (Basilmamig Yuksek Lisans Tezi), Konya 2007, s. 26-
27.

13 Gunumuzde Irak, diinyanin en eski uygarlik merkezlerinden asag Mezopo-
tamya’da yer alan ve 331 kilometrelik Kuzey sinir hattiyla Turkiye’ye yakin

—
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%60-65’lere ulastigr iddia edilmektedir. Bu durum artik Siiligin,
anavatani Irak’ta demografik yap: icerisinde hatir1 sayilir bir etki

glicline ulastig1 anlamina gelmektedir.'*

s . 0

1. Osmanl Sonrasi Irak’ta Siiligin Tarihsel Gelisimi

Birinci Diinya Savasi ile birlikte 1914 Kasim’inda Ingiliz birlikleri
Irak’a girerek Basra'y: isgal etti. 1918 yilinda Birinci Dlinya Savasi
sonunda da Osmanl bélgeden cekildi. Ortaya cikan bosluk Ingiliz-

ler tarafindan dolduruldu.’ Bu durumdan rahatsiz olan Irakl diger
topluluklar gibi Sii gruplar da tlkelerinin gelecegi adina duyduklari
kaygiyla birtakim faaliyetler icerisine girdi. Bunlar arasinda 6zellikle
Sii siyasetin sekillenmesinde etkinligi gértilecek Kazimiyye’li Sadr,
Necefli el-Hakim ve Kerbelda’li Sirazi aileleri dikkat cekicidir. Ayrica
el-Ultm, el-Halisi ve el-HGi gibi 6ncli pozisyonda olan aileler de
vardir. Irak toplumunda etkinligi hissedilen bu aileler yaninda ku-
cuk sehirlerde dini liderlerin kendi bolgelerinde olusturduklar: yerel

ozellik gbsteren gruplar da vardir.'® Nitekim Ingiliz isgalini kabul

eden bazi Sii gruplara ragmen ayni zeminde ve etkin ailelerin 6énci-
ldgtinde vicut bulan ciddi bir muhalefet ortaya cikti. Ancak bu

komsu bir tlkedir. Baskenti Bagdat olan Irak, doguda Iran, giineyde Suudi
Arabistan ve Kuveyt, batida Urdiin ve Suriye ile ¢evrili olup, Basra Kérfezin-
de bulunan dar bir kiy1 seridi ile dtinya denizlerine acilabilen bir tilke géru-
ntimtindedir. Bkz, Erdogan Akkan, “Irak, Fiziki ve Beseri Cografya”, DIA, Is-
tanbul 1999, XIX, s. 85.

14 Nufusun % 97’sinin Musltiman oldugu Irak halkinin % 60-65’inin Sii, %32-
37’sinin Stnni oldugu ileri stirtilmektedir. $ii Araplar yogun olarak Gliney
kesimlerde, Stinni ve Sii Araplar Bagdat ve civarlarinda, Stinni ve Yezidi
Kurtler ile Stinni Irak TuUrkmenleri ise genelde Kuzey bolgelerinde yasamak-
tadir. Ulke nifusunun %77’sinin ana dili Arap¢adir. Kiirtce konusanlarin
orani % 10, Turkce konusanlarin orani % 1.4, Farsca konusanlarin orani
ise, % 0.8’dir. 2009 yili itibariyle toplam ntfus da 31.000.000’dur. Burada
dikkat ceken husus, Irak’ta yogun sayilabilecek bir ntifusa sahip Siilerin
buylk oranda Arap olmalaridir. Bkz, Joyce N. Wiley, Irak Siileri, cev. Metin
Mutanoglu, Osman Bas, Istanbul 2004, s. 19-20; Nakash, Irak’ta Pando-
ra’min Kutusu Siiler, s. 13; Erdogan Akkan, “Irak, Fiziki ve Beseri Cografya”,
DIA, Istanbul 1999, s. 85; Cabbar, Frak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 66, 407,
http:/ /irakkonsoloslugu.com/irak-hakkinda.html

15 Abdullah Fehd en-Nefisi, Devru’s-Sia fi Tetavvuri’l-Irak es-Siyasi’l-Hadis, Bey-
rut 1986, 80vd; Wiley, Irak Siileri, s. 30; Nakash, Irak’ta Pandora’min Kutusu
Siiler, s. 60-61.

16 Wiley, Irak Siileri, s. 109; Cabbar, Irak’ta sii Hareketi ve Direnis, s. 360.
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mubhalefet, 1920’de San Remo konferansi baglaminda tlkenin Ingil-
tere mandasina girmesine mani olamadi.

Manda yo6netiminin Irak’ta tesisi ardindan daha ¢ok muhalefetiy-
le dikkat ceken Sii toplum, Ingilizler tarafindan cezalandirilarak

yeni dénem siyasetinden dislandi.'” Buna ragmen Necefte, Ingiltere
taraftar bir takim Sii ulemanin da destegiyle Temmuz 1921’de Ingi-
liz mandas1 altindaki Irak’ta Stnni-Arap hakimiyetini tesis edecek
Emir Faysal dénemi basladi. Bu cercevede Ingiliz usultine uygun
monarsik bir yapi olusturularak Irak tarihinde Kraliyet Dénemi adi
verilen bir stirec basladi. Ekim 1922’de Ingiltere ile imzalanan itti-
fak anlasmasiyla Irak, icislerinde 6zerk, dis politika ve savunmada

Ingiltere’ye bagimli yar1 otonom bir tilke haline déntistarilda.®

Yeni Kral, Irak milliyetciligi semsiyesi altinda btttin kitleleri bir-
lestirmenin gayreti icerisinde oldu. Ancak Ingiliz politikasiyla disla-
nan Sii toplum, kraliyet déneminde de yénetimin disinda tutulmaya
devam etti. Buna ragmen Irak icerisinde ayrilik¢it bir yap: ortaya

koymak suretiyle farkli bir statii pesinde de olmadi.” Nitekim tem-
silleri acisindan olumsuz gérdikleri bu tabloyu duzeltebilmek gaye-
siyle 1935 yilinda bir manifesto yayinlamak suretiyle her ttrlt etnik
ayirimciliga son verilmesini talep etti.

1948 yilindan sonra Irak’taki Yahudilerin tlkeyi terk ederek yeni
kurulan Israil’e yénelmeleri, Sii kitleler acisindan yeni acilimlarin
habercisi oldu. Nitekim Sii toplum, Yahudi gbcliyle ortaya c¢ikan
ticaret alanindaki boslugu giderme gayretine girdi. Bu sekilde top-
lumsal ve siyasal arenada etkinlik kazanabilecegi bir atmosfer yaka-

lamaya calist1.?0

Siilerin, Irak siyasal yapisinin tesekkul stirecinde kategorik ola-
rak iki farkl tirde yapi ortaya koydugu goértulmektedir. Bunlardan
biri 1930°da Sii ntifusun yogun oldugu Nasiriyye kentinde faaliyete

17 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 83.

18 Inci Murat Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler 2003-2010 Déne-
mi, (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara 2012, s. 13.

19 Nakash, Irak’ta Pandora’nin Kutusu Siiler, s. 276.
20 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 83.
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gecen Komunist Partisi, digeri de blylik oranda buna muhalefet
zemininde ortaya cikarak Islami hareketleri merkeze alan yapilardi.

Komtunist Partisi, 1938’de Genel Sekreterlige getirilen ve 1949 yi-
linda idama mahktm edilen Yusuf Selman el-Fahd adli bir Sii lider-
liginde faaliyet gosterdi. Parti taraftarlarinin btytk cogunlugunu

orta ve gliney Firat bdélgesine mensup Sii gencler olusturdu.?!
1950l yillarin ortalarina kadar parti, Sii gencler arasinda etkili
oldu. Ancak komtnist 6gretinin gencler arasinda yayilmasi dini
degerlerin hafife alinarak, erozyona ugratilmasi sonucunu dogurdu.
Suphesiz bu durum, $ii ulemay: kaygilandirdi. Bunun Uzerine $ii
alimler, siyasi zeminde muhalefet arayisiyla 1957°de Islami Da'va
Partisi’ne énctiliik etti. 1960 yilinda parti yéneticisi Ayetullah Muh-
sin el-Hakim imzasiyla yayimlanan bir fetvayla da Komunist Parti-
sine Uyeligin haramlig: ilan edildi. Bu ilanin $ii toplum nazarinda
kabul gérmesi komtinizm ideolojinin toplumsal yapidaki poptlarite-

sine bliytik bir darbe oldu.??

14 Temmuz 1958°de General Abduilkerim Kasim liderliginde bir
askeri darbe gerceklesti. Bununla Irak siyasal yapist Monarsi’den
Cumbhuriyet’e déntistti.?? Bu yeni yapi, Sii toplum icin bir umut
olustursa da umulan gerceklesmedi. Stirec icerisinde etkinligi arta-
cak bir baska siyasal olusum ortaya cikti. Bu da baslangicta Arap
milliyetcileri, $ii ulema ve Stnni toplumun bir kismini kusatan
Baas Partisi’ydi. Partinin, Siiler acisindan kutsal kent kabul edilen
Kerbela’da ve Sii kimlikli Sadun el-Hammadi tarafindan kurulmasi

dikkat cekiciydi.?

21 Yusri Hazran, “The Rise of Politicized Shi'ite Religiosity and the Territorial
State in Iraq and Lebanon”, The Middle East Journal, Volume 64, Number
4, 535; Wiley, Irak Siileri, s. 43-44.

22 Wiley, Irak Siileri, 54, 97; Polk, Irak’t Anlamak, s. 135; Nakash, Pandora’nin
Kutusu Siiler, s. 132-138.

23 Sait Yilmaz, frak Dosyast, Istanbul 2011, s. 35.

24 Yusri Hazran, “The Rise of Politicized Shi'ite Religiosity and the Territorial
State in Iraq and Lebanon”, The Middle East Journal, Volume 64, Number 4,
s. 531.
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9 Subat 1963’te kendilerine Ulusal Devrim Komuta Konseyi adini
veren milliyetci ve Baasc¢1 subaylar bir darbe yaparak, mevcut lider
General Kasim’ iktidardan uzaklastirdi. Siilerin etkinlik kazanmaya
basladiklar1 bu surecte darbeciler arasinda bir ayrisma, yeni bir
darbeyi dogurdu. 18 Kasim 1963’te Devrim Yurtutme Konseyi Bas-
kani1 Abdusselam Muhammed Arif iktidar1 ele gecirdi. Bu surecte
Siilerin btiyik umutlarla yakin durduklar: Baas Partisindeki etkin-
likleri de sinirlandirildi. Hatta Sil gruplar, yeni iktidar tarafindan
Su’ubiyye/Arap karsitt veya et-Taife/topluluk gibi tahkir icerikli
isimlendirmelere muhatap oldu. Bununla birlikte Irak icerisinde
azinlik durumuna diismelerini saglayabilecek bir proje cercevesinde

Irak’in Misir ile birlestirilmesi dahi glindeme geldi.?®

Abdusselam Arifiin 1966 yilinda bir helikopter kazas1 sonucunda
6limu Uzerine yerine kardesi General Abdurrahman Arif gecti. Bu
dénemde Siiler, yeni cumhurbaskaninin zayifligindan da istifade
ederek, icerisinde bulunduklar1 sikintili halden kurtulabilmenin
gayretleri icerisine girdi. Gerci Abdurrahman Arifin cumhurbaskan-
l1g1 uzun strmedi. Nitekim 1968 yilinda Sosyalist Arap Baas Partisi
tarafindan gerceklestirilen fiili bir darbeyle iktidar, Baas yonetimine
gecti. Parti Giyesi General Ahmet Hasan el-Bekir, Cumhurbaskanli-
g1, Basbakanlik, Baas Partisi Genel Sekreterligi ve Devrim Komuta
Konseyi Baskanligi gibi yonetim acisindan oldukca kritik gérevleri

ustlendi. Yardimciligina da Saddam Huiseyin’i getirdi.?®

General Hasan el-Bekir, yonetim strecinde kendisine muhalif
bttin gruplan tasfiye etmeyi amacladi. Bu cercevede Sii toplum da
paymna duseni aldi. Nitekim 1968-1977 yillar1 arasinda kurulan
htiktiimetlerin hi¢cbirinde Siilere yer verilmedigi gibi, yasa degisiklik-
leri ve toplumsal diizenlemelerde de Siiler tamamen g6z ardi edildi.
Hatta Iran kékenli Iraklilarin iran’a géc etmeleri hususunda baski-

lar yapildi.?”

25 William R. Polk, Irak’t Anlamak, cev., Nurettin Elhiiseyni, Istanbul 2007, 129;
Rupe, Irak f§galinin Perde Arkast, cev, Buket Dabancali-Alaz Pesen, Istanbul
2007, 35; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi, s. 174-180.

26 Polk, Irak’t Anlamak, s. 132; Yilmaz, Irak Dosyast, s. 35.

27 Wiley, Irak Siileri, s. 143; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 281; Omer,
Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlari, s. 50.
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Baas iktidar1 déneminde $ii toplumun goz ard: edilerek yénetim-
den uzak tutulmasi, rejimle toplum arasinda olmasi gereken ileti-
sim aglarini kopardi. Stiphesiz bunda partinin kurulus asamasinda
destek veren $ii toplumun umduklarini bulamamalarina dayanan
aldatilmislik duygusu ve Baas yonetiminin 6n plana ¢ikardig sosya-
list ideolojinin de etkisi buytuktti. Zaten Baas rejiminin vurgu yapti-
g1 sekiler ve milliyetci sdylemlerin Siiler tarafindan kabul edilebil-
mesi mUmkin degildi. Bu durum $ii toplumun Baas ydnetimine
kars1 mesafeli durusunun gerekcesini sunmakla birlikte, iran Siile-
rine yakin olma ihtimalleri de yonetimi kaygilandirmaktaydi. Nite-
kim 1979 Iran Islam Devrimi bu kaygiy1 artirici bir etki yapti. Hu-
meyni liderligindeki Iranin, Irak’li Siileri mevcut yénetime karsi
ayaklanmaya davet etmesi de iliskileri adeta paranoyaya doénustur-

dia 28

Bu sUirecte Baas yOnetiminin basinda bulunan General Hasan
el-Bekir dikkat cekici bir sekilde ve baskiyla yonetimden uzaklasti-
rildi. Yerine de yardimcist Saddam Huseyin gecti. Onun yonetime
gelisi, Sii kitle ile yonetim arasinda daha gergin gelismelerin haber-
cisi oldu. Nitekim yeni déonemde Sii diistince mensuplar1 baski alti-
na alinmaya baslanarak bir kismi tutuklandi, iskence gérdt, hatta

élduirtlda veya idam edildi.?’ Bu stirecte Muhammed Bakir es-Sadr
ve kiz kardesi Emine es-Sadr (Mayis 1980) gibi kimselerin tutukla-
narak idam edilmeleri dikkat cekicidir. Bu gelismelerle birlikte Irak
tarihinde daha 6nceden gérilmeyen bir stirgin hareketi de basla-
tildi. Sii diistincenin kutsal mekanlarinin Irak’ta bulunmasinin da
etkisiyle birkac¢ nesildir Irak’ta yerlesik bulunan yaklasik on bes bin

fran kékenli Sii sinir dis1 edildi.®

Humeyni’nin, Iran ordusuna smirdaki Irak kentlerini bombalama
emri verdigi bilinmektedir. Bu durum gec¢misi Islam’n ilk asirlarina

28 Wiley, Irak Siileri, s. 12-13.
29 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 329.

30 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 57; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 90; Omer, Saddam
Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlar, s. 53; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri
Arasindaki Iliskiler, s. 18-19.
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kadar inen Arap-Sasani cekismesinin yeni bir versiyonu olarak or-
taya cikti. Bunun Uzerine Saddam Huseyin, 22 Eylil 1980°de Hava
Kuvvetleri 6ncultiginde ordusunu harekete gecirerek sekiz yil stire-
cek Iran-Irak savasini baslatti.

Iran-Irak Savasinin baslamasiyla Irak’ta etkinligi gériilen Sii
muhalefet orgtitlerinin 6nemli bir kismi1 daha 6nceden baslayan
siyasal baskidan kurtulabilmek icin tlkeyi terk etmek durumunda
kaldi. Bunlarin énemli bir kismi Iran’a veya diger tilkelere sigindu.
Bu 6rgiit mensuplari, 1982 yilinda Tahran’da toplanarak Irak Islam
Inkilab1 Yuiksek Meclisi adiyla bir araya geldi. Bu durum Irak Siile-
rinin, fikri ve siyasi acidan Iran’in etkisi altina girmeye basladiklar
seklinde yorumlandi. Nitekim Irakli Siiler, faaliyetlerini Iran’dan
yurtterek bu ulkenin mutlak basarisina odaklanmislardi. Ancak
ABD’nin bélgeye yonelik politikalarinin da etkisiyle Iran basarili
olamadi. Hatta ulusal birliginin tehdit altina girdigini gérdt. Bunun
lUzerine de bolge tlkelerine yonelik yayilmac: Sii siyasi politikalarini
askiya almak durumunda kaldi. Iran politikalar1 acisindan geri
adim anlamina gelen bu durum, Irakli go¢cmen Siiler icin de ciddi

bir hayal kiriklig1 oldu.3!

Iran-Irak Savasi esnasinda tlkenin kaynaklari tiikendi. Bu sii-
recte ABD, Saddam’a destek veriyor géziikse de bu, savasin maliye-
tini karsilamaktan cok Iran karsisinda tutunabilmesine katki icindi.
Nitekim Iran’n Irak yenmesi, bolgedeki Siileri ayaklandirabilecegi

gibi petrol treticisi Kérfez tlkelerini de istikrarsizlastirabilirdi.®?
Savas sonrasina gelindiginde ekonomik sikinti icerisinde kalan
Saddam liderligindeki Irak, Kuveyt’ten ve Suudi Arabistan’dan borc-
larinin silinmesini istedi. Ancak talepleri karsilik bulmayinca, 2

33

Agustos 1990’da Kuveyti isgal etti.>> Bunun ardindan 17 Ocak

31 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 57; Polk, Irak’ Anlamak, s. 145; Wiley, Irak Siileri, s. 150-152;
Cabbar, Irak’ta sii Hareketi ve Direnis, s. 371-373, 408; Hasan Onat, Yirmin-
ci aswrda Siilik ve Iran Islam Devrimi, Ankara 1996, s. 19-20; Omer, Saddam
Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlari, s. 55.

32 Polk, Irak’t Anlamak, s.148-149

33 Omer Turan, Medeniyetlerin Catistigi Nokta Ortadogu, Istanbul 2003, s. 344;
Polk, Irak’it Anlamak, s. 169
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1991°’de ABD o6ncultgtindeki ¢cok uluslu glic olaya muidahil oldu. Bu
glc karsisinda direnemeyen Saddam Huseyin, 6nemli bir maglubi-
yet yasadi. Dis politikada yasanan bu basarisiz tesebblis Uizerine
Saddam, yeni surecte daha cok icerde meydana gelen isyan hare-
ketlerini bastirmaya yogunlasti. Ctinkti bu dénemde tlkenin kuze-
yinde yerlesik bulunan Kurt gruplar gibi gliney kesimlerde yerlesik
bulunan Siiler de ABD basta olmak Uzere boélgeye yonelik siyasal
hedefleri olan dis gliclerin destegiyle aktif muhalefet icerisine gir-

mislerdi.?*

Bu strecte Sii toplumun ortaya koydugu muhalefet, merkezi yo-
netim aleyhine protestolara déntistii. Bu protestolara ABD’nin des-
tek vermesi, Sii toplumun ABD eksenli politik tavirlar gelistirmele-
rine zemin sagladi. Siilerin baslattiklar: bu isyanlarda Baas Partisi-
ne yakinlhgiyla bilinen ¢ok sayida insan éldtralddga gibi, iran da
bu kaotik ortama destek verdi. Zira iran, Saddam Hiiseyin’in dev-
rilmesiyle kendi ekseninde hareket edecek bir ydonetim yapilanmasi
arzu etmekteydi. Hatta savas déneminde Iran’a yerlesen Islami Dev-
rim Yiksek Konseyi (IDYK)ne bagh Bedir Tugaylari da sinirdan
sizmak suretiyle olaylara dahil oldu. Bu baglamda Emniyet ve Istih-
barat birimlerine ait karargadhlar Siiler tarafindan ele gecirilmeye
baslandi. Ancak Saddam Htuiseyin, her ttrlt dis destege ragmen bu
ayaklanmalar1 birkac¢ hafta gibi oldukca kisa sayilabilecek bir stire-
de bastirarak, sehirlerin kontroltinti geri almay: basardi. Stiphesiz
Saddam’n bu basarisi, toparlanma egilimi igerisinde bulunan grup-
larda moral bozukluguna sebebiyet verdi. Sii muhalefetin de cesaret

ve konumlarini zayiflatt1.?®

Siilerin o6ncultk ettikleri buitiin gosteri ve protestolara ragmen
ulke butinltigt konusunda hassasiyetlerini koruduklar: bilinmek-
tedir. Onlar daha ¢ok iktidarin kendilerini diglayan ve dogru bul-
madiklar: uygulamalarini hedef aldilar. Ger¢ci bu baglamda bttiun
Siilerin ayni1 eylem birligi icerisinde oldugunu iddia etmek mUmkiin

34 Polk, Irak’it Anlamak, s. 170-172; Nakash, Irak’ta Pandora’nin Kutusu Siiler,
s. 272.

35 Nakash, Irak’ta Pandora’min Kutusu Siiler, s. 271-274; Polk, Irak’t Anlamak,
s. 173; Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlar, s. 56.
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degildir. Nitekim onlar daha cok sistemli ve organize bir yapidan
ziyade zayif ve daginik bir gérintti sundular. Ayrica Bati diinyasin-
dan arzu ettikleri destegi bulma konusunda da yeterince basarili
olamadilar. Clinksi Batili giicler, Iran’la yakin iliski icerisinde olabi-
lecekleri veya Iran tirti bir siyasal yapi ortaya cikarabilecekleri en-

disesiyle Irak Siilerine hep stipheyle yaklast1.3® Ancak onlarla ileti-
sim kurma zorunlulugu icerisinde iletisim kanallarini da canli tut-
maya gayret etti. Ayni zamanda bu gayret, Irak Siilerinin kendilerini
Bati'ya takdim edebilecekleri bir firsati da ortaya cikardi. Bu stlirec-
te Bat1 ile kopru vazifesi goren Sil kimlikli kisiler dikkat cekti. Stp-
hesiz bu isimlerin basinda Ahmet Celebi gelmektedir.

Celebi, Sii olmanin yaninda Bati’nin Irak siyasal yapilanmasini

oturtmak istedigi sektiler ekseni temsil etmektedir.” O, 1991 son-
ras1 surecte muhalifleri bir araya toplama idealiyle/goreviyle(!) orta-
ya ¢iktt. Onun liderliginde Irak Ulusal Kongresi (IUK) adiyla bir yapi
olusturuldu. Tahmin edilebilecegi gibi bu yapi, ABD 6nctltigtinde
ve Bati himayesinde viicut buldu. Baslangicta sadece Sii gruplarin
degil, ayn1 zamanda Baas yonetimine muhalif toplumdaki buittin
kesimlerin destegini almay:1 hedefledi. Ancak bazi muhalif gruplar-
dan destek almasina ragmen, sahsindan kaynaklanan soru isaretle-
ri sebebiyle Irak toplumunda gicli bir taban olusturmay: basara-
madi. Nitekim IUK, dagilma stirecine girmekten kendini kurtarama-

di1.%8

Birinci Korfez Krizi sonrasinda yasanan bu strecte Sii topluluk-
lar, henliz yénetimde bulunan Saddam Huseyin liderligindeki Baas
yonetiminin baskilarina maruz kalmaya devam etti. Buna ragmen
Saddam Huseyin, Irak halkinin génltinti almak ve Sii kitleleri ka-
zanmak i¢in birtakim uygulamalardan da geri durmadi. Dini sem-
bollerin artirildigl ve dini hayatin 6zendirildigi bu dénemde Saddam
Huseyin, Arap milliyetciligi zemininde bulusan Siilere yonetimde

36 Nakash, Irak"ta Pandora’nun Kutusu Siiler, s. 273; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri
Arasindaki Iliskiler, s. 21.

37 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 7.

38 Polk, Irak’t Anlamak, s. 181; http:/ /www.bbc.co.uk/turkish/indepth/
story/2004 /01 /printable/040129_irak_laik.shtml
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gorevler vererek S$il toplumla uzlagsma arayislarina girdi. Bu bag-
lamda Hz. Ali'nin dogum gtintiind Irak Ulusal Bayrama ilan etti. Hat-
ta kendisinin de Hz. Ali soyundan geldigini iddia etti. Ancak bunun-
la birlikte merkezi ideolojiye sicak bakmayan Siilere baski ve siddet

uygulamaktan da geri durmadi.?®* Nitekim 1994 yilinda Havza lideri
Ali el-Sistani’nin goérev yaptigi Hadra Mescidinin kapatilarak, Sis-
tani’nin ev hapsine maruz birakilmasi ve Sii toplumda nufazlu bir
sahsiyet olan Muhammed Sadik es-Sadr’in 1999 yilinda iki ogluyla

bir suikasta kurban gitmesi dikkat cekicidir.*

Sii toplumun Saddam Huseyin liderligindeki Baas yonetimi kar-
sisinda mubhalif tavri ve yonetimin baskisi 2003 yilinda ABD’nin
Irak isgaline kadar stirdti. Bu isgal, 6zellikle Sii toplumun siyasal

sertiveni acisindan bir dénim noktasi olusturdu.*' Aslinda ABD,
Irak’ta olusturmay: distndigl gecici yonetimde butltn fikirlerin
temsilini arzu etmesine ragmen StUnni kesimin ABD boyundurugu-
na muhalefeti Sii toplumun 6nUnit acti. Stnnilerin diglandig bu
stirecte il toplum, isgal glclerinin destegiyle siyasal ve kulturel
yapida etkinligini artirarak 6n plana cikmaya basladi. Siiler, siyasal
ve kulttrel alanda Irak’in yeniden imarinda oldukca etkin bir ko-
numa geldi. Buglin de siyasal, kulttirel ve ekonomik yapida bu ko-

numlarim stirdtirmektedirler.*
2. Irak’ta Dini-Siyasi Sii Tesekkiiller
Gunumuz Irak’inda faaliyet gosteren Sii nitelikli cok sayida dini-

siyasi olusum vardir. Bu olusumlardan 6nce Irak toplumunda yu-
musak glic olarak ortaya cikan Necef ilim merkezlerine/havzasina

39 Hasan Onat, Yirminci aswrda Siilik ve fran Islam Devrimi, s. 19-20; Polk, Irak’t
Anlamak, s. 135; Wiley, Irak Siileri, s. 136; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Di-
renis, s. 299-301; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, s. 31.

40Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 57; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 254;
http://mepc.org/journal/middle-east-policy-archives /shiism-and-ethnic-
politics-iraq; Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlart, s. 58.

41 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 58.

42 Polk, Irak’t Anlamak, s. 200-201; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki
Iliskiler, s. 33.
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dikkat cekmekte yarar vardir. Clinkd Sii dUslncenin Irak’taki en
6nemli ana damarini Necef ilim havzasi olusturmaktadir. Bu haliyle
Necef, 6nemli mekanlarin koruyucusu olmanin yaninda Irak’taki en
ust dini otorite konumuna sahiptir. Bu konum, toplumda 6nemi
inkar edilemeyen bir gtictin ifadesidir.

Tarihsel stirecte Necef, Hz. Ali’'nin kabri basta olmak tizere kutsal
addedilen mekanlara yakin olma arzusu tasiyanlar ile $il distince
perspektifinde egitim goérmek isteyenlerin ragbet gosterdigi bir se-
hirdir.*® Bu sehrin ilmi acidan yildizinin parlamasi ise, V./XI. Yiizyi-
I1 takip eden surece denk dusmektedir. Bu ylzyil, Abbasi hilafeti
altinda Buveyh Ogullarn iktidarinin taht kavgalarina sahne oldugu
Bagdat’ta siyasi calkantilarin ve Selcuklu akimlarinin kendini his-
settirdigi bir déonemdir.

Bilindigi gibi Buiveyhiler, -ilk donemi istisna olmakla birlikte- ge-
nel olarak kendi saltanatlar1 altinda btittin mezhebi yapilara yakin
durdu. Bu durum Bagdat’taki ilim meclis ve faaliyetlerinin artisina
zemin hazirladi. Ancak iktidarin son doénemlerinde ortaya cikan
siyasi calkantilar/dalgalanmalar bu faaliyetleri sinirladi. Bu du-
rumda ilmi faaliyetler Bagdat disina tasinmaya baslandi. Seyhuttai-
fe Ebu Ca’fer et-Tusi (460/1067) basta olmak Uizere bircok Sil alim
de ilim meclislerini Necef'te kurdu. Bu sekilde adi gecen sehirde

yeni ilim halkalar ortaya cikmaya basladi.** Béylece Necef, Sii dii-
slince cercevesinde egitim ve Ogretimi merkeze alan yeni bir yapi-
lanmanin ev sahibi oldu.

Eba Ca’fer et-Tasinin 1056 yilinda Necefte kurdugu medrese,
1501°de kurulan Safevi hanedanligi dénemine kadar kendi 6zerk
yapisi icerisinde gelisimini stirdirdt. Bu sUrecte siyasal kosullarin
degismesi, hanedanlarin ytkselisi veya ¢c6klisti, medreselerde gérev
yapan ulemay1 da etkiledi. Onlar, sartlara bagli olarak medreselerini
zaman icinde Neceften Hille, Halep, Cebel Amil vb. gibi yerlere ta-
stmak durumunda kaldi. Stphesiz bu strecte devlet desteginden

43 Mustafa Oz, “Necef”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, s. 486; Muhammed Cevad
Mugniye, Mea’l-Ulemdi’n-Necef el-Esref, Beyrut 1992, 107vd.

44 Mustafa Oz, “Eba Ca’fer Tasi”, DIA, Istanbul 2012, XXXXI, s. 433; Cabbar,
Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 209.
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yoksun olmak medreseleri savunmasiz birakt1i.®®> Ancak her turla
savunmasizlik ve savrulmaya ragmen Necef, icinde tasidigi kutsal
emanetler acisindan her zaman 6énemini korumayi basardi. VII/XIII
ve VIII/XIV. ylzyillara gelindiginde sehir, mescit ve medreseleriyle
sadece Irak yaninda degil, ayni zamanda buttin Sii dinyanin en
6nemli ilim merkezlerinden biri oldu. Burada yer alan medreselerde
Sii distince zemininde yUksek din 6gretimleri yapildi. Bu medrese-
lerin olusturduklari kamptslerin toplamina da Havza denildi.

Necef, sanayi 6ncesi toplumda basariya yonlendirilmis terfilerin
basat alani haline geldi. Nitekim buradaki medreseler vasitasiyla
ilmi gelenekten yoksun cok sayida koylt ve yoksul 6grenci, aldigi
egitim sonucunda -on dokuzuncu ytlizyilda ortaya ciktigi distintilen
ve Sii dini egitimde otoriteyi temsil eden- merciiyyenin en ytksek
kademelerine ulasmayi basardi. Bu anlamda Necef ilim havzasi,
toplumsal déntistimiin motor giicti oldu.*®

Irak’in Birinci Dlinya Savasi ile baslayan siyasi sertiveninde Hav-
za, dini ve ilmi otoritesinin yaninda siyasal agidan da etkinlik ka-
zanmaya basladi. Nitekim 13 Aralik 1918’de Ingilizler ile Iraklilarin
Necefte bir toplant1 yaptiklari bilinmektedir. Bu toplantiya toplu-
mun farkli unsurlariyla birlikte kendi aralarinda hentiz bir géris
birligi olusturamamis bulunan Sii toplumun 6nde gelenleri de isti-
rak etti. Boylesi bir toplanti konusunda Havza’nin tarafsizligini be-
yan etmesine ragmen siyasal bir tutum sergiledigi bilinmektedir.
Nitekim dénemin Havza lideri Ayetullah Seyyid Kazim el-Yezdinin,
muhtemelen Ingiltere ile temas1 nedeniyle mevcut sartlarda tarafsiz
kalarak Ingiltere éncuiltigtinde olusturulacak siyasi yapiya miidaha-

le etmeyeceklerini aciklamas: dikkat cekicidir.#’” Bu aciklama, taraf-

45 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 210.

46 Nakash, Pandora’min Kutusu Siiler, s. 236; Cabbar, Irak’ta Sii Har@keti ve
Direnis, s. 216-218, 231; Mete Cubukcu, Ortadogu’nun Yeniden Isgali,
Istanbul 2006, s. 63.

47 Nakash, Irak’ta Pandora’run Kutusu Siiler, s. 116; Mustafa Ozcan, iki Isgal
Arasinda Siiler”, (Yayina Haz., Ali Ahmetbeyoglu, Recep Ahiskali, Yahya
Baskan, Hasan Demiroglu, Milletlararast Ortadogu: Kaos mu, Diizen mi? Kon-
feranst 9-10 Ocak 2004_1 Bildiriler), Istanbul 2004, s. 235; Bezirgan, ABD ve
Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, s. 11.
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sizlik s6ylemini esas almakla birlikte isgal guliclerini rahatlatmasi
itibariyle tamamen siyasal bir durus ortaya koymakta olup, Hav-
za’nin siyaset karsisindaki durusunda da bir kirilmay: ifade etmek-
tedir.

1920 yilinda Ayetullah Seyyid Kazim el-Yezdi'nin 6limu Uizerine
Havza liderligine Muhammed et-Taki es-Sirazi geldi. O, Havza’nin
Ingiltere isgali karsisindaki muhalif tutumunu oldukca acik bir be-
yanla ortaya koydu. Hatta isgale karsi Iraklilarin kendilerini sa-
vunmalarinin caiziyeti cercevesinde silahli muicadeleyi éngéren bir
fetva yayimladi. Bu fetva, Ingiltere ile Sii toplum arasindaki iliskile-
rin negatif bir seyir takip etmesinin gerekcesini olusturdu. Ancak
Ingiliz mandasina karsi cikan es-Sirazi liderligindeki Havza, Emir
Faysalin Irak Kralligina aday gosterilmesine ve tarihsel stirec iceri-
sinde Monarsiden Cumhuriyete gecilmesine de destek verdi. Stphe-
siz bttlin bu gelismeler, Birinci Dlinya Savasi sonunda yasanan
stirecte Necef ilim merkezinin Irak siyasetinde aktif etkinlik kazan-
maya baslamasinin resmi oldu.

Irak’ta hakim olan merkezi otorite, toplumun déntsttrtilmesine
ihtiyac hissettiginde Necef ilim merkezinden istifade yoluna gitmek-
ten kacinmadi. Hatta alternatif veya muhalif pozisyonda gérdtgt
donemlerde de bu muesseseyi bask: altina almaktan geri durmadi.
Baas Partisi’nin ilk iktidar yillarindan itibaren bu baski kendini
acikca hissettirdi. Nitekim Necef’te hentiz acilisi yapilmamis Sii Ktfe
Universitesi kapatildi. Universite’nin ekonomik fonlarina el konul-
du. Necef ve Kerbela havzalarinda 6grenim géren Iranli égrenciler
sinir dis1 edildi. Risaleti’l-Islam adli dergi basta olmak tizere dini
nesriyata yasak getirildi. Ayrica Osmanli déneminden itibaren as-
kerlikten muaf tutulan Necef ve Kerbeld’daki Sii 6grenciler, askere
alinmaya baslandi. Siilere ait dini merkezlerin de faaliyetlerine kisit-
lamalar getirildi. Bu merkezlerin yénetimleri Havza’dan alinip, dev-

lete baglandi. Bu sekilde Havza’nin yetkileri sinirlandirilmis oldu.®

ABD’nin Irak’ isgal edip Baas iktidarini devirmesinde Sii toplu-
mun 6nemli katkilar1 oldugu bilinmektedir. Bu nedenle yeni stirecte

48 Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlart, s. 51.
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ABD, Sii toplumla igbirligine gitti. Bunun neticesinde Irak toplu-
munun dini ve siyasi yapilanmasinda Necef ilim havzasinin etkinligi
de artti. Hatta Baas iktidar1 doneminde Saddam’in baskisi karsisin-
da Iran giidiimiine boyun egen Necef, bu giidiim ve vesayetten kur-
tuldugu gibi, bagimsiz hareket etme kabiliyetindeki $Sii ulema Ne-

cef’i kendileri icin bir kurtulus kapisi olarak gérdi.?’ Bu da Irak’in
bagimsizligini kaybettigi bir stirecte Necef’in 6zglirlesmesi anlamina
geldi. Havza’nin lideri pozisyonunda bulunan Ali el-Sistani de top-
lumun en 6nemli/etkin figtirleri arasinda yerini aldi.

Buglin Necef ilim havzasi, Irak toplumsal yapisinda yumusak bir
glc¢ olarak inkar edilemez bir agirligin sahibidir. Bununla birlikte
Sii distince zemininde faaliyet gosteren cok sayida siyasi tesekkuii-
Itn varligr da bilinmektedir. Bunlarin bir kismi, ortaya cikisi ve te-
sekkill itibariyle Havza’dan glic almaktadir. Stiphesiz bunlardan

biri de Islami Dava Partisidir.
a. islami Dava Partisi/Hizbu’d-Da’va el-Islami
Islami Dava Partisi, 19301Tu yillarda Irak Nasiriye’de kurularak

yayginlasan ve Sii gencleri etkisi altina alan Komunist Parti’ye tepki
olarak Necef merkezli Sii ulemanin 6nctltginde olusturulan siyasi

bir yapilanmadir.

Komuinist 0greti, temel paradigma ve sOylemleriyle yoksul Sii
gencleri etkilemekte ve dini degerlerin hafife alinarak erozyona ug-
ratilmast sonucunu dogurmaktaydi. Buna karsit Sii toplumu bir
araya getirerek Islami ilke ve degerlerin yayginlastirilmasi, Islami
bir devlet projesinin gerceklestirilmesi gibi gerekcelerle $ii alimler,
siyasi bir muhalefet zemininde 6rglitlenme ihtiyaci hissetti. Bu bag-
lamda Irak siyasal yapilanmasi icerisinde Sii toplumun ortaya ci-
kardigi 6nemli olusumlar meydana geldi. Bunlardan biri, kurulus
asamasinda Hareketi Tagyiriyye veya Hareketi Inkilabiyye olarak da
tanimlanan Islami Dava Partisi oldu.

Partinin kurulus asamasinda gerceklesen toplantilar, dost ve ar-
kadas meclislerindeki goértismelere dayandigi i¢in bir tutanagi ol-

49 Mustafa Ozcan, “Iki Isgal arasinda Siiler”, Milletlararast Ortadogu: Kaos mu,
Drtizen mi? Konferanst 9-10 Ocak 2004 Bildiriler, s. 231.

50 Wiley, Irak Siileri, s. 43-44.
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madi. Bu itibarla da partinin kurulusu, tarihi ve 6nct isimlerin
kimligi hususunda kaynaklarda oldukc¢a farkl rivayetler yer aldi.
Buna ragmen genel olarak 17 Rebitlevvel 1377/12 Ekim 1957°de
Necefli bir grup genc¢ alimin Muhammed Bakir es-Sadrin veya
Muhsin el-Hakim’in ya da adi verilmeyen bir baska miuctehidin
evinde duizenlenen 6zel toplantilarda, icinde bulunulan durumdan
kurtulmak adina gerceklestirilen gérismeler Uizerine ortaya ciktigi

ileri strtlda.>!

Kurulus ve gelisim asamalarinda Muhammed Salih el-Edib, Mur-
taza el-Askeri, Mehdi el-Hakim, Talib er-Rufai, Abdussahib ed-
Dahili, Muhammed Bakir es-Sadr, kiz kardesi Binttil-Hiida Emine
es-Sadr ve Musa es-Sadr gibi Sil distinceye mensup kimseler, par-

tinin glic kazanmasina énemli katkilar sundu.?? Partinin programi

daha c¢cok Muhammed Bakir es-Sadrin gortsleri dogrultusunda

sekillendi.’® Ancak partinin dini liderligini Muhsin el-Hakim yapti.

51 Partinin kurulus tarihi olarak gosterilen 17 Rebitilevvel, Hz. Peygamber’in
dogum glinl olmasi itibariyle sembolik bir anlam tasimaktadir. Kurucular
arasinda gosterilen Muhammed Bakir es-Sadr da Irak’in en seckin dini oto-
ritesi olan Sadr ailesine mensup olup, 1931 yilinda Kazimiyye’de dogdu. Ba-
ba tarafinda dedesi, babasi ve aile yakinlarindan ¢ok sayida kimse ile anne
tarafindan yakinlar: da Sii dinyada hatir1 sayilan 6nemli mutctehitler ara-
sindaydi. Bkz, Wiley, Irak Siileri, s. 47-49, 101-102; Polk, Irak’t Anlamak, s.
135; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 96, 101, 124; Jacques Waar-
denburg, Islam, Historical, Social and Political Perspectives, Newyork 2002,
303vd; Amatzia Baram, “From Radicalism to Radical Pragmatism: The Shi’ite
Fundemantalist Opposition Movements of Iraq”, (Ed. James Piscatori, Isla-
mic Fundemantalisms and the Gulf Crisis, Chicago 1991), s. 30; Mustafa Oz-
can, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, Irak Dosyast II (Yayt-
na Haz. Ali Ahmetbeyoglu, Hayrullah Cengiz, Yahya Bagkan), Istanbul 2003,
194vd.

52 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, Summer 2008, s. 57; Hazran, “The Rise of Politicized Shi'ite Religio-
sity and the Territorial State in Iraq and Lebanon”, The Middle East Journal,
Volume 64, Number 4, s. 524; Wiley, Irak Siileri, s. 57, 138; Yilmaz, Irak
Dosyast, s. 97; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 364;
http:/ /www.islamicdawaparty.com/?module=home&fname=history.php&act
ive=7

53 Talip Aziz, “The Political Theory of Muhammad Baqir Sadr”, (Ed., Falef Abdul-
Jabar, Ayetollahs, Sufis and Ideologues; State, Religion and Social Movements
in Irag, London 2002), 230vd.
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Onun, 1970 yilinda vefatiyla Ayetullah sifatina sahip Muhammed
Bakir es-Sadr, partinin lideri oldu.

1960 ve 1970l yillar, islami Dava Partisi’nin muhalif tavirlariyla
en etkin oldugu dénemler olarak kabul edildi. Ozellikle 1968 yilinda
Irak’ta Baas iktidarinin yonetimi elde etmesi ardindan Sii alimler
tizerinde ciddi baskilar kuruldu. Bu durumda Islami Dava Partisi
de iktidara kars: tepkisel kitle eylemlerine 6nctluk etti. Taraftarla-
rinin blaytk cogunlugu Irakl Siilerden olusan parti, ilk toplumsal
glic denemesini 1974 yilinda Huseyniye térenlerinde dizenledigi
protesto gosterileriyle yapti. StGphesiz bu strecte iktidar, bir kismi
el-Hakim ve es-Sadr ailelerine mensup cok sayida parti mensubu

Sii lideri de idam etti.>

1979 Iran Islam Devrimi Irak’taki Sii gruplarda oldugu gibi,
Islami Dava Partisi mensuplarinca da takip edilmesi gereken énemli
bir gelisme olarak ortaya cikti. Nitekim S$ii toplumun 6nde gelenle-
rinden ve parti teorisyenlerinden Muhammed Bakir es-Sadr, Hu-
meyni liderliginde gerceklesen devrimi kutladi. O, iranl Siilerin ger-
ceklestirdigi bu devrimden aldigi cesaretle Baas iktidarina karsi
mubhalefetini oldukca acik bir sekilde ortaya koymaya basladi.® Bu
baglamda yayimladigi bir fetva ile Baas Partisine tiye olmanin ha-
ramligina htikmetti. Stiphesiz bu gelismelere Baas iktidarinin du-
yarsiz kalmasi diistintilemezdi. Nitekim 1980 yilinda Irak Dis Isleri
Bakani Tarik Aziz’e diizenlenen ve Islami Dava Partisi tarafindan da
Ustlenilen basarisiz suikast girisimi Baas iktidarina arzu ettigi firsa-
t1 sundu. Kiz kardesi Emine es-Sadr ile birlikte Muhammed Bakir
es-Sadr, Baas yOnetiminin temsil ettigi merkezi otorite tarafindan 8
Nisan’da Bagdat’ta idam edildi. Bu sekilde Islami Dava Partisi men-
suplar:t acisindan idam, strglin ve iskence dénemi basladi. Otuz
binin tizerinde Sii, iran’a sinir dis1 edildi. Bununla yetinmeyen Baas
iktidar1, Devrim Yuriitme Konseyi'nden cikarttigi bir kararla Islami
Dava Partisi'ne Uyeligi tespit edilen kisilerin idama c¢arptirilacakla-

54 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 287-289; Osman Vatansever, Irak’in
Yeniden yapilandinlmast Stirecinde Siilerin Rolii, (Basilmamis Yuksek Lisans
Tezi), Ankara 2010, s. 57.

55 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 57; Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlart, s. 53.
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rin1 ilan etti. Bu strecte 96 kisi idam edildi. Stiphesiz bu durum
partiye tiye olmanin ne kadar kati bir yasak haline dontstigint
gostermesi acisindan dikkat cekicidir.>

Merkezi otorite tarafindan uygulanan baski neticesinde Islami
Dava Partisi, faaliyetlerini yeraltina cekmeye veya yurt disina ci-
karmaya basladi. Bu da Irak Sii muhalefetinin en énemli ana dama-
rin1 olusturan Islami Dava Partisi'nde parcalanmalar1 beraberinde
getirdi. Nitekim Iran, Suriye ve Ingiltere gibi tilkelere gerceklesen
ilticalar ile partinin Tahran, Sam ve Londra merkezleri acildi. Bu
merkezlerin de birbirinden bagimsiz hareket etmeye baslamasi ay-

rismalarin gerekcesi oldu.

Islami Dava Partisi, kurulusu ardindan gerceklesen tarihsel st-
rec¢ icerisinde Irak siyasi hayatinda meydana gelen istikrarsizliklara
paralel oldukca dramatik dontisimlere de sahne oldu. Bu doént-
stimler arasinda 1970’1 yillarin ortasinda reformist bir orgitten
devrimci bir harekete evrilmesi, Kuveyt ve Libnan gibi tlkelerde
Amerikan hedeflerine saldirilarda bulunmasi dikkat cekicidir. Irak
Savas1 6ncesi puruzleri giderebilmek amaciyla ABD ile gértismeler
gerceklestirmesi ve 1980l yillarin sonlarina dogru Iran otoritesin-
den uzaklasarak ABD ve Ingiltere’'ye yakinlasmas: da manidardir.
Parti, Saddam sonrasi dénemde utlke buittiinltigt anlaminda merke-
ziyetci ve milliyetci bir yapr ortaya koyarken,® 2002 yili itibariyle
ABD ile temaslarini artirmak suretiyle -6ncesine gore- daha yakin
bir iligki aginin icinde oldu.®

2003 ABD isgali, Sii muhalefet acisindan 6nemli kirilmalar: be-
raberinde getirdi. Isgalin ardindan Islami Dava Partisi liderleri

56 Wiley, Irak Siileri, s. 79; Omer, Saddam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumla-
r, s. 53-54; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, s. 18-19.

57 Georgiy Mirskiy, “Irak Bilmecesi: Saddam’dan Sonra Neler Olur?”, cev, Dr.
Gulcanat Sakenova, Irak Dosyast II, (Yayina Haz. Ali Ahmetbeyoglu, Hayrul-
lah Cengiz, Yahya Baskan), istanbul 2003, s. 346; Bezirgan, ABD ve Irak
Siileri Arasindaki fliskiler, s. 37.

58 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, 194; Abdullah Gil,
Kiiresel ve Bélgesel Giclerin 2003 Sonrast Irak Siyasetine Etkisi, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2010, s. 146;
http://busam.bahcesehir.edu.tr/rapordosya/irak-gelecek-senaryolari.pdf

59 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 9.
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Irak’a geri dénmeye basladi. Ancak teskilat, Arap ulkelerindeki faa-
liyetlerini stirdtirmeye devam etti. Stiphesiz bu strecte kendi arala-
rinda birtakim goéris ayriliklar1 da ortaya cikti. Nitekim bazi grup-
lar, Islami bir sistem isterken, bazilar1 demokrasiyi &nceledi.
Irak’taki diger Sii gruplar gibi 6zel bir ordu kurmak seklinde askeri
faaliyete yénelmeyen Islami Dava Partisi, siyaset alaninda etkin
olmaya gayret etti. Nitekim kurdugu iliskiler agindan aldig destekle
de iktidara ulasmay: basardi.s

b. Irak Islami Yiiksek Konseyi/ el-Meclisii’l-A’1a el-Islami el-Iraki

El-Hakim veya el-Hekim grubu olarak da bilinen Irak Islami
Yuksek Konseyi, Muhammed Bakir es-Sadrin idamindan iki yil
sonra parcali yapidaki Irakhh Sii gruplari toparlayici bir cati 6rgit
olarak 17 Kasim 1982’de Iran-Irak Savasinin stirdtigti bir dénemde
kuruldu. Irak’ta Baas rejimine muhalif gruplar: toparlayict bir sem-
siye olarak planlandi. Bu amacla iranin destekleriyle olusturulan
yapi, Irak cografyasinda etkin farkli grup ve etnik unsurlara konsey
yonetiminde temsil hakki tanidi. Ancak baslangicta kusatici soy-
lemlerle ortaya ¢cikmasina ragmen Iran-Irak Savasi sonrasi dénemde
el-Hakim ailesinin etkinliginde bir 6rgtit olmanin 6tesine gecemedi.

Kuruldugu dénemdeki adi, Irak Islam Devrimi Yiiksek Konseyi
olan teskilatin liderligini iran kékenli Necefli meshur hukukcu
Mahmud el-Hasimi, sézctligiinii de Islami Dava Partisi’nin kuru-
cular1 arasinda gorilen Ayetullah Muhsin Tabatabai el-Hakim'’in
oglu Muhammed Bakir el-Hakim tistlendi. Ancak Iran lideri Hii-
meyninin talebi dogrultusunda el-Hakim konsey baskanligina geti-

rildi.o!

60 Yusri Hazran, “The Rise of Politicized Shi'ite Religiosity and the Territorial
State in Iraq and Lebanon”, The Middle East Journal, Volume 64, Number 4,
s. 525; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, s. 34-38;
http://setav.org/tr/isgal-altinda-istikrar-arayislari-irak-
secimleri/yorum/655.

61 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 58; Baram, “From Radicalism to Radical Pragmatism: The Shi’ite
Fundemantalist Opposition Movements of Iraq”, s. 34; Wiley, Irak Siileri,

s. 85, 105; Nakash, Irak’ta Pandora’nin Kutusu Siiler, s. 275-276; Cabbar,
Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 333; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasinda-
ki fliskiler, s. 38-39.
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Konsey, Hiimeyni'nin 1970 yilinda kaleme aldig Velayet-i Fakih

Ya Hukumet-i islami adli eser cercevesinde savunulan yénetim tar-

zin1 benimsedi. Bu baglamda Irakli Necef $ii alimlerinden farkli bir
cizgi ortaya koydu. Bu cizgi, velayet-i fakih nazariyesi baglaminda
devlet ve toplumun [slam seriatini uygulayacak dini bir lider tara-

findan yonetilmesini 6ncelemekteydi. Bu sekliyle konsey, siyasi ve
teorik olarak iran’n etkisi altinda oldugunu bir kez daha gésterdi.

Muhammed Bakir el-Hakim liderligindeki konsey, Iran’a olan si-
yasi ve fikri yakinligi yaninda kuresel konjonktiriin vicut verdigi
reel-politigin gereklerine de uymasiyla dikkat cekti. Bu baglamda
Muhammed Bakirin kardesi ve kendisinden sonra konseyin basina
gececek olan Abdtulaziz el-Hakim, dénemin egemen gtici ABD ile

temaslar saglamaktan geri durmadi.®?

Konsey, Korfez Kriziyle baslayan isgal stiresince ABD ile ciddi so-
runlar yasamadan Irak’in yeniden yapilandirilmasi stirecinde iyi bir
konum elde etmeye gayret etti. Bu baglamda Agustos 2002’de Ab-
dulaziz el-Hakim, Washington'u ziyaret ederek ABD yoénetiminin
etkin isimlerinden Dick Cheney ve Donald Rumsfeld ile bir araya
geldi. Hatta ziyaret sonrasinda ABD yoOnetimine yonelik oldukca
olumlu mesajlar verdi.

Bilindigi gibi ABD, siyasi adimlarinda pragmatizmi esas alan bir
model sunmaktadir. Nitekim o, Iran Islam Devrimi éncesinde Iran
ordusunu egittigi gibi, Iran-Irak Savasi sirasinda da Saddam'a des-
tek oldu. Muhtemelen bunun ardinda Iran'in Irak't yenmesi duru-
munda boélgedeki Siilerin ayaklanabilecegi ve petrol Ureticisi bttiin

Korfez tilkelerini "istikrarsizliga" diistirebilecegi endisesi vardi.®® Bu
perspektifteki Amerika, Irak isgali esnasinda kendisine yardimci
olacak, en azindan karsisinda olmayacak gruplarla cesitli baglanti-
lar gelistirdi. Bu baglamda konseyin ABD ile iliskilerinin isgalden
Oncesine dayandigi dustntlmektedir. Reel-Politigi esas alan bu
duruma gére konsey, Iran ile iligkilerini Muhammed Bakir el-

62 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 8, 352; Ozcan, “Irak’ta Direnisin
Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, s. 202.

63 Polk, Irak't Anlamak, s. 149; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, 8vd;
Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, s. 202.
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Hakim, ABD ile iliskilerini de Abdtulaziz el-Hakim vasitasiyla yurut-
t0.64

Ayetullah Muhammed Bakir el-Hakim basta olmak tizere iran’da
bulunan konsey yoneticileri, Mart 2003’te Irak’a yonelik ¢cok uluslu
mudahale ardindan Saddam Huseyin'in devrilmesiyle Mayis ayinda
Irak’a geri déndii. Necefte Imam Ali Camiinde Cuma namazlan kil-
dirmaya basladi. Bu strecte; “Biz Muslimanlar birlikte yasamaliyiz.
Toplumumuz icin glvenligi insa etmeliyiz. Irak ulusunu, Irak hal-
kini, Muslimanlari, Hristiyanlar1 ve btitiin azinliklar1 temsil eden

demokratik bir hiikiimet istiyoruz”® seklinde arzuladig: siyasi para-
digmasini dile getirdi.

Irak Ulusal Devrim Ytiksek Konseyi, Saddam Htiseyin rejiminin
devrilmesinden sonra Irak’ta Sii ntifus arasinda hizla 6rglitlenmeye
basladi. Ozellikle savasin yarattigi tahribatin ortadan kaldirilmasina
yonelik saglanan sosyal ve insani yardimlar, konseye yo6nelik tevec-
ctihtin artmasini sagladi. Ancak ABD'’ye karsi bir durus sergileye-
medigi icin de sorgulanmaktan kurtulamadi. Muhtemelen bunun
neticesinde Ayetullah Muhammed Bakir el-Hakim, 29 Agustos
2003’te kildirdigi cuma namaz sonrasinda Imam Ali Camii yakinla-

rinda meydana gelen biiytik bir patlamada hayatini kaybetti.®

Muhammed Bakirin ardindan konsey’in basina, Bedir Tugaylari
olarak isimlendirilen askeri yapilanmanin tepesinde bulunan ve
ABD ile iliskileri saglayan kardesi Abdiilaziz el-Hakim getirildi.®” O,
gorevde bulundugu doénem icerisinde ABD ile ortak calismaya de-
vam ettigi gibi, Iran ile de oldukca yakin temaslar gerceklestirdi. Bu
slUirecte konsey, giciini 6nemli oranda arttirdi. 11 Mayis 2007 tari-
hinde devrim sartlarinin kalktigi noktasindan hareketle resmi adin-

64 Ali Ozbilgec, Ortadogu ve Siilik, s. 50.

65 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 59; Yilmaz, Irak Dosyasy, s. 106; ; Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami
Vechesi”, Irak Dosyast II, s. 192.

66 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 59; An, Ge¢misten Gtintimiize Ortadogu, s. 616;
http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Irak_Islam_Devrim_Konseyi.

67 Yilmaz, Irak Dosyast, s. 106.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 415

da yer alan "Devrim" sbzclgini kaldirarak "Irak Islam Yiksek
Konseyi" (IIYK) adini benimsedi. Irak'taki ABD varlig ile iyi iliskiler-
de olan konsey yOnetimi, gindemine demokrasi ve secimler gibi

olgular1 dahil etti.®® 2009 yilinda Abdulaziz el-Hakim’in hayatini
kaybetmesiyle de yerine Iran’in destegini de alan oglu Ammar el-

Hakim gecti.®
c. Sadr Grubu-Hareketi/Cemaatii’s-Sadr

Irak’ta Amerikan isgaliyle birlikte dikkat ceken en poptler Sii
gruplardan biri, 1973 dogumlu Mukteda es-Sadr liderliginde varlik
gosteren Sadr Grubu/ Hareketi'dir. Mukteda es-Sadr, Necef gelene-
gine sahip Ayetullah Muhammed Sadik es-Sadr’in dérdiincti oglu ve

Ayetullah Muhammed Bakir es-Sadr’in da damadidir.””

Bilindigi gibi, Saddam Huseyin’in Baas Partisi yoneticisi olarak
Irak Devlet Baskani olmasiyla Iran-Irak savasi baslamisti. Bu savas
esnasinda merkezi yonetim kendi vatandasi olan Irakh Sii gruplari
potansiyel fran taraftar1 olarak gérdii. Bu nedenle de onlara karsi
zaten uygulanmakta oldugu baski ve siddeti artirdi. Bu baski politi-
kasinin hedefinde yer alan Sii topluluklarin basinda, Necefte yerle-
sik bulunan ve Sii dinyasindaki sayginligiyla taninan Sadr ailesi
vardi. Clnkt bu aile, 19807l yillara degin Sii direnisinin simgesi
durumunda bulunan Islami Dava Partisi kurucu ve teorisyenleri
yaninda Irak $ii toplumunun 6énde gelen liderlerine kaynaklik etti.
Ailenin sahip oldugu bu 6zellik nedeniyle de 6nde gelen isimleri,
Saddam Huseyin yonetimince hedef haline getirilerek élduralda. Bu
baglamda Islami Dava Partisi teorisyenlerinden Muhammed Bakir
es-Sadr ve hitabet glictiyle toplumlar:1 yonlendirebilen kiz kardesi
Binttil-Htida Emine es-Sadr’in 1980 yilinda idam edildigi bilinmek-

tedir.”?

68 http:/ /www.busam.bahcesehir.edu.tr/rapordosya/irakcalismasi.pdf, s. 7;
http:/ /www.ydh.com.tr/HD3023_irak-islam-devrimi-yuksek-konseyinin-
ismi-degisti.html

69 http:/ /irananaliz.wordpress.com/2011/12/20/ammar-el-hekim-ve-
turkiyede-iran-sii-lobisi/

70 https:/ /en.wikipedia.org/wiki/Muqtada_al-Sadr

71 Hazran, “The Rise of Politicized Shi'ite Religiosity and the Territorial State in
Iraq and Lebanon”, The Middle East Journal, Volume 64, Number 4, Autumn
2010, s. 532; Wiley, Irak Siileri, s. 106.
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Baas rejiminin topluma uyguladigi bask: nedeniyle Sii diistinceye
mensup kimselerin Irak disina cikarak buiytik oranda iran’a yerles-
tikleri bir donemde Necef'te Sii lider Muhammed Sadik es-Sadr,
Irak’ta kalarak faaliyetlerini strdtrmeyi tercih etti. Ancak 1999
yilinda kendisi ile iki oglu Mustafa ve Muammel bir suikasta kur-
ban gitti. Bu strecte ailenin ikinci derecede 6nemli gortilen pek cok
ferdi de yonetim tarafindan 6ldurtldt. Necef-Havza 6grencisi kticiik

oglu Mukteda es-Sadr da ev hapsine alindi.”? Stiphesiz bu gelisme-
ler, Baas iktidar1 déneminde Sadr ailesinin yasadig: sikintili stireci
gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.

2003’te ABD onctltugtinde Irak’a yonelik cok uluslu muidahale
ardindan Sadr ailesinin genc¢ ferdi Muktedanin yildizi parlamaya
basladi. Bunda, babasinin 6grenci ve takipcilerince varis olarak
gortlmesinin etkisi buytkti. O, babasinin 199011 yillarda buyuk
oranda olusturdugu boélgesel birim ve temsilciliklerden olusan top-
lumsal zemini harekete gecirmeyi basardi. Bu sekilde tilkenin en

oénemli dini-siyasi figiirleri arasinda adindan séz ettirdi.”® Nitekim
ginimuizde Irak’in en 6énemli Sii-siyasi akimlarindan biri, Mukteda
es-Sadr’in etrafinda sekillenen Sadr grubu/hareketidir. Bu hareket,
buyltk oranda babasinin yetistirdigi ve ona baghligini strdiren
genc¢ din adamlari, 6grencileri, yardim kuruluslar: ve Baas iktidari-
nin ¢6klisti ardindan ortaya cikan silahli gruplardan olusmakta-

dir.74

Mukteda es-Sadr, Ayetullah Sistani’nin aksine iran Siasinin si-
yaset felsefesi anlayisinin temelini olusturan Velayet-i Fakih nazari-
yesini kabul etmemekte, sOylemlerinde de tlke bagimsizligi ve bii-

72 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 19.

73 Noorbaksh, “Shiism and Ethnic Politics in Iraq”, Middle East Policy, Vol. XV,
No. 2, s. 59; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 252-254; Omer, Sad-
dam Sonrast Irak’ta Siilerin Yeni Konumlari, s. 58; http://mepc.org/ jour-
nal/middle-east-policy-archives/shiism-and-ethnic-politics-iraq;
http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Mukteda El Sadr;
http:/ /busam.bahcesehir.edu.tr/rapordosya/irak-gelecek-senaryolari.pdf;
http://en.wikipedia.org/wiki/Mohammad_Mohammad_Sadeq_al-Sadr;
Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, s. 42;
http://www.muratkayacan.net/content/view/42/28/

74 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 23.
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tinligtine dayali Irak milliyetciligi vurgusu yapmaktadir. Hatta
onun ilk dénem verdigi beyanatlarinda Iran’in Irak tizerinde ntifuz
sahibi olmasini elestirdigi ve Arap olmayan S$il din adamlarinin
Irak’tan cikmalarini istedigi bilinmektedir. Bu istegin boélgeye yone-
lik egemenlik idealleri bulunan Iran rahatsiz etmemesi duistintile-
mez. Gerci muhalif Sii kesimler, babasi Sadik es-Sadrin da iran
karsit1 oldugunu ve Iran’in Siiler tizerindeki etkinligini kirmak ama-
ciyla Saddam tarafindan 6n plana cikarildigini ifade etmektedir.
Buna baglh olarak da babasinin suikasta kurban gitmeden o6nce
[ran’dan yardim istedigi fakat karsilik bulamadigi bildirmektedir.
Muhtemelen bu nedenle Iran, hem babasinin durumu hem de ilk
donem beyanatlari baglaminda Mukteda’ya stpheyle yaklasmay:
tercih etti. Ancak ABD karsiti séylemlerinin de etkisiyle stire¢ iceri-

sinde 1iml1 bir diyalog gelistirmekten de geri durmadi.”

ABD o6ncultgtndeki cok uluslu mtidahale ardindan Irak’taki Sii
gruplar -muhtemelen Osmanli sonrasi Ingilizler karsisinda maruz
kaldiklar1 konumlarini da dikkate alarak- isgale tepkisiz kaldi. Oysa
genc Sii lider Mukteda es-Sadr, isgal karsisinda Irak’in bagimsizlig
ve butlinliginu esas alarak milliyetci bir durusla sert bir tepki or-
taya koydu. Hatta ABD oOnculiginde olusturulan Irak Yoénetim
Konseyine katilmay: reddettigi gibi 2004 yilinda kendi hiktmetini
olusturdugunu ilan ederek isgal gtcleriyle isbirligine giden Havza
lideri Ali es-Sistani ve Islami Dava Partisi gibi Sii olusumlara da

cephe aldi.”®

Mukteda es-Sadr, isgalin ilk doneminde ABD’ye karsi s6zIti mu-
kavemeti esas almasina ragmen Stnni toplumla da isbirligi yapmak
suretiyle silahli muicadele yéntemini uygulamaktan geri durmada.
Muhtemelen onun Sunniler ile igbirliginin arkasinda Irak’in isgal-
den kurtarilmas: kaygisi yaninda Muhammed Bakir es-Sadr’in, dev-
let anlayisinin da etkisi vardi. Nitekim Bakir es-Sadr, mutlak Sii

75 Gokhan Cetinsaya, Seta Irak Dosyast: Irak’ta Yeni Dénem, Ortadogu ve Ttirki-
ye, Rapor No. ST1-406, Nisan 2006, s. 8; Tayyar Ari, Gegmisten Gtintimiize
Ortadogu, Siyaset, Savas ve Diplomasi, Istanbul 2005, s. 616; Ali Ozbilgec,
Ortadogu ve Siilik, s. 49.

76 Tayyar Ar1, Irak, Iran, ABD ve Petrol, Istanbul 2007, s. 79; Yilmaz, Frak Dosya-
st, s. 63.
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idari yonetim anlayisindan ziyade dini hassasiyeti olan kimselerin

yonetime gelmesini 6ncelemekteydi.”” Bu cercevede Mukteda es-
Sadr da Sunnilerle isbirligi yaparak Necef, Kerbela ve Bagdat’in fa-
kir mahallelerinde yasayan ve Saddam déneminde baskiya maruz
kalan Siileri 6rgtitledi. Onun en etkin oldugu bélge, Bagdatin Kuzey
Dogusunda 2003 yilina kadar Saddam Sehri olarak bilinen, fakat
sonradan Sadr Sehri (Medinetti’s-Sadr/Sadr City) olarak isimlendi-
rilen semtti. Nitekim bu semtte o donem icin yaklasik iki milyon
Siinin yasadig: bilinmektedir.

Sadr, 6nemli bir aileye mensup olmasi, ABD karsiti sdylemleri,
Iran karsisindaki milliyet¢i tavri, tilkenin bagimsizlik ve btitinltiga-
nu Oncelemesi gibi 6zelliklerin sahibidir. Bu 6zellikler, Sadr Sehri
basta olmak lizere Basra ve Guney Irak bélgelerinde Baas rejimince
dislanmuis, varoslardaki yoksul kesimlerin desteklerini ona yoneltti.
Bu destekle o, yaklasik 50.000 kisilik Mehdi Ordusu adi verilen
silahli bir gli¢ ortaya koydu. Hatta bu giicle birlikte hareket eden,
fakat baghligi ilan edilmeyen 6zel birlikler olusturdugu da iddia

edildi.”® Mehdi Ordusu’nun Bakuba, Kufe, Necef, Kerbela ve Kat'un
belli bélgelerinde etkili oldugu, ABD basta olmak Ulizere isgal glicleri

ve muhalif Sii gruplarla mticadele ettigi bilinmektedir.””

Sadr Grubu, silahli askeri giicintiin yaninda Mukteda’nin babasi
Sadik es-Sadr tarafindan olusturulan ve gelistirilen hiyerarsik 6zeli-
ge sahip kurumsal yapida sosyal yardim ve organizasyon kurulusla-
riyla da dikkat cekmektedir. Stiphesiz btittin bu yapilanma ve faali-
yetler, siyasal yonetimde yer almamasina ragmen Irak icerisinde

77 Wiley, Irak Siileri, s. 13.

78 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, s. 199;
http://busam.bahcesehir.edu.tr/rapordosya/irak-gelecek-senaryolari.pdf

79 Mari Luomi, Sectarian Identities or Geopolitics?, The Regional Shia-Sunni
Divide in the Middle East, Ulkopoliitinen Instituutti, 56 Working Papers 2008,
s. 17; Peter Galbraith, Irak’in Sonu Ulus Devletlerin Céktisti mii? ¢cev, Mehmet
Murat Inceayan, Istanbul 2007, s. 130; Cubukcu, Ortadogu’nun Yeniden Is-
gali, s. 64-65;
http:/ /www.bbc.co.uk/turkish/indepth/story/2004/01/040129_irak_islam
i.shtml
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Mukteda es-Sadr’1t 6nemli bir konuma tasimakta, itibar ve s6hretine
kaynaklik etmektedir.®

d. Islami Calisma Teskilati/Miinazzemaitii’l-A’mel el-Islami

Irak’ta faaliyet gosteren Sii-siyasi olusumlardan biri de Islami
Dava Partisi'yle ayni dénemlerde ve ayni kaygilarla vicut bulan
Islami Calisma Teskilatr’dir. Islami Dava Partisi, Necef merkezli Sii
alimlerin 6ncultigiinde olusturulurken Islami Calisma Teskilati,
1961 yilinda Kerbela merkezli Sirazi ve Muderrisi ailelerinin 6nct-
lagtinde bir grup alim tarafindan kuruldu. Bu baglamda Hasan
Sirazi, agabeyi Muhammed Huseyin Sirazi, yegenleri Muhammed
Taki el-Mtiderrisi ve kardesi Hadi el-Muderrisi gibi isimler dikkat
cekicidir.®!

Teskilatin kurulus gayesi, yayilmakta olan komtinizmle mticade-
le, merkezi otoriteye tepki ve Allah’in htiktimlerinin hakim oldugu

Islam Devleti’nin kurulmasi icin calismak gibi sdylemlere dayandirildi.®?

1970’lerin baslarina kadar isimsiz bir hareket olarak kristallesen
yapi, parti kavramina muhalefeti nedeniyle Mercilyye Hareketi,
Risalet Hareketi veya Onctiler Hareketi gibi isimlerle anildi. Ancak
1979 iran islam Devrimi’nden sonra Islami Calisma/Eylem Teskilati

(Minazzemati’l-A’mel el-Islami) seklinde anilir oldu.®

Taki el-Mtiderrisi, diger Sii liderler gibi uzun stire iran’da yasa-
yan biridir. O da benzerleri gibi ABD 6ncultigiindeki ¢ok uluslu
mudahale ardindan Saddam Htuseyin yoOnetiminin devrilmesiyle
Irak’a geri déndui. Isgal sonrasi dénemde Ahmet Celebi vasitasiyla
ABD’den yardimlar aldigi iddia edildi. Ancak yardimlarin belli bir
suire sonra kesilmesi, ekonomik sikintiy:1 beraberinde getirdi. Gergi

80 Cubukcu, Ortadogu’nun Yeniden Isgali, s. 64-65; Bezirgan, ABD ve Irak Siileri
Arasindaki Iliskiler, s. 43; Vatansever, Irak’in Yeniden Yapilandirilmas: Stire-
cinde Siilerin Rolti, s. 81.

81 Wiley, Irak Siileri, s. 56; Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 303-312.

82 Wiley, Irak Siileri, s. 56, 212.

83 Baram, “From Radicalism to Radical Pragmatism: The Shi’ite Fundemantalist
Opposition Movements of Iraq”, (Ed. James Piscatori, Islamic Fundemanta-
lisms and the Gulf Crisis, Chicago 1991), s. 36; Wiley, Irak Siileri, s. 56; Cab-
bar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 302-303, 311.
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buglin Bahreyn basta olmak Uzere korfez tlkelerinden Kuveyt ve
Umman gibi yerlerden, Suudi Arabistan, Liibnan, iran ve Afrika’nin
bazi kesimlerinden 6nemli bir maddi destege sahip oldugu bilin-

mektedir.?*

Islami Calisma Teskilati, ilmi ve siyasi alanda birikim sahibi ol-
makla birlikte askeri eylemlere karsi cikisiyla dikkat cekti. Bu bag-
lamda isgal déneminde ABD’nin Irak1 terk etmesini istemesine
ragmen ABD glclerine kars: silahli mticadeleyi uygun gérmedi. Bu-
nun yerine ilim ve teblig faaliyetlerine 6nem verdi. Fakat siyasi
alanda etkin olmay:r amaclamasina ragmen bu etki glicine arzu

ettigi diizeyde sahip olamadi.®
d. Irak Ulusal Kongresi/el-Mu’temer el-Iraki el-Vatani

Irak Ulusal Kongresi, 1991 yilinda Birinci Koérfez Krizi ardindan
Saddam muhaliflerini 6rgttlemek amaciyla siyasal zeminde ABD
destekli semsiye bir kurum olarak olusturuldu. Bu tesekktliun li-
derligini, Bagdatin koklu ailelerinden celebi ailesine mensup Ahmet
Celebi yapti. Celebi ailesi, tarihsel strec icerisinde Irak siyasetinde
onemli etkin isimler yetistirdi. Ahmet Celebi de Chicago Universite-
sinde Matematik alaninda Doktor unvani aldiktan sonra aile gele-

negine bagl kalarak siyasetle mesgul olmaya baslad1.%¢

Ahmet Celebinin siyasette etkinlik kazanmasi, Irak Ulusal Kong-
resi cercevesindeki faaliyetleriyle basladi. Bu kongrenin kurulus
asamasindan itibaren ABD’nin 6nemli desteklerine mazhar oldugu
iddia edildi. Bu baglamda kongrenin ilk tesekktiliinden itibaren
ABD yo6netimi ve meshur halkla iliskiler uzmani John Rendon’dan

aldig1 énemli destekler dikkat cekicidir.®”

84 http:/ /www.igraa.de/iraktaki%?20sia%20gruplari.htm;
http:/ /www.radikal.com.tr/radikal.aspx?atype=haberyazdir&articleid=708302.
85 Bezirgan, Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, s. 45;
http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/2010_Irak_parlamento_se%C3%A7imleri;
http:/ /www.iqraa.de/iraktaki%20sia%20gruplari.htm;
http:/ /www.radikal.com.tr/radikal.aspx?atype=haberyazdir&articleid=708302.

86 Polk, Irak’t Anlamak, 200; http:/ /www.inciraq.com/index.php

87 http:/ /en.wikipedia.org/wiki/Iraqi_National Congress; Ari, Irak, iran ve ABD,
s. 527; Tufan, Saddam Htiseyin Sonrast Irak’ta Yeni Siyasal, s. 48.



http://www.iqraa.de/iraktaki%20sia%20gruplari.htm
http://tr.wikipedia.org/wiki/2010_Irak_parlamento_se%C3%A7imleri
http://www.iqraa.de/iraktaki%20sia%20gruplari.htm
http://en.wikipedia.org/wiki/Iraqi_National_Congress

e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 421

ABD’nin verdigi destegin yént ayni zamanda Irak’a yoénelik he-
deflerinin de istikametini belirler niteliktedir. Nitekim bu istikamete
giden surecte yeni dénem Irak siyasal yapilanmasi icin Sii ve laik
kimligiyle 6n plana cikan Ahmet Celebinin tercih edilmesi dikkat
cekicidir. Bu durum ABD’nin Irak’a yonelik politikalarinin temelini
Sektlerizm ve Demokrasi kavramlar: tizerine insa edecegi anlamina

gelmektedir.®® Ayrica ABD, bu kavramlar zemininde stratejik &zel
iliski icerisinde oldugu Israilin taninmasi, giivenliginin saglama
almas1 ve Irak toplumunun ABD egemenligindeki kliresel siyasete
entegre edilmesi gibi beklentilerin de sahibidir.

Dis Isleri ve CIA’nin muhalefetine ragmen Pentagon ve sahinler
tzerinden ABD destegini arkasina alan Ahmet Celebi liderligindeki
Irak Ulusal Kongresi Insan haklari, anayasal esitlik ve demokrasi
gibi kavramlar yaninda Irak’in toprak buttinltigtintn korunmasi ve
uluslararast hukuka saygi gibi sdylemleri 6nceledi. Bu cercevede
demokratik bir sistemin savunucusu oldu. ik dénemlerde destegine
muhatap oldugu ABD siyasetinin savunuculugunu yapti. Hatta bu
ozellige sahip tek Sii grup oldu. Bu cercevede ilim havzalarinin ba-
sin1 cektigi ulemanin etkinligi yaninda ABD karsitligina muhalefe-

tiyle de dikkat cekti.®’

Saddam Huseyin rejimine muhalif btittin gruplar1 bir arada top-
lamay1 amaclayan Irak Ulusal Kongresi, Stinni ve Sii Araplar basta
olmak tlzere Kurtler, Demokratlar, Monarsistler ve Ulusalcilardan

olusan biittin muhalif gruplara hitap etmeye calist1.®® Ancak 1994
yilindan itibaren kendi icinde yasadig: birtakim cekismeler nedeniyle

hentiz baslangi¢ sayilabilecek bir stirecte kopmalara sahne oldu.”!

88 Cabbar, Irak’ta Sii Hareketi ve Direnis, s. 7.

89 http:/ /en.wikipedia.org/wiki/Iraqi_National Congress; Ari, Irak, iran ve ABD,
s. 527; Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, s. 242;
Thomas E. Ricks, Fiyasko Irak Isgalinin Gergek Kronolojisi..., cev, Deniz Bas-
kaya, Istanbul 2006, s. 72; Tufan, Saddam Hiiseyin Sonrast Irak’ta Yeni Si-
yasal, s. 48.

9 http://en.wikipedia.org/wiki/Iraqi_National Congress; Ar1, Irak, Iran ve ABD,
s. 527; Tufan, Saddam Htiseyin Sonrast Irak’ta Yeni Siyasal, s. 48.

91 http:/ /en.wikipedia.org/wiki/Iraqgi National Congress
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Irak Ulusal Kongresi tyelerinin -1995 yilinda- Saddam rejimine
kars1 basarisizlikla sonuclanan bir askeri darbe girisimi oldu. Bu-
nun Uzerine kongre Uyeleri, Irak Istihbarat érgiitiiniin baskilarina
maruz kaldi. Yasanan basarisiz darbe girisimi, uluslararasi beklen-
tileri de bosa cikardi. Ayrica kongre tyelerinin Irak icerisindeki bazi
olumsuz tesebbusleri ABD yoénetiminin kuskularini artirdi. Bunun
ltzerine ABD, Ahmet Celebi liderligindeki kongrenin kendi menfaat-

lerine uygunlugunu tartismaya basladi.”?> Nitekim Celebi’nin Irak
toplumunda etkin bir liderlik potansiyeli ortaya koyamamasi da bu

tartisma zeminine farkli bir gerekce olusturdu.”®

Ahmet Celebi’nin sahsinda beklentileri bosa cikan ABD, CIA ve
Dis Isleri kaynakli farkli stratejiler tizerinde durulmasini énerdi. Bu
baglamda dogrudan askeri mtidahale gtindeme geldi. Nitekim bd&yle
bir strateji, Saddam sonrasinda Irak’in yeniden yapilandirilmasi
strecinde ABD'yi dogrudan etkin kilacag gibi, hi¢cbir gruba yakin-
lik/baglilik da hissedilmeyecekti. Bu strateji, isgal 6ncesi Subat
2003’te Ahmet Celebi liderligindeki Irak Ulusal Kongresi icerisinde
yasanan cekismelerden de glic buldu. Zaten Celebi’nin bankacilik
yaptigr dénemde baskani oldugu Petra Bank’in batmasindan so-
rumlu tutularak Urdiin’de kesinlesmis cezasinin bulunmasi ve Sii
halk tarafindan isbirlik¢i olarak gértilmesi gibi nedenlerle toplumsal
taban olusturamamasi, Amerikan gizli sirlarini Iran’a bildirmesi,
ayrica sahte para basmasi gibi gerekceler de bu stratejiye can simi-
di oldu. Neticede Celebi, muhtemel htiktimet y6netimi baglaminda
cesitli muhalif gruplarin katilimiyla olusturulan gecici htkimet
baskanligina secilemedi. Ancak onun yerine ABD’ye yakinligi ya-
ninda Celebi gibi Sii ve laik kimligiyle dikkat ceken Irak Ulusal Uz-

95

lasma Hareketi lideri Iyad Allawi** basbakan oldu.”® Bu durum

92 http:/ /www.bbc.co.uk/turkish /indepth /story/2004 /01 /printable/
040129 irak_laik.shtml;
http://en.wikipedia.org/wiki/Iraqi_National_Congress

93 Polk, Irak’t Anlamak, s. 200; Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak
Dosyast II, s. 243; Michael R. Gordon, Gen. Bernand E. Trainor, Kobra II Irak
Isgalinin Perde Arkast, cev, Ali Cevat Akkoyunlu, Istanbul 2006, s. 49.

94 1945 dogumlu Iyad Allavi, Irak ve Ingiltere'de tip egitimi gérdii. Baas Parti-
si'nin kurulus yillarinda Saddam Huseyin'le birlikte genclik kollarinda calis-
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ABD’nin, belli bir sahsa bagli kalmak yerine Saddam rejimine mu-
halif Sii ve laik kisilerle isbirligi yapma azminin bir gdstergesi olarak
belirginlesti.

d. islami Fazilet Partisi/Hizbii’l-Fazile el-Islami

ABD’nin Irak’ Isgali ardindan Nisan 2003’te Seyh Hazali el-Sa’di
oncultiginde Faziletliler Cemaati diye bilinen bir toplumsal 6rgut-
lenme meydana getirildi. Bu orglitlenme, dini havzalarda yetisen
ogrencilerin de destegiyle kurumsal yapisini belirlemek suretiyle
kisa bir stre icerisinde Mayis 2003’te Bagdat’ta siyasi bir partiye
déntisti. Partinin kurucusu olarak 1960 Necef dogumlu Sii Seyh
Muhammed Yakubi gorildia. Ancak parti, Seyyid Muhammed es-
Sadr’in taraftarlarina 6rgttsel bir diizen verme amaci giutti. Ancak
Mukteda es-Sadr grubuna da katilmadi. Hatta ona muhalefet et-

mekten de geri durmadi.®

Irak’ta faaliyet gosteren Sii Islami Fazilet Partisi lideri Yakubi,
muihendislik egitimi aldi. Faktilteden mezun oldugu stlirecte devam
etmekte olan Iran savasina karsi cikarak askerlik hizmeti yapmadi.
1992 yili sonrasinda eksikligini hissettigi din egitimine agirlik verdi.

t1. Ancak 1970 baslarinda aralar1 bozuldu. Allavi bir yil sonra Ingiltere'ye
yerlesti. Saddam, 1978'de Allavi'yi 6ldtrtmek istedi. Ancak Allavi, yarali da
olsa kurtuldu. Bunun Utizerine Saddam'a kars: muicadele igcinde oldu. Bu cer-
cevede muhalif Irak Ulusal Mutabakat: cephesini kurdu. Ortadogu’da Sad-
dam karsiti kampanyalar yapti. 1990’da Saddam’in Kuveyt’i iggali izerine
batili gliclerce 6ne cikarildi. 1991°de muhalif Irak Ulusal Mutabakati 6rgi-
tiint kurdu. Oncelikli gbrevi, Saddam muhalifi askerlerin destegini elde et-
mekti. 1992-1996 yillar1 arasinda bu konuda 6nemli bir basar: elde etti. CIA
ile de iligkileri gelisti. 1994 yilinda Saddam’a kars1 basarisiz bir askeri darbe
giriminde bulundu. Saddam’n devrilmesi akabinde Irak’a déndti. ABD tara-
findan Gecici Huktimet Konseyine atandi. Bkz., Polk, Irak’t Anlamak, s. 200,
216; http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0yad_Allavi;
http://www.zaman.com.tr/dunya/cia-ve-mi6-baglantili-allavi-irak-
basbakani_53825.html; http://www.zaman.com.tr/dunya_haber-analiz-
erhan-basyurt-direnisciler-irak-polisine-neden-saldiriyor_74973.html.

95Qzbilgec, Ortadogu ve Siilik, 51; Vatansever, Irak’in Yeniden Yapilandirilmasi
Stirecinde Siilerin Rolu, s. 94;
http://www.bbc.co.uk/turkish /indepth /story/2004/01 /printable/040129_i
rak laik.shtml; http://en.wikipedia.org/wiki/Ahmed_Chalabi;
http://www.slate.com/articles/news_and_politics/assessment/2003/04/ah
mad_chalabi.html.

96 Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, 44.
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Bu cercevede, Irak’ta 6onemli mercilerden dersler aldi. Ancak ilmi
ehliyeti, her zaman tartisma konusu oldu. Hatta bu konu, parti

mensuplari ile Mukteda es-Sadr grubu arasinda hep tartisila geldi.””
Partinin faaliyetleri de daha cok Basra ve Meysan boélgelerinde yo-

gunlast1.”

SONUC

Birinci Diinya Savasi’nin baslamasi ve Ingiltere isgaliyle birlikte
Irak’taki Sii gruplar, tlkelerinin gelecegi adina duyduklar1 kaygiyla
bazi faaliyetler icerisine girdi. Bu amacla Sii toplumda birtakim si-
yasi hareketlenmeler kendini hissettirdi. Bu hareketlenmelerde da-
ha cok Sii toplumda sayginligi ve ilim havzalarinda etkinligi olan
aileler 6n plana cikti. Bunlardan Kazimiyye’li Sadr, Necef’li el-Hakim
ve Kerbeldlh Sirazi gibi aileler dikkat c¢ekti. Bunlarin yaninda el-
Ulam, el-Halisi ve el-H{i gibi 6ncti pozisyonda olan baska aileler de
vardi. Bunlarin ortak 6zelligi Irak genelinde ktimulatif bir etki gt-
cline sahip olmalariydi. Stiphesiz bunlarla birlikte bolgesel etki gii-
cline sahip yerel aileler veya dini liderler de vardi. ingiliz mandasi ve
sonraki donemlerde Irak’ta viicut bulan Sii-siyasi olusumlarda bu
aile veya gruplarin etkisi btiytik oldu. Bunlarin olusturduklar: si-
yasi yapilar arasinda Necef ilim havzasi etkisiyle ortaya cikan Islami
Dava Partisi ve Kerbela’li Sii alimlerin 6ncultiginde olusturulan
Islami Calisma Teskilat1 ilk planda dikkat cekenlerdendir.

Islami Dava Partisi, Irak siyasi tecriibesinin yasadig1 evrilme ve
kirilmalardan kendini koruyamadi. Bu baglamda farkli olusumlara
kaynaklik etti. Nitekim Iran-Irak Savasi stirecinde Iran’in da destek-
leriyle Irak Islam Devrimi Yiiksek Konseyi viicut buldu.

Son doénem Irak Sii-siyasal yapilanmasi acisindan adindan sikca
sz ettiren olusumlardan biri Sadr Grubudur. Geng lider Mukteda
es-Sadr’in sahsiyla gindeme gelen bu grup, aslinda babasi Ayetul-

97 http:/ /irananaliz.wordpress.com/2010/03 /04 /sii-olusumlar-dosyasiislami-
fazilet-partisi/
98 Bezirgan, ABD ve Irak Siileri Arasindaki Iliskiler, 44.
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lah Muhammed Sadik es-Sadrin sosyo-kultiirel muktesabitinin
yeniden islenmesiyle ortaya cikan bir yapi gérintimundedir. Bu
yapinin ortaya cikmasinda 2003 Korfez Krizinin ve isgalci anlayisin
onemli bir etkisi vardir. Nitekim Mukteda es-Sadr, babasinin 6nci-
ltgtinde olusturulan sivil yardim tesekktllerini, talebelerini ve S$ii
gencleri etrafinda toplamayi1 basararak ABD isgaline karsi 6nemli
bir muhalefet olusturmayi1 basardi. Onun bu basarisi, Irak’ta Sii
toplum icerisinde yeni bir siyasi olusumun gerekcesi oldu.

Son doénem Irak S$iiligi acisindan en dikkat ceken yapilardan biri,
1991 yilinda Birinci Koérfez Krizi ardindan adindan s6z ettiren Irak
Ulusal Kongresi’dir. ABD’nin maddi destegiyle Saddam muhalefetini
orgutlemek amaciyla olusturulan kongrenin lideri, Sii ve laik kimli-
giyle dikkat ceken Ahmet Celebi’dir.

Korfez Krizi ile Irak’ta ortaya cikan bir baska olusum da Islami
Fazilet Partisi’dir. Nitekim 2003 yilinda bir cemaat olarak ortaya
cikan bu olusum, kisa slirede partilesmeyi basardi. Stphesiz ayni
slirecte viicut bulan bir baska olusum da Necef’in 6nemli Mercile-
rinden Abdulmecid el-Hai tarafindan Londra’da kurulan Irak Sii
Meclisi’dir.

Sonuc olarak ABD’nin, Birinci Koérfez Krizi sonrasinda magdur
olarak goérulen Siiler tizerinde iliskilerini yogunlastirmak suretiyle
Irak yeniden sekillendirme cabasi icerisine girdigi gértulmektedir.
Bu durum ABD’nin, Koérfez Krizi sonrasinda ve yenidlinya dtizeni
perspektifinde yapilandirmay: planladig Irak’ta kendine yakin Sii
gruplar1 arzu ettigi sosyo-kultiirel ve politik dontisimiin motor gu-
cu olarak belirledigi anlamina da gelmektedir.
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Sii-SUNNI iLiSKILERI CERCEVESINDE IRAK’TA
SADR AILESI

Prof. Dr. Yusuf BENLI*

Ozet Abstract
Sadr ailesi; Irak, Libnan ve Iran Sadr Family in Iraq Under the Shia-
Sii toplumunda belli bir dénem Sunni Relations

siyasi-dini  “karizmatik” liderler Sadr family in Iraq, Lebanon and Iran,
yetistirmistir. Bu makalede bu Shiite political-religious society a certain
ailenin Sunnilerle iliskileri ele ali- period in the "charismatic" leaders-en-

nacaktir. taught. In this article, the Sunni their
Anahtar kelimeler: $ii, Stnni, relationship with this family will be dis-
Sadr Ailesi. cussed.
Key Words: Shiites, Sunnis, the Sadr
family.
Giris

Irak; Sii ve Stinni olusumlarin tarihi ile yakindan alakal bir cog-
rafyadir. Bu nedenle Sii-Stinni iliskileri acisindan da 6nemli bir
tarihi gecmise sahiptir. Tarihi stirecte Siiligin ve Stinniligin Irak’ta
var olma ve hakimiyet muicadelesinde Sii-Stinni kutuplasmasinin
yasandig1 dénemler oldugu gibi yakinlasma ve isbirliginin yasandig
devirler de olmustur.

Tarihte oldugu gibi giniimuizde de Irak’ta ve Sii cevrelerde saygin
konumlariyla baz: dini lider sahsiyetlerin ve ailelerin Sii-Stunni ilis-
kilerinde belirleyici bir etkiye sahip olduklar1 goértilmektedir. Son
asirda Sii cevrelerde bu 6zellikleriyle ve “ulema aile” vasfiyla tema-
ylUz eden “Sadr ailesi” arastirilmasi gereken bir 6nem arz etmekte-
dir.

Sadr ailesi; Irak, Liibnan ve Iran Sii toplumunda belli bir dénem
siyasi-dini “karizmatik” liderler yetistirmistir. Aile soyagacinda yer
alan baz tyeleri, zaman zaman s6z konusu tulkelerdeki Sii toplum

* Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi
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arasinda aktif siyasi-dini faaliyetler ytUrttmuslerdir. Sadr ailesine
mensup kimi sahsiyetler, siyasi muhalefetteki 6ncti konumlar: ne-
deniyle acikli bir sona maruz kalmislardir.

Irak Siiligi ve bu cercevede Sadr ailesinden lider kisiliklere dair
incelemelerden tespit edildigi kadariyla bu aile, yakin gecmiste ve
glintimuzde siyasi tutum ve séylemleriyle oldugu kadar Sii-Stinni
munasebetlerinde isbirligini ortaya koyan yaklasimlariyla da dikkat
cekmektedir.

Bu teblig metninde, Sadr ailesinin uzun bir zaman diliminde ve
genis bir cografyadaki tarihi sertivenini, sadece Irak’taki Sii-Stinni
iligkileri cercevesindeki pozisyonlar1 ve bakis acilariyla sinirli bir
sekilde ele almaya calisacagiz.

Irak'ta Siinni-Sii Sorunu -Kisa Tarihce-

Sil nitelikli hareketler Irak’ta etkili siyaset yUrliterek Emevi ve
Abbasi yonetimleri icin strekli bir tehdit olusturmuslardir. Siilerin
usttinltklerini strdtrdukleri X-XI. asirlar, kimi arastirmacilar tara-
findan S$il asri olarak nitelendirilmistir. Bu devre, Selcuklularin
447/1055de Bagdat’a girerek Islam diinyasinin liderligini ele ge-
cirmelerine kadar yaklasik bir asir stirmis, bazi ydénlerden Islam’in
tarihsel stirecinde 6nemli bir kirilmaya ve birtakim degisikliklere yol
acmistir. Sil asrinin veya Buiveyhi hakimiyetinin etki ve yansimalar:
Bagdat’'ta cok daha berrak ve carpici bir sekilde izlenebilir. Bu do6-
nemde Siiler, sosyal hayatta eskiden karsilastiklar: kimi sinirlama-
lardan uzak olarak kendilerini daha serbest bir ortama kavusmus
hissetmislerdir. Tarihte ilk defa Bagdat’ta “Sebbti’s-Sahabe” inancg-
larin1 aleniyete dokerek camilere kimi sahabeyi lanetleyen yazilar
yazmislardir. Buveyhi emiri Muizzuddevle’nin (334-356/946-967)
emriyle Asure merasimleri dizenlenmis ve butin bu etkinlikler
uzun bir stre surdtrdlmustir. Siiler, Bagdat'ta kendilerine ait ma-
halle, cami, mescit ve meshetlerde ezani kendi anlayislarina gore
okuyabilmislerdir. Buveyhiler zamaninda o6nemli bir yenilik de,
Bagdat’ta ilk defa Hz. Ali soyundan gelenlerin, nifus ve yarg: isleri
icin bagimsiz bir nakiplik kurumuna sahip olmalar: idi. Bu devirde
Stnnilik ve Stnniler, devleti ve devlet gliciinti temsil etme imtiyazi-
n1 kaybetmistir. Onlar, bu sulrecte Abbasi halifelerinin Bagdat’ta
Buiveyhiler’in elinde nasil oyuncak olduklarina sahitlik etmislerdir.
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Yonetim ve burokraside agirlik Siilerin elinde olmustur. Baveyhile-
rin iktidara gelisleri Sii-Stinni diismanhgn artirmistir. Ozellikle
Bagdat, tim Buveyhi tarihinde genis capli ve stirekli mezhep catis-
malar icerisinde kalmistir. Bir asirdan fazla bir zaman devam eden
Buveyhiler idaresindeki Bagdatin tarihi, bir acidan Stinni-Sii ca-
tismalar tarihidir denilebilir.!

Bagdat’in Buiveyhiler eliyle Sii ve Stinni diye ikiye ayrilmasi,? ara-
larinda karsilikli catigsmalari, korkuyu ve fitneyi de beraberinde ge-
tirmistir. Bliveyhogullar1 devrinde S$ii geleneginde bugin de ayni
canlilik ve baglilikla yasanan Muharrem ayindaki térenler baslatil-
mistir.3 Diger taraftan, Siilere ait 6nemli glinleri yas ve kutlama
glnleri olarak ilan ederek uygulamislardir. Buveyhilerden o6nce
Bagdat’ta buyuk Sii topluluklar1 yokken, onlarin déoneminde sehrin
bat1 kesiminde yer alan Kerh mahallesi Siilerin merkezi haline gel-
mis, ileride Stnniler ve Siiler arasinda meydana gelecek kanli olay-
larin zemini de olusturulmustur.4

Kaynaklarda yer alan kayitlara gore Buveyhiler déonemi, Siilerin
aciktan desteklendigi ve mezhebi taassubla Sii ve Stinnilerin birbir-
lerine nefret duygularinin besletilerek btiytutulddgi bir dénemdir.
Bu doénemde Sahabeye hakaret edilmesi Stinnileri tahrik etmis ve
aradaki dismanlhigi artirmistir.> Bagdat’taki Sii-Stinni cekismesinin
zaman zaman alevlendigi tarihi kayitlardan izlenebilmektedir. Mez-
hep taassubundan kaynaklanan bu cekismeler uzun yillar stiren
mucadelelere dontiserek iki tarafin da birbirlerine karsi gtivenlerini
kaybetmelerine neden olmustur.® Zaman zaman bir araya gelen Sii

1 Ahmet Guner, “Sii Yuzyilinda Yahut Buiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Bazi
Yansimalar”, Uluslararast Islam Medeniyetinde Bagdat Sempozyumu MUIF
yay. 2011, s. 151-170; Muharrem Akoglu, “Buiveyhiler’in Mezhebi Egilimle-
ri/Politikalar1 Uzerine”, Bilimname, XVII/2, Kayseri, 2009, s. 123 - 138

2 Philipp K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul, 1980,
s. 741; Erdogan Mercil, “Bliveyhiler”, DIA, VI, s. 498; Ahmet Ocak, Selcuklu-
lann Dini Siyaseti, istanbul, 2002, s.171.

3 Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siast, Istanbul, 1984, s. 181-182.

4 Ebu’l-Fida, Tarih, Beyrut, 1997, I, s. 526-528; Mercil, “Bliveyhiler”, s. 498;
Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, s. 156-178.

5 Ocak, Sel¢uklulann Dini Siyaseti, s. 171.

6 Celaleddin Suyuti,(911/1505), Tarihu’l-Hulefa, thk. M. M. Abdulhamid, Bey-
rut, 1997, s. 464; Ebl-Fida, Tarih, I, s. 526 vd.; Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-

—
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ve Slnniler, aralarinda bir baris ortami saglanmasi ve barisin geregi
olarak mezhebi hassasiyetlere ve taassuba dikkat edilmesi girisim-
lerine ragmen birbirlerine buyuk zararlar vermislerdir. 447/1055
tarihinde Selcuklu Sultani Tugrul Bey’in Bagdat’a girerek Siilerin
hamisi Buveyhogullar1 devrine son vermesiyle birlikte Siiler ve
Stnniler arasindaki ¢catigsmalar azalmistir.”

Halife Kadir-Billah, hilafet déneminde (381-422/991-1031) Sun-
ni anlayisin yeniden dirilmesine katkida bulunmus, Sia ve diger
firkalar karsisinda Ehl-i Stinnete acikca destek vermistir.8

Sii-Stnni iliskilerinde 6nemli sayilabilecek bazi tarih ve olaylari
zikretmek gerekirse, Stinnilerle Siiler arasinda 389/998, 392/1002,
406/1015, 407/1016 ve 408/1017 yillarinda, Bagdat’ta o6zellikle
“Astre matemi” ve “Gadir-i Hum” bayrami glinlerinde ciddi ¢atisma-
larin vuku buldugu kaynaklarda yer almaktadir.® Bu glnlerin yil-
dontimleri sonraki zamanlarda da iki taraf arasinda kargasa nedeni
olmaya devam etmistir.

Stnni Abbasi hilafetinin temsil ettigi diistince ve onun bagl ol-
dugu merkezi otoritenin glin gectikce zayiflamasi, muhalif cevrelere
glc kazandirmistir. Bagdat hilafetine ve dolayisiyla Stinni diistince-
ye tehdit teskil eden Fatimiler, el-Hakim Biemrillah (996-1021) do-
neminde Abbasi topraklarinda Siilik propagandas: yapan ve binler-
ce daiden olusan taraftarlarini kullanmaktaydilar.1® Bu dailer, Bag-
dat’a kadar girerek propaganda yapiyor, Siiler arasinda taraftar
toplamaya calisiyorlardi. Abbasi halifesi Kadir-Billah, onlarin kendi
aleyhlerine yaptigi bu propagandalar: etkisiz kilmak ve dini-siyasi

Tarih Terctimesi, trc. Abduilkerim Ozaydin, Istanbul, 1987, IX, s. 436-438;
Ibnti'-Azimi, Azimi Tarihi: Selcuklularla gili Béltiimler (430-538/ 1038-1143),
haz. Ali Sevim, Ankara, 1988, s. 11-13; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve
Tiirk - Islam Medeniyeti, stanbul, 2003, s. 131-133.

7 Ocak, Sel¢uklulann Dini Siyaseti, s. 171-175.

8 Halil Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farklilasma Stireci, Izmir,
2005, s. 198.

9 EbQ’l-Fida, Tarih, I, s. 525.

10 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, (429/1037), el-Fark Beyne’l-
Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1993, s. 63;
Ebw’l-Muzaffer Isfera’ini, (471/1078), et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi’l-
Firkati’n-Ndaciye an Firaki’l-Halikin, thk. Kemal Yusuf el-Had, Beyrut,
1983, s. 38.
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nufuzlarinin artmasini 6nlemek icin 402/1001 yilinda Bagdat’taki
Stinni ve Imamiyye Siasindan aileleri toplayarak, Fatimilerin nese-
binin gayr-i sahih ve inanclarinin da Islam disi oldugunu belirten
bir “beyanname” yayimnlamistir.1!

ki taraf arasinda “ortak diisman”a karsi zaman zaman ortaya
cikan bu yakinlagsmanin bir 6rnegi de, 441/1049 senesinde, Ebu
Muhammed en-Nesevi'nin Bagdat’a surta olmasinin akabinde ya-
sanmistir. Bu sahsin, taraflar arasinda fark gézetmeden insanlar:
oldurtp, mallarini gasp etmesi, iki grubu birbirine yaklastirmistir.
Bir araya gelen Sil ve Sunniler, aralarinda baris yaparak Nesevi'yi
oldurmeye and i¢cmislerdir. Barisin geregi olarak Siiler “sebbii’s-
sahabe”den vazgecmis, Stinniler de ezanlara Siiler tarafindan oku-
nan “Hayye ala Hayril-Amel” lafzin1 eklemislerdir. Ayrica, karsilikli
olarak birbirlerinin camilerine gitmeye, mezarlar ziyaret etmeye
baslamislardir.12

Iki taraf arasinda diger bir uzlasma 6rnegi de Halife Nasir-
Lidinillah (575-622/1179-80-1225) devrinde ortaya konulmaya ca-
hisilmistir. Halife, doéneminin cesitli siyasi gulcleri karsisinda,
[slam’in farkl dini gruplarini hilafetin etrafinda birlestirmek arzu-
sundaydi. O, seleflerinden bir kaginin klasik devirde yaptigi gibi,
devlet ve toplum icerisinde énemli mevkiler verdigi Siilerle uzlasma-
y1 arzuluyordu. 13

Bu gelismeler yaninda tarihi stirecte iki taraf arasinda catismalar
da yasanmistir. Mesela 482 yili icinde cikan olaylarda cok sayida
kisi 6lmus, Siiler mescidlerinin kapilarina “Hz. Peygamber’den son-
ra beserin en hayirlisi Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'dir” diye
yazmak zorunda kalmislardir.!4

11 Farhad Daftary Muhalif Islam’in 1400 Yili [smdililer: Tarih ve Kuram, cev. E.
Ozkaya, Ankara, 2001, s. 167; Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farkli-
lasma Stireci, s. 199-200.

12 Ahmet Ocak, “Selcuklular Déneminde Sii-Stinni fliskileri”, Erdem, VIII/23
(Tarklerde Hosgdrii Ozel Sayist I1), 1996, s. 405 vd.; Ocak, Selcuklularin Dini
Siyaseti, s. 172.

13 Claude Cahen, “Osmanlilardan Once Anadolu’da Siilik Problemi”, cev. Sabri
Hizmetli, AUIFIID, V, 1982, s. 310-311.

14 ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, X, s. 142-3, 147, 153, 158-9, 375-6.
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Islam aleminin en giiclii devleti ve hilafetin koruyucusu duru-
mundaki Selcukluarin siyasetinde Stinniligin savunulmasi ve Siilik-
le mticadele 6nemli bir yer tutmaktaydi. Onlarla birlikte $ii Buvey-
hogullar1 devletine son verilerek ezanlardaki Sii sembol kaldirilmas,
Stnnilik esaslarini yayacak olan medreseler acilmisti.15

Stnni hakimiyetin devam ettigi Abbasi-Selcuklu déneminden
sonra, Mogollarin Bagdat ele gecirdigi 656/1258 yilinin ardindan
Sii-imamiyye’nin kuvvetlenmesine yol acan gelismeler yasanmis-
tir.16 Ancak, samimi bir Stinni olarak yetistirilmis olan son ilhanh
huktmdar:1 Ebt Said ile birlikte tilkede Sii-Stinni catismasina firsat
verilmemis, onun zamaninda sikke ve hutbeler tekrar Stinni ustle
gore dlizenlenerek Siilerin devlet idaresinde ntifuzlar: ortadan kaldi-
rilmistir kalmamaistir.1?

Sii-Stinni rekabeti, Safevi Devleti'nin Irak’ta hakimiyeti ele ge-
cirmesiyle Sia lehine,!® 1534’de Osmanlilarin Irak’ta tsttnltk ka-
zanmasiyla da Stnniler lehine degismisti. Osmanli-Safevi rekabeti
nedeniyle Osmanli yénetiminin Irakh Siilerin devlete kars: sadaka-
tiyle ilgili stpheleri devam etmis, 1639’da Osmanlilarla Safeviler
arasindaki anlagsmaya kadar giivenlik olusturulamamisgti. 19

15 Ebu Ali Hasan b. Ali et-Tasi Nizama’l-Mulk, (485/1092), Siyasetname, (Fars-
ca ve Turkce cevirisi birlikte) haz. Mehmet Altay Koymen, Ankara, 1999, s.
47,115-117; Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibn el-Cevzi,
(596/1200), el-Muntazam fi Tevarihi’l-Mulik ve’l-fmam, thk: Muhammed
Abdtilkadir Ata ve Mustafa Abdtilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kuittibi'l-limiyye,
1992, XVI, s. 7-8; Imaduddin Ebw’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir,
(774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihdye, Beyrut, 1988, XII, s. 73, Ibnu’l-Esir,
el-Kamil fi't-Tarih Terctimesi, s. 68-69; Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, s.
174; Mehmet Altay K6ymen, Tugrul Bey, Ankara, 1986, s. 35; Mehmet Altay
Kéymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi: Alparslan Ve Zamani, Ankara,
1992, s. 191-194; Nesimi Yazici, Ik Tiirk Islam Deuvletleri Tarihi, Ankara,
2006, s. 273, 335, 383.

16 Cahen, “Osmanlilardan Once Anadolu’da Siilik Problemi”, s. 308; Ismail Aka,
“X. Yuzyildan XX. Ytzyila Kadar Siilik”, Milletlerarast Tarihte ve Gtintimtizde
Siililk Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 78-81; Figlal, fmdmiyye Siast,s.
182-185.

17 Aka, “X. Yuzyildan XX. Yuzyila Kadar $iilik”, s. 81.

18 Cahen, “Osmanlilardan Once Anadolu’da Siilik Problemi”, s. 308; Aka, “X.
Ytzyildan XX. Ytzyila Kadar Siilik”, s.90-91.

19 Joyce N. Wiley, Irak Siileri, cev. Metin Mutanoglu-Osman Bas, Istanbul, 2004,
s. 27.
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Nadir Sah’in Necef'te 1743’te dlizenledigi Stinni-Sii Kongresi ile
Siilikle Sunniligi birbirine yakinlastirma politikalar1 cercevesinde
“iki tarafin arasini acacak sozlerin sarf edilmesinden sakinilmasi”,20
Sii-Stinni iligkilerinde olumlu sUrecler yasanmasina neden olmus-
tur.

Osmanli yénetimi altinda Siiler, kendi kutsal sehirlerinde 6zgtr-
ce yasayabilmekteydiler. 1764 ve 1765’te Irak yoluyla seyahat eden
Carsten Niebuhr’a gore Siilere, onlarin Irak’a getirdikleri hac gelirle-
ri nedeniyle bir derece dini 6zgurlik verilmistir. Sii ulema da Siile-
rin hitikiimet okullarina gitmesini engelleyebilmistir.2! Imamiyye
Siast’nda ulema kurumunun Sii toplumdaki bu etkin konumu, Irak
Sia tarihinde yasanan gelismelerle gliclenmistir. Nitekim Irak’taki
Imamiye muntesipleri icinden ortaya cikan “Usuli Ekol”, bir kisim
ulemanin ictihad hakk: oldugunu, siradan Muslimanlarinsa,
Imamlarin goéruslerini kabul ettikleri gibi mti¢ctehidlerin kararlarini
kabul etmek veya onlara uymak zorunda olduklarini kabul etti;
dogrusu her Musltiman, kendisine uyacag: bir mugctehid secmeliy-
di.22 19.yy. ortalarina dogru baska bir gelisme daha oldu. Bir mtc-
tehidin bir baska muctehidden daha bilge ve bilgili olabilecegi, bu
yluzden taklid ya da takip edilmeye daha layik oldugunun farkina
varildi; bundan sonra, tim Siay1 baglayic: fetva vermeye (resmi hu-
kuki goéris bildirmeye) yetkili tek “taklit kaynag” (merci-i taklid)
bulunmas: gerektigi fikri ortaya cikti. Genis capta merci-i taklid
olarak kabul edilen ilk kisi, Necefte yasamis Seyh Muhammed Ha-
san (1850)d1. Ona, Iranli Seyh Murtaza Ensari (1864) halef oldu.
Onun o6limutinden bu yana her zaman tek merci olmamistir. En

20 Sibli Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bager as-
Sadr and the Sunni-Shia Paradigm”, Third World Quarterly,X/2, 1988, s.
701-703; Aka, “X. Yuzyildan XX. Yluzyila Kadar $iilik”, s. 97-98; Cemil Hak-
yemez, Sii-Stinni fttifak Arayislart, Corum 2009, ss. 67-74.

21 Wiley, Irak Siileri,s. 28.

22 Mansoor Moaddel, “Shi'i Political Discourse and Class Mobilization in the
Tobacco Movement of 1890-1892”, Sociological Forum, 7/3, 1992, s. 45-451.
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sonuncusu Ayetullah Burucerdi (1961) idi. Ama zaman zaman bir

a9

grup kidemli ulema ittifakla “taklid mercii” olarak kabul gérdii.23

Bilindigi gibi Siilik, “asabiyyesi’ni en cok muhafaza etmis bir
mezhep olarak bir 6rgutlilige, sinirlar: oturmus bir dini hiyerarsiye
de sahiptir. Siilerin bliyik cogunlugu bu hiyerarsiyi tanimakta ve
kabul etmektedir. Bu, dtinyanin pek cok bolgesindeki cesitli millet-
lerden Siiler icin gecerli bir kuraldir. $il dini hiyerarsisi, muhtelif
tlkelerde farkli milletlerden Siiler ve Sii nitelikli unsurlar arasinda
bir ttr akrabalik iliskisi yaratmaktadir. Sii dini otoriteler millet fark:
gozetmeksizin otorite kabul edilmekte ve gortsleri rahatlikla bu
topluluklar arasinda dolagsmaktadir.24

1914-1921 yillart arasinda Irak’ta Ingiliz yetkili ve yliksek komi-
seri olarak gérev yapan Sir Arnold Wilson ve 1920’lerde gbrev yapan
Thomas Cyell de, Irakli Sil mugctehidlerin Sii toplum Utzerindeki te-
sirlerini kaydetmistir. Bununla birlikte bircok goézlemci, Irakh Siiler
arasinda goértilmemis bir baglilik ve itaatin varligina dikkat cekmis-
tir.25 Bu durum; Iran, Irak ve Libnan’daki Imamiyye Siiliginin son
iki asirda gerek teoride gerek pratikte gecmiste gértilmemis bir siya-
si canlilik kazanmasinda2¢ énemli bir etkiye sahiptir.

Bu baglamda Irak’ta Sii muctehid ulema arasinda 6énemli bir ko-
numa haiz olan Sadr ailesi, Sii-Stinni iliskilerindeki gelismelere de
bir sekilde dahil olmustur.

Irak’in Son Yiizyilinda Sadr Ailesi ve Siinni-Sii iliskileri

Aslen Guiney Liibnan Cebel-i Amil kékenli olan Sadr ailesinden
Irak’a intikal eden ilk kusakta yer alan kisi, Seyyid Salih Sereftiddin
(1710- ?) idi. Cebel-i Amil Tyre bélgesi Maraka kéytindendi. Giiney
Lubnan’da iken ogullarinin ikisinin o6ldtruldtgu, kendilerine sid-
detli baskilar yapildig: ve kitaplarinin yakildig: ileri strtlmektedir.
Bolgede 1775-1804 yillarinda gorev yapan Osmanli valisi Cezzar

23 Hamit Inayet, Caggia§ Islami Siyasi Diistince, ¢cev. Yusuf Ziya, istapbul, 1995,
s. 295; M. Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog, Istanbul,
1997, s. 187-188.

24 R. Camuroglu, “Bir Sii ‘Milleti'ne Dogru mu?”, Tirkiye ve Diinyada Yarn,
Mayis 2003.

25 Wiley, Irak Siileri, s. 35.

26 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diistince, s. 291-297.
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Ahmed Pasa’nin (1804) baskisi neticesinde Necef’e kactiktan sonra2”
Hz. Ali ttrbesinin yakininda bir yere yerlesti. Bir mtiddet sonra
kardesi Seyyid Muhammed’le beraber Seyyid Salih Serefiiddin’in
zevcesi ve hayatta kalan iki oglundan Seyyid Sadreddin Musevi el-
Amili (1779-1847/1848) ile Muhammed Ali de, Cebel-i Amil’den
Necef’e geldiler.28

Seyyid Salih Serefiddin’in torununun torunu olan Ayetullah
Seyyid Musa es-Sadr (1928-1978), kokeninin Liibnan’a dayanmasi
ve buylk dedesi Seyyid Salih Serefiddin’in hatirasina duydugu
saygidan dolayr Libnan’in glneyinde dini vazifesi oldugunu du-
stinmekteydi.?® Ayetullah Muhsin el-Hekim onu Liibnan’a sevketti.
1959’da Lubnan’a yerlesti. Bir “Amili” olarak hicbir zaman Lub-
nan’da yabanci olarak telakki edilmedi. Libnan Siilerini teskilat-
landird: ve onlarin 1970’lerdeki siyasi hareketine liderlik etti.30 Yir-
minci asrin son c¢eyregine kadar Libnan’da hicbir etkinligi olmayan,
yok sayilan, temsil edilmeyen, ekonomik ve sosyal olarak toplumun
en alt tabakasini olusturan, “mutevali” olarak anilan, muhtemelen
4 milyon civarinda olup Libnan ntfusunun yariya yakinini olustu-
ran Isnaaseri Siileri toparlayan, Liibnan’da Sii uyanisi saglayan,
kendi sagliginda gérmese de onlar1 19801 yillardan itibaren Lub-
nan’ mm en gucli unsuru haline getiren kisi aslinda Musa es-
Sadrdir.3!

27 Fouad Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon,
Ithaca & London: Cornell University Press, 1986, s.31,33.

28 Hani Ubeyd Ziibeyri Sekini, “el-fmam Musa es-Sadr ve Devrtihii’s-Siyasi ve’s-
Sekafi ve’l-Ictimdi fi Liibnan-1960-1978” (Macistir Adab-1 fi't-Tarihi’l-Muasir,
Camiatii’l-Basra Killiyeti’l Adab), Basra, 2009, s. 44-45.

29 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 32;
Martin Kramer, “Introduction”, Shi’ism, Resistance and Revolution, ed. M.
Kramer, London, 1987, s. 12; Clinton Bailey, “Lebanon’s Shi’is After the
1982 War”, Shi’ism, Resistance and Revolution, ed. Martin Kramer, London,
1987, s. 219-236.

30 Kramer, “Introduction”, s. 12-13; Augustus Richard Norton, “Shi’ism and
Social Protest in Lebanon”, Shi’ism and Social Protest, ed. Juan R.I. Cole and
Nikki R. Keddie, New York, 1986, s. 161.

31 Abbas Kelidar, The Shii Inami Community and Politics in the Arab East Middle
Eastern Studies, 1983, 19/1, s. 8.
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Cebel-i Amil medreseleri ve “Amili”’ler, Sii ulema tarihinde bir
ekoldtirler. Stinni bir cografya olan Iran’n 16. asir baslarindan iti-
baren Siilestirilmesinde Cebel-i Amil medrese ve ulemasinin fevka-
lade 6nemli bir yeri vardir. Osmanlilarin bélgeyi ele gecirmesiyle
birlikte Cebel-i Amil’deki medreseler de giiclinli yitirmistir. Buna
ragmen Liibnan’daki Isnaaseriyye medreseleri, Cezzar Ahmed Pa-
sa’nin 18. yy. sonu ve 19. yy. baslarindaki mutidahalesine kadar
kesintisiz egitim ve Ogretimlerini ve Atebat (Kerbela, Necef) ile
Iran’daki Sii medrese aglariyla irtibatlarini stirdiirmuislerdir.32

Sadr ailesi, nesebinin Imam Musa Kazim yoluyla Hz. Ali'ye da-
yandirilan bir seyyid aile oldugu kabul edilmektedir.33 Aile, soyaga-
cinda yer alan bazi isimlere izafeten daha 6nceleri muhtelif lakap-
larla nitelenmis, sonradan “Al-i Sadr” lakabini almistir.34

“Sadr” lakabi, Arapca’da belli bir alanda en ytksek mevkide bu-
lunan kisi anlamina gelmektedir. Buna goére Sadr ed-Din, dini ko-
nularda rehber kisidir. Safeviler déneminde din meselelerinde hu-
kiimdarin bas idari danismani olan “Sadr”, huikiimdar tarafindan
tayin edilirdi. “Sadr”, din kurumunda makam ve rollerin olusturdu-
gu piramidin tepesinde bulunuyordu.3 “Sadr” Unvanh kisi, Sii
ulemanin seriat mahkemelerindeki temsilcisi konumunda olan ve
“Seyhtlislam” unvanina sahip bas hukukcuyu da aday gosterirdi.36
Muhtemelen Timurlular tarafindan ihdas edilmis olan “sadaret”,
Safeviler déneminde dini kurumlarin korunmasina ve 6zellikle de
vakif mallarinin idaresine hasredildi. Safevilerin ilk dénemlerinde

sonraki dénemde inang¢ birligini saglanmis oldugundan, “sadr’in

32 Mazlum Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri, Istanbul, 2004, s. 93-107;
Ismail Safa Ustiin, “Esed Neden gitmiyor?”, Star Gazatesi, (29.09.2013).

33 Hani el-Cevad Kazim Neccar, “el-Mesrt us-Siyasi ve’l-Ictimai Lisseyyid Mu-
hammed Muhammed Sadik es-Sadr fi’l-Irakt min Seneti 1991-1999” (Macistir
Adab-1 fi't-Tarihi’l-Muasir, Camiatii’l-Basra Kiilliyetti’l Adab), Basra, 2010, s.
42.

34 Sekini, “el-imam Musa es-Sadr ve Devriihii’s-Siyasi ve’s-Sekafi ve’l-Ictimai fi
Liibnan-1960-1978”, s. 44.

35 Sahruh Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, cev. Selahattin Ayaz, Istanbul, 1990, s.
43-44.

36 Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, s. 186-187.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 439

faaliyet alani 6nemli 6lctide azalmis buna paralel olarak da nufuzu
zayiflamistir. Babadan ogula intikal eden bir kurum haline gelen
“sadaret”, etkinligini hizla yitirmeye devam etti ve ayri bolgelerde
yetkin iki “sadr” atanir oldu. Belli bir dénem sonra bu kurum ta-
mamen ortadan kalkti. “Sadr”larin ntftz kaybetmelerinde, mucte-
hidlerin gliclenmesi de 6énemli bir rol oynamaistir.37

Sadr ailesi, Irak’a intikali akabinde Irak’in kutsal boélgelerinde,
Isfehan sehrinde ve Amul bélgesinde (Tahran’in kuzeydogusunda,
Hazar cihetinde) yayilmistir.38 Genellikle Kazimiyye ve Necef’e yerle-
sen aile,39 son yltzyilda Irak'taki siyasi degisim streclerinde Sii top-
lum nezdinde ortaya c¢ikan o6nemli mevkiini hep muhafaza etmis-
tir.40 Ingiliz siyasi gorevlisi Gertrude Bell'in 1920°de yazdigi bir ra-
porda da belirttigi gibi; “aile, Kazimiye’deki seckinler arasinda 6nde
geliyordu. Belki de din egitimi alaninda tim Sii diinyadaki ailelerin
en seckiniydi".4!

Sadr ailesinin Sii toplumdaki bu muteber konumunda, Seyyid
kokenli olmalar1 yaninda aile fertlerinin her birinin aldig1 dini egi-
timle ulastigi dini hiyerarsideki muictehid stattisti de etkili olmus-
tur. Daha sonraki stirecte Sadr ailesinden Ayetullah Seyyid Mu-
hammed Bakir es Sadr (1930/1935-1980) ve Ayetullah Seyyid Mu-
hammed Sadik es Sadr (1943-1999), merci-i taklid makamina eris-
mislerdir.#2 Bunun yaninda her ikisinin de sehid edilmis olmasi
Sadr ailesini daha 6énemli yapmis ve siyasal bir konuma erismisler-

37 Emin Kirkil, “Sah Ismail Dénemi Iktidar Mticadelelerinde iki Dinsel Kurum”,
Alevilik Arastirmalart Dergisi, 111, 2012, s. 181-183.

38 Ahavi, Iran’da Din ve Siyaseff, s. 128; Sekini, “el-fmam Musa es-Sadr ve Deuvrii-
hii’s-Siyast ve’s-Sekafi ve’l-Ictimdi fi Liibnan-1960-19787, s. 44.

39 Sekini, “el-imam Musa es-Sadr ve Devriihii’s-Siyasi ve’s-Sekafi ve’l-Ictimai fi
Liibnan-1960-1978”, s. 44.

40 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, s. 700.

41 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 36-37.

42 Faleh A. Cabbar (Jabbar), “The Genesis and Development of Marja’ism Versus
the State”, ed. Faleh Abdul- Jabar, Ayatollahs, Sufis and Ideologues; State,
Religion and Social Movements in Irag, 61-89, London, 2002, s. 61, 78-79,
82-84.
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dir. Hizbu’d-Da'va, Ayetullah Muhammed Bakir es Sadri modern
bir sehitlik ve cesaret sembolil ilan edip ona sahip ¢cikmistir.43

19. ve 20. yuzyilda Irak ve Iran cografyasinin yani sira Liibnan
da gticlti bir sekilde tesiri altina alan Necef medreselerinde otorite
olarak temayliz eden ulema aileler arasinda Sadr ailesi de dikkat
cekmektedir. Bu cercevede, Irak Siiliginde Neceften el-Hakim (He-
kim) ailesi, Kerbela’dan Sirazi ailesi ve Kazimiye-Neceften Sadr aile-
si gibi dini egitimli bazi aileler éne ¢ikmistir. Irak Siileri arasinda
faaliyet yuriiten Hizbu’d-Da'va el-Islamiye, Munazzamatiil-A’'mal el-
Islami, Mticahidin, Harekat el-'Ulema' el-Mticahidin fil-Irak, Irak
Islam Devrimi Yiiksek Konseyi gibi kuruluslarin aksiyonik organi-
zasyonlarinda da bu aileler etkili olmustur.4* Ulema aileler icerisin-
de en nufuzlusu oldugu belirtilen Sadr ailesi,*> Sii direnisin simgesi
durumunda bulunan hareketlere ve Irak Sii toplumunun 6nde ge-
len liderlerine kaynaklik etmistir. Bu nedenle ailenin 6nde gelen
isimleri de hedef haline gelmistir.+6

Iran’da Humeyni devrimini takip eden stirecte Irak-Iiran arasinda
ortaya cikan gerginlikte savasin odagina Sadr ailesi yerlestirilmistir.
Muhtemelen bu nedenle 2003 yilina kadar Bagdat’ta Saddam Sehri
olarak bilinen ve Siilerin merkezi haline gelmis bir bdélgeye, buglin
Sadr Sehri (Medinetti’s-Sadr) ismi verilmistir.4?

Sadr ailesi; Sil toplumda fazilet, takva, ilim, amel, mekarim-i ah-
lak sahibi, dini merci ve liderligin merkezi, hidayet mesalesi olarak
bilinir.48 Onlarin, Sii ulema hiyerarsisinde yer alan 6énemli Sii sah-
siyetlerle bir sekilde akrabalik, dostluk veya arkadaslik iliskilerinin

43 Faleh A. Cabbar, Irak’ta Sii Hareket ve Direnis, cev. Hikmet Halis, Istanbul,
2004, s. 20.

44 Ofra Bengio, “Shi'is and Politics in Ba'thi Iraq”, Middle Eastern Studies, 1985,
21/1,s. 5.

45 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, s. 128; Ustlin, “Esed Neden gitmiyor?”.

46 Tayyar Ar1, Ge¢cmisten Giintimiize Ortadogu, Siyaset, Savas ve Diplomasi, Is-
tanbul, 2005, s. 543.

47 M. Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, Irak Dosyast II, istanbul, 2003,
s. 199, 201.

48 Sekini, “el-Imam Musa es-Sadr ve Devrtihii’s-Siyasi ve’s-Sekafi ve’l-Ictimdi fi
Liibnan-1960-1978”, s. 44.
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oldugu, ulema ailelerin genellikle kendi aralarinda evlilik yaptiklar:
gortulmektedir.49

Sadr Ailesi-Soyagacinda Bilinen Bazi Sahsiyetler

Seyyid Salih
Serefliddin
(18.Asrin Sonu)

Seyyid Sadred-
din Musevi
Amili Isfehani
(1779-1848)

Seyyid Sadred-
din’in en kui¢tik
oglu Seyyid
Ismail es-Sadr
(1842-1919)

Seyyid Haydar
es-Sadr
(1891-1937)

1. Ismail

2. S. Muham-
med Bakir es-
Sadr (1935-
1980)

3. Bintu’l-Huda
(-1980)

Seyyid Salih
Serefiddin’in
kardesi Seyyid
Muhammed

Muhammed Ali

4 kardesi var

Seyyid Sadred-
din es-Sadr
(1882-1954)

1. Musa es-
Sadr (1928-
1978)

2. Rebab es-
Sadr

3. Riza es-sadr

Sadr ailesinden
olmakla birlikte
seceresi hak-
kinda bilgi sa-
hibi olmadigi-
miz Seyyid Ha-
san Sadr ve
onun oglu Sey-
yid Muhammed
es-Sadr

Seyyid Mu-
hammed Mehdi
(1920 isyanina
katilan)

Seyyid Mu-
hammed Sadr
(1906-1986)

1.Seyyid Mu-
hammed Sadik
es-Sadr (1943 -
1999) ogullar
Mukteda es-
Sadr

49 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, s. 128-129, 163-164.

Seyyid Mu-
hammed Cevad
Sadr

Ayetullah Sey-
yid Huseyin
Sadr

Kardesi Bekir
es-Sadr
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Seyyid Salih Serefiiddin (18. Asrin Sonu)
Seyyid Sadreddin Musevi el-Amili Isfehani (1779-1847/1848)

Seyyid Salih Sereftiddin’in oglu Seyyid Sadreddin Musevi Amili
Isfehani, Cezzar Ahmed Pasa’nin elinden kurtulup Necef’e geldigin-
de buraya yerlesmis, buradaki medreselerde ders vermeyi stirdire-
rek Necef’te seckin ulemadan biri olmustur. Biytuk muctehid Kasif
el-Gita’nin kizi ile evlenmis, daha sonra Necef’ terk ederek Isfehan’a
yerlesmistir. Hepsi ulemadan olan bes erkek evladi oldugu belirtil-
mektedir.s0

Sadreddin Amili’nin en seckin ve en ktictik oglu Ayetullah Seyyid
Ismail Sadr (1842-1919), Kerbela’da taklid mercii ve Irak’in énde
gelen Sii alimlerindendi. Isfehan’da dogdu, dini egitimini Necefte
tamamladi. Sadr ismiyle bilinmektedir.5! Daha sonra Samarra’ya
tasinarak orada Mucahid es-Sirazi'nin havzasindaki yerini doldurdu
ve 1919 yilinda Kazimiyye'de vefat etti.52 Necefte 6ldiigti de nakle-
dilmektedir. Dort oglu: Seyyid Muhammed Mehdi, Ayetullah Seyyid
Sadruddin Sadr (1882-1953), Seyyid Muhammed Cevad ve Seyyid
Haydar es-Sadr (1891-1937)d1r.53

Ayetullah Seyyid Ismail Sadr’in en seckin oglu Seyyid Sadruddin
Sadr, 1882 yilinda iran’da dogdu. Necefte bulundugu stire icerisin-
de genclerle 6zel olarak ilgilendigi, daha sonralari, 1920 yilinin orta-
sinda Iran sinirini gecerek Horasan’a yerlestigi nakledilir.54 Meshed
sehrinde kaldigi, Kum ilim havzasindan Ayetullah Hairi’nin onu
Meshet'ten Kum'a davet ederek burada ders vermesini istedigi belir-
tilir. Omriiniin sonuna kadar Kum'da kalarak sayisiz alim ve mii-
cadeleci sahsiyet yetistirmistir. 1950’nin sonlarina dogru vefat eden
Ayetullah Hac Aga Yahya Huseyin Sadr’in, Sadreddin Sadr’in akra-

50 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 33;
Sekini, “el-Imam Musa es-Sadr ve Devriihii’s-Siyasi ve’s-Sekaft ve’l-Ictimat fi
Liibnan-1960-1978”, s. 45.

51 Sekini, “el-imam Musa es-Sadr ve Devriihii’s-Siyasi ve’s-Sekafi ve’l-Ictimai fi
Liibnan-1960-1978, s. 12, 45.

52 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Roli, s. 25.

53 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 33-34.

54 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 34.
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basi oldugu gazetelerdeki 6liim ilanlarinda kaydedilmistir. Bu mii-
teveffa alimin de, meshur ulema ailelerden Astiyani ve Bihbihani ile
akrabaliklar: bulundugu ifade edilir.55

1953’te Kum’da olen Seyyid Sadruddin Sadrin®¢ bir kiz,
Kum’daki modern dini egitim sisteminin kurucusu Seyh Abdulke-
rim Hairi Yezdi’nin btiytk oglu Murtaza Hairl Yezdi ile evlidir.57 Di-
ger bir kizi, Ayetullah Muhammed Bakir es-Sadr ile evlenmistir.
Ayettullah Riza es-Sadr, Lubnan Sii Emel Orgtitti lideri Musa es-
Sadr ve Rebab es-Sadr da taninmis diger cocuklaridir.

Seyyid Musa es-Sadr, 1928de Iran’da dogdu. Kum’da dini bir
Universitede &grenim gérdii. Daha sonra Tahran Universitesinde
hukuk derecesi kazandi. 1953’te Necef’e geldi ve dini egitimini ta-
mamladi.58 Musa es-Sadr’in anneden biiytik babasi, Iran Sahi Riza
Pehlevi’'ye muhalefette 6nde olan bir “aktivist ulema” Ayetullah H-
seyin el-Kummi (6. 1945)’dir.

Lubnan Sii Emel 6rgtta liderlerinden olan Musa es-Sadr, Kadda-
fi'yle gortismek icin gittigi Libya’dan 31 Agustos 1978 yilinda Lub-
nan’a dénmekteyken kendisinden bir daha haber alinamamaistir.
Ortadan kaybolan, bundan 6tirti de “Iimamu’l Mugayyeb” olarak
anilan Musa es-Sadr’in 6limune iliskin pek cok spektilasyon ya-
pilmistir. Bir iddiaya gore Libya’da Kaddafi tarafindan iskence ile
oldurtlmusttr. Diger bir iddiaya gore Filistinlilere kars: aldig: tavir
nedeniyle 6ldurtlmustir.>°

Seyyid Haydar Sadr(1891-1937) ve Cocuklari Seyyid ismail Sadr-
Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr-Amine es-Sadr (Bintiil-Htida):

Seyyid Haydar Sadr (1891-1937): Ayetullah Seyyid Ismail es-
Sadr’in ogullarindan Seyyid Haydar es-Sadr, 1891’de Canarra’da
dogmus, babasinin ve Kerbeld’da Ayetullah el-Hairi el-Yezdi’nin ders

55 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, s. 128.
56 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 34.
57 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, s. 163.

58 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 32;
Kramer, “Introduction”, s. 12; Bailey, “Lebanon’s Shi’is After the 1982 War”,
s. 219-236.

59 Norton, “Shi’ism and Social Protest in Lebanon”, s. 146, 161, 168-169.
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halkalarindan gec¢mis nispeten iyi taninan bir merci idi. Arkasinda
ogullar1 muctehid Ismail (1968) ile Ayetullah Seyyid Muhammed
Bakir es-Sadri ve kizi Amine es-Sadri (Bintiil-Hiida) birakarak
1937 yilinda vefat etmisti.®© Kazimiyye miuctehid ulemasindan®!
Seyyid Haydar’in 6limuinden sonra cocuklar ile dayilar1 Ayetullah
Murtaza el-Yasin ilgilenir. Ayetullah Murtaza el-Yasin, Cemaatt’l-
Ulema’n ilk lideriydi. Diger dayilar1 Razi el-Yasin ve Muhammed
Riza el-Yasin de Sii ulemadandi. el-Yasin ailesinden Muhammed
Hasan el-Yasin (6.1891) de Kazimiye boélgesinde Siilerin mercii idi.
Aile 1945 yilinda Necef’e gelir.

Seyyid Ismail Sadr: Seyyid Haydarin biytik oglu Cemaat el-
Ulema kurucularindan ve éncti konumda olan yash ulema grubun-
dan idi.62

Amine es-Sadr, Bint el-Huida: Kazimiye’de dogdu. Fikih, usul,
Hadis ve ilahiyat konularinda ailesinin molla tyeleri tarafindan egi-
tildi. Bagdat’ta ve Necef'te kizlar icin dini okullar kurdu ve idare etti.
Sekiz kitap telif etti. Hizbu’d-Da'va’nin kadinlar arasinda ders hal-
kalarini organize eden ve hitabet gltictiyle toplumlar: yénlendirebilen
alime bir kadin olarak bilinir.63

Ayetullah Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr, abidevi sahsiyeti,
o0zglin ve nufuzlu bir figlir olarak Necefte temaytliz etti. Dogumu,
1931 Kazimeyn. Ilk tahsiline Bagdat’ta dini bir ilkokul olan Imam
Cevad okulunda basladi. Erken gelisen bir 6grenci olarak tn ka-
zandi. Necef’e gitti ve orada erken yasta fikih tahsiline basladi. Ho-
calar1 arasinda amcalari, kardesi ve Ayetullah Muhsin el-Hekim
bulunuyor. Amcasinin kizi ve Liibnan Sii liderlerinden Imam Musa
es-Sadr’in kiz kardesi ile evlendi.

Mukteda es-Sadr: 1973 dogumlu Mukteda es-Sadr, Ayetullah
Muhammed Sadik es-Sadr’in dérdinct oglu ve Ayetullah Muham-
med Bakir es-Sadr’in da damadidir.

60 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, s. 26.

61 Sekini, “el-imam Musa es-Sadr ve Devriihii’s-Siyasi ve’s-Sekafi ve’l-Ictimai fi
Liibnan-1960-1978”, s. 12.

62 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 146-148.

63 Wiley, Irak Siileri, s. 57.
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Ingiliz Somiirge Isgaline Kars:1 Sii-Siinni Isbirligi ve Sadr Ai-
lesi

Sahin Ingilizlere tiittin tekeli vermesine karsit 1891-1892 yilinda
Iran’da buiytik bir isyana (Tembaku Kiyami) liderlik yapan biiytik
muctehid Muhammed Mirza Hasan Sirazi (1894) ile Sadr ailesinden
Ayetullah Seyyid Ismail Sadr (1842-1919), birlikte hareket etmisgler-
dir. Ingiliz uyrugunda olan Baron de Reuter adinda birine, 1872’de
alabildigine genis ayricaliklar taninmisti. Bu imtiyaz 6zellikle pazar-
cilan etkilemis; boéylece onlar ulema ile birleserek ayricaligin kaldi-
rilmasina calismislardir. Buna benzer bir olay da, 1891’de iran’da
Titin Tekelinin baska bir Ingiliz vatandasina verildiginde olmus-
tur.®* Bu olay lizerine zamanin “taklid mercii” olan Ayetullah Sirazi,
mevcut sartlarda mt’minlerin tattin kullanmasi veya onunla istigal
etmesinin gayr-i mesra oldugunu duyuran bir fetva yayinlamistir.65
Bu cagriya halk genelde 6yle genis bir katilimla uymustur ki, tekel
kaldirilmak zorunda kalinmistir.66 Tuttin imtiyazinin kaldirilmasi-
nin en 6nemli sonucu Sii ulemanin ntfuzunun daha da artmis ol-
masidir.6?

Seyyid Ismail Sadr, Stinni-Sii ulemanin isbirligi yaptig1 Irak'ta bir
cihat hareketi érglitlenmesine de katilmistir. Avrupa’nin Iran ve
Osmanl topraklarina 1908 yilinda yogunlasan nufuzu ve gittikce
artan Avrupa tehdidiyle karsi karsiya kalan Osmanlilar, Musliman
Birligi cagrilarimi strekli tekrarladilar. Abduilhamit dénemi (1876-
1909), 19. yy sonu ve 20. ylizyilin baslarinda Osmanli-iran uzlas-
mas1 icin yapilan cagrilar dénemidir. Irak'taki Siilere yonelik Os-
manl politikasi Siileri harekete gecirmek icin Sii muctehitlere ihti-
yac duydu ve boylece Sultan da, hilafet ve kutsal mekanlarin muha-
fizi konumunu surekli vurgulayarak kutsal sehirlerde comertce pa-
ra dagitti. Stinni ve Sii ulemay: uzlastirmaya calisti. Mtctehitlerin
Irak'ta bir cihat hareketi 6rgiitlemesi, siyasal otorite kullanmak yo-
lunda artan isteklerinin bir gostergesiydi. Sii mugctehitler acil bir

64 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 189.
65 Ahavi, Iran’da Din ve Siyaset, s. 45-46.

66 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 189.
67 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 203.
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Mtusliman Birligi cagrisinda bulundular. Bu, Bagdat'taki Stnni
ulemanin da géristiint yansitmak iddiasinda bulunan bir fetva sek-
lini aldi. Fetva, Muhammet Kazim Horasani, Abdullah Mazandarani,
Seyh™il Seria Isfahani, Ayetullah Seyyid Ismail Sadr ve Muhammet
Huseyin tarafindan imzalandi. Osmanlilar muhtemelen bdylesine
6nemli bir fetvanin yayinlanmasini tesvik etmislerdir.®8

Seyyid Ismail Sadr, vefat ettigi 1919 yilinda Ingiliz manda yéne-
timine karsi hareketlerde de 6nemli bir rol oynamistir.®® Ayetullah
Seyyid Ismail Sadr’in oglu Seyyid Muhammed Mehdi’nin de 1920°de
Ingilizlere karsi isyana katildig1 belirtilir. Ekim 1911'de Italya’nin
Trablus ve Bingazi'yi isgaline kars:i duyulan tepkiyle ortaya cikan
Sii- Stnni isbirligi, 1920 yilinda da Ingilizlere karsi yeni bir Sii-
Sunni ittifaki olarak gerceklesti. 1909-1915 cihat hareketinde ve
1920 yilinda Ingilizlere kars: miicadelede Sii miictehidler arasinda
Seyyid Ismail Sadr (1842-1919), biiytik muctehid Seyyid Muham-
med Hasan Sadr (6.1946) ve oglu Seyyid Muhammed es-Sadr’in
Muslimanlarin birligini tesvik eden etkili konumlari ortaya cikmais-
tir.70 1919-19201i yillarda Irak’ta Ingilizlere karsi micadele etmis
Seyyid Hasan Sadr ve oglu Seyyid Muhammed, ceyrek asir boyunca
Irak politikalar: tizerinde etkinliklerini devam ettirmislerdir.7!

Sii ulema rehberligi tarafindan desteklenen Haras el-istiklal (Ba-
gimsizligin Muhafizlari) denilen Sii-Stinni bir grubun déahil oldugu
teskilatin lideri, Seyyid Hasan es-Sadr idi. Teskilatin olusumu
amaclar1 arasinda, Irak’ta dini fesatciligin defedilmesi ve Irak’in
krali olarak Serif Huseyin'in (Stinni bir Musliman) ogullarindan
birinin atanmasi da yer almaktaydi.?2

68 Yitzhak Nakash, Irak’ta Pandora’nin Kutusu, cev. Metin Saltoglu, Istanbul,
2005, s. 57-58.

69 Meir Litvak, “A Failed Manipulation: The British, the Oudh Bequest and the
Shi'1 'Ulama' of Najaf and Karbala'"”, British Journal of Middle Eastern Stu-
dies, 27/1, May1s 2000, s. 88.

70 Elie Kedourie, “The Iraqi Shi’is and Their Fate”, Shi’ism, Resistance and Revo-
lution, ed. Martin Kramer, London, 1987, s. 16, 150-151; Nakash, Irak’ta
Pandora’in Kutusu, s. 49, 60, 72.

71 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 37.

72 Wiley, Irak Siileri, s. 32.
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1919 sonunda Bagdat'ta kurulan, Kazimeyn, Necef ve Hille'de
subeleri olan Haras el-istiklal adli gizli dernegin tyeleri, Siiler ile
Stinniler arasindaki birligin saglanmasi yolunda ¢ok 6énemli bir rol
tstlendiler. Sehirlerde ve kabileler arasinda Ingiliz karsit1 duygular
uyandirdilar. Manda karsit1 etkinlikler Necef, Kerbela, Kazimeyn ve
Bagdat'ta koordine ediliyordu. Bagdat ve Kazimeyn gibi karma se-
hirlerde halkin heyecani, o yilin kutsal Ramazan ay1 boyunca yapi-
lan dini térenlerde doruga cikti. Haras el-Istiklal tiyeleri tarafindan
organize edilerek hem Stnni hem de Sii camilerde “mevlid-i Nebi”
gibi Sii-Stinni musterek dini merasimler yapildi. Camilerde binlerce
Sii'ye ve Stnni'ye hitap eden her iki toplumdan vaizler ve sairler
Islam bayrag altinda birlesmenin geregini vurguladilar. Mezhep
farliliklarini ortadan kaldirarak S$ii-Stinni uzlasmasini saglayacak
en etkili oldugu soylenen vatansever siirler okunmaktaydi. Irak’ta
1920li yillar Ingilizlere karsi liderlik rolti oynadig: biliytik captaki bir
isyan icin batili bir tarihci, Seyyid Muhammed’i Bagdat “Sii milliyet-
cilerinin” en faali olarak zikreder.73

Ingiliz sémtirge isgaline kars:t Necef miuictehidlerinin liderliginde
Sii-Stinni toplantilarinda Ingilizlere kars: birlik cagrilan dile getiril-
di. Carsilar kapatildi, ingiliz askerler saldirilara ugradi. Sii cemaati-
nin O6nderleri basta giineydeki asiretler olmak tizere mezhep men-
suplarin1 Ingilizlere karsi ayaklanmaya cagirdi. Irak 30 Haziran
1920’de Ingilizlere kars: genis capli bir baskaldiriyla sarsildi. ingiliz
hiuktmeti dehset icindeydi. Bu bir ulusal bagimsizlik savasiydi.
Stnni ve $Sii ulemanin yoénlendirdigi bir mticadele yurttalda. 74

1920 ayaklanmasinin hemen ardindan Ingilizler, 1921 yilinda
Stnni Araplarin agirlikta oldugu Irak Kralligini kurarak basina da
Serif Huseyin'in oglu Faysal1l gecirmislerdir. 1922 Kasiminda ve
yine 1923 Haziranda ulema, Buiyuk Britanya ile Irak’in zorunlu ilis-
kisini onaylamak icin btitiind olusturan bir meclisin secimine ka-
tilmay1 yasaklayan fetvalar yayinladi. Buna karsi Ingilizler de, hepsi
Kazimiyye'nin yerlisi olan Seyyid Muhammed Hasan es-Sadr’la bir-

73 Ajami, The Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi'a of Lebanon, s. 37;
Nakash, Irak’ta Pandora’nun Kutusu, s. 68; Wiley, Irak Siileri, s. 33.

74 William R. Polk, Irak’t Anlamak, cev. Nurettin el-Huiseyni, Istanbul, 2007, s.
85-86.
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likte Seyh Mehdi el-Halisi ve oglu Seyh Muhammed el-Halisi gibi Sii
toplumunun 6nderi konumundaki din adamlarini aileleriyle birlikte
Iran’a stirgiin etti.”s

1924 yilinda, Sii din adamlarinin siyasetle ugrasmamalari, Fay-
sal’dan 6zlUr dilemeleri ve yodnetime baglhi kalmalari kosullariyla
Irak’a doénmelerine izin verildi. Gerek krallik (1921-1958), gerekse
cumhuriyet (1958-2003) dénemlerinde, Stinni agirhikli Irak yoneti-
miyle $ii din adamlar1 arasindaki kusku ve guvensizlik hi¢c eksik
olmadi. Sii din adamlari, devletin merkeziyetci ve sektler politikala-
rina soguk yaklasirken, Stinni yoneticiler de Sii din adamlarinin
Iran’la olan yakin iliskilerini her zaman kuskuyla izlediler.76¢ Mekke
kokenli Stinni Hasimi Kral Faysal $ii topluma goéntil alici politikalar
izledi ve buttin kabinelerde Sii temsilcilerine kontenjan ayirdi. Bu
stirecte Seyyid Muhammed es-Sadr basbakan olarak da gorev yap-
t1.77 Seyyid Muhammed es-Sadr, 1927-1928 yillarinda Emin Carsaf-
c1 gibi baz Siilerin Stinni yénetime karsi Ingiliz yanlis1 tutum sergi-
lemesine muhalefet etmis, Siilerin haklarini parlamento yoluyla elde
etmesini savunarak, kendisi de 1929'da Irak senatosuna baskan
atanmistir.78

Baas rejimine Kars: Sadr Ailesinin Siinni-Sii Isbirligi Arayis:

1955 yilinda kurulan Bagdat pakti ile Amerika ve Ingiliz etkisine
giren Irak’ta, bir darbe ile 1958 senesinde monarsiye son verildi.
Askeri darbe ile devrilen monarsinin yerine Askeri bir rejim olustu-
ruldu. 19507 yillarda Ortadogu’da Amerika ve Ingiliz destekli Is-
rail’in yayilma politikasina kars:t Misir ve Suriye’de gtivenliklerinin
garantoru olarak sectikleri Sovyetlerin etkisi ile sosyalist politikalar
uygulamaya basladilar. Siyasi ve ideolojik kimlik kazanan bu dalga,
Irakr da etkilemisti. Temmuz 1958 senesinde Abdulkerim Kasim’n
liderligi, hizl1 bir sekilde Komuinist Parti’nin destegine dayali askeri
bir diktatoérltige donmuistti. Kasim’in rejimi de 1963 senesinde Ba’s

75 Wiley, Irak Siileri, s. 36, 37.
76 Thsan Serif Kaymaz, “Arap — Kurt Karsithg Temelinde Irak’in Parcalanmasina
Giden Yol Ve Turkiye”, Gtivenlik Stratejileri Dergisi, I/1, 2005, s. 11.

77 R. Hrair Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Kéktencilik, cev. M. Karahanoglu,
Istanbul, 1992, s. 143.

78 Nakash, Irak’ta Pandora’min Kutusu, s. 117-118.
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Partisi’nin darbesi ile yikildi. Yerine Arap birligi adina Sosyalist hii-
ktimet kuruldu. 1968 senesinde bir diger askeri darbe, Ahmet Ha-
san el-Bekr ve Tikritli Stinni bir aileden gelen Saddam Huseyin’,
Ba’s Partisi prensipleri adina isbasina getirdi. Yeni anayasa Irak
Arap milletinin bir parcasi, bir Islam devleti ve sosyalist bir tilke
olarak ilan etti.”® Modern Irak Ulus-Devleti’nin farkli dénemlerinde,
cesitli Sii gruplar devlete karsi muhalif tutum takindilar. Bu do6-
nemde yetersiz temsil meselesi, Siilerden strekli “ezilmis cogunluk”
diye s6z eden cagdas Sii literatlirtin degismez bir temasidir. Siilerin
ekonomik sikintilari, Sii ticcar ve sanayicilerin frenlenmesi Siilere
kars1 yurttilen sistemli bir politikanin sonuclar: olarak vurgulan-
mistir. Bu dénemde gecmis Umeyye hanedanlig gibi Arap Devlet ve
yonetimlerinin yUceltilmesiyle “Stinni hanedanlarin” mesraiyeti ima
edilerek Siiligin 6ztyle celisen bir siyaset yurtttlduga ileri strul-
mustir.80 Art arda gelen rejimler, dini kulttirel alanlar1 denetim
altinda tutmak ve devletin dinden kontrollii bir sekilde ayrilmasini
strdurmek icin ellerinden geleni yaptilar. Sekuler politika, dini ku-
rumlardan ceza yasasina, ticaret ve aile kanunlar1 gibi bircok alani
etkilerken ayni zamanda ulemay: politika alanindan kopararak,
onlarin pozisyonunu ve itibarini da zayiflatmaktaydi. Sii ve Stinni
direnisle karsilasan bu degisimler din adamlari zimresi de dahil
eski toplumsal yapilarin ¢ékiisii anlamina geliyordu. Bu doénem,
modern ideolojilerin 6zellikle marksizmin ytikselmesine ve yayilma-
sina kapi acti. Marksizmin kitlesellesmesi dine bir tehditti ve ule-
manin halk tizerindeki ntfuzunu tehlikeye atan toplumsal bir glic-
ti. Komunist giidtiimlt siyasal hayat, genis kitlelerin enerjisini ve
dikkatini bliinyesine katti. Daginik haldeki bir ka¢ ytiz kisinin ziya-
ret ettigi Kerbela ve Necef'teki kutsal tirbelerdeki manzara, ulema-
nin goézunde dehset vericiydi. Kutsal ttirbelerden ytiz cevrildigi acik-
ca ortadaydi.?! Komtlinizmin tahmin edilebilecegi gibi yoksul ve s6-

79 Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Stirecinde Islam Diinyasz, cev. 1. Safa Us-
tin, Istanbul, 1996, s. 119, 123, 125-126.

80 Cabbar, Irak’ta Sii Hareket ve Direnis, s. 85-90; Kaymaz, “Arap — Kurt Karsit-
Iig1 Temelinde Irak’in Parcalanmasina Giden Yol Ve Turkiye”, s. 11.

81 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 85-90; Kaymaz, “Arap — Kurt Karsit-
lig1 Temelinde Irak’in Parcalanmasina Giden Yol Ve Turkiye”, s. 91, 95-96.
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murllen siniflara esitlik ve sosyal adalet taahhtidti, Bagdat ve gu-
neyindeki yoksul Siiler arasinda epeyce ilgi cekmistir.82

Ayetullah es-Sadr’in ve diger Sii ulemanin entellekttiel cabasinin
o donemde Marksizmle muicadeleye ayrilmasi sasirtict degildir.8s3
Necefteki ulemanin zayiflayan statlisli, medresenin ¢ékmesi, dini
vergi akisinin azalmasi ve kutsal sehirlerin refahinin ¢ékmesine
tepkinin bir sonucu olarak Necef'te, kurucular1 ve yoneticileri ara-
sinda Sadr ailesinden kisilerin de yer aldig Ulema Cemaati ve Hiz-
bu’d-Da'va el-Islamiye’nin ortaya ¢ikmasina yol acmistir.84

Hizbu’d-Da'va el-Islamiye, kurulus giintini, Sii-Stnni birligini
ima eden Mevlid-i Nebiye baglamaya gayret gosterirken, Cemaat el-
Ulema ise Imam Ali'nin dogum yildéntimtinde 1960 yilinda kurul-
du.85 Ayetullah Muhammed Bakir es Sadr, 1957 yilinda evinde top-
lanan $ii ulema ile birlikte, “ihyac1” nitelik tasiyan Hizbu’d-Da'va el-
Islamiye’nin kurulus planlarini yapmis, Irak’ta cagdas Islami hare-
ketin kurucusu ve en seckin lideri olmustur.

Bu hareket, ilk zamanlar irani ve Humeyni hareketini destekle-
memis, Islam Devleti kurmak ve sosyal adaleti temin etmek amaciy-
la Hizbu’d-Da'va liderleri Irak Ihvan-1 Miislimin liderleriyle baglanti
kurarak, iki grupta Stinni-Sii ortaklig ile bir Islam Devleti kurul-
mas1 konusunda anlasmistir. Baas htiktimeti, Stinni Sii igbirligini
hiuktmete yonelik ciddi bir tehdit olarak algilamisti.86 Gercekten de
boyle bir isbirligi icerisinde olan Stinni Seyh Abdulaziz el-Bedri gibi
Sunni din adamlar1 da Baas hiuktmeti tarafindan idam edilmisler
veya Ulkeyi terk etmek zorunda kalmislardir.8”

Irak'ta Sii ulema arasinda Seyyid Muhammed Bakir Sadr’in, Is-
lam’in hayatin her alaninda ilke ve degerleriyle uygulanmasina ilis-

82 Peter Sluglett and Marion Farouk-Sluglett, “Some Reflections on the Sun-
ni/Shi'i Question in Iraq”, 1978, s. 85.

83 Sibli Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bager as-
Sadr and the Sunni—Shia Paradigm”, Third World Quarterly,X/2, 1988,
s.707; Mellat, Cagdas Islami Uyarnista Hukukun Rolt, s. 32-35.

84 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 97-98.

85 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 149.

86 Wiley, Irak Siileri, s. 59.

87 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 185-187.
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kin gortsleri, yayinlari, faaliyetleri, yetistirdigi 6grencileriyle etkisi
buiytik olmustur.?® Sii diinyada gelecegin 6énde gelen liderleri ara-
sinda yer alan Mehdi el-Hekim, Hasan es-Sirazi, Ragip Harb, Arif
Htiseyni, Mahmut Hasimi, Muhammed Mehdi Semseddin, Mu-
hammed Huseyin Fadlullah, Ruhullah Humeyni gibi pek cogu Ne-
cefte Muhammed Bakir es-Sadr’in gevresinde bulunmustu.8® Mu-
hammed Bakir es-Sadr’in 1980°’de idamindan sonra Irak Sii hare-
ketlerin entelekttiel dneminin azaldig1% tespiti, Muhammed Bakir
es-Sadr’in 6nemini géstermesi bakimindan dikkat cekicidir.

1970’de Muhsin el-Hekim’in élimtinden sonra Ayetullah olarak
taninan Seyyid es-Sadr, Felsefetuna ve Iktisadund gibi énemli eser-
leri basta olmak tizere 22 kitap telif etti. 1970'te yayinlanmaya bas-
layan ve "Necef Rehberliginden" [min hadi en-Necef] serisi altinda
cikan makalelerin yazarlarinin pek cogu Ortadogu'da lider konu-
muna gelmislerdir. Islam diistincesine buiylik katkilar saglayan bu
makaleler,! kadinin degisen roltinden ve Islami mesruiyeti olmayan
htktmet konularina kadar bazi hususlarda fikhin yeniden yorum-
lanmasini amaclayan yazma faaliyeti cercevesinde ortaya cikmaistir.
Sadrin ifadesiyle “Bati'dan Islam diinyasina ithalat sonlanmali,
bizim Bati'ya yaraticiligimizi ihracat zamani1”9? ideali ile gercekles-
mistir.

Sadr’in siyasi teorisi ve distncesi baslica tic alanda ortaya cik-
mistir. 1. Sil fikhinda modern parti siyasetinin mesruiyeti 2. Sii
merciiyet kurumunun 1slahi 3. Ongériilen Islami devletin anayasal
sisteminin dikkatle hazirlanmasi.93

88 Mellat, s. 705.

89 Mellat, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii, s. 325.

90 Hanna Batatu, “Iraq's Underground Shi'i Movements”, Islam and Politics, Jan
1982, s. 8.

91 Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Baqger as-Sadr
and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 716, 719-721.

92 Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bager as-Sadr
and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 706.

93 Talib Aziz, “The Political Theory of Muhammed Bagqir Sadr”, ed. Faleh Abdul-
Jabar, Ayatollahs, Sufis and Ideologues; State, Religion and Social Move-
ments in Irag, London, 2002, s. 231.
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Ayetullah Seyyid Sadr'in ilk déonem eserlerinde mevcut bulunan
bazi goértislerini ve mezhebi 6n yargilarini fikri gelisimine paralel
olarak terk ettigi ve immetin vahdeti cercevesinde dustncelerini
gelistirdigi goruliir. Ayetullah es-Sadrin katiimci Islami hiiktimeti
her iki mezhebe de katilim imkani sunmaktadir. Stinni karsithigi ve
ayrimcilign anlaminda mezhepcilik yapmayan, islam hukukunu uy-
gulayacak bir hiikiimet kurmak icin Stinni-Sii Islam kardesligini
siyasi bir gereklilik gérmustiir. Onun Irak yénetim anlayisinda hic-
bir zaman Stnnilerin yerine Siileri atamak niyeti gértilmez. Ancak
Seyyid Sadr tarafindan savunulan ve 1979 iran Anayasasi’nda uy-
gulanan Islam Devleti esasen bir Sii nitelige sahipti.o*

Saddam, zaman zaman Siilerle blitinlesmeye calissa da, Baas
goztinde Siiler tehlikeli ve yabanci bir unsurdu. Saddam ve cevre-
sindeki Stinni Mtislimanlarin, Iran ktlttrtintin etkisi altinda olan,
cogu kez Farsca konusan, fran’da akrabalar1 ve dostlar1 bulunan
Siilerin sadik vatandaslar olacagina inanmamalari yaninda, Sad-
dam déneminde Iran hiikiimeti de bir radyo istasyonu kurarak Sii-
leri Irak Devleti’ni yikmaya c¢agirmaktaydi. Ote yandan Irakli merci-
iye’'yve mensup muctehidler, Siilere, Saddam’n partisine katilmama
cagris1 yaparak, onun cesitli programlarini mahkim eden fetvalar
cikardi. Saddam htuktimeti de, bir araya geldikleri anda Siilere aci-
masizca saldirilarda bulundu. Tek tek o6nderleri, 6zellikle de din
adamlar1 tutuklandi, hapse atildi ya da asildi. Okullar1 kapatildi ve
vaaz vermeleri yasaklandi. Binlerce kurban arasinda Sadr ailesi de
vardi.9>

Ayetullah es-Sadr, Baas y6netiminin siddetlenen baski siyaseti-
nin neticesinde iran’daki devrimin zaferinden de yola cikarak bir
baskaldir1 cagrisinda bulundugu ve btittin Iraklilara ulastirilan sesli
mesajinda (Muhammed Bakir es-Sadr, “Nida al-Qa’id al-Shahid
Ayatullah al-Sadr ila al-Sha’b al-Iraqi al-Muslim” (Sadr’in kasete
cekilmis son hitabi’ndan) naklen soyle seslenmektedir:

“Bir savas pozisyonu almamiz sart. Ben varligimi Stinni ve Siile-
rin esitligine adadim ve onlarin birlesmesinin mesajin1 savundum,

94 Mellat, Cagdas Islami Uyamista Hukukun Rolii, s. 27, 253.
95 Polk, Irak’it Anlamak, s. 134-135.
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onlar1 yekviicut kucaklamaya inandim... Ben kendimin ve immete
karst sorumlulugumun farkina vardigim ginden beri Siilere ve
Stnnilere karsi esit olarak kendimi sorumlu hissettim... Aziz karde-
sim ve evladim Stinni Musliman! Ben Siilerle ne kadar berabersem
sizinle de o kadar beraberim ve ben ikinizle de Islam’a aidiyetiniz
nispetinde ve Irak’in maruz kaldigi bu bask: rejiminden kurtulmak
yolunda sarf ettiginiz caba nispetinde beraberim... Tagut ve onun
yardimcilar Irak’in Stinni evlatlarina, bu mesele Siilerin meselesidir
diyerek, birlikte hareket etmeleri gereken ortak diismana karsi ara-
larin1 acmak istiyorlar... Ey Ali ve Hliseyn'’in evlatlar: ve ey Ebu Be-
kir ve Omer’in evlatlari! Size sunu sdylemek isterim ki sorun Sii
halk ve Stinni yonetim arasinda degildir, unutmayiniz ki Ali bin
Ebu Talib, Hulafa-i Rasidin déneminde, adalet ve Islam esas1 tizeri-
ne kurulu hilafet ydonetimi savunmak icin kilicini ¢ekmisti. Ebu
Bekir'in bayragi altinda Ridde savaslarina katilmisti ve mezhebi
rengi ne olursa olsun hepimiz Islam bayrag altinda savastik. Is-
lam’a riayet eden Stinni yénetimin yaninda cihad edilmesi icin daha
yarim asir 6nce Sii ulema fetva vermisti ve bu fetva tizerine binlerce
Sii, Islam nizami tizerine bina edilmis Stinni devleti muhafaza et-
mek i¢in canlarini feda etmisti. Fakat buglin rejimin sahipleri Stinni
huktmet degildir, halkin basina musallat olmus bir grup mutegal-
libenin huktmetidir, zira Stinni olmak tarihsel olarak Stinni bir
aileden gelmek degildir. Bu gtin bu miutegallibe tagutlar, Ali'ye ve
Omer’e, ikisine birlikte sayginin sinirlarini asmis, yaptiklar her fiil
onlarin bu saygisizliklarini biraz daha ortaya koymaktadir”.96 Joyce
N. Wiley’e gore, Irakli Sii ulemanin en belirgin 6zelligi pragmatizmle-
ridir ve ntifusu %40 oraninda Stinni olan bir tilkede Islam kardesli-
gini siyasi bir gereklilik olarak gérmuslerdir. Sadr, Baas htuiktimeti-
ne karsi Stinni sorumlulugu acikca temize cikarmis, iki mezhebi
sembolize etmek icin Hz. Omer ve Hz. Ali isimlerini kullanmistir.97
Irak'ta hemen hemen ntfusun yarisi Stinni oldugu iin Iran’a
benzer bir muhalif sdylemle kimlik tanimlamak zordur. Stinni-Sii
ayrimini asmak Islami muhalefet icin énemlidir. Irak'ta toplumun

9 Wiley, Irak Siileri, s. 185.
97 Wiley, Irak Siileri, s. 185.
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Stinni-Sii gercekleri 1s181nda Sadr'in son mesaji, bu hassas pozisyo-
nun goéstergesidir. Onun SUnni-Sii ayrimini asan soylemi strekli
olarak Iran-tabanli muhalif cevrelerde tekrar edilmistir. Ancak bu
sOylem, onun, daha 6nceki tarihi ve siyasi isleriyle uyumlu degildir.
Mesela, Sadr bilinen en eski eseri Fedek fi’'t-Tarih’te kesinlikle mez-
hebi bir yaklasim ortaya koymustu. 1955 yilinda yayinlanan kitapta
da kuvvetli bir Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer karsithigi vardir ve her
ikisi de sertce elestirilmistir.98 Yine Sadr’in 1979 tarihli derslerinden
derlenmis bir eserinde imamete iliskin gortsleriyle Hz. Ali'nin hila-
fetinin gasiplar1 seklinde bir bakis acis1 yansitilmistir.99 Ancak
197071 yillarda Sii ulemanin siyasi sdyleminde, 1960'larin basinda
Sii terminolojinin hakim oldugu bir dilin yerini, Sii-Stinni béltinme-
sinin asilmasi anlaminda evrensel dil almigti.100

Bilindigi gibi imametin On Ikinci Imam disinda kimseye verilme-
yerek onun beklenmesinin (el-Intizar) dogal bir sonucu olarak, bii-
tiin fakihlerin imam Mehdi’nin naibi oldugu nazariyesinin dogmasi-
na ve daha sonra bu nazariyenin geliserek ‘velayet-i fakih’e donus-
mesine kadar, Isnaaseriye diisiincesine bir tiir siyasal soyutlanma
ve kelimenin tam anlamiyla ‘pasiflik’ hakim olmustur. Gaip olan
Imam Mehdi’yi bekleme nazariyesine inandiklar1 gaybet déneminde,
imamin ismet ve nass sartlar1 tahakkuk etmedigi icin, siyasi faaliye-
ti veya ayaklanmay1 ya da huikkiimet kurmay: ve resmi gorevlerde
bulunmay1 haram saymaislardir. “Mehdi’nin zuhurundan 6nce orta-
ya citkacak olan her sancak sapiklik sancagidir; sahibi de bir tagut-
tur.” meshur hadisine gére ‘pasiflik diistincesi’ benimsenmistir. Bu
intizar nazariyesi Sia’nin cékiistinden, tarih boyunca hayattan ce-
kilmesinden ve hayatin akisi disina ¢cikmasindan sorumludur. An-
cak ‘velayet-i fakih’ seklindeki bu dtistince degisikliginden sonra S$ii
diistincesinin hicri on dérdiincti asrin sonlarinda Imam Hu-
meyni'nin 6énderliginde, Iran’da bir Islam Cumhuriyeti kurabildigi

98 Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bager as-Sadr
and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 713-14, 718.

99 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’an Okulu, cev. M.Yolcu, Ankara, 1996, s.
61,188, 190-191,236-242

100 Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bagqer as-
Sadr and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 725; Wiley, Irak Siileri, s. 173-174.
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belirtilmektedir.101 Sia distncesi fakihi masum saymamakla birlik-
te, Imam Humeyni, egemen (hdkim) olan fakihe Masumun (bekle-
nen Mehdinin) naibi olmas: gerekcesiyle, sinirsiz velayeti, yani
Imam’n ve Resulullahn yetkilerini vermis; ayrica velayeti de, Al-
lah’in velayetinin bir parcasi sayarak Imam’n, Anayasa’yr da, im-
metin iradesini de asmasina izin vermistir.192 Humeyni temel ama-
cinin Islami Diinya Diizeni kurulmasina calismak oldugunu ileri
stirerek mehdi el-Muntazar gelinceye kadar Islam Devletlerinin “fa-
kih” rehberler tarafindan ydnetilmesini ve Muisliimanlarin bu konu-
da kendine yardimci olmalarini istemekteydi. Humeyni’ye gére, Iran
Devrimi yalniz Sii toplumlara ve Musliman tulkelere yénelik bir re-
jim degildi. Aksine tim yoksul ve ezilen uluslar icin de bir kurtulus
recetesiydi.1®3 Devrim ihracimi iran’in bélgedeki cikarlari acisindan
da gerekli géren Iran yénetimince, bélge tilkelerindeki Sii toplumlari
da mevcut Iran rejimi icin bir sicrama tahtasi olarak gériilmekteydi.
Bolge ulkeleri bu nedenle kendilerini tehdit altinda gérmekte, bolge
ulkelerinde de Sii gosteriler stirdtrtlmekteydi.

Ulemanin 6nct olmaktan ziyade istisari bir siyasal rol tistlenme-
si gerektigini savunan Seyyid Muhammed Bakir es-Sadr, Hu-
meyninin velayet-i fakih’ yorumuna muhalif bir tavir sergilese
de,104 Sadr ailesinin, Humeyninin [ran devrimini desteklemekte ve
fran’in Irak’a iliskin siyasetinin etkisinde!05 olduklar1 gériilmektedir.

Iran’in, Irak Sii muhalefetinin bagimliligi ve “kaderi” Uzerinde
oénemli 6lctide etkisi olmustur.196 iran ve Irak Siileri arasinda tarihi
ve derin bir bag mevcuttur. 1979°’dan sonra Iran Islami hiiktimeti-
nin Irak Siileri tizerindeki nitifuz kazanma istegi Irak hiuktmetini
ciddi bicimde rahatsiz etmistir. Iran’in devrim ihrac politikas1 sade-
ce Irak degil, Sii azinliga sahip olan buttn Arap tulkelerini rahatsiz

101 Ahmed Katib, Siada Siydsal Diistincenin Gelisimi, cev. M. Yolcu, Ankara,
2005, s. 17-18.

102 Katib, Siada Siydsal Diistincenin Gelisimi, s. 17.
103 Ar1, Gegmisten Gtintimiize Ortadogu, Siyaset, Savas ve Diplomasi, s. 543.
104 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 19-20.

105 Juan R.I. Cole and Nikki R. Keddie, “Introduction”, Shi’ism and Social Pro-
test, ed. Juan R.I. Cole and Nikki R. Keddie, New York, 1986.

106 Batatu, “Iraq's Underground Shi'i Movements”, s. 9.
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etmistir. Siilerin Irak htikiimetini ele gecirmesini isteyen Iran,
1979°dan glnumuze kadar bu politikasini devam ettirmektedir.
Humeyni denetimindeki Iran, Irak’ta Sii devlet kurulmasini veya
Siilerin etkin oldugu bir siyasal sistemi hedeflemistir.107 Irak siyasal
sisteminden dislanan Siiler, 1979 Iran Devrimi ile umutlanarak
siyasal hareketliklerine hiz vermislerdir. Sii 6rgltler tarafindan tes-
kilatlanan Sii ayaklanmasi 1977°de baslamis olmakla beraber
1979’da rejim icin ciddi bir tehdit olarak degerlendirilen ayaklanma,
Sii toplumun Iran’daki rejim degisikliginden etkilenmeleri ve Ayetul-
lah Humeyni tarafindan desteklenmeleri neticesinde ortaya cikmis-
tir. Ayetullah Muhammed es-Sadr, Iran devriminin icten bir destek-
cisiydi.1%®8 Devrim ihracini Iran’in bélgedeki cikarlari acisindan da
gerekli gbren Iran ydénetimince, bélge tilkelerindeki Sii toplumlari da
mevcut Iran rejimi icin bir sicrama tahtasi olarak gériilmekteydi.
Bolge tlkeleri bu nedenle kendilerini tehdit altinda gdrmekteydi.
Iran'daki gelismeler ve Siilerin tizerindeki etkileriyle ntifusun ytizde
60-65ni olusturan Irak’taki Siiler arasinda da kipirdanmalar bas-
lamis, Necef, Kerbela ve Bagdat’ta 1979 Subatinda ve 1980 basinda
yer yer olaylar ¢ikmisti.109

Irak’in Iranla iliskilerinin gerginlesmesine neden olan olaylar
zincirinden en 6nemlisi, 1980 Subatinda devrimin yi1ldéntimu dola-
yistyla Tarik Aziz’e suikast ve Mustansiriye Universitesine saldiri
olaylariydi. Tarik Aziz, olay1 kiictik bir yarayla atlatmis, ancak pek
cok o6grenci hayatini kaybetmisti. 5 Nisan'daki cenaze tdreninde
kalabaligin Uizerine bir bomba daha atilmist1.110 [rak Disisleri Baka-
ni, bu olaylarin Hizbu’d-Da’va’nin Kum’da bulunan liderleri tarafin-
dan ve Irak htiktimetini yikmak amaciyla planlandigini, bunun da
Humeyninin emriyle gerceklestirildigini ileri strmustir. 1980 Ni-
san’ina gelindiginde, Bagdat ile Tahran arasindaki ideolojik ve psi-

107 Emre Bayir, “Irak Savasinda Iran’in Tutumu”, Stratejik Analiz, 111/36, 2003,
s. 84.

108 Kramer, “Introduction”, s. 11; Mellat, “Religious Militancy in Contemporary
Iraq: Muhammad Bager as-Sadr and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 727.

109 Daniel Pipes, Tanrt Adina, cev. Celal Kapkin, Istanbul, 1991, s. 260-261; Ari,
Gegmisten Gtintimiize Ortadogu, Siyaset, Savas ve Diplomasi, s. 543.

110 Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bagqer as-
Sadr and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 728.
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kolojik savas tamamen kizismisti. Bu olaylarin etkisiyle Irak yone-
timi kendi toplumsal érgtistinde yer alan Sii gruplar potansiyel iran
taraftar1 olarak gérdi. Bu nedenle de onlara karsi zaten uygulan-
makta olan baski ve siddetini artirdi. Bu baski politikasinin hede-
finde yer alan Sii topluluklarin basinda, Necefte yerlesik bulunan
ve il dinyasindaki sayginligiyla taninan Sadr ailesi vardi. Clinku
bu aile, 1980l yillara degin Sii direnisinin simgesi durumunda bu-
lunan Dava Partisi kurucu ve teorisyenleri yaninda Irak Sii toplu-
munun 6nde gelen liderlerine kaynaklik etti. Ailenin sahip oldugu
bu 6zellik nedeniyle de 6nde gelen isimleri, Saddam y6netimince
hedef haline getirilerek 6ldtrtldt. 1980°’de Irakli Siilerin lideri Aye-
tullah Muhammed Bakir es-Sadr ve kiz kardesinin idam edilmesi
Uzerine iki tlke arasindaki iliskiler daha da gerginlesti.!!! Ayni za-
manda bir Sii ajitasyon uyandirdi.112

Ayetullah Humeyni, Ayetullah Muhammed Bakir es-Sadr1 “Al-
lah’in Irak’taki Zaferi” olarak nitelemistir 1980’de Iran-Irak savasi-
nin da en 6nemli nedenlerinden birini olusturmustur.113

Ayetullah Muhammed Sadik es-Sadr (1943-1999): Necef dogum-
lu. Dedesi: Ayetullah Seyyid Ismail Sadr (1842-1919) Babasi: Mu-
hammed Mehdi es-Sadr (1906-1986).114

Baas rejiminin topluma uyguladig: baski nedeniyle Sii diistinceye
mensup kimselerin Irak disina cikarak biiytik oranda Iran’a yerles-
tikleri bir dénemde Necef'te Sii lider Muhammed Sadik es-Sadr,
Irak’ta kalarak faaliyetlerine devam etti. Irak hukimeti 1992'de
Sadr't 6nde gelen bir din adami olarak kabul etmisse de, Sadr ile
huktmet arasindaki iligkiler, 1999'da Sadr'in, htiktmeti tutuklu Sii
din adamlarini serbest birakmaya cagirmasi ve Iraklilari, evde tele-
vizyonda Cuma namazlarini kilanlar1 seyretmek yerine camilerde
onlara katilmaya cagiran bir fetva verip htiktimetin btytuk kalaba-
liklara yonelik koydugu yasaklamaya meydan okumasiyla gerginles-

111 Ar1, Gegmisten Gtintimiize Ortadogu, Siyaset, Savas ve Diplomasi, s. 543.

112 Bengio, “Shi'is and Politics in Ba'thi Iraq”, s. 7.

113 Mellat, “Religious Militancy in Contemporary Iraq: Muhammad Bager as-
Sadr and the Sunni-Shia Paradigm”, s. 728; Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve
Direnis, xxXxvii.

114 Wikipedia, the free encyclopedia.
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ti. Sadr'in kendini huktmetten uzak tutma ve arkasindaki halk
destegini yénlendiren bagimsiz bir dini lider olma cabalari, onu Ne-
cef'te vuran esrarengiz bir suikast¢i tarafindan sona erdirildi. Bu
slirecte ailenin ikinci derecede 6nemli gortilen pek cok ferdi de yo6-
netim tarafindan o6ldaraldia. Necef-Havza o6grencisi ktctk oglu
Mukteda es-Sadr da ev hapsine alindi.1’5 1999 yilinda Irak’in en
yuksek dini mercii Muhammed Sadik es-Sadr (Sadru’s-Sani), Mus-
tafa ve Muammel isimli iki oglu ile birlikte Necef'te suikasta kurban
gitmistir.116

Amerika’nin Irak isgali ve Sonras1 Siirecte Sii-Siinni Isbirligi
Arayis1 ve Sadr Ailesi

Ayetullah Huseyin es-Sadr: Irak'ta Bagdat yonetimiyle yillardir
gergin iliskiler yasayan Siilerin en 6nemli liderlerinden Ayetullah
Hiiseyin es-Sadr, halki isgalci Amerika ve Ingilizlere kars: direnme-
ye cagirdi. O, Bagdat yonetiminin yaninda yer alacaklarini dile geti-
rerek, "Muslimanlar olarak yurdumuza ve tarihimize sahip ¢ikmak
zorundayiz' dedi. Sii liderin Necef'te ABD askerlerini hedef alan in-
tihar saldirisin1 6vmesi de dikkat cekti. "Saldirganlar1 kovmaya yo6-
nelik her eylem kutsaldir”" diyen es-Sadr, intihar saldirisinin bir Sii
tarafindan gerceklestirilmesinden ayrica gurur duyduklarini sdyledi.

Diger taraftan bazi kaynaklara gére Amerikalilardan tlkenin ge-
nelinde glivenlik saglanana kadar kalmalarini isteyen bir tavir ser-
gilemesill? ise acikca celiskili bir durumdur. Sii 6nderler, Stinni vaiz
ve dini lider Ahmed Kubeysinin Amerikan karsiti Siilik olarak ad-
landirilan tavra 6vguler yagdirarak bir Stnni-S$ii ittifaki ¢agrisinda
bulunmasina “kendilerini Amerika Birlesik Devletlerinden yabanci-
lastirmak ve bas belas1 olarak gostermek icin hazirlanmis bir tuzak
oldugunu belirten” sert bir karsilik verdiler. Londra’da yasayan Aye-
tullah Huiseyin Sadr, Muhammed Bakir el-Hakim ve Muhammed
Bahr el-Ultm ile birlikte yayinladiklar: bir bildiri ile “Irak topragin-
da Birlesik Devletler giicleriyle savasmaya cagiran tim dini emirle-

115 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 19, 24, 252-253.
116 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 20-21.
117 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 199-200.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 459

re” siddetle karsi ciktilar.118 Bu tespitlere gore, Mukteda es-Sadr ile
kardesinin Amerika’ya karsi tavirlarinda “sahin-glivercin” bagla-
minda bir rol dagilimi manzarasi gértlmektedir.119

Mukteda es-Sadr (1973-) /Sadr Grubu-Hareketi/Cemaatii’s-
Sadr:

2003’te Irak’in isgali akabinde yildizi1 parlamaya baslayan Muk-
teda es-Sadr, Sadr ailesinin takipcilerince varis ve lider olarak go6-
rulmekteydi. Mukteda es-Sadr, babasinin 1990’h yillarda buyuk
oranda olusturdugu bolgesel birim ve temsilcilikleri de harekete
gecirerek aile buiytklerinin ve babasinin etkin ve saygin konumunu
sahs1 etrafinda toparlamay: basardi. Bu sekilde tilkenin en 6nemli
dini-siyasi figtirleri arasinda yer aldi.!20 Sadr ailesinin dini ve top-
lumsal glictinii yeniden ele gecirmeyi amacladigi ve sokak siyaseti
araciligryla Sii toplumda Utstinlik muicadelesine giristigi iddia edil-
mektedir.121

Mukteda es-Sadr liderliginde varlik gosteren Sadr Gru-
bu/Hareketi, glinimuizde Irak’in en 6nemli ve etkin Sii-Siyasi olu-
sumlarindan birisidir.122 Sadr grubu; Baas iktidarinin ¢oktist ar-
dindan ortaya cikan silahli askeri glicintin yaninda belli bir sistem
dahilinde faaliyet gosteren hiyerarsik kurumsal yapilari bulunan
sosyal yardim ve organizasyon kuruluslariyla da dikkat cekmekte-
dir. Buyuk oranda babasinin yetistirdigi ve ona bagliligini stirdtiren
genc¢ din adamlari, 6grencileri, yardim kuruluslarindan olusmakta-
dir. Stiphesiz butin bu yapilanma ve faaliyetler, siyasal yonetimde
yer almamasina ragmen Mukteda es-Sadr’a énemli bir itibar ve s6h-
ret kazandirmaktadir.123

Ozellikle yeniden yapilanma, saglik, egitim, kultiir ve temel ihti-
yaclar gibi konularda genis kesimlere ulasabilen Sadr Grubu, 6zel-
likle Mukteda el-Sadrin son sosyal acilimlar: ile birlikte popularite-

118 Cabbar, Irak’ta Sii Hareket ve Direnis, s. 24.

119 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 200

120 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 18-23.

121 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. XXiX, XXXV, XxXxvii, 19.

122 Rodger Shanahan, Shi'a Political Development in Iraq: The Case of the Isla-
mic Da'wa Party, Third World Quarterly, 25/5, 2004, s. 950-951.

123 Cabbar, Irak’ta Sit Hareket ve Direnis, s. 23.
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sini arttirarak Libnan Hizbullahi’'ni olduk¢a andiran bir gérintm
kazanmistir. 2008’in ardindan silahli mticadelenin daha sinirli, an-
cak ates glicti ve mobilitesi ytuksek gruplarca yurttitlecegini ifade
eden ve hareketini sosyo—politik, ekonomik ve kultiirel bir zemine
tasiyacagini belirten el-Sadr; Bagdat icinde sayilar1 2-2,5 milyon
olarak tahmin edilen yoksul Sii kesimlere yonelik yogun sosyal ve
ekonomik yardimlarda bulunmaktadir. Bu cercevede Mukteda es-
Sadr da Sunnilerle isbirligi yaparak Necef, Kerbela ve Bagdatin fa-
kir mahallelerinde yasayan ve Saddam déneminde baskiya maruz
kalan Siileri érgitledi. Onun en etkin oldugu boélge, Bagdat’ta iki
milyon Sii’nin yasadigi “Medinetti’s-Sadr” idi. Mukteda es-Sadrin,
politika ile oldukca i¢ ice olan ve Sii diinyasinda saygin, énemli bir
aileye mensup olmasi, ABD karsit1 sdylemleri, iran karsisindaki
milliyetci tavri, tilkenin bagimsizlik ve btitinliglint 6éncelemesi gibi
ozelliklerin sahibiydi. Bu o6zellikler, Sadr Sehri basta olmak tizere
Basra ve Guney Irak bélgelerinde Baas rejimince dislanmis, varos-
lardaki yoksul kesimlerin desteklerini ona yoneltmistir. Bu destekle
o, yaklasik 50.000 kisilik Mehdi Ordusu adi verilen silahli bir gtic
ortaya koymustur. Hatta bu gtcle birlikte hareket eden, fakat bagli-
lig1 ilan edilmeyen 6zel birlikler olusturdugu iddia edilmektedir.124

Genc Sii lider Mukteda es-Sadr, ABD 6nctiltindeki isgale tepkisiz
kalan Irak’taki Sii gruplara karsilik, isgal karsisinda Irakin bagim-
sizligr ve butinltiglnt esas alarak milliyetci bir durusla sert bir
tepki ortaya koymustur. Hatta ABD o6ncultiglinde olusturulan Irak
Yonetim Konseyine katilmay: reddettigi gibi 2004 yilinda kendi hi-
ktimetini olusturdugunu ilan ederek isgal glicleriyle isbirligine gi-
den Sistani ve Dava Partisi gibi Sii olusumlara da cephe almaistir.
Mehdi Ordusu’nun, Bakuba, Kufe, Necef, Kerbela ve Katun belli
bolgelerinde etkili oldugu, ABD basta olmak Uizere isgal gucleri ve
muhalif Sil gruplarla mticadele ettigi bilinmektedir.125

Mukteda es-Sadr “tlke butiinliigii’nli savunmaktadir. Ulkede
Sunni-Sil catismasinin Irak’in Uniter yapisini bozarak tlkenin ku-
zeyinde bir Kurdistan, gineyde bir Sii devleti ve orta bélgede bir

124 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 198-199, 201.
125 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 184.
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Stinni devletine déntk hesaplar yapanlarca, 6zellikle Amerika tara-
findan kiskirtilmaya calisildig ileri stirtilmektedir.

Siiler, isgalden 6nce ve sonra Stinnilerle birlikte Bagdat’ta goste-
riler tertip ettiler. Her iki tarafin alimleri, Sii-Stinni ihtilafinin ko-
riiklenecegini éngdrerek ve “ne Sii ne Stinni Islami yénetim” slogan-
lar1 atarak yeni Irak’ta birlik ve esitlik istiyorlardi.126 Amerika ve
destekcilerinin, Saddam-Baas yonetimiyle birlikte tutusturdugu
Irak yangininda belki de tarihte ilklerden biri Bagdat’ta isgal gtinle-
rinde kendiliginden yasandi. Stinnilerle Siiler el ele Imam-1 A’zam
camiinde Cuma namaz kildilar ve dayanigsma Ornegi sergilediler.
Gelecekte etnik, dini ve mezhebi ihtilaflarin dogacagina dair biytk
isaretler goztikmekte, Irak’in Uniter bir yapida devam etmesinin
riskli olabilecegine dair degerlendirmeler, komsu tulkelerin de bun-
dan etkilenecegi belirtilmekteydi.127

Korkulan oldu. Sii ve Stinniler arasindaki mezhebi gerilimin tir-
manmasinda énemli rol oynamis basta Amerika ve destekgileri, iran
ve Suudi Arabistan gibi tlkeler, Irak’taki etnik ve mezhebi gruplar,
Sii orgltler, el-Kaide’nin Irak yapilanmasi ve benzeri 6rgtitler mari-
fetiyle suikastlar, saldirilar ve camilere, dini mekanlara kadar varan
bombalamalarla siddetli derecede bir Sii Stinni kutuplasmas: ortaya
cikarilmistir.

Mukteda es-Sadr, isgalin ilk déneminde ABD’ye kars: s6zIlti mu-
kavemeti esas almasina ragmen 2003’ten itibaren mezhebi fanatizm
ve ayrilikciliga kars: sergiledigi son derece soguk tutumu ve Stinni
cevrelerle ilimhi bir diyalog gelistirmesiyle de dikkat c¢ekmektedir.
Stnni toplumla isbirligi siyasetinde Irak’in isgalden kurtarilmasi
distncesi yaninda, mutlak Sii idari yonetim anlayisindan ziyade
dini hassasiyeti olan kimselerin yonetime gelmesi fikrini ortaya ko-
yan Muhammed Bakir es-Sadr’in devlet anlayisinin da etkisi muh-
temeldir.128

Bu goruslere muhalif degerlendirmeler de yapilmaktadir. Buna
gore, Mukteda el Sadr, Amerikan isgaline kars:1 Stinni Araplarla is

126 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 179-180, 183-184.
127 Ozcan, “Irak’ta Direnisin Islami Vechesi”, s. 20.
128 Wiley, Irak Siileri, s. 13.
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birligi yapmaktan cekinmemistir. Ama onun Irak’in gelecegi ile ilgili
hesaplar1 Stnnilerden cok farkhdir. O, Sil kimliginin agir bastigi
yani Ayetullah’lar tarafindan yonetilecek olan Islami bir Irak iste-
mektedir. Bu noktada Sunnilerle uzlasmasi imkansizdir. Fakat
Irak’in toprak buttinltigtinin korunmasi ve yabanci isgalden kurta-
rilmasi1 konusunda SuUnnilerle gérts birligi icindedir.12° 9 Ocak
2013 tarihli basinda yer alan bir habere gore de, daha 6nce yaptigl
gibi Mukteda es-Sadr, Cuma glinti Stnnilerle Siileri tek catida top-
lama cagris1 yaparak Bagdat’ta Siilere Stinni camilerinde namaz
kilmaya davet etti. Kendisi de ytzlerce $ii ile birlikte Bagdat’ta Sey-
yid Abdulakdir Geylani Camiine giderek Stinni imamin arkasinda
namaz kildi. Stinni-Sii birligi ve Irak’in butinltgh vurgusu yapti.
Irak'in Necef kentinde diizenlenen "Islam Birligi'nin Sembolii Fati-
matuz'z-Zehra" isimli uluslararasi konferansin acilisinda konusan
Sadr, "Islam, btittin mezhepleri kucaklar ve biz mezhepler arasinda
ayrim yapmayiz. Somurgeciligin senelerdir olusturmaya calistigl
parcalanmislik bizim yéntemimiz olmamali" dedi.

Musltimanlarin birlesmesi gerektigini vurgulayan Sadr sézlerine
s6yle devam etti: "Hicbirini ayirt etmeksizin séyliyorum mezhep
catismalarinin oldugu Islam tilkelerinden Allah, Rasulii ve Ehl-i
Beyt razi degildir. 'Sii Stinninin, Stnni $iinin dismanm oldu' bu
kabul edilemez. Siiligimiz ve Sunniligimizden 6nce biz Muslima-
niz... Bazilar1 Saddam Huseyin'in Stinnileri temsil ettigini soyltyor-
du. Kesinlikle bu dogru degil ctinkli o ter6rti temsil ediyor. Saddam,
guneydeki Siilere baski yapmak icin Stinni orduyu kullaniyordu.
Simdi de Stnnilere bask: yapmak ve onlar1 6ldtirmek icin Sii ordu-
lar kullaniliyor. Stinni htiktimet gelirse Siilerle, Sii htikimet gelirse
Sunnilerle savasiyor. Ben, Sii htikimetin zulmiinden dolay: Stnni-
lerden 6ztr diliyorum ve Stinni olsaydim da Siilere yapilanlar nede-
niyle onlardan 6zur dilerdim" diye konustu.130

Stinni-Sii farkliliklari, Islami bir grup veya yénetim/rejim tara-
findan diger grup veya yonetime/rejime kars: politik bir ara¢ olarak

129 Kaymaz, “Arap — Kurt Karsitligi Temelinde Irak’in Parcalanmasina Giden Yol
Ve Turkiye”, s. 13.

130 Sabah Gazetesi, 1 Mayis 2013
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kullanildigr 6l¢ctide devam etmekte ve siddetlenmektedir. Bu ayrilik-
lar ayn1 zamanda, kazanclarini, Islam diinyasinin zayififindan ve
onda duzensizlik ve kaos ortaya cikarmaktan kotaran buttn dis
gucler icin ideal firsat saglamaktadir.13!

Sonuc

Guntmiuizde fran Islam Devrimiyle ve “devrimin ihraci1” siyasetiy-
le baslayan surecten itibaren meydana gelen siyasi gelismelere bagl
olarak Hindistan, Pakistan ve Bahreyn, Kuveyt, Suudi Arabistan
gibi bazi Korfez tulkelerdeki Sii hareketlenmelerden “Sii Hilali” veya
“Sii ekseni” olarak ifade edilen Iran, Irak, Suriye ve Liibnan korido-
rundaki bélgede ortaya cikan Sil dayanisma ve y6netim tablosuna
kadar “Sil uyanisi”n tezahturleri dikkat cekmektedir. Esasen bu so-
nucun olusmasinda boélgedeki Sii ntfusun 6zellikle Necef merkezli
medrese aginin ve Sadr ailesi gibi ulema ailelerin dini-siyasi etkinli-
ginin buyuk rold olmustur.

Son donem Sadr ailesinin Muhammed Bakir es-Sadr, kiz kardesi
Amine Binti1-Htda ve Muhammed Sadik es-Sadr gibi Irak’taki bazi
tyeleri, Irak-iran cekismesine kurban edilerek, Sii siyasetine moti-
vasyon icin bayraklastirilmislardir.

Batida din savaslari, mezhep savaslar1 bugtin bir isbirligi stireci-
ne girmis ise, tarihi tecriibenin 1siginda Sii-Stinni iligkileri anlaml
bir isbirligine hayati ihtiya¢ duymaktadir. Stphesiz Irak ve Suriye
gibi tlkelerde dogrudan ates hattinda yasayanlar bu ihtiyaci daha
siddetli derecede hissetmektedirler. Irak’ta Sadr ailesinin 6nemli
sahsiyetleri, yakin gecmiste ve glinimuzde Sii-Stinni iliskilerinde
bir isbirligini siyasi tutum ve séylemleriyle ortaya koymaktadirlar.

Sadr ailesi Uiyeleri Stinnilerle Siiler arasinda birlik olusturma fik-
rini savunmalari «rlisvet-i kelam», «fikri celiski» veya takiyye yahut
samimi ifadeler olarak kabul edilebilir.

Diger taraftan, ABD ve Ingiltere’nin Irak’ isgali ile birlikte, muh-
temelen Amerika yonetimince de 6ngoértlen ve desteklenen “Sii” ve
“Kurt” kimlik agirlhikli bir yénetimin yapilandirdigir Irak’in gelecegi,

131 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Savas S. Bark-
cin-Hiisamettin Arslan, Istanbul, 1987, s. 333-334.
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mevcut kutuplasma ve catismalarla mechul bir stirece evrilmis go-
zikmektedir. Buglin Irak’ta yasanan i¢ catismalar tlkenin gelecegi-
ni tehdit etmektedir.

Sadr ailesinin muicadelesiyle buytk katkilar sagladigi ortaya ci-
kan yeni durum, onlarin séylemleri tersi bir istikamette geliserek,
Irak’ta sulh ortaminin asgari sartlarini bile saglamaktan uzak bir
Sii yonetim elinde mezhep ayrimciligi yapilarak bugtn Sii-Stinni
catisma ve gerilimlerin gittikce yogunlastig1 bir stirece girmis bu-
lunmaktadir.
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SURIYE’DE DURZI-NUSAYRI-iSMAILI VE SUNNi
ILISKILERI
Aytekin SENZEYBEK"

Ozet

Cok dinli, cok mezhepli ve ¢ok kul-
tarld bir demografik yapiya sahip
olan Suriye’de, bir anda Ortado-
gu’yu saran Arap Bahar olaylarinin
en kanli ve siddetli catismalan
yasanmaktadir. Catismalarin bir
tarafinda rejim yanlis1 Nusayri,
Dtirzi, Ismaili ve tilkedeki Hiristi-
yanlarin olusturdugu ittifak yer
alirken, diger tarafinda nufusun
cogunlugunu  olusturan  Sunni
Muslimanlar bulunmaktadir. Bu
kutuplasmay: olusturan temel un-
sur ise tarihsel yasanmisliklar cer-
cevesinde olusan firkalar arasi
iligkiler ve birbirlerine bakis acgilari-
dir. Bu cercevede gerek dini azinlik-
larin birbirlerine ve gerekse Sunni
Muslimanlarin ad: gecen firkalara
bakis acilarinin “yargilayici” ve
“Otekilestirici” oldugu gorulmekte-
dir. Dini azinlik firkalarinin sirrilik
prensibine akidevi bir konu olarak
yaklasmalari ve bu prensibin geregi
olarak inanclarini gizlemeleri, kapa-
I1 bir toplum yapisina sahip olmala-
r1; Stnni Muslimanlarin ise bu
firkalarla ilgili nesilden nesile dedi-
kodu tarzinda aktarilan bilgilerle
hareket etmeleri, firkalar arasi
iliskilerin sathi ve ytzeysel olmasi-
na sebep olmustur.

Anahtar kelimeler: Suriye, mez-
hep, Diirzi, Nusayri, Ismaili, Stinni.

Abstract
Nusayries, Druzes, Ismailites and
Sunni Relations in Syria

Multi-religious, multi-denominational
and multicultural demographic structure
in Syria, Middle East at a time of the
events surrounding the Arab Spring, the
most bloody and violent conflicts are
experienced. On one side of the conflict
pro-regime Nusayri, Druze, Ismaili and
an alliance of Christians in the country,
while on the other side make up the
majority of the population are Sunni
Muslims. This polarization occurs in the
context of the key experiences to the
historical relations between the Confed-
erates and perspectives are to each other.
In this context, the need of religious
minorities to each other and both said
sect of Sunni Muslim perspective on the
"judgmental" and "alienating" to be seen.
Religious minority sects depanding on
the secrets principle and as a matter of
approach and these principles, as re-
quired by their faith to conceal a closed
structure of society to have a Sunni Mus-
lim, this heresiographical from genera-
tion to generation gossip -style infor-
mation that is transferred to act with the
Confederates relationships between sur-
face and surface to be caused
Key Words: Syria, sect,
Nusayri, Ismaili, Sunni.

the Druze,

* Yrd. Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Mez-
hepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. asenzeybek@konya.edu.tr
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Giris

2010 yilinda Tunus’ta baslayan ardindan Misir ve Suriye’ye sic-
rayan Arap Bahari olaylar: btuittin dikkatlerin bir anda Orta Dogu'ya
cevrilmesine sebep olmustur. Ozellikle Suriye’de baslayan ayaklan-
malar, Arap Baharinin en kanl olaylarina sahne olmus ve olmaya
da devam etmektedir. Olaylarin bu kadar uzun ve kanli bir sekilde
devam etmesinin sebepleriyle ilgili olarak ileri stirtilen yorumlarin
buytk cogunlugunun temelini, tlkenin farkli dini ve etnik kimlik-
lerden olusan demografik yapisi olusturmaktadir.

Son verilere gore Suriye’nin demografik yapisi su sekildedir:

a)Dini guruplar acisindan:

. Nufusu: 22.457.336 (Temmuz 2013)
. Musliman: %90 (20.211.602)
. Hiristiyan: %10 (2.245.734)
. Stnni Musltiman: %74 (16.618.428)
. Nusayri: %11.5 (2.582.593)
. Durzi: %3 (673.720)
. Ismaili: %1.5 (336.860)
b)Etnik kimlikler acisindan:
. Arap: %90.3 (20.211.602)
. Kurt, Ermeni, Turkmen, Cerkez: %9.7

(2.178.361)!

Bu sekilde farkli dini ve etnik kimliklere sahip olan tilkede mey-
dana gelen iktidar muticadeleleri din, mezhep, boélge ve asiret temelli
olmustur. Ozellikle sémtirgeci gicler tarafindan mezhebi kimlikleri
6n plana cikartilan Diirzi, Nusayri ve Ismailiyye gibi firkalar tilkenin
Fransiz mandasina girmesinden giinimtize kadar Suriye topraklar:
Uzerinde s6z sahibi konuma gelmislerdir. Bu noktada, zikredilen
mezheplerin birbirleri ve toplumun buytk cogunlugunu olusturan
Sunni kesimle olan iligkilerinin iyi tahlil edilmesi, tilkedeki karisik-
liklarin bu derece kanli ve uzun stirmesi konusunda saglikli tespit-
lerde bulunmamizi saglayacaktir.

! Bkz. https://www.cia.gov/library/publications /the-world-
factbook/geos/sy.html, Van Dam, Nikolaos, Suriye’de Iktidar Mticadelesi,
cev. Semih Idiz-Ash Falay Calkivik, Istanbul 2000, s. 17-18.
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Tarihsel strec icerisinde, Suriye’deki azinlik firkalarinin birbirle-
riyle ve Stinni toplum ile olan iliskilerinin ti¢c temel kirilma noktasi
vardir: 1- [. Dlinya Savasinin sonuna kadar olan dénem 2- 1920-
1946 arasindaki Fransiz manda yonetimi dénemi 3- 1946’dan gu-
nimuze kadar olan Bagimsiz Suriye Arap Cumhuriyeti dénemi.

I. Diinya Savasinin Sonuna Kadar Olan Donemde Firkalarin
Birbirleri ile Olan iliskileri

Dini azinlik firkalarinin gerek birbirleriyle ve gerekse merkezi di-
ni zimreyi olusturan Stinni Muslimanlar ile olan iliskilerinin sey-
rini belirleyen en 6énemli unsur bu dénemde meydana gelen hadise-
lerdir. Ozellikle firkalarin tesekktil stireclerinde birbirlerine olan
yaklasimlar1 ve bu yaklasimlar neticesinde gelistirdikleri tepkiler
ginimuizde iligkilerin seyrini belirlemede basat rol oynamaktadir.

Arastirmamiza konu olan Nusayri, DUirzi ve Ismaili firkalarin her
ucl de Sia icerisinden neset etmistir. Dolayisiyla ayni kdkene daya-
nan bu firkalarin birbirleri ile olan iliskileri ile Stinni toplum ile olan
iliskilerini etkileyen cesitli faktorler bulunmaktadir.

A. Dini Azinlik Firkalarinin Birbirleri ile Olan iligkileri

Ortaya ciktiklar1 gtinden I. Dlinya Savasinin sonuna kadar olan
suire¢ icerisinde Nusayri-Diirzi ve Ismaililerin birbirleri ile olan ilis-
kilerini ve bakis acilarini sekillendiren iki temel unsur bulunmak-
tadir: a- itikad1 farkliliklar b- Sahip olduklar: toplumsal yap1

a- itikadi Farkliliklar

Her ne kadar Durzi, Nusayri ve Ismaili firkalar1 Islam Mezhepleri
Tarihi acisindan Gulat-1 Sia icerisinde tasnif edilse de temel inanc
esaslar acisindan her Ug firka da farklilik arz etmektedir. Bu farkli-
lik 6zellikle Tanr1 dustncelerinde acik bir sekilde ortaya cikmakta-
dir. Nusayriler, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Selman-1 Farisi’yi Tanri-
sal ticlintin (Mana-isim-Bab) gértintimleri olarak kabul ederlerken?;
Durziler, Hz. Muhammed’i koétulik ve gtinahin kaynag olan “ez-

2 Bkz. Meir M. Bar Asher-Aryeh Kofsky, The Nusayri-Alawi Religion: An Enquiry
Into its Theology And Liturgy, Brill 2002, s. 33-35; Moosa, Matti, Extremist
Shiites: The Ghulat Sects, New York 1988, s. 311-323; Friedman, Yaron,

The Nusayri-Alawis: An Introduction To The Religion, History And Identity Of
The Leading Minority in Syria Brill 2010, s. 72-78.
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Ziddt’r-Ruhani’nin” ikame ettigi zahiri seriatin Natik’, Hz. Ali’yi ise
batini seriatin Esas’ olarak kabul ederler ve her ikisini de hakarete
varan ifadelerle takbih ederler.3 Ismaililer ise Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’yi yalnizca Natik ve Samit Imam olarak kabul ederler. Yine Diir-
ziler, Kur’an-1 Kerim’in 6zind Durzi tevhid inancinin olusturdugu-
nu ancak bunlarin Hz. Muhammed’in nefsani arzular1 dogrultu-
sunda “stslt sozlerle” orttilmeye calisildigi bir kitap olarak kabul
ederlerkent; Nusayri ve Ismaililer Allah kelami olan kutsal bir kitap
olduguna inanirlar. Durziler, Tanri’nin el-Hakim bi-Emrillah sure-
tindeki tecellisi ile Islam’in zahir ve batin seriatinin nesh edildigini
ileri strerlerken’, Ismaili ve Nusayrilerde bu yénde bir inan¢ gérul-
memektedir.

Ismaili, Dtirzi ve Nusayriler arasindaki ilk iliskiler, birbirlerinin
inanclarina yonelik yazdiklar1 reddiyelerle baslamistir. Durzilerin
gerek VI. Fatimi Halifesi el-Hakim bi-Emrillah1 Tanri’'nin tecelli su-
reti olarak ilan etmesi ve gerekse davetinin buyltk cogunlugunu
Ismaili taban icerisinde yaymasi Iismaili dailer arasinda buytik tepki
uyandirmistir. Bunun Ulzerine ilk Dirzi dailerden biri olan Hasan b.
Haydara el-Fergani, 6énde gelen Ismaili dai ve alim Hamidtiddin el-
Kirmani’ye bir mektup yazarak onu kendi inanclarina davet etmis-
tir. Buna karsilik Hamidtddin el-Kirmani de Dtirzi akidesini redde-
den er-Risaletii’l-Mevsume bi’l-Vaiza isimli bir risale kaleme almistir.
Kirmani bu risalesinde 6zellikle el-Hakim bi-Emrillah’in Mtsliman-
larin imami ve halifesi oldugu tUzerinde durur ve Durzilerin onu

ilahlastiran tutumlarini elestirir.6

Yine Durzi firkasinin kurucusu olarak kabul edilen Hamza b. Ali,
Nusayrilige reddiye olarak er-Risaletii’d-Damiga li’l-Fasik: er-Redd
ala’n-Nusayri isimli risaleyi yazar. Klasik Mezhepler Tarihi kaynak-
larinda Nemiriyye/Numeyriyye olarak gecen firka i¢in Nusayri ismi-

3 Bkz. Senzeybek, Aytekin, Ana Kaynaklarnna Gére Diirzilik, Bursa 2012, s. 313-
323.

4 Bkz. Senzeybek, Aytekin, Ana Kaynaklarnna Gére Diirzilik, s. 323-330.
5 Bkz. Senzeybek, Aytekin, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, s. 330-346.

6 Bkz. el-Kirmani, Ahmed Hamiduiddin, “er-Risalettil-Mevsume bi’l-Vaiza”,
Mecmuatii Resaili’l-Kirmani, thk. Musatafa Galib, Beyrut 1983, ss. 134-147.
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nin kullanildig1 ilk kaynak niteliginde olan bu risalede Nusayrilik
“asagilik Nusayri akidesi”; Nusayriler ise “Iblis’i ilah edinenler”, “Ka-

firler”, “Musrikler”, “asagilik hayvani arzular: talep edenler”” olarak
vasiflandirilir.

Adi gecen risalesinde Hamza b. Ali, baz1 Nusayrilerin Kitabti’l-
Hakaik ve Kesfii'l-Mahcub isimli bir eser yazdiklarini ve bu eserin
kendi akidelerini ortaya koyan bir kitapmais gibi takdim edildiginden
bahisle, eser icerisinde yer alan su inanclarin kendileri tarafindan
kesinlikle reddedildigini izah eder:

1- Tenastih: Nevasib ve zitlarin ruhlari demire déntstp, ateste
isitilip cekicle doévilene kadar maymun, képek bedenlerine girer.
Bazilar1 ise kus ve baykus, diger bazilari da cocugu olmayan bir
kadin bedenine girer. Bizim inancimiza goére bu cezalandirmanin

mantigina aykiridir.8

2- Mevla tarafindan yasaklanan katl, hirsizlik, yalan, iftira, zina,
livata v.b inanan her erkek ve kadin mtimine serbesttir. Nusayriler
bu inanclariyla ibahay: talep etmis ve dalaletlerini ortaya koymus-

lardir.®

3- Musrikler, imametin Ebu Bekir, Omer ve Osman arasinda
paylastirildigini sdyleyenlerdir. Bu s6z yalandir. Ali'ye atfedilen ce-
saretle ilgili rivayetler bunu yalanlamaktadir. Eger bu dogru olsaydi

Ali zikredilen halifelere biat etmezdi. 1°

4- Nusayriler Ali'yi zikrettikleri zaman “onun selami ve rahmeti tizeri-
mize olsun” derler. el-Hakim'i zikrettikleri zaman ise “onun selami iizeri-
mize olsun” seklinde sOylerler. Boylece Nusayriler rahmeti, var olmayan
bir varliktan isterken; zatiyla mevcut olan ancak yarattiklarindan farkl
olan el-Hakim'i inkar ediyorlar. Bu agik bir kiiftirdiir."

5- Eserde gecen “Hz. Muhammed, el-Hakim’in kendisinde zuhur
ettigi en bluytk hicaptir. Bunu tasdik etmeyen Haman, Seytan ve

7 Bkz. Hamza b. Ali, “er-Risaletti’d-Damiga”, Resailti’l-Hikme, Liibnan 1986,
15/163.

8 Bkz. Hamza b. Ali, “er-Risaletti’d-Damiga”, Resailti’l-Hikme, 15/170-171.
9 Bkz. Hamza b. Ali, “er-Risaletti’d-Damiga”, Resailii’l-Hikme, 15/165.
10 Bkz. Hamza b. Ali, “er-Risaletti’d-Damiga”, Resailii’l-Hikme, 15/171-172.
11 Bkz. Hamza b. Ali, “er-Risaletti’d-Damiga”, Resadilii’l-Hikme, 15/172.
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Iblis ashabindandir” sézii yalandir. Ciinkii Hz. Muhammed, Hz.
Ali'nin hicabidir. el-Hakim’in ise hicab1 yoktur.12

Ad1 gecen firkalarin birbirlerinin inanclarina karsi1 yazdiklar1 bu
ve benzeri reddiyeler, ilerleyen stirecte firka mensuplarinin birbirle-
rine olan bakis acilarini sekillendiren ana unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Ozellikle Diirziligin kurucusu ve inanclarinin teorisye-
ni olan Hamza b. Ali'nin yazdig1 reddiye gtintimtizde bile Suriye’nin
iki buytuk azinlik firkasi olan Nusayri ve Duirziler arasindaki gliven
esasina dayanmayan, sUpheci ve yuzeysel iliskilerin temelini olus-
turur.

b-Toplumsal Yap1

Suriye’de yasayan azinlik firkalarinin tesekktil stirecleri incelen-
diginde bu firkalarin baslangicta inanclarini insanlara acgiklayarak
davette bulunduklar1 ancak gerek Musliiman toplumun diger ke-
simlerinden gelen tepkiler ve gerekse icerisinde yasadiklar: devletle-
rinin kendilerine kars: goésterdigi bask: ve yildirma politikalar: sebe-
biyle ice kapali toplumlar huviyetine burtndukleri gértilmektedir.
Belirtmemiz gerekir ki bu baskilar yalnizca Stinni Musltimanlardan
ve devletlerden gelmemis, dini azinlik firkalar1 tarafindan yonetilen
devletlerde de goértilmuistiir. Ornegin, Durzileri ortaya ciktiklari Mi-
sir’dan Suriye’ye goc ettiren sebep el-Hakim bi-Emrillah’in 6limuin-
den sonra Fatimilerin kendilerine uyguladig1 bask: ve kitallerdir.

Karsilastiklar tepki ve baskilar neticesinde adi gecen firkalar,
kendi toplumlarini korumak icin takiyye, inanclarin ve inanclar:
icerisinde barindiran kitaplarin firka disindaki insanlardan gizlen-
mesi, dini pratiklerin yalnizca kendi mensuplarinin katildigi 6zel
mahfillerde yapilmasi, sirlar1 muhafaza etmek icin firkaya giris-
cikislarin yasaklanmasi, evliliklerin yalnizca kendi aralarinda olma-
s1 gibi kaideler gelistirmislerdir. Yine inanclarini ve dini pratiklerini
serbest bicimde uygulamak gayesiyle toplumdan uzak daglik boélge-
lerde yasam alanlar1 belirlemisler ve buralarda birlikte yasamayi
tercih etmislerdir. Bu durum ise azinlik firkalarinin ice kapali bir

12 Bkz. Hamza b. Ali, “er-Risaletti’d-Damiga”, Resailii’l-Hikme, 15/172-173.
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toplum htuiviyetine blrinmesine ve disariyla olan iliskilerinin asgari
diizeye inmesine sebep olmustur.

Disa kapali bu tur topluluklarin genel karakteristiginde oldugu
lzere, ad1 gecen firkalar da “azinlik kompleksi” olarak isimlendirilen
“‘komsu cemaatin her hareketini kendi cemaatine yonelik tehdit
veya meydan okuma olarak algilayan ve kendi mensuplarindan
herhangi birine saldir1 oldugu zaman bir btittin halinde tepki veren

bir hissiyata”?® sahip olmuslardir.

Bu psikoloji ile hareket eden firkalarin bir arada yasama kulta-
rine sahip olmadiklari; kendi bolgelerine mtidahale eden diger fir-
kalar1 uzaklastirmak icin savas da dahil pek cok tedbire bagvurduk-
lar1 tarih kitaplarinda kayithidir. Mesela Durziler, firkalarinin kendi-
sinden neset ettigi Fatimi Ismaililerinin el-Hakim bi-Emrillah’in
6limunden sonra firka mensuplarina uyguladiklar: takibat ve kital-
ler neticesinde Misir1 terk ederek Gliney Suriye’nin Havran bolgesi-
ne yerlesmek zorunda kalmislardir.’ Yine XII. ylzyil baslarinda
Lazkiye’deki pek cok kaleyi ele geciren Nizari Ismaililerinin bélgede
yayilmasi, bunun yaninda Kurtlerle birlik olup Nevruz Bayraminda
Sahyun kalesini kusatarak pek cok Nusayri'yi katletmeleri, bolge-
deki Nusayrileri yardim arayislarina itmistir. Onlar, 1218 yilinda
inlti Nusayri emiri Makzun el-Sincari’'den Ismaililere ve Kiirtlere
kars1t askeri yardim talebinde bulunmuslardir. Yapilan savasta Sin-
cari galip gelmis ve Ismaililer bélgeden uzaklasmak zorunda kalmis-
lardir. Ancak el-Sincari, asil darbeyi bélgede yerlesik olan Ishakilere
vurmus, onlari toplu halde katletmis ve akidelerini icerisinde barin-
diran eserlerini yaktirmistir. 15

Gerek bu tur tarihi olaylar ve gerekse aralarindaki akidevi farkli-
liklar Suriye'deki dini azinlik firkalarinin birbirlerine stphe ile

13 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 22.

14 Bkz. Enver Yasin-Vail es-Seyyid-Bahauddin Seyfullah, Beyne’l-Akl ve’n-
Nebiyy, Paris 1981, s.190; Senzeybek, Aytekin, Ana Kaynaklarina Gére Diir-
zilik, s. 132;

15 Bkz. Ali, Esad Ahmed, Marifetullah ve el-Makzun el-Sincari, Sam 2012, c. 2-3,
s. 361-365; et-Tavil, Muhammed Emin Galib, Tarihu’l-Aleviyyin, Beyrut
2000, s. 362.
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bakmalarina sebep olmus ve birlikte hareket edemez duruma gel-
mislerdir.

B. Dini Azinlik Firkalarinin Siinnilerle Olan iliskileri

Yukarida da acgiklandig1 lizere inang ve sosyal yapi itibariyle bir
araya gelerek ittifak kurmalari cok zor olan Diirzi, Nusayri ve Ismai-
liler, ginimuizde Stnni karsithig: etrafinda birleserek Esed rejimine
destek vermektedirler. Bu birlikteligin temelini Stinniler ile bu firka-
lar arasindaki tarihsel iliskiler olusturmaktadir. Ne yazik ki tarihte-
ki bu iliskiler baski, kital ve isyanlarla doludur.

Stnni toplum ile adi gecen firkalar arasindaki iliskileri yonlendi-
ren ana unsurun ulema tarafindan yayinlanan fetvalar oldugu go-
rulmektedir. Ozellikle Hanbeli alim Ibn Teymiyye (1263-1328) tara-
findan yayinlanan fetvalar, giniimtizde bile Ehl-i Stinnet’in bu fir-
kalara bakis acisini yansittigl gerekcesiyle sayisiz elestiriye muha-
tap olmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin asirn Sii Firkalar ile ilgili fetvalar1 “Kitabii’l-
Hudud” bashigi altinda ayr1 bir fasilda toplanmistir.’6 Yasadigi do-
nem itibariyle Gulat-1 Sia’nin sahip oldugu inanclar tek tek ele al-
mas1 acisindan énemli bilgiler veren bu fetvalar, islam Mezhepleri
Tarihi acisindan 6nemli bir kaynak htiviyetindedir.

Ad1 gecen Hanbeli alim, ilk olarak batin ilminin gercekligine ina-
nan herkesin Musliman, Yahudi ve Hiristiyanlarin ittifakiyla kafir
hikmutnde oldugunu bildirir.”? Ardindan Karmatilerin kuaftar ve
inkar bakimindan Museylemetii’l-Kezzab ve diger yalanci peygam-
berlerin ktifiir ve inkarindan daha da ileri oldugunu séyler.18

Ibn Teymiyye’nin yalnizca Nusayrilere tahsis ettigi iki, Nusayri ve
Durzilerin her ikisi icin yayinladigi bir fetva bulunmaktadir. Bu fet-
valarinda; Nusayrilerin Yahudi, Hiristiyan ve Musriklerden daha
kafir olduklarini, bunlarla evlenmenin, kestiklerini yemenin, cena-
zelerinin Musliiman kabirlerine gémulmesinin caiz olmadigini belir-

16 Bkz. Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim, el-
Feteva’l-Kiibra, thk. M. Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut
1987, c. 3, s. 495.

17 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 495.
18 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 499.
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tir. Yine Nusayrilerin sinir hatlarindaki kalelere ve bolgelere yerles-
tirilmelerinin, asker olarak alinmalarinin kebairden oldugunu; bun-
lar1 yapmanin, koyunlarin kurtlara teslim edilmesi anlamina geldi-
gini sdyler. Bir diger fetvasinda ise, Nusayrilerin Islam seriatinin
htuktmlerini yerine getirmekten imtina ettikleri mtiddetce kafir ve
murted olduklarini bu sebeplerle de o6ldurtilmelerinin gerekli oldu-
gunu ve mallarinin ganimet olarak alinabilecegini soyler.? ibn Tey-
miyye’nin fetvalarinda Nusayrilerin, Batini Karmatiler sinifina dahil
edilmesi ve bu firkanin Islam timmeti tarafindan Melahide, Karami-
ta, Batiniyye, Ismailiyye, Nusayriyye, Hiirremiyye, Muharrime gibi
farkli lakaplarla bilindiginin séylenmesi dikkat cekicidir.2

Ibn Teymiyyenin su sézleri o dénemdeki Stinni toplumunun Nu-
sayrilere bakis acisini yansitmasi bakimindan 6énemlidir: “Bilindigi
lzere Hiristiyanlar, Sam sahillerinin kendilerine bakan tarafini ele
gecirdiler. Onlar (Nusayriler) daima Muslimanlarin dismanlariyla
birlikte olduklar: gibi simdi de Muslimanlara kars: Hiristiyanlarla
birliktedirler. Onlar nazarinda en buytk felaket, sahillerin Muslt-
manlar tarafindan fethedilmesi ve Hiristiyanlarin yenilgiye ugratil-
masidir. Yine Muslimanlarin Tatarlar karsisinda zafer kazanmasi
da onlar nazarinda en buytk felaketlerden bir digeridir. Miisliman-
larin sinir bélgeleri Hiristiyanlar tarafindan ele gecirildigi zaman
onlar icin en buylk bayram olacaktir.”2

Ibn Teymiyye, Duirzi ve Nusayrilerin her ikisi icin yayinladigi bir
diger fetvada ise adi gecen firka mensuplarinin Muslimanlarin itti-
faki ile muirted ve kafir kabul edildiklerini, Yahudi, Hiristiyan ya da
Musliman kabul edilemeyeceklerini ve bu sebeple onlara cizye hii-

ktimlerinin de uygulanamayacagini bildirir.2

Ibn Teymiyye’nin Nusayrileri miirted ve kafir ilan eden bu fetva-
lar1 neticesinde Memluk Sultani Baybarsin (6. 1277) Nusayrileri
inan¢ degistirmeye zorladigl, Nusayri kdylerine cami yapilmasi emri

19 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 506-509.
20 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 514.
21 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 507.
22 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 506.
23 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 513.
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verdigi; yine 1317 senesinde meydana gelen Nusayri Mehdi ayak-
lanmasinin bastirilmasinin ardindan Memluk Sultan Nasir Mu-

hammed bin Kalavun’un (1285-1341) firka mensuplarinin 6ldtrtalme-

sini emrettigi ve bu emir neticesinde yaklasik 20.000 Nusayrinin
katledildigi rivayet edilmektedir.

Suriye’nin Osmanli hakimiyeti altinda bulundugu dénemde de
Nuh el-Hanefi, Muhammed Nasiruddin el-Magribi (1764-1820) gibi
bazi yerel alimlerin 6zellikle Nusayrilerle ilgili yayinladig: fetvalar da
Ibn Teymiyye’nin fetvalari ile ayn1 meyandadir.?

Bu ve benzeri fetvalar ile akabinde meydana gelen kital hadisele-
ri, Stinni kesim ile dini azinlik firkalar1 arasindaki ucurumu daha
da arttirmis, s6z konusu firkalarin Stinnilere karsi farkh ittifak giri-
simlerinde bulunmalarina sebep olmustur.

Nusayrilerin Hacli seferleri esnasinda Hiristiyanlarla birlikte ha-
reket ettikleri bizzat Ibn Teymiyye tarafindan bildirilmistir.2 Yine
Duirzi Emiri II. Fahreddin’in Osmanlh déneminde Canbolatoglu is-
yanina destek vermesinin ardindan italya’nin Toskana Dukaligina
kacmas1 ve kendisinin Fransiz Loreinne Hanedanligi soyundan gel-
digini iddia ederek bizzat Papa ile gortismesi?’ gibi hadiseler, bu
firkalarin strekli olarak Stinni Devletlere kars: dis guclerle ittifak
arayislarina girdiklerini gdstermektedir.

Tarihteki bu iliskiler 19. yuzyilda soémurgecilik hareketlerinin
baslamasiyla birlikte 6zellikle Ingiltere ve Fransa tarafindan kendi
menfaatleri dogrultusunda kullanilmistir. Oncelikle bu firkalar tize-
rine akademik calismalar yaptirilarak onlarin Hiristiyanlik ve Yahu-
dilikle iliskilendirilmesine calisilmistir. Yapilan calismalarda, 6zel-

24 Bkz. Ibn Battuta, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b.
Ibrahim Levati Tanci, Rihletii Ibn Battuta: Tuhfetii’n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar
ve Acaibi’l-Esfar, Misir 1957, c. 1, s. 47-48; Ibnwi'l-Verdi, Eba Hafs Zeyntid-
din Omer b. Muzaffer b. Omer, Tarihu Ibni’l-Verdi, ts., Matbaatii’l-Bulak,
c.2, s. 266; el-Makrizi, Ebu'l-Abbas Takiyytddin Ahmed b. Ali b. Abdulkadir,
Kitabii's-Stiluk li-Ma'rifeti Dtiveli'l-Mtiluk, Beyrut 1997, c. 2, s. 528.

25 Bkz. Talhamy, Yvette, “The Fatwas and the Nusayri/Alawis of Syria”, Middle
Eastern Studies, Mart 2010, c. 46, no. 2, s. 182-183.

26 Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., c.3, s. 506.

27 Bkz. Senzeybek, Aytekin, Diirzilik, Konya 2011, s. 14.
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likle Duirzi ve Nusayri inanclari ile Yahudi ve Hiristiyan teolojisi ara-
sinda iligkiler kurulmak istenmis, bazen de daha ileri gidilerek adi
gecen firkalarin kékenlerinin Hiristiyanhiga dayandig varsayimlari
Uretilmistir. DUirzi toplumunun, Comte de Dreux komutasindaki bir
Hacli birliginin Engaddi yakinlarinda bulunan bir kaleye iltica ede-
rek 40 yil boyunca muteaddit saldirilara kars: koyduklari, bu stre
zarfinda bélgedeki Ismaililerle birleserek Ismailiyye’den farkli bir
firka olusturduklar1 ve bu firkaya Dreux kelimesinin muharref sekli
olan Durzi isminin verildigi ileri sGrtlmusttr.? Yine Nusayri ismi-
nin Nasrani (Hiristiyan) kelimesinin ism-i tasgiri oldugu, dolayisiyla
Nusayri firkasinin kékeninin de Hiristiyanliga dayandigi1? gibi teori-
ler dretilerek dini azinlik firkalariyla kurulan iliskiler daha da sag-
lamlastirilmaya calisilmistir.

Ardindan c¢ékiis dénemine giren Osmanli Imparatorlugu toprak-
larinda farkli isyanlar cikartilarak stire¢c hizlandirilmistir. Ornegin
Durziler, 1840 yilindan itibaren Mithat Pasa’nin ifadeleri ile
“...Ingilizlere istinaden Havran ve Cebe-i Diiruz havalisinde bir ida-

»

re-i huktmet tesisine kalkmis...”, bunu gerceklestirmek icin de

Osmanli’'ya asker gondermemek, vergi vermemek, etraftaki koéyleri
yagmalamak gibi pek cok huzursuzluga sebep olmuslardir.®® Ayni
sekilde Nusayrilerin de, 19. yltzyilin ikinci yarisindan itibaren Os-
manl Imparatorlugu tarafindan asker alimlar icin kurulan “Kura
Meclisleri’ne katilmadiklari, vergilerini 6demedikleri, yasadiklar
bolgelerdeki koylere saldirdiklar: ve nihayetinde 1870 yilinda ¢ikar-
diklar1 isyanin Suriye Valisi Mehmed Rasid Pasa tarafindan basti-
rildig1 Osmanli arsivlerinde yer almaktadir.3!

28 Bkz. Senzeybek, Aytekin, Ana Kaynaklarnina Gére Diirzilik, s. 19.

29 Bkz. Massignon, Louis, “Nusayriler”, IA, Istanbul 1964, c. 9, s. 365.

30 Bkz. Samur, Sebahattin, “Cebel-i Havranda Durziler ve Sultan Abdulhamid'in
Bunlarla Ilgili Politikas1 (1878-1900)”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, 1994, say1: 5, s. 402-403; Gokbilgin, M. Tayyib, “1840’tan
1861’e Kadar Cebel-i Liibnan Meselesi ve Durziler”, Belleten, sy. 40, Ankara
1946, c. 10, s. 643.

31 Bkz. Akbulut, Ugur, “Osmanl Arsiv Belgelerinde Lazkiye Nusayrileri (19.
Yuzyil)”, Tirk Ktiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, yil 17, sy. 54
(Bahar 2010), s. 114-116.
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2. Fransiz Manda Yonetiminde Firkalarin Birbirleri ile Olan
Iligkileri

I. Dlinya Savasinin akabinde Suriye topraklarinin Fransiz Manda
Yonetimine devredilmesiyle birlikte Stinnilere olan karsitliklar: iyi
bilinen bu firkalara otonom devletler tahsis edilmistir. Bilad-1 Sam
olarak bilinen topraklarda Manda YoOnetimine bagl bes farkli oto-
nom devlet ve bir o6zerk yonetim kurulmustur. Bunlar: Ekim
1920’de Stinni Muslimanlarin yogun olarak yasadigi Halep’te “Ha-
lep Devleti” ve Kasim 1920’de Sam’da “Sam Devleti”; Maruni Hiristi-
yanlarla yapilan anlasma geregi 1 Ekim 1921°’de Buytk Lubnan
Devleti; 1922’de Alevi ntifusun yogun oldugu Kuzey Sahili ve Cebel-i
Nusayriyye bolgesinde “Lazkiye Devleti”; ayni yil Durzilerin yogun-
lukta oldugu Guney Suriye’de “Cebelti’d-Dliruz” otonom devletleri-
dir. iskenderun’da ise Ankara antlasmasi geregi “Iskenderun San-
cagl” adi altinda 6zerk bir yénetim uygulandi.?

Fransizlar tarafindan 6zellikle Nusayri ve Durziler adina kurulan
bu devletlere verilen isimler dikkat cekicidir. Oncelikle Dtirzi toplu-
mu, kendilerine Anustekin ed-Derezi’ye nispetle verilen “Duirzi” is-
mini reddeder ve kendilerinin “Muvahhidun (Tevhitcgiler)” olarak
adlandirilmasini isterler. Durzi akidesine goére Anustekin ed-Derezi,
Tanrimin 72. ve son tecelli sureti olan el-Hakim bi-Emrillah dev-
rinde, ruhani alemde el-Aklt’l-Kullinin karsiti olarak yaratilan ve
karanlhigin ve koétultigtin kaynagi olan ez-Ziddii’r-Ruhani’nin kendi-
sinde tecelli ettigi surettir. Buna ragmen kendileri i¢cin kurulan oto-
nom devlete, Havran bolgesinde bulunan Cebelt’d-Diruz -ki bu
dagin diger isimleri Cebeltil-Arab ve Cebelti Havran’dir®- isminin
verilmesine razi olmuslardir. Bu otonom devlete Cebelt’’d-Duruz
isminin verilmesinin baslica nedenlerinin su iki husus oldugunu
distntyoruz: Fransizlarin, Durzilerin nesebini Fransiz Comte de
Dreux’a dayandiran tezi toplum nezdinde taze tutmak ve I. Dlinya

32 Bkz. Umar, Omer Osman, Osmanli Yonetimi ve Fransiz Manda Idaresi Altinda
Suriye, Ankara 2004, s. 453-462.

33 Bkz. Ebu Rasid, Hana, Cebelii’d-Duruz: Havran ed-Damiye, Beyrut 1961, c. 1,
s. 25-80.
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savasi sonunda Ingiliz Mandasini talep eden Diirzileri, muhalifleri-
nin verdigi bu adla isimlendirerek cezalandirmak. Durziler ise oto-
nom da olsa kendilerine ait bir devlete sahip olmak icin bu isme
razi olmuslardir. Buna karsilik Fransizlar sadik muttefikleri Nusay-
rilere tahsis ettikleri devlete ne yasadiklar1 Cebelti'n-Nusayra dagina
ve ne de herkes tarafindan bilinen “Nusayri” adina nispetle bir isim-
lendirmede bulunmamis; Lazikiyye merkezli bu devlete “Alevi Devle-
ti” adin1 vermistir. et-Tavil’in anlatimlarindan, Fransizlarin bu ismi
verme sebebinin, Nusayri toplumunun o6zellikle Araplar nezdinde
kéttl bir imaj1 olan bu isimle anilmasini istememeleri oldugu anla-

silmaktadir.3

Bu dénemde de Suriye’deki azinlik firkalarinin, komsu cemaatin
her hareketini kendilerine kars: bir tehdit olarak algilayan toplum-
sal yapilarinin tezahurlerini gdérmekteyiz. Nusayriler, 1919 sonla-
rinda Fransiz General Gouraud’a, farkli Nusayri kesimlerini temsi-
len 73 seyhin imzaladig1 ve “mutlak Fransiz korumasi altinda ba-
gimsiz bir Nusayri Devleti’nin” kurulmasini isteyen bir telgraf gon-
dermislerdir. Ancak iki y1l sonra da, Alevi Devleti'nin kurulmasinin
gecikme sebebinin, ileri seviyeye ulasan Fransiz-Ismaili iliskilerinin
oldugu dustncesiyle, 1921°de Salih el-Ali liderliginde Fransizlara
karst ayaklanmislardir. Neticede Alevi Devletinin kurulmasiyla bir-

likte iliskiler yeniden duzelmistir.3

Otonom Devletlerin kurulmasindan sonra Fransiz manda yone-
timi, Suriye’deki etnik ve dini azinliklarin lehine bir adim daha ata-
rak Nusayri, Durzi, Ismaili, Hiristiyan, Ermeni, Kurt ve Cerkezler-
den olusan ve gorevi istihbarat toplamak ve ayaklanmalara mtida-
hale etmek olan “Levant Ozel Birlikleri (Troupes Speciales du Le-
vant)” isimli bir birlik kurar.’¢ 8 piyade taburundan olusan bu bir-

liklerin yaris1 Nusayrilerden olusur.3”

34 Bkz. et-Tavil, a.g.e., s. 448-449.

35 Bkz. Moosa, a.g.e.,, s. 281; Pipes, Daniel, “The Alawi Capture of Power in
Syria”, Middle Eastern Studies, c. 25, no. 4 (Ekim 1989), s. 438.

36 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 56.
37 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 438.
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Bagimsizlik sonrasi kurulan Suriye Arap Cumhuriyeti ordusu-
nun da temelini olusturan bu silahli glictin, glintimtize kadar azin-
lik firkalarinin -6zellikle de Nusayrilerin- Suriye’nin siyasi ve askeri
kurumlarina egemen olmalarini saglayan ana unsur oldugu sdyle-
nebilir.

Gerek otonom devletlerin ve gerekse “Levant Ozel Birlikleri”nin
kurulmasindaki asil amacin, Suriye’deki Araplarin mezhepsel farkli-
liklar dikkate alinmaksizin Arap Milliyetciligi etrafinda birleserek
manda y6netimine karsi ayaklanmalarini 6énlemek oldugu anlasil-
maktadir. Stinniler tarafindan cikartilan ayaklanmalara 6zellikle bu
birliklerin mtidahale etmesi®* saglanmis ve Stnnilerle azinlik firka-
lar1 arasindaki intikam ve glivensizlik duygusu bu sekilde daha da
arttirilmistir.

Fransiz manda yonetimi, her ne kadar Suriye’deki varligini Nu-
sayri, Durzi ve Ismaililere dayandirsa da, &zellikle Duirzilerin kendi-
lerine olan bagliliklarini tam olarak sagladigi sdylenemez. 1918 yi-
linda Suriye’nin Itilaf Devletleri tarafindan isgali ile ortaya cikan
Ingiliz-Fransiz anlasmazhiginda Dtirzilerin, 6zellikle Sultan Pasa el-
Atragin Ingiltere®, Nusayrilerin ise Fransa yaninda yer almasi®,
ilerleyen strecte Fransizlarin Durzileri ikinci plana itmesine neden
olmustur. Nitekim manda y6netiminin Alevi Otonom Devleti’ni dui-
stk vergiye tabi tutmasi, mali desteklerin ¢ogunlugunu buraya ak-
tarmas1 ve Ozellikle Nusayrilerin davalarina kendi yargiclarinin
bakmasina izin vermesi gibi imtiyazlar, Diirzilerin hosnutsuzlugunu
daha da arttirmistir.#! Cebelti’d-Dliruz Otonom Devleti’nin baskani
Selim Bey el-Atrasin 1923 yilindaki 6limuinin ardindan Fransiz
yoénetimi Ingiliz yanlisi olan Sultan el-Atras ve ailesinin etkinligini
ortadan kaldirmak gayesiyle, bolgenin Fransiz bir vali tarafindan
yonetilmesinde 1srar etmis, ancak bu durum Durzilerin tepkisinin
artmasina neden olmustur. ki yil stiren gériismelerden bir netice

38 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 438.

39 Bkz. Sultan Pasa el-Atras ile Ingiliz ve Fransiz komutanlarin yazigsmalari ile
ilgili olarak bkz. Ebu Rasid, a.g.e., s. 129-130.

40 Bkz. Umar, a.g.e., s .373.
41 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 438.
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alamayan Durziler2, 1925 yilinda Sultan Pasa el-Atras liderliginde
isyan hareketi baglatir. Sam ve Halep’teki Arap Milliyetcililerinin de
bu harekete destek vermesi neticesinde isyan bir anda bagimsizlik
mucadelesine déntstr. 1927 yilina kadar devam eden isyan, Fran-

sizlarin orantisiz giic kullanimiyla bastirilir.#

Bu tur isyanlara ragmen Cebelti’'d-Dtruz Otonom Devleti
1936’yva kadar varligini strdartir. 1936’da gerek Cebelti’d-Dtiruz ve
gerekse Alevi Otonom Devletleri Suriye Devleti'ne baglanir. 1939’da
ise her iki devlet yeniden tam 6zerkligini elde eder. 1942 yilinda ise
Suriye Devletine baglanarak giiniimiiz Suriye topraklar: icerisindeki

yerlerini alirlar.#

3. Bagimsiz Suriye Cumhuriyeti’nde Firkalarin Birbirleri ile
Olan Iliskileri

1946 yilinda Fransa’nin tlkeyi terk etmesiyle birlikte Suriye Arap
Cumbhuriyeti kurulur ve yo6netimi Stinni elit devralir. Bu durum,
Dturzi ve Alevileri ciddi anlamda endiselendirir. Dtrziler, yeni yone-
time itaat hususunda ikiye boéltnturler: Arap milliyetciliginden hare-
ket eden Ebu Ali ailesi yeni ydnetime itaat etmeyi, el-Atras ailesi ise
siyasi 6zerkligin devami icin muicadele baslatmay:1 savunur. Netice-
de Sultan el-Atras’in liderligini yaptigi kanat galip gelir ve idari
ozerkligin devami icin Suriye htiklimetine itaat etmemekte direnir-
ler. Edip Ciceklinin Cumhurbaskanligi déneminde baslattiklar:
silahlit mticadele 1954 yilinda bastirilir ve 1960’11 yillardan itibaren

Durzi ailelerin Suriye’deki etkinligi azalmaya baslar.4

Nusayriler ise 1946 yilinda, yeni devlet kurulur kurulmaz Su-
leyman Mdursid liderliginde isyan hareketi baslatirlar. Bu isyan
Mursid’in idami ile neticelenir. 1952 yilinda Mursid’in oglu tarafin-
dan bir isyan daha baslatilir ancak bu da basarisiz olur. Basarisiz

42 Bkz. el-Beini, Hasan Emin, Dliruzu Suriye ve Liibnan fi Ahdi’l-intidabi’l-
Fransi-1920-1943, Beyrut 1993, s. 189-192.

43 Bkz. Umar, a.g.e., s. 487-496; el-Beini, a.g.e., s. 192-213; Ebu Rasid, a.g.e.,
s. 180 vd.

44 Bkz. Umar, a.g.e., s. 461, 462.

45 Bkz. Artokea, Izzettin, “Orta Dogu’da Dirziler”, Tiirk Asya Stratejik Arastirma-
lar Merkezi (Tasam) Stratejik Rapor, no: 54, 2013, s. 12.
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isyan girisimleri neticesinde Umitsizlige kapilan Nusayriler, Alevi
Devleti topraklarinin Liibnan ya da Urdiin’e baglanmasi gibi Suri-
ye've katilmayi onleyici farkli olasiliklar tizerinde dururlar ancak
bunda da basarisiz olurlar. 1954’te bastirilan Dtirzi isyaninin ar-

dindan Nusayriler de yeni yénetime itaat ederler.4

Yeni devlete katiim yanlis1 olan Nusayri, Dirzi ve Ismaililer, si-
yasi sahadaki muicadelelerini Rum Ortodoks Michel Eflak ve Stinni
Musliman Selahattin Bitar tarafindan 1943 yilinda kurulan ancak
baslarda etkili olmayan Baas Partisi catist altinda strdlirmeye bas-
larlar.¥ Bunun en 6nemli sebebi partinin din, mezhep, asiret, irk ve
bolgeye dayali her ttrlt hiziplesmeye karsi Arap Milliyetciligini 6n
plana ¢ikaran sekitiler ve sosyalist sOylemleridir. Bu dénemde bas-
layan tye kayitlari ilerleyen dénemde partinin glic kazanmasiyla
daha da artarak stirmus ve parti hakimiyeti, basta Nusayriler ol-
mak Uzere azinlik firkalarinin eline gecmistir.

Yeni Suriye Cumhuriyet’inde azinhik firkalarinin giglti olarak
temsil edildigi yegdne kurum ordudur. Yonetime gelen Stinni lider-
ler askeriyedeki tist kadrolar1 elde tutmanin orduyu kontrol altinda
tutmak icin yeterli oldugu diistincesindeydiler. Bu diistinceden ha-
reketle, bagimsizlik sonrasi dagitilan Levant Ozel Birlikleri’ndeki
askerlerin goérevlerine devam etmelerinde bir sakinca gormezler.
Manda yo6netimi déneminde, Stinniler nazarinda askeriyenin imaji
Fransizlara hizmet eden asi, tembel, sosyal ve ekonomik acidan alt
diizeydeki insanlarin yuvasi seklindeydi. Bu imaj, bagimsizlik d6-
neminde de aynen devam etmis ve Sunniler, cocuklarinin orduda
gorev almasi taraftari1 olmamislardir. Buna mukabil azinlik firka
mensuplari, askeriyenin, cocuklar: icin ekonomik ve sosyal statt
acisindan tek kurtulus yolu oldugu dtistincesindeydiler. Sonugc iti-
bariyle etnik ve dini azinliklarin ordunun 6zellikle alt kademelerin-
deki etkinlikleri artarak devam etmistir. 1949 tarihli bir raporda

46 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 440.

47 Bkz. Ozkoc, Ozge, Suriye Baas Partisi: Kékenleri, Déniistimii, Izledigi Ic ve Dis
Politika ( 1943-1991 ), Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisti (Yayinlan-
mammis YUksek Lisans Tezi), Ankara 2007, s. 22.

48 Van Dam, a.g.e., s. 39.
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yalnizca Alevilerin eratin cogunlugunu, erbaslarin ise Ucte ikisini

olusturdugu bildirilmektedir.%

1949 ile 1963 arasindaki siyasi stirecte Stinni liderlerinin iktidar
mucadelesi, pek cok darbe ve darbe girisimlerini beraberinde getirir.
Her darbenin ardindan ordunun ust kademelerindeki muhalif Stin-
ni subaylarin tasfiye edilmesi, yerlerine mecburi olarak alt kademe-
lerdeki azinlik firka mensuplarinin, 6zellikle de Nusayri subaylarin
atanmasina sebep olur. Bunun neticesinde ordunun Ust kademele-
rindeki Stnni agirhk zamanla yerini azinlik firkalara mensup su-
baylara birakir.

Dini azinlik firkalarinin askeriyede giderek gticlenmesi paralelin-
de siyasi mucadelelerini strdtrdukleri Baas Partisi'nde de guclen-
meleri neticesini dogurur. Baas Partisinin 1950’lerde askeri ve sivil
olmak Uzere iki teskilat yapisi olusturmasi bu tarihten itibaren Nu-
sayri, Durzi ve Ismaili subaylarin partinin askeri kanadinda yogun-
lagsmasina yol acar. 1958 yilinda Misir ve Suriye’nin birleserek “Bir-
lesik Arap Cumhuriyeti’ni kurmasinin ardindan Suriye’den Misir’a
gonderilen Baasci subaylar tarafindan kurulan “Baas Partisi Askeri
Komitesi”’nin 5 kisiden olusan ust diizey kadrosunun, aralarinda
Hafiz Esed’in de bulundugu 3’1 Nusayri, 2’si Ismaili subaylardan
olustugu goértlmektedir. Daha sonra 15’e cikartilan Uye sayisinin
ise 51 Nusayri, 2’si Ismaili, 2’si Diirzi ve 6’s1 da Stinni’dir.%

1963 yilinda 15 kisilik Askeri Komite’nin basini cektigi Baasci
subaylar tarafindan gerceklestirilen darbe ile parti tilke yénetimini
ele gecirir. Darbenin ardindan Devlet Baskanligi Stinnilerde kalir
ancak asil giicu temsil eden ordu komutasi azinlik firkalarin eline
gecer. Darbenin hemen ardindan askeriyede gerceklestirilen temiz-
lik hareketinde tasfiye edilen yaklasik 700 subay kadrosunun yari-
sindan fazlasini Nusayri subaylar doldurmustur. 1966 yilina kadar

49 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 440.
50 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 64.
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askeriyedeki pek cok Stinni subay ya tasfiye edilmis ya da kenar
bolgelerdeki kuvvet komutanliklarina nakledilmistir.>!

1963 darbesinin ardindan dini azinlik firkalarina mensup bazi
subaylar tlke yénetiminde etkin mevkilere getirilmistir. Nusayriler-
den Salah Cedid, Muhammed Umran ve Hafiz Esed; Ismaililerden
Abdulkerim el-Ctindi ve Ahmet el-Mir; Durzilerden ise Selim Hatum
ve Hammad Ubeyd bunlar arasinda sayilabilir. Suriye tarihinde ilk
defa bu oranda dini azinlik mensubu tlke ydonetiminin énemli mev-

kilerine getirilmislerdir.

1966 yilina gelindiginde, Devlet Baskani Emin el-Hafizin (1963-
19606) ozellikle ordudaki azinlik firkalarinin giéicini azaltmaya yo-
nelik aldig1 tedbirler Nusayri, Duirzi ve Ismaili subaylarin tepkisine
neden olmustur. Neticede Dtlirzi subay Selim Hatum’un destekledigi
ve Salah Cedid, Hafiz Esed ve Muhammed Umran gibi Nusayrilerin
basini cektigi, Suriye’nin en kanl ihtilali olan 23 Subat 1966 dar-
besi gerceklestirilir. Darbenin hemen ardindan 6énce ordudaki Stin-
ni, akabinde de Diirzi ve Ismaili subaylardan bazilar1 tutuklanir
bazilari ise tasfiye edilir. Yerlerine Nusayri subaylar tayin edilir. Bu
durum o6zellikle Suriye’nin ikinci buytk dini azinhk firkas: konu-
munda olan Durzilerin tepkilerine sebep olur. Selim Hatum liderli-
gindeki Durziler, 6ncelikli olarak tutuklanan subaylarin saliverilme-
si, baska bolgelere nakledilenlerin eski yerlerine tayin edilmesi ol-
mak tUzere birtakim taleplerde bulunur. Buna karsilik ordunun
hakimiyetini elinde bulunduran Nusayrilerin ordudaki diger Dtirzi
subaylarin tasfiyesine devam etmesi, Selim Hatum liderligindeki bir
kisim Dtirzi subaylarin 8 Eyltil 1966 yilinda basarisiz bir darbe giri-

siminde bulunmalarina sebep olur.%

Bu darbe girisiminin neticesinde gerek orduda ve gerekse Baas
Partisi'nde Duirzi ve Ismaililer tasfiye edilir ve Nusayriler her iki ka-
natta yegane giic konumuna gelirler. Selim Hatum, Suriye’den kac-

51 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 65; Akdemir, Salih, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapi-
nin Siyasi Yapinin Olusmasindaki Roltt”, Avrasya Dosyast -Arap Diinyast
Ozel, ASAM, 2000, c. 6, sy. 1, s. 219.

52 Bkz. Veysel Ayhan-Kaan Dilek, “Suriye’deki Iktidar Mticadelesinin Turkiyeli
Etnik Ve Mezhepsel Gruplara Etkisi”, IMPR Rapor, no: 11, s. 11-12.

53 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 443-44; Van Dam, a.g.e., s. 98-102.
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tiktan sonra Nusayrilerin Baas Partisi’nin sloganini olan “Ebedi
misyonlu tek Arap Milleti” ifadesini “Ebedi misyonlu tek Alevi Devle-
ti” olarak degistirdigini®* sodyler ki bu durum Suriye’deki iktidarin
fillen Nusayrilerin eline gectiginin en acik ifadesi kabul edilebilir.

Nusayri subaylar gerek ordudaki ve gerekse Baas Partisi'ndeki
Stinni, Diirzi ve Ismaili etkinligi en diistik seviyeye indirdikten son-
ra kendi aralarinda iktidar muicadelesine girerler. Baas Partisi'nin
sivil kanat lideri olan Salah Cedid ile Askeri kanat lideri ve Savun-
ma Bakani Hafiz Esed arasinda baslayan mtcadele, 13 Kasim
1970’te Hafiz Esed tarafindan yapilan kansiz bir darbe ile sonucla-
nir. Subat 1971’de yapilan secimle Hafiz Esed Suriye Arap Cumhu-
riyeti’nin ilk Nusayri Devlet Baskani olur.

Hafiz Esed iktidara gelir gelmez darbe yapabilecek konumda olan
butin askeri birimler ile bir¢ok gtivenlik biriminin basina Nusayri-
leri yerlestirir. Esed’in hastalik derecesinde 6nem verdigi “sadakat
duygusu”, muhtemelen Salah el-Cedid ile olan mucadelelerinin de
etkisiyle en tist kademedeki iktidar seckinlerini sayilar1 30 gecme-
yen Nusayri asiretinden se¢mesine ve iktidari1 stresince buyutk
oranda bu kadrolarla calismasina sebep olmustur.

Hafiz Esed, iktidarinin ilk yillarini gerek ordu ve gerekse Baas
yonetim kademelerinde yerlesmis bulunan Nusayri Muhammed
Umran ve Salah Cedid taraftarlarinin giristikleri komplo girisimle-
riyle mticadele icerisinde gecirir.5

Hafiz Esed, Lubnan’da Marunilerin olusturdugu sagci partiler ile
farkli Musliman Cemaatlerden ve Filistinli komando 6rgttlerinden
olusan solcu partiler arasinda cereyan eden catismalara 1976 yilin-
da askeri muidahalede bulunur. Suriye askerlerinin, miidahalenin
ilk safhalarinda Suriye Baas rejiminin geleneksel mtttefiki olan
Filistinli komandolar ve Luibnan’in solcu milis gruplarinin her ikisi
ile birlikte catismaya girmesi Suriye’deki muhalif seslerin ytksel-
mesine neden olur. Mudahalenin ardindan, Suriye’de Baas Parti-

54 Bkz. Pipes, a.g.m., s. 444.
55 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 202
56 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 121-122.
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si'nin siyasi ve askeri liderlerine ve yakinlarina kars: bir dizi suikast
gerceklestirilir. Suikasta ugrayanlarin hemen hepsi Nusayri firkasi
mensuplaridir.”’

1976’dan 1980’e kadar araliklarla devam eden bu suikastlarin
baslangicta hangi guruplar tarafindan gerceklestirildigi tam olarak
belirlenemez. 1978 yilinda, fhvan-1 Muslimin érgiiti mensuplar
tarafindan kurulan ve kendilerine Miicahitler adin1 veren gurup,
yayin organlarinda, yapilan suikastlarin sorumlulugunu ustlenir.
Ardindan 1979 yilinda 32 kisinin 6ldtigti Halep Topc¢u Okulu saldi-
ris1 gerceklestirilir. 1980 yilinda ise bizzat Hafiz Esed’e suikast giri-
siminde bulunulmasinin ardindan ayni yil Palmira katliami ve ar-
dindan 1982 yilinda 28 gin stren Hama katliami meydana gelir.
Bu olaylarda 5000 ile 25000 arasinda degisen sayida insanin katle-
dildigi bildirilmektedir.5®

Iktidara geldigi ilk yillarda Salah Cedid ve Muhammed Umran ile
muicadelesi neticesinde bir kisim Nusayri asiretlerinin destegini
kaybetmesi; 1976 Libnan mtidahalesinin ardindan muhalif seslerin
artmasi ve nihayetinde Musliiman Kardesler érglittintin tlke iceri-
sindeki faaliyetleri, Hafiz Esed’in iktidar bilesenlerini, toplumsal
tabanda Stinni cevrelere dogru genisletmesine sebep olmustur. Bu
cercevede oOncelikle sekiiler Stinni isimlere buirokrasi, sermaye, or-
du, istihbarat ve Baas y6netimi icerisinde alanlar a¢cmistir. Musla-
man Kardesler 6rglitintin etkinligini kirmak amaciyla Stinni kesim-
lerle iliskilerini gelistirmis; Stinni Arap ve Kurtler nezdinde etkinligi
olan Sam ve Halep ulemasinin destegini kazanabilmek gayesiyle
Seyh Ahmet Kuftaru ve Seyh Ramazan el-Buti gibi alimlerle isbirligi
icerisine girmistir. Bu cercevede Sam ve Halep’te dini egitim veren
kurumlarin acilmasina izin vermis ve bu kurumlarda rejimle barisik
bir dindarlik anlayisinin gelistirilmesine imkan saglamistir. Yine
Hafiz Esed, Musliman Kardesler Orgutiniin propagandalarinin
temelini olusturan ve Nusayrileri Islam dairesinin disina cikaran

57 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 124-125.
58 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 150-151, 174, 175, 183.

59 Bkz. M. Selin Bolme vd., “Suriye’de Aktorler: Rejim, Muhalefet, Dini Yap1 ve
Medya”, SETA Kim Kimdir?, Subat 2012, sy. 3, s. 8.
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tekfirci sOylemlerini izole etmek icin karsi propaganda baslatmistir.
Bu cercevede, yaptigi konusmalara “Allahu Ekber” diyerek basla-
mis, bazi iddialarini desteklemek icin Kur’an-i1 Kerim ayetlerinden
alintilar yapmis, sik sik kendisinin Musliman oldugunu vurgula-
mis, camilerde namaz kilarak gériintii vermistir. Ilerleyen dénem-
lerde, dogdugu kent olan Kardaha dahil, farkli yerlerde cami de
yaptirmistir.®

Hafiz Esed iktidarinin en 6énemli faaliyetlerinden biri de Nusayri
tarihi ve akidesine 151k tutacak bazi énemli eserlerin yayinlanmasi-
na ve ulke icerisinde satisina izin vermesidir. 1970-1980 arasi do-
nemde, Ihvan-1 Miislimin’in iddialar1 karsisinda toplumu bilgilen-
dirmek gayesiyle, daha 6nceden yayinlanmis olan Galip et-Tavil’in
Tarihu’l-Aleviyyin, Munir es-Serifiin el-Miislimun el-Alaviyyun: Men
Hiim ve Eyne Hiim, Mustafa es-Seka’nin Islam Bila Mezahib gibi
Nusayrileri Islam dairesi icerisinde gésteren ve firka tarihine 1sik
tutan yayinlarin yeniden basilmasina ve Ulke icerisinde satilmasina
izin vermistir. 1980°’den itibaren ise, bizzat Suriyeli Nusayriler tara-
findan yazilan ve kendilerini Islam dairesi icerisinde goésteren eser-
lerin yayinlanmasina izin vermistir. Bu eserlerden bazilari sunlar-
dir: “lhvan-1 Muslimin’in Iddialarina Hayri Resmi Karsilik” olarak
nitelenen Hasim Osman’in el-Aleviyyun Beyne’l-Ustura ve’l-Hakika
(1980) ve Hel el-Aleviyyun Sia? (1994; Suriye’nin 6nde gelen Nusayri
seyhlerinden Abdurrahman el-Hayyir tarafindan yazilan ve Nusayri-
lerin Musltiman olmadigini iddia edenlere yanit niteligi tasiyan Aki-
detiine ve Vakiatiine: Nahnti el-Mtislimin el-Caferiyyin el-Aleviyyin
(1991).¢1 Buna ek olarak Suriye Universitelerinde, Hiiseyin b. Ham-
dan el-Hasibinin (6. 967) cagdas: olan Nusayri sair el-Munteceb el-
Ani ve Unlti Nusayri emiri Makzun el-Sincari’nin Nusayri distince-
sini kinayeli bir sekilde icerisinde barindiran Divan’ izerine dokto-

ra yaptirilmis ve yayinlatilmistir.s?

60 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 159, 231.
61 Bkz. Van Dam, a.g.e., s. 180-183.

62 Bkz. Ali, Esad Ahmed, Fennti el-Mtinteceb el-Ani ve I'rfanilhil, Dimesk 1996
(Yazarin Edebiyat Fakultesi’nde hazirladig doktora tezinin yayinlanmis hali-
dir); Ali, Esad Ahmed, Marifetullah ve’l-Makzun el-Sincari, Dimesk 2011. (Ya-

—
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Hafiz Esed’in yerine gegen oglu Bessar Esed, iktidarinin ilk yillarinda
ac¢ilim politikalar: izlemistir. Bu ¢ercevede Tiirkiye, Venezuela, Rusya, Cin,
fran gibi iilkelerle iligkilerini gelistirmis, {ilke igerisinde babasi déneminden
kalma baskilar1 kismi de olsa yumusatmistir. Ancak 2010 yilinda baslayan
Arap Bahar1 olaylarinin Suriye’ye sicramasi iizerine baba Esed donemin-
deki diktatorliik reflekslerine geri donmdiis ve gliniimiizde de devam eden
kanli olaylara imza atmustir.

Sonuc

Arastirmamizin sonucunda ulastigimiz tespitler sunlardir:

GUnumuz Suriyesinde yasanan kanli hadiseler, tarihsel yasan-
misliklar cercevesinde kutuplasan mezheplerin iktidar muicadelesi
gorintmundedir. Olaylarin bir tarafinda tarihsel strec¢ icerisinde
Stinni kesimden zulim goérdtigint iddia eden Durzi, Nusayri ve
Ismaili ittifaki, diger tarafinda ise toplumun cogunlugunu olusturan
ve kirk yili askin bir stiredir Nusayri Esed ailesinin diktatérlik re-
jimi altinda zulim gérdiglinti savunan SUnni Muslimanlar bu-
lunmaktadir.

Nusayri, Diirzi ve Ismaili firkalarinin birbirleri ile olan iliskileri-
nin “stphecilik”, “rekabet” ve “gtivensizlik” temelleri tizerine kurul-
dugu soylenebilir. Ad1 gecen firkalarin Stinnilerle olan iligkileri ise
“yuzeysel” ve “kirilgandir”.

Stnni kesimin bu firkalara bakis acis1 genel olarak “Gtekilestiri-
ci” ve “yargilayic1” iken azinlik firkalarinin Stinnilere bakis agisi ise
“intikamc1”dar.

Islam firkalar: icerisinde “6tekilestirici” bakis acisina en cok ma-
ruz kalan zGmrelerin dini azinlik firkalar1 oldugu soylenebilir. Bu
firkalar bir yandan Stinni Muisliimanlar ve Imamiyye Sias1 tarafin-
dan dislanirlarken diger yandan da birbirlerini 6tekilestirmislerdir.

Gunumuzde yasanan catismalarin en énemli sebebinin mezhep-
ler arasi iktidar mtucadelesi oldugu soéylenebilir. Bu mtuicadelede,
gecmiste birbirini tekfir eden ve étekilestiren Nusayri, Duirzi ve Is-
maili toplumlarinin Esed rejimi etrafinda bir araya gelmesini sagla-
yan en o6nemli unsurun, adi gecen firkalarin Stinni Muslimanlarin

zarin Felsefe bélimuinde yaptigi dokta tezinin yayinlanmis halidir. {1k baski-
s1 1996 yilinda, ayni yayin evi tarafindan yapilmistir).
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tamamini Ibn Teymiyye cizgisinde gérmeleridir. Rejim muhalifi bazi
guruplarin bu yénde yaptiklar: aciklamalar, dini azinlik firka men-
suplarinin tarihsel hafizalarindaki olumsuz anilart canli tutmakta
ve siddetin dozunu daha da arttirmaktadir.

Yukaridaki olumsuz yaklasimlarin temel sebebinin “birbirini ta-
nimama” ve “iletisimsizlik” oldugu gértulmektedir.

Bu sorunun giderilmesi i¢in;

Gerek dini azinlik firkalar1 gerekse Stinni kesim, tekfirci ve disla-
yict séylemlerden uzak durmalidirlar. Her firka, diger firkalarin go6-
rtslerinin dinin farkli anlasilma bicimlerinden ibaret oldugu du-
stincesinden hareketle séylemlerini sekillendirmelidir.

Dini azinlik firkalarinin, Mtsliman toplumun diger kesimleri ile
saglikl iliskiler kurmalarinin 6éntindeki en btiytik engel olan “sirri-
lik” prensibinin, akidevi bir konu olmaktan ziyade firkalarin tesek-
kil stireclerinde meydana gelen bazi olumsuzluklar karsisinda firka
liderlerinin varliklarinin muhafazasi icin gelistirdigi tedbirler oldugu
gerceginin farkina varmalar: gerekmektedir.

Sirrilik prensibinin ortadan kalkmasini saglayacak en o6nemli
unsur, bilim insanlar tarafindan tarafsiz bir sekilde, firkalarin te-
mel kaynaklarina inilerek yapilacak olan calismalardir. Dini azinlik
firkalarinin, sirrilik prensibi geregi akidelerine dair temel kaynakla-
ra ulasma yetkisinin yalnizca toplumun ktictik bir kesimini olustu-
ran seyhlere tahsis etmesi, diger firka mensuplarinin inanclariyla
ilgili bilgilerinin oldukca ytizeysel kalmasina sebep olmustur. Gerek
firka mensubu ve gerekse firka disindaki bilim insanlarinin ortaya
koyacag: tarafsiz ilmi calismalar, 6zellikle seyh tabakasi disindaki
firka mensuplarinin, akideleri ile ilgili daha fazla bilgi edinmelerini
saglayacaktir.

Bu tiirden yapilacak olan calismalarin bir baska faydasi, Islam
toplumunun diger kesimlerinin, adi gecen firkalarla ilgili olarak
bazen iftiralara varan ve dedikodu yoluyla nesilden nesile nakledi-
len yalan yanlis bilgilerini tashih etmelerine ve 6nyargilarini yikma-
larina yardimci olmasidir. Yine yapilan ilmi calismalarin temel kay-
naklara dayanmasi firka seyhlerinin de olaya muidahil olmasini sag-
layacak ve boylece ilmi bir tartisma ortami saglanacaktir.
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Ozet Abstract
Suriye’de buglin yasananlar, Fran- Sects Movements Effects on Current
s1z mandasi ile etnik ve dinsel fark- Politic in Syria

hilikk merkeze alinarak tasarlanan What happened today in Syria, ethnic
benzer bir yapiya dogru hizla iler- and religious differences with the French
lemektedir. Etnik ve dini parcalara mandate Designed with a similar struc-
bélinmek istenmektedir. Dini mez- ture to the center right is advancing
heplerin bu surecteki etkisi bu rapidly. Ethnicity and religion are asked

caligmada ele alinmaktadir. to break into pieces. Influence of religi-
Anahtar kelimeler: Suriye, mezhep ous sects in this process are discussed in
hareketleri, siyaset. this study.
Key Words: Syria, sectarian movements,
politics
GIRIS

Ortadogu cografyasinda yasayan insanlarin birbirlerine olan bag-
lilik veya ayriliklarini belirleyen unsur, diin oldugu gibi bugin de
buytik élctide din olmustur. Inanc ve diistince farkliliklarinin ay-
rimcilik nedeni olarak géruildiigli, birlikte yasama sartlarinin saglik-
I1 bir zemine dayandirilmadigi ve bu nedenle siddet ve catismalarin
i¢ savasa kadar vardig: bir stireci mtisahede etmekteyiz.

Guntmuzde Muslimanlarin ¢cogu dislayici/tekei bir mezhep an-
layisina sahiptir. Yani sadece kendi mezhebinin hak oldugunu du-
stinmektedir. Halbuki her mezhebin icerisinde hakikatlerin oldugu
ve hakikatlerin farkl sekillerde anlasildigi, nihai hedefin tevhid il-
kesi oldugu ve bu ilke ile birlikte niibtiivvete ve ahirete inanan her-
kesin kurtulusa erecek muvahhitler oldugu bilinse Musliman cog-
rafyasinda bu kadar i¢ karisiklik olmayacak ve kan doktilmeyecek-
tir. Farkli din yorumlarina sayg:i duyularak, toplumsal baris sag-
lanmali, 6zellikle mezhep, tarikat ve cemaat gibi farkliliklar sebebiy-
le parcalanmanin 6ntne gecilmeli, insana ve dislnceye sayginin
koklesmesi saglanmalidir. Ayni dine inanan insanlarin baris, hosgo-
ri ve adalet duygusu iginde birbirlerinin hak ve hukukuna saygili,
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birbirini seven ve sayan, birbirinin yasam ve inanc¢ hurriyetine saygi
gOsteren bir toplum olusturamamasinin sonuclarint Suriye Orne-
ginde cok net bir sekilde gérmekteyiz.

Peygamberi, kiblesi, kitab1 ve dini bir olan Muslimanlar pekala
tevhit ilkesi altinda uzlasabilirler. Anlagsmazlik noktalar: ise Allah’a
havale edilir. Nitekim Kuran’da “Déniistintiz yalnizca banadiwr. Hak-
kinizda anlasmazliga diistligtintiz seyde aranizda ben hiikmedece-

gim” buyrulmaktadir. Kuran’da ilkeleri belirtilen ve Hz. Muham-
med’in teblig ettigi din olan Islam, Peygamberden sonra fikihcilar ve
kelamcilar tarafindan dar kaliplar icine sokularak tekfir, bidat, ha-
ram mekanizmalarinin ¢okca kullanildigi bir din haline getirilmistir.
Muslimanlar herhangi bir mezhebe bagli kalmadan da dinlerini
yasayabilirler. Zira ne Kuran ne de sahih stinnet, Muslimanlara

herhangi bir mezhebi telkin etmemektedir.?

Ancak sunu da belirtelim ki kisi kendi mezhebinin/din anlayisi-
nin hakikati konusunda ona 6zel bir deger atfedebilir. Ctinkt bu
yapilmaz ise bir mezhebe bagl kalmanin mantigl ortadan kalkar.
Ancak diger mezheplere de deger vererek sayg: gostermeli ve onlari
din dis1 gormemelidir. Yani mezhebi yaklasimlar mutlakcilik, tekel-
cilik, mtisamahasizlik, fanatizm, catisma, dislamacilik gibi kavram-
lardan kurtarilarak, bunun yerine sevgi, saygi, uzlasmaci hosgoért
hakim kilinmalidir. Tiim Misliimanlar tek bir Islam anlayis: tize-
rinde birlesmeye zorlamak aslinda onlar1 daha fazla bdélmekte ve
aralarindaki gerilimi daha da arttirmaktadir.

Tim mezhepler tek ve bir olan Allah’a ydénelmektedir. Bazilar
buna ilk sebep, bazilar1 islam’in temel diregi dese de 6z, tevhid ilke-
sidir. Tevhid ilkesi yaninda her mezhebin farkli dini rittielleri vardir.
Bu sekilsel uygulamalari tartismak abesle istigaldir. Musliimanlar
kendi aralarinda kendi dinleri hakkinda muisavere edip faydal tar-
tismalar yaparak ortak degerler Uiretebilirler. Her mezhebin 6ne ci-
kardig ilkeler ve uygulamalar Islam’in degil, o mezhebe mensup
olabilmenin sart1 olarak goértilmelidir. Mesela, imamet nazariyesine

1Ali Imran 55.
2Saffet Sarikaya, Islam diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 2.
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inanmak Musliman olmanin sarti degildir, ancak Sii/Caferi olma-
nin sartidir diyebiliriz. Burada Siilerin bu anlayisina diger Musla-
manlar kosulsuz olarak sayg: gostermek durumundadir. Siiler ise,
diger Muslimanlarin bu nazariyeye inanmamasindan bir rahatsiz-
Iik duymamali ve bu nazariyeyi dinin degil, mezhebinin sart1 olarak
kabul etmelidir.

Kuran, Allahin kulu hitabina, inanan inanmayan herkesi dahil
etmektedir. Allah kendini alemlerin Rabbi, rahman ve rahim sifatiy-
la tarif etmekte ve bu sifatlariyla ona inanan tim insanlhiga kucak
acmaktadir. Oyleyse bizim, farkli bir yorum getirdigi icin ayni dine
inanan insanlari dislamamiz Allah’in da hosuna gitmeyecektir.

Tarihte Haricilerin vahseti ve son olarak da Irak’ta ve Suriye’de
yasananlar, tekfirci/dislayict mezhep anlayisinin ne kadar tehlikeli
sonuclar dogurdugunu bizlere gostermistir. Bir firkaya mensup bir
insan, Uzerindeki bombalarla birlikte gerceklestirdigi intihar eyle-
miyle cocuk, kadin ve yasli demeden ylzlerce insanin 6limuine se-
bep olabilmektedir. Baska firka mensuplar: ise intikam adina diger
firka mensuplarinin gittigi camiyi basarak onlari canli canh yaka-
bilmektedir. Burada en aci olan, her iki tarafin da vahsetini din
adina yaptigini iddia etmesidir. Halbuki Islam’a gore insan hayati
kutsaldir. Hatta Islam dini haksiz yere bir kisiyi 6ldiirmeyi tiim in-
sanlig1 6ldtirmekle esit saymis, bir cani kurtarmay: da tim insanla-

rin hayatini kurtarmaya denk saymistir.?

Kendisi gibi diistinmeyeni tekfir etmek Islami bir davranis sekli
degildir. Islam kuilttirine gére bir meselede, ytizde doksan dokuz
ihtimal kufrti gésteriyor ylizde bir ihtimal de bu kufrii ortadan kal-
diriyorsa tekfirden yana olmamak gerekir. Mezheplerin esitligi ilkesi
mezhepler arasi catismalari, ayrimciliklar: ortadan kaldiracak; her-
kese esit, saygl ve muhabbetle yaklasilacaktir. Muslimanlar, Is-
lam’in farkli yorumlar olabilecegi, kendileri de bunlardan birine
mensup olsalar da digerlerine hosgort ile bakabilecekleri suuruna
varabilirse, pekala bu coklu din yorumu icerisinde birlik saglanabi-
lir. Farkli yorumlara mensup insanlar arasinda gelistirilen hosgoért,

SMaide 32.
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tanima ve kabullenme esaslarina dayali iligkiler, bizi mezhepsel
cogulculuga gottrtir. Varilmas: hedeflenen ise farkliliklarin kabul
edilmesi ve taninmasi i¢cin caba sarf etmektir. Farkli anlayislara
sahip insanlar karsilikli anlayis ve saygi ortaminda birlikte yasaya-
bilirler.

Bugtin Suriye’de devam eden i¢ savasin en buyltk nedeni mezhe-
bi yapilanmadir diyebiliriz. Suriye Devleti kurulus asamasinda etnik
ve dini temeller esas alinarak bolinmek istenmis ancak bu gercek-
lestirilememis olsa bile bunun izlerini ve yansimalarini Suriye siyasi
tarihinde hep mutisahede etmekteyiz. Biz bu tebligimizde Suriye’deki
etnik ve dini/mezhepsel yapilanmanin giiniimiize kadar ne sekilde
geldigine ve son yasananlarin gintimuiiz siyasetini ve o6zellikle yu
nasil etkiledigini ortaya koymaya calisacagiz.

SURIYE TARIiHIi

I. Diinya savasindan sonra Ingiltere; Irak, Urdiin ve Filistin’,
Fransa ise Suriye ve Luibnan’ almak icin anlasmislardi.4 8 Mart
1920 tarihinde Sam’da Batili tilkelerin denetiminde bir kongre du-
zenlendi. Fransa’nin mandas1 altinda Biytk Suriye Devletinin ku-
ruldugu ilan edildi.5 Fransa ve Ingiltere 23 Aralik 1920 tarihinde
yeniden bir araya gelerek mandalar: altindaki devletlerin sinirlarini
olusturdular.6 Fransizlar, Suriye’de dini ve etnik azinliklar1 destek-
lemek suretiyle Arap milliyet¢iligini zayiflatarak, konumlarini gtic-
lendirmek icin gayret sarf etmislerdir. Bu cercevede, Suriye’de ¢
ayr1 etnik ve dini kékene dayali devlet kurulacakti: Kuzey'de bir
Nusayri devleti, Merkez’de bir Stinni Devlet, Glineyde ise bir Durzi
devleti. Ancak bu cesitli nedenlerle gerceklesmemis bunun yerine
bes ayri otonom bolge kurulmustur: Bunlar; Cebel-i Duruz, Halep,
Lazkiye, Sam ve Iskenderun’dur.” Manda y®netimindeki Suriye’ye

4Kamal S. Salibi, The Modern History of Lebanon, New York 1965,s. 159-160.

SHurewitz J.C., Diplomacy in The Near and Middleeast-Dokumantary Recort:
1914-1915, New Jersey 1969, s. 76.

6 Harry N. Howard, The Partition of Turkey-A Diplomatic History; 1913-1923,
New York 1966, s. 248; Albert Hourani, Arap Halklan Tarihi, cev. Yavuz Alo-
gan, Istanbul 2000, s. 374.

7William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, cev. Mehmet Harmanci, Istan-
bul: 2008, s. 243-244; M. Akif Okur, “Fransiz Manda Yonetimi Déneminde

—
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baktigimiz zaman, Fransa sUrekli etnik ve dini gruplar: birbirlerine
kars1 destekleme ve bu yolla hakimiyetini saglama yolunu secmistir
denilebilir.

Fransizlarin uygulamis oldugu baski politikalar:1 basta Durziler
olmak tUzere Nusayrilerin ve Bedevilerin isyanlarina sebep olmus-
tur. 1925 yilinda Halep ve Sam “Suriye Devleti” adi altinda birles-
mis, bir yil sonra da Libnan, Suriye’den ayrilarak Fransa’ya bagh
mustakil bir cumhuriyet olmustur.8 Cebel-i Duruz ve Nusayrilerin
hakim oldugu Lazkiye’de 6zerk yap: 1936 yilina kadar stirmiis’ ve
bu tarihte Suriye Devletine ilhak edilmislerdir. 1944 yilinda Sovyet-
ler Birligi ve ABD, ertesi yil da Ingiltere, Suriye ile Libnan’in bagim-
sizligin1 kabul etmislerdir. Fransa ise ancak 17 Nisan 1946 tarihin-
de tim birliklerini Suriye topraklarindan cekerek manda y6netimini

sona erdirmistir.10

Bagimsizligini kazandiktan kisa bir stire sonra Suriye, ard arda
gelen askeri darbeler sonucunda radikal degisikliklere maruz kal-
mastir. Askeri darbeler zincirinin ilki 1949 yilinda Stinni General

Hisni Zaim o6nderliginde gerceklesmistir.!! Zaim, 14 Agustos
1949’da General Sami Hinnavi’nin 6nderliginde bir karsi darbe ile
yonetimden uzaklastirilarak secimlerin tekrar yapilmasina imkan
taninmis olsa da siyasi yasamin arka planinda ordu bulunmaktay-
di1.’?2 1949’un Araliginda bu sefer de Albay Edip Cicekli, Sami Hin-
navi'ye karsi darbe diizenleyerek Devlet Baskan: ilan edilmistir. 10
Temmuz 1953te yapilan referandumda cumhurbaskani secilmis-

Suriye”, Orta Dogu Siyasetinde Suriye, der. Turel Yilmaz ve Mehmet Sahin,
Ankara: Platin Yay., 2004,s. 9-10.

8Dogan Senturk, Ortadogu’da Arap Birligi Rilyast Saddam’in Baas’i, Alfa Yay.,
Istanbul 2003, s. 14-15.

9SayimTurkman, ABD, Ortadogu ve Ttirkiye, Ankara: Nobel Yay., 2007, s. 97.

10M. Akif Okur, “Fransiz Manda Yonetimi Déneminde Suriye”, Orta Dogu Siyase-
tinde Suriye, der. Turel Yilmaz ve Mehmet $Sahin, Platin Yay., Ankara 2004,
s. 27.

11Salih Akdemir, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapinin Siyasi Yapinin Olusmasin-
daki Rolti”, Avrasya Dosyast Dergisi, ASAM Yay., Cilt:6, Say1: 1, s. 211-213.

12Sabahattin Sen, Ortadogu’da Ideolojik Bunalim: Suriye Baas Partisi ve Ideoloji-
si, Birey Yay., Istanbul 2004, s. 184.
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tir.13 25 Subat 1954’te Cicekli'yi iktidardan uzaklastiran askeri dar-
be sivil bir yénetimi is basina getirmistir. Bu darbede Baas Partisi'*
énemli rol oynamistir.’

Lubnan’da oldugu gibi Suriye’de de mezhepcilik, bélgecilik ve
asiretcilik idari yapinin sekillenmesinde daima etkili olmustur. An-
cak mezhepciligin digerlerine oranla daha baskin oldugu séylenebi-

lir.'® 1950l yillara kadar Suriye’de Nusayrilerin pek etkinligi yoktu.
1952’deki Durzi ayaklanmas: ile Durzilere olan gliven kaybolunca
onlarin yerini Nusayriler almaya basladi. Bu dénemde Nusayriler,

orduda yuvalanmaya baslamistir.”” Stinniler ise orduda gérev alma-
ya pek sicak bakmiyor ve askerligi meslek olarak kticimstyorlardi.
1949 ve 1963 darbeleri ile mevcut Stinni subaylarin cogu tasfiye
edilince, alt kademedeki Nusayri subaylarin etkinligi artti1 ve Nusay-
riler kilit noktalar: ele gecirmeye basladilar. Ordunun yani sira Baas

Partisi de yavas yavas Nusayrilerin tekeline girmeye baslamist1.'® Bu
arada Arap dunyasi ile paralel olarak Suriye’de de sol akimlar git-

tikce kuvvetleniyordu.!

1 Subat 1958 tarihinde Birlesik Arap Cumhuriyeti adi altinda
Misir ve Suriye birlesti. Samli Stinni Albaylar, 28 Eyltl 1961 tari-

130ner Pehlivanoglu, Ortadogu ve Tiirkiye,Kastas Yay., Istanbul 2004, s. 97.

14Baas Partisi Hiritiyan Misel Eflak’in ve Selahaddin Bitar tarafindan 1943 y1-
linda Arap Yeniden Dirilis Partisi adiyla kurulmustur. Parti Arap milliyetcili-
gi ve Arap sosyalizmi ideolojisi tizerine insa edilmistir. Genis bilgi icin bkz.,
Kamel Abu Jaber, Arap Baas Sosyalist Partisi, cev. Ahmet Ersoy, Altinok
Matbaasi, Ankara 1970.

15Senttirk, Ortadogu’da Arap.,s. 152.

16 Suriye’de mezhep ayrimciligi 6nemli bir faktér olmasina ragmen, Cebel-i Du-
ruz’daki Hiristiyan ve Durziler, Libnan’in aksine daha dostane iliskiler iceri-
sinde olduklarini séyleyebiliriz. Bkz.,Yasuf Selim ed-Dubeysi, Ehlii’t-
Tevhid(ed-Duruz), I-V, y.y., 1992, VI/250.

17 Patrik Seale, The Struggle for Syria: A Study of Post-War Arab Polities (1945-
1958), Oxford University Press, London 1965, s. 36-38.

18Baas Partisi 1940 yilinda Sam’da kuruldugunda, kolayca taraftar buldugu
bolgelerin basinda Cebel-i Duruz geliyordu. bkz., Sami el-Clindi, el-Baas,
Beyrut 1969, s. 38.; Celal es-Seyyid, Hizbu’l-Baas el-Arabi, Beyrut 1973, s.
30.

19Seale, The Struggle for Syria, s. 291.
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hinde darbe yaparak Suriye’nin birlesik Arap Cumhuriyetinden ay-
rilmasini sagladilar. Bu darbe ile ordunun yapisi yeniden olusturul-
du. Bu sirada tst kademedeki komutanlardan ikisi Hiristiyan ve
Ucltnctst Nusayri oldugu icin dérdlinci sirada yer alan Durzi
Tuamgeneral Abdulkerim Zahruddin ordunun basina getirildi. Ancak
darbeyi gerceklestirenlerin i¢c hesaplasmalar: sebebiyle 1963 yilinda

Baas Partisi iktidar: tekrar tekeline ald1.2°

1963 yilindaki darbeyle iktidara gelmis olan Baas Partisine de
darbe yapilmis, ancak bu girisimler basarisiz olmustur. 1966 yilin-
da Baas Partisi’nde boélgecilerin agirlikta oldugu radikal kanadsi,
tasfiyelerle ve mezhep-bdlge-asiret baglarini kullanarak yeni bir
darbe gerceklestirdi. Boylece, 1960’larin basindan beri Baas Parti-
si'nin sosyalizme o6ncelik verecek sekildeki ideolojik déntstimutine
son noktay1 koydu; Baas Partisi iktidarinin radikal evresini baslatti.
Dolayisiyla Parti’de 1963-1970 doneminde, eski kusak milliyetci
Baascilardan, radikal sosyalist Baascilara dogru bir kayma yasanda.

1963 yilindaki Baas darbesinden sonra kentli Siinni elitlerin
politik sahneden tasfiyesiyle birlikte mezhep, bolge ve asiret
faktorii Suriye politikasim1 gekillendiren en onemli dinamik
haline geldi.

Baas partisinin askeri 6rglittine yeni Uiyelerin kabultinde ve Baas
Ulusal Muhafiz Birligine istihbarat elamani alimlarinda basta Nu-
sayriler olmak tlizere Diirzi, Ismaili ve Hiristiyanlar tercih ediliyor-

du.?! Nisan 1964’de Hama’daki Musliman Kardesler Orglittiniin
onderliginde cikan Stinni ayaklanma Duirzi Albay Hamad tarafindan
kanl bir sekilde bastirilmisti. Bu olay Sunniler ile Baas rejimi ara-
sindaki ucurumu iyice acti. Hamad’in tavrini, 1952 yilindaki Cebel-i

20Nicholas Van Dam, Suriye’de Ixtidar Miicadelesi, cev., Semih Idiz- Ash Falay
Celkivik, Istanbul 2000, s. 60-68.

21 Fuat Yusuf el-Atras, ed-Durtiz Muamerdt ve Tarih ve Hakaik, y.y., trz., s. 373;
Musa Safadi, Hizbu’l-Baas, Beyrut 1964, s. 338-339.
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Duruz’da meydana gelen ayaklanmanin intikami seklinde yorumla-
yanlar da vardi.??

1966 darbesinde etkin rol alan iki Dlirzi Subay Hamad Udayd ve
Selim Hatum’un, yeni olusturulan Ulusal Komuta'’ya secilmemesi
her ikisini de rahatsiz etmisti. Milli Savunma Bakanlhgina Hafiz
Esad atanmisti. Udayd, Hafiz Esad’in atanmasina kars: cikarak yeni
yonetimle iligkilerini kopardi. Daha sonra Emin el-Hafizin yandas-

lar1 ile darbe planlari yaparken gozaltina alindi.>®> Nusayri subaylar,
ilk kez ordu ve huktmet icerisinde bu kadar etkili pozisyona gelmis

oluyorlardi.?*

Dtirzi Binbasi Selim Hatum da 1966 darbesinde oynadigi énemli
rol nedeniyle o6dullendirilmedigi gibi Baas Partisi icindeki tabanini
kaybetti. Gtivenlik islerinden sorumlu olmak ve Zirhli Tugay Birligi-
nin komutasina atanmak isteginde bulunan Hatum, bu isteklerini
elde edemeyince yonetime muhalif olan hareketlerin icerisine girdi.
Ozel askeri érglitinti olusturmaya basladi. Gen¢ subaylar dahil,
kurdugu érglite katilanlarin cogu Cebel-i Duruz bélgesindendi. Or-
glittin lider kadrosunda Israil cephesi komutani Yarbay Talal Eba
Asali gibi énemli Durzi subaylar da vardi. Hatum, ¢ogu Durzi olan
Baas partisinden koparilanlarin olusturdugu “Stfi” adl sivil grupla
da temasa gecti. Liderligini Hammad es-Safinin yaptigi Marksist
ideoloji egilimindeki bu grup, mezhepsel baglardan dolayr Hatum’la

isbirligi yapmay1 kabul etti.?®

Muhalif olusumlara katildiklar1 gerekgesiyle birgok
Diirzi subaym tutuklanmas: ve bunlarin iginde hi¢bir Nusayri
subaym olmamasi sebebiyle yeni yonetimin mezhepgilik yap-
tig1 iddialar1 ortaya atildi. Hatum’un faaliyetleri neticesinde
Suriye Silahli Kuvvetlerinde Nusayri-Diirzi kutuplasmasinin

22 Musa Safedi, Hizbu’l-Baas, Beyrut 1964, s. 341.
23 Van Dam, Suriye’de Iktidar Miicadelesi, s. 94-95.
24Ismet Giritli, Bugiinkii Ortadogu’nun Onemli Sorunlarn, istanbul 1978, s. 93.
25 Van Dam, Suriye’de Iktidar Miicadelesi, s. 96-97.
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oldugu izlenimi ortaya ¢kt Urdiin’e kacan Hatum, burada
yaptig1 roportaj ve bildirilerle Suriye’de mezhepsel bir yapi-
lanmanin oldugunu ve orduda diger mezheplerin Nusayrilere
oranmin 1/5’e kadar diistiigiinii sdyliiyordu. Yeni yonetimin
amacimin Nusayri bir devlet kurmak oldugunu anlatiyordu.?”

Selim Hatum™un basarisiz darbe girisiminden sonra orduda ve
Baas Partisi'nde genis capli bir tasfiye hareketi basladi. Tasfiye edi-
lenlerin cogu Durzi subaylard: ve yerlerine de Nusayri subaylar ata-
niyordu. 23 Subat 1966 darbesiyle Stinni subaylar, Selim Ha-
tum’un darbe girisiminden sonra ise Duirzi subaylar tasfiye edilmis
oldu. Diger gruplarin ise zaten bir glici bulunmuyordu. Bédylece
Suriye Baas Partisi ve Suriye ordusunun tamamen Nusayrilerin
egemenligine girdigi sOylenebilir.

Baas Partisi Selim Hatum’un basarisiz darbe girisiminden sonra
Cebel-i Duruz subesindeki faaliyetlerini neredeyse durdurmustu.
Tasfiye hareketleri ile birlikte Durzilerin merkezi otoriteye olan gu-

venleri iyice sarsilmistir.?

1967 yilinda Suriye, Misir, Urdiin ve Irak’in olusturdugu ittifak,
Israil’den cok buytik darbe yedi. Golan tepeleri Suriye’nin elinden

alindi. Rusya’nin araya girmesiyle ateskes saglandi.?’ Salah Cedid
ve onun sivil huktimetteki temsilcisi olan Attasi yasanan yenilgi
sonrasinda itibar kaybederken, hikimette Savunma Bakanlig ve
Hava Kuvvetleri Komutanhigi goérevini ylurtiten Hafiz Esad giliclene-
rek 6ne cikmistir.

Stnni ve Durzi subaylar bertaraf edildikten sonra Nusayri haki-
miyeti altindaki tilkede Baas Partisinin sivil kanat lideri Salah el-
Cundi ile askeri kanat lideri Hafiz Esad arasindaki mtuicadelede
Esad, 13 Kasim 1970’de gii¢c kullanarak idareyi tamamen ele gecir-
di. Esad 1971’de Suriye’nin ilk Nusayri devlet baskani oldu. Bdylece

26 Van Dam, Suriye’de Iktidar Miicadelesi, s. 99.

27 Bkz., Van Dam, Suriye’de Iktidar Miicadelesi, s. 103-106; Fuat Yusuf el-Atras,
ed-Durtiz Muamerat ve't-Tarih ve'l-Hakaik, y.y., trz., s. 373, 344-351.

28el-Atras, ed-Duriz Muamerdt ve't-Tarih ve'l-Hakdik, s. 322.

29 Fahir Armaganoglu, 20. Yiizyu Siyasi Tarihi, Ankara 1993, s. 706-707.
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Suriye’deki Stinni devlet baskani gelenegi de sona erdi.’’ Esad, dar-
be yapabilecek konumda olan butltin askeri birimlere kendi bolge-

sinden olan Nusayrileri atayarak® kendi konumunu garanti altina
almisti. Artik Devlet Baskanligi, parti genel sekreterligi ve silahli
kuvvetler baskomutanligi makamlar: Esad’in uhdesinde kalmisti.

Mezhep, bolge ve asiret baglarinin iktidar mticadelesinde kulla-
nilmasi, Stinni Musliman elitin Suriye’deki hakimiyetini kirmaya
odaklanmis Baas ideolojisiyle ortismekteydi. Kirsal kékenli azinlik-
lar kendi mezheplerinden, bolgelerinden ya da asiretlerinden gelen-
ler araciligiyla yapilanmayi, Stinni Musliman karsitligiyla mticade-
lede gerekli bir 6rgtitlenme modeli olarak gérmuisler ve Baas iceri-
sinde Orgultlenmisglerdir. 1970 yilindan sonra kapilarini tamamen
halka acan Baas Partisinin en buytk dayanag Suriye Ordusu ol-
mustur. Esad, Stinni cogunluktan gelecek tepkileri hafifletmek,
Nusayri azinliga dayali bir devlet yapilanmasina gitmedigini ve ulu-
sal bir lider oldugunu kanitlamak icin kabinede, orduda ve partide
sectigi elit sinifa mensup StUnni Muslimanlardan bircok isme de
gorevler vermistir.

Esad iktidari doneminde Musliman Kardesler 6rgitiinden kopan
Mucahidun Grubu, Suriye’de Nusayri ileri gelenlerine kars: bircok
suikast girisiminde bulundu. 1975 yilinda baslayan Libnan i¢ sa-
vasini Muslimanlar kazanacakken Suriye muidahale etti. Bu mu-
dahale ile Hafiz Esad’a olan muhalefet artti. Bircok suikast girisi-
minde bulunuldu. Bu suikast girisimleri Liibnan’a mtidahaleye tep-
kiden olabilecegi gibi Bagdat ve Sam’daki Baas yonetimleri arasin-
daki cekismeden de kaynaklanabilir. Ayrica Suriye’deki mezhepler
arasi cekisme de bunda bir faktér olarak gérulebilir. Ctinkl suikast

girisimlerinde 6lenlerin cogu Nusayri idi.*

Subat 1982’de Hafiz Esad’in kardesi Rifat Esad, Hama’da Mus-
liman Kardesler 6rgttil tizerine cok kanli bir baskin yapti. Hava-

30 Van Dam, Suriye’de Iktidar Mticadelesi, s. 119.

31Volker Perthes, The Political Economy of Syria Hunder Esad, London 1995, s.
182.

32 Krs., Van Dam, Suriye’de Iktidar Miicadelesi, s. 125.
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dan ve karadan dlizenlenen operasyonda sehir adeta harabeye dén-

di ve 10.000°den fazla Stinni Mtuisliman katledildi.®®* Bu olay
Esad’in muhaliflerine karsi son derece acimasiz ve kati bir tutum
izledigini gostermektedir.

19807erin ortasindan itibaren Luibnan isgali, Suriye icin askeri,
siyasi ve ekonomik kabusa doéntsti. Cuinkt Libnan’da kendi go-
rislerini benimsetmekte basarili olamamisti. Suriye’nin Iran-Irak
savasinda Iran yanlis1 tutumu, Suriye’nin Arap tilkeleri tarafindan
dislanmasina da sebep olmustu. Ayrica Dogu Bloku tlkelerinin
cokmesi Esadi ABD ve Misir’a yaklastirdi. 1990’da Esad, Misir1
ziyaret etti. 1994 yilinda ise Suriye, baris strecine katilmak istedi-
gini dillendirdi. Esad, 2000 yili1 baslarinda Basbakan, Baskan Yar-
dimcis1 ve Genelkurmay Baskani gibi iktidarda etkin konumdaki
tim gorevlileri degistirerek icte olusabilecek muhalefeti dizginlemek

istedi.?* Ancak 10 Haziran 2000 yilinda Esad 69 yasinda iken 6ldti.

Besar Esad, Suriye’de babasinin kurdugu rejimin temel taslarini
olusturan ordunun, istihbarat servislerinin, Nusayri ileri gelenleri-
nin ve Baas Partisi’ndeki kdklesmis kadrolarin destegini saglayarak
iktidara geldi. Nusayriler Esad déneminde 6zel gtvenlik, istihbarat
ve 0Ozel kuvvetlerde yer edinmis ve ordunun komuta kademesini

kontrol etmislerdi.®® Ancak Suriye’nin i¢c ve dis siyasetinde Nusayri
kimligini dile getirmek bir tabu halini aldi. Besar Esad, 10 Temmuz
2000 referandumunda oylarin % 97’sini alarak Suriye Devlet Bas-
kani oldu.

Besar Esad liderligindeki Suriye’nin siyaseti, yumusama egilimi
gosterdi. Buna ragmen ABD yetkilileri, Suriye’yi terorist devletler
icinde saydi. Ozellikle Irak isgalinden sonra ABD, Suriye’ye olan
baskilarini gittikce artirmaya basladi. Liibnan eski basbakanlarinda

33 Milliyet 12.06.2000.
34 Cengiz Candar, Sabah Gazetesi, 11.06.2000.

35 Aysegul Sever, “Bagimsizliktan Bugline Suriye”, Degisen Toplumlar Degisme-
yen Siyaset: Ortadogu, ed. Fulya Atacan, Baglam Yayincilik, Istanbul 2004,
s. 194-208.
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Hariri’nin éldtrtilmesinden Suriye sorumlu tutuldu.? Baskilar neti-
cesinde Suriye Ltibnan’daki tim askerlerini geri cekti.

2003’ten sonra Besar Esad, Turkiye ile yakinlasma politikasi izle-
meye baslamistir. Rejimin tehlikeye girdigi ve uluslararasi baskila-
rin arttig bir donemde Turkiye ile isbirligine giren Besar Esad, yine
uluslararasi baskilarin arttignt Arap Bahari’yla birlikte bu isbirligi
tamamen kopmustur. Esad’in Turkiye ile iligkilerini koparmasinin
ardindan Rusya, Cin ve Iran’la ittifak kurdugu gériilmektedir.

SURIYE’DE ETNIiK VE DIiNi YAPI

Suriye 23 milyon civarindaki ntfusuyla tam mozaik bir yapiya
sahiptir. Nufusun % 83anu Araplar, % 10unu Kfrtler, % 5’ini
Tuarkler, % 1’ini Cerkezler, % 1’ini Ermeni ve digerleri olusturmak-
tadir. Ancak Suriye’nin gelecegi acisindan mezhepsel ve dinsel yap1
daha buyuk bir énem tasimaktadir. Suriye nifusunun % 740nu
Stnni Musliman, % 12’sini Nusayriler, % 3"ant Durziler, % 11’ini
ise degisik Hristiyan mezhepleri ve diger dini gruplar olusturmakta-

dir.% Gérulduga gibi tilkede hem mezhepsel hem de irki olarak bir

butinltikten s6z etmek miimkiin gérinmemektedir.

Nufusun cogunlugunu olusturan StUnni-Araplardan ziyade azin-
Iik ntifusun yaklasik % 12°sini olusturan Nusayriler iktidarda etki-
lidir. Suriye’de Stnniler, Lazkiye®® ve el-Stiveyda hari¢, Suriye’nin
tamaminda cogunlugu olustururlar. Cebel-i Duruz diye bilinen el-
Stveyda’da ntfusun % 87,6’sin1 Durziler olusturmaktadir. Bu bol-
gede Rum Ortodoks ve diger Hiristiyan unsurlar da bulunmaktadir.
Suriye’deki Ismaililerin bliytik bir bélimu ise Selemiyye ve Masyaf
civarinda yasamaktadir. Suriye’de Nusayriler, Diirziler ve Ismaililer
toplu halde yasayan ancak azinlik olan dini gruplardir.

36Yasin Athioglu, “Suriye’nin Siyasi ve Ekonomik Disa A¢ilim Politikalar: -Avrupa
Birligi ve Turkiye”, Stratejik Ongérii, Tasam Yay., Istanbul 2004, s. 237.

37 Suriye’deki etnik ve dini yap1 i¢cin bkz., Gabriel Baer, Population and Society in
the Arab East, London 1964, s. 9.

38 Lazkiye, Nusayri boélgesidir. Bu bolgede Nusayrilerin ntifusa orani % 62 civa-
rindadar.
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Buglin Suriye’de 2,5 milyon civarinda Tuirkmen’in yasadig: tah-
min edilmektedir.® Turkmenlerin bir kismi ginltik hayatta Turkce
konusurken bir kismi ise asimile olarak kulttrel degerlerinin ta-
mamina yakinini kaybetmistir. Muhtemelen Turkiyenin ilgisizligi
nedeniyle Araplarla buitlinlesmeyi secmis ve siyasal bir 6rgtitlenme-
ye gidememislerdir. Turkiye sinirina yakin boélgelerde, Halep, Lazki-
ye, Rakka, Idlip, Hama, Humus, Kuneytire, Dera, Sam, Golan civar-
larinda yogun Turkmen ntifus bulunmaktadir. Ayrica daginik bi-
cimde pek cok Turkmen koyu diger bolgelerde de vardir. Lazkiye
bolgesinde bulunan birkac kéy disinda Turkmenlerin tamamina
yakini Stinni Musltimandir.

Kurtler, Halep vilayetinin kuzey-kuzeybati kismi1 ve Haseke vila-
yetinin Turkiye ile sinir olan kesiminde yogunlasmistir. Nusayriler-
den sonra en buiytik azinlik gruptur. I¢ savasla birlikte Derik, Ko-
bani, Afrin, Cinderes, Amude, Tirbespi, Kamislhi ve Rasulayn gibi
Suriye’nin kuzeyindeki sinir bélgeleri PKK destekli PYD’nin kontro-
ltine girmistir. Bu boélgelerde zaman zaman Ozgtlir Suriye Ordusu ile
PYD arasinda catismalar cikmaktadir.

SURIYE IC SAVASI

2010un son gunlerinde Tunus’ta kendini atese veren Muham-
med Buazizi, farkinda olmadan milyonlar1 cekim alanina sokacak

bir bagkaldir1 dalgasinin fitilini de ateslemis oldu.*’ 2011 yilinda
baslayan Arap uyanisi streci Tunus, Misir, Libya ve Yemen’deki
iktidarlarin degismesine neden olurken, Suriye’de Esad rejimi ile
muhalefet hareketi arasinda i¢c savasa yol acmistir. Suriye krizi sa-
dece Suriye ile sinirli kalmamais, boélgesel ve ktiresel dlcekte bir an-

39 Krs., Fatih Kirigcioglu, “Suriye Turkleri”, Avrasya Dosyasi, cilt 2, say1 3, An-
kara 1995, s. 134-135; 2011’de ORSAM’dan Ali Ozttirkmen, Bilgay Duman
ve Oytun Orhon’un yapmis oldugu “Suriye’de Degisimin Ortaya Cikardig:
Toplum: Suriye Ttrkmenleri” adli calismaya gére Turk oldugunu bilip Tuark-
ceyi konusamayan Turkler ile birlikte Suriye’deki Turk ntifusunun 3.5 mil-
yon civarinda oldugu belirtilmistir.

http://www.orsam.org.tr/tr/raporgoster.aspx?ID=2856

40 Osman Bahadir Dinger-Mustafa Kutlay, “Arap Bahan” ve Suriye: Komplolar ve
Propaganda Savaslan, USAK, Analiz No: 18, Mart 2012, s. 2.


http://www.orsam.org.tr/tr/raporgoster.aspx?ID=2856
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lasmazlik meydana getirmistir. Esad rejiminin reform talebiyle gos-
teri diizenleyen halka ates acmasiyla ic savasa déntisen Suriye kri-
zi, Turkiye'yi etkilemektedir. Turkiye’ye 500 bin civarinda Suriyeli
siginmacinin giris yapmasina sebep olan kriz, Ttrk karar mercileri-

ni giineyde ciddi bir imtihanla karsi karsiya birakmistir.*!

Ilk etapta reform talep eden halk kitleleri rejimin siddetli baski-
siyla karsilasinca, Esad rejiminin devrilmesini istemeye ve silah-
lanmaya baslamistir. Silahlanan muhalefet hareketiyle Esad rejimi-
ne bagh guvenlik glicleri arasindaki catismalar neticesinde Suriye
krizi i¢ savas halini almistir. 2011°’de Arap dunyasinda baslayan
halk hareketleriyle birlikte Suriye’de halk, kitlesel ytUrtytsler da-
zenleyerek Baas rejiminden reform talebinde bulunmaya baslamis-
tir. Suriye halki, tlkedeki sikiyénetim uygulamasinin kaldirilmasi-
ni, bireysel haklarin genisletilmesini, gelir dagiliminda adaletin tesi-
sini ve iktidardaki Baas Partisi’nin glicintin sinirlandirilmasini ta-
lep etmistir. Esad rejimi ise yasal cercevede bazi dlizenlemeler yap-
makla birlikte Baas Partisi'nin tekelini sona erdirecek bir reform
gerceklestirmemis, Ulke geneline yayilan kitlesel ytrtyuUsleri silahli

kuvvet kullanarak bastirmaya calismistir.? Guvenlik gliclerinin
muhalif gosterileri siddet ve baski ile engelleme tesebbuisi, tilkedeki
halk hareketinin, Suriye’nin diger kentlerine yayilmasina yol a¢gmis-
tir. Gecmisinde var olan ve darbeler stireci sonrasi kurulan Baas
rejimiyle keskinlesen etnik ve dini ayrimcilik tizerine kurulu olan
Suriye’de Arap Bahari, i¢c karisikliklarin patlamasina sebep olustur.
Sunni nufus acikca Baas rejimi boyunca cogunluk olmalarina rag-
men Nusayrilerce yonetilmenin baskisini yasamakta ve yonetime
ortak olmay1 istemektedir. Ozgiir Suriye Ordusu’nun cogunlugu da
Stnnilerden olusmaktadir. Bu durum Sunnilerin geri déntisii ol-

41Atilla Sandikli, Ali Semin, Biitiin boyutlanyla Suriye Krizi ve Tiirkiye, BILGE-
SAM, Rapor No:22, Kasim 2012, Sunus Kismi

428andikli, Semin, Suriye Krizi ve Trirkiye, Ozet kismi
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mayan bir yola girdiklerini gosterir.*> Suriye’de hak talepleriyle bas-
layan rejim karsiti protestolar giderek i¢ savasa dontismuistir.

Suriye hem ’daki énemi ve konumu geregi, hem de Turkiye, iran
ve Arap duinyasi ile arasindaki iliskileri acisindan bircok noktada
kilit bir tlkedir. Basta Suudi Arabistan ve Katar olmak Utizere Korfez
ulkeleri, Arap devletlerinin cogunlugu ve Turkiye, Suriye krizinin
cézimlenmesi icin Esad rejiminin son bulmasi gerektigi yéntinde
bir yaklasim icerisindedirler. Nukleer programinin tedirginlik do-
gurdugu bir dénemde Iran’in Ortadogu’daki Sii unsurlar tizerinden
bolgesel bir ntifuz stratejisine yonelmesi, Arap devletlerinin Esad
rejimi aleyhindeki halk hareketine bakisinda etkili olmustur. Esad
iktidarina karsi gelisen muhalefet hareketi Arap diinyasinda olumlu
karsilanmig, Suriye’deki mevcut rejimin degismesi gerektigi yéntn-
deki yaklasim, 6zellikle Korfez tlkeleri tarafindan belirgin bigcimde

desteklenmistir.*

Arap devletleri arasinda Suriye muhalefetine destekte Korfez tl-
kelerinin, Korfez ulkelerinden de Suudi Arabistan ve Katarin one
ciktigr goértulmektedir. Korfezdeki Sii-Vehhabi rekabetinin bunda
etkin rol aldig1 sOylenebilir. Suudi Arabistan ve Katar, Suriye’deki
degisim suirecinde etkili olmay1 hedeflemekte, tilkedeki Selefi unsur-

lar1 gigclendirmeye calismaktadir.®

[lk bastaki beklenti, Esad ailesi liderligindeki Baas rejiminin
uzun slre yasama sansi olmadig1 yénliindeydi. Bu varsayim Turkiye
dahil bircok tulkeyi Suriye’de muhalefetin yaninda siyasi pozisyon

almaya itti.*¢ Irak’ta tim etnik ve dinsel taraflarla diyalog icinde
olan Ankara’nin, Suriye konusunda Miusliiman Kardesler tizerinde
yogunlasmasi1 maalesef mezhebi tavir olarak algilanmistir.

43 Emre Kartal, Suriye’nin Rotast ve Ttirkmenler, TUrkiye Politika ve Arastirma
Merkezi, Ekim 2012,
http:/ /researchturkey.org/wp/wordpress/?p=1990&lang=tr

+Sandikli, Semin, Btittin boyutlaryla Suriye Krizi ve Ttirkiye, s. 29.
45Sandikli, Semin, Biitiin boyutlaryla Suriye Krizi ve Tiirkiye, s. 32.

460ytun Orhan, “Esad Sonrasi Suriye: Irak ve Liibnan’in Ogrettikleri”, Ortado-
gu Analiz, c. IV, say1: 47. Kasim 2012, s. 11.


http://researchturkey.org/wp/wordpress/?p=1990&lang=tr
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Suriye’de baskici rejime karsi demokratiklesme talepleriyle orta-
ya cikan muhalif hareket bir stire sonra etnik ve mezhepsel hatlar
ltzerinde ilerlemeye baslamistir. Nusayri agirlikli Baas rejimi de Hi-
ristiyan, DUirzi ve Kurtlere ilismeyerek sadece Stinnilerle savasmay1
tercih etmistir. Suriye’de dini azinliklar, mevcudiyetlerinin devamini
Esad rejiminde gérmektedir. Yani bu gruplar, radikal bir Stinni y6-
netimin Suriye’de kendilerine yasam hakk: tanimayacag: endisesini
tasimaktadirlar.

Suriye’deki muhalif yapilanmay: ti¢ gruba ayirabiliriz. Bunlardan
ilki, tilkenin cogunlugunu olusturan Stnni Araplarin destekledigi

Musltiman Kardeslerdir. Ikincisi, Kiirt muhalif gruplardir.#’” Uctin-
clisu ise, protestolar sirasinda sokaklarda sikca gorilen, talepleri
demokrasi, is ve 6zgurltik olan genclerdir. Suriye’de devrimi yapa-
cak degisimi saglayacak olanlar, icerde mucadele yUrttenlerdir.
Ancak muhaliflerin btiytk bélimu Suriye icerisinde olmayip yurt
disinda, stirglinde yasayan muhalif Suriyelilerden olugsmaktadir. Bu
ise muhalefeti zayiflatmaktadir. Kars: cephede ise yonetimi kaybet-
memek icin muhaliflere karsi1 direnen Nusayriler yer almaktadir.
Nusayrilerin yanina muhalifleri desteklemekten kacinan ve kendile-
rini mevcut rejime daha yakin hisseden Durzi, Ismaili ve Hiristiyan
gruplar da eklenebilir.

Suriye muhalefetinin, birlik olusturamama, dini ve mezhepsel
sOylemlere egilim gosterme, yonetimin devrilmesinin ardindan ne
olacagina iliskin bir yol haritasi sunamama gibi nedenlerle Suriye
icindeki halk destegi sinirli kalmistir. Suriyeli Stinni silahli muhale-
fet de her gecen giin radikallesmektedir. Silahli muhalefetin icinde
Afganistan, Libya, Yemen ve Urdiin’den gelmis El Kaide'yle iliskili
cihat¢i gruplar bulunmaktadir. Bunlar zaman zaman Nusayri koéy-
lerine saldirilar dtizenleyerek sivilleri 6ldtrebilmektedir. Suriye’deki

47Suriye’nin kuzeyinde ne mubhaliflerin yaninda ne de rejimin yaninda yer alan
Kurt muhalif hareketinin ana amaci Kuzey Irak’ta oldugu gibi 6zerk bolge
olusturmaktir.
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olaylara ve gelismelere bakildiginda, aynen Irak’ta yasananlar gibi
etnik ve dinsel zemine baglh bir catismanin yasandig: belirtilebilir.

Suriye’deki kriz, Ozgiir Suriye Ordusundan bagimsiz olarak dini
egilimli silahli birlikler de ortaya cikarmistir. Intikam hissiyle hare-
ket edebilen bu birliklerin Esad rejimine bagli gtivenlik gtcleriyle
mucadele sirasinda zaman zaman kacirma, 6ldtirme ve intihar gibi
eylemler yaptigi basina yansimaktadir. Buytuk o6lctide Vahhabi-
Selefi cizgideki bu gruplarin bu tir eylemleri, Ozglir Suriye Ordu-
su'na mal edilebilmekte ve Suriye muhalefetinin itibarina zarar

vermektedir.®’ Ulkedeki yikim ve éltimlerden muhalefet hareketinin
de sorumlu oldugu yoéntindeki algi, Esad rejiminin isledigi insanlik
suclarinin nispeten gélgede kalmasina sebep olmustur.

Muhaliflerin goésterilerinde 6zglirltik ve reform cagrilari yapmanin
yani sira Hizbullah ve Iran karsiti sloganlar atilmasi ve Hasan Nas-
rallah’in fotograflarinin yakilmasi, gostericilerin mezhepci bir bakis
acisiyla Sii dusmanlig: sergilediklerini gdostermektedir. Bu mezhepci
tepki, Iran ve Hizbullah’in Suriye yénetimini destekledigini acikla-
masindan sonra daha da artmistir. Muhtemelen ulkedeki Selefi
gruplarin bu tepkinin ortaya cikmasinda pay:r buyuktir denilebi-

lir.0

Muhalefet hareketinin silahlandig1 stirecte Suriye’nin cesitli bél-
gelerinde etnik ve mezhepsel unsurlar Ozgiir Suriye Ordusundan
bagimsiz olarak farkl: silahli birlikler olusturmustur. Etnik kimligin
veya dini egilimin belirgin oldugu bu birlikler Ozgiir Suriye Ordu-
suna bagli olmadiklarini beyan etmekte ancak Esad rejimine karsi
Ozgtir Suriye Ordusu ile birlikte mticadele etmektedirler. Baas ikti-

48Ali Semin, Trirkiye’nin Suriye Siyasetinde “Yol Haritast”, BILGESAM, Temmuz
2011. http:/ /www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=ar
ticle&id=1523:tuerkiyenin-suriye-siyasetinde-yol-
haritas&catid=168:ortadogu-analizler

49Sandikli, Semin, Biittin boyutlaryla Suriye Krizi ve Ttirkiye, s. 23.

50Yasin Atlhioglu, Tiirkiye’nin Suriye Siyasetindeki Ctkmazlar, BILGESAM, Hazi-
ran 2011,
http:/ /www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&i
d=1522:tuerkiyenin-suriye-siyasetindeki-ckmazlar&catid=168:ortadogu-
analizler


http://www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&id=1083:tuerkiyenin-suriye-siyasetinde-yol-haritas&catid=77:ortadogu-analizler&Itemid=150
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darina karsi demokrasi ve 6zgurlik hedefiyle baslayan halk hareke-
ti silahlanma safhasinda dini, etnik ve ideolojik olarak boéltinmeye
baslamistir. Bu bélinmuslik, Esad sonrasi Suriye’de etnik-dini ve
mezhepsel parcalanmisligin yaninda bolgeler arasinda da bir catis-

ma dogurma ihtimalini canli tutmaktadir.5!

Suriye’de Nusayri azinlik ayni zamanda ordunun komuta kade-
mesini ve Ust dizey subay smifini olusturmaktadir. Bu nedenle
Suriye’de muhalefet hareketi ortaya ciktiginda askeri btirokrasideki
Ust dtizey yetkililerin cogunlugu rejimden ayrilmamistir. Bazi politi-
kaci, diplomat ve askerler muhalif saflarda yer alsa da, muhalefet
cephesine katilim diizeyi Esad rejiminin glictinii ve etkisini buytuk
Olctide kiramamistir. Ordu komutasinin Nusayri subaylarin elinde
olmasi, Esad iktidarina muhalefet hareketine silahli kuvvetle karsi-
lik verme imkanini tanimis ve ordu mensuplarinin saf degistirme
ihtimalini ortadan kaldirmistir. Nusayrilerin Suriye silahli kuvvetleri

tizerindeki hakimiyeti Sebbihalarin® kisa stirede devreye girmesini
kolaylastirmis, Esad rejiminin gostericilere mtidahalesini hizlan-
dirmistir. Suriye’de Besar Esad’in mensubu oldugu Nusayrilik, dev-
letin buittiin kurumlarinda etkilidir. Nusayri azinlik, Baas Partisi
araciligiyla siyasi iktidar1 ve blirokrasiyi farkli etnik ve dini unsurlar
arasinda kurdugu cikar iliskileri tizerinden kontrol etmektedir. Su-
riye’de Esad rejiminden ¢ikar saglayan genis bir kitlenin varlig: re-
jimin devrilmesini zorlastirmis, bu kitle bir varolus mticadelesi vere-
rek iktidar degisimine karsi diren¢ gostermistir. Suriye’de muhalefet
hareketi baslayinca Esad rejimi Bin Ali, Kaddafi ve Mibarek iktidar-
larinin aksine gtclt bir dis destek almistir. Suriye’de ortaya cikan
muhalefet zayif kalmis, kendi icinde birlik saglayamamis ve silah-
lanma asamasina erken gecerek Esad rejiminin elini glclendirmis-
tir. Batili ulkeler Suriye krizinde Libya’dakinden farkli bir tutum
sergilemis, Turkiye krize mtidahil oldukca geri cekilmis, sdylemde

halk hareketini desteklerken eylemde cekimser kalmistir.5

51Sandikli, Semin, Btitiin boyutlarnyla Suriye Krizi ve Tlirkiye, s. 20-22
52Esad ailesine yakin korumalik yapan silahli birliklerdir.
53Sandikli, Semin, Biitiin Boyutlarnyla Suriye Krizi ve Tiirkiye, s. 11.
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Suriye krizi, Ortadogu’da boélgesel bir anlasmazliga yol acmis,
bolgede Sii-Stinni gerilimine zemin hazirlamistir. Bélgede krizin
coziimune yonelik Esad rejiminin devami ve son bulmas: seklinde
iki yaklasim 6éne cikmistir. iran, Irak ve Liibnan’daki Hizbullah,
Esad iktidarinin ayakta kalmasi yontinde irade gosterirken, Turkiye
ve basta Korfez tilkeleri olmak tizere Arap diinyas: Suriye’de iktidar

degisimini gerekli gérmustiir.>* Esad rejiminin kimyasal silah kul-
landig1 iddialar1 sonrasinda batili tilkeler sinirli hava saldirisini tar-
tismaya baslamislardir.

IC SAVAS SONRASI SURIYE

Suriye’de 2,5 yili askin bir stUiredir devam eden istikrarsizlik ve
catismalarin nasil sona erdirilecegi, daha olumsuz sonuclar dogur-
madan iktidar degisiminin nasil gerceklesecegi, hangi dis politika
araclarinin kullanilarak bu sonuclara ulasilacagi konularinda hig
kimsenin ¢6zim plani bulunmamaktadir. Herkes Suriye’nin her
haltikarda ¢6zimu ¢cok uzun yillar stirecek istikrarsizlik, i¢c catisma-
lar, yikilmis bir ekonomi ve altyapi, insani sorunlar, devlet ve ulus
insas1 gibi zorlu sureclerle mticadele edeceginden neredeyse emin-
dir. Bu asamadan sonra rejimin degismesinin de sorunlari ¢ézme-
yecegi anlasilmaktadir. Ayrica Esat rejimini devirecek bir askeri
mudahalenin Irak benzeri bir i¢ savasa neden olma ihtimali oldukc¢a
gucludur. Irak’ta iktidari elinde tutan Stnni Arap azinligin Sad-
dam’in devrilmesinden sonra bir i¢c savas baslatmasi gibi Suriye’de
de Nusayri azinhk, Esadin oéldurtilmesi veya rejimin degistirilse
durumunda bile savasi surduirecegi anlasilmaktadir. Nusayrilerin
arkasinda guclt bir dis destegin bulundugu da unutulmamalidir.
Onlar, Suriye icerisinde Iran ve Hizbullah’in yani sira, Durziler, Is-
maililer ve Hristiyanlardan da destek bulabilmektedir. Cin ve Rusya
ise uluslararas1 arenada Nusayrilerin hakim oldugu rejimi rahat-
latmaktadar.

Suriye’de catismalarin uzamasi hem sorunun ¢6zUmuUunu zorlas-
tirmakta hem de rejimin yikilisinin yaratacagi maliyeti artirmakta-

54Sandikli, Semin, Biitiin Boyutlaryla Suriye Krizi ve Tiirkiye, Ozet Kismi.
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dir. Suriye’de degisimi savunan aktorler dahi Baas iktidar1 sonra-
sinda nasil bir siyasal-toplumsal yapinin ortaya cikacaginin belir-
sizligi ve rejimin yikilisinin yaratacag risklerin fazlaligindan dolay:
politikalarinda degisiklikler yapma geregi duymuslardir. Suriye’de
rejim degisikliginin gerceklesmesi durumunda ortaya cikacak yapi-
nin mevcut durumdan daha olumsuz olabilecegi 6ngoriler arasin-
dadir. Suriye’de rejim degisikliginin gerceklesmesi durumunda et-
nik-mezhepsel catismalar ve i¢c savasin c¢ikmasi ihtimali oldukca
gucludur. Siyasal istikrarsizlik nedeniyle zayif huktimetler ortaya
cikacaktir. Ayrica ulke dis mutidahale ve etkilere acik hale gelecek
toprak ve siyasal buttinligin saglanmasi imkansiz hal alacaktir.
Irak’ta isgal sonrasinda Hiristiyanlarin maruz kaldigi saldirilarin
benzerlerini Suriyeli Hiristiyanlarin da yasamasi mumkindur.
Irak’ta isgal Oncesinde O6nemli sayida Hiristiyan ntifus varken su
anda buyuk bolimu terdr saldirilart nedeniyle baska tlkelere goc

etmek durumunda kalmistir.>

Toplumsal birligine sahip olamayan ve gliclii bir merkezi otorite
tarafindan yoénetilmeyen gruplar; Irak ve Libnan’da oldugu gibi dis
destek arayislarina yonelebilirler. Otorite boslugu, bolgesel ve kire-
sel aktoérler tarafindan doldurulmaya calisilabilir. Bu ise Irak ve
Lubnan’da oldugu gibi hem siyasal hem de gtvenlik anlaminda is-
tikrarsiz bir ortamin olusmasina neden olacaktir. Suriye’de her ne
kadar etnik-mezhepsel gruplar tamamen birbirlerinden ayrismis
bicimde yasamiyor olsalar da belli gruplarin yogunlastiklar: vilayet-
ler bulunmaktadir. Ornegin, Kiirtler tilkenin kuzeyi ve kuzeydogu-
sunda yogunlasmistir. Bircok Suriyeli Kurt siyasal hareketi, 6zerlik
taleplerini giindeme getirmektedir. Bu da Kuzey Irak benzeri yeni
bir otonom boélgenin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Durziler tlke-
nin gineyinde yer alan Stiveyda vilayetinde yogunlasmis durumda-
dir. Ulkede bir otorite zafiyeti olursa burada da ayr1 bir bélge olus-
turma cabasi kendiliginden dogacaktir. Arap Aleviler kendi gliven-

55 Orhan, Esad Sonrast Suriye, s. 11-12.
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liklerini saglamak icin yogun olduklar: Bati sahil seridine cekilerek
glivenli bélge olusturmak isteyebilirler.

Suriye’deki i¢ savasta 6ne cikan 6zellik, “Stinni cogunlugun azin-
Iik Nusayri yénetimine baskaldiris1” olmustur. Suriye’deki mezhep-
sel kutuplasma zaten bu anlamda kirilgan olan Ltibnan’daki Stinni-
Sii, Stinni-Nusayri kutuplasmalarini kortiklemistir. Cok sayida ki-
sinin 6limune yol acan catigsmalar yer yer devam etmektedir. Suri-
ye’deki catismalar simdiden Liubnan’in istikrarini olumsuz y6énde

etkilemeye baglamistir.” Ayni sekilde Irak’ta da mezhep catismala-
rinin durulmasini engellemistir denilebilir. Irak ve Suriye’de son
yillarda yasanan olaylar Stinni-Sii dengesi cercevesinde gelismekte
ve buna etnik ayrisimlar da eklenmektedir. Kuzey Iraktaki gelisme-
leri yakindan takip eden Suriye Kurtlerinin ayni sekilde 6zerk bir
yapt olusturma firsatini degerlendirmeyecekleri sdylenemez. Suri-
ye’de rejimin yikilmasi durumunda ilk parcalanacak bolgenin Kuzey
Suriye olacag 6ngoérilmektedir.

Suriye’deki i¢ savas bitecekmis gibi gérinmemektedir. Mezhebi
ve etnik unsurlarin 6ne ¢iktigi bu savas yillarca surebilir. Boylece
fiili parcalanma strecini hazirlayabilecek sartlar ortaya cikabilir.
Suriye’deki gelismelere baktigimizda, Suriye’nin béltinerek Lazkiye-
Tartus hattinda Nusayri, Sam ve Halep boélgesinde Stinni, Kamish
bolgesinde Kurt devleti kurulmasina dogru hizla ilerledigi gérilmek-
tedir. Ayrica Cebel-i Duruz bdélgesinde bir Dirzi ayrismasindan da
bahsedilebilir. Bu senaryolardan herhangi birinin gerceklesmesi
durumunda s6z konusu bélgedeki baskin etnik veya mezhebi un-
surlarin digerlerini yok etmeye calisacaklar: ihtimal dahilindedir.

TURKIYE ACISINDAN SURIYENIN ONEMIi

Tuarkiye-Suriye sinir1t 910 km olup Turkiye’nin en uzun sinir hat-
tina sahip komsusu Suriye’dir. Turkiyenin doguda Sirnak’tan bati-
da Hatay’a kadar alt1 ilinin Suriye’ye siir1 vardir. Suriye Turki-
ye’nin Liibnan, Urdiin ve diger Arap tlkelerine acilan kapisi konu-

56 Orhan, Esad Sonrast Suriye, s. 14.
57 Orhan, Esad Sonrast Suriye, s. 16.
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mundadir. iki tilkede sinira yakin bélgelerde yasayan vatandaslar

arasinda akrabalik baglari vardir.”® Dolayisiyla bugiin yasanan mu-
halif hareketler ve i¢c savas olarak nitelenebilecek catismalar Turki-
ye’yi dogrudan ilgilendirmekte ve bir sinir komsusu olarak tedirgin
etmektedir.

Suriye’deki olaylar Turkiyenin ’daki konumu dahil neredeyse
bolgedeki tiim dengeleri degistirme potansiyeli tasimasi bakimindan
dikkat cekmektedir. Bu nedenle Suriye’deki olaylarin patlak verme-
sinin hemen ardindan Daisisleri Bakani Ahmet Davutoglu'nun Sam”
ziyaret etmesi ve Esad’a reformlar:1 biran 6nce yapma telkininde
bulunmasi, Turkiye’nin boélgede olasi bir i¢ catismanin 6éntine gecme

cabasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.>

Diplomatik girisimlerin ardindan Esad rejiminin tlkedeki halk
hareketine bakisinin degismeyecegini anlayan Turkiye, Sam yone-
timiyle iligkilerini askiya almistir. Suriye’deki muhalefet hareketinin
ulke geneline yayilmasi ve silahli bir ayaklanmaya déntismesi neti-
cesinde ise Turkiye acikca Esad rejimi aleyhinde tavir gelistirmistir.
Tuarkiye, Suriye’deki demokratiklesme stirecine dahil olabilecekleri
kanaatiyle muhalif unsurlarla da temas kurmus, muhalefetin top-
lantilarina ev sahipligi yapmistir. Turkiye gelistirdigi politikalarla,
s6ylem ve eylemleriyle ¢c6zim stUrecinin degil, sorunun tarafi haline
gelmistir. Ortadogu’da krizle birlikte belirginlesen Sii-Stinni gerili-
minde Turkiye’nin Stinni blokta yer aldig1 yéntinde bir izlenim orta-
ya cikmistir.®® Ortadogu’da mezhepcilik denen yikici beladan uzak

durarak tim dini anlayis ve mezheplere ayni mesafede durmak
Turkiye’nin bolgedeki etkinligini arttiracaktir.

Turkiye’nin Suriye politikas1 genel hatlar: ile anayasal reformlar
icin Esad rejimine baski yapmak, muhalif gruplar tek cati altinda
toplamak ve uluslararasi yaptirim arayislar1 olarak aciklanabilir.
Turkiye ayrica Iran’in bélgedeki etki alanini genisleterek bélgede

58 Sandikli, Semin, Biittin boyutlaryla Suriye Krizi ve Ttirkiye, s. 39.

59Ali Semin, Tiirkiye’nin Suriye Siyasetinde “Yol Haritast”, BILGESAM, Temmuz
2011.

60Sandikli, Britiin Boyutlanyla Suriye Krizi ve Ttirkiye, s. 42-56.
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olusacak bir Sii kusagina liderlik etmesinden ve mezhep temelli
kutuplasmalardan endise duymaktadir.®!

Baas rejimi bélgesel élgekte Iran, Irak ve Hizbullah’tan, kiiresel
Olcekte ise Rusya ve Cin’den aldig1 destekle ayakta kalabilmektedir.
Ozgtir Suriye Ordusu’na gerekli donanim ve silah sistemleri sag-
lanmazsa ve uluslararasi mudahale secenegi uygulamaya donts-
mezse rejim degisikligi mimkin gérinmemektedir. Ayrica Tahran-
Sam-Bagdat-Hizbullah eksenindeki Sii blogu giin gectikce daha da
belirginleserek bélgede Stinni-Sii gerilimi artmaktadir. Iran liderli-
gindeki Sii blok karsisinda Suudi Arabistan ve Katar 6éncultigtinde
bir Stinni/Selefi blok olusturulmustur. Turkiye béyle bir durumda
Stnni-Sii geriliminde taraf olmaktan kacinmali, Stinni/Selefi blok

icinde Sii bloga kars1 bir durus sergilemekten uzak durmalidir.®?

Turkiye'nin Esad'1t dislayan ve asagilayan tutumu, iki tlke ara-
sindaki iligkilerin bir anda kopmasina neden olmustur. Bu kopma
Tuarkiye'nin elini zayiflatmistir. Tturkiye birden cok secenegi gin-
demde tutabilecekken, sadece bir tane secenege mahkam olmustur.
O da, Esad'in devrilmesidir. Esad devrildikten sonra nelerin yasa-

nacagini da kimse bilmemektedir.®® ’da dengeler degismis ve taslar
yerinden oynamistir. Misirdaki son gelismeler Arap Baharinin ne
getirip ne gétlirecegini tartismall hale getirmistir.

IRAN ACISINDAN SURIYENIN ONEMIi

1979 Devriminden sonra ise Iran dis politikasinda mezhep fakté-

rintin 6ne ciktigl, Siiligin franli karar mercilerinin bakis acisini
etkiledigi gozlemlenmistir. Nitekim devrimle iktidara gelen yeni re-
jim kendini btitiin Musliman halklarin savunucusu ve koruyucusu
olarak tanimlamis, nifuz alanini genisletmek maksadiyla “rejim

61Bekir Unal, fran’in Suriye Krizindeki Tutumu, BILGESAM, Kasim 2012,
http:/ /www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&i
d=2240:rann-suriye-krizindeki-tutumu&catid=77:ortadogu-
analizler&Itemid=150.

62Sandikli, Biitiin boyutlaryla Suriye Krizi ve Tiirkiye, s. 55.

63 Mustafa Kili¢, Ttirkiye'nin Suriye tutumu yanlhs, ESAM, Temmuz 2012,
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ihract” politikas: takip etmistir. ‘Sii hilali’ projesi mezhepsel bir or-
tak paydada bulusma amacindan ziyade, Iran’in ntifuz alan tesis
kullanirken, Nusayrilerin hakim oldugu rejim ise kendisini koruma
amaciyla Iran’a yaklasmistir. Iran, Suriye’nin Nusayri azinligin de-
netiminde kaldig1 strece bu tulke ile ittifakini stirdtrebileceginin
farkindadir. Baas rejimi de Iran’dan aldig destekle iktidarini Stinni
cogunluga karsi koruyabilecegini ummaktadir. Iran icin hayati
oénem arz eden Esad rejiminin gelecegi, Iranin bélgesel niifuzunu ve
strdurdigu siyaseti derinden etkileyebilecek 6nemdedir. Esad reji-
minin diismesi ile Iran sadece stratejik bir miittefik kaybetmekle
kalmayacak, Tahran’in Hizbullahla ve Filistinli direnisci gruplarla
baglantis1 zedelenecektir. Suriye’deki rejimin degismesi ile birlikte
Iran’in etki alaninin Filistin’den baslayip, Liibnan ve Irak’a kadar

gerileyecegi éngoériilmektedir.®* Iran, Suriye’de muhaliflerin basarili
olmalar1 durumunda kendi rejiminin tehlikeye girebilecegini, bolge-
deki rejim degisikligi dalgasinda siranin kendisine gelebilecegi kor-
kusunu yasamaktadir.

Iran’n éncelikli hedefi, bélgede kurdugu Sii eksenli etkinlik ala-
nin1 korumaktir. Son dénemde s6z konusu etkinlik alanina Suriye
ve Llibnan’a ilave olarak ABD muidahalesi sonrasi Irak da katilmis-
tir. Ayrica belirtilmelidir ki bu Sii ekseni, mezhepsel bir ortak pay-
dada bulusmadan ziyade, cikarlarin maksimize edilmesi adina giri-
silen stratejik ve siyasi bir ntifuz alani olusturmanin adidir. iran,
reel politige uygun davranarak kendi siyasetini yurutiyor ve bolge-
deki gticiinui ve etkinligini artirmaya c¢alisiyor. Bu politikalarin gelis-
tirilmesinde Ideolojik ve mezhepsel kimlik, cogu zaman Islami du-

yarliligin éntine ge¢cmektedir.%

64Bekir Unal, fran’in Suriye Krizindeki Tutumu, BILGESAM, Kasim 2012.
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SONUC

Suriye’de buglin yasananlar, Fransiz mandasi ile etnik ve dinsel
farklilik merkeze alinarak tasarlanan benzer bir yapiya dogru hizla
ilerlemektedir. Manda rejimi déneminde etnik ve dini parcalara bo-
Ilinmek istenen Suriye buglin de bu durumun esigine gelmistir.
Arap Baharinin bélgede baslattigi hava Suriye’de i¢c karisikliklarin
patlamasi icin sebep olustur.

Suriye’nin siyasal yapis1 ise etkin ve ideolojik temelli bir baski re-
jimi olarak tanimlanabilir. Baas ideolojisi gecmisten gelen Stnni
elitin etkisini kirmay1 amagclayan ve daha ¢ok azinlik olan Nusayri-
ler, Duirziler, ismaililer, Hiristiyanlar ve bir kisim kirsal kesim Stin-
nilerinin yGrattaga bir ideolojidir. Bugtin bu ideolojiye yakin olan
azinlik gruplar1 mevcudiyetlerinin devamini Esad rejiminde gdérmek-
tedir. Yani radikal bir Stinni yénetimin Suriye’de kendilerine yasam
hakki tanimayacag endisesini tasimaktadirlar. Suriye’de ordu ve
guvenlik birimleri Esad’a, yani rejime kesin baghdirlar. Bu birim
yoOneticilerinin bluytuk bir cogunlugunun Nusayri olmas:t mezhepsel
bir varlik mticadelesinin sebebi olmustur. Suriye’deki Esad rejimi-
nin varligt dogrudan Nusayrilerin varligi haline gelmistir. Ayrica
Esad’in diismesi rejimin cokmesi demektir.

Suriye’deki olaylar, Ortadogu’da bolgesel diizeyde bir anlasmazli-
ga ve nufuz mucadelesine déntusmustir. Turkiyenin gtvenligini
tehdit eden, Libnan’in istikrarini zedeleyen kriz, Kérfez tlkelerinin
Iran kaynakli kaygilarini artirirken, Tahrant Arap diinyasindaki tek
muttefikini kaybetme olasilig: ile kars: karsiya birakmistir. Turkiye
Iran’in bélgedeki etki alanini genigleterek bélgede olusacak bir Sii
kusagina liderlik etmesinden ve mezhep temelli kutuplasmalardan
endise duymaktadir.

Iran ve Hizbullah’in krize Esad rejimi lehinde mtidahale etmesi
Suriye krizinin bélge ulkeleri tarafindan mezhepsel bir muicadele
olarak algilanmasi sonucunu dogurmustur. Liibnan’daki hassas
dengeler bozularak yer yer Sii-Stinni ve Nusayri-Stinni Catismalar:
baslamistir. Irak’ta zaten var olan Sii-StUnni ¢cekismesini ise daha da
arttirmistir. Tuarkiye, Korfez tlkeleri ve diger Arap devletleri Suriyeli
mubhalifleri desteklerken, iran, Hizbullah ve Irak’n Esad rejiminin
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yaninda yer almasi bolgede Stnni ve Sii bloklar arasinda inang
merkezli bir mticadelenin basladigi tezini gliclendirmektedir.

Suriye’deki olaylar ve gelismeler aynen Irak’ta yasananlar gibi
etnik ve dini zemin Uzerinde yuUrtmektedir. Muhalif goésterilerde
ozgurlik ve reform cagrilar yaninda Hizbullah ve Iran karsiti slo-
ganlarin yani sira Hasan Nasrallah’in resimlerinin yakilmas1 goste-
ricilerin mezhepci bir bakis acisina sahip olduklar: seklinde yorum-
lanmistir.

Irak ve Suriye’de son yillarda yasanan olaylar Stinni-Sii dengesi
cercevesinde gelismekte ve buna etnik ayrisimlar da eklenmektedir.
Irakli Kurtlerin elde ettigi kazanimlardan sonra Suriye Kurtlerinin
de buna benzer talepleri artmistir. Turkiye, PKK'nin Suriye Kurtleri
arasinda etkinliginin daha da yayilmasini engellemek icin Suriye
Kurtlerinin yeni Suriye'de siyasal sisteme dogru bir bigcimde uyu-
munu saglamalidir. Ankara, Suriye’nin toprak butinltigi yaninda
Suriyeli Kurtlerin demokratik hak ve 6zgtrlik taleplerini ve muha-
lefette temsilini desteklemelidir.

Suriye’de her ne kadar etnik/mezhepsel gruplar tamamen birbir-
lerinden ayrismis bicimde yasamiyor olsalar da belli gruplarin yo-
gunlastiklar vilayetler bulunmaktadir. Kurtler tlkenin kuzeyi ve
kuzeydogusunda yogunlasmistir. Bu durum Kuzey Irak benzeri yeni
bir otonom boélgenin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Durziler tlke-
nin glneyinde yer alan Stiveyda vilayetinde yogunlasmis durumda-
dir. Ulkede bir otorite zafiyeti olursa burada da ayr1 bir bélge olus-
turma c¢abasi kendiliginden dogacaktir. Nusayriler kendi giivenlik-
lerini saglamak icin yogun olduklari Bati sahil seridine cekilerek
guvenli bolge olusturmanin adimlarini simdiden attilar. Lazkiye ve
Tartus’u iceren ayri bir Nusayri devleti olusturulabilir. Sam ve Ha-
lep bolgesinde ise Stinni bir devlet kurulabilir. Bu boélinmeler ger-
ceklesmese bile Esad sonrasi dénemde Mezhebi ve etnik nedenler-
den dolay1 uzun stire cekismeler ve catismalar devam edecektir.

Suriye’de ortaya c¢ikan dini egilimli silahli birlikler btiytik 6l¢tide
Vehhabi-Selefi c¢izgidedir. Bu birliklerin basta Suudi Arabistan ol-
mak Uizere Korfez tlkeleri tarafindan yonlendirildigi ve desteklendigi
degerlendirilmektedir. Bu gruplar sdylemleriyle Nusayrilige ve Siilige
kars1 nefret siyaseti Uretmektedirler. Blittiin bu gostergeler Suri-



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 521

ye’deki i¢ savasin bir mezhep savasi olarak algilanmasina neden
olmaktadir.

Kaynakca

Abu Jaber, Kamel, Arap Baas Sosyalist Partisi, cev. Ahmet Ersoy,
Altinok Matbaasi, Ankara 1970.

Akdemir, Salih, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapinin Siyasi Yapinin
Olusmasindaki Rolti”, Avrasya Dosyast Dergisi, ASAM Yay.,
Cilt:6, Say1: 1.

Armaganoglu, Fahir, 20. Yiizyil Siyasi Tarithi, Ankara 1993.

Atlioglu, Yasin, “Suriye’nin Siyasi ve Ekonomik Disa Acilim Politika-
lar1 -Avrupa Birligi ve Turkiye”, Stratejik Ongérii, Tasam Yay., Is-
tanbul 2004.

Atlioglu, Yasin, Trirkiye’nin Suriye Siyasetindeki Ctkmazlar, BILGE-
SAM, Haziran 2011,
http:/ /www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&vie
w=article&id=1522:tuerkiyvenin-suriye-siyvasetindeki-
ckmazlar&catid=168:ortadogu-analizler

Baer, Gabriel, Populationand Society in the Arab East, London 1964.

Cleveland, William L., Modern Ortadogu Tarihi, cev. Mehmet Har-
mancl, Istanbul: 2008.

Candar, Cengiz, Sabah Gazetesi, 11.06.2000.

Dincer, Osman Bahadir - Kutlay, Mustafa, “Arap Bahart” ve Suriye:
Komplolar ve Propaganda Savaslart, USAK, Analiz No: 18, Mart
2012.

Dincer, Osman Bahadir, Suriye Meselesinde Iranin Tutumu, USAK,
http://www.usak.org.tr/print.php?id=1200&z=2.

el-Atras, Fuat Yusuf, ed-DuriizMuamerdt ve Tarih ve Hakdaik.
el-Ctndi, Sami, el-Baas, Beyrut 1969.

ed-Dubeysi, Yasuf Selim, Ehlii’t-Tevhid(ed-Durtiz), I-V, y.y., 1992,
V1/250.

es-Seyyid, Celal, Hizbu’l-Baas el-Arabi, Beyrut 1973.

Giritli, Ismet, Bugiinkii Ortadogu’nun Onemli Sorunlart, Istanbul
1978.

Hourani, Albert, Arap Halklar Tarihi, cev. Yavuz Alogan, Istanbul
2000.

Howard, Harry N., ThePartition of Turkey-A Diplomatic History;
1913-1923, New York 1966.



http://www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&id=1522:tuerkiyenin-suriye-siyasetindeki-ckmazlar&catid=168:ortadogu-analizler
http://www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&id=1522:tuerkiyenin-suriye-siyasetindeki-ckmazlar&catid=168:ortadogu-analizler
http://www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&id=1522:tuerkiyenin-suriye-siyasetindeki-ckmazlar&catid=168:ortadogu-analizler
http://www.usak.org.tr/print.php?id=1200&z=2

522 Ahmet BAGLIOGLU

Hurewitz, J.C., Diplomacy in TheNearandMiddleeast-
DokumantaryRecort: 1914-1915, New Jersey 1969.

Kartal, Emre, Suriye’nin Rotast ve Tiirkmenler, Turkiye Politika ve
Arastirma Merkezi, Ekim 2012,
http:/ /researchturkey.org/wp/wordpress/?p=1990&lang=tr

Kili¢, Mustafa, Ttirkiye'nin Suriye tutumu yanlis, ESAM, Temmuz
2012, http:/ /www.esamistanbul.org/Haber/123-turkiye-nin-
surive-tutumu-yanlis.html

Kiriscioglu, Fatih, “Suriye Turkleri”, Avrasya Dosyast, cilt 2, say1 3,
Ankara 1995,

http://www.orsam.org.tr/tr/raporgoster.aspx?ID=2856

Milliyet 12.06.2000.

Okur, M. Akif, “Fransiz Manda Yonetimi Déneminde Suriye”, Orta

Dogu Siyasetinde Suriye, der. Ttrel Yilmaz ve Mehmet Sahin,
Ankara: Platin Yay., 2004.

Orhan, Oytun “Esad Sonrasi Suriye: Irak ve Liibnan’in Ogrettikle-
ri”, Ortadogu Analiz, c. IV, say1: 47. Kasim 2012.

Pehlivanoglu, Oner, Ortadogu ve Tiirkiye,Kastas Yay., Istanbul
2004.

Perthes, Volker, The Political Economy of Syria Hunder Esad, Lon-
don 1995.

Safadi, Musa, Hizbu’l-Baas, Beyrut 1964.

Salibi, Kamal S., The Modern History of Lebanon, New York 19635.

Sandikli, Atilla, Semin, Ali, Btittin boyutlariyla Suriye Krizi ve Ttirki-
ye, BILGESAM, Rapor No:22, Kasim 2012, Sunus Kismu.

Sarikaya, Saffet, Islam ditistince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001.

Seale, Patrik, The Struggle for Syria: A Study of Post-WarArab Poli-
ties (1945-1958), Oxford University Press, London 1965.

Semin, Ali, Ttirkiye’nin Suriye Siyasetinde “Yol Haritast”, BILGE-
SAM, Temmuz 2011,
http:/ /www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&vie
w=article&id=1523:tuerkiyenin-suriye-siyasetinde-yol-
haritas&catid=168:ortadogu-analizler

Sever, Aysegul, “Bagimsizliktan Bugline Suriye”, Degisen Toplumlar
Degismeyen Siyaset: Ortadogu, ed. Fulya Atacan, Baglam Yayin-
cilik, istanbul 2004.

Sen, Sabahattin, Ortadogu’da Ideolojik Bunalim: Suriye Baas Partisi
ve Ideolojisi, Birey Yay.,Istanbul 2004.

Senturk, Dogan, Ortadogu’da Arap Birligi Riiyast Saddam’in Baas’,
Alfa Yay., Istanbul 2003.


http://researchturkey.org/wp/wordpress/?p=1990&lang=tr
http://researchturkey.org/wp/wordpress/?p=1990&lang=tr
http://www.esamistanbul.org/Haber/123-turkiye-nin-suriye-tutumu-yanlis.html
http://www.esamistanbul.org/Haber/123-turkiye-nin-suriye-tutumu-yanlis.html
http://www.orsam.org.tr/tr/raporgoster.aspx?ID=2856
http://www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&id=1083:tuerkiyenin-suriye-siyasetinde-yol-haritas&catid=77:ortadogu-analizler&Itemid=150

e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 523

Tarkman, Sayim, ABD, Ortadogu ve Tiirkiye, Ankara: Nobel Yay.,
2007.

Unal, Bekir, Jran’in Suriye Krizindeki Tutumu, BILGESAM, Kasim
2012,
http:/ /www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&vie
w=article&id=2240:rann-suriye-krizindeki-
tutumu&ecatid=77:ortadogu-analizler&ltemid=150.

Van Dam, Nicholas, Suriye’de Iktidar Miicadelesi, cev., Semih Idiz-
Asli Falay Celkivik, Istanbul 2000.



http://www.bilgesam.org/tr/index.php?option=com_content&view=article&id=2240:rann-suriye-krizindeki-tutumu&catid=77:ortadogu-analizler&Itemid=150




e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Gtiz 2013), ss. 525-531.
ISSN 1309-5803 | www.emakalat.com

ORTADOGU’NUN GELECEGI ACISINDAN
Sii-SUNNI iLiSKIiLERI SEMPOZYUMU
(27-28 Eyliil 2013, Corum)
Fotograf Seckisi

Doc. Dr. Cemil HAKYEMEZ Prof. Dr. Mesut OKUMUS
Islam Mezhepleri ABD Baskani Hitit U. [lahiyat F. Dekani

Prof. Dr. Osman EGRI Zeki GUL
Hitit U. Rektér Yard. Corum Belediyesi Bas. Yard.



526 Ahmet BAGLIOGLU

Prof. Dr. Ethem Ruhi FIGLALI
Acilis Konferansi

Birinci Oturum
Y.Dog.Dr.Hanifi SAHIN | Dr.Fatih TOPALOGLU | Prof.Dr.Hasan ONAT
Y. Do¢. Dr. Mehmet CELENK | Y. Dog. Dr. Yusuf GOKALP



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 527

Prof, O ZekiISCAN f+

Ikinci Oturum
Prof.Dr.M. Zeki ISCAN | Prof.Dr.ilyas UZUM | Prof.Dr.Osman AYDINLI
Doc. Dr. Cemil HAKYEMEZ | Yrd. Doc. Dr. Ahmet YONEM

ﬁgiincii Oturum
Prof. Dr. Hasan ONAT | Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA
Yrd. Dog¢. Dr. Dogan KAPLAN | Yrd. Dog¢. Dr. Adem ARIKAN



528 Ahmet BAGLIOGLU

F 4
el

S Dl kAN e ol Sgteom = S e S v iy

i

Dé6rdiincii Oturum
Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet KALAYCI | Prof. Dr. Seyit BAHCIVAN
Prof.Dr.M.Ali BUYUKKARA | Y.Doc.Dr. Muzaffer TAN | Y.Doc.Dr. Ali AVCU

Besinci Oturum
Dog. Dr. Muharrem AKOGLU | Prof Dr. Yusuf BENLI |
Prof.Dr. Mehmet ATALAN | Dr. Mehmet TOPRAK | Do¢.Dr. Cenksu UCER



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 529

5 |
LT
Altinci Oturum

Prof. Dr. S6nmez KUTLU | Dr. Aytekin SENZEYBEK
Yrd. Doc. Dr. Ahmet BAGLIOGLU | Dog. Dr. Mehmet UMIT

t

R T T ey
Degerlendirme Oturumu
Prof. Dr. M. Zeki ISCAN | Prof. Dr. Hasan ONAT
Prof. Dr. Ethem Ruhi FIGLALI | Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA
Prof. Dr. M. Ali BUYUKKARA




530 Ahmet BAGLIOGLU




e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 531

LCHITIT GNIVERSiTES]

ILAHIYAT FAKOLTES







	00_Jenerik_VI_2
	01_Takdim
	02_Figlali
	03_Sahin
	04_Topaloglu
	05_Celenk
	06_Gokalp
	07_Umit_Yemen
	08_Umit_Mulakat
	09_iscan
	10_Hakyemez
	11_Yonem
	12_Onat
	13_Kaplan
	14_Arikan
	15_Kalayci
	16_Buyukkara
	17_Avcu
	18_Akoglu
	19_Benli
	20_Senzeybek
	21_Baglioglu
	22_Foto_Secki

