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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN ILKELERI

10.

11.

12.
13.

Diyanet Ilmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer veren,
Diyanet [sleri Baskanlii’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-Mart,
Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda
dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma” amacina mutabik, dini
ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha dnce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ilmi ¢aligmalara yer verir. Belirtilen bu hususlar disindaki arastirmalarin
yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet {Imi Dergi hakemli bir dergidir. Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dini Yaynlar
Genel Miidiirliigiiniin yayin ilkelerine uygunlugu bakimidan Inceleme Komisyonu tarafindan
on incelemeye alimir. On incelemede Inceleme Komisyonu'nun salt gogunlugu tarafindan
“yayimlanabilir” karar1 verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.
Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin
yaymmlanabilmesi i¢in iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir.
iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaas1 alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem
raporuna dayali degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan
makalelerin yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen
makalenin 3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmast durumunda yayin dnceligi ve planlamasina
Yaym Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarma aittir.

Derginin yayn dili Tiirkgedir. Yabanci dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmast ise Yayin Kurulu
kararryla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik”e gore telif ticreti ddenir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir
bagskasina iade edilmez.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yayin organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

15 Eylil 2019 itibariyle dergimizde yayimlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal
raporlarinin PDF formatinda dergimize iletilmesi gerekmektedir. intihal raporlarmda kabul
edilebilir benzerlik orani %15’tir.

Makalelerin yaymlanmamus teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden retilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirleri (derleme/ aragtirma / yorum) v.s yer almalidir.
Makaleler, http://dergipark.gov.tr/did Dergipark makale takip sistemine gonderilir. Makale
yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve ORCID
numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

B. YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmal1 ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

Yazilara 150 kelime Tiirkge dzet, dzet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, Ingilizce
baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkce-ingilizce anahtar kelimeler ve
makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakga” eklenmelidir.



3. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar: ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

4. Yayimlanmasi talep edilen yazilarda ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiliigiinde kalin (bold) olmalidir. Yayimlanmas: talep edilen
yazilarda Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional Arabic yazi tipinde 12 punto
olarak yazilmalidir.

5. Tablo ve sekiller, telif hakk: igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim

icin yazilt izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi

gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.

Dipnotlar, Times New Roman yaz1 tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

Metin iginde verilen ayet ve hadis mealleri metinle ayni yazi tipinde italik degil, diiz sekilde

yazilmali, stire ve ayet numarast dipnotta degil, parantez i¢inde verilmelidir.

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal, 8/2).

10. Dipnotlar ve kaynakga igin “Isnad Atif Sistemini (The Isnad Citation Style)” esas alinmalidir.

¢ Kitap

A S

Dipnot Ornek: Fuad Kopriilii, Tirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlart, 1993), 63.

Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi Tarihi (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 2: 28-29.

Kaynakca Ornek: Kopriilii, Fuad. Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1993.
e Makale

Dipnot Ornek: Mehmet Bulut, “Camiler ve Cami Hizmetlilerinin Evkaf Umum Miidiirliigiince
Idaresi”, Divanet Ilmi Dergi 55/2 (Haziran 2019): 442.

Kaynakga Ornek: Bulut, Mehmet. “Camiler ve Cami Hizmetlilerinin Evkaf Umum Miidiirliigiince
Idaresi”, Diyanet Ilmi Dergi 55/2 (Haziran 2019): 435.

«  Diger Kaynaklar: Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitaptan boliimler
ise makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

Dipnot Ornek: Siileyman Uludag, “Arif”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1991), 3: 361.

Kaynakga Ornek: Uludag, Siileyman. “Arif”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 3: 361.
Istanbul: TDV Yaymnlari, 1991.

Internet kaynaklarinda ise kaynagin tam adresi yazilmal, ayrica kaynaktan yararlanilan tarih de
belirtilmelidir.

Ornek: http://www.diyanet/gov.tr/tefsir.html (erigim: 21.07.2014)

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gegtigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin yazarimn soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden gok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Dergimizin 2020 yilinin ikinci say1sini farkli alanlardan pek ¢ok makale ile
okurlarimizin ve akademik diinyanin dikkatine sunuyoruz. Ik makalemiz Ha-
run Abaci ve Alim Hatip tarafindan kaleme alinan “Ali bin Ebu Talha’nin Ga-
ribu’l Kur’an {Imi Ozelinde Taberi’nin Tercihlerindeki Yeri” baslhkl1 ¢aligma.
Bu ¢alismada; Taberi’nin Camiu’l-Beyan isimli tefsirinde Garibu’l-Kur’an
konusuna yaklasimi ele alinmakta 6zellikle alanda en makbul tarik addedilen
Alib. Ebi Talha tariki tizerinden bu yaklasim degerlendirilmektedir. Boylelik-
le Taberi’nin tercihleri ve bu tercihlerin nedenleri ortaya konulmustur.

Bir diger tefsir makalesi Sema Celem’in “Haddadi’nin el-Muvaddih li ‘II-
mi’l-Kur’an Tefsiri Uzerine” ¢alismasidir. Calisma, giiniimiize kadar haber-
dar olunmayan el-Haddad?’ye ait dnemli bir tefsir eseri olan e/-Muvaddih li
‘flmi’l-Kur ’an'm Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde iki niisha halinde
bulundugunu aciga ¢ikarmakta diger yandan hali hazirda Haddadi’ye nispet
edilen el-Muvaddih fi t-tefsir adli eserin ise miellife ait asil eser olmadigini
ortaya koymaktadir.

Veysel Gengil’in “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’da Baz1 Tasavvufi Kav-
ramlara Yaklagim1” makalesinde ise Islam diisiince geleneginde akla verdigi
onem ile maruf olan Matiiridi’nin 7e 'vilatii’l-Kur 'dn adli eserinde ayri an-
lamlar yiikleyerek bazi tasavvufi kavramlar kullandig: tespit edilmekte ve bu
kavramlar lizerinden miiellifin tasavvufa bakisina dair bazi neticelere ulastigi
goriilmektedir.

Ebubekir Yal¢in’m “Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Hiistin ve Kubuh Kav-
ramlarinin Tahlili” makalesi de kelam ilminin 6nemli bir meselesini konu
edinmektedir. Makale, Matiridi ekoliiniin 6nemli isimlerinden olan Ebii’l-
Muin en-Nesefi’nin iyi-koti, glizel-¢irkin tanimlamalarinin dinin emir ve ya-
saklamast ile bag1 lizerinde nasil durdugunu ve hiistin-kubuh meselesini nasil
ele aldigini ortaya koymaktadir.

“Amiri (6. 381/992) ve Harizmi (6. 387/997) Tarafindan Yapilan ilimler
Tasnifleri ve Bu Tasniflerde Hadis {Iminin Yeri” baslikli makalesinde Ali Ars-
lan, ilimleri ilk defa dini ve hikemi olarak tasnif eden Amiri’nin hadis ilmi-
ne dini ilimlerin en baginda yer verdigini, Harizmi’nin ise ilimler tasnifinde
hadis ilmine yer vermedigini ancak stinneti fikih ilminin iizerinde bir kaynak
olarak ortaya koydugunu belirtmektedir.

Salih Aybey, “Gazzali’nin Eyyiihe’l-Veled Adli Eserinin Igerik ve Yonte-
minin Pedagojik A¢idan Incelenmesi” isimli makalesinde Gazzali’nin Eyyii-
he’l-Veled isimli eserinde ortaya konulan egitim bakimindan giiniimiize de
151k tutacak ilke ve yontemleri ele almaktadr.



Zeyrekzade Emrullah Muhammed’in Kur’an Okuma Karsiligi Ucret
Alma Meselesine Dair Risalesi: Inceleme ve Tahkik” makalesinde ise Ab-
dullah Kavalcioglu, 16. yiizyilin énemli alimlerinden olan Zeyrekzade Em-
rullah’in Kur’an okuma karsilig1 ticret almanin hiikmii hususunu ele aldig1
Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur’an adl risalesi, bu risalenin
hangi esere karsi yazildig1 ve eserin miiellefinin hayati konularini detaylar
ile aciklamaktadir.

Osmanli déneminde camilerde Kur’an okunmasi ile ilgili gorevlerin ele
alindig1 bir diger calisma ise Murat Akgilindiiz’e ait olan “Osmanli Doneminde
Camilerde Kur’an Okunmastyla Ilgili Gérevliler” makalesidir. Arsiv belgeleri
ve vakfiyelere dayanarak Kur’an okunmasina iliskin camilerdeki gorevler ve
gorevlilere iligkin detayl bilgiler makalede ortaya konulmaktadir.

Mustafa Geng’in “Evlenmenin Hiikmii (Seri Sifat1) ve Bu Konuda imam
Safii’ye Nispet Edilen Goriis” makalesinde evlenmenin dini hitkmiine iligkin
genelde mezheplerin goriisleri 6zelde ise Imam Safii’nin gériisleri ele alm-
maktadir. Ali Bakkal ise “Hz. Peygamber’in Diismanlarindan Korunmasi™
makalesinde Allah Rasulii’niin kars1 karstya kaldig: tehlikeler iizerinden Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) insanlar tarafindan 6ldiiriilmekten korunmasi 6zelligini
kelam ilmi temelinde ispatlamaya ¢aligmaktadir.

Enver Osman KAAN, “Fikih- Ahlak Ekseninde Iletisim ilkeleri (Tarihi
Seyrine Bakis ile Birlikte)” makalesinde iletisim ilkelerini ortaya koyarken
Ciineyt MARAL, “Muktezay-1 Halin davet Dilindeki Yeri ve Iletisime Etkisi”
makalesinde “soziin sdylendigi yerin ve zamanin gereklerine uygun olmasi”-
n1 ifade eden muktezay-1 halin dikkate alinmasimnin bugiiniin iletisim bilimi
igin de onemli oldugunu belirtmektedir. Nurettin NEBATI’nin “Islam ve Bati
Kiiltiirii Agisindan Kent, Muaseret ve Uygarlik Iliskileri” baslikli makalesi de
kentlesme, uygarlik ve muaseret bakimindan islam kiiltiirii ile Bat1 kiiltiirii
arasinda mukayeseli bir ¢alisma 6zelligi gostermektedir.

Sahin Simgek’in “Natiki’nin Takrizatu Ebyati Muhtasari’t-Telhis Adli Ese-
ri” isimli makalesinde bir Arapga belagat kitabi olan Takrizatu Ebyati Muh-
tasari’t-Telhis genel hatlartyla tanitilmakta ve kaynak metin ile mukayesesi
yapilarak muhteva bakimindan degerlendirilmektedir.

Ahmet I¢li’nin “Sadrettin’in Mucize-i Muhammed Mustafa Adli Mesne-
visi” makalesi de Hz. Peygamber’in hayatinda mucize olarak degerlendirilen
olaganiistii olaylari ele alan “mucizat-1 nebi” muhtevali edebi eserlerden biri-
nin 6nemli bir degerlendirmesidir.

Her birinin alanina énemli katkilarda bulunacagini diisiindiigimiiz makale-
lerle dolu dergimizin ilim diinyasina yeni ufuklar agmasi temennisiyle.

Dr. Fatma Bayraktar Karahan
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Bu ¢alismada; Kur’an’in farkli lehgelerden kelimeler
icermesi sebebiyle Kur’an ve onun manalariyla ilgilenenlerin
karsisina ¢ikan garip kelimelerin bir kismi, bu kelimelerin
en detayl ele alindig eserlerden biri olan Taberi’nin
(6. 310/923) Camiu’l-Beyan isimli tefsiri dzelinde ele
almacaktir. Rivayetleri senetleriyle nakleden ve cerh-ta‘dil
ilmine vakif bir muhaddis olan Taberi’nin, Garibu’l-Kur’an
gibi daha ¢ok nakli yonii agir basan bir ilme dirayet metodu
acisindan yaklasimi incelenecektir. Taberi’nin dirayet
yontemleri igerisinden de daha gok hangilerine basvurdugu
belirlenmeye ¢aligilacaktir. Boylelikle bu incelemeyle
Camiu’l-Beyan’in dirayet tefsiri mi, rivayet tefsiri mi oldugu
sorusuna cevap aranacaktir. Bu inceleme, birgoklarina gore
sthhat agisindan bu alandaki en makbul tarik addedilen Ali b.
Ebi Talha tariki tizerinden yapilarak, Camiu’l-Beyan’da ligat
verileri ile cerh-ta‘dil verilerinin mutabakati gosterilmeye
caligilacaktir. Ayrica Taberi’nin goriislerine delil olarak
zikrettigi rivayetler igerisinde Ali b. Ebi Talha rivayetlerinin
delil degeri ve konumu belirlenecektir. Biitiin bunlarla
Taberi’nin tercihlerinin ve bu tercihlerin nedenlerinin daha
yakindan goriilmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Garibu’l-Kur’an, Ali b. Ebi
Talha, Taberi, Camiu l-Beydn, Dirayet.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

This study deals with some
of the rare words in the
Qur’an (garib al-Qur’an)
from various dialects, (words)
which often confuse those
who work on the Qur’an

and its exegesis, within the
scope of Jami' al-Bayan by
al-Tabarf (d. 310/923), which
provides one of the most
detailed analysis of these rare
words. The present work will
examine al-Tabari—who is a
muhaddith well known for his
narration of reports with their
chains of transmission and for
his competence in the science
of al-jarh wa al-ta‘dil—in
terms of his approach

from the point of view of
rational (diraya) method to
Garib al-Qur’an, which is a
science that is predominantly
narrative (naqli). Conducted
based on the chain of
transmission by ‘Ali b. Abi
Talha, who is regarded by
many as the most reliable
line of transmission in this
field in terms of authenticity,
this study will seek to show
the congruence between the
lexical data found in Jami‘
al-Bayan and the data of
al-jarh wa al-ta“dil therein.
Besides, the value and

place of “AlT b. Abt Talha’s
narrations as an evidence
will be determined among
the narrations mentioned

by al-TabarT as evidence to
his views. This paper thus
aims at shedding light on
al-Tabari’s preferences as
well as comprehending the
motivations behind these
preferences better.

Keywords: Tafsir (Exegesis),
Garib al-Qur’an, ‘Al b. AbT
Talha, al-Tabari, Jami* al-
Bayan, Diraya (Rational)
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ALIB. ABI TALHA'S INFLUENCE ON AL-TABARI'S
PREFERENCES WITHIN THE SCOPE OF THE SCIENCE
OF GARIB AL-QUR'AN

SUMMARY

Inclusion of words from various dialects in the Qur’an has led to
the emergence of the science of Garib al-Qur’an (the Rare Words
in the Qur’an). Such inquiries have eventually evolved into a
science, gaining themselves a place as a field within the ‘Ulim
al-Qur’an. Reports going back to Ibn ‘Abbas occupy an important
place within this science, as this companion, who had an abiding
interest in Qur’anic exegesis, became well-known among other
companions with his superiority in knowing the meanings of
rare words. These reports were transmitted from Ibn “Abbas to
next generations through nine different lines of transmission,
which differ from each other in authenticity, ranging from sound
and authentic to weak ones. As a matter of fact, the sources on
this matter consider most of them to be problematic. The line of
‘Al b. Abt Talha is considered to be the most authentic line of
transmission among the nine. This line constitutes a significant
portion of what is transmitted from Ibn ‘Abbas. However, the
collection in which “Al1 b. Abt Talha included these reports is
not extant. It is known, however, that al-Bukhari deemed this
collection reliable and that Ahmad b. Hanbal, al-Suyiit1, and
several other scholars mentioned highly of it. Although it has
not reached to us, al-TabarT frequently mentions the reports
found in it in his tafsir (exegesis). It is known that one of the
most prominent characteristics of al-TabarT is that he narrates

his reports together with their chains of transmission. However,
he does not indicate whether the transmitters in the chains are
trustworthy or not. As a result, when reading through his exegesis
of a given verse in his work, one may find themselves coming
across reports coming through an authentic line of transmission
as well as those transmitted via a weak line. On the other hand,
al-Tabar1’s reputation as a scholar of hadit (tradition) is widely
acknowledged in many sources. The sources indicate that al-
TabarT was a muhaddit (a hadit scholar) from among the fourth
tabaqa (generation); an expert in al-jarh wa al-ta“dil who authored
a work titled Tahdib al-Atar in which he ascertained the ‘ilal
(problems) of the traditions and discussed their correctness;
knew very well both the authentic and weak traditions; and had
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good command of the traditions he knew by heart along with
their problems. Therefore, it confuses one to see al-TabarT not
to evaluate the reports in his exegesis, which indicates that the
methodology of this scholar who knew the reports so well needs
to be examined carefully. Another characteristic of al-TabarT is
that he is a historiographer. He went on to collect with utmost
care as an ideal historian all the information pertaining to the
first three centuries of the Hijrah. However, he did not assess
the information he gathered as a muhaddit. Al-TabarT evaluated
this data mostly through his profession as a linguist. As it is well
known, al-TabarT is considered to be one of the best linguists

of Kiifa. He places a special importance upon the common
usages of the Arabs. In order to gain insights into the rational
aspects of a given exegesis, first, that exegesis needs to go under
separate investigations for each Qur’anic science it includes.
Furthermore, one needs to seek to ascertain which rational
methods the mufassir (exegete) employs, and when and to what
extent he does so. Accordingly, this study explores the specific
rational aspects of al-TabarT based on the line of transmission
by ‘Al b. Abi Talha within the scope of Garib al-Qur’an, which
itself'is a scriptural issue. It also aims at finding out which
rational methods al-TabarT makes use of the most. In addition,

it will also show the congruence between the linguistic data in
Jami® al-Bayan and the data of al-jarh wa al-ta“dil therein. This
will be accomplished through illustrating the linguistic-rational
analysis al-TabarT makes on the reports coming through line of
transmission by ‘Al b. Abt Talha, which is an authentic line of
transmission. Yet another aim of the present work is to assess
the authenticity of the reports by ‘Al1 b. Ab1 Talha and the

place they occupy among others. This study will show that al-
TabarT approaches the verses from a standpoint that is centered
on linguistic data and arrives at conclusions that in most cases
conform to the reports by ‘Ali b. Abi Talha. Al-Tabart thus
demonstrates that one can assess reports based on linguistic data
without needing the privileges of a muhaddit or the instruments
of the science of al-jarh wa al-ta“dil.
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GiRiS

kseriyetle Kureys lehgesi lizere indigi ka-

bul edilen Allah kelaminda yer yer muhtelif

lehgelerden kelimelerin bulunmasi Gari-
bu’l-Kur’an meselesinin temel ¢1kis noktasi olmus-
tur.! Bu sebeple Kureys lehgesini bilmek Kur’an’in
tim kelimelerini anlamak i¢in yeterli olmayabili-
yordu.? Bu durum Kur’an’in garip kelimelerinin
aragtirtlmasi zorunlulugunu dogurmustur. Sonraki
donemlerde de Kur’an ve onun manalartyla ilgi-
lenenlerin kendisinden miistagni kalamadiklar1 bu
mesele, sistemleserek miistakil bir ilim haline gel-
mis ve Garibu’l-Kur’an ismiyle Ulimu’l-Kur’an
ierisinde yerini almistir. Garibu’l-Kur’an mesele-
si, Ibn Abbas (6. 68/688) rivayetlerinin bu alanda
one ¢ikmasi sebebiyle siire¢ icerisinde nakli bir
muhteva ve ¢ehre kazanmustir.’ Ancak Ibn Ab-

! Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 31. Basim (Ankara:
TDV Yayinlari, 2018), 176.

2 QOyle ki Kur’an’da gegen bazi kelimeler, sahabenin bii-
yiikleri icin bile zaman zaman soru isareti olmustur. Or-
negin Ibn Abbas ki kelimesinin anlamimi kuyu basin-
da tartisan iki bedeviden 6grendigini ifade etmistir. Mu-
hammed b. Abdullah b. Burhan ez-Zerkesi, e/-Burhdan fi
uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1957), 1/293. ibn. Abbas’a
Meryem suresi 13. Ayette gecen BE kelimesi soruldu-
gunda “Vallahi bilmiyorum’ dedigi nakledilir. Cemaliid-
din Ebi Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Said Ibn Aki-
le, ez-Ziydde ve’l-ihsan fi uliimi’l-Kur ’dn, thk. Muham-
med Safa Hakki, Fehd Alf el-’Andes, ibrahim Muham-
med, Muslih Abdulkerim es-Samidi, Halid Abdulkerim
(el-’Imarat: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasat, 1427),
9/93. Ayrica Hz. Omer hutbe esnasinda <3335 kelimesi-
nin manasini sormus ve Huzeyl kabilesinden birisi bu
kelimenin (=i ‘eksiltme’ manasinda oldugunu sdyle-
mistir. Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve l-mii-
fessirin (Kahire: Mektebetli Vehbe, 1416), 1/29.

ibn Abbas ta evvel emirde bu bilgileri Nafi‘ bin el-Ez-
rak’in (6. 65/685) sorulari iizerine Arap siirinden istis-
had ederek agiklamistir Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Siiyti, el-ltkan fi ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebd’I-Fadl ibrahim (Kahire: Heyetii’l-Musriyyetii’l-Am-
me, 1974), 4/67-105. Ayrica o; “Siir Arab’in divanidir,
size Kur’an’dan bir sey kapali gelirse onlarin divanina
basvurun.” demistir. Eba Ishak Ahmed b. Ibrahim

w



ALI BIN EBI TALHA'NIN GARIBU'L-KUR'AN ILMi 0ZELINDE TABERT'NIN TERCIHLERINDEKI YERI | 265

bas’tan gelen bilgilerin dokuz farkli tarikle geldigi bilinmektedir.* Bu ¢alis-
maya konu olacak Ali b. Ebi Talha tariki, s6z konusu dokuz tarik icerisinde
en makbul goriilen tariktir.> Ali b. Ebi Talha’nin (6.143/760), bu tarikle gelen
rivayetleri kayda gegcirdigi tefsir sahifesi bugiine ulasmamis olsa da; Taberi
(6. 310/923) tefsirinde bu tarikle gelen rivayetleri sik sik zikretmektedir.®
Camiu’l-Beydn’da tespit edebildigimiz kadariyla 350 civarinda Ali b. Ebi
Talha rivayeti kullanilmaktadir.” Biitiin bu miilahazalar Garibu’l-Kur’an ilmi
icin 6nem arz eden rivayetleri ihtiva etmesi sebebiyle Taberi tefsirinin bu
ilimle ilgilenenlerin gérmezden gelemeyecegi temel basvuru kaynaklarin-
dan biri oldugu gercegini ortaya koymaktadir.

Bilindigi tizere Taberi’nin en 6nemli 6zelliklerinden birisi naklettigi bii-
tiin rivayetleri senetleriyle zikretmesidir.® Ancak o, senetlerdeki ravilerin
adil olup olmadigimi belirtmemektedir.” Bu sebeple bir ayetin tefsirinde,
s0z gelimi en makbul tarik olarak kabul edilen Ali b. Ebi Talha tariki ile
Dahhak tariki gibi zayif bir tarik beraber gelebilmektedir.!® Diger yandan
Taberi’nin hadis ilmindeki 6nemli yeri bircok kaynak tarafindan takrir
edilmektedir.!" Ayrica Taberi’nin ilk G¢ asra dair ulagabildigi tiim rivayet-

es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn an tefsiri’l-Kur dn, thk. imam Ebi Muhammed b. Asir
(Cidde: Dau’t-Tefsir, 1436), 1/256. Biitiin bunlar aslinda bu ilmin bastan itibaren soz-
li/nakli bilgilerle irtibatin1 gdstermektedir.

Bu tariklerin sihhat degerlendirmesi igin bk. Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/58-61.

Suyti de (6.911/1505) bu tariki, tariklerin en saglami olarak nitelendirmektedir. Su-
yuti, el-ltkéan fi uliimi’l-Kur’an, 2/6.
Taberi ve ibn Ebi Hatim’in tefsirlerindeki rivayetlerden bu sahifeyi tekrar olusturmaya
calisan insa ¢alismalar1 vardir. bk. Rasid b. Abdu’l-Mun’im Raccal, Tefsiru Ibni Abbds
(el-miisemma sahifetii Ali b. Ebi Talha fi tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim) (Beyrut: Miiesse-
setii’l-Kiitiibii’s-Sikafiyye, 1991); Ahmed b. *Ayis el-Latif *Ani, Sahifetii Ali b. Ebi
Talha an [bni Abbas fi t-tefsir (Mekke: Camiatii Ummi’l-kura, 1989). Bazilarina gore
Taberi tefsirinde sahifenin biiyiik bir kismimi zikretmistir. Ismail Cerrahoglu, “Ali fbn
Abi Talha’nin Tefsir Sahifesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18
(1969): 67. Bazilari ise Taberi’nin bu sahifeyi elinin altinda bulundurarak tiimiiyle tef-
sirine gegirdigini iddia etmektedir. Heribert Horst, “Taberi’nin Kur’an Tefsiri’ndeki
Rivayetler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016): 327-328.

Cémiu’l-Beydn’dan Garibu’l-Kur’an alaninda miistakil bir eser ¢ikarmanin miim-

kiin oldugu ifade edilmistir. Miisa’id Tayyar, et-Tefsiru’l-lugavi li’I-Kur 'ani’l-Kerim

(Dammam: Darii Ibni’l-Cevzi, 1422), 188. Nitekim boyle bir ¢alisma yapilmustir.

Bu ¢alisma igin bk. Abdurrahman *Umeyra, Dekdiku I-liigati’I-Kur ’an fi tefsiri Ibn

Cerir et-Tabert, 2 c. (Kahire: Alemu’1-Kiitiib, 1992).

Ali Ihsan Ozdemir, “Ebi Ca’fer et-Taberi ve ‘Camiu’l Beyan an te’vil-i ayi’l-Kur’an’

Ad’l1 Tefsirinin Ozellikleri”, Journal Of Islamic Research 14/1 (2001): 152-153.

9 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilu’l-’irfan fi ultimi’l-Kur’dn, 2. Basim

(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 2/27.

Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberl, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’dn thk. Ahmed Muhammed Sakir, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.),
1/243,2/127,3/135,4/197,5/237.

Taberi’nin; dordiincii asir tabakasindan bir muhaddis oldugu, Semseddin Ebi Abdil-

10
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leri senetleriyle icermesi bakimindan énemli bir rivayet metoduna sahip
olmasinin yaninda Arap diline olan derin vukufiyeti sebebiyle,!*> manaya
ulasmada gerek sarf gerek nahiv agisindan Arap dili imkanlarina sik bas-
vurmasi, Araplarin kullanimlarina itimat ederek siir ile istishad etmesi ve
tercihlerde bulunmasi ag¢isindan da iyi bir dirayet¢i oldugu miisellemdir.
Ayrica Taberi mukaddimesinde Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle indigini
sOyleyerek Kur’an ile Arap kelammin muvafik olmasi gerektiginin altini
¢izmektedir.” Bu onun Kur’an’1 anlama noktasinda Arap dilinin imkanla-
rin1 kullanmaya verdigi 6nemi gostermesi acisindan dnemlidir. Tiim bun-
lar 15181nda, rivayetleri bu kadar iyi taniyan bir dirayetcinin bu tefsirdeki
metodunun biraz daha dikkatli incelenmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu arastirma, Camiu 'I-Beydn’ i rivayet tefsiri mi, yoksa dirayet tefsir mi
oldugu tartigsmasiyla da yakindan ilgilidir. Taberi’nin rivayet tefsiri oldugu
kabulii' ile onun dirayet¢i yoniine dikkat ¢eken ¢alismalarin yapilmasi tar-

lah Muhammed bin Ahmed bin Osman ez-Zehebi, el-Mu ayyen fi tabakdti’l-muhad-
disin (Urdiin: Daru’l-Furkan, 1404), 1/108. Cerh ve ta‘dilde mahir olup Tehzi-
bu’l-dsdr isminde bir eser te’lif ettigi, Ali Abdulbasit Mezid, Minhdcii’l-muhaddisin
[fi'l-karni’l-evveli’l-hicri ve hatta asrind’l-hadir (Heyetii’l—Mlsriyyetﬁ’l—Amme, ts.),
1/256. Bu eserinde hadislerin illetlerini tespit edip, sihhatlerinden bahsettigi, Eba
Amr Ali bin Abdillah bin Sedid Matirl, Ciihiidu I-muhaddisin fi beyani ileli’l-hadis
(Medine: Mecmau’l-Melik Fehd li Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, ts.), 1/27. Siinnetin sa-
hihini ve sakimini iyi bildigi Ebd Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatip el-Bagdadi,
Tarihu Bagdat, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422),
2/550. Ezberindeki binlerce hadise illetleriyle vakif oldugu bilinmektedir. Omer Na-
suhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin (Istanbul: Bilmen Yayime-
vi, 1973), 1/366. Taberi’nin hadisciligi icin bk. Fatma Akdokur, “Tehzibu’I-Aséir”
Baglaminda Et-Taberi nin Hadisciligi (Doktora tezi, T.C. Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Hadis) Anabilim Dali, 2010).

12 Taberi Kafeli dilcilerin en mahirlerinden kabul edilmektedir. Ebi Abdillah Sihabiid-
din Yakiit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Da-
ru’l-garbi’l-Islami, 1414), 2452. Taberi tefsirinin liigat alimleri icin bir bagvuru kay-
nag1 oldugu sdylenmektedir. Muhammed Ziihayli, el-Imdmii 't-Taberi seyhu’l-miifes-
sirin ve umdetii’l-muerrihin ve mukaddemi’l-fukahdi’l-muhaddisin sahibi mezhe-
bi’l-Ceriri (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1420), 129-130.

13 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1/11-12.

14 1]k donemlerde Kur’an’a yonelik her tiirlii anlama faaliyeti ‘Tefsir’ olarak adlanduri-
liyorken, Zerkesi (6.794/1327) tefsir yontemlerini siinnet, sahabe s6zleri, Arap dili,
rey tefsiri olarak dorde ayirmistir. Ardindan Ziirkani (61367/1948) tefsiri rivayet tef-
siri, dirayet tefsiri ve isari tefsir olarak 3’e ayirmistir. En son Zehebi (6.1399/1948)
bu say1y1 rivayet ve dirayet tefsiri olmak iizere 2’ye indirmistir. Bu taksim de Tiirk¢e
yazilan tefsir usulii kitaplarina Ismail Cerrahoglunun Tefsir Usilii ve Tarihi isimli
eseri ile girmistir. bk. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 21. Basim (Istanbul: IFAV Ya-
yinlari, 2014), 116-117. Zehebi nin bu taksimi bazi fikirlerinden etkilendigi oryanta-
list Goldziher’den aldigini ifade eden aragtirmalar vardir. bk. Mesut Kaya, “Hadis ve
Tarih limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir Inceleme”, Isidam
Arastirmalart Dergisi 31 (2014): 60. Bu taksimin kokeni neresi olursa olsun netice
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tismay1 bir noktaya kadar getirmis goriinmektedir.'s {1k goriisiin ok yiizey-
sel ve pesin bir kabul oldugu malumdur. S6yle ki Cdmiu 'I-Beydn’daki na-
killerin ¢ok olmasi, bu tefsiri iistiinkorii inceleyenlerde onun me’sir tefsir
kategorisinde oldugu zannina sebep olmustur.'® Bazilar1 bu eserin me’siir
tefsir tiirtiniin en genis 6rnegi oldugu soyleyerek'’ rivayet yoniinii 6n plana
cikarmaktadirlar. Ancak bu tefsirin diger me’sir tefsirlerden hacimli ol-
masinda, esasinda onun igerdigi; dil tahlilleri, siirle istishad ve tercihler
gibi dirayet pratiklerinin de bilyiik pay1 vardir. Taberi’nin dirayet yoniinii
On plana ¢ikarmaya calisan arastirmalar ise Ozetle Camiu’l-Beydn tefsiri-
nin biitliniine yonelik genel manada Taberi’nin dirayet¢i oldugu sonucuna
ulasmaktadirlar. Ancak Kur’an ilimlerinin gesitliligi ve her ilmin kendine
has ozellikler igerdigi géz oniine alindiginda; ayni yontemle ulagilan tek
bir sonucun Camiu’'l-Beyan lizerinde biitiin ilimlere tesmil edilmesi, tabia-
tiyla genellemeci sonuglar ortaya ¢ikarabilir. Ornegin hakkinda ¢ok rivayet
gelmeyen bir konuyla, birgok rivayet bulunan bir konuya, miifessirin dira-
yet ve rivayet yontemleri agisindan yaklagiminin ayni olmayacagi beklenir.
Diger yandan dirayet de kendi i¢inde birgok farkli yontem igermektedir.'
Buradan hareketle sdyle denilebilir; bir tefsirin dirayet yoniiniin anlasilma-
sinda, oncelikle o tefsir, icerdigi Kur’an ilimlerine gore ayri ayri incelen-
meli ve miifessirin dirayet metotlarindan hangisine, nerede, ne dlciide bas-
vurdugu belirlenmeye ¢aligilmalidir. Bu sebeple bu ¢alismada Taberi’nin
dirayet yonii, Garibu’l-Kur’an gibi nakle dayanan bir mesele &zelinde Ali
b. Ebi Talha tariki tizerinden spesifik olarak gosterilmeye caligilacaktir.

2. Birincil Bir Delil Olarak Ali b. Ebi Talha Verilerinin Taberi’nin
Tercihlerindeki Yeri:

Taberi Camiu’l-Beydn’da ayetleri agiklarken naklettigi rivayetler igeri-
sinden ¢ogunlukla Ali b. Ebi Talha rivayetlerindeki bilgilerle mutabik so-

itibariyle tefsirler rivayet ve dirayet metotlar1 agisindan vakiaya pek de uygun diis-
meyecek tarzda keskin bir ayristirmaya tabi tutulmaktadir.

1S Taberinin dirayetgi yoniine dikkat ¢eken ¢aligmalardan bazilari sunlardir; Muhammed
el-Fadil ibn Asdr, er-Tefsir ve ricaluhu (Kahire: Mecmeu’l-Buhisi’l-islamiyye,
1390), 36; Fatih Bayar, Taberi’'nin Tefsir Metodolojisi (Doktora tezi, T.C. Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dal,
2008), 319-395. Sitki Giille, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Acisindan Taber] Tef-
sir’i Hakkinda Bir Degerlendirme”, EKEV Akademi Dergisi 8/19 (2004): 265-280;
Haci Onen, Taberi Tefsiri 'nde Dirayet (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2012).

16 Ziihayli, el-Imdmii’t-Taberi seyhu’l-miifessirin ve umdetii’l-muerrihin ve mukadde-
mi’l-fukahdi’l-muhaddisin sahibi mezhebi’l-Ceriri, 126-127.

17 Adil Niiveyhiz, Mu’cemu’l-miifessirin, 2. Bastm (Beyrut: Miiessesetii Niiveyhiz
es-sikafiyye li’t-te’lif ve’t-terciime ve’n-nesr, 1409), 2/508.

'8 Bunlar; liigavi yontem, fikhi yontem, isari yontem, batini yontem, bilimsel yontem,
sosyolojik yontem, psikolojik yontem, edebi yontem vb. tiirlerdir. Mehmet Akif Kog,
ed., Tefsir El Kitabi, 4. Basim (Ankara: Grafiker yayinlari, 2015), 7.
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nuglara ulagmaktadir. Yani Taberi tercihlerini ¢cogunlukla bu tarik lehine
kullanmaktadir. Bu kisimda Ali b. Ebi Talha ile Taberi’nin, yorumunda it-
tifak ettigi bazi Garibu’l-Kur’an 6rnekleri ele alinacaktir.

2.1. a)-‘m Lafz1:?

Taberi el-Bakara Suresi’nin 61. ayetinde gegen » sl kelimesinin ne an-
lama geldigi konusunu tefsirinde islerken oncelikle bu kelimeyle ilgili ri-
vayetleri kendi icinde tasnif ederek iki ana goriis altinda siralamaktadir.
Bu goriislerden ilki o sl kelimesinin J& ‘ekmek’ ve onun hammaddesi
olan 4kis)l ‘bugday’ manasma geldigine isaret eden goriistiir. Ali b. Ebi
Talha rivayeti bu gorisi destekleyen deliller icerisinde zikredilmektedir.
Ikinci goriis ise eﬁ” kelimesinin 5 ‘sarimsak’ manasina geldigini ifade
eden gorustir. Ancak Taberi bu son goriis igin diger goriigte olmayan bir
delil daha zikrederek e)ﬂ\ kelimesinin bazi kirdatlerde e i seklinde ifade
edildigini aktarmaktadir.?® Taberi burada dirayet¢iligini 6n plana ¢ikara-
rak bu kirdat verisini te’vil etmekte ve delil olarak kabul etmemektedir.
Ona gore bu kirdat sahih olsa bile*! buradaki mesele hurif-u miibeddele®
ornegidir. Taberl bu agiklamalarina ek olarak [P ;3 ifadesinin Wl 15554
‘bize ekmek pisir’ manasina geldigini sdyleyerek, kadim Arapga’da ekmek
ve bugday kelimelerinin a5 kelimesiyle karsilandigint ifade etmektedir.”?
Yani Taberi bu ifadeleriyle » 55 kelimesinin esas itibariyle sarimsak manasi-
n1 tasgimadigini, hatta boyle bir kelimenin dahi olmadigini iddia etmektedir.
Bu nedenle bu kirdatteki s seklindeki kullanim yeni bir anlam ifade
etmemektedir. Boylece ayetteki mananin sarimsak olduguna delil olama-
maktadir. Gorlildigii izere Taberi nakli bir veri olan kirdatin delil degerini
tartisirken kendisine dayanak noktasi olarak oncelikle lehgeler arasindaki
telaffuz farklarini almaktadir. Ikincil olarak Taberi Araplarin ejé kelimesin-
den tiirettikleri bir fiili ekmek pisirmek manasinda kullandiklarini belirt-
mektedir. Bu iki dayanak noktasi da asil itibariyle Araplarin kullanimlari
ile ilgilidir. Yani Taberi » s kelimesinin sarimsak manasinda oldugunu iddia
eden goriigii ve o goriis i¢in getirilen kiraat delilini Araplarin kullanimla-
rina ters oldugu i¢in kabul etmemektedir. Taberi’nin kirdat karsisindaki bu
tutumu, kirdatin kabul sartlarindan biri olan Arap dili kurallarina uyumu

19 Orneklerdeki Garibu’l-Kur’an kelimeleri el-/tkdn adli eserin Garibu’l-Kur’an bélii-
miinde siralanan orneklerden secilmistir. Tiim garib kelimelerin listesi i¢in. bk. Su-
yuti, el-Itkéan fi uliimi’l-Kur én, 2/6-66.

20 Miifessir bu kiraatlere 6rnek olarak Abdullah b. Mes‘id (6. 32/652)’un kiraatini gos-
termektedir.

2l Bu ifadelerden Taberi’nin Abdullah b. Mes‘0d kiraatini normal sartlar altinda saz
olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir.

2 Yani mahregleri yakin olmasi hasebiyle % harfi + harfine doniismiistiir.

3 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 2/127-130.
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dikkate aldigimmi gosterir. Bu durumun onun kirdatleri Miisliimanlarin ta-
rihi tecriibelerinin bir iirlinii olarak kabul ettigine isaret ettigini sdylemek
miimkiin goriinmektedir.?*

Taberi o s kelimesinin ekmek ve bugday manasina geldigini tercih et-
mektedir. Bu tercihini de liigat verilerine dayanarak yapmaktadir. Bu mana
dogrultusunda gelen rivayetleri de ancak liigat verileriyle tutarh olurlar ise
kabul etmektedir. Ali b. Ebi Talha rivayeti de bu dogrultudadir. Buna gore
Taberi’nin yaptig1 liigavi dirayetin neticesinin Ali b. Ebi Talha rivayeti ile
paralel oldugu goriilmektedir. Buradan Ali b. Ebi Talha rivayetinin ifade
ettigi mananin dilsel verilerle mutabik oldugu anlagilmaktadir. Ayrica ayni
goriis icin Taberi Ali b. Ebi Talha rivayetinin yaninda birgok bagka rivayet
de zikretmektedir. Taberi’nin bu goris i¢in delil olarak getirdigi rivayetle-
rin ¢oklugundan su da anlagilmaktadir ki; Ali b. Ebi Talha rivayetinin ifade
ettigi goriis o donemde ve daha 6nceki donemlerde bir¢ok alim tarafindan
da paylasilmaktadir. Yani Ali b. Ebi Talha rivayeti liigat verilerine uygun
olmakla birlikte diger miifessirlerin de benimsemis oldugu genel kanaate
de uygundur.

2.2. &3l Lafz:

Taberi el-Bakara suresinin 197. ayetinde gecen <23 lafzin1 agiklarken
selefin bu kelime hakkinda ihtilaf ettigini belirmekte ardindan bu kelimey-
le ilgili agiklamalar1 zikretmektedir. Hakkinda gelen mubhtelif rivayetlere
gore bu kelime; ‘cima, nikah, sarilmak, yaklasmak, g6z kirpmak, taciz et-
mek, miistehcen konugmak, haram olan bir seyi ifade etmek’ gibi manalara
gelmektedir ve bu goriislerden her biri ¢ok sayida rivayetle medluldiir.?
Ayrica <4 kelimesi, Garibu’l-Kur’an kelimeleri igerisinde hakkinda en
¢ok rivayet gelen kelimelerden birisidir. Ancak s6z konusu rivayetler bu
kelimeyi, bu manalardan bir veya en fazla ikisi ile agiklarken, Ali b. Ebi
Talha rivayetine gére <& kelimesi; ‘sarip sarmalamak, 6pmek, kas goz
isaretleri yapmak, goz kirpmak, miistehcen sozlerle taciz etmek’ gibi bu
dogrultuda olabilecek her manaya gelmektedir.”® Taberi bu rivayetleri ve
delalet ettikleri goriisleri uzun uzadiya zikrettikten sonra, &5 kelimesinin
Araplarin dilinde aslinda; ‘konusmada miistehcen sozler sdylemek’ mana-
sma geldigini, sonra cimadan kinaye olarak kullanildigini belirtmektedir.
O, hakiki ve mecazi anlamlar sebebiyle selefin bu kelimede ihtilaf ettigini
belirtmektedir. Taberi’ye gore ayette rafesin genel olarak yasaklanmasi,
s0z konusu kelimenin zikredilen manalarin hepsini vucliben kapsadigini

#* Taberi’nin kiraatlere dair zikrettigimiz bu tutumun detaylari igin bk. Halis Albayrak,
“Taberi ve Kirdat (Cami’u’l-Beyan ’an Te’vili’l-Kur’an Cercevesinde)”, ISAV
Kur’an ve Tefsir Aragtirmalar: 4/37 (2002): 362.

» Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 4/125-133.

26 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 4/129.
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gostermektedir. Ciinkii <4 kelimesini, bu manalardan birine tahsis edici
bir haber gelmemistir.?’

Goriildiigii iizere Taberi’ye gore ), kelimesi Araplarin kullanimlarinda
hakiki ve mecazi olarak farkli anlamlarda kullanilmaktadir. <) kelime-
sinin bu farkli manalara hakikat ve mecaz yoluyla delalet etmesi, selefin
ihtilaf etmesine neden olmustur. Ciinkii ehl-i seleften her bir miifessir bu
kelimeyi delalet ettigi manalardan biri veya ikisi ile agiklama yoluna git-
migtir. Ancak rivayetler i¢erisinde goze ¢arpan bir durum vardir ki o da; Ali
b. Ebi Talha rivayetinin bu kelimeyi diger rivayetlerden farkli olarak tiim
manalarina isareten ucu agik bir sekilde agiklamasidir. Taberi’nin Arapla-
rin kullanimlarini ve kelimenin Araplarin kullanimlarinda hakiki manasina
ilaveten mecaz yoluyla yeni manalar kazanmasini baz alarak ulasgtig1 sonug
da aymi sekilde bu kelimenin zikredilen tiim manalara delalet etmesidir.
Buradan Taberi’nin, bir kelimenin ayn1 anda hem hakiki manasina hem de
mecaz yoluyla kazandig1 manalara delalet edebilecegini diisiindiigii sonu-
cu ¢ikmaktadir. Bu da Gazzali’nin “Kur’an’in zahiri, batini, haddi, ahka-
mi, gaye, matla‘l, va‘di ve va‘idi vardir™ rivayetine dayanarak Kur’an’m
manalarinin genis ve stimullii oldugu yorumunu akillara getirmektedir.
Gazzali’nin de i¢inde bulundugu Safii geleneginin Kur’an’in manalar1 ko-
nusundaki bu yaklagiminin fikhi tezahiirlerinin 6rneklerinden biri de Jvnl\
lafzinin sarhos edici tiim maddelere delalet ettigini kabul etmeleridir.”” Ha-
nefller ise aksine bu lafzin sikilmis iizimden elde edilen iiziim sarabi i¢in
kullanilabilecegini ifade etmektedirler.®® Bu agidan Taberi ve Ali b. Ebi
Talha Safiiler’le paralel diisiinmektedirler.

Sonug itibariyle Taberi’nin yorumu ile Ali b. Eb1 Talha rivayetinin ifade
ettikleri manalar birbiriyle drtiismektedir. Diger rivayetlerin <4 kelimesi-
ni birbirinden farkli anlamlara gelen muhtelif kelimelerle agiklamalar ise
esasinda 0zde bir ihtilaf degildir. Taberi’nin bu konuda selefin muhtelif
aciklamalart iizerine ifade ettigi ihtilaf ithami, sekli bir ihtilaftir. Cilinkii
miifessirlerin nakilleri seklen yahut manen farklilik arz edebilir. Bu du-
rum hemen 6zde bir ihtilaf oldugu seklinde yorumlanip birbirine zit kabul
edilmemelidir. Nitekim birisi bir seyden bahsederken; o seyin lazimini ve
miradifini ifade edebilir. Bir bagkasi ise o seyden maksadini ve sonucunu
kastedebilir. Cogunlukla biitiin bunlar ayn1 manaya gelir. Lafizlarin fark-

27 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 4/133-134.

% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, /hydu
ulitmi’d-din (Istanbul: Bedir Yaymevi, ts.), 2/822.

2 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 3. Bs (Beyrut: Daru Thyai
Turasi’l-Arabi, 1420), 6/396.

30 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa Ebiissuiid, [rsadii 'I-akli s-selim il mezdya l-
Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/218.
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liligidan her zaman muratlarin farklihg: anlasiimaz.®! Diger yandan &85
lafzinin igaret ettigi bu anlamlar esasinda cinsel iliskinin onciilleri konu-
mundadir. Tabiatiyla bu dnciiller ¢ok ¢esitli eylemler vasitasiyla olabilecegi
icin miifessirler cinsel iligkiye gotiiren bu dnciilleri (mukaddematii’l-cima“)
farkli farkl ifade etmislerdir. Goriildiigii lizere bu ayetin yorumunda da na-
killer her ne kadar birbirlerinden sekil ve mana agisindan farkli goriinseler
de onlarla kastedilen netice aynidir. Sonug olarak Taberi’nin liigavi dirayeti
ile ulastig1 anlam ve Ali b. Ebi Talha rivayetinin isaret ettigi anlam, <83
kelimesinin; cinsel iligki ve ona siiriikleyen tiim eylemlere samil olmasidir.
Boylelikle Taberi ve Ali b. Ebi Talha’ya gore ayette,* ihramli iken bu fiil-
lerin yapilmasi yasaklanmaktadir.

2.3. 458 Lafzi:

Taberi a3 Gei83ia 23N 1 15 (en-Nisa 4/4) ayetini “Kadilara mehirleri-
ni vacip bir hediye olarak verin.” seklinde agiklamaktadir.*® Bu agiklamaya
gore Taberd; <8ia kelimesini mehir, 455 kelimesini ise ‘vacip bir hediye’
olarak anlamaktadir.** Taberi bu agiklamasimnin akabinde, bu dogrultudaki
rivayetleri kendisine delil getirmektedir. Ali b. Ebi Talha rivayetine gore ise
dyette 43 kelimesiyle kastedilen mehirdir.”® Ik bakista Taberi’nin agikla-
mast ile Ali b. Ebl Talha’nin bu rivayetinin birbiriyle uyusmadigi zannedil-
se de Taberi’nin bu rivayeti de kendi goriisiine delil olarak getirdigi diger
rivayetlerin arasinda zikretmesi, bu rivayeti anlama noktasinda okuyucuya
ipucu vermektedir. SOyle ki Taberi, 455 kelimesini vacip bir hediye olarak
anlamakla hediyeyi tahsis etmektedir. Buna gore 43 bir hediye ¢esidi ol-
maktadir ancak vacip kaydi ile tahsis edilerek her hediyenin bir 45 ola-
mayacagi smiri getirilmektedir. Boylelikle ayette gecen <ila ‘mehirler’
Allah tarafindan kadinlara verilmek i¢in erkekler iizerine vacip kilinmis bir
hediye olmaktadir. Yani Ali b. Ebi Talha rivayetinin dogrudan sdyledigi 41

31 Zerkesi, el- Burhanf" ulumz I-Kur’dn, 2/160.

32 Gy Yo Zall Ged (m (b e g el céi‘ (el-Bakara, 2/197)

33 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 7/552.

3 Taber her ne kadar zikretmese de bu kelimeyi vacip olarak agiklamasinda; 155 keli-
mesinin Kays ‘Aclan kabilesinin lehgesinde vacip manasinda kullanimini esas almig
olmalidir. bk. el-Kasim b. Sellam Ebi Ubeyd, Lugatii’l-kabdili’l-varide fi’l-Kur’d-
ni’l-Kerim, ts., 1/4; Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Mu ‘terekii’l-akrdn fi i ‘cd-
zi’l-Kurdn (Beyrut: Daw’l-Kiitiibii’l-Timiyye, 1408), 1/153. Veya bu kelimeyi vacip
olarak agiklamasinda; Hz. Peygamberin kendisini evlendirmesini isteyen fakir bir
sahabiyi mehr vermeksizin evlendirmedigi, demir bir yliziik bile bulamadiginda me-
hir olarak bu kisiden kadina ezberden Kur’an okumasini emrettigini ifade eden hadi-
se yahut bu minvalde baska bir hadise dayanmis olabilir. S6z konusu hadis i¢in bk.
Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ed. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1374), “Nikah”,76.

35 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 7/553.
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4 = agiklamas1 Taberi tarafindan dolayli yoldan sdylenmektedir. Ciinkii
Taberi’nin agiklamasina gore vacip bir hediye olarak verilmesi istenen mehir
digindaki hediyeler bu kategoriye girmemektedir. Yani diger hediyeler vacip
olmamakta, sadece mehir vacip bir hediye olmaktadir. Mehir disinda higbir
hediyenin vacip olmamasi da 423 kapsamina sadece mehrin girmesi demek-
tir. Boylece dogrudan _s* = 43 olmaktadir. Sonug itibariyle Taberi’nin do-
layli olarak ulastig1 sonug ile Ali b. Ebi Talha rivayetinin direkt isaret ettigi
mana birbiriyle mutabik olmaktadir. Bu mutabakat sebebiyle de Taberi, Ali
b. Ebi Talha rivayetini kendisine delil olarak getirmektedir.

Diger yandan Taber’ye gore ayette mehrin vacip bir hediye olarak ve-
rilmesi talep edildigi diisiiniildiigiinde; hediye nasil vacip olur? zorunlu he-
diye mi olur? gibi sorular akillara gelebilir. Bu noktada 4 kelimesinin va-
cip bir hediye olarak anlagilmasina dikkat edilirse goriilecektir ki; burada
oncelikle 453 kelimesi “‘vacip’ ile agiklandi. Ciinkii muhtemelen kadmlarin
zay1f yaradiliglt olmalari ve genelde haklarini arama noktasinda erkeklerle
bas edememeleri sebebiyle, bu mehir haklar1 Allah tarafindan ayetle ko-
ruma altina alinmus oldu. Ikinci olarak 4 kelimesi ‘hediye’ ile agiklandh.
Evliligin aligverigten farkli olmasi i¢in bdyle bir kayit getirilmis olabilir.
Boylelikle hem kadm mal gibi telakki edilmemis olacak, hem de gururu
incinmeyecektir. Bu yolla da iki cins arasinda ¢atisma ¢ikmasi dnlenecek
ve bu hediyeyle goniiller birbirine 1sinacaktir. Muhtemelen Taberi bu keli-
meyi tiim bu manalari mezcedici olarak anlamis olacak ki 4a3 kelimesini
vacip bir hediye olarak aciklamaktadir. Veya da o donemde hediyenin va-
cip olmamasi gibi bir zorunluluk yoktur ve Taberi agiklamasini bu anlayis
dogrultusunda yapmistir. Nitekim tarihin ¢esitli donemlerinde bazi uygu-
lamalar yerlesik bir hal aldiklarinda farkl: telakki edilir hale gelmislerdir.>¢

3. ikincil Bir Delil Olarak Ali b. Ebi Talha Rivayetlerinin Taberi’nin
Tercihlerindeki Yeri:

Taberl Camiu’l-Beydn’da ayetleri agiklarken Ali b. Ebi Talha rivayetle-
riyle mutabakati bazen kismi olmaktadir. Yani Taberi baz1 ayetlerin yoru-
munda Ali b. Ebi Talha rivayetleri ile biitiiniiyle ayn1 sonuca ulagmamak-
tadir. Ornegin bir Garibu’l-Kur’an lafzi, birden fazla agidan yorumlanmis
ise Taberi zaman zaman bu acilardan bazilarinda Ali b. Ebi Talha ile ayn
sonuglara ulagsa da bazilarinda onunla ihtilaf edebilmektedir. Boyle yer-
lerde Taberi Ali b. Ebi Talha rivayetini kendisine sadece mutabik olduklari
nokta acisindan ikincil bir delil olarak kabul etmektedir. Bu kisimda Ali

36 Ornegin Osmanli Devleti’nde hediye olarak baslayan ciilis bahsisi sik sik hazineyi
zora sokmasina ragmen, verilmedigi zamanlarda askerin ydnetime bas kaldirmas:
tehlikesi sebebiyle zamanla bu uygulama iyice yerlesmis, hatta Fatih Sultan Mehmet
yahut oglu ikinci Bayezid tarafindan kanunlastirilmistir. Abdulkadir Ozcan, “Ciilés”,
Ciilus (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlart, 1993), 8: 112.
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b. Ebi Talha rivayetlerinin Taberi’nin tercihlerinde ikincil deliller olarak
zikredildigi Garibu’l-Kur’an kelimeleri ele almacaktir.

3.1. 4adl Lafza:

Taberi &,42% r.@.:Lx]a & (Ja.w) by & JrE 7 “Allah onlarla alay eder ve on-
lar azginliklar1 icerisinde sapmig ve sagirmis bir sekilde bocalar haldeyken
onlara miihlet verir.” (el-Bakara, 2/15) ayetinde gegen ¢ sexx fiilinin tefsi-
rinde dncelikle 4221l kkiiniin aslen 3l *sapkinlik, dogru yoldan ¢ikmak’
manasinda oldugunu, Arapga’da birisi igin 4« fiili kullanildiginda bununla
J& ‘sapty, dogru yoldan ¢ikti’ manasi kastedildigini ifade etmektedir. Ay-
rica bu kelimenin 3 ‘hayret etmek’ ve 237 “tereddiit etmek’ manalarini
da igerdigini eklemekte, ardindan bu goriigiinii siirden delil getirerek kuv-
vetlendirmektedir. Tiim bunlar neticesinde dyetin manasinin s 58 O 53355
Y ‘sapmig ve sasirmig bir halde bocalarlar’ seklinde oldugunu ifade et-
mektedir.’” Taberi tercihini bu sekilde ortaya koyduktan sonra i¢lerinde Ali
b. Ebi Talha’nin da bulundugu bir grup miifessirin rivayetlerini siralayarak
bu rivayetleri kendi goriisiine delil getirmektedir. Bu goriisleri 6zetleyecek
olursak ¢ se== fiilinin Ayetteki manast;

- Dahhak tarikiyle gelen rivayete gore ¢ s32,% ‘kararsiz kalirlar, bocalar-
lar’ seklindedir.

- Ibn Ciireyc yoluyla gelen rivayete gore ise 0523 ‘sasirip kalirlar, nere-
ye gidecegini bilemezler’ seklinde olmaktadir.

- Siiddi’den ve Ali b. Ebi Talha’dan farkli tariklerle gelen rivayetlere
gore 53D ‘siirdiirtirler, 1srarla devam ederler’ seklindedir.*

Goriildiigii iizere Taberd ayetin tefsirinde her seyden once & sex22 kelime-
sinin sozliik manasini agiklamaktadir. Sonra siirden delil getirip, Araplarin
kullaniminin da bu dogrultuda oldugunu gostererek kelimenin agiklamasin-
da kendisine liigat verilerini baz almaktadir. Ciinkii o mukaddimesinin ba-
sinda da belirttigi gibi Kur’an dili-Arapga mutabakatina inanmaktadir.® Bu
nedenle ayetin manasini belirleyecegi delillerden en 6nemlisi olarak gordii-
gl liigat verilerini basta siralamaktadir. Bu noktaya kadar heniiz rivayetleri
s0z konusu etmemesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum onun onceliginin, selefin
ne dedigi olmadigini gostermektedir. Araplarin kullanimlarina gére manay1
ortaya koyduktan sonra rivayetleri; ‘Gorilisimiiz dogrultusunda gelen te’vil-
ler’ seklinde siralamaktadir. izlemis oldugu bu yéntem onun ‘Kur’an’in mu-
hatabmnin dili ile mutabik olmasi’ tezi® ile tutarlilik gostermektedir. Soyle
ki Taberi rivayetlerin sthhat derecesine bakmadan, hatta basta rivayetlere
hi¢ deginmeden oncelikle Kur’an’in kendisiyle indigi dil dedigi Araplarin

37 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1/309-310.
38 Taberi, Cdami ‘u’l-Beyan, 1/310-311.
¥ Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1/11-12.
40 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1/11-12.
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kullanimina gére manay1 belirlemekte, sonra bu manay1 esas alarak riva-
yetleri siralamaktadir. Ona gore rivayetler, liigat verilerini kullanarak ortaya
koydugu manaya mutabik olduklari 6l¢iide kendisine delil olabilmektedirler.

Goriildiigli iizere bu ayetin yorumunda nakiller her ne kadar birbir-
lerinden sekil ve mana agisindan farkli goriinseler de onlarla kastedilen
netice aynidir. Taberi bunlarin hepsinin ayni manaya isaret ettigini diisii-
niiyor olacak ki hepsini aynm1 goriisiin altinda delil olarak siralamaktadir.
Kisacasi bu rivayetlerdeki agiklamalar her ne kadar farkli kelimelerle ifade
edilmis farkli manalar igerseler de esasinda ayn1 vakianin farkl acilardan
goriintiisiidiirler ve ayni fiile isaret etmektedirler. Yani miinafiklarin miina-
fiklik yaparken inananlar ile kendi seytanlar1 arasinda gidip gelmelerinin
bir nevi tablosu ¢izilmektedir. Her rivayet esasinda ayni olaya farkli bir
agidan 151k tutmaktadir. Zaten bu rivayetlerin hepsinin isnat zincirleri agi-
sindan miintehasinin Ibn Abbas olmasi da bunu gerektirmektedir. Taberi bu
aciklamastyla s6z konusu miinafiklarin, miiminlerin yaninda miimin rolii
yapip, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda inkar ederek sergiledikleri bu
337 “tereddiit’lerinin Y3Ua ‘sapkinca’ ve O ‘saskinca’ oldugunu vurgu-
lamaktadir. Taberi’nin bu aciklamasi ilgili rivayetlerdeki cesitli manalari
mezcetmis goriinmektedir.

Taberi’nin Ali b. Ebi Talha rivayetinde gegen ¢3\&% seklindeki agikla-
masini delilleri arasinda zikretmesi; ¢33k agiklamasinin -diger rivayet-
lerin aksine- ¢ se2% fiilinin kelime manasini vermesi sebebiyle degil, hal
manasina delalet etmesi sebebiyledir. Zaten 3% siireg/siireklilik mana-
s1 igeren bir ifadedir. Yani Taberi bu ¢ se% ‘bocalama’nin ¢33 “siirekli
ve 1srarli bir halde’ tekrarlandigina Ali b. Ebi Talha’nin rivayetiyle isaret
etmektedir. Nitekim sonraki miifessirlerin yorumlarinda bu goriisii des-
tekleyici verileri daha agik ifadelerle bulabilmek miimkiindiir. Ornegin
Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6.710/1310) ve el-Aldsi (6.1270/1854) ¢ séax
fiilinin hal manasinda oldugunu agik¢a ifade etmislerdir.*' Sonug itibariy-
le bu 6rnekte Ali b. Ebi Talha’nin agiklamasinin Taberi’nin ulastigi sonug
ile tam olarak olmasa da kismen mutabik oldugu goriilmiistiir. Bu kismi
mutabakat, kelimenin ac¢iklamasina mana itibariyle bir katki sunmasa da
kelimenin tazammun ettigi asli manalar olan s ;335 ve 3s manalarinin
hallerini bildirmektedir. Yani Ali b. Ebi Talha’nin ¢ 3%% seklindeki agik-
lamasi, Taberi’nin Y3a LA o505 ‘sapmig ve sasirmig bir halde boca-
larlar’ seklindeki agiklamasini mana itibariyle kapsamamakta ancak nahiv
agisindan bu ifadenin hal manasinda siireklilik i¢cerdigine isaret etmektedir.

41 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Meddriku t-tenzil ve haka-
iku t-te’vil, thk. Ytsuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419), 1/53;
Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmad el-Aldsi, Rithu l-me ‘ani fi
tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim ve s-seb ‘i’l-mesani, thk. Ali Abdu’l-Bari Atiyye (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1415), 1/162.
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3.2. A Lafz:

Taber &5& &5 4 345 98 &) (en-Nisa, 4/12) ayetinde gegen 43K lafzinin
yorumunda seleften gelen ¢ok sayida yorumu dortlii bir taksime tabi tut-
maktadir. Soyle ki ilk taksime gore Taberd rivayetleri 458 lafzinm kiraa-
ti acisindan ele almaktadir. Ikinci taksime gore rivayetleri 458 lafzinin
mirascilar igerisinden kimleri disarda biraktig1 agisindan ele almaktadir.
Ugiincii taksime gore rivayetleri 45X lafzinim ayetteki nahvi konumu agi-
sindan ele almaktadir. Dordiincii taksime gore ise rivayetleri 438 lafzinin
medlilii agisindan ele almaktadir. Diger bir ifadeyle Taberi 438 lafzim
bu dort agidan ayr1 ayri incelemektedir. Rivayetler de bu noktalara farkli
agilardan delalet etmektedir. Bu ¢alismanin konusu olan Ali b. Eb1 Talha
rivayeti*? bu dort noktadan ikinci ve dordiincii taksime dair bilgi sunmakta-
dir. Bu noktalardan birisi dortlii taksimdeki ikinci taksim olan 438 lafzinin
mirascilar igerisinden kimleri disarda biraktig1 tartismasidir. Ikincisi ise
dortlii taksimde dérdiincii taksim olan 438 lafzinin medldliiniin ne oldu-
gudur. Tkinci taksim igin Taberi rivayetleri ii¢ goriis altinda tasnif ederek
siralamaktadir. Bu taksimde birinci goriise gore 45K lafz1; baba ve erkek
cocugu digarda birakmaktadir. Ikinci goriise gore 43K Jafz1; sadece erkek
cocugu disarda birakmaktadir. Ugiincii goriise gore ise 43K lafz1; sadece
babay1 disarda birakmaktadir. Ali b. Eb1 Talha rivayeti bu goriislerden il-
kine isaret etmektedir. Ona gore 438 lafz1 mana itibariyle baba ve erkek
¢ocugu disarda birakan bir manaya gelmektedir. Ali b. Ebi Talha’nin dortli
ana taksimde degindigi diger nokta olan dordiincii taksim ise; 438 lafzinin
medliliiniin ne oldugu tartigmasidir. Taberi bu tartismadaki goriisleri de
iki kisma ayirmaktadir. Bu gériislerden ilkine gore; 4% lafzinin medlali,
miras birakanin kendisidir. Buna gére mana; ‘Baba ve erkek ¢ocuk disinda
mirasgist kalan kisi’ seklinde olmaktadir. ikinci gériise gore ise 458 lafzi-
nin medlalii miras¢ilardir. Buna gore ise mana; ‘baba ve erkek ¢ocuk di-
sinda kalan mirasgilar olmaktadir. Ali b. Eb1 Talha rivayeti bu goriislerden
birincisini savunmaktadir. Yani ona gore 458 lafzi, miras birakan meyyiti
ifade eder. Kisacasi Ali b. Ebi Talha rivayetine gore 45K lafzi; miras bira-
kan meyyit i¢in kullanilan, baba ile erkek ¢ocugu disarda birakan bir ifade-
dir. Bir baska ifadeyle 45&: ‘Baba ve erkek gocuk disinda miras¢i birakan
kisi.” olmaktadir. Taberl goriisleri bu sekilde tasnif ettikten sonra kendi
goriisiinii s6yle agiklamaktadir; 438; ‘baba ve erkek cocuk disinda kalan
mirasgilar’ anlamina gelmektedir. Bu tercihiyle Taberi Ali b. Ebi Talha ile
bir noktada uyusmakta diger bir noktada da ihtilaf etmektedir. Soyle ki
ikisi de 43K Jafzinin baba ve erkek ¢ocugu birlikte disarda birakan bir ifade
olarak anlarlarken, Taberi bu lafzin miras¢ilar i¢in; Ali b. Ebi Talha ise bu
lafzin miras birakan meyyit i¢in kullanildigini ifade etmektedir. Taberi bu

215 Y 1 i Al e NS 2,
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sonucuna delil olarak hadis zikretmektedir.**

Goriildiigii tizere Taberi 4158 kelimesinin anlamina isaret eden merfu® bir
hadis bulunmasi sebebiyle tercihini bu hadis dogrultusunda yapmaktadir.
Ciinkii Taberi direkt Hz. Peygamber’den gelen sahih hadisleri baglayict
kabul etmektedir.* Nitekim yukarida deginildigi iizere Hz. Peygamber’in
kavminin en fasihi ve Kur’an’1 en iyi bilen kisi olmasi sebebiyle bu durum
Taberi’nin rivayetlere liigat verileri ile yaklastig1 ger¢egini degistirmemek-
tedir. Taberi’nin derin cerh-ta‘dil bilgisi ve muhaddis kimligi géz Oniine
alindiginda, senetsiz gelen cahiliye siirlerini ve nahiv bilgilerini liigat veri-
leri olarak Kur’an’in manasina ulagsmakta kullanmaktayken, Hz. Peygam-
ber’den sahih senetle gelen agiklamalari liigat verisi olarak kullanmasinin
abes olmadig1 sdylenebilir. Bu nedenle Taberi ayetlerin yorumunda bu tu-
tarsizliga diismemis, sahih hadisleri de liigat verisi olarak kullanma yoluna
gitmistir. Ali b. Ebi Talha’nin ise 438 lafzinin meyyit i¢in kullanildig1 go-
rigiine giderken hangi delillere dayandigina dair bir veri bulunmamaktadir.
Ya o da baska sahih hadis veya hadislere dayanmis ya da zikrettigi anlami
ifade eden liigavi verileri esas almis olabilir. Netice itibariyle de Taberi’nin
yaptig1 bu tercih ile Ali b. Ebi Talha rivayeti tam olarak olmasa da kismen
uyusmaktadir. Boylelikle ayet hakkinda gelen Ali b. Eb1 Talha rivayetinin,
Taberi’nin tercihinde ikincil bir konumda oldugu ortaya ¢ikmustir.

4. Taberi’nin Ali b. Ebi Talha rivayetleri ile ihtilaf ettigi noktalar:

Taberi Camiu’l-Beydn’da ayetleri aciklarken nadiren de olsa Ali b. Ebi
Talha rivayetlerinden tamamen farkli sonuclara ulagmaktadir. Bu tarz yer-
lerde Taberi ekseriyetle Ali b. Ebi Talha rivayetini ve onun ulastigi sonucu
elestirmektedir. Ornegin; , )

Taberi Camiu’'l-Beydn’da u—\SM‘ Ge (& s na 2 K3 AL (5 O (el-Bakara
2/135) ayetinde gecen &a kelimesini agiklarken ncelikle bu kelimenin
miistakim (diizglin) olan her sey i¢in kullanildigint sdylemektedir. Arap-
larin bir ayag1 egik kisileri, diger diizgiin ayag1 gibi olmasin1 umarak <&l
kelimesiyle nitelendirmeleri, harap olmus bir sehre kurtulus ve selamet
umuduyla 344l denilmesi ve yilan tarafindan sokulmus birine, 6lmekten
kurtulmasini umarak iyimserce ~dod) (saglikli) denilmesi gibi 6rneklerin de
bu mantikla kullanildigini ifade etmektedir. Ayrica Taberi, sa kelimesi-

4 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 8/53-61. Bu hadise gore Cabir b. Abdillah Hz. Peygambere;
Ya Rastlallah, bana ancak ‘kelale’ miras¢i oluyor. Bu durumda mirasim kimin olaa
cak? diye sormustur. Bu soru iizerine ferdiz ayeti nazil oldu. Cabir b. Abdillah’in bu
soruda kelale kelimesini miras¢1 olmak fiiline fail olarak kullandig1 goriilmektedir.
Bu sebeple kelale mirasc1 olan kimseler hakkinda kullamlmalidir. Hadis igin bk. Is-
mail Ebu Abdillah el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Ziitheyr Nasir
en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Vudd”, 44 (No. 194).

# Kog, “Taberi Tefsir’ini Anlamak Uzerine”, 92.
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nin nahvi agidan ibrahim peygamberden 4al oldugunu belirtmektedir. Bu
takdirde mananin da “Dosdogru olan Ibrahim’in dini...” seklinde oldugu
sonucuna varmaktadir. Ardindan o, seleften gelen farkli goriisleri sirala-
maktadir. Bu goriiglerden birincisine gore —aisll kelimesi z!) manasina
gelmektedir. Ibrahim peygamberin (a.s.), hac menasiki konusunda kendi-
sine uyulan ilk imam olmasi sebebiyle onun dininin isminin de Islam-1
hanifiyye oldugu sdylenmistir.** Béylece Ibrahim’in dini {izere hac mena-
siki yapip, Kébe’yi tavaf edenlere —xis (haci) denilmektedir. Ali b. Ebi
Talha da bu goriistedir. Onun rivayeti bu goriisiin delilleri arasinda zikre-
dilmistir. ikinci goriis —asal) kelimesinin a4l (tabi olan, uyan) manasinda
oldugudur. Ugiincii goriise gore —asiall kelimesi ¢Uall (siinnet olmak) ma-
nasindadir. Ciinkii ilk siinnet olan kisi Ibrahim peygamberdir ve insanlar
bu konuda onun siinnetine tabi olmaktadirlar. Dérdiincii goriise gore —aisl)
kelimesi u=l34) (samimi, ihlasl) manasindadir. Besinci goriiste olanlar ise
4453 kelimesinin Islam demek oldugunu iddia ederek, —iall kelimesinin
de A&l (Miisliiman) anlaminda oldugunu savunmaktadirlar. Taberi boy-
lece goriigleri siraladiktan sonra tekrar ilk agiklamalarina isaret ederek;
—uis kelimesinin Ibrahim peygamberin dinine samimi bir sekilde uymay1
ifade ettigini sdylemektedir. Ardindan o yukardaki goriisleri elestirmek-
tedir: Taberi “is kelimesinin z=)) manasina geldigini ifade eden birinci
goriisii kabul etmemektedir. Cilinkii ona gore Kabe’yi tavaf edenlere —auis
denilecek olursa cahiliyede Kabe’yi tavaf eden miisriklerin de hanif diye
nitelendirilmeleri gerekirdi. Allah su soziiyle bunu reddetmektedir; “O (ib-
rahim) hanif bir Miisliiman idi. Miisriklerden degildi.”* (Al-i Imran 3/67).
—aiall kelimesinin ¢3! (sinnet olmak) manasina gelmesi de boyledir. Aksi
takdirde stinnet olan Yahtdiler’in de <~ diye nitelendirilmeleri gerekirdi.
Allah’n su ayeti bunu da nakzetmektedir: “Ibrahim ne Yahudiydi, ne de
Hristiyan. O hanif bir Miisliimand1.” (Al-i Imréan 3/67)*

&aiall kokii “meyl” manasindadir.® <is kokii aslinda “sapmak, meylet-
mek” gibi olumsuz bir manaya gelmektedir. Ancak inang icin s6z konusu
oldugunda ise (batil dinden) hak olan dine sapmak manasina gelmektedir.*
Taberi de aslinda bu kelimenin olumsuz bir manaya geldigini ancak Arap-
larimn bu 6zel kullanims®' neticesinde olumlu bir anlam i¢in kullanildigini

4 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 3/104.
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* Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 3/104-108.

4 Ebi Abdirrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘ayn, thk. Mehdi el-Mah-
z(mi, Ibrahim es-Samiri (Beyrut: Dar ve Mektebetii Hilal, ts.), 3/248.

50 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Kazvini, Mu ‘cemu 'l-mekdyisi I-liiga, thk. Abdii’s-Selam
Muhammed Harn (Sam: Daru’l-Fikr, 1399), 2/110.

ST Yilanin soktugu kisiye selim, savas ge¢irmis beldeye miifaze denilmesindeki gibi.
Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 3/104. Bu 6zel kullanim daha sonralar1 belagatta istiareyi
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belirtmektedir. Boylelikle Taberi nahve ve Araplarin yaygin kullanimina
dayanarak manay1 belirlemektedir. Sonug¢ olarak Taberi ayetin manasini;
“Dosdogru olan Ibrahim’in dini...” seklinde benimsemektedir. Taberi bu-
ortaya koymakta, ardindan rivayetleri bu sonuca gore degerlendirmektedir.
Ali b. Ebi Talha’nin ayetle ilgili <x3s’in “hac1” manasinda oldugunu ifade
eden rivayeti ise Taberi’nin liigavi dirayeti ile uyusmamaktadir. Taberi bura-
da dolayl olarak liigat verileri ile donemin sartlarinin birbiriyle ¢elismedigi
sonucunu da ortaya koymaktadir. Netice itibariyle bu ayet 6zelinde; Ali b.
Ebi Talha rivayeti Taberi tarafindan delil olarak kabul edilmemektedir.

SONUC

Eserini Kur’an ile Arap kelamimin mutabakati {izerine bina eden Taberd,
Kur’an manalarinin anlagilmasinda liigat verilerinin kisiyi dogru manaya
ulastirabilecegini diisiinmektedir. Bu sebeple de sithhat durumlarina bak-
madan tarihgi titizligiyle topladig1 tiim verileri; siirlerden ve Araplarin
yaygin kullanimlarindan 6rnekler getirerek daha ¢ok dil verilerini merkeze
alarak degerlendirdigi goriilmektedir. Boylelikle Taberd, tefsirini yazarken
hadisci kimliginden ziyade rivayetlere daha cok dilci ve tarihci kimligiyle
yaklagmaktadir.

Taberi’nin ele aldig1 rivayetleri dil acisindan degerlendirmesi netice-
sinde yaptig1 tercihlerde ibn Abbas tarikleri icerisinde sihhat agisindan en
makbul tarik olarak kabul edilegelmis Ali b. Ebi Talha rivayetleri ile ¢ok
yiiksek oranda mutabik sonuglara vardigi goriilmiistiir. Cerh ve ta‘dil agi-
sindan makbul goriilen bu tarik, tabiri caizse Taberi tarafindan bir de liigat
sinavina sokulmaktadir. Kendisi de bir muhaddis olan, ayrica hadis alanin-
da eser telif edip cerh-ta‘dil yapan Taberi boylelikle; Arap diline ve siire
olan mahirligini kullanarak, hadis¢i kimligini ve cerh-ta‘dil enstriimanla-
rint kullanmadan dil verileriyle de rivayet degerlendirmesi yapilabilecegi-
ni gostermistir. Bir baska ifadeyle Cdmiu’l-Beydn’da, cerh-ta‘dil ilmi ile
liigat verilerinin mutabakat derecesi gosterilmektedir.

Taberi’nin sahabeden, tibiinden ve etbau’t-tabiin neslinden gelen ri-
vayetleri bol miktarda zikretmesi her ne kadar onun rivayet tefsirlerinin
basinda sayilmasina sebep olduysa da bu ¢aligmada goriilmiistiir ki o ese-
rine aldig1 tim bu rivayetleri cogu yerde elestirerek veya tercih etmeyerek
giiclii bir dirayet faaliyeti de sergilemektedir. Oyle ki kendi ulastig1 tercih-
leri rivayetlerle ayn1 dogrultuda oldugunda bile rivayetlerle yetinmemekte
Arap dili ve 6zelliklerini, cahiliye siirini kullanmakta ve tercihine ulagma-

inadiyye seklinde 1stilahlasmistir. bk. Sevki Dayfi, el-Beldga Tatavvur ve Tarih, 9.
Basim (Kahire: Daru’l-Mearif, 1385), 282. Ahmed b. ibrahim b. Mustafa Hasimi,
Cevahiru’l-beldga fi’l-medni ve’l-Beydn ve’l-bedi’, thk. Yusuf es-Samili (Beyrut:
el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), 268.
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da daha ¢ok liigavi verileri esas almaktadir. Ayetle ilgili ulastig1 yorumla-
ra uymayan rivayetleri yer yer elestirmekte, uyan rivayetleri ise kendisini
destekleyici birincil veya ikincil deliller olarak zikretmektedir.

Taberi, Garibu’l-Kur’an gibi nakli yonii agir basan bir konuda bile dira-
yet yaparak tercihlerini agirlikli olarak liigat verilerini baz alarak belirle-
mekte, rivayetleri ise bu yolla ulastig1 sonuclarla tutarl olup olmamalarina
gore destekleyici deliller olarak kullanmaktadir. Bu da Camiu’l-Beydn’in
dirayet yoniiniin 6nemini gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Buradan ha-
reketle Camiu’l-Beydn’in dirayet yoniiniin rivayet yoniinden pek de geri
kalmadig1 sdylenebilir.

KAYNAKCA

Akdokur, Fatma. “Tehzibu l-Asdr” Baglaminda Et-Taberi’nin Hadisi-
ligi. Doktora tezi, T.C. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Te-
mel Islam Bilimleri (Hadis) Anabilim Dal1, 2010.

Albayrak, Halis. “Taberi ve Kirdat (Cami’u’l-Beyan ’an Te’vili’l-Kur’an
Cercevesinde)”. ISAV Kur 'dn ve Tefsir Arastirmalart 4/37 (2002): 355-386.

Alisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid. Riu -
me ‘ani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l- ‘azim ve s-seb i’[-mesdni. Thk. Ali Abdu’l-Bari
Atiyye. 16 Cilt. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415.

’Ani, Ahmed b. *Ayis el-Latif. Sahifetii Ali b. Ebi Talha an Ibni Abbds
fit-tefsir. Mekke: Camiatii Ummi’l-kura, 1989.

Bayar, Fatih. Taberi 'nin Tefsir Metodolojisi. Doktora tezi, T.C. Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (Tefsir) Ana-
bilim Dal1, 2008.

Bilmen, Omer Nasuhi. Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’I-Miifessirin. 2
Cilt. Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1973.

Buhari, ismail Ebu Abdillah. Sahihu I-Buhdri. Thk. Muhammed b. Zii-
heyr Nasir en-Nasir. 9 Cilt. Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422.

Cerrahoglu, Ismail. “Ali Ibn Abi Talha’nin Tefsir Sahifesi”. Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1969): 55-82.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usilii. 31. Basim. Ankara: TDV Yayinlari,
2018.

Dayfi, Sevki. el-Beldga Tatavvur ve Tarih. 9. Basim. Kahire: Da-
ru’l-Mearif, 1385.

Demirci, Muhsin. Tefsir Tarihi. 21. Basim. Istanbul: IFAV Yaynlari,
2014.

Ebt Ubeyd, el-Kasim b. Sellam. Lugdtii’l-kabaili’l-varide fi’l-Kur’d-
ni’l-Kerim. ts.

Ebiissuid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa. Irsddii’I-akli s-selim
ilé mezdya’I-Kitdabi’l-Kerim. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer. Mefitihu l-gayb. 3. Bs, 32



280 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI:2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

Cilt. Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 1420.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ah-
med. Thydu uliimi’d-din. Trc. Ahmet Serdaroglu. 4 Cilt. Istanbul: Bedir Ya-
yimevi, ts.

Giille, Sitk1. “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Agisindan Taberi Tefsir’i
Hakkinda Bir Degerlendirme”. EKEV Akademi Dergisi 8/19 (2004): 265-
280.

Halil b. Ahmed, Ebli Abdirrahman el-Ferahidi. Kitabii'l-‘ayn. Thk.
Mehdi el-Mahz(imi, ibrahim es-Samiri. 8 Cilt. Beyrut: Dar ve Mektebetii
Hilal, ts.

Hamevi, Ebli Abdillah Sihabiiddin Yakut b. Abdillah. Mu ‘cemii’'l-iide-
ba. Thk. Thsan Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1414.

Hasimi, Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa. Cevahiru’l-beldga fi’l-medni
ve’l-beydn ve’l-bedi’. Thk. Yusuf es-Samili. Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriy-
ye, ts.

Hatip el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit. Tdrihu Bagdat. Thk.
Bessar Avvad Ma’rif. 17 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422.

Horst, Heribert. “Taberi’nin Kur’an Tefsiri’ndeki Rivayetler”. Trc. Sabri
Cap. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016): 309-328.

Ibn Akile, Cemaliiddin Eba AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Said.
ez-Ziydde ve’l-ihsdn fi ultimi’l-Kur dn. Thk. Muhammed Safa Hakki, Fehd
Ali el-’Andes, Ibrahim Muhammed, Muslih Abdulkerim es-Samidi, Halid
Abdulkerim. 9 Cilt. el-’Imarat: Merkezu’l-Buhis ve’d-Dirasat, 1427.

ibn Astr, Muhammed el-Fadul. et-Tefsir ve ricdluhu. Kahire: Mec-
meu’l-Buhsi’l-Islamiyye, 1390.

Kaya, Mesut. “Hadis ve Tarih ilimleri Arasinda Tefsir Tabakat Litera-
tiirii: Histografik Bir Inceleme”. Isldm Arastirmalart Dergisi 31 (2014):
33-65.

Kazvini, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya. Mu cemu’l-mekdayisi’l-liiga. Thk.
Abdii’s-Selam Muhammed Hardn. 6 Cilt. Sam: Daru’l-Fikr, 1399.

Kog, Mehmet Akif. “Taberi Tefsir’ini Anlamak Uzerine”. Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010): 79-92.

Kog, Mehmet Akif. Ed. Tefsir El Kitabi. 4. Basim. Ankara: Grafiker ya-
yinlar, 2015.

Matiri, Eb Amr Ali bin Abdullah bin Sedid. Ciihiidu’l-muhaddisin fi
beyani ileli’l-hadis. Medine: Mecmau’l-Melik Fehd 1i Tabaati’l-Musha-
fi’s-Serdif, ts.

Mezid, Ali Abdulbasit. Minhdcii’l-muhaddisin fi’l-karni’l-evveli’l-hicri
ve hattd asrind’l-hddir. Heyetii’1-Misriyyetii’l-Amme, ts.

Miislim, Ebii’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac. el-Cdmi ‘u’s-sahih. Ed.
Muhammed Fuad Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1374.



ALI BIN EB TALHA'NIN GARIBU'L-KUR'AN ILMi 0ZELINDE TABERTNIN TERCIHLERINDEKi YERI | 281

Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed. Medariku t-ten-
zil ve hakaiku t-te 'vil. Thk. Yhsuf Ali Bedivi. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Keli-
mi’t-Tayyib, 1419.

Niiveyhiz, Adil. Mu’cemu ’l-miifessirin. 2. Basim. 2 Cilt. Beyrut: Miies-
sesetll Niiveyhiz es-sikafiyye li’t-te’lif ve’t-terciime ve’n-nesr, 1409.

Onen, Hac1. Taberi Tefsiri 'nde Dirayet. Doktora tezi, Ankara Universi-
tesi, 2012.

Ozcan, Abdulkadir. “Ciilds”. Ciiliis. 8: 108-114. Ankara: Tiirkiye Diya-
net Vakfi, 1993.

Ozdemir, Ali Thsan. “Eb Ca’fer et-Taberi ve ‘Camiu’l beyan an te’vil-i
ayi’l-Kur’an’ Ad’l1 Tefsirinin Ozellikleri”. Journal Of Islamic Research
14/1 (2001): 150-155.

Raccal, Rasid b. Abdu’l-Mun’im. Tefsiru Ibni Abbds (el-miisemma sa-
hifetii Ali b. Ebi Talha fi tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim). Beyrut: Miiessese-
tii’1-Kiitiibii’s-Sikafiyye, 1991.

Sa‘lebi, Ebii Ishik Ahmed b. Ibrahim. el-Kesf ve’l-beyin an tefsi-
ri’l-Kur’dn. Thk. imam Ebi Muhammed b. Asir. 33 Cilt. Cidde: Dau’t-Tef-
sir, 1436.

Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-Itkan i uliimi’l-Kuran. Thk. Mu-
hammed Ebt’l-Fadl Ibrahim. 4 Cilt. Kahire: Heyetii’l-Misriyyetii’l-Am-
me, 1974.

Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr. Mu ‘terekii’l-akran fi i ‘cdzi’l-Kur dn.
3 Cilt. Beyrut: Dau’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1408.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir. Cdmi ‘u’l-beyan fi tefsi-
ri’l-Kur’an. Thk. Ahmed Muhammed Sakir. 1. Bs, 24 Cilt. Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risale, ts.

Tayyar, Misa’id. et-Tefsiru’l-lugavi li’l-Kur ani’l-Kerim. Dammam:
Darii Ibni’l-Cevzi, 1422.

"Umeyra, Abdurrahman. Dekaiku I-liigati’I-Kur'dn fi Tefsiri Ibn Cerir
et-Taberi. 2 Cilt. Kahire: Alemu’l-Kiitiib, 1992.

Zehebl, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve ’l-miifessiriin. 3 Cilt. Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1416.

Zehebi, Semseddin Ebl Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Osmaén.
el-Mu’ayyen fi tabakati’l-muhaddisin. Urdiin: Daru’l-Furkan, 1404.

Zerkesi, Muhammed b. Abdullah b. Burhan. el-Burhdn fi uliimi’l-Kur "an.
Thk. Muhammed Eb@’1-Fadl Ibrahim. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Marife, 1957.

Zithayli, Muhammed. el-Imdamii’t-Taberi seyhu’l-miifessirin ve um-
detii’l-muerrihin  ve mukaddemi’l-fukahdi’l-muhaddisin sahibi mezhe-
bi’l-Ceriri. Dimask: Daru’l-Kalem, 1420.

Zirkani, Muhammed Abdiilazim. Mendahilu’l-"irfdn fi ultimi’l-Kur dn.
2. Basim., 2 Cilt. Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.






CELEM, S. “Haddadt'nin EI-Muvaddi Li ‘ilmi’l-Kur'an Tefsiri Uzerine”
Diyanet Iimf Dergi 56 (2020): 283-308

HADDADI'NIN EL-MUVADDIH L
JLMI'L-KUR'AN TEFSIRI UZERINE
ONTHE COMMENTARY OF AL-
HADDADI'S AL-MUWADDIH LI LM
AL-QUR'AN

= SEMA GELEM
DR. OGRETIM UYESI
ANKARA HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI
ISLAMTILIMLER FAKULTES
orcid.org/0000-0002-7596-8951
sema.celem@nhbv.edu.tr

0z

Bu makale son birkag yilizyildan gliniimiize kadar gizli
kaldig: tespit edilen bir tefsire dikkatleri ¢ekerek eseri
ve miifessirini tanitmay1 hedeflemektedir. Doneminin
meshur dil ve kiraat alimi olan Ebi Nasr Ahmed b.
Muhammed b. Hamdén el-Haddadi (6. 400/1010’dan
sonra) tefsire giris mahiyetinde yazdig: el-Medhal

li “ilmi Kitabillahi Teala adli eserinde tefsirinden
ovgiiyle soz etmis ve esere el-Muvaddih 1i “ilmi’l-
Kur’an adin1 verdigini belirtilmistir. Bugiin yayin
diinyasinda el-Muvaddih fi’t-tefsir adiyla basilmis

bir eser biiylik bir hata sonucu olarak Haddadi’ye
nispet edilmekte, bu kitap tizerinden miifessirin

tefsir metoduna yonelik ¢aligmalar yapilmaktadir.
Sozii edilen ¢alismanin Haddadi’ye ait olmadig:
yolunda Arap diinyasinda bazi tartismalar baslatilmus;
ancak bir sonuca baglanmamistir. Makalede

kayip tefsir hakkinda yayinlanmis bu haberler de
degerlendirilecektir. Gergekte tefsir, lilkemizde

ve Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde biri
eksik, digeri tam olmak tizere iki niisha halinde
bulunmaktadir. Rivayet tefsirlerinin genel 6zelliklerini
tastyan bu muhtasar tefsir, alanina katk: saglamak
iizere tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Haddadi, el-Muvaddih, el
yazmasi, Tefsir, Kiraat.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

This article aims to
introduce a work and
exegete by drawing
attention to a tafsir which
has been found to be
hidden for the last few
centuries. The famous
philologist and qira’ah
scholar of the time, Abi
Nasr Ahmad b. Muhammad
b. Hamdan al-Haddadi

in his work named al-
Madkhal 1i “ilmi tafsir
Kitab Allah Taala, which
he wrote as an introduction
to the commentary (d. after
400/ 1010), he praised his
commentary and stated
that he named the work
al-Muwaddih li ‘ilmi
al-Qur’an. Today, in the
publishing world, a work
printed under the name of
al-Muwaddih fT al-tafsir is
attributed to al-Haddadi as
a big mistake, and studies
on the tafsir method of

the exegete are carried out
through this book. Some
debates have started in

the Arab world that the
mentioned work does not
belong to al-Haddadr,

but they have not been
concluded. In the article,
the news about the lost
tafsir will be evaluated.

In fact, the commentary
exists in Turkey and in the
Kastamonu Manuscripts
Library in two copies,

one incomplete and one

in full. This concise tafsir,
which has the general
characteristics of narration-
based commentary, is being
prepared for publication by
us to contribute to its field.

Keywords: al-Haddadr,
al-Muwaddih, manuscript,
tafsir, qira’ah.
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ON THE COMMENTARY OF AL-HADDADTS
AL-MUWADDIH LI L AL-QUR AN

SUMMARY

This article aims to put forth the exegete’s method of exegesis
on the basis of al-Muwaddih [T ‘ilm al-Qur’an which is a brief
commentary written by Abll Nasr Ahmad b. Muhammad b.
Hamdan al-Haddadt (d. 400/ after 1010). Al-Haddad1, who

is a scholar of qira‘ah, tafsir and Arabic philology, authored
significant works in qira‘ah and tafsir. Al-Haddadi, who was
known as sheikh al-qurra in his period, departed from Haddada,
his place of birth, and migrated to Samarkand which was
esteemed as a center of Islamic sciences under the governance
of Karakhanids; and he stayed there for a long time.

He gained knowledge from the scholars of his period on qira‘ah,
tafsir, Arabic language and hadith. However, he came to the
fore in the science of qira’at. He was the sheikh of the reciters
in Samarkand. He went to Baghdad, Basra and Nishapur for
his education and took lessons from scholars such as Abdullah
b. Hasan al-Nahhas (d. 368/979), Abi al-Qasim al-Darir (d.
401/1012), Abu Sa d al-Sirafi (d. 368/979), Abt ‘Amr al-Azdi
(d. 345/956) and Abu Bakr b. Mihran (d. 381/992).

The sources mention about three works of the author. Two of
them are commentaries and the other one is about qira’at. The
works al-Muwaddih [t 'ilm al-Qur’an, as an exegesis, and al-
Madkhal I "ilm tafsir Kitab Allah Ta ‘ala, as an introduction to
exegesis, were published in Damascus in 1988. The author’s
book titled Kitab al-ghunya fi al-qira ‘at have not survived to the
present day.

Although al-Muwaddih [T 'ilm al-Qur’an, which was also
investigated by al-Dawidsi, is related to al-Haddady, it does

not belong to him. In fact, it is thought that this book belongs

to a person who wrote the poems al-Haddadi included in his
commentary. Unfortunately, this mistake, which was initiated
by al-Dawiidi, has continued; and al-Haddadi’s tafsir method
has been studied based on this book. The original of the work is
registered in the Kastamonu Manuscript Library in two different
names and copies under the name al-Itgan fi ma ‘ani al-Qur’an
and Tafsir. The copy recorded with the name of Tafsir is until the
end of the Surah al-An‘am and is in one volume. The other copy
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is a complete mushaf exegesis from Surah al-Fatiha to al-Nas.

The fact that the two copies have been maintained in Turkey
suggests the possibility that it was read in Ottoman madrasas. In
our opinion, this is a sufficient reason to reveal and reprint the
work. In addition, the fact that the work was translated into Persian
by order of Sultan Ibrahim Ghaznavid (d. 492/1099) emphasizes its
reputation and supports the idea of being used today.

The century that al-Haddadi lived was a quite early period in
terms of tafsir science. This situation makes his commentary
important in terms of showing the characteristics of the tafsir
activities of the period. AI-Muwaddih is a concise commentary
and has the general characteristics of commentaries which

are described as tafsir al-riwayah. The exegete included other
relevant and explanatory verses while commenting on the

verses. He used the hadiths of the Prophet (saw), the words of
the Companions and Successors among the exegesis sources. He
applied istishhad with poetry in many places. From time to time,
he dealt with the subjects of ‘ulim al-Qur’an such as asbab al-
nuzil and naskh. He included information about the recitation
and linguistic analyzes in the commentary, and generally
avoided the narrations of the Israiliyyat type. While starting the
commentary of a siirah, he dealt with the name of the stirah, its
being Makki or Madani, and the number of verses in the chapter.
He paid attention to establishing a link between successive
chapters. At some places, he was content with a literal translation
and did not show in the text the verse for which he did not need
interpretation. His exegesis is similar to Tanwir al-migbas min
tafsir Ibn ‘Abbas in which the narrations of Ibn ‘Abbas (d.
68/687-88) were collected.

One of the stylistic features of al-Haddad1 is that he establishes a
link between the end of a siirah and the siirah that begins after it,
and draws attention to the coherence in the Mushaf order. In the
article, it was aimed to show the method of the exegete on a full
chapter by translating the Strah al-Naba’. Our next thing to do on
the work will be to prepare and publish the text in Arabic with a
partial investigation.
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I-Muvaddih [li ‘ilmi’l-Kur’an EbG Nasr
E Ahmed b. Muhammed b. Hamdéan el-Had-

dadi tarafindan yazilmis muhtasar bir tef-
sirdir. Miiellifin hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla
bir bilgi yer almamaktadir. Kendisine nispet edi-
len li¢ eserden, tefsire dair yazmis oldugu el-Mu-
vaddih li “ilmi’l-Kur’dn ve tefsire giris mahiyetin-
de hazirladigi el-Medhal Ii ‘ilmi tefsiri Kitabillahi
Tedla adli eserler tizerine iilkemizde yapilmis bir
calismaya rastlanmamistir. 1988 yilinda Sam’da
basilan ve Safvan Adnan ed-Davidi tarafindan
tahkik edilen el-Muvaddih fit-tefsir, muhakkik
tarafindan Haddadi’ye nispet edilmisse de ona ait
degildir. Arap diinyasinda alanin uzmanlar tara-
findan bu konu tartisilmis ve Davidi’ye yonelik
ciddi elestiriler yapilmistir. Altmis iki strenin ve
her stireden birkag¢ ayetin yer aldigi risale boyu-
tundaki bu ¢alismada bazi kelimelerin anlamla-
rina deginilmis ve siirle istishad edilmistir. Daha
once de ayni miiellifin el-Medhal isimli eserini
tahkik edip yayinlayan Safvan Adnan ed-Davidi,
Irlanda Chester Beatty kiitiiphanesinde bulunan
bes varak halindeki niishada bulunan beyitleri
uygun ayetlerle birlestirmis, Haddadi’ye ait oldu-
gunu iddia ederek basmistir. Gergekte bu kitabin
Haddadi’nin tefsirinde istishad ic¢in nakledilen
siirleri ¢ikararak yazan bir kimseye ait oldugu
diigiiniilmektedir. Ciinkii el yazmasi1 varaklarin
sonU A sl Al e 28l 8l i) @ jfadesi
ile bitmektedir.! Davidi tarafindan baslatilan bu
hata maalesef devam etmis, ¢alismadan yola ¢i-
kilarak Haddadi’nin tefsir yontemine yonelik bir
makale yazilmigtir.?

! Muhammed Ecmel el-Islahi, “e haza Kitabu’l-Muveddih
li “ilmi’l-Kur’an 1i’1-Haddadi”, el-Mektebetii’l-Samileti’l-
Hadise, “Kitab Buhls ve Makalat fi’l-Lugati ve’l-Edebi
ve Takvimi’n-Nus@s” (Erisim 15.12.2019).

2 Ahmed Kasim Abdurrahman Muhammed, “el-ima-
mii’l-Haddadi ve menheciiht fi tefsirihi’l-miisemma bi
el-Miiveddih fi’t-Tefsir”, (Irak: 2011), 3/10: 388-439.
El-Irdkiyye el-Mecellatii’l-Ekedemiyyi’l-Iimiyyi “Me-
celletu Camiati’l-Enbdr [i’l-"Uliimi’l-Islamiyye” (Eri-
sim 27.04.2020).
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Davidi'nin hatalarindan biri de tahkik yaparak yayinladigi her iki
eserde de miiellifin dedelerinden birinin Hamdan olan ismini Ahmed ola-
rak kaydetmesidir. Oysa tahkikini yapip bastigi e/-Medhal adli eserin el
yazmasi Orneginde, miiellifin ismini Ebli Nasr Ahmed b. Muhammed b.
Hamdan b. Muhammed olarak yazdigi goriilmektedir.* Davadi’nin el-Mu-
vaddih fi t-tefsir adiyla bastig1 eserde miellife dair bir mukaddimenin yer
almamasi da dikkat c¢ekicidir. Ancak muhakkik bu eksiklige higbir yerde
deginmemistir.

Bu durumun ortaya ¢ikmasinda emegi gecen Abdurrahman es-Sehri*
konuyu Muhammed Ecmel el-Islahi ile goriisiirken eserin planindaki ga-
riplikten soz etmis, Islahi de konuyu muhakkik ile konusarak hata ettigini
sOyledigini ve eserin el yazmasi halini istedigini dile getirmistir. Eserin el
yazmast halinin ortada olmamasindan yola ¢ikan Sehri, muhakkikin bu ki-
tab1 Haddad1’ye nispet etmekle hataya diistiigilinii, eserin eksik pargalarina
ilaveler yaptigint sdylemektedir. Ona gore muhakkikin kitabin mukaddi-
mesinde bu duruma dair bir agiklama yapmamasi da yanlig bir davranistir.
Medine’de Cami‘atu Islamiyye’nin Arap dili boliimiinde hoca olan Islahi,
bu konudaki tespitlerini bir makale ile duyurmustur.’

Makaleye konu edilen eserin asil niishasini bulmak amaciyla istanbul
Siileymaniye, Topkap: ve IRCICA kiitiiphaneleri ile birlikte Kudiis Uni-
versitesi, Kudiis Halidiyye Kiitiiphanesi, el-Mescidii’l-Aksa Kiitiiphane-
lerinde tarafimizdan incelemelerde bulunulmus ve elde edilen verilerle
miistensih niishalarindan ikisine Kastamonu Yazma Eser Kiitliiphanesi’nde
ulastlmistir.®

Haddadi isim benzerligi nedeniyle miifessir ve fakih Eba Bekir el-Had-
dad (6. 800/1398) ile karigtirllmaktadir. Nitekim Haddadi tefsiri ile ilgili
arastirmamizin ilk asamalarinda Diyanet Isleri Baskanlig1 Yazma Eserler
Kiitiiphanesinde 297.21 ISC numarastyla Ahmed b. Muhammed b. Ham-
dan el-Haddadi adina kayitli Nebe’ stiresi tefsirine ulastik. Strenin sonu
“el-Haddadi’den naklolunmustur.” climlesiyle tamamlandig: i¢in miifessi-
rimize ait olma ihtimali vardi. Tek bir srenin tefsiri olarak bes sayfadan

*  Haddadi, Ahmed b. Muhammed, el-Medhal Ii “ilmi tefsiri Kitabillahi Tedld, thk.
Safvan Adnan Davidi, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1988), 46.

4 Riyad Muhammed b. Suud Universitesi Usulu’d-Din Fakiiltesi Kur’4n bolii-
miinde doktorasini yapmis, Kur’an ve Kur’an ilimleri uzmanidir. “Abdurrahman
Muaédatii’s-Sehri” (erigim 25.12.2019).

5 el-Islahi, “e haza Kitabu’l-Muveddih li ‘ilmi’l-Kur’an li’l-Haddadi” el-Mek-
tebetli’l-Samileti’l-Hadise, “Kitab Buhis ve Makalat fi’l-Lugati ve’l-Edebi ve
Takvimi’n-Nusis” (erisim 15.12.2019).

¢ Haddadi’nin hayatini Otto yaynlari tarafindan hazirlanan Tarihte Miisliimanlar An-
siklopedisi igin ¢alisirken Islahi’nin makalesinden beni haberdar ederek miiellifin
eserleri konusunda yanilgiya diismeme engel olan Dr. Sakina Onen’e en igten te-
sekkiirlerimi sunarim.
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olusan bu metin, daha sonra haberdar oldugumuz Kastamonu niishasiyla
karsilastirildiginda, bazi kelimelerdeki benzerligin 6tesinde bir yakinlik
icermemekteydi. Arastirmanin ilerleyen asamalarinda stire tefsirinin Eba
Bekir el-Haddad el-Yemeni’ye’ ait oldugunu tespit ettik. Kesfii t-tenzil fi
tahkikil-mebadhis ve t-te vil adl1 tefsirden alinmis bu boliim isim benzerligi
nedeniyle EbGi Nasr Ahmed b. Muhammed b. Hamdan el-Haddadj {izerine
kaydedilmisti. Bu tespitin sonucu kiitiiphane yetkilileri ile paylasildi.

Eser, telif edildigi donemde ragbet gdrmiis bir tefsir olmakla birlikte gii-
niimiizde taninmamakta ve mahiyetine dair bilgi bulunmamaktadir. Bunun
nedeni hakkinda farkli yorumlar yapilabilir. Miiellifin dogum yerinin iran
olmasi, uzun yillar Semerkant ve Bagdat’ta yagamasi, Arap topraklarinda
yeterince sohret bulmamis olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Ese-
rin bazi beyitlerinin yer aldig1 birkag varagmn irlanda’da bulunmasi, son
yiizyilin1 sémiirge olarak gegiren Orta Dogu ve Arap yarimadasinin Had-
dadi gibi hazinelerini kaybettigi anlamina gelmektedir. Istinsah edilmis iki
nilishasmin Tiirkiye’de muhafaza edilmesi, onun Osmanli medreselerinde
okunduguna bir isaret sayilabilir. Bize gore bu durum eserin giin yiiziine
cikmasi ve yeniden basilmasi icin yeterli bir sebeptir. Ayrica eserin Gaz-
neli Sultan Ibrahim’in (6. 492/1099) emriyle Fars¢a’ya ¢evrilmis olmas,®
donemindeki sohretini vurgulayan ve bugiin de istifade edilmesi fikrini
destekleyen bir bilgidir.

Bu makalede Haddadi’nin tefsir yontemi, incelenen sreler tizerinden
orneklerle ortaya konacaktir. Tefsirin muhtevasini stire biitiinliigi igerisin-
de gostermek amaciyla makalenin sonuna Nebe’ stiresi tefsirinin terclimesi
eklenmistir.

1. MUELLIFIN HAYATI ve ESERLERI

Haddadi kiraat, tefsir, Arap dili ve edebiyati alimidir. Kiraat ve tecvit
ilminde dnemli eserler vermis, yasadigt donemde seyhii’l-kurra olarak ta-
ninmistir. Demircilik yaptig1 i¢in ya da iran’in Demegan ve Bistam kasaba-
lar1 arasinda biiyiik bir kasaba olan Haddade’de yasamig olmasi sebebiyle
Haddadi adiyla anilmaktadir.’ Haddade’den ¢ikip Karahanlilar’in y6ne-

7 Hicri VIII. asirda, Yemen’de yagsayan Hanefi fakihi ve miifessir EbQ Bekir b. Ali b.
Muhammed el-Haddad el-Yemeni tefsir ve fikih basta olmak {izere dini ilimler saha-
sinda pek ¢ok eser vermistir. Kesfii t-tenzil fi tahkiki’l-mebdhis ve t-te 'vil isimli tefsi-
1i Tefsiru’l-Hadddd ismiyle meshur olmus ve 2003 yilinda tahkik edilerek yedi cilt
halinde nesredilmistir. bk. Ferihan Ozmen, “Ebi Bekir el-Haddad’in Tefsir Metodu”
Usiil Islam Arastirmalar 23/23, (Haziran 2015): 67-94.

8 Seyyid Muhammed Emadi, Ha’iri, AI-Mujallad al Thamin min Ma’ani Kitdbollah
Ta’ala ve Tafsireh el-Munir, Mukaddime, (Tahran: 2011), 9.

9 Abdurrahman Cetin, “Haddadi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 1996) 14: 553. Madde yazari Abdurrahman Cetin Haddadi’nin tefsi-
ri hakkindaki bilgiyi Daviidi’nin eserine dayanarak vermis, ismini e/-Miidih li- il-
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timinde olan ve Islami ilimlerin merkezi sayilan Semerkant’a go¢ etmis,
uzun bir siire orada kalmistir.™

Doneminin kiraat, tefsir, Arap dili ve hadis ulemasindan ilim almistir. An-
cak kiraat ilminde &ne ¢ikmustir. Semerkant’taki karilerin seyhidir. {lim tah-
sil ettigi hocalarindan bazilar1 sunlardir: Muhammed b. Siileyman el-Hayyét
(6. 7), Ebu’l-Kasim el-Fustati (6. ?), Ebu Said es-Sahteyani (6. ?), Ebu’l-
Hafs el-Kettani (6. 390/1001), Abdullah b. Hasan en-Nehhas (6. 368/979),
Ebu’l-Kasim ed-Darir (6. 401/1012), Ebt Said es-Sirafi (6.368/979), Ebu
Amr el-Ezdi (6.543/956), Ali b. Ibrahim el-Belhi (?), Ebli Bekir b. Mihran
(6.381/992).! Hocalarmin yasadigi bolgelerden yola ¢ikarak Bagdat, Basra
ve Nisabur’a gittigi, bu yolculuklarindan sonra Bagdat’a dondiigii, hicri 400
civarindaki vefatina kadar orada yasadigi diigiiniilmektedir.'

Haddadi yasadigi donemde biiyiik ve meshur bir alim olmasina ragmen
yetistirdigi talebelerinin isimleri kaynaklarda yer almamustir. Ibnu’l-Cezeri
Haddadi’nin ogullari Nasr ve Muhammed’in, babalarindan ilim tahsil et-
tigini soyler.”* Biiyiik oglu Nasr, meshur kiraat alimi Ebu’l-Késim el-Hu-
zeli’nin (6. 465/ 1073) hocasidir.'

Tefsir ilmine giris mahiyetinde yazdig1 el-Medhal li “ilmi tefsiri Kitabil-
lahi Teala adli eserinin mevcut tek niishasi Safvan Adnan ed-Davidi ta-
rafindan tahkik edilerek basilmistir. Haddadi eserin mukaddimesinde
el-Medhal’i daha 6nce yazdigi biiyiik bir tefsir kitabinin ardindan ve tef-
sire giris mahiyetinde kaleme aldigini dile getirmektedir.'s Kitap miielli-
fin deyimiyle ogluna hediye olmakla birlikte Kur’an’1 elestirenlere karsi
bir itirazdir. Kitapta Arap dilinin 6nemine ve tefsir ilmi ile ilgilenenlerin
oncelikle bu dil hakkinda bilgi sahibi olmalariin gerekliligine vurgu ya-
pilmistir. Haddadi’nin bu eserinde Ibn Kuteybe’nin (5. 276/889) Te vilii
miiskilii'I-Kur ’an adl eserinden istifade ettigi diisiiniilebilir. Iki eser igerik
olarak birbirine yakindir. ibn Kuteybe eserinde Kur’an’1 elestirenlere red-
diye amaciyla bir baslik agmis, Haddadi de eserini Kur’an’1 elestirenlere
karst yazdigini dile getirmistir.!® Miellifin Kitabu I-gunye fi’l-furddt adli
eseri giinlimiizde mevcut degildir.

Haddadi’ nin vefat tarihi ile ilgili kaynaklarda net bir bilgi bulunmamak-
ta, hicri besinci asrin basi1 genel bir tarih olarak kaydedilmektedir. Tefsirin-

mi’[-Kur’dn seklinde hatali bir kullanimla kaydetmistir.

10" Cetin, “Haddadi”, 553.

' Haddadi, el-Medhal, muhakkikin mukaddimesi, 18-22.

12" Haddadi, e/-Medhal, muhakkikin mukaddimesi, 26.

13 Tbnu’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed b. Yisuf, Gayetu n-nihdye fi tabaka-
ti’l-kiibrd, (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1351), 1: 105.

4 Ibnu’l-Cezeri, Gayetu n-nihdye, 2: 335.

15 Haddadi, el-Medhal, 17-27.

16 ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te vilii miiskili’l- Kur’dn, nsr. Seyyid Ahmed
Sakar, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Ilmiyye, 1973), 42. Haddadi, el-Medhal, 29.
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Resim 1: Kitabu I-Itkan fi medni’l-Kur dn isminin yer aldig1 sayfa (KHK3659 page 002)

de yer alan bir rivayet onun 6liim tarihi hakkinda yaklasik bir fikir verme-
si yoniinden 6nemlidir. Haddadi Meryem sresi 28. ayetin tefsirinde “Ey
Hérun’un kizkardesi!” ifadesini ac¢iklarken “Kadi Ebai Asim’dan isittim”
dedigi bir haber nakletmistir.!” “Har(in salih bir adamdz...” diyerek bagla-
yan bu haberi kendisinden naklettigi kisi hakkinda rahimehullldh demesi
Haddad1 nin soziinii ettigi kimsenin vefatin1 gordiigiinii diisiindiirmektedir.
Ebii Astm Abbadi’nin hicri 458 yilinda 61diigii g6z éniinde bulundurulur-
sa'® Haddadi’nin dordincii yiizyilin ikinei yarisi ile besinci ylizyihn tigiin-
cli ceyregi arasinda yasadigi sdylenebilir.

2. HADDADY’NiN EL-MUVADDIH LI ‘ILMi’L-KUR’AN TEFSiRINiN
MEVCUT NUSHASI HAKKINDA GENEL BIiLGILER

Haddadi el-Medhal adli eserinde el-Muvaddih li ‘ilmi’l-Kur dn ismini
verdigi bir tefsir yazdigindan s6z etmektedir.” Tespitlerimize gore bu eser
Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde el-Itkan fi uliimi’l-Kur 'dn ve tef-

7 el-Itkan fi ‘ulimi’l--Kur’an, (Kastamonu: Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi,

Seyh Saban-1 Veli, 3659) 190b.

18 Siibki, Abdulvehhéb b. Ali b. Abdilkafi, Tabakatii's-safi ‘iyyeti I-kiibrd, thk. Musta-
fa Abdiilkadir Ahmet Ata, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, yy.), 2: 409-410. Ebd
Asim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Abbad (5. 458/1066) He-
ratli bir hukukcudur. Birgok ilim merkezine seyahatler yapmis, Herat’a dondiikten
sonra kadilik gérevini icra etmistir. Safii fikhina dair 6nemli eserleri vardir. Bkz. Ali
Bardakoglu, “Abbadi, Ebti Asim” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 1988) 1: 13-14.

1 Haddadi, el-Medhal, 29, 107.
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sir adiyla iki farkli isim ve niisha halinde kayithidir. 7efsir adi ile kayde-
dilmis olan niisha, En’am siresinin sonuna kadardir ve tek cilt halindedir.
Diger niisha ise Fatiha stiresinden Nas stiresine kadar tam mushaf tefsiridir.
Miistensih niishada miiellifin adin1 tam olarak vermekte ancak eseri farkli
isimlendirmektedir. Makaledeki degerlendirmeler bu niishanin fotografla-
rindan yapilmistir. Niishadan nakledilen 6rnekler Kastamonu Yazma Eser
Kiitliphanesi'ne ait “KHK3659” koduyla birlikte fotografta kayitl sayfa
numarasi (Page 009 vb.) lizerinden verilmistir.

Incelemelerde bulundugumuz niisha, Kastamonu Yazma Eser Kiitiip-
hanesi’nde “297.211” numarasi ve aslinda miistensih niishasinda yer alan
Kitdabu’I-Itkan fi medni’l-Kur ’an ismine ragmen el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur 'an
adiyla kayithdir. Kayit bilgilerine gore 436 yapraktir. Sayfalar 26 satirdan
olusmaktadir. Kagidi, agik saman renginde ve kalindir (abadi). Olgiileri
263x205-200x160 mm. olarak kaydedilmistir. Yazi sitili “medrese neshi”-
dir. Oldukga iyi korunmus, okunur durumda olmakla birlikte giris kismi ve
otuzuncu ciiziin son sayfalar1 koselerinden yipranmis ve tamir gérmiistiir.
Kisa strelerin tefsirinde bazi satirlar silinmis ve okunamaz durumdadir.
Tek ciltten olusan eser, sirtt bordo mesin, ebru kagit kapli miklebli (sol
kenarmndaki kapak) bir cilde sahiptir. Siyah miirekkeple yazilmis, ayetleri
gostermek i¢in lizerlerine kirmizi/siyah miirekkeple ¢izgi ¢ekilmistir. Say-
fa numaralar1 yoktur. Kitabin sayfa bosluklarinda miitalaa ve okuma notla-
rina rastlanmaktadir.

Eserin katalog kaydinda girig kismi i¢in su notlar yer almaktadir: “Basta
hadis nakilleri Ebu Yusuf Hemedani’nin bir makalesi (Mevlana Celaleddin

Resim 2: Eserin Seyh Saban-1 Veli’nin vakfi oldugunu gosteren yazi ve mithiir (KHK 3659-02)
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Meyseki kalemiyle) Seyh Abdullah Kiirdi’den bir makale, Kessdftan na-

killer. Ayrica kitaba dibace sonradan yazilmis.”

Tefsirin ilk ve son sayfalarinda “s s s (28 L Zad il 3 ifadeleriy-
le kitabin Seyh Saban-1 Veli’nin kiitliiphanesine ait oldugu ve vakfedildigi
kaydi goriilmektedir. Ik sayfadaki miihiirde de ayni ifadeler vardir. Ayri-
ca birkag yaprakta bir sayfa lizerindeki bosluklarda “_2 s &8 5 /Habib
Fakir vakfidir” yazisina rastlanmaktadir.

Eser incelemesi esnasinda miistensihin adina ve istinsah tarihine dair bir
kayda rastlanmamistir. Seyh Saban-1 Veli vakfi oldugunu gosteren miihiir-
den ve seyhin vefat tarihinden (6. 976/1569) yola ¢ikarak niishanin yazil-
dig1 en geg tarihin XVI. yy. oldugu soylenebilir.

Bu niisha ile Haddadi’nin e/-Medhal’1 arasindaki uyum, Gslup yakinlhigi
ve her iki kaynakta da ayetler iizerinde verilmis bilgilerin benzerligi eserin
miiellife ait oldugunu tekit etmektedir. Eserin tamami incelendiginde bu
konuda daha ¢ok 6rnege ulasilacagi kanaati tasimakla birlikte simdilik su
ornekler verilebilir:

1. Her iki eserin mukaddimesinde ve iceriginde miiellif kendisinden imam
ve zahid olarak s6z etmektedir.?

2. Gerek el-Medhal’de gerek el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn ismiyle kayitlh
Kastamonu niishasinda miiellif kendi goriislerini dile getirmek istedi-
ginde “kale es-seyh radiyallahu anh’’ ifadesini kullanmaktadir.”!

3. Miiellif her iki eserinde de (st ¥ luld (S a8 Lala (1S 481 (es-Secde,
32/18) ayetini tefsir ederken konuyla ilgili rivayeti zikretmeden,” “mii-
min” kelimesini Ali, “fasik” kelim@sini Velid b. Ukbe olarak agiklamustir.**

4. Yunus 10/71. éyette gecen “ &a8545 a5l | 20308 > ifadesini iki eserde

RO ‘}“—3‘} seklinde agiklamustir.**

5. Haddad” “ Sl LS We » (el-Insdn, 76/18) Ayetinde gegen ¢ Jmulu
kelimesi hakklnda Hz. Ali’den rivayet edilen « S 431 &5y (i aglkla—
masini duydugunda, bunu garip buldugunu; bu agiklamanin Hz. Ali’nin

2 Haddadi, el-Medhal, 51, 282, 290; el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur dn, (Kastamonu: Kasta-
monu Yazma Eser Kiitiiphanesi, Seyh Saban-1 Veli, 3659) 003a.

Haddadi, el-Medhal, 107, 129, 132, 147, 182, 206, 228, 233 vd; Haddadi, el-Itkan,
(Seyh Saban-1 Veli, 3659) 211a, 257a, 378a.

Tefsirlerde yer alan bir rivayete gére Medine’de Hz. Ali ve Velid b. Ukbe arasinda
gegen bir konugsmada Velid Hz. Ali’ye “Ben yasca senden biiyiigiim, sdziim senden
daha dinlenilir.” demis, Hz. Ali “Sus! Sen fasiksin!” diye mukabele de bulunmustur.
Yiice Allah “Iman etmis kimse giinaha batmis kimse gibi olur mu? Bunlar elbette esit
degillerdir.” buyurarak Hz. Ali’yi desteklemistir. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru
Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmid Sehate, (Beyrut: Mii’essesetu’t-Tari-
hi’l-*Arabi, 2002), 3: 451; Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris. Tef-
siru’l-Kur’ani’l- ‘Azim. thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, (Riyad: Mektebetu Nizar
Mustafa el-Béaz, 1997), 10: 3109.

2 Haddadi, el-Medhal, 281; Haddadi, el-tkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 259b.

2 Haddadi, el-Medhal, 207; Haddadji, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 136a.

2
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dildeki fesahati ve istiinliigiine uygun olmadig1 goriisiinii Muvaddih’ta
dile getirdigini yazmigtir.>® Ancak eski kitaplarda bunun Hz. Ali’ye ait
oldugunu goriince dilde asli olmayan ve ehl-i tefsirden varid olan bir s6z
oldugunu kabul etmistir. ifade, tefsirinde “Ss ) 2 (0 geklindedir.
Orada bu soziin Hz. Ali’den nakledildigi konusunda siiphesi oldugu
agikca bellidir.

3. HADDADI’NIiN EL-MUVADDIH Li ‘iLMI’L-KUR’AN
TEFSIiRINDEKI YONTEMI

Haddadi’nin yagadig asir, tefsir ilmi acisindan oldukga erken bir do-
nemdir. Bu durum onun tefsirini, dénemin tefsir faaliyetlerinin 6zellikle-
rini gostermesi bakimimdan 6nemli hale getirmektedir. el-Muvaddih muh-
tasar bir tefsirdir ve rivayet tefsiri olarak nitelendirilen tefsirlerin genel
Ozelliklerine sahiptir. Miifessir ayetleri tefsir ederken ilgili ve agiklayict
diger ayetlere yer vermistir. Hz. Peygamber’in hadislerini, sahabe ve tabiin
kavillerini tefsir kaynaklar1 arasinda kullanmistir. Cok yerde siirle istishat-
ta bulunmustur. Zaman zaman sebeb-i niiz(il ve nesih gibi ulimu’l-Kur’an
konularma deginmigtir. Tefsirde kiraate dair bilgilere ve dil tahlillerine yer
vermis, Israiliyat tiirii rivayetlerden genel olarak uzak durmustur. Bir sf-
renin tefsirine baglarken stirenin ismi, Mekki ve Medeni olusu, stirede yer
alan ayet sayilar1 hakkinda bilgilere deginmistir. Birbirini takip eden stre-
ler arasinda bir bag kurmaya 6zen gdstermistir. Bazi yerlerde harfi tercime
ile yetinmis, tefsirine ihtiya¢ duymadigi ayeti metinde de gostermemis-
tir. Tefsiri, ibn Abbas’in (6. 68/687-88) rivayetlerinin toplandig1 Tenvi-
ru’l-mikbas min tefsiri ibn “Abbas ile benzerlik arz etmektedir.

Haddadi tefsirin girisinde eser ile ilgili bilgi verirken “meani ve irdbtan
s0z ettigini, onu selef ve kiraat alimlerinin goriislerinden, ahkama ve isa-
retlere dair bilgilerden kisa ve 6z olarak hazirladigini, bunun kendisinden
Kur’an tefsiri yazma talebinde bulananlara ve sonrakilere bir hatirlatma ol-
dugunu” dile getirmistir. S6zlerini tamamlarken kurdugu “Allah’mn kitab1
kulun Rabbine ulagmasina en biiyiik vesiledir. Nitekim Allah “Allah’1n ipi-
ne toptan sarilin”(Al-i Imran, 3/103) buyurmustur. Ehl-i tefsire gore bun-
dan maksat Allah’1n kitabidir.” ciimleleri onun tefsir ilmine verdigi dnemi
gostermektedir.”’

3.1.Ayeti ayetle tefsir eder:

Rivayet tefsirlerinin temel 6zelligi olan, bir dyeti ona bir bagka ayeti
delil getirerek aciklama usulii bu tefsirde de vardir. Haddadi Firavun’a ve-

% Haddadi, el-Medhal, 107.
26 Haddadji, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 378a.
77 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 003a.
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rilen azaptan s6z eden “Allah da ona ibretlik diinya ve ahiret cezas1 verdi.”
(en-Naziat, 79/25) ayetini aciklarken Firavun’un iki soziinden dolay1 Al-
lah tarafindan azaba ugratildigini sdylemistir. Bu iki s6ziin neler oldugunu
ayetlerden yola ¢ikarak soyle izah eder: “Firavun’un birinci sdzli Kur’an’in
@ 4l e &1 &l s (el-Kasas, 28/38) dyetiyle haber verdigi ‘Sizin igin
benden baska tanri tanimiyorum.” sozii, ikincisi ise ! S5, Ul (en-Naziat,
79/24) ‘Ben sizin en yiice rabbinizim!’ soziidiir.”*

Haddadi B\&3 2 i ezl G W55 (en-Nebe’, 78/14) dyetindeki < yaxl)
kelimesini Ibn Keysan’dan (6. 320/ 932 [?] ) naklettigi <lusdl) “bereketli
yagmurlar” kelimesi ile agiklar. Bunun benzeri, Allah Teala’ nin uuma-,' 45
(Yusuf 12/49) ayetinde de gegmistir. |15 O ¥) 33 iy aa jas &a ‘Pﬁ‘ Gl
A & (el-Hac, 22/40) ayetini agiklarken inananlarin Mekkeliler tarafindan
Allah’in hareminden haksiz yere ve yalmzca “Rabbim Allah’tir!”” dedikleri
icin gikariimalarmi 4 Gal G ) Ge & 5285 Ob (el-Maide, 5/59) “Allah’a iman
ettigimiz i¢in mi bizden hoslanmiyorsunuz?” diyenlerin durumuna benzet-
mektedir.?’

Haddadi ayetteki irdb a(;1klamalar1n1 da bagka bir ayetteki benzerlikten
yola ¢ikarak yapmustir. Mesela Gy )L-uls (el-Abese, 80/24) ifadesindeki
lam emr-1 gaib ldm’1dir, vasil esnasinda sékin, fasilda kesra ile okunur.
Haddadl bu agiklamadan sonra 1am harfinin harekeli okunusuna 4 5 dwl
4 O (et-Taldk, 65/7) dyetini, vasil halinde sakin okunusuna A& siail & A
(el Hac, 22/29) ayetlerini 6rnek vermistir.*

3.2. Ayetleri tefsir ederken Hz. Peygamber’in hadislerine yer verir:

Haddadi ayetleri tefsir ederken Hz. Peygamber’den hadisler nakleder.
“Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutacak, her
gebe kadin karnindaki ¢ocugu diisiirecektir. Ve insanlar1 sarhos olmadiklari
halde sarhos gibi goreceksin; ¢iinkii Allah’in azabi (kiyametin dehseti) cok
cetindir!” (el-Hac, 22/2) ayetini tefsir ederken su hadise yer vermistir: “Hz.
Peygamber bu ayeti okudu, sonra (yanindakilere) ‘Bunun nasil bir giin ol-
dugunu biliyor musunuz?’ diye sordu. Onlar ‘Allah ve Rasulii en iyi bilir!’
dediler. Hz. Peygamber Allah’m ‘Adem’in (s.a) ziirriyetinden cehenneme
gidecekleri gonder.” buyuracagi giindiir. O zaman Adem ‘Cehenneme gide-
cekler ne kadardir?’ diye soracak Allah da ‘Her binden dokuz yiiz doksan
dokuzu atese, biri cennete.” buyuracaktir.” dedi.*!

Haddadi “Hayir! Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip
karartmistir” (el-Mutaffifin, 83/14) ayetinde kalbin kararmasin1 Hz. Pey-
gamber’in su hadisi ile agiklar: “Kul giinah islediginde kalbine siyah bir

% Haddadi, el-tkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 381b.
» Haddadi, el-itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 211a.
30 Haddadi, el-ltkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 382b,383a.
31 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 208a.
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nokta konur. Tevbe ederse giinahi silinir, tekrar giinaha donerse (siyah nok-
talar) artar.”*

3.3. Tefsirinde sahabe ve tabiinden rivayetlere yer verir:

Haddadi’nin tefsir rivayetlerini naklederken en ¢ok rivayette bulundu-
gu kimseler Hz. Ebt Bekir (8. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Ali (6.
40/661), Ibn Abbas (6. 68/687-88), gibi sahébilerle, Miicahid (6. 103/721),
Dahhék (6 105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (6. 117/735),
Suddi (8. 127/745), ve Mukatil (6. 150/767) gibi alimlerdir. Ozellikle ibn
Abbas’tan nakilleri ¢oktur. Rivayetlerinin temel kaynagmin Ibn Abbas
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak nakilde bulunurken her zaman
onun adm zikretmez. Ibn Abbas’in ismini vererek naklettigi rivayetlere
Insan stiresinden su ornekler verilebilir:** Haddadi’nin naklettigine gére
ibn Abbas Insan siresinin ilk ayetinde yer alan “insan” kelimesini Adem,
S fiilini e ile aciklamistir. Insan siresi ikinci ayetteki 4L kelimesini
Haddadi “onu emir ve yasaklarla denedik” seklinde agiklarken Tbn Abbas
ve Katdde’den “Onu annesinin karninda halden hale, nutfeden alakaya,
alakadan diger hallere déniistiirdiik.” rivayetini nakletmektedir. Insan sfi-
resinin “Onlar kendileri sevip istedikleri halde yoksula, yetime ve esire de
yemek verirler.” (el-Insan, 76/8) ayetinin Ali ve FAtima hakkinda indigini
soyleyen Ibn Abbas rivayetini Miicihid’e dayanarak verir. Ayetin sebeb-i
niizlii hakkinda EbG Salih’in Ibn Abbas’tan naklettigine gére Hasan ve
Hiiseyin hastalanir. Ev halki ¢ocuklart i¢in ii¢ glin orug adarlar. Evde erzak
yoktur ve Hz. Ali Yahudi bir komsusundan ii¢ sa’ arpa 6diing alir. Hz. Fati-
ma bunun bir kismiyla ekmek yapar. iftara yakin kapilarina gelip yiyecek
isteyen bir fakire bunu verirler. Ertesi aksam yine iftar vakti bir yetim,
ticlincii aksam bir esir a¢ olarak kapilarini ¢alinca yiyeceklerini onlara ve-
rirler. Boylece {i¢ giin li¢ gece orug tutmuslardir. Allah bu ayetle onlarin bu
davranisii Gvmiistiir.

Haddadi Fatiha suresinden Once istidze ve besmeleyi tefsir etmistir. Bes-
meleyi aciklarken kullandig1 ifadeler ibn Abbas’a aittir, ancak miifessir bu-
rada kaynagimin adimi zikretmemektedir: “Bismillahtaki d harfi Allah’in
behasini (giizelligini), bereketini, belasini ve bari ismini, sin harfi senasini
(6vgii), stimiivviini (yiiceligini) ve semi‘ ismini, mim harfi mecdini, miil-
kiinli, minnetini (miimin kullarina nimet vermesi) ve mecid ismini temsil
eder. Besmeledeki Allah lafzi, yaratilmislar1 kendisini idrak etmede mu-
hayyer birakandir. Denilir ki, Allah ruhlar1 bedenlerde, ¢ocuklart rahimler-
de tutandir. O mahlikatin ilahidir. Onlar da ihtiya¢ aninda onu ilah edinir
ve ona kulluk ederler. Rahmdn rizik verme ve belalar1 uzaklastirmada iyi

2 Haddadji, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 384b.
33 Insan sfiresinin tamami 377-378 varak numarasiyla iki yaprak-dort sayfadir.
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ve kotii biitiin kullarma aciyan, Rahim 6zellikle miiminlere giinahlarini ba-
glslama ve cennete sokmada merhamet edendir.” 3

eﬁ—\h‘— Cuall u—’ﬂ‘ LIz (el-Fatiha, 1/7) ayetini agiklarken kendilerine ni-
met verilenlerden maksadin “verilen nimetler degistirilmeden 6nceki Hz.
Misa kavmi” oldugunu soyler. Verilen nimetler ise Tih ¢oliinde bulutla
golgelendirilmeleri, gokten c<lV/menn ve s sidl/selvd indirilmesidir. Had-
dadi’nin 0% /yukdlu seklinde mechul lafizla verdigi bu gériis aslinda fbn
Abbas’a dayandirilmaktadir.®

Haddadi’nin kaynaklari arasinda gok sik goriislerine yer verdigi isimler-
den biri de Mukatil b. Siileyman’dir: Haddadi ayette gegen R Al 2 ea
(el-Hac, 22/5) ifadesindeki -\MYVeseddu kavramimi “kuvvet ve temyizde en
iistiin yas” olarak tarif ettikten sonra bunun otuz ila kirk yas oldugunu sdy-
ler. Ardindan Mukétil’in “On sekizle kirk arasi”* sekhndekl goriigiine yer
verir.¥ ula 35813 &lli |6 (en-Nazidt, 79/12) ayetindeki -2 kelimesi
Haddadi’ye gore “ziyana ugrayan manasinda 3 <13/ ziyan sahibi” de-
mektir. Mukatil “Sizi 6limden sonra yeniden dirilttigimizde (inkarcilar)
‘acikca bir ziyana ugradik, ¢iinkii biz Muhammed’i (sallallahu aleyh) ya-
lanlamistik” diyecekler.” demistir3®

Mukatil’in ismini zikretmeden “ J#/ denildi ki” seklinde nakilde bulun-
dugu da olmustur. <15l 2¢875x G113 S (e]-Mii’mindn, 22/64) Ayetindeki
azaptan maksat Bedir savagindaki 6limdiir. Haddadi’nin naklettigi bu riva-
yet? Mukatil’in goriigtidiir.*

3.4. Fikhi hiikiimlere ve neshe yer verir:

Miifessir ayetle ilgili ahkdma ve bu konudaki mezhebi gomslerle birlik-
te kendi diistincesine yer Verrnlstlr -\Awd‘; 415\ das e Osiads 15 u-'-ﬂ‘ u‘
u\x. w@meﬁuq\;}uu J‘).\ QA} au\Jmqud\ Hi" w\_;ﬂ \_\Xud‘ﬂ\ e\‘)aj\
e-d\ (el-Hac, 22/25) ayetindeki 26015 48 LSl 2154 fadesini “Ister Harem’de
mukim ister yabanci olsun ona hiirmet ve tazim konusunda herkes esittir”
seklinde aciklamis, bu arada Ebt Hanife’ye (6. 150/767) gore Mekke’deki
evleri satmanin caiz olmadigi, EbG Yasuf’a (6. 182/798) gore caiz oldugu
bilgisine yer vermistir.* Kurbanlik hayvanlardan s6z eden “Biz o biiyiik-

[
r

Haddadi, el-itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 004b- 005a. ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbds, 3.

35 Haddadi, el-itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 005b; Ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, 3.

36 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3: 115.

37 Haddadji, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 208.

3% Bu rivayet Mukatil’in tefsirinde yer almamaktadir. Bkz. Mukatil, Tefsiru Mukatil b.
Siileymadn, 4: 575; Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 381b.

% Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 216a.

40 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3: 160.

41 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 209b.
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bas hayvanlar1 da Allah’in size niganelerinden kildik; sizin i¢in onlarda
nice yararlar vardir. Onlar (kesim i¢in) siraya dizildiklerinde {izerlerine Al-
lah’n adin1 anin, cansiz halde yere serildiklerinde ise onlardan hem kendi-
niz yiyin hem de ihtiyacim gizleyen ve gizlemeyen yoksullar1 doyurun. Iste
onlari siikredesiniz diye sizin istifadenize verdik.” (el-Hac, 22/36) ayeti ile
ilgili olarak dnce fukahaya gore kurban etinin nasil dagitilmasi gerektigini
aciklamakta, sonra (sxie Jai¥) (K15 diyerek kendi diisiincesini dile getir-
mektedir: “Fukahanin taksiminde etin ligte biri fakir ve dilencilere, licte
biri komsu, zengin akraba ve bagka kimselere, iicte biri de kisinin kendisi-
ne ayrilir. Bana gore daha iyisi dortte biri dilencilere, dortte biri fakirlerin
dilenmeyenlerine, dortte biri arkadas, zengin ve yakinlara, dortte biri de
kendisine seklinde dort parcaya boliinmesidir. Kesilen kurban adak degilse
zenginlere vermek caiz olur, adaksa caiz olmaz. Ancak nezrederken buna
niyet edilmisse mistesna.”*

Haddadi nesh edlldlgml dusundugu ayetlerde neshin varligmi dile ge-
tirmistir. O 5085 48 2% L daall 2% A& X2 W “Hakkinda ayriliga diisiip
durdugunuz seyler konusunda kiyamet giinii Allah aranizda hiikiim vere-
cektir.” (el-Hac, 22/69) ayetinin seyf ayeti ile (et-Tevbe, 9/5) neshedildigi-
ni diisiinmektedir.*

3.5. Kiraat farkhliklarina yer verir:

Haddadi tefsirinde Kur’an kelimeleri tizerinde ortaya ¢ikan okuyus fark-
liliklarin gosterm1§t1r Mesela el- Bakara 2/31. Ayette gegen #aly) eé\ V,L—_ 3
Al e pea e & X ifadesindeki ?@-“‘ f— kelimesini ibn Mes’d’un (6.
32/652-53) :alY) kelimesini kastederek (=) seklinde, Ubey b. Ka'b’in
(8. 33/654 [?]) de ayni kelimeye donen, ha zamiriyle (&=)=) okudugunu
sSylemistir. aaall CAaial sy U Gl 3 15 Gally (el-Hac, 22/51)
ayetinde gegen (rJalxs kelimesi ¢z >2= seklinde de elif olmadan ve seddeli
okunmustur. Bu durumda kelime &kt anlamina gelir ki “yapmaktan ali-
koyanlar” demektir.*

3.6. Arap diline ait tahliller yapar:

Kur’an ayetleri tefsir edilirken, 11ahi murada en yakin anlamay1 temin
edebilmek i¢in kullanilan yontemlerden biri Arap diline ait kurallar1 ve bu
kurallarin dyete etkisini incelemektir. Haddadi de tefsirinde iraba yénelik
aciklamalar yapmistir. Mesela Ay saY) 0 4y 53406 (en-Naziat, 79/25)

# Haddadi, el-ftkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 211a.

4 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 213a. Mukatil de ayni gériistedir. bk.
Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3:137.

# Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 010b.

4 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 212a.
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ayetindeki JSi / Nekdle kelimesinin mefuliin leh olmasi nedeniyle nasb
okundugunu sdyledikten sonra Zeccac’in miiekked masdar olarak nasb
okundugu goriigiine yer verir. Yani Allah, isyaninin karsiligi olarak Fira-
vun’a “ilki diinyada suda bogarak, ikincisi ahirette atesle” olmak tizere iki
kere azap etmistir.*

Haddadi 155 G5 158 &) (el-Insan, 76/3) ayetindeki 'S\ / sdkiran
kelimesi hakkinda Ferra’nin (6. 207/822) hal iizere nasbedildigi, Kisai’nin
(8. 189/805) gizli bir &5 &1 / en yekiine takdiri ile ( &L / kdne’nin haberi
olarak) nasb okundugu goristing iletir.*’

& n—u-m-\ e (el-Insan, 76/5) ayetmdekl e/ aynen kelimesi Zeccac’a
gore 15588 Ld3e 58 wLSuA S5 SN ) (el-insan, 76/4) ayetmdekl u»LS
Jke’s’in sifatidir. cxe / ayn “kendisinden icilen” demektir. b &5 nim ash
Wi dir. Ayette gegen ba harfi cerri zaittir. Ahfes <=/ ayn kehmesmm
nasb olusunu e {7 ciimlesi ile agiklar. (Eger bir nceki ayete vasledi-
lerek) e V) ﬁlS’den bedel oldugu disiiniiliirse zamiri marife olduguna gore
e/ ayn, uﬂS /kes i¢in hal olur.*

Hac siiresi 31. ayette yer alan 4 s\ jfadesindeki #W&A / hunefae kelime-
sinin nasb okunmasi hal olmasindandir. Bu da “Teslim olanlardan, (Hacda-
ki) telbiye ile Allah’a ihlasla yonelenlerden olun.” demektir.*

&0 2la (Abese, 80/32) “sizin faydalanmaniz i¢in” demektir. Asl § e
dur. Otresi diigmiis, nasbolmustur. Zeccic’a gore miiekked mastar olarak
nasbedilmistir.>

3.7. Siirle istishatta bulunur:

Ayetlerde gegen bir kelime ya da bir dil bilgisi kuralin agiklamak iizere
gerek cahiliye dénemine, gerek Islam sonras1 doneme ait siirlerden 6rnek-
ler vermek miifessirlerin tercih ettigi bir yontemdir. Haddadi de tefsirinde
bu yonteme yer vermis ve siirleri naklederken genel olarak J&I J & ved #
_eldll ifadelerini kullanmustir. Kendisinden siir naklettikleri arasinda Ebu’n-
Necm (0. 125/743’ten once), Tarafe b. Abd (6. 564 [?]) gibi baz1 sairlerin
isimlerine de yer vermektedir. Bu konuya asagidaki érnekleri verebiliriz:

Ol e AL (e LY WIS S5 (el-Mii’mindin, 23/12) ayetindeki AL/
sulaletin (nutfe) kelimesini Hz. Peygamber’in sairi olarak taniman sahabi
Hassan b. Sabit’in (6.60/680?) bir beytiyle ancak onun adin1 vermeden
acgiklamuistir:

Sloman e Sz AL ) Sl ana) Calae 4y Caelad

4 Haddadi, el-ftkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 381b.
4 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 377a.
*® Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 377ab.
% Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 210b.
50 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 383a.
5! Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 214a.
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Mii’mintn 23/20’deki uﬁiﬂ-' &5 jfadesinin agiklamasinda “Sair soyle
demistir” diyerek muallaka sairlerinden Zuheyr b. Ebi Sulma’nin (6. 6097?)
siirini, sairin adin1 zikretmeden vermektedir:

52080 i 13) (s gl Liadad, L agligm Jon lalall (53

el-Hac, 22/13. ayetteki il s ciimlesini putlart dost edinenlerin
karmagik bir iliski icinde olduklari climlesini agikladiktan sonra Cahiliye
sairlerinden Tarafe b. el-Abd’in su beyti ile istishad etmistir:

i s e ] 35e al g it G

Nebe’siresinde <l wasall /mu ‘sirat kelimesini agiklarken Araplarin ha-
yiz dénemi yaklasan kiz igin & 5iae) kelimesini kullandiklari soyleyerek
Emevi donemi sairlerinden Ebu’n-Necm’in (6.130/747) beytini buna delil

getirmektedir:
W jlac) La 88 5 & yomc 2854

3.8. Siire baslarinda sire ile ilgili genel bilgiler verir:

Haddadi her stirenin baginda besmeleden 6nce sirenin adi, Mekki-Me-
deni olusu ve ayet sayis1 hakkinda bilgi verir. Miifessirin sQrelere girig lis-
libunu birkag sire iizerinden soyle 6rneklendirebiliriz:

Fatiha slresinin ismini “Hamd slresi” olarak kaydeden Haddadi sirenin
niizil yeri hakkinda ibn Abbas’in Mekke, Katade ve Miicahid’in Medine
rivayetini nakleder. Haddadi stiredeki ayet sayisi ile ilgili rivayeti de siire
basinda vermektedir: Kiife fakihleri ve Medine karilerine gore besmele dahil
edilmeden yedi ayettir. Medine fakihleri ve Kife karilerine gore ise besmele
ile birlikte yedi ayettir.®® Hac stiresi Medeni’dir. Kufelilere gore yetmis se-
kiz, Medinelilere gore yetmis alti, Basralilara gore yetmis bes ayettir.® Dehr
stiresi Mekki’dir, Medeni oldugu da sdylenmistir. Otuz ayettir.” Lem yekun
stiresi Meden?’dir ve sekiz ayettir.® Zilzal stiresi Mukatil’e gore Medent,
Kelbi’ye gére Mekki’dir. Sekiz ayettir.*® Nas stiresi Katade, Hasan ve Tkri-
me’ye gdre Mekki, Tbn Abbas’a gére Medeni’dir ve alt1 Ayettir.%

3.9. Siireler arasinda anlam bakimindan bag kurar:

Haddad?’nin tefsirinin énemli bir 6zelligi, birbirini takip eden streler
arasinda bag kurmasidir. Bu yaklasimiyla Mushafin tertibindeki uyumu

52 Haddadi, e/-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 214b.
53 Haddadj, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 208b.
54 Haddadi, e/-ftkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 380a.
55 Haddadj, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 005b.
56 Haddadji, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 207b.
57 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 377a.
58 Haddadj, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 392b.
9 Haddadji, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 393a.
60 Haddadi, e/-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 398a.
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gostermek istedigi diigiiniilebilir. Mesela, Nebe’ stiresinin sonundaki “Biz
insanin 6nceden yapip ettiklerine bakacagi, inkarcinin da, “Keske toprak
olsaydim!” diyerek doviinecegi giin gergeklesecek olan yakin bir azaba
kars1 sizi uyardik.” (en-Nebe, 78/40) ayetini “Andolsun (kafirlerin ruhla-
rint siddetle gekip ¢ikaranlara)” (en-Nazi“at, 79/1) ayetiyle birlikte zikret-
mistir. Tki sire arasmi da “Allah kéfirin keske toprak olsaydim!” soziinii
bu hasrin olacagin ifade eden ayetle bir araya getirdi” diyerek baglamis-
tir.%' Naziat stresinin “Sen ancak ondan korkacak olanlari uyaricisin”
(en-Naziat, 79/45) ayetini Abese stiresinin ilk yetine baglar ve su yorumu
yapar: Allah adeta “Korkarak gelene neden yiiziinii astin.” demektedir.®
El-Infitar siiresinin son ayetindeki 4 J=y 5=V ifadesini sonraki Mutaffifin
stiresine su climlelerle baglamistir: “Kiyamet giinii hiikmetme ve hiikmiinii
uygulama Allah’a aittir. Isinde hi¢ kimse ona kars1 gelemez. Yaziklar olsun
6l¢ii ve tartida hile yapanlara.”

3.10. Ayetlerin sebeb-i niiziliine yer verir:

Haddadi tefsirinde ayetlerin inis sebeplerine deginmistir. Mesela, “Al-
lah’1 birakip kendisine ne zarar ne de yarar saglayabilen seylere yalvarip
yakarir. Sapkinligin en ug¢ noktasi da iste budur.” (el-Hac, 22/12) ayetinin
Beni Esed’in Hallaf ogullar1 hakkinda indigini soylemektedir. Ona gore
sozii edilen kabile bir kitlik senesinde aileleriyle birlikte Medine’ye gel-
migler, Miisliiman olduklarini izhar etmislerdir. Ancak naklettigi haber ek-
siktir ve bu halde konu tam olarak anlasilmamaktadir.®* Sa‘lebi bu rivayeti
Hucurat 14. ayet i¢in vermekte ve gergekte iman etmedikleri halde maddi
beklenti ile i iman emls gorunduklerlm soylemekted1r 65

Haddadi Ga Gl 5 (e LI 2] Gk 13588 Gl 25 A 1ALl lalad o3
(,_.A;J\ Aem’s) 3% (el- -Hac, 22/ 19) ayetinin birbiriyle ¢ekisen iki gruptan yani
miiminlerden ve kafirlerden soz ettigini soyledikten sonra tahsise gider. Ona
gore bu ayet ligli mii 'min, ticii kafir alt1 kisi hakkinda inmistir. Miimin grup
Hamza, Ali ve Ubeyde b. Haris’ten, kafir grup ise Seybe, Utbe ve Velid b.
Utbe’den olugmaktadir. Ayetin Yahudi ve Hristiyanlarla Miiminler hakkin-
da indigini sdyleyenler de vardir. Yahudiler “Bizim dinimiz daha iistiindiir.
Ciinkii peygamberimiz daha 6ncedir.” demisler, Miiminler ise “Bizim dini-
miz daha tGstiindiir. Ciinkii biz hak tizereyiz.” karsiligin1 vermiglerdir.®

6 Haddadi, el-tkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 381a.

62 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 382a.

6 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 384a.

¢ Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 208b.

6 Sa‘lebi, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, el-Kesf ve 'I-Beydn, thk. Ebu Muhammed
b. Asur, (Beyrut: Daru fhya’it-Turas, 2002) 9: 89.

 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 209a.



HADDADI'NIN EL-MUVADDIH Li ILMI'L-KUR'AN TEFSIRI UZERINE | 301

Yine “Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben ya-
kinim, bana dua ettiginde duacinin dilegine karsilik veririm. Su halde
benim davetime gelsinler ve bana iman etsinler ki dogru yolu bulsunlar.”
(el-Bakara, 2/186) ayetinin Hz. Omer hakkinda indigini Mukatil’den nak-
leder. Rivayete gére Ramazan aymda Hz. Omer gece esiyle birlikte olmus
-onceden bu yasak oldugu icin- yaptigindan pismanlik duyarak Hz. Pey-
gamber’e durumu anlatmis ve bir ¢ézlim yolu istemistir. Hz. Peygamber
“Boyle yapmamalrydin” diyerek mukabelede bulununca ayet nazil olmus,
Allah’in kullarinin yaptiklarindan haberdar oldugu ve dua edene icabet
edecegi bildirilmistir.*

3.11. Tefsirinde kendi goriislerine yer verir:

Miifessir kendisinden “es-seyh, el-imam, el-fakih, el-miifessir, ez-za-
hid” diye s6z eder. Bunu eserin ilk sayfalarindan itibaren gérmek miimkiin-
diir. Ancak ayetlerin tefsirinde kendi goriisiinii dile getirirken genellikle
“kale es-seyh” ifadesini kullanmaktadir. “Bunlar rabbinin bol bol liitfettigi
karsiliktir, bagistir.” (en-Nebe’, 78/36) ayetindeki “karsilik” i¢in Katade
biiylik bir bagis derken, “az bir amele ¢ok karsilik” da denmistir. Haddadi
kendi goriigiini “Seyh (r.a.) “hak ettikleri karsilik” yani hak ettiklerine
gore bir karsilik olmast muhtemeldir, der” s6zleriyle vermistir.*

Resim 4: Nebe’ stresinin baslangi¢ sayfasi (KHK3639 page 380)

7 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 023a; Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siiley-
man, 1: 162-163.
68 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 380b.
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Haddadi <l (e 158 0450 & G (el-Mii’mindn 23/51) ayetinde hita-
bin Hz. Peygamber’e yapildigi, 35/ rusul kelimesinin tazim icin cogul
olarak geldigi goruisiinii nakleder. Bir baska goriis bu hitabin Had peygam-
ber ve immetine yapildigidir, Wllia ) a1 daki salih “hayirli is” demektir.
Haddadi kendi goriisiinii tayyib ve salih kelimelerinde ortaya koyar Ona
gore tayyib diismanliktan, sdlih gosteristen uzak olandir.*” Helsal ad iy
Gal) (el-Mi’'mintn, 23/71) ayetinde “Allah onlarmn sirk kogmalaria izin
verseydi ve vahiy indirmeseydi” agiklamasina “ortaklar edinseydi” seklin-
de kendi goriisiinti de eklemistir.”

4. Haddadji tefsirinden Nebe’ siiresi tefsirinin terciimesi:”!

Makalenin bu boliimiinde Haddadi’nin tefsir ettigi Nebe’ sresinin ter-
climesi yapilmistir. Bunun amaci Haddadi’nin tefsir yontemi hakkinda
makalede verilen bilgilerin okuyucu tarafindan bir sire iizerinde deger-
lendirilmesini saglamaktir. Ayet mealinin tefsirinden ayrilmasi igin ayet
meallerl72 italik, miifessirin a¢iklamalar1 diiz yazi olarak verilmistir.

C Oslelid a= Birbirlerine neyi soruyorlar? (ash o= / an - W/ m@’dir.
Nun, mim’e idgdm edilmistir. Amma’nin anlami “hangi sey hakkinda so-
ruyorlar?” demektir. “Bu kafirler neyi konusuyorlar?” Tevbih (azarlama)
manasina istithamdir.

2. abaall W e Bijyiik haberi mi? Miicahid’e gore biiyiik haber, sanli
Kur’an’dir. “Kiyamet ve yeniden diriltilme hakkinda soruyorlar” da den-
mistir.

3. (sl 4 aa aﬂ\ Haklkinda ayrihiga diistiikleri. Katade’ye gore “ya-
lanlayanlar ve tasdik edenler birbirlerine soruyorlar” demektir.

4. Gsalan 8 Hayw! Kella onlar azarlamak icindir. Gergek oldugunu
ileride bilecekler! Ya da kendilerine indirileni gergekten bilecekler.

5. Gsalal 3K 2 ?-’ Haywr hayir! Hakikaten kiyameti yakinda bilecekler!
“QOliim aninda kendilerine yapilan1” da denmistir. (Burada)Yalancilari ret,
tehdit iistiine tehdit vardir. Sonra Allah Teéla kendi kudretinden haber verdi
ve soyle buyurdu:

6. V3w GV 223 & Biz, yeryiiziinii bir dések yani yatak ve uyku yeri
yapmadik mi?

7. 03851 36als Daglart da (veri tutan) size meyletmesin diye yeryiiziinii
sabit tutacak kaziklar,

8. &y eéuh} Sizi erkek ve disi ¢ifter ¢ifter yarattik.

9. BUl &5 Gaas Uykunuzu sakinlesip dinlenme bedenleriniz igin isti-

% Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 512b.

7 Haddadi, el-Itkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 126a.

7' Haddadi, el-ltkan, (Seyh Saban-1 Veli, 3659) 380ab-381a.

7 Ayet mealleri Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu Meal ve
Tefsiri adli eserden alinmigtir. (Erisim 31 Ocak 2020).
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rahat vesilesi kildik. Bu ayet hakkinda “uyuyan kimse 6lii gibi diisiineme-
yen ya da hissedemeyen kimsedir” de denmistir.

10. Ll Qi Gas s Geceyi sizin igin, siiknete erdiginiz bir értii yaptik.

11. Glazx J8 Geay Giindiizii de maiset talebi ile calisip kazanmak igin
firsat kaldik.

12. 13938 ik &858 W55 Baginizin distiiniizde yedi saglam gok yaptik ya-
rattik. Her biri bes yiiz yilda yaratildi.

13. W5 &I Wads Orada ist ve aydinlik sacan bir lamba yarattik. Gii-
nesi Ademogullarl i¢in yanan, 1sitan, 151k sacan bir lamba olarak yarattik.

14, \BI&5 2l @l jeandll G W3y Size yogun bulutlardan oluk gibi bosa-
lan sular indirdik. Ibn Abbas ve bir grup “Mu ‘sirdt riizgarlardir” demistir.
Ibn Mestd, Dahhak ve bir grup “bulutlar”, Hasan ve bir grup “gokler”
demigstir. Bunun asl “e/-asr”dir. Sozii edilen seylerin tliimiiniin suyu ¢ikar,
damlar. Araplar hay1z donemi yaklasan geng kizlar i¢in < »aci kelimesini
kullanirlar. Ebu’n-Necm bu konuda soyle der: “ W jliac) ba 8 5 & paci a8/
Damlad1 ya da damlamasi yaklast.” Muvebbih  jsalel riizgarlardur, tekili
Jbae) dir” der. Ibn Keysan Allah Tedla’nim (s =i 485 sdziinde oldugu
gibi “bereketli yagmurlar” demistir. 335 2 nin doken, dokmesi gok anla-
minda nasbedildigi soylenmistir
dlsmda hgr ranten bztkzler,

16. BAll <lss Je ice gecmis agaclar ve hurma agacindan bahceler. <))
lilfaf, <2 / leff kelimesinin ¢oguludur. Agaglarin birbirine dolanmasindan
ibarettir. )

17. Blase §S Jiadll 2% &) Siiphesiz ayirim giinii vakit olarak belirlenmistir:
Yaratllmlslar oncekiler ve sonrakller i¢in sOzlesme zamani.

18, Wi s Jskall &% 2% Siira iiflendigi giin, bolik béliik Allah’a
gelirsiniz; Her immet dnderleri ile birlikte bélik bolik gelir.

19. G5 Gl 2Lald) caag Gékyiizii agilir da orada pek ¢ok kapi olusur:
Yol yol olur. ]

20. Gl &6l&E Juall @iy Daglar yeryiiziinden yiiriitiiliir, serap haline
gelir serap g1b1 olur

21, 130 ye &8 252 &) Siiphesiz cehennem o giin, hapishane olarak pusu-
da gozetlemektedir. o=« | mirsdd kelimesi mif”al vezninde »=_ / rasad
kelimesinden tiiremistir. Yani “Allah’in diismanlarini1 gozetler.” demektir.

22. Uk u—\f—Uaﬂ Azginlar kafirler i¢cin bir doniis yeridir. Kendisine donen-
ler igin bir mercidir.

23, Waal b &8 Orada yillar ve yillar boyu kalirlar beklerler. </ ah-
kab kat® iizerine nasbedilmistir. Yani bana gore zarftir. @asl/ahkdb cem’i-
dir, tekili <& / hukb’dur. Mukatil “Her biri seksen sene olan yedi uzun do-
nemdir. Her bir sene on yedi bin sene, bir senenin giinlerinin sayisi ii¢ yiiz
altmigtir. Her giin bin senedir.” “$a / hukb seksen senedir. Sene {i¢ yiiz alt-
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mig giin ve bir glin diinyadakilerin saydiklari bin sene gibidir.” denilmistir.

Miicahid <sYVel-ahkab kirk ii¢ uzun donemdir. Bunlarin her biri yet-
mis gliz mevsimi ve her giiz yedi yliz senedir. Her sene {i¢ yiiz altmis giin-
diir. Her giin de iki bin senedir. Hasan: “Allah ates ehline belli bir siire
tayin etmedi. Aksine GGal G &Y buyurdu. Uzun bir donem bitince onu
digeri takip eder. Boylece azap ebediyete kadar devam eder.” Denilmistir
ki: “Onlar bu siirelerde yalnizca kaynar su, yanan viicut akintisi, irin ve
azap olacak diger seyleri tadarlar.”

24, U5EY5135 s 5% Y Orada cehennemde bir serinletici yani uyku
ve onlar1 suya kandiracak bir icecek tatmazlar.

Bu konu@a sOyle bir siir sdylenmistir:

Ll s e s i aad e Lgadl e

25. Gles W V) Kaynar su ( Laws Y/ illd hamimen istisndi mun-
kati*dir). Kaynar ve bozulmus su ve kotli kokulu bozulmus yanan viicut
akintist disinda. 3w / el-gassdk atestekilerin viicutlarindan akan irindir.
Zembherir yani siddetli ve dayanilmaz soguk oldugu da sdylenmistir.

26. B4, 2153 Uygun bir karsilik olarak. Mastar olarak fetha ile hareke-
lendirilmistir. “Yaptiklar: islere uygun bir ceza ile cezalandirildilar!” de-
mektir. )

27. Uda (525 Y 8 23 Dogrusu onlar giinkii onlar hesaba ¢ekilecek-
lerini ummuyorlardi, yeniden diriltilmeye inanmiyorlardi. Hesaptan kork-
madiklar1 da sdylenmistir.

28 WX WL ) 02Xy dyetlerimizi yalanladzkga yalanliyorlardi. Muham-
med’i (s.a.s.) 1nkar edlyorlar ve Kur’an’1 yalanlyorlardi.

29. VS sliiadl ¢5 085 Oysa biz her seyi kayit altina almistik yazmus ve
Levh-i Mahfuz’da korumustuk. lebas! slisasi yani (Onu saydik) demektir.
S / ketebe fiili lafiz anilmaksizin kitaben seklinde kok olarak geldi. Eger
onu ¢ekimine uygun olarak nasbetmek istersen <GSl & slinas) dersin. Bu
da Levh-1 Mahfuz demektir.

30. Glie Y) &35 5B ) 858 Tudin artik! Onlara tadin denilecek. Bundan
sonra size arttirarak verecegimiz sey ancak gesit gesit azaptir.

31, 13a el &) Basariya erenlerin mekani cennet, itaatsizlikten sakin-
mis olanlar i¢in kurtulus yeridir. )i /mefdz “atesten kurtulma” anlamina
gelir, denmistir. Sonra (Allah) soyle acikladi:

32. Ulels 3333 Bahgeler ve iiziim baglari

33. WZH CeV &5 Gencecik yasit yaslar birbirine denk kizlar;

34, Gas W5 Jeki dolu sarapla dolu kaplar kadehler. Sair s6yle demistir:

umuisuu-_}b Ul s ga el Ul

35, IS Y5 b & siala Y Orada Mukatil ve Kelbi “cennette” demislerdir.
“I¢ki zamaninda” oldugu da denmistir. Ne bos bir séz yemin ve yalan, ne
de birbirlerini yalanlama igitirler. Kisai kizzaben kelimesini her ikisi de
mastar olarak hem seddeli, hem seddesiz okumustur.
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36. Ulea Uac &0 (e 2135 Bunlar rabbinin Rabbinden bir karsilik olarak
bol bol lutfettigi karsiliktir, bagistir. Katade ve Ata “cok” dediler. “Allah
onlarin az ameline ¢ok ya da yeterli karsilik verir” de denmistir. Seyh (r.a.)
hak ettikleri karsilik yani hak ettiklerine gore bir karsilik olmas1 muhte-
meldir, dedi. )

37, Glha e O Aa Y Gal N sy g V15 <l 3l &5 O, goklerin, yerin
ve ikisi arasinda bulunanlarin rabbidir. O, rahmandir. Rahman kelimesin-
de nun harfi merfu okunur. Kesra okunmasi durumunda cezden min Rab-
bike ifadesine dondiiriiliir. /nsanlar O nun huzurunda konusmaya yetkili
olamayacaklar. O’nun izni olmadan konu§amayacaklar

38. Ulsia Ol B0 AT 631 G ) (5ol ¥ laia A& £ 550 2% 2% Alemilerin
Rabbinin huzurunda Ruh ve meleklerin saf saf olup durdugu o giin. Ruh
insan suretinde bir melektir. Allah onu meleklerin suretinde yaratti. Onun
Cibril (a.s.) oldugu da sdylenmistir. izzetli Rabbin huzurunda Rahman 'in
izin verdiklerinin disinda kimse gefaat hakkina sahip degildir. Diinyada
Lailahe illallah soziinii soyleyen dogruyu soylemigtir.

39, Ule 435 ) 333 s Bad 3al 23 83 fte bu, insanlar arasinda ayrimi
yapacak kesin olarak gelecek giindiiv, O halde kim rabbine itaati dilerse
varan salih bir yol tutsun.

40. h\)qus‘;\aﬂhﬁ&\d)mja\mt_uéﬂut;ﬂ\).Lu.\e).ql_u)s\_\\x:eﬁ_\‘)m\h\
Biz insamin azalari ile diinyada iken hayir ve ser olarak yapip ettiklerine
bakacag, inkdarcinin da, “Keske hayvanlarla birlikte toprak olsaydim!” di-
yerek doviinecegi giin gerc¢eklesecek olan yakin bir azaba karsi Ey Mekke
halki sizi uyardik. Allah vahsiler de dahil hayvanlar1 ve kuslar1 bir araya
toplar, aralarinda hitkkmeder. Hatta boynuzsuz koyun boynuzludan hakkini
alir. Sonra onlar1 topraga dondiiriir. Burada kafirden maksadin Iblis oldu-
gu soylenmistir. Iblis Adem’in topraktan yaratilisin1 ayiplamisti. Kiyamet
giinii Adem’in Allah katindaki istiinliigiinii goriince Adem gibi toprak ol-
may1 isteyecektir. Allah daha iyi bilir.

SONUC

Uzerinde incelemeler yaparak miiellifinin tefsir ydntemini ortaya ¢ikar-
maya c¢alistigimiz el yazmasi niisha, tek cilt halinde tam bir mushaf tefsi-
ridir. Haddadi’nin el-Muvaddih Ii ‘ilmi’l-Kur’an adim verdigi bu tefsirin,
hakkinda yapilan tartigmalardan anlasildigi sekilde bir kag yiiz yildir kayip
oldugu diigiiniilmektedir. Oysa Haddadi tefsiri, Osmanli déneminde bili-
nen bir tefsirdir. El yazmasi niishanin yazimi ve Kastamonu Yazma Eser
Kiitliphanesi’nde bulunmasi onun Osmanli medreselerinde okutuldugunu
gostermektedir. Tyi bir dil ve kiraat alimi olan Haddadi, yazdig1 tefsirle bu
konudaki uzmanligint da ortaya koymustur. Onun tefsiri kendi ifadesiyle
muhtasar ve miciz bir tefsirdir. Ibn Abbas ve Mukatil tefsirlerine benzer
ozellikler tasimaktadir. Rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirilebilecek
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tefsirde gramatik tahliller ve hadisler genis yer tutmaktadir. Miifessir ayet-
leri tefsir ederken kendi goriislerini de dile getirmistir. Haddadi’nin tslup
ozelliklerinden biri, bir sirenin sonu ile kendisinden sonra baslayan stire
arasinda bag kurmasi ve Mushaf tertibindeki insicama dikkat ¢ekmesidir.
Makalede Nebe stresi terclime edilerek miifessirin yonteminin tam bir stire
tizerinde gosterilmesi hedeflenmistir. Eserle ilgili bundan sonra yapacagi-
miz ¢alisma kismi bir tahkikle metni Arapga olarak basima hazirlamak ve
yaymlamak olacaktir.
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Bu makalede 7e vildtii’l-Kur 'an adli eserden
hareketle Ebti Mansir el-Matiiridi’nin (6. 333/944)
bazi tasavvufi kavramlara yonelik degerlendirmeleri
ele alinmaya calisiimaktadir. Matiiridi, Islam
diisiince geleneginde akla yonelik vurgusuyla

one ¢ikan bir alimdir. O, Te vildtii’lI-Kur 'an adli
eserini de bu anlayis1 merkeze alarak insa etmistir.
Bu ise onun tasavvufa mesafeli durdugu seklinde
bir algimin olugmasina imkan vermistir. Ne var ki
eserinin biitiinciil bir gozle incelenmesi durumunda
Matiiridi’nin bazi stfilerin ifadelerini serh ettigi ve
bu sayede ilgili meselenin daha iyi anlagilmasina
katki sagladigi goriilecektir. Yine onun, stfilerin
isaret ettigi comert ve sabirli olmak yahut nefsi
terbiye etmek gibi giizel vasiflara nasil sahip
olunabilecegine dair tavsiyelerde bulundugu fark

edilecektir. Ayrica Matiiridi’nin Te 'vilati 'I-Kur an adli

eserinde tasavvufl sahadaki dnemli bazi kavramlari
kullandig, fakat bunlara ayr1 bir anlam yiikledigi
anlagilacaktir. Sonug itibariyle entelektiiel yapist

nedeniyle tasavvufi sahanin kdse tagi bazi kavramlarimi
yeniden tanimlamasi, bizde, onun tasavvuf literatiiriine

girmesine mani oldugu kanaatini uyandirmistir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Tasavvuf, Matiiridi,
Te vilatii’l-Kur "an, Ziihd.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

In this article, al-Maturidi’s
(d. 333/944) evaluation

of some concepts of
Sufism will be discussed
in the light of the book

Ta 'wilatu’l-Qur’an. He

is a scholar who puts the
mind at the center of the
Islamic thought tradition.
He built his work called

Ta wilatu’l-Qur ’an on the
basis of this understanding.
This caused the perception
that al-Maturidi was
standing at a distance from
Sufism. But, in the case of
a holistic analysis of his
work, it will be seen that
al-Maturidi explained some
of the statements of the
Sufis and thus contributed
to a better understanding
of the issue. Again, it will
be noticed that he made
recommendations on how
to have good qualities such
as being generous and
patient, or training one’s
own nafs. In addition, it
will be recognized that
al-Maturidi used some
important concepts of
Sufism in his work titled
Ta wilatu’l-Qur ’an, but

he attributed different
meanings to them. As a
result, it is understood that
the fact that he redefined
some of the cornerstone
concepts of Sufism
because of his intellectual
background prevented

him from entering the Sufi
literature.

Keywords: Tafsir, Sufism,
al-Maturidi, Ta’wilat al-
Qur’an, asceticism.
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AL-MATURIDI'S APPROACH TO SOME
CONCEPTS OF SUFISM IN TAWILATUL-QUR AN

SUMMARY

Abt Mansiir Muhammad al-Maturidi was a scholar who
used the reason while evaluating Islamic tradition. His
masterpiece Ta ‘wildtu’l-Qur’an was also formed by
this understanding. This caused the perception that al-
Maturidi was standing at a distance from Sufism. This
might stem from the inability to reconcile the concept
of asceticism or Sufism and his rationalistic perspective.
The fact that the symbolic / isharT interpretations of
verses by Sufis were not seen in al-Maturidi strengthened
this perception. Al-Maturidi made an isharT interpretation
in his book for only one verse, but he reached that
conclusion through the reason as well. On the other
hand, he narrated some statements in his 7a ‘wildt which
were very similar to Sufi statements. For example, he
mentioned some of the Sufi statements regarding being
rich or poor, being patient or grateful, staying away from
the evil in order to train the nafs and have an edge with
the sultans. When compared to some scholars such as
Qushayr (d. 465/1072), Ghazzali (d. 505/1111), Sarraj
(d. 378/988), al-Kalabadhi (d. 380/990), this fact would
manifest itself clearly. On the other hand, provided

that his opus is read with a holistic approach, it will be
figured out that he annotated the Sufi statements and
made them be understood explicitly. For example, a
Sufi might define the patient as the one who abandons
complaining. Al-Maturidi expounds these statements as:
the human whose essence is under the control of Allah
since he/she was created by Him. The owner has the
right on His property. In this case, the human does not
have the right to complain about the things he/she faces.
It is possible to increase the examples.

Besides, his accomplishment to show how somebody
reaches some good deeds such as being generous and
patient is remarkable. On the other side, he might

open a new perspective in Sufi tradition by his own
approach. In this context, he has re-defined the concept
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of asceticism/zuhd and the clarification/purification of
the soul. According to him, asceticism is not only to turn
someone’s face from the worldly life but also to share
the wealth with others. The obligatory conclusion of
this definition is to have wealth in order to share it with
others. In order to share the wealth, one has to be rich.
Therefore, being rich is not a situation to be blamed.
However, many Sufis opposed this idea. He has also
re-defined the purification of the soul in a similar way.
The purification of the soul is to stay hungry in order to
be purified. By this means, the person will prevent him/
herself from the sins. However, according to Maturidi,
there is no need to stay hungry in order to abstain

from the sins even though the hunger helps it. On the
contrary, the person needs to eat good food because
things like this might lead to gratefulness. Being
grateful might also prevent someone from doing bad
deeds. By this way, he/ she might know how weak he

or she is. On the other side, to think how great Allah is
might help people to abstain from the sins. Also, to think
about the hell will be helpful to keep one away from the
sins because bad deeds will be paid by the punishment
in the hell unless Allah forgives them. Besides, to
contemplate on the blessings in the heaven might keep
someone away from doing bad deeds because reaching a
better position and gaining eternal wellness is preferred
rather than deceptive and ill-gotten things. In that case,
being wealthy, healthy and powerful might cause to

do bad deeds, but a person might abstain from the sins
thorough deep contemplation. In this paper, the Sufi
understanding of al-Maturidi will be examined. This
study will display the position of al-Maturidi in the Sufi
literature even though he had been seen as a scholar who
had a reason-based thinking system on Islamic thought
tradition. It is also discussed that al-Maturid1 has re-
defined some terms of Sufism.
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GiRiS
bl Mansir el-Matiiridi, hayatt hakkinda
oldukca kisith bilgiye sahip olunan bir
miitekellim, fakih ve miifessirdir. Ona
dair bilgiler ¢ogunlukla Eb(’l-Muin en-Nesef1 (0.
508/1115) vasitasiyla gelmis ve sonraki alimler
de bu bilgileri 6zetle aktarmig goriinmektedir.!
Matiiridi’nin 7e vilatii’l-Kur’dn adli eserinin tah-
kikleri dahi son on bes yil igerisinde giin yiiziine
¢ikartlmistir. Boylesi bir alimin s6z konusu eseri
pek ¢ok yonden degerlendirilmeye agiktir. Biz de
bu makalemizde onun tasavvuf literatiiriinde bah-
si gegen bazi kavramlara yonelik degerlendirme-
lerini incelemeye alacagiz.
Matiiridi’nin tasavvufl meselelere bakisi ¢esitli
arastirmacilar tarafindan,? fakat gogunlukla ikinci
el kaynaklardan hareketle mevzubahis edilmistir.?

' Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin
Atay (Ankara: Nesru ridseti’s-siiGini’d-diniyye, 1993),
469-474; Ibn Fadlullah el-Omeri, Mesdlikii'I-ebsar, thk.
Kamil el-Ceblrl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye
2010), 6/ 61-62; Muhyiddin Ebu Muhammed el-Kuresi,
Cevdhiru’l-midie fi tabakdti’l-Hanefiyye, thk. Abdiil-
fettah el-Halevi (Riyad: Daru Hicr, 1988), 3/ 360-361;
Muhammed Murteza ez-Zebidi, [thdfu s-sadeti’l-
muttekin bi serhi Thyd-i uliimiddin, (Beyrut: Miiessese-
ti’ttarthu’l-Arabi, 1994), 2/ 5-6.

2 Siikrii Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi 'nin Fikih Ustilii-
niin Yeniden Insas: (Istanbul: Dogentlik Tezi, 2001), 26-
28; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturi-
dilik Iligkisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),
221-223. Ayrica bk. Kalayci, “Ziihd ve Melamet Farkli-
lagmas1 Baglaminda Hanefi Gelenegin Kuseyri’ye Ilgi-
si”, Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi: Tarih,
Yéntem, Doktrin, ed. Hiilya Alper, (istanbul: IFAV Ya-
yinlari, 2018), 306-310; Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bi-
linmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, fmam Maturidi
ve Mdturidilik, (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 32-33;
Ahmet Yildirim, “Imam Maturidi’nin Diisiince Diinya-
sinda Tasavvuf”, IV. Uluslararas: Tiirk Diinyast Ekono-
mi Forumu Bildiriler Kitabi (Corum: 7-9 May1s 2015),
ed. Mehmet Evkuran, (Corum: Hitit Universitesi, 2015),
61-70; Necdet Tosun, “Maturidiyye ve Tasavvuf Iliski-
si”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 38
(Aralik 2016), 47-54.

3 Sami Sekeroglu ve Ahmet Ak bu konuda istisna olug-
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Arastirmacilar, bu konuda Matiiridi’nin ne sdylediginden ¢ok, ona dair
nelerin sOylendigi lizerinde durmuslardir. Bu ¢ergevede onlar Matiiridi’ye
dair bir riiya naklederler. Buna gore salihlerden biri, rilyasinda Ebti Nasr
el-Tyazi’yi (6. III/IX. yiizy1lin son ¢eyregi [?]) goriir. Iyazi’nin 6niinde biri
giil, digeri seker kamigmin bulundugu iki tabak vardir. Iyazi, giil tabagimni
Hakim es-Semerkandi’ye (6. 342/953), seker kamisinin bulundugu tabagi
ise Matiiridi’ye vermistir. Bu riiya, hikmet ilminin Hakim’e; hakikat il-
minin ise Matiiridi’ye verildigi seklinde yorumlanmigtir. Arastirmacilar
yine Matiiridi’nin Hizir’1 gordiigii, onun duasini aldig1 ve bu sayede S$ia,
Mu‘tezile ve Kerramiye gibi firka ve mezheplere galip geldigi haberlerini
nakletmislerdir.* Ozen, bu nakli sonrasinda Matiiridi’nin takvaya dair ifa-
desini de kaydedip konuyu sonlandirir. Kutlu ve Kalayci ise Matiiridi’nin
eserlerinde ilk donem sifl ve mutasavviflarin goriislerine pek rastlanmadi-
gin1 belirtirler. Onlar ayrica, Matiiridi’nin ziihd ve tasavvuf arasina mesafe
koydugunu, onun akla ve delil getirmeye dair vurgularinin entelektiiel bir
din soylemi 6zelligi tasidigina dikkat ¢ekerler. Tiim bunlar nedeniyle Hizir
ve rilya menkibesinin yani sira keramet sahibi oldugu seklindeki ifade-
ler, Kutlu ve Kalayc1 tarafindan, Matiiridi’ye yonelik menkibevi bir kisilik
olusturma tesebbiisii olarak okunmustur.’

Zikri gecen diisiincelerden hareketle Matiiridi’nin 7e vild¢’inda tasav-
vufl unsurlara hi¢ rastlanmayacagi sonucu ¢ikarilabilir. Fakat s6z konusu
eserin biitlinciil bir gozle incelenmesi durumunda muhtemel kanaati aksi
yone ¢evirecek bazi veriler ile karsilagmak miimkiin olacaktir. Ciinkii
Matiiridi -agagida goriilecegi tizere- Kelabazi’nin (6. 380/990) Taarruf’u,
Serrac’in (6. 378/988) Luma “s1, Kuseyri’nin (6. 465/1072) Risdle’si, Hu-
cvirl’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii'I-mahciib™u ve Gazzali’nin (6. 505/1111)
Ihyd’sinda yer alan bazi ifadelere denk sozleri sarf ya da nakletmistir. Boy-
lesi bir durum, isim vermese de Matiiridi’nin 7e vildt’inda kimi sifilerin
bazi ifadelerine rastlanabilecegini gosterecektir. Fakat siifilerin ayetlere
yonelik isari te’villerinin ya da marjinal yorumlarini Matiiridi tarafindan
benimsenmemis oldugunu da belirtmek gerekir. Te 'vilat’ta isari sayilabi-
lecek yoruma -arastirmalarimizdan hareketle- sadece bir yerde ve ona da
Matiiridi’nin akli ¢ikarimlar sonucu ulastig1 goriilecektir.

turmaktadir. Sekeroglu, 7e 'vildt’tan hareketle Matiiridi’nin ziihd anlayisini; Ak ise
yine ayni eserden hareketle Matiiridi’nin siikiir anlayigini ¢aligmistir. Bk. Sami Seke#l
roglu, “Matiiridi’de Ziihd ve Takva Anlayis1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/22, (2009), 53-64; Ahmet Ak, “Matiiridi’nin Stikiir Anlayis1”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/2 (2006), 185-194.

Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Matiiridi”?, 32-33; Ozen, Ebii
Mansiir el-Matiiridi 'nin Fikih Ustliiniin Yeniden Ingasi, 27; Kalayc1, Tarihsel Siirec-
te Esarilik Matiiridilik liskisi, 222.

Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, 33; Kalayc1, Tarihsel
Siirecte Esarilik Matiiridilik Iliskisi, 223.
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Yunus Eraslan tarafindan “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sis-
teminin Tasavvufla liskisi” basligiyla 2019 y1li Haziran aymda savunulan
bir doktora galismasi mevcuttur.® Bu ¢alismanin keldm ve tasavvuf 6lge-
ginde incelenmis olmasi onun belirli sinirlar dahilinde kalmasini gerek-
tirmistir. Diger yandan konu baglaminda “Matiiridi’nin Halk Dindarligina
Dayanak Teskil Eden Baz1 SGfi Yorumlar1 Degerlendirmesi” baslig: altinda
tarafimizca bir teblig de sunulmustur.” Is bu makalenin, Matiiridi’nin an-
lagilmas1 hususunda gerek mezkir teblige gerekse Eraslan’in ¢aligmasina
katki saglamasin1 ummaktayiz.

Arastirmamizin amact Matiiridi’nin sifi taraftar1 yahut muhalifi oldu-
gunu betimlemek degildir. Aksine 7e 'vildtii’l-Kur ’an adli eserinde tasav-
vufun konu edindigi bazi meseleler hakkinda, onun farkli diisiincelerini
ortaya koymaktir. Aragtirmanin ilk bashg: altinda zahid olarak nitelenen
Matiiridi’nin bu vasfinin ayirt edici 6zelliklerine yer verilecektir. Ta-
kip eden baslikta ise onun, tasavvufl kiiltiirde yer alan, riza, sabir-siikiir,
nefs miicadelesi, cid ve sehavet, sekr ve muhabbetullah/Allah aski gibi
kavramlara dair diisiinceleri iizerinde durulacaktir. Ilgili konu ekseninde
oncelikle sfi kaynaklarda yer alan bazi ifadeler nakledilecek, ardindan
benzer ifadeleri sarf eden Matiiridi’nin agiklamalarina yer verilecektir. Bu
aciklamalardan hareketle onun, sanilabilecegi iizere, stfi kiiltiire yabanci
olmadig1, Te vilat'inda tasavvifi 0gelere rastlanabildigi, fakat bu sahada
kendisine has bir yontem izledigi goriilecektir. Netice itibariyle tasavvu-
fi kiiltiirde ismine yer verilmemesinin onun kesf ve ilham meselesindeki
diisiincelerinden ¢ok entelektiiel sdylemlerinden kaynaklanmis olabilecegi
sonucuna varilacaktir.

1. Farkh Bir Zahid: Matiiridi

Re’y sehrinin kadis1 Muhammed b. Mukatil er-Réazi’nin (6. 248/862)
talebesi olan Matiiridi, zdhid olarak anilir.® Fakat onun bu vasfinin an-
lagilmasi sosyolojik arka planin goriilmesine baghdir.’ Soyle ki Matiiri-
di’nin yetistigi Semerkand’in da i¢inde yer aldig1 Maveraiinnehir bolgesi,

¢ Bk. Yunus Eraslan, Erken Donemde Hanefi-Mdtiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla
Iliskisi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019).

7 Bk. Veysel Gengil, “Matiiridi’nin Halk Dindarligina Dayanak Teskil Eden Bazi Siift
Yorumlar1 Degerlendirmesi”, Islim ve Yorum II - Temel Tartismalar, Imkdnlar ve
Sorunlar (Malatya, 11-12 Nisan 2019), ed. Fikret Kahraman (Malatya: inonii Uni-
versitesi Yayimevi, 2018), 3/423-442.

8 Eb0 Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi, el-Kand fi zikri ‘ulemd’i Semerkand, takdim:

Nazr Muhammed Faryabi (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1991), 143; Leknevi, Fevdi-

dii’I-behiyye fi teracimi’l- Hanefiyye, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islamiyye, ts),.891

Genis bilgi i¢in bk. Eraslan, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Ta-

savvufla liskisi, 56-80.
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fethin ilk yillarindan itibaren Horasan’in idari agidan bir parcasi kabul
edilmistir.'® Horasan ise melamet ve ziihd hareketini biinyesinde barin-
diran ve Iran’in kuzeydogu bélgesinde yer alan oldukga genis bir bolge-
nin adidir."! Ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Abdullah Ibn Miibarek (6.
181/797), Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), Eblibekir el-Verrak (8. 280/893),
Sakik-1 Belhi (6. 194/810) bu bolgenin dnde gelen zahidleri arasinda yer
alir. Sakik’in talebesi ise Horasan’in ilk stfilerinden Hatimii’l-Esam’dir
(6. 237/851)."2 Gazzali’nin (6. 505/1111) Esam’a dair bir kaydi konumuz
acisindan 6nem tagimaktadir. Buna gore o, beraberindeki stfi bir toplu-
lukla aziksiz bir sekilde hac yolculuguna ¢ikar ve Rey sehrine varir. Mi-
safir kaldig1 ev sahibi, bir fakihi ziyarete gidecegini soyler, o da eslik
eder. Geldikleri evin mitkemmel bir konak oldugunu gordiigiinde Esam,
bir alimin boylesi bir yerde oturmasini yadirgar. Konagin tefrisatli odala-
rina baktik¢a sagkinligi artan ve nihayetinde yumusak bir dosek tizerin-
de, basinda yelpaze sallanan fakihi gériince Esam, zenginlik ve debdebe
i¢inde yasamasi nedeniyle onu, Hz. Peygamber’e degil de Firavun’a tabi
olmakla itham eder. Hadiseyi nakleden Gazzali de bu fakihin adinin Mu-
hammed b. Mukatil er-Razi oldugunu sdyler.”* O ise yukarida ad1 gegtigi
lizere, Matiiridi’nin hocalar1 arasinda yer alan bir alimdir.

Matiiridi, hocasimin yasadigi mezkir durumdan haberdar olmalidir. Ni-
tekim o, daha sonralar1 dne siirdiigli diisiinceleriyle bir nevi Esam ve onun
gibi hareket edenlerin s6z konusu tenkitlerini cevaplamis, dolayli olarak
nasil bir zahid oldugu konusunda da ipuglar1 vermistir. Bunun i¢in de o,
asamali bir yol takip etmis ve oncelikle ziihd kavraminin yaygin tanimini
nakletmistir. Buna gore ziihd, kisinin zenginliginin artmasina sebep olacak
kazang yollarini terk etmesidir. Bu kisi, zenginligin bagkasina ait olma-
sini, kendisinin ise fakir bir hayat siirmesini tercih eder. Buradaki istisna
onun, helal sayilan nimetleri haram kilmamasidir. Fakat Matiiridi, zihdiin
sadece zikri gecen tanima indirgenmesini dogru bulmaz. Ona gore kazang
yollarini kullanmasi nedeniyle nimet sahibi olan kisinin bunlar bir bagkasi
icin harcamasi, istelik kendisi ihtiyag i¢inde bile olsa baskasini kendisine
tercih etmesi de bir ziihttiir."

10 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/ 177.

' Osman Cetin, “Horasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998), 18/239-240.

12 Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk. Ahmed b. Ali (Kahire:
Daru’l-hadis, 2009), 2/323, 334-343.

13 Ebt Himid Muhammed el-Gazzali, Thya’ii ‘ulimi’d-din, (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2005), 80.

4 Ebli Mansr Muhamed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, 7e vildtii 'I-Kur 'dn,
ed. Bekir Topaloglu, nsr. Ahmed Vanlioglu v.dgr. (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-
2010), 11/335.
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Matiiridi, nimetlere yonelik takindiklar1 tavir nedeniyle iki tiir insanin/
Miisliimanin bulundugunu soyler. Bunlarin ilki, Allah’a kars1 ibadetle-
rinde kusur olusturmasi, O’nun hakkini yerine getirmesine engel olmasi
ve Hz. Peygamber’in emirlerini layigiyla ifa edememe korkusuyla diinya
nimetlerini terk eder.'”” Bu tasviriyle Matiiridi, yukarida ilk sirada bahsi
gecen zithd kavrammi serh eder gibidir. Fakat ona gore boylesi bir ta-
vir takinan zahitler diinyay1 ve Allah’in yarattig1 nimetleri hafife alir ve
bunlar1 basit gorerek terk ederse cahilane bir hareket sergilemis olurlar.
Matiiridi’nin nimetlere yonelik takindiklar1 tavirdan hareketle tarif ettigi
ikinci Miisliiman tipi ise sudur: Bu kisi diinya nimetlerine ragbet eder,
onlar1 biriktirir. Ne var ki onun biriktirme amac1 o nimeti ihtiya¢ duyacagi
bir giinde yani ahirette kullanmaktir. Nimetin ahirette kullanilmasi ancak
onun emredildigi sekilde harcanmasina bagli oldugu agiktir. Diger yandan
insan, gegici olan1 yani diinyay1 sevme vasfiyla yaratilmigtir. Dogasi ge-
regi her bir insan giizel seyleri ve onlardan yararlanmay1 sever. Su halde
fitratinin geregini yerine getirdigi i¢in onun kinanmasi s6z konusu ola-
maz.'® Benzer durum zenginlik, refah ve saglik i¢in de gecerlidir. Bunlarin
yerilmesi bir yana bizzat Allah Teala, onlar1 giizel ve hayirli olarak nite-
lemistir. Ustelik bu tiir nimetler, insana, Allah’a kars1 siikiir borcu iginde
oldugunu hatirlatmaktadir.'” Farkli bir ifade ile insan, kendisine verilmis
nimetleri gordiik¢e, bunlar1 verene karst stirekli bir siikiir duygusu iginde
olacaktir. Dolayisiyla her an Allah’1 hatirlatmasi nedeniyle nimet ayr1 bir
nimet olacaktir. Ahiretin kazanilmas: igin var edildigi goz 6niine alindi-
ginda nimetleri biriktiren ve onlar1 Allah’mn emrettigi dogrultuda harca-
yan kimsenin, ihtiya¢ aninda onlardan istifade edecegine gore, diinyay1
sevmesi baslt bagina bir hikmet konumuna gelecektir.'® Matiiridi, diinya
ancak diinya i¢in sevilirse, kisinin yegane amaci diinyalik zevkleri tatmin
etmek olursa iste o zaman zenginlik, diinya, servet vs. sahibinin kinanma-
y1 hak edecegini sdyler. Dolayistyla yaratilis amact unutulursa diinya o
zaman oyun ve eglence yeri olacaktir.”

Goriilen o ki Matiiridi, aziksiz bir vaziyette hac yolculuguna ¢ikan ve bu
siirecte zenginligi nedeniyle Muhammed b. Mukatil er-Razi’yi Firavun’a
tabi olmakla itham eden Hatimii’l-Esam’in tenkidini haksiz bulmustur.
Ciinkli Matiiridi, diinya nimetlerine sahip olan her bir kisinin, ne olursa
olsun, ahireti unutacagi, Allah’1 inkar edecegi ya da dinin emir ve yasakla-
rina aykiri i yapacagini onaylamamaktadir. Dolayisiyla Matiiridi, agikla-

> Matiiridi, Te 'vilat, 14/ 360.

¢ Matiiridi, Te 'vilat, 16/ 330-331.

7 Matiiridi, Te vildt, 12/ 14-15.

8 Maturidi, 7e vildt, 14/ 359.

? Matiiridi, Te 'vilat, 12/ 13-14; 14/ 359-360; 16/ 330-331.
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malariyla —aiéic /miitekassife?® dedigi toplulugun bazi fikirlerinin problem-
li oldugunu belirtmis, diinya nimetlerinin mahza kotii olduguna dair yanlis
algiy1 da tashih etmeye ¢alismistir.?! Ote yandan o, ziihde yonelik tanimiy-
la, kendisinin diinya nimetlerine sahip olmakta bir problem gérmeyen ve
fakat bu nimetleri Allah’in rizasini kazanma yolunda kullanmay1 zorunlu
goren bir zahid oldugunu dolayli olarak ifade etmistir. Bu ac¢idan bakildi-
ginda Matiiridi, diinya nimetlerine sahip olmakla beraber, karsimiza, bu
nimetleri gonliine yerlestirmeyen bir kisi olarak ¢ikmaktadir. Bu agikla-
malardan sonra Matiiridi’'nin 7e 'vildt’inda degerlendirdigi bazi tasavvifl
kavramlara gegebiliriz.

2. Te’vilatii’l-Kur’an’da Tasavvufun da Kullandig1 Bazi Kavramlar

Tasavvufun ne oldugu konusunda erken dénem sufilerin bazi eserlerin-
de ¢esitli tanimlar yer almaktadir. Buna gore kisinin giizel huylar1 benim-
seyip kotii huylardan kaginmasi, o an iginde yapmasi gereken ne ise onu
yapmasi ve nefsini Allah’in iradesine teslim etmesi tasavvuftur. Yine tasav-
vuf, hakikatlere baglanip insanlarin sahip oldugu nimetlere goz dikmemek,
hicbir seye sahip olmayip higbir sey tarafindan da sahip olunmamak, biitiin
baglardan kurtulup Allah ile olmak seklinde tanimlanmistir.?? S6z konusu
tanimlarin ¢esitliliginin -ki bunlarin 1000°e kadar ulastig1 ifade edilir- tani-
muni yapan sfinin o anki manevi haliyle irtibatl oldugu belirtilir.”

Te’vilat’1 incelendiginde Matiiridi’nin de mezk(r minvalde fakat daha
cok entelektiiel cercevede ayni ¢cabayi sarf ettigi goriilecektir. Ciinkii o, bi-
reyin din ad1 altinda, hayattan kopuk bir tarzda yagatilmasina mani olmaya
caligmis, tasavvufun da kullandigi kavramlar1 tanimladiktan sonra bireyin
s0z konusu vasiflar1 nasil haiz olabileceginin de yollarini géstermistir. Bazi
ornekler iizerinden 7e 'vilat’taki tasavvufi bazi kavramlari ele alalim:

2.1. Riza

Stfilere gore riza makamlarin zirvesidir. Allah’in hiikmiine razi olup
O’nun takdirine itiraz etmemek, baga gelen musibeti de nimeti de bir say-
mak 114 olarak tanimlanmistir. Tlahi hiikiim yiiriirliige girdiginde kalbin

20 Matiiridi, Te'vilat, 1/91; 5/ 193-194. Eseri incelendiginde Matiiridi’nin bu kavrama
olumsuz bir anlam yiikledigi gériilmektedir.

2 Gengil, “Matiiridi’nin Halk Dindarligina Dayanak Tegkil Eden Baz1 Sifi Yorumlar
Degerlendirmesi”, 431.

2 EbG Nasr Abdullah Serréc, el-Liima, thk. Abdiilhalim Mahmud, Abdiilbaki Siirar
(Misir: Daru’l-kiitiibi’l-hadis, 1960), 45; Ebii’1-Kasim el-Kuseyri, er-Risdle, thk. Ab-
diilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif (Kahire: Metabiu miiesseseti dari’s-sa’b, 1989),
466-467.

3 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2011), 40/ 119.
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huzur i¢inde olmasi rizadir. Kisinin bu makama ulasmasi Allah’in rizasi-
n1 aramasina baglhdir.?* Sam’in en eski stfilerinden olan Ebu Siileyman
ed-Dérani’nin (6. 215/830)% rizdya dair sarf ettigi ifade dikkat ¢ekicidir:
“Ruza, Allah’tan ne cenneti istemek ne de cehennemden dolay1 O’na si18in-
maktir”.?® Bu ifadeyi ne cennet sevdasinda ne de cehennem korkusunda
olmak seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Matiirid’ye gelince o, dncelikle Allah’a itaat etmeyi basl basina diinya
ve cennet nimetlerine sahip olmaktan {istiin gormektedir. Bagka bir ifade
ile Allah’in emrini yerine getirmenin bizzat kendisi miikafattir.?” Fakat bu,
ruhun miikafatidir. Hayati bedeni ve rithi olmak tizere ikiye ayiran Matiiri-
di’ye gore rih1 hayatin zevkleri arasinda yer alan izzet, hamd ve 6vgii bede-
ne mutluluk verir. Buna mukabil rihi hayat tiziicii bir durumla karsilastigin-
da hiiziinlenir, fakat beden, ruhun duydugu 1stiraptan goriiliir bir vaziyette
etkilenmez. Zira ac1 verici seyler bedenin degil, ruhun karsi karsiya kaldigi
durumlar arasindadir. Su halde kisinin, cennette karsilasacagi nimetler ruh-
tan ziyade bedenin hayat bulup lezzet almasi igindir. RGihi hayata gelince
0, ancak Allah’in rizasmi kazanma durumunda canlanir ve hazzini buradan
temin eder. Mezkir diisiincesi sonrasinda Matiiridi, “meselenin ash sudur”
diyerek Darani’nin s6ziinii hatirlatan ifadelerini paylasir:

“Sadece Allah’in rizasimi kazanmak maksadiyla yerine getirilen amel,
sevap kazanma umuduyla yapilan amelden tstlindiir. Clinkii sevap kazan-
ma beklentisiyle yerine getirilen fiil, kisinin kendi menfaatine yoneliktir.
Nihayetinde o, s6z konusu eylemi nedeniyle cennete nail olacaktir. Fakat
sadece Allah’in rizasini kazanmay1 amaglayan fiile gelince bu, biinyesinde
baska bir istegi barindirmamaktadir. (Baska bir sdyleyis ile kisi, cennet
arzusu ya da cehennem korkusuyla degil, yalniz ve yalnmz Allah’in rizasini
kazanma maksadiyla ilgili eylemi yerine getirmektedir.) Dolayisiyla Al-
lah’1n r1zasin1 kazanma diginda bir beklenti i¢inde olmadan yerine getirilen
amel, menfaat/sevap beklentisiyle yapilan amelden ustiindiir.”*

Cehennemden Allah’a sigindigini ifade eden Matiridi,” insanlarin
farkli yapilara sahip olduklarini, dahas: ayetlerin dahi bu gergegi dikkate
alarak nazil oldugunun farkindadir. Nitekim o, el-Fatir, 35/33 ayetini bu
kapsamda yorumlar. Ona gore bu vb. ayetlerde s6z konusu edilen altin,

24 Serrac, el-Luma‘ 80-88; Ebibekir Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Kitdbu t-Ta ‘ar-
ruf li mezheb-i ehlit-Tasavvuf, thk. A. John Arberry (Kahire: Meketebetii’l-Hanci,
1994), 72-73.

5 Mustafa Kara,“Darani” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yaynlari, 1993), 8/485.

Kuseyri, er-Risdle, 341.

27 Matiiridi, Te 'vildt, 2/288.

2 Matiridi, Te 'vilat, 6/411.

¥ Maturidi, Te 'vilat, 2/251, 485.
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bilezik, inci, ¢adir vb. cennet nimetleri ilk etapta ilk muhataplarin bunlara
yonelik arzulariyla irtibatlidir. Clinkii altin bilezik, inci vs. her bir erkegin
takinmak isteyecegi siisler arasinda degildir. Muhataplarin farkliligi cennet
nimetlerinin farkli farkli anlatilmasini gerektirmistir.’® Bu gergekten hare-
ket edildiginde Matiiridi, vahyin baz1 muhataplarinin cennet sevdasi ya da
cehennem korkusuyla ibadet etmelerini problemli gérmemektedir. Her ne
kadar, bazilar1 i¢in ibadet etmenin bizzat kendisi miikafat ise de Matiiridi,
tim miiminlerin ayn1 dereceye sahip olmadigini bilmektedir. Bu nedenle
o, neredeyse ulagilmaz noktalar1 hedef gostererek muhataplart timitsizlige
sevk etmeyi de dogru bulmamis olmaktadir. Diger yandan burada, stfilerin
sOylemlerine paralel ifadelerin Matiiridi tarafindan sarf edildigine de dik-
kat ¢ekmek gerekmektedir.

Yukaridaki ifadelerde one ¢ikan meselelerden biri, kulun, Allah’in riza-
sin1 kazanmaktan bagka gayesi olmamasidir. Bu baglamda Hucviri, Kes-
fii’l-mahcub’unda rizayi, Allah’m kuldan; kulun Allah’tan razi olmasi sek-
linde ikiye ayirir. Ona gore kulun Allah’tan raz1 olmasi, Allah’in emirlerini
yerine getirmesi ve hiikiimlerine boyun egmesidir. Ayrica kulun rizési, Al-
lah’1n ithsanda bulunmasiyla bulunmamasi arasinda fark gozetmemesinde-
dir. Kul, Allah’1n tercihini kabul ederse biitiin iziintiilerden kurtulacaktir.’!
Hucviri’nin son tanimi Matiiridi’nin ac¢iklamalarini animsatmaktadir. Ona
gore kul, Allah’m taksim ettigi rizka kanaat eder ve bundan razi olursa
Allah da ona bu diinyada giizel bir hayat yasatacaktir. Glizel hayattan kasit
Allah’m, kulu, gelecege dair maddi kaygilardan ve zenginlik ugruna dii-
siilen zilletten kurtarmasidir. Insanlar1 kaygilandiran ve {izen sey aslinda
Allah’in taksim ettigi rizka rizd gostermemelerinden ve sahip olduklari
seyler ile yetinmemelerinden kaynaklanir. Buna mukabil rizkin taksimine
riza gosteren ve sahip oldugu seyler ile yetinen kimse bu diinyada giizel bir
hayat siirmekle miikafatlandirilacaktir. 3

Matiiridi, rizkin taksimine r1za gostermemenin ve diinyaya yonelik asir
bir hirs tasimanin kotii neticeleri olacagina dair seleften bir rivayet aktarir.
S6z konusu rivayet Hz. Isa ve Karin mukayesesi iizerinedir. Buna gore:

“Hz. Isa, diinyaya kars1 son derece ziihd igerisinde idi. Bu nedenle o,
kendisi i¢in ne oturacagi bir ev, ne diinyalik bir makam temini i¢in ugras-
mad1. Ayn1 sekilde yasamak icin ihtiya¢ duyulan seylerin pesinde kosup
onlar ile mesgul olmadi. Buna bedel Allah da onu semalara ulastirdi. Hz.
Isa’ya mukabil Kartn’un diinyaya yénelik siddetli bir istegi vardi. Bu yol-
da o, giicliniin son raddesine degin ¢abaladi durdu. Tamamiyla diinyaya
meylettigi i¢in de Allah, onu, biitliin hazineleri ve avanesi ile beraber yerin

30 Matiiridi, Te vildt, 12/43.

31 Ali b. Osman el-Hucvird, Kesfii I-mahciib/Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman Uludag (is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 240-241.

32 Matiiridi, Te vildt, 8/189.
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dibine gegirdi. Bu iki 6rnek, diinyaya kars1 ziihd i¢inde olacaklara ya da
ona ragbet gostereceklere yonelik biiyiik ve 6nemli delildir. En dogrusunu
Allah bilir,”*

Matiiridi, diisiincelerinde siirekli olarak dengeli bir yol izlemeyi amag
haline getirmistir. Onun kaydettigi bu rivayette ise, kulun diinyalik hicbir
seye sahip olmamasi gerektigi seklinde gizli bir telkin mevcuttur. Fakat yu-
karida da ifade edildigi iizere zenginlik ya da servet 6zl itibariyle bir prob-
lem teskil etmemektedir. Problem, zengin bir hayat yasama ugruna kisinin
kazancina haram bulastirmasi ya da s6z konusu kazanci Allah’in emrettigi
dogrultuda harcanmamasi halinde baslar. Bdylesi bir olasiligin varligi du-
rumunda kisinin yapmasi gereken sey ihtiyag kadariyla yetinmesidir.>*

Matiiridi, kisinin, rizkina razi olmasi gerektigini sdylerken bunun nasil
gergeklesecegi hususunda da bazi tavsiyelerde bulunur. Buna gore kisi, 6n-
celikle, rizik konusunda kendisinin birinci derecede etkisinin olmadigini
bilmelidir. Ciinkii bireyin servet sahibi olmasi ya da fakir bir hayat siirme-
sinde asli fail Allah’tir. Bu baglamda diinyanin imtihan yeri oldugunu ha-
tirlatan Matiiridi, kimsenin herhangi bir nimete, mahza hak ettigi i¢in sahip
olmadigimi vurgular. Benzer sekilde nimete sahip olmayan kimse de isledi-
81 bir su¢ nedeniyle o nimetten mahrum kalmis degildir. Bu nedenle onun
“Ben o nimete neden sahip olamadim” deme hakk1 yoktur. Ciinkii nimetler,
yapilan amellere karsilik olsun diye degil, imtihan geregi verilmektedir.*’
Su halde servet ya da zenginlik sadece sebeplere sarilma sonucu ulasilan
bir sey degildir. Kisi, kimi zaman sebeplere sarilmadan da zengin olabilir.*
Aksi olsayd1 zengin olmas1 gereken nice akilli kimseler fakir; fakir kalmasi
gereken nice kimseler de zengin olmazdi.’” Fakat realite durumun aksini
gostermektedir. Bu da rizk konusunda Allah’1n birinci derecede etkin oldu-
guna delalet etmektedir.*® Sonra her bir miiminin zengin olmamasi da bir
littuftur. Allah, haddi asacagini bildigi halde kimi kullarina nimetler bah-
setmistir. Firavun bunlardan biridir. O, s6z konusu nimetlere sahip olma-
sayd1 ulthiyet iddiasinda bulunamayacakti. Su halde Allah, kimi kullarina
nimet bahseder ki onlara diisen gorev siikiirdiir, kimi kullarinin da -haddi
agmamalari i¢in- fakir bir hayat yagamasini diler, fakat bu dahi bir lituftur,

33 Matiiridi, 7e vildt, 11/85.

3 Matiridi, 7e vildt, 4/291

35 Matiiridi, Te vilat, 2/281.

36 Maturidi, 7e vildt, 11/142.

37 Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273) Mesnevi sinde Hz. Isa ile Kartn mukaye-
sesi iizerinden soyle demistir: “Kartn akilsiz ama zengindir. Hz. fs4 fakir ama akilli-
dir. Tek bagina zenginlik yeterli olsayd: Kartin goge yiikseltilir; Hz. Isa da yerin dibi-
ne gegirilirdi. Fakat durum tam aksi olmustur.” Bk. Mevlana Celaleddin er-Riimi,
Mesnevi, gev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2005), 3/ 468.

38 Matiiridi, 7e vildt, 13/243.
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¢linkii Allah’in bazi nimetleri bahsetmemesi de bir Lituftur.*

Yukaridaki agiklamalar baglaminda fakirligin zenginlikten tistiin oldugu
seklindeki iddia da anlamin1 yitirmektedir. Bu ikisi, Allah’in imtihan mak-
sadiyla kullarmi kars1 karstya biraktigi bir durumdur. Zengin olan kulun
yapmast gereken siikiir, fakir olan kulun yapmas: gereken sey de sabirdir.
Netice itibariyle imtihanini basariyla sonlandiranin konumu; onu basarisiz-
likla sonuglandiran kimseden tistiin olacaktir.** Matiiridi’nin mezkr ifade-
leri seyr-ii siilik makamlarindan bahseden ilk stifilerden Yahya b. Muaz’in
(6. 258/872) konu ¢ergevesindeki soziinii hatirlatmaktadir. Ona gore kiya-
met giinii teraziye fakirlik ya da zenginlik konup tartilacak degildir. Aksine
teraziye sabir ve siikiir konup tartilacaktir. Kisiye, o zengindi ya da fakirdi
denmeyecek, aksine o, siikredendi ya da sabredendi denilecektir.*!

Gorildiigi tizere Matiiridi, stfilerin agiklamalarina benzer ifadeleri sarf
etmistir ki bunlar, ayn1 zamanda Te 'vildt’ta sifi sdylemlere yer verildigini
gostermesi agisindan 6rnek teskil etmektedir. Fakat kanaatimizce 6nemli
olan diger husus, onun, riza makamina nasil erisilebilecegine yonelik oku-
yucularma yol gdsteriyor olusudur.

2. 2. Siikiir ve Sabir

Kuseyri’nin, Risale’sinde siikre dair naklettigi ifadeler Matiiridi’nin
aciklamalartyla onemli oranda benzerlik arz etmektedir. Soyle ki Ku-
seyri, Horasan bolgesinin 6nde gelen sifilerinden Hamdln el-Kassar’in
(6. 271/884) su soOziinii aktarir: “Siikiir, nimetin elde edilmesinde kulun
kendini aciz gdrmesi yani o nimeti kendisinden bilmemesidir.” Ebbekir
el-Verrak’in ifadesi de bu meyandadir: “Nimetin siikrii, kulun, nimeti vere-
ni gdrmesidir.” Kuseyri, ayrica Ebl Osman adli birinin siikrii, kulun gergek
anlamda siikiirden aciz oldugunu idrak etmesi seklinde tanimladigini kay-
deder. Ciineyd-i Bagdadi de (6. 297/909) siikrii, verilen nimetin Allah’in
haram kildig1 yere harcamamak anlamina geldigini belirtmistir.*?

Matiiridi’ye gelince o oncelikle siikrii, kulun nimetleri verenin Allah
oldugunu bilmesi ve bu nimetlerden herhangi birine bile hakkiyla siikre-
demeyecegini idrak etmesi seklinde tanimlar.* Onun bu ifadesi Hamdin
el-Kassar ile Eblibekir el-Verrak’in sozlerinin tekrar1 gibidir. Matiiridi’nin
nakledecegimiz su ifadesi de Eblit Osman’in kavlini serh eder gibidir: “Ni-
mete hakkiyla siikredemeyecegini bilmek sonug itibariyle bir siikiir olmak-
tadir. Ciinkii nimetlere, kulun hak etmesiyle degil, Allah’in liitfetmesi sa-
yesinde ulagilir. Kul, nimetin giikriinii eda edemeyecektir, nitekim nimete

3 (g slae &) Matiiridi, Te 'vildt, 13/192.
40 Matiridi, Te 'vilat, 11/437.

4 Kuseyri, er-Risdle, 460.

Kuseyri, er-Risdle, 312,

4 Matiridi, Te 'vilat, 1/109-110.
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stikiir, onun artmasiyla sonuglanacaktir. Nimetin artmasi da o nimet igin
stikrii gerektirecektir. Bu ise sonsuza dek siirecektir.** Son olarak Matiiridi,
stikrii, verilen nimetin Allah’in emrettigi yere harcanmasi anlamina gel-
digini soyler. Aksi bir durum bahsedilen nimete kars1 nankorliik yapmak
sonucuna varmaktadir.®® Onun bu agiklamasi ise Ciineyd-i Bagdadi’nin
ifadeleri ile ayn1 minvaldedir.

Nimetin giikrii eda edilemeyecekse ondan uzak durulmasi ve kit kanaat
gecinecek bir hayatin yasanmasi gerekir, anlayisi da yukarida gegtigi iizere
Matiirid?’ye gore hatalidir. Ona gére durumun tek istisnasi, likks bir yasam
stirme ugruna kiginin kazancina haram bulagtirma korkusudur. Boylesi bir
olasilik s6z konusu ise kisiye diisen gorev kazancina haram bulastirmamasi
ve yetecek kadariyla yetinmesidir.*

Sabir konusunda gelince, stfi miiellifler yine meshur stfilerin bazi ifa-
delerini aktarirlar. Bu gercevede Cilineyd-i Bagdadi, sabri, zorluk ve sikinti
zamani geginceye degin sikintilara Allah i¢in tahammiil gostermektir diye
tanimlamistir. el-Havvas’a gore Kitap ve siinnetin hiikkiimlerini yerine ge-
tirmeye sebat etmek sabirdir.¥’ Kelabazi’nin de Allah’in yasak kildig: sey-
lere diismeme ve O’nun emirlerini yerine getirme meselesinde sabretmek
derken sabri iki kisma ayirdigi kaydedilmistir.*®

Matiiridi’ye gelince o, siifileri hatirlatir tarzda sabrin iice ayrildigini be-
lirtir. Bunlarin ilki kisinin basina gelen tiirlii musibetlere, sikint1 ve zorluk-
lara direng gostermesidir. Ikincisi bireyin yerine getirmekle emrolundugu
ibadetleri her daim yapmasi igin gayret etmesidir. Ugiinciisii ise kisinin,
yasaklanan geyleri yapma istegine ragmen nefsine gem vurmasi ve sehve-
tin haram yoldan giderilmesine miisaade etmemesidir.*’

Matiiridi’nin sabra dair mezkir tanimlari, yukarida ismi gegen stfilerin
ifadelerinin cem edilmis hali gibidir. Buna gore sabir ibadetleri eda etme-
de, giinahlara diismeme konusunda ve basa gelen musibetlere katlanma
hususunda gosterilir. Diger yandan Kugeyri’nin kaydina gore stifi Ruveym
(6. 303/915-16) sabrin, kisinin sikayeti terk etmesi anlamina geldigini
sOylemistir.® Matiiridi, Ruveym’in ifadelerini su sozleri ile agikhiga ka-
vusturmaktadir: “Kul, 6zii itibariyle Allah’in tasarrufu altindadir. Ciinkii

4 Maturidi, Te 'vilat, 17/20.

4 Maturidi, e 'vilat, 4/90.

46 Matiridi, Te 'vilat, 4/291. Ayrica bk. Gengil, “Matiiridi’nin Halk Dindarligina Daya-
nak Teskil Eden Bazi Stfi Yorumlart Degerlendirmesi”, 436.

47 Serrac, el-Luma‘, 76; Kuseyri, er-Risale, 325.

“ Vahit Goktas, Hicri IV, Asir Buhara’da Tusavvuf, Keldbdzi Ornegi, (Istanbul: Mey-
dan Yayinlik, 2008), 229. Sabur ile ilgili bilgi i¢in bakilabilir: Recep Onal, “Kur’an’da
Imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/2 (2008), 439-466.

4 Matiridi, Te vildt, 2/ 521-522; 7/ 418; 12/ 312.

0 Kuseyri, er-Risdle, 326.
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onu yaratan Allah’tir. Malik de miilkiinde diledigi gibi tasarruf yetkisine
sahiptir. Bu durumda kulun, bagina gelen musibet nedeniyle sikayet etme
hakki bulunmamaktadir.”!

Matiiridi, musibetlere maruz kalan bir kimsenin onlara nasil dayanabi-
lecegi konusunda da yol gosterir. Buna gore diinya, bizzat kendisi i¢in var
edilmemistir. Onun var edilmesinin nedeni, ahiretin kazanilmasina vesile
olmasi igindir. Diger yandan diinyanin gegici; ahiretin kalici olmasi, insanin
geciciye degil, daimi olan1 arzu etmesine hizmet eder. Bunu idrak etmek,
kisinin, yagadig sikintilara, aclik, can ve mal kaybi gibi musibetlere daha
kolay dayanabilmesine imkan verecektir. Matiiridi, Allah’a teslim olan ki-
sinin, tiirlii sikintilar ile karsilasmasini musibet saymamasi, aksine baga ge-
len dertlerin ya da elden ¢ikan nimetlerin en iist mertebede bir seving ola-
rak gbrmesi gerektigini belirtir. O, “¢linkii musibetlere sabretmek Allah’in
rizasini kazanmaya vesile olmasi nedeniyle aslinda seve seve katlanilmasi
gereken bir durumdur. Ne var ki insan, sonunu bilmeyen ve sikintidan nef-
ret eden bir tarzda yaratilmigtir”™? diyerek ifadesine son verir. Matiiridi, bu
son ciimlesiyle karsilagtiklar1 sikintilarin sonunda miikafat alacaklar1 halde
insanlarin ni¢in sizlandiklarina da cevap vermis olmaktadir.

2. 3. Nefis Miicahedesi ve Riyazet

Bela aninda, yasaklara kars1 ve emirleri yerine getirme siirecinde sabirl
olmak seklindeki bir tanimin hayata nasil gecirebilecegi hususunda sGfi-
lerin en temel Onerisi nefis terbiyesidir. Bunun i¢in kiginin “nefsini 6ldiir-
mesi” ve ziihd i¢erisinde bir hayat siirdiirmesi gerekmektedir. Bu minvalde
kisi, nefsinin tiim arzu ve isteklerine karsi koymalidir. Onu besleyen tiim
damarlar1 kesmelidir. O ne isterse hep aksini yapmali ve onun hilelerine
kars1 bir an olsun gaflete diismemelidir. Bu, miicdhadenin esasidir. Bu sa-
yededir ki nefis, doyup giiclenemedigi i¢in takatten kesilecek ve kisinin
glinah iglemesine neden olamayacaktir.>

Stfilerin s6z konusu yaklagimi sonug itibariyle nefsin, kisiyi giinah isle-
temez hale getirilmesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim Matiiridi de nefsin
doyurulmay1p ag¢ birakilmasi durumunda, onun, arzu ve isteklerinin hic¢bi-
risini yerine getirmeye imkan bulamayacagina dikkat ¢eker. Buna mukabil
yeme ihtiyaci tatmin edilen nefis biitiin arzularini yerine getirmeye kal-
kisacaktir.** Oncelikle belirtmek gerekir ki Matiiridi,* kisinin s6z konusu
nimetlerden istifade etmek istememesine kars1 degildir. Ona goére problem

St Matiridi, Te 'vilat, 2/281.

52 Matiiridi, 7e vildt, 1/276, 281.

53 Kuseyrd, er-Risdle, 190.

¢ Matiiridi, Te 'vilat, 1/344. Krs. Huevird, Hakikat Bilgisi, 388; Kuseyri, er-Risdle, 258-262.

55 Matiiridi’nin “Nefs Tezkiyesi” hakkindaki ifadeleri i¢in ayrica bk. Eraslan, Erken
Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla ligkisi, 197-203.
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bu nimetlerin haram sayilmasi durumunda baslamaktadir.’ Nimetten isti-
fade etmemek ayr1, onu haram saymak ayr1 bir meseledir.’” Fakat Matiiridi,
Allah’in helal kildig1 ve kisinin hosuna gidecek yiyeceklerin de yenilmesi
taraftaridir. Dahasi1 s6z konusu yiyeceklerin yenmesini bizzat Allah emret-
mistir. Ona gore bu nimetlerden istifade edilmesi, kiside, onu verene yani
Allah’a karg1 tazim ve siikiir duygusunun uyanmasina neden olacaktir.’®

Miicahedeyi; nefse, seytana, diismana, diinyaya ve kisinin c¢evresine
kars1 yapilmak {izere bes kisimda ele alan Matiiridi,>® nefis kapsaminda
Te’vilat'inda isarl denebilecek bir yorumda bulunmustur. Buna gore o,
el-Bakara, 2/54 ayeti ercevesinde, Israilogullarina yonelik “Nefislerinizi
oldiiriin.” ifadesini mecazi bir anlamda degerlendirmistir. O, mezkfir ifade-
nin Allah’a itaat etmek, tiirlii sikintilara gogiis germek suretiyle kendilerini
yorup manevi anlamda 6ldiirmek seklinde anlagilmasi kanaatindedir. Bu-
nun gerekgesi ise s6z konusu emrin, Israilogullarinin Allah’a tovbe edip
boyun egmeleri ifadesi sonrasinda gelmesidir. Onlar, tdvbe edip iman sa-
hibi olmuslardir. iman ehlinin 6ldiiriilmesi ise s6z konusu olamaz. Matiiri-
di’ye gore aksi bir durum, peygamberlerin, insanlarin hidayete ermeleri
icin degil, oldiiriilmeleri i¢in gonderilmis olduklar1 anlamina gelecektir.
Buradan hareketle o “nefislerinizi 6ldiiriin™ ifadesini, kisinin, ilgili emir
dogrultusunda yogun bir ¢aba sarf etmesi seklinde yorumlamay1 daha uy-
gun bulmaktadir.® Kurtubi (6. 671/1273) ise ayeti bu sekilde yorumlayan-
lar1 “Erbab-1 havatir” olarak tavsif etmektedir.®' Stilemi’nin ele aldigimiz
ayet ekseninde Vasiti’den (6. 320/932) nakille aktardigi ifadeler, kismi de
olsa, Kurtubi’yi destekler niteliktedir. Ona gére Israilogullarinin tévbesi
bilfiil nefislerin 6ldiiriilmesi seklindedir. Fakat Hz. Peygamber’in immeti-
nin tévbesi daha zordur. Onlarin tovbeleri, sag birakilmakla beraber bede-
nin manevi anlamda oldiiriilmesi seklindedir.®

Matiiridi, Rabb’ini bilen birinin O’nun emir ve yasaklarina muhalif dav-
ranabilmesini miimkiin gérmez. Ona gore ancak Rabb’ini tanimayan kimse
Allah’a asi davranir ve O’na muhalif olmaktan ¢ekinmez.%* Ne var ki bazi
durumlarda miiminler de giinah isleyebilir. Onlar ya Allah’in kerem sahi-
bi olusuna aldanmak suretiyle ya ileriki bir zaman diliminde tovbe etme

6 Matiridi, Te 'vilat, 5/193-195

57 Maturidi, Te vilat, 11/335.

8 Matiridi, Te 'vilat, 1/306.

9 Matiridi, Te 'vilat, 2/20; 15/141.

60 Matiridi, Te 'vilat, 1/128.

1 Kurtubi, kullanmis oldugu bu kavram ile “kalbine hitap geldigini iddia eden kimse-
leri” kast etmis olmalidir. Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cdami‘ li
ahkdami’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1/273.

¢ Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilemi, Haka iku t-tefsir, thk. Sey-
yid Imran (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1/60.

6 Matiridi, Te 'vilat, 7/28.
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imidiyle ya da sehvetine maglib olduklari i¢in giinah iglerler. Fakat onlar,
s6z konusu giinahlari asla helal saymazlar.** Boylesi kimselerden beklenen
onlarin, nefislerini terbiye etmesidir.

Matiiridi’ye gore nefis terbiyesi, bedeni sadece tiirlii riyazetler ile egit-
mek anlaminda degildir. Ciinkii bu tiir egitimin tek bir cephesi yoktur. Bu
minvalde o, bazilarinin nefis miicahedesini ona eziyet etmek, onun arzu-
larina karst koymak ve bu yolda siirekli olarak caba gostermek seklinde
anladigini -ki yukarida gectigi lizere sifilerin bazis1 boyle diisiiniir-; buna
mukabil bazilarimin da nefisle miicadele yontemi konusunda farkli bir tavir
sergilediklerini soyler. Buna gore s6z konusu kisiler, giinahlara dalmamak
icin bedeni iskencelere sokmaz. Aksine her ne kadar zengin, saghkli ve
kuvvetli olsalar da nefisleri giinaha girmek istediginde bu kimseler, isle-
yecek olduklari eylemlerin sonuglarina dikkat kesilirler. Onlar, bir yandan
zuliim igleyenlerin karsi karsiya kalacagi durumlarin farkina varirlar, di-
ger yandan taat ehli i¢in vaad edilip hazirlanan nimetleri hatirlarlar. Sonug
itibariyle boylesi bir durum, kisileri, ahireti sanki gozleriyle gérmiis gibi
bir duruma sevk eder. Bu da ahiret lezzetlerinin diinya lezzetlerine tercih
edilmesiyle sonuglanir.%

Matiiridi, nefsin zihni olarak terbiye edilebilecegi kanisindadir. Ona gore
nefsi dizginleyici baska tedbirler de vardir. Bunlar, ayn1 zamanda kiginin
takvaya ulasabilmesinde de etkin rol oynar. Buna gore zengin, giiclii ve
bedenen sihhatli birisinin yapmasi gereken ilk sey, onun, Allah’in azamet
ve celaletini miimkiin 6lgekte zihninde canli tutmasidir. Boylesi bir eylem
kisinin, Allah’in emir ve yasaklarina aykir1 davranmasmin Oniine geger.
Ciinkii Allah’in azametinin zihinde canli tutulmasi, kisiye, kendisinin ne
kadar zayif ve gii¢siiz oldugunu hatirlatir. S6z konusu kisinin dikkat ke-
silmesi gereken ikinci sey, Allah’in verdigi nimet ve lituflar zihninde canlt
tutmasidir. Haya duygusu, verilen nimetlerin hatirda tutulmasi sonucunda
kisinin giinah islemesine engel olacaktir. Ugiincii olarak kisi ... Yarma ne
hazirladigia baksin.”® ayetini idrak etmelidir. O, yarin huzura takdim ede-
cegi seyin utanilmasi1 gereken ya da igledigi i¢in pigman olacagi bir giinah
oldugunu kalben idrak ettigi vakit, bu eylemini sonlandiracak ve huzura ¢ik-
tiginda onu sevindirecek giizel fiilleri yerine getirebilecektir.’” Bu minvalde
hevasina uymakla karsi karsiya kalan kiginin hesaba katmasi gereken son sey
Allah’in emir ve yasaklarina muhalif davranmasi ve bunu 6liim anina kadar
stirdiirmesi durumunda karsilasilacagi azabi tekrar tekrar diisiinmesidir. Ya-
pilan haksiz eylemlerin cezasinin cehennemle verileceginin siirekli hatirda

6+ Matiiridi, 7e vildt, 5/78.

65 Matiiridi, e vildt, 15/297; 17/42.
6 el-Hasr, 59/18.

67 Matiiridi, 7e vilat, 15/86.
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tutulmasi, kisiyi, s6z konusu eylemleri yapmaktan alikoyacaktir.%®

Matiiridi’ye gore Allah’in emirlerini yerine getiren kimselere vaad et-
tigi nimetleri diisiinmek, insani, hayirl islerde yarismaya ve diinyevi seh-
vetleri terk etmeye sevk eder ki bu da sonug itibariyle onu, ahirette vaad
edilen seylere ulastirir. Nefse gelince o, kendi menfaatine olsun zararina
olsun ancak goriiniirdeki seyleri bilir. Fayda ya da zarar veren fakat goriin-
meyen seyler ise ancak diisiinmek ve lizerinde fikir ylirlitmek sayesinde
bilinir. Nefis, diistinmeyi ve fikir ylirlitmeyi sevmedigi i¢in goriinmeyen/
hazir olmayan seyleri bilmez.® Bu nedenle nefse sadece riyazet ile degil,
diistince yoluyla da hitkkmedilebilir. Diger yandan insan, zevk veren seyleri
sever tarzda yaratilmistir. Fakat o, sadece zevk veren seylerden hoslanan
ve eziyet veren seylerden nefret eden bir yapiya sahip degildir. O, aynmi
zamanda daha fazla zevk veren sey icin daha az zevk veren seyi terk ede-
bilme; daha fazla eziyet veren seyden kurtulmak i¢in daha az eziyet veren
seye sabredebilme kabiliyetiyle de yaratilmistir. Durum bu olduguna gore
insan, diinya nimetleriyle ahiret nimetlerini karsilagtirdiginda ahiret ni-
metlerinin daha ¢ok ve daimi oldugunu idrak edecektir. Bu sayede hazir
fakat gecici olan nimeti, uzakta fakat daimi olan nimet i¢in terk etmek ona
basit gelecektir. Ayn1 sekilde diinya sikintilariyla ahiret sikintilarini kar-
silagtirdiginda ikincisinin daha siddetli ve daimi oldugunu gorecek ve bu
nedenle diinyanin sikintilarina tahammiil etmek ona daha hafif gelecektir.
Nitekim pek ¢ok insan ileride alacagi miikafata ulasabilmek adina elleri-
nin altindaki zevklerden kendilerini mahrum birakir ve tiirlii sikintilara
girmeyi goze alirlar. Mesela daha fazla kazang elde etme ve zevklere nail
olma umuduyla tacirler uzun yolculuklara ¢ikar, tiirlii zorluklar, korkung
durumlarla yiizlesir ve zevklerden kendilerini mahrum birakir. Hal boyle
olunca insan, ahiret nimetlerini diisindiigiinde diinyevi (haram) zevkler-
den el gekmek ona agir gelmeyecektir.”

Nefsin seytan ile miicadelesi meselesine gelince bu konuda Matiiridi,
oncelikle sdyle bir soru sorar: “Insana emir ve yasaklara muhalif davran-
mas1 konusunda vesvese veren varlik Iblis’tir. Peki, o, insam gordiigii halde
kendisi goriilmiiyorken, Allah, insana, onunla savasmasini nasil sart kosar?
Kaldi ki kendisi goriilemeyen diismana kars1 savasmaya insanin giicii zaten
yetmez.” Matliridi, bu soruya su sekilde cevap verir:

“Allah, bize onlarin bizzat kendileriyle savasmamizi emretmis degildir.
Ustelik onlara bizim yiyecegimizi, icecegimizi ya da elbiselerimizi boza-
bilme kudreti de verilmemistir. Oyle olsayd1 onlar, bizi 6ldiirebilir, gida-
larimiz1 bozabilirdi. Fakat Allah, onlara sadece vesvese verme kabiliyetini
yliklemigtir. Bu sayede onlar, kalplerimize vesvese verebilir. Buna karsin

8 Mattiridi, Te vildt, 2/430.
% Matiiridi, 7e vildt, 14/203.
0 Matiiridi, 7e 'vilat, 16/101-103. Krs. Hucvird, Kesfit'I-mahciib, 357.
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Allah, bize sayet diistiniir ve akil yiiriitiirsek onlarin vesveselerini anlama
imkani bahgetmis ve bunun da yolunu gdstermistir. Nitekim “Sayet seytan
seni kigkirtip fevri bir davranisa siiriikleyecek gibi olursa hemen Allah’a s1-
gin.””! “De ki Rabbim! Seytanin kigkirtmalarindan sana siginirim.””* “Al-
lah’in rizasin1 kaybetmekten korkanlar, seytani bir diirtii ile kars1 karsiya
kaldiklarinda akl-1 selim ile diistiniirler ve hemen gergegi kavrarlar.””® gibi
ayetler bu durumun 6rnegidir. Bu ayetlerde oldugu lizere Allah, bize, onla-
rin dirtii ve vesveselerini nasil defedecegimizi 6gretmistir.”’*

Gorildigi lizere seytanla miicadele konusunda Matiiridi’nin tavsiyesi
kisinin Allah’a siginmasidir. Bu baglamda kisinin takip etmesi gereken
baska bir husus onun, seytanin vesvese verecegi mekanlardan uzak dur-
masidir.”” Seytan’in ulagamayacagl ortamlarda bulunmak, kisinin, onun
etkisinden azade kalmasina imkan verecektir. Diger yandan kendisini go-
remesek de, bizi goren bir diismanin varliginin Matiiridi’ye gore iki agidan
faydasi vardir: ki, devaml bir sekilde teyakkuzda bulunup dikkatli dav-
ranmak ve o diismandan gafil olmamaktir. ikincisi ise boylesi bir diisman
karsisinda insan daimi bir vaziyette ylice Allah’a siginacak, O’na niyaz ve
tazarruda bulunacaktir. Bu sayede Allah, kulun koruyani, seytanin ser ve
vesveselerini def edeni olacaktir.”

Matiiridi’ye gore kisinin kendi nefsiyle gerceklestirdigi miicadele ona
galip gelmek icin caba sarf etmek, sonugta helakine sebep olacagini bildi-
8i lezzet ve sehvetlerden onu mahrum etmekten gecer. Kisinin cevresi ile
yaptig1 cihad, onlarin sahip oldugu seylere tamah etmemek, onlara sefkat
gostermek ve onlari iizecek herhangi bir davranis sergilememektir. Kisi ile
diinya arasindaki miicahede ise onun, diinyay1, ahireti i¢in bir hazirlik yeri
olarak gérmesi ve ahiretine zarar verecek yani sonugta cezalandirilmay1
hak edecek tarzda diinyadan bir sey almamasidir. Matiiridi, tiim bunlarin
bir arada yerine getirilmesini, kisinin Allah yolunda cihad etmesi diye
isimlendirilebilecegi kanaatindedir.”

Sonug itibariyle Matiiridi, sifi mielliflerin nefis terbiyesi baglamindaki
cesitli ifadelerine benzer sozleri sarf etmis, fakat s6z konusu terbiyenin
tek bir yonteme indirgenmesini de dogru bulmamigtir. Ona gore miicahe-
denin zihni bir boyutu da vardir. Bu baglamda kisi, diisiince yoluyla kotii
eylemlerini terk edebilir. Stfiler, kisinin glinah iglememesi i¢in bedenin a¢
birakilmasini tavsiye etmektedir. Matiiridi ise giizel ve faydali besinlerden

7

el-A’raf, 7/200; el-Fussilet, 41/36.
72 el-Miimin(n, 23/97.

73 el-A’raf, 7/201.

7+ Matiiridi, Te 'vilat, 5/321.

75 Matiiridi, Te 'vildt, 10/60.
Matiiridi, Te 'vildt, 6/149.

77 Matiridi, Te 'vildat, 15/141.
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istifade etmesi nedeniyle giinah iglemeye meyyal olan nefsin, diislince yo-
luyla arzularindan vaz gecirilebilecegini sdylemektedir. Kanaatimizce ara-
daki fark, ilkinde nefsin giicii olmadig1 i¢in giinah isleyememesi; ikincisin-
de ise giinah isleyebilme kudretine ragmen kisinin giinah islememesidir.’®

2. 4. Sekr Hali ve Allah Aski

Sekr, Allah muhabbetinin kula galip gelmesini ifade eder. Bu hal beseri
tedbirlerin ve nefsin dizginlerinin elden gitmesi ve kisinin temyiz kabili-
yetini kaybetmesi demektir.”” Allah’in cemal sifatina mazhar olan kulda
goriilen bu halde kalp sarhos olur.®

Matiiridi, konuyu Allah’1 tazim meselesinde dolayli olarak ele alir. O,
oncelikle Allah’1 yiiceltmenin O’nun emir ve yasaklarina tabi olmakla ger-
¢eklesecegini, sadece “Ya Azim!” demekle tazim goérevinin yerine getiril-
mis olmayacagini belirtir. Ona gore Allah agki da boyledir. Allah’1 sevmek,
O’na itaat etmek ve emirlerine boyun egmektir. Benzer sekilde Allah’1 sev-
mek, Allah’in sevdigini sevmek; sevmedigini sevmemek ve O’nun emirle-
rini her seyden tstiin gérmekle gerceklesir.?! Aksi halde kalbin maruz kal-
dig1 baz1 durumlar nedeniyle kisinin kendini kaybedip bayilmasiyla Allah
ask1 vuku bulmus olmaz.*

Tasavvuf literatiiriiniin “Haller” bahsinde konu edilen sekr, bazilarinca
ileri boyutlara taginmig ve vecde gelme bahanesiyle kendilerini yere atan-
lara yahut bayilanlara rast gelinmistir. Matiiridi’nin, konu ¢er¢evesinde
Katade’ye (6. 117/735) ait bir degerlendirmeyi nakletmesi, asli itibariy-
le, hadisenin erken donemlere kadar ulastigini da gostermektedir. Soyle ki
Katade, ayetlerin okunmasi tiiylerin {irpermesine, gozlerin yasla dolmasina
ve kalplerin teskin olmasina neden olur demistir. Ona gore bu haller sa-
dece miiminlerde goriiliir bu nedenle onlar bid‘at ehliyle ayn1 kapsamda
ele alinmamalidir. Ciinkii bid‘at ehli, kimi hallerde akillarin1 kaybeder ve
bayilip diigerler. Boylesi bir durum ise ancak seytandan kaynaklanmustir.
Kalplerin tirpermesinin nasil olacagini en iyi Hz. Peygamber’in ve O’nun
giizide ashabinin bilecegini ifade eden Katade, s6z konusu durumu sahabe-
ye ve onlar ile karsilasan kimselere sordugunu, bu durumun sadece bid‘at

" Nefs ve heva ile ilgili gorisleri i¢in ayrica su ¢aligmaya da bakilabilir: Ramazan
Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar Ve Tezahiirleri”, Cum-
huriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004), 41-59.

" Hucviri, Hakikat Bilgisi, 249-250; Kelabazi, et-Ta arruf, 85-86.

80 Kuseyri, er-Risdle, 153.

81 Maturidi, Te vilat, 2/288; 1/302; Gengil, “Matiiridi’nin Halk Dindarhigina Dayanak
Teskil Eden Baz1 Siifi Yorumlar1 Degerlendirmesi”, 434.

82 Matiiridi, Te 'vildt, 16/235. Konu ekseninde ayrica bk. Eraslan, Erken Donemde Ha-
nefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iligkisi, 170-176.
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ehlinde goriilebilecegi seklinde yanit aldigini soyler.

Asli itibariyle Katade, s6z konusu diisiincesinde yalniz degildir. Zira
benzer elestiriler Hasan Basri (6. 110/728) tarafindan da yapilmistir. O,
Allah sevgisinden bahsettigi halde, nese i¢inde el ¢irpan, nara atip bayilan
ve kendisini yerden yere atan kimselerin varligindan bahseder. Boylesi ki-
silerin etrafinda bulunanlar da onlarin hallerinden etkilenirler de gézyaslari
icinde kalirlar. Hasan Basri’ye gore, bu tlirden insanlar Allah’tan da O’nun
sevgisinin ne oldugundan da bihaber, cahil ve bidat ehli kimselerdir.*

Goriildiigii tizere hicri ikinci asrin bagindan itibaren farkli zaman ve
mekanlarda s6z konusu tavirlarin sergilenmesi, Matiiridi’nin duruma ka-
yitsiz kalamamasina neden olmus ve o da konu hakkindaki diigiincelerini
hem dogrudan hem de dolayli olarak serdetmistir. Bu vb. 6rneklerden de
goriilecegi lizere Matiiridi, Kur’an-1 Kerim’in sadece tefsirini yapmamas,
toplumda gordiigli baz1 problemlere isaret etmis ve entelektiiel bir din an-
layisinin olugmasi yoniinde yogun ¢aba harcamistir.

2. 5. Cid ve Sehavet

Hucviri ve Kuseyri gibi miiellifler, eserlerinin clid ve sehavet basliklari
altinda comertlige yonelik selef stfilerin ifade ve yagantilarindan 6rnekler
verirler. Bu meyanda onlar, imam Safii’den (8. 204/820) Bisr el- Hafi’ye
(6. 227/841), Fudayl b. Iyaz’dan Kays b. Sa’d’e (6. 60/680) kadar pek ¢ok
ismi zikrederler. S6z gelimi Bisr el-Hafi verecek bir seyi olmadigi i¢in
soguk kig giinlerinde iizerindeki elbiseyi ¢ikarmis ve bu sayede fakirlere
katilmay1 arzulamigtir. el-Hafi’nin bu davranisi ug bir 6rnek olarak goriile-
bilir. Bununla beraber Abdullah Ibn Miibarek’in cémertlige yonelik ifadesi
onemlidir: “Insanlarin malina géz dikmemek bir cémertliktir ve bu, infak
etmek suretiyle ulasilan comertlik makamindan {istiindiir.””®’ ibn Miiba-
rek’in bu ifadesini Matiiridi’de de gérmek miimkiindiir. O, “Miimin erkek-
lere sdyle! Gozlerini harama kars1 yumsunlar.”® ayetini -comertlik tabirini
kullanmamakla beraber- “Insanlarin sahip oldugu seylere goziiniizii dik-
meyin” seklinde bir anlama geldigine dikkat ¢eker.?” Diger yandan Matiiri-
di, kisinin insanlarin sahip oldugu seylere tamah edip goéz dikmemesini,
onlardan bir beklenti i¢ine girmemesini ve onlar1 hi¢ bir sekilde korkutup
tizmemesini® onun gevresi ile ger¢eklestirdigi cihat olarak tanimlar. Goriil-

8 Matiiridi, 7e vilat, 12/ 325-326.

8 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi t-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, thk. Halil Me’min, (Beyrut: Daru’l-marife,
2009), 168.

8 Kuseyri, er-Risdle, 424-425.

8 en-Nar, 24/30.

87 Matiiridi, Te vilat, 10/135-136.

88 Matiiridi, e vildt, 15/141.
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digii tizere Matiiridi, comertlik yerine cihat tabirini kullansa da Abdullah
Ibn Miibarek’in sarf ettigi ifadeyi genisletmek suretiyle nakletmistir.

Insan, ihtiya¢c duymasa da tipki cocuk gibi sahip oldugunu baskasiyla
paylagsmama yapisin1 haizdir. Ya da o, ahir Omriinde hangi zor sartlar ile
kargilagip karsilasmayacagini bilmedigi i¢in de eli siki davranabilir.® Yara-
tilis itibariyle sikint1 veya musibet onun feryat etmesine de neden olur. Do-
layisiyla sahip oldugunu bir bagkasi ile paylasmak elindekinden mahrum
kalmasini1 gerektireceginden insan biisbiitiin cimri kesilebilir. Bunlara bir
de “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve sizi cimrilige sevk eder™ ayeti ek-
lendiginde kiginin cimri davranmasinin gerekceleri anlasilir olacaktir. Ne
var ki insan, yine de infak etmekle emrolunmustur.”’ Su halde o, bu vasfa
nasil ulasacaktir?
nefret eden bir tarzda yaratilmasini, onun bunlar ile imtihan edilecegi sek-
linde okumaktadir. Buradan hareketle de o, bir insanin cimrilik vasfina
nasil kars1 koyabilecegini ve comertligi hayata nasil gegirebilecegine yo-
nelik ikna edici tavsiyelerde bulunmaktadir. Her seyden 6nce Matiiridi,
cimri ve aceleci olma ya da en kiigiik bir sikintida feryat etme gibi ahlak-1
zemimeye/kotl ahlaka sahip bir nitelikte yaratilmis olsa da insanin kendi-
sini egitebilecek bir kudrete sahip olduguna inanir. Ona gore insan, egitimi
sayesinde ahlak-1 zemime olarak nitelenen vasiflarin1 ahlak-1 hamideye/
giizel ahlaka cevirebilir, ¢evirmelidir de. Ciinkii insan, egitimden gecir-
dikten sonra yirtict hayvanlar bile fitratlarina aykirt bir tarzda hareket
ettirebilmektedir. Bu sayede vahsi ve yirtict hayvanlar, istenilen herhangi
bir emri yerine getirebilmektedir.”> Bunu basaran bir insan, kendisini egit-
mek istedigi takdirde, yaratiligint aksine dondirebilir. Cimri olarak ya-
ratilmigken comert olabilir. Boylece o, Allah’in emirlerini yerine getiren
bir insan haline doniislir. Dahasi Allah’in emirlerini yerine getirmek ona
zor gelmez. Aksine normal sartlarda agir gelecek emirler, kulun kendisini
egitimden gecirmesi halinde kolay gelir.®

Matiiridi, mezkir egitimin zihni bir faaliyet oldugu kanaatindedir. Bu
nedenle o, kiginin yaratilis itibariyle cimri olsa da zihni egitim faaliyetin-
den gecmesi durumunda comert bir hale gelebilecegini diisiinmektedir.
Bunun i¢in de kisinin bilmesi gereken ilk sey sahip oldugu nimetleri ve-
renin Allah oldugudur. Nimeti, kendinde bulunan bir 6zellik nedeniyle
degil de Allah’in liitfu oldugunu anlayan ve nimetin zaten O’na ait oldu-
gunu idrak eden kisi, sahip oldugunu bir baskasiyla paylasmaktan sakin-

% Mattridi, Te vildt, 8/367.

% el-Bakara, 2/268.

o1 en-Nisa, 4/39; el-Hadid, 57/7.

°2 Benzer ifadeleri kullandigina dair bk. Hucviri, Hakikat Bilgisi, 264-265.
% Matiiridi, e vildt, 16/101.



MATURIDININ TE'VILATU'L-KUR'AN'DA BAZI TASAVVUFT KAVRAMLARA YAKLASIMI | 331

mayacaktir. Ustelik Allah, nimet verdigi kisiye, onu koruyup kollamasi-
n1 ve o nimetin hakkinin eda edilmesini emretmistir. Kisi, sahip oldugu
nimeti bir bagkasi ile paylastiginda hem o nimetin hakki teslim edilmis
hem de koruyup gézetme emri yerine getirilmis olacaktir. Ayrica nimet
bir baskasmin eline gecmis bile olsa 6nceki sahibine fayda saglamaya
devam edecektir. Ciinkii kisi, Allah’in emrini yerine getirmis ve nimeti
asil sahibinin eline yani Allah’a teslim etmis olacaktir. Comertligin ko-
laylagmas1 hususunda Matiiridi’nin ikinci tavsiyesi, kiginin, su meselenin
idrakine varmasidir: O, sahip oldugu nimetleri Allah yolunda harcadi-
ginda Allah da emrini dinleyen kuluna comert davranacak ve titkenmek
bilmeyen hazinelerinden o kuluna bol bol ihsan edecektir.”* Konuyla ilgili
olarak Matiiridi ayrica sunu soyler:

“Kisiye fitraten sevdirilen ve bahsedilen nimetler -asli olarak- bu diinya
i¢cin verilmemistir. Bu nimetlerin bahsedilmesinin asil amaci, onun ahire-
tine yonelik yatirim yapmasidir. Kisi, bu nimetleri Allah’imn emrettigi dog-
rultuda harcamasi durumunda bitmek tiikenmek bilmeyen daim ve baki bir
hayati elde edebilecektir. Ayni sekilde sahip oldugunu infik etmesi duru-
munda kisi, o seyin degerini katbekat fazlasiyla satmis ve sonug itibariyle
kendisini sahip oldugu mala, miilke veya saltanata kolelikten kurtarmis
olacaktir.”

Burada Matiiridi’nin “kisinin kendisini, sahip olduklarinin kdleliginden
kurtarmas1” mealindeki ifadesinin énemli bir tespit oldugunu da vurgula-
mak gerekir.

Gorildiigi tizere Matiiridi, stfilerin konu baglaminda sarf ettigi kimi
ifadelere paralel diisiinceleri sarf ettikten sonra bazi agilimlara gitmektedir.
O, “cimri degil, comert ol” demekle yetinmemekte, kisinin bu giizide vasfa
nasil ulasabilecegine yonelik ¢esitli tavsiyelerde bulunmakta ve ona yol
gostermektedir.

SONUC

Ebl Manstr el-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur ’an adl1 eserinde tasavvufl saha-
nin temel bazi kavramlari ¢ercevesinde de zengin veriler sunmustur. O, bir
stfi degildir ne var ki sGfilerin ifadelerine benzer sozleri sarf, nakl veya serh
etmis olmasi “onun eserinde sifi miielliflerin ifadelerin neredeyse hic yer
verilmedigi” seklindeki diistincenin revize edilmesini gerekli kilmaktadir.

Matiiridi, tasavvuf hareketinin son derece canli oldugu zaman ve zemin-
de, tasavvuf literatiirlinde yer alan bazi kavramlara genel kabullerden fark-
It anlamlar yiiklemeye ¢aligmistir. Zira o, yiiksek idealler ile birlestirilen
ahlaki ciddiyetlerin, kiside, su¢luluk duygusuna yol agtiginin farkindadir.

% Maturidi, Te 'vilat, 2/424.
%5 Matiiridi, Te 'vildt, 2/424-425.
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Nitekim hedef olarak gosterilen yiiksek ideallere zaman igerisinde ulaga-
mayan ya da buralara nasil ulagacagini bilemeyen birey kendine olan giive-
nini yitirmektedir. Bu gercekten hareketle Matiiridi, kisinin riza makami-
na nasil ulasilabilecegi veya karsilastigi musibetlere nasil sabredebilecegi
konularinda agiklamalarda bulunmustur. Ayn1 durum siikiir ve comertlik
icin de gecerlidir. Dolayisiyla o, kisiye “sabret, siikret, comert ol” gibi tel-
kinlerde bulunmak yerine sdz konusu fiillerin nasil gerceklestirilebilecegi
hususunda yol gostermistir.

Konumuz 6zelinde Matiiridi’yi diger miielliflerden farkli kilan husus
onun ziihd ve nefis terbiyesi baglaminda sarf etmis oldugu diisiinceleridir.
Nitekim gerek glinimiizde yasayan gerekse tarihin bir noktasinda yasamis
olan pek ¢ok stfi miellif, s6z konusu kavramlar1 dar bir ¢ercevede ele
almiglardir. Matiiridi’ye goreyse ilgili kavramlar daha genis bir ¢ercevede
degerlendirilmelidir. S6z gelimi ziihd, kisinin diinyadan yiiz ¢evirmesi de-
gil, ona sahip olmakla beraber, onun sevgisini goniillere yerlestirmemektir.
Benzer durum nefs terbiyesi i¢in de gecerlidir. Kisinin nefsini egitmesi i¢in
ona iskence g¢ektirmesine gerek yoktur. Aksine kisi, diisiince yoluyla da
arzulanan hedefe ulasabilir.

Netice itibariyle Matiiridi’nin ziihd ve nefis terbiyesi baglaminda sarf
ettigi ifadeler, tasavvuf literatiiriinde adina yer verilmemesinin en gegerli
nedeni olmalidir.
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Tiirkge karsiliklart “giizel” ve “cirkin” olan “hiistin”
-“kubuh” kavramlar1 kelam literatiiriinde “iyi” ile
“koti” seyleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.
Alemde mevcut olan nesneler ile fiiller kendilerinde
var olan bir asil nitelik sebebiyle mi yoksa dinin
onlara ytikledigi bir mana sebebiyle mi bu degerleri
kazanmaktadirlar? Kisaca bir sey iyi oldugu i¢in mi
din onu iyi olarak kabul etmis, yoksa din o seye iyi
dedigi i¢in mi iyidir? Matiridi diisiincenin giiglii
temsilcilerinden olan Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye

gore alemde var olan bazi nesne ve eylemlerin

iyilik ve kotiiliik yonleri zatidir. Ancak bu 6zellik
Allah Tedla’nin o varligi veya manayi ilk defa
yaratmastyla kendisine verilmistir. Ayn1 varligin
degerlendirilme 6l¢iisii de Allah’in varliginin delili
olan akla yerlestirilmistir. Bu tiir varliklara dogruluk,
yardimseverlik ile zuliim ve inkar fiilleri 6rnek olarak
gosterilmektedir.

Nesefi’ye gore bazi varliklarin da iyilik ve kétiiliikleri
ile giizel ve ¢irkin olma durumlari dinin o seyleri
emretmesi ya da yasaklamasiyla dogrudan iligkilidir.
Bunlar duruma gore farkl: degerler kazanabilirler.

Anahtar kelimeler: Ebii’l-Muin en-Nesefi, Hiisiin,
Kubuh, Nesefi, Akil, Din.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

The concepts of “hiisiin”

- “kubuh”, whose Turkish
equivalents are “beautiful”
and “ugly”, are used in

the literary literature to
describe “good” and “bad”
things. Do the objects

and verbs present in the
realm acquire these values
because of an actual
quality that exists in them,
or because of a meaning
imposed by religion? In
short, is religion considered
to be good because
something is good, or is
religion good because it
calls it good? According
to Ebii’l-Muin en-Nesefi,
who is one of the powerful
representatives of maturid
thought, the good and evil
aspects of some objects
and actions that exist in
the realm are essential.
However, this feature was
given to him by the first
time Allah created that
existence or meaning. The
measure of the evaluation
of the same being is placed
in the mind, which is the
proof of the existence

of God. Acts of truth,
benevolence, persecution
and denial are shown as
examples for such assets.

According to Nasafi, the
good and evil of some
beings and their being
beautiful and ugly are
directly related to the fact
that religion commands

or prohibits them. These
can gain different values
depending on the situation.

Keywords: Abu’l-Muin
Nesefi, Husun, Kubuh,
Nasafi, Reason, Religion
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ANALYSIS OF THE ISSUE OF HUSN AND QUBH
ACCORDING TO ABU AL-MUIN AL-NASAH

SUMMARY

The concepts of “husn” - “qubh”, which respectively mean
“beautiful” and “ugly”, are used in the literature of kalam to
describe “good” and “bad” things. Do the objects and actions
present in the universe acquire these qualities because of a
characteristic in their essence, or because of the meaning
attributed to them by religion? In short, does religion consider
something as good because it is good, or is it good because
religion considers it good?

The authorities of the field have followed two different lines,
especially in the point of actions’ having the value of husn
and qubh. One of them is the view that actions have good
or bad qualities due to a number of features in them and that
this is always valid and can be known by the mind. The other
group that opposes this view argues that actions and deeds do
not have good or bad nature due to the characteristics they
possess, and that they have gained their values by divine will.
They state that good and evil as well as beauty and ugliness
are related to the commands and prohibitions of Allah, which
means what is commanded is good and beautiful while what
is forbidden is evil and ugly.

The biggest problem that arises here is the question of how
to reconcile it with divine wisdom if the existence of an ugly
being is accepted. Likewise, if it is asserted that an evil and
ugly being gains this feature on its own, the assumption that
it is out of Allah’s creation will emerge. If one says that there
is nothing bad and ugly in the universe, then what will be
the situation of what religion describes as absolutely bad and
ugly? The same applies to the situation of the ugly and bad
acts encountered in the society.

According to Mu’tazila, neither mind nor revelation add
value to actions, but they discover and reveal the existing
values in them. According to Mu’tazilite theologians, the
measure of moral values such as goodness, evil and justice
is related to their benefit or harm. If there is a benefit for
someone of something in an action or it aims to remove harm
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from someone, it is good and beautiful. If this is not the case,
it is bad and ugly. Such objective existences can also be known
by the human mind.

The Ash’arites, on the other hand, argued that husn and qubh
are notional, and what gives them that value is the commands
and prohibitions of Allah. According to them, everything is
objective. If Allah orders us to do it, it is beautiful; if orders
not to do it, it is ugly. In other words, nothing has the quality of
good and evil. The real curator is Allah, and medicine is only a
tool. According to them, actions are actually equal, things have
no husn or qubh in their essence. Praising and rewarding, or
discrediting and punishing someone for doing an action should
not be sought in the action itself.

Maturidi attached an important role to mind in knowing good
and evil. He argued that mind can generally detect them by
creation. However, the fact that objects and actions are
valued as good and bad in their present nature is not about an
imperative in their own structure, but about the fact that Allah
created them in that way. Since it is accepted that Allah is the
creator of everything, it is not possible for the beings to acquire
their position by themselves. According to Maturidi, although
the mind is able to know good and evil, the mental and physical
conditions of human can prevent the mind from making the
right decision. Considering such situations, it is a help, guidance
and reminder for the mind that Allah sent prophets and declared
His orders and prohibitions through revelation. From this point
of view, it can be said that Maturidi is in a position between
Mu’tazila and Ash’ariyya regarding husn and qubh.

According to Abu al-Mu’in al-Nasafi, who is one of the powerful
representatives of maturidi thought, the good and evil aspects of
some objects and actions that exist in the universe are essential.
However, this quality was given to them the first time Allah
created that existence, or meaning. The measure of the evaluation
of the same being is placed in the mind, which is the proof of the
existence of Allah. Acts of truthfulness, benevolence, persecution
and denial are shown as examples for such existences.
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GiRiS

(44 istin” ve “kubuh” kavramlari kelam
Hilminde nesne ve fiillerin deger/hiikiim
kazanma durumunun tartisildigi me-
selenin temelini teskil eder. Tiirk¢e’deki birinci
anlamlar “giizellik” ve “¢irkinlik” olan bu kav-
ramlarin kelam literatiiriindeki karsiliklar1 daha
cok “iyi” ve “koti” kelimelerinin ifade ettigi an-
lamlardir. Zira Tiirk¢e’de nesnelerin goriiniis, tat
ve renkleri gibi hissedilebilen yonleri vasiflandi-
rilirken giizel ya da ¢irkin kelimeleri kullanilir.
Kelam’da s6z konusu edilen hiisiin ve kubuh ise
bu nitelemelerden daha genis bir mahiyet arz eder.
Nesne ve fiillerdeki iyilik ve kotiilikk problemi,
baslangicta ustl-u fikih konular1 arasinda tarti-
stlmistir.! Ancak sonralar1 bu kavramlarin igerdi-
81 manalar daha cok inanc¢ esaslariyla baglantili
oldugu icin bazen miistakil, bazen de “insanin fi-
illeri” ve “kaza-kader” “irade” ve “risalet” gibi
béliimler icerisinde miitalaa edilmistir. Iyi ve
kotii, giizel ve ¢irkin, hos ve nahos olarak nite-
lendirilen fiil, s6z ve nesnelerin mahiyetlerinin
ne oldugu, bunlardaki vasiflarin kendi mahiyet-
lerinde bulunan bir 6zellikten mi kaynaklandigi,
yoksa sonradan dinin yiikledigi bir hiikiimle mi
iligkili oldugu seklindeki diisiinceler tartismanin
temelini olusturmaktadir. Din gibi ilah1 bir sistem
gelmemis olsaydi s6z konusu yiiklemeler ayni se-
kilde fark edilip tespit edilebilecek miydi? Yani
insanlar akillariyla giizel ile ¢irkini, iyi ile kotiiyii
tamamen birbirinden ayrit edebilecekler miydi?
Dile getirilen bu ve benzeri sorularin cevaplariin
kolayca bulunamadigi bir vakiadir. “Kulluk yap-
mak tlizere yaratilan insanin’? diinyada olmadik
haksizliklar yapmasi veya haksizliga ugramasi,
ist diizeyde menfaatgi bir karaktere biirlinmesi,
Rabbini unutmasi vs. hususlar hakikaten giizel ile
cirkinin, iyi ile kotiiniin nasil anlagilmasi gerektigi
ve 6l¢iisiiniin ne oldugu konusuna biiyiik bir onem
kazandirmaktadir.

! Serafeddin Gélciik - Stileyman Toprak, Keldm, 4. Baski
(Konya: Tekin Kitabevi, 1998), 213.
2 Zariyat, 51/56
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Insanlarm kendi iradeleriyle gergeklestirdikleri eylemlerin kendi i¢ diin-
yasindaki inanc1 ve 6n kabulleriyle dogrudan iliskili oldugu sdylenebilir.
Kisinin toplumsal kurallara bakist ve onlara uymasi da ayni sekilde bu cer-
cevede zihninde sekillenmis olan bir driintiiyle ilgilidir. Keza insanin dini
kurallara olan baglilig1, emir ve yasaklar: yerine getirmesindeki dikkati de
onun diisiincesinde yer etmis olan bilgilerin giicliyle dogrudan irtibatlidir.
Bu sebeple insanin diisiincesini ve eylemlerini konu edinen gerek beseri,
gerekse ilahi sistemler iyi ve kotiiniin ya da hiistin ve kubhun ¢er¢evesini
¢izmeye ve bu konudaki karmagik durumu temellendirmeye ¢aligmislardir.
Zira bu sorunun bilesenleri fertlerin bireysel, toplumsal ve dini yagam bi-
¢imlerini dogrudan etkilemektedir.

Ozellikle eylem ve fiillerin, hiisiin ve kubuh degerini tasimas1 nokta-
sinda, alanin otoriteleri iki farkl ¢izgiyi takip etmislerdir. Bunlardan biri,
eylem ve fiillerin kendilerinde bulunan bir takim 6zelliklerden dolayi iyi
veya kotii niteligi tasidigi ve bunun her zaman gegerli bir durum olup, akil
tarafindan bilinebilecegi goriistidiir.’ Bu goriisiin karsisinda yer alan diger
grup ise eylem ve fiillerin bizatihi kendilerinde bulunan 6zelliklerden do-
lay1 iyi ya da kotii mahiyet tasimadiklari, bunlarin s6z konusu degerlerini
ilahi irade ile kazandiklarmi savunmaktadirlar. Bunlar, iyi ve kotii, giizel
ve ¢irkinligin Allah’n emir ve yasaklariyla iliskili oldugunu, emredilenin
iyi ve giizel, yasaklananin ise kotii ve ¢irkin oldugunu ifade etmektedirler.*

Hiisiin ve kubuh meselesine bir “ahlaki deger” problemi olarak bakanlar
da olmustur.’ Ahlak, insanin iradi (isteyerek) yaptigi fiillerinin “iyilik” ve
“kotiiliik” agisindan degerlendirilmesi ve insanlarin birbiriyle olan muame-
lelerinde nasil davranmasi gerektiginin agiklanmasi olarak tanimlanmigtir.®
Burada s6z konusu olan hayir, ser ve saadet kavramlarinin 6l¢iisiiniin ne
olacag tartismasidir. Tyi ve kétii olarak degerlendirilen seylerin kaynag
din mi yoksa kendisinde bizzat mevcut olan bir 6zellik mi sorusuna cevap
arayislari bu konunun 6ziinii olusturmaktadar.

[slam Dini agisindan bakildigi zaman nesne ve fiillerden mutlak olarak
giizel ya da c¢irkin olanlar var midir? Bunlar dinin bakis agisindan bagim-
s1z olarak m1 boyle bir 6zellige sahiptir yoksa s6z konusu varliga giizel-
lik veya c¢irkinlik vasfin1 veren dinin ona yiikledigi bir anlam midir? Bu
konu Mu’tezile tarafindan ilahi adalet acisindan degerlendirilerek, hiisiin
ve kubhun akil tarafindan tespit edilebilmesi i¢in bazi nesne ve fiillerdeki
giizellik ve ¢irkinligin zati oldugu, bunlarin dinden bagimsiz olarak bu se-

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebe-
tii’l-tisre, 2009), 41.

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdul Hamid, 1. Baski (Kéhire: Mektebetii’'n-Nehce, 1950), 2:43.

5 Golciik - Toprak, Kelam, 214.

¢ Ahmed Emin, Kitabii’l-Ahlak (Kahire: ts.), 4-5.
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kilde bulunduklari kabul edilmistir. Ornegin ilag, basli basina kendisindeki
iyilestirici 6zellikten dolay1 hasendir, giizeldir. Zehir ise ¢irkin ve kabihtir.
Adalet ve ihsan seriatten 6nce de giizeldir.” Mu’tezile’ye gore “eger iyi-
lik ve kotiiliikk dinden 6nce bazi nesne ve fiillerde olmamis olsa, o zaman
tyilikle kétiiliik arasinda bir fark bulunmaz, bu durumda din anlamim ye-
tirirdi. Deger itibariyle aralarinda higbir fark bulunmayan birbirine zit iki
seyden birini farz, digerini haram kilmak anlamsiz, hikmetsiz ve faydasiz
olurdu.”®

Mu’tezileye gore, ne akil ne de vahiy fiillere deger yiiklemez, ancak
onlardaki var olan degerleri kesfeder ve aciga cikarir. Kadi Abdulcebbar
(6. 415/1025), fiilin 1yiligi ve kotiiliigii konusunda emir ve nehyin, daha
genis anlamda vahyin, bir role sahip oldugunu reddetmistir. Ona gore akil
da ayni1 sekilde bu konuda herhangi bir role sahip degildir.’ Abdiilcebbar’a
gore eger iyilik ve kotiiliigiin illeti emir ve nehiy olsaydi, Allah Teala adalet
ve ihsandan nehyetseydi bunlarin kotii, zuliim ve yalani emretseydi bunla-
rin da iyi olmas1 gerekirdi. Zira her iki durumda da illet aynidir. Ayn sekil-
de eger yukaridaki gibi konu emir ve nehiy olarak kabul edilirse o zaman
emir ve nehyi bilmeyen ya da inanmayan kimse i¢in de durum o sekilde
olurdu. Ornegin bir miilhid, emir ve nehyi tanimadig1 igin zulmii iyi, ihsani
cirkin gorebilirdi. Halbuki durum boyle degildir, miilhid bile zulmiin ¢ir-
kin, thsanin iyi oldugunu bilir."

Mu’tezili kelamecilara gore iyilik, kotiiliik ve adalet gibi ahlaki degerle-
rin Ol¢iisii onlarda bulunan fayda ya da zarar 6zelligiyle ilgilidir. Bir fiilde
kendisine ya da bagkasina fayda varsa ya da bagkasindan bir zarar1 kaldir-
maya yonelik ise bu iyi ve giizeldir. Eger boyle degilse kotii ve ¢irkindir.
Bu tiir objektif varoluslar da insan akliyla bilinebilir. !

Es’ariler ise hiisiin ve kubhun itibari oldugunu, onlara o degeri veren
seyin Allah’1in emir ve yasaklar1 oldugunu savunmusglardir. Onlara gore her
sey objektiftir, Allah bunu yapin demisse giizel, yapmayin demisse ¢irkin-
dir. Yani hicbir sey 6ziinde iyilik ve kotiiliik vasfina sahip degildir. Ilag

7 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi t-tevhid ve 'l- ‘adl, thk. Mahmud Hudayr, ts. 6:113.; Kadi Abdulcebbar, Dinin-
Temel ilkeleri, (el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din), trc. Hulusi Arslan, 1. Baski (istanbul:
EndiiliisYayinlari, 2017), 3.

8 Tlyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi), erisim: 24 Kasim 2019, https://islamansiklopedisi.org.
tr/husun-ve-kubuh.

 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Kasim, ts. 6-1: 102.

10 fbn Ahmed el-esed Abadi Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse (Mu tezile nin Bes
[lkesi), 1. Bask1 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2:24.

' Ebii’l-Hasen b. Ahmed Kadr’l-kudat Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-
‘adl, thk. Muhammed Ali Neccar ve Abdiilhalim Neccar (Teklif Yayinlari, ts.), 11: 86.
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meselesinde gergek iyilestirici Allah Teala olup, ilag bir aragtir.'> Onlara
gore, aslinda fiiller esittirler, sey’in kendi nefsinde hiisiin ve kubhu yoktur.
Bir fiili isleyenin oviilmesini ve miikafatlandirilmasini, kdtiilenmesini ve
cezalandirilmasini fiilin ya da sey’in kendisinde aramamalidir. Oviilmek,
miikafatlandirilmak gibi sonuglar kanun koyan Allah’in emir ve yasagiyla
ortaya ¢ikar.!?

Ciiveyni (6.478/1085) hiistin ve kubhun 6l¢iisiiniin ii¢ kriter oldugunu
belirtir. Bunlardan birincisi yetkinlik/kemalat ve eksikliktir. Buna gore bir
seydeki giizellik sifat1 o seyin tam ve yetkin olmasiyla ilgilidir. Cirkinlik
durumu da o seyin eksik ve nakis olmasinin ifadesidir. Ornegin bilgi gii-
zel, cehalet ise ¢irkindir; bilgiye sahip kimse onunla tamamlanir, iistiinliik
saglar ve bir yetkinlik elde eder. Tkinci kriter ise amaca uygunluk ve aykiri-
liktir. Buna gore amaca uygun olan giizel iken amaca aykiri olan ¢irkindir.
Boyle olmayan ise ne giizel ne de ¢irkindir. Bu da birinci anlam gibi aklidir
yani akil tarafindan idrak edilir. Ayrica bu anlamiyla giizellik ve ¢irkinlik
itibaridir. Mesela Zeyd’in dldiiriilmesi onun diismanlar1 i¢in maslahat ve
onlarin amacina uygun iken dostlar1 i¢cin mefsedet ve onlarin amacina ay-
kiridir. Bu farklilik onun gercek bir sifat degil, izafi bir durum oldugunu
gostermektedir.

Ciiveyni’ye gore hiisiin ve kubhun belirlenmesinde esas olan iiglincii
kriter ise ovgii ve yergidir. Bir fiile 6vgii ya da sevap pesinen ya da daha
sonra taalluk edecekse o hasen, zem veya giinah pesinen ya da daha sonra
terettlip edecekse o fiil de kabihtir. Bu ikisinden herhangi birinin taalluk et-
medigi fiil ise giizel ve ¢irkin kapsamina girmez. Yapilan bu agiklama kul-
larin fiilleriyle ilgilidir. Allah Teala’nin fiilleri hakkinda boyle bir sey s6z
konusu degildir. Zira O’nun fiilleri i¢in 6l¢ii konulamaz. O fal-i mutlaktir.'

Imam Matiiridi (6.333/944)’ye gore, “Allah Teala, insan tiiriinii baz1
seylerden nefret eden, bazi seylere temayiil gosteren bir 6zellikte yaratmis-
tir, buna mukabil, insan tabiatinin nefret ettigi bazi seyleri, ovgliye layik
sonuglar verecek olmasindan dolay1 akillara hasen/iyi olarak gostermistir.”
yergi (zem) gerektiren sonuglar dogurmasi nedeniyle akillara kabih/koti
olarak gostermistir'> diyerek giizel ve ¢irkini belirleme konusunda insan ta-
biat1 (nefs) ile aklin farkl 6l¢iliye sahip oldugunu belirtir. Sayet akl-1 selim
devreye girmeyecek olsa insan fitraten zevk aldigi ve hoslandigi seyleri iyi

12 fmamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr. 2.
Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012), 216.

13 Ciiveyni, Kitabii l-Irsad, 2012, 216.

4 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 8:
201-202.

15 Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, thk.
Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi (Istanbul: Irsad Kitap Yaym Dagitim, ts.), 303.
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ve glizel olarak kabul edecektir. Ancak akil, son tahlilde ortaya ¢ikmay1
umdugu dvgiliye deger neticeyi diisiinerek bu tespitin yanlishgimi savunur
ve ondan uzaklasmayu ister. Iste Allah Teala nin akillar hiiccet yani delil/
0l¢ii olarak kabul etmesinin anlami budur.'®

Matiiridi’ye gore fiiller kendi kendilerine hiisiin ve kubuh 6zelligi ala-
mazlar. Zira her bir varlik kendi mahiyetinden habersizdir. Sayet bir yara-
tict olmaksizin hiisiin ve kubhun olusmasi miimkiin olsaydi, o zaman her
seyin, yaratict olmadan viicut bulmasi da imkan dahiline girerdi. Boyle bir
diisiincenin kabulii ise Islam inancinin disina ¢ikmak olur.'” Eger herhangi
bir seyin Allah tarafindan yaratilmis olma statiistiniin disina ¢ikmasi miim-
kiin olsayd:1 buna paralel olarak O’nun miilkiyet ve rublbiyet ve benzeri
medih isimleri statiistiniin de disinda kalmasi imkan dahiline girerdi.'® Yani
varliklar yaratildiklart mahiyet ve cibilliyetlerini sonradan degistiremezler.
Eger degistirebilme durumu olsaydi, Allah Teala’nin Rabb olarak methe-
dilme vasfina halel gelirdi.

Sonug itibariyle Matiiridi iyi ve kdétiiniin bilinmesinde akla 6nemli bir
rol yiiklemistir. Yaratilis itibariyle aklin genel olarak bunlara tespit edebile-
cegini savunmustur. Ancak nesne ve fiillerin mevcut mahiyetleri itibariyle
iyi ve kotii olarak deger bulmalar1 kendi yapilarindaki bir zorunluluktan
degil, Allah’1n o sekilde yaratmasiyla ilgilidir. Her seyin yaraticisinin Allah
oldugu kabul edildigine gore varliklarin bulunduklart hali kendiliginden
kazanmalar1 miimkiin goriilmemektedir. Bu bakis acisiyla Matiiridi’nin
hiisiin ve kubuh konusunda Mu’tezile ile Es’arilik arasinda bir konumda
oldugu soylenebilir.

Hiistin ve kubh’un kaynagi, bilinmesi ve dl¢iisiiniin ne oldugu nokta-
sinda biiyiik alim, Matliridi geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden olan
Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin bakis agisi ve problemi ¢oziimiiyle ilgili serdet-
tigi miitala’alar elbette kelam ilmi agisindan son derece 6nemlidir. Zira bi-
liyoruz ki Nesefi’nin meselelere bakisi ve getirdigi deliller kendine has bir
ozellikte ve derinliktedir. Bu sebeple onun bakis acisini bu makalemizde
tespit etmeye calisacagiz.

Ebii’l Muin en-Nesefi, 438/1047 yilinda Semerkand’da dogmus ve
508/1115 tarihinde Buhéara’da vefat etmistir. Tam kiinyesi, Ebii’l Muin
Meymiin b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi’dir.! Nesefi, Eba Mansir
el-Maturidi (6. 333/944)’den sonra Maturidiyye mezhebinin en 6nemli
kelamcisi olarak kabul edilmektedir. O, Maturidi’nin kurdugu Sitinni kelam
sistemini gelistirmis ve kendisinden sonra gelen nesillere aktarma nokta-

16 Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, 303.

17 Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, 311-312.

18 Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, 332.

19 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii’l-Muin en-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi, (Istanbul: Islami Arastirmalar Merkezi, ts.), 32: 568, erisim: 11 Kasim 2019.
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sinda biiylik ¢abalar gostermistir.? Nesefi’nin kelama dair elimizde {i¢ ese-
rinin oldugu bilinmektedir. Keldm ilminin meseleleriyle ilgili goriislerini
en genis bir sekilde izah ettigi ve karsi fikirleri ¢ilirlitmeye calistigi eseri
“Tabswratii’l-edille fi usuli’d-din” dir. Onun, et-Temhid li-kavdidi t-tevhid
(et-Temhid fi usuli’d-din) adl1 eseri de “Tabsira”nin 6zeti sayilabilecek bir
calismasidir. “Bahru’l-kelam fi IImi’l-keldm” ise Nesefi’nin genclik yilla-
rinda kaleme aldig1 diisiiniilen ve kelam konularina kisaca degindigi diger
bir eseridir.?!

Biz bu ¢alismamizi1 biiyiik oranda Nesefi’nin oldukg¢a hacimli eseri olan
Tabsiratii’l-edille’yi esas alarak derlemeyi diisiinityoruz. Bununla beraber
diger eserlerden de faydalanacagiz. Aslinda Nesefi, hiisiin ve kubuhla ilgili
olarak miistakil bir risale (eser) yazdigini belirtmektedir.?> Fakat bu eserin
giliniimiize ulasmadig ya da tespit edilemedigi anlagiimaktadir.

1. Nesefi’ye Gore lyi ve Kotiiniin Tanim

Nesefi’nin hiisiin ve kubhu nasil tanimladigina gegmeden 6nce bu kav-
ramlarla ilgili yapilan genel tanimlamalara bakmakta yarar oldugunu dii-
stinliyoruz. Sozlikte “husn”; giizellik, giizel sey, iyilik, makbiliyet, ragbet
edilen, sevindirici her sey, insanin bedeninde, halinde ve nefsinde kavustu-
gu ve kendisinin sevinmesine sebep olan her sey manasimadir. Bu kelime-
nin gogulu “mehasin”dir. lyilik ve giizellikler demektir.”* Hiisiin, kubh’un
z1dd1 olup, iyi olan seylerin sifatidir, giizellik, siis ve ikram etmek mana-
larmna gelir.?*

Istilahta husn; diinyada ovgiiyle, ahirette sevapla ilgili olan, tabiata uy-
gun olan sey -mutluluk gibi-, olgunluk sifati olan sey -ilim gibi-, 6viilme
ile ilgili olan seydir.*® Hasen, iyi hal ve hareketler ile hosa giden ve ulasil-

20 Hiseyin Atay, “Ebii“l-Muin en-Nesefi’nin Semantik Metodu”, Tebsiratii’l-edille fi
usiili’d-din (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2004), 1: 16.

21 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin Iki Biiyiik Simasi: Eb(i Mansir
Matiiridi ve Eba’l-Muin en-Nesefi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islami
Ilimler Enstitiisii Dergisi 27 (1985): 295.

22 Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsira-
tii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin, 1. Baski (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhgi Yaynlari, 2003), 2: 253.

% Ebii’l-KasimHiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi gari-
bi’l-Kur’dn (Beyrut, 2002), 124; Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1. Baski (istanbul:
Ideal Yayinlari, 2012), 432.

24 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1. Bas-
k1 (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 13: 139 “hsn”.

2 Seyyid Serif Ciircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifdt, thk. Muhammed Si1ddik el Minséri, 1. Bas-
k1 (Kahire: Darii’l-Fazile, 2004), 98; Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed
el-Matiiridi, Kitabu t-Tevhid Tercemesi, 6. Baski (Ankara: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2014), 282.
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mak istenen nimet ve imkanlari ifade eder.?

“Giizel olan insan fiili”, diinyada 6viilme konusu ve hemen ahirette de
sevap konusu olan fiillere giizel fiil denir. Fakat “giizel fiili” mubahi da
icine almasi i¢in “yerilme ve ceza goérme ile ilgisi bulunmayan fiildir”
seklinde tarif ve tefsir etmek daha iyi olur.”’

“Husn” kavramiyla ilgili yapilan ve birbirini tamamlayan tanimlar ge-
nel olarak ti¢ grupta degerlendirilmektedir: 1- Akil yoniinden giizel olan
(miistahsen) 2- Heva (istek, arzu) yoniinden giizel olan, 3-Hisler (duyular)
yoniinden giizel olan.”® Giizelllik ve cirkinlikle bazen mizaca (tabiata) uy-
gunluk ve aykirilik kastedilir.?

“Hayr” kelimesi genel olarak kelam ve akaid kitaplarinda “hiistin” ile
es anlamli olarak kullanilmakta ve bu meselelerin ele alindig1 “hayr-ser”
konusu daha ¢ok kaderle ilgili boliimlerde incelenmektedir. Hayr; serr’in
mukabili, iyilik, iyi sey, menfaat, faydali ve iyi neticeli olan sey** diye ta-
nimlanmistir.

“Kubh” sozliikte; ¢irkinlik, ¢irkin is, koti fiil ve amel, goziin tiksindigi
nesneler ve nefsin tiksindigi ameller ile durumlardir.®! Kubuh; husn’iin z1d-
d1 olup, her tiirlii iyilikten uzak olmaktir. Isimler icerisinde en kabih olan
“harp” (savas) kelimesidir. Clinkii onda aci, eza ve yok etmek vardir.*

Istilahta “kubuh”; diinyada zem edilmeyi, ahirette ise cezalandirilma-
y1 gerekli kilan seydir.*® Faili, Allah tarafindan zemm ve cezaya miistehak
olan sey,* fiilin sonucu 6viilmeye layik bir sey degilse o serr ve sefehtir.®

Kubuh kelimesinin es anlamlis1 olan serr; kotiiliik, fenalik, koti is,
kavga ve niza, insan tabiatina uygun olmayan sey>® olarak tanimlanmuistir.
Temel prensip olarak zuliim ve hikmetsizlik (cevr ve sefeh) ¢irkin, adl ve
hikmet ise giizeldir.’’

Yukarida yapilan tanimlardan yola ¢ikarak hiisiin ve kubuh konusunda

26 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5. Baski (Ankara: Islami
Aragtirmalar Merkezi, 2017), 117.

77 Sa’du’d-din Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, trc. Talha Hakan Alp, 3. Baski (Istanbul:
IFAV Yayinlar1, 2017), 203.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 124.

% Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), trc.
Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, 2002), 221.

30 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 466.

31 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 406; Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 813.

32 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13: 2:653 “kbh”.

3 Ciircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifdt, 196.

3 Teftazani, Serhu’l-‘Aka id, 204; el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, 2012, 216.

3 Ebti’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebswratii’l-edille fi usili’d-din, ed.
Hiiseyin Atay, 2. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 1: 128.

% Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 604; Ciircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifdt, 143.

3 Matiridi, Kitabu t-Tevhid Tercemesi, 277.
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genel olarak iki hususun 6n plana ¢ikarildig1 sGylenebilir. Bunlardan birisi,
aklin kriter olarak alinip, ona gore tanimlanmasidir ki bunda akil ile dogru
orantili ¢aligan g6z kulak ve diger duyu organlarinin etkilenmesi esas alin-
maktadir.

Hiisiin ve kubhun taniminda etkili olan diger faktor de vahiy ve onun
cizdigi ¢ercevedir. Vahiy bilgisine gore olumlu degerlendirilen, oviilen,
takdir edilen hususlar hasen, olumsuz goriiliip, kétiilenen, ayiplanan seyler
de kabih olarak tanimlanmustir.

Nesefl’ye gelince, mevcut eserlerini inceledigimiz zaman onun genel-
likle “hiisiin” kavramini “hikmet”, “kubuh” kavramini da “sefeh” ile es an-
lamli kullandig1 sdylenebilir. Ona gore fiillerdeki hiisiin, fiilin sonucunda
ortaya ¢ikan dviilmeye deger bir durumdur. Sayet gerceklesen fiil, nihaye-
tinde 6vgii ile karsilik bulursa o iyi ve gilizeldir. Ancak islenen fiilin sonun-
da 6vgliye deger bir durum s6z konusu olmazsa bu fiil kabih ve sefehtir.’

Bu tanimlamadan anlasiliyor ki Nesefi, fiilin kotii ve sefeh (anlamsiz)
olmaktan kurtulup, hasen kategorisine girmesi i¢in her haliikarda sonu-
cunda goriiniir ya da goériinmez bir dviillme durumunu sart kogmaktadir.
Boylece sonucunda 6viillme olmayan fiiller ya bostur, anlamsizdir, ya da
zararh ve serdir. Burada 6vgii ve yerginin kime gore olacagi sorusu akla
gelmektedir. Yani insanlara gore mi ovgi ve yergi, yoksa Allah Teald’ya
gbre mi? Bu sorunun cevabinda Nesefi’nin sonug itibariyle, Allah’a gore
ovgil ve yergi oldugunu kabul ettigi sdylenebilir. Zira o, “insanoglunun
kendi anlayisin1 baz alarak bazi seylerdeki inceligi ve hikmeti anlaya-
madig1 i¢in onu ¢irkin gérmesi halinde, kendi beseri dl¢iisiinii Allah’in
kurallarinin tstiinde tutmus olacagini” belirterek® 6l¢tintin dinin 6l¢iisii
oldugunu savunmaktadir.

2. Nesefi’ye Gore Hiisiin ve Kubhun Kaynag

Nesefi’ye gore cisimlerden de hasen ve kabih olanlar vardir. Ornegin
hinzir, pis olan bazi1 bocekler ve benzeri seylerin kabih oldugunu inkar et-
mek miimkiin degildir. Eger bu varliklarin kétiiliik ve ¢irkinliginin goreceli
oldugu ileri stiriilerek aslinda boyle olmadig1 savunulursa o zaman Allah’1
ve O’nun dinini inkar etmenin (kiifr) kotli olmadig1 yoniindeki iddianin da
savunulabilecegine cevaz verilmis olur. Zira bdyle bir durum yani yarati-
listan kotii ve cirkin olan seyler zaruri olarak kabul edilir. Ayni sekilde za-
ruri olarak bilinen iyi ve giizel seyler vardir; birisine yardimda bulunmak,
Allah’a ve dinine inanmak (iman) gibi iyilikler zaruri olarak bilinir. Bu
zar(riyat inkar edilirse iyi ve kotli diye bir siniflandirma imkani1 kalmaz.

3 Nesefl, Tebsira, 2: 253.
¥ Nesefl, Tebsira, 2: 253.
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Boyle bir degerlendirme ise batildir.*’ Allah’1in her iki vasfa sahip, birbirine
zit 6zellikte varliklar yaratmasi onun kudretinin ve giiciiniin biiyiikligtini
gosterir. Zira birbirine zit zellikte varliklar var edebilen, tek cins veya tek
¢esit var edebilenden daha istiindiir. Ayni sekilde fiillerin de iyi ve kotii
olanlarini yaratmasi Allah’in hi¢ kimsenin yardimma muhtag¢ olmadig: ve
alemde tek yaratict oldugunun bir gostergesidir.*! Ayn1 zamanda va’d ve
vaidinde haber verdigi hiikmii icra etmek i¢in iyi ve giizel seylerin yani sira
cirkin, kotii ve zararli seylerin de olmasi gerekir ki bunlart haber verdiginin
dogru oldugu ortaya ¢iksin.*?

Nesefi, “Allah her seyin yaratiligini en giizel sekilde yapmistir.” (Secde,
32/7) ayetini delil gostererek hi¢bir seyin kotii ve ¢irkin olmadigini ileri sii-
renlere su sekilde cevap vermektedir: “Bu ayetin manasi; Allah Teala, her
seyi olmasi gerektigi gibi yaratmakla yaratmayi en giizel sekilde yapmustir.
Zira O, ezeli ilmiyle hiisiin veya kubuh vasfina sahip olacak seyleri dnce-
den bildigi i¢in bunlart amacina uygun olarak en giizel sekilde yaratmistir.
Ya degilse bu ayetten bazi boceklerin, maymun ve hinzirin ¢irkin olmadigi
anlami ¢ikmaz.”* Fakat ilk bakista insanlara ¢irkin ve zararl goriinen sey-
lerin var olmasinda alemin genel nizami ve imtihanin sonucu agisindan
ovgiiye deger bir durum séz konusudur.

Nesefl, inkar ve nankorliik gibi bazi fiillerin bizatihi kabih/kotii oldukla-
rin1, bunlarin kotiiliiklerinin bagka bir sebeple degil, kendi sifatlar1 geregi
oldugunu ifade ederek, onlarin baska bir nitelik kazanamayacagini savu-
nur. Ona gore fiillerin vasiflarin1 Allah miicerret kudret ve hakimiyetiyle
yaratmustir. O’ndan baskasinin boyle bir hakimiyeti s6z konusu degildir.*
Bir seyin bizatihi kazandig1 vasif izafetin degismesiyle degismez. Ciinkii o
sifat1 kazanmanin illeti (sebebi) o seyin bizzat kendisidir. Oysa zat, izafetin
degismesiyle degismez, zira illet degismemektedir. Kiifiir, bizatihi ¢irkin-
dir. Bu inkar fiilin deli veya c¢ocuk tarafindan yapilmasi onun ¢irkinligini
ortadan kaldirmaz. Ancak bu iki smif insanin inkar1 sorumluluk agisindan
cezay1 gerektirmez. Bu olayin cezay1 gerektirmemesi kiifrii kabih olmak-
tan ¢ikarmaz.*

Ayni gekilde nimet verene tesekkiir etmek bizatihi hasen/iyi ve giizel
olarak yaratilmis ve akillara bu sekilde yerlestirilmistir. Ancak bu tesekkii-
rlin sekli ve miktar1 yani ayrintisi boyle degildir. Akil s6z konusu giizelligi
nasil yerine getirecegi ve ¢irkinlikten nasil kurtulacagi konusunda vahye

40 Nesefl, Tebsira, 2: 258.
4 Nesefl, Tebsira, 2: 254.
4 Nesefl, Tebsira, 2: 255.
4 Nesefl, Tebsira, 2: 258.
4 Nesefl, Tebsira, 2: 204.
4 Nesefl, Tebsiwra, 2: 257.
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muhtagtir.* Taatin/Ilahi emre uygun olanin giizelligi aklidir, o akilla bilinir
ve akillarin degismesiyle bu gergeklik degismez. Ayni sekilde bu durum
bazi durumlarda bdyledir, bazi durumlarda boyle degildir denilemez. Yani
hicbir durumda degisiklik olmaz. Dolayisiyla taat olan bir fiilin iyiligi ci-
simlerden giizel olanlardan daha iistiin bir durumdadir. Zira cisimlerdeki
giizellik hissidir. Yani duyularla anlagilir. Halbuki duyular degisebilir.*’
Ornegin birisinin gdziine gore giizel olan, digerine gore giizel olmayabilir.
Ayni1 sekilde birine gore act olan digerine gore olmayabilir.

Burada dikkat ¢eken bir husus bulundugu kanaatindeyiz. Nesefi akli
olan ile bizatihi olan seyi ayni climle ile ifade etmektedir. Yani bizatihi
giizel olan sey aklen de giizeldir anlamina gelen bir yaklasim s6z konusu.
Buradan su sonug ¢ikarilabilir: Allah’in hiiccet olarak kabul ettigi ve asli
hiiviyeti bozulmamis, yetkinligi kaybolmamis akil, bir seydeki giizelligi
ve cirkinligi tespit edebilir. O seyin sdz konusu 6zelligi akildaki dl¢i ile
aynidir. Burada su da sdylenebilir. Bir mutlak akil vardir, bir de bu akildan
insanlara verilen miktar. Mutlak aklin 6l¢iisii Allah’in yaninda degismez,
o tektir denilebilir. Ancak insanlara verilen bunun tamami degildir, ya da
herkesin akli ayn1 seviyede degildir. Bunun icin “akillarin degismesiyle bu
gerceklik degismez” ciimlesinde bir ¢eliski yoktur. Biitiin insanlarin akli-
nin ayn1 seviyede oldugu ve ayni seye hitkmettigi sdylenemez.

Bu sebeple fiillerin hasen ve kabih olmalar1 konusundaki inceligi insan-
larin zihni ve akli tam olarak idrak edemez. S6z konusu 6l¢iiyii Allah Teala
kader g¢ercevesinde belirlemistir. Bu durum dikkate alindiginda hiisiin ve
kubhun 6lgiisiiniin din oldugu ortaya cikar.*® Iyilik ve kétiiliigiin tayin ve
tespitindeki Ol¢iiyii Allah’in her seyi yaratmasina baglayan Nesefi, “kulla-
rin biitlin fiilleri Allah tarafindan yaratildigina gore, onlarin giizel ve ¢irkin
oluglarini, olduklar1 gibi tayin eden de O’dur” demektedir.*

Baz1 seylerin de giizellik ve cirkinlikleri bizatihi degil, baska bir sebebe
baglidir. O sebebin degismesiyle o seyin hiikmii de degisir. Ornegin 6liim
bizzat kendisi kabih degildir, kendisinden ayr1 bir mana sebebiyle ¢irkin
olur. O sebep ortadan kalkarsa ¢irkinlik durumu da ortadan kalkar. Ne-
sefi’ye gore zayif tabiath kisiler ile cesareti olmayanlar hayvan kesmeyi
¢irkin goriirler. Ancak bunlar alistirma yoluyla bu durumlarini degistirip bu
isi normal gorebilirler. Ona gore akl-1 selimin 6liimden nefret ettigi 6ne sii-
riilerek onun bizatihi kotii oldugu yoniindeki diisiince yanlistir. Ciinkii ka-
saplar gibi hayvan kesme igini aligkanlik haline getiren kimselerin akillari
bundan nefret etmez, tam tersi bunu giizel goriir. Sayet akil bizatihi ondan
nefret etseydi, higbir halde bu durumda bir degisiklik olmazdi. Zira akil,

46 Nesefl, Tebsira, 2: 18.

47 Nesefl, Tebsira, 2: 262.
4 Nesefl, Tebswra, 2: 311.
4 Nesefl, Tebsira, 2: 310.
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esyay1 hakikati ile goriir, ancak insan tabiati1 goremez.*° Nesefi’ye gore in-
san tabiat1 6liimden nefret edebilir, ancak tabiat bir seye hiikiim vermek
i¢in Ol¢ii olarak kabul edilemez.

Nesefi, Allah Teala’nin biitiin esya iizerinde salahiyetinin oldugunu ve
istedigi gibi tasarrufta bulanabilecegini vurgulayarak hikmete binaen ba-
zen Oldiirmeyi yasaklayabilecegini bazen de miibah kilabilecegini, nemli
olanin Allah’n bir igteki hikmeti oldugu goriistinii savunur. Nitekim vah-
si hayvanlarin dldiirilmesi konusundaki durum bdyledir. Vahsi hayvanlar
insanlara zarar vermedikleri takdirde oldiiriilmeleri ¢irkin goriiliir. Ancak
bunlar cana, mala ve dogaya zarar verdikleri zaman oldiiriilmeleri normal
karsilandig1 gibi giizel ve gerekli bir is olarak da goriilebilir.’!

Hiislin ve kubuh meselesi kader konusuyla da iliskilendirilerek temel-
lendirilebilir. Nesefi “kaderin” iki agidan ele alinip degerlendirilebilece-
gini savunur. Ona gore “kader”in birinci anlami, “her bir seyin su andaki
haliyle yaratilmis olmasi ve iyi, kotii, hasen ve kabih gibi 6l¢iilerinin tespit
edilmesidir.”*?> Kaderin bu anlamina gére hayir ve serr ile hiisiin ve kub-
hun ¢ergevesinin belirlenmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle
alemde iyi ve kotii giizel ve ¢irkin seylerin kader kapsaminda, dnceden
Allah Teala tarafindan belirlendigi anlasilmaktadir. Daha 6nce de belirtil-
digi tizere Nesefi’nin bu agiklamasi seylerin iyi ve kotli olma 6zelliklerini
kendiliklerinden alamayacaklari, bu durumlarin bir yaratici tarafindan tes-
pit edildigine igaret vardir. O, bu konudaki bir degerlendirmesinde sdyle
demektedir: “Bize gore zararli kilan ve faydali kilan Allah Teala’dir. Su
kadar var ki adeten bir seyden bir miktar igmeyi faydali, daha ¢ogunu ic-
meyi zararli kilmistir. Sayet adet bu seklin disinda cereyan etmis olsa bu da
caizdir. Eger bu adeti su anda degistirse o da miimkiindiir.* Nesefi’nin bu
yaklagimryla Eg’ariler gibi diisiindiigii sdylenebilir.

Kaderin ikinci anlaminin, “gerceklesecek olan seylerin zaman, mekan
ve sonuglarimin tespit edilmesi” oldugunu ifade eden Nesefi’ye gore bu yo-
niiyle de insanlarin kaderi bilmiyor olmalari, onun Allah Teala tarafindan
yaratildiginin delilidir. S6z konusu ikinci tanim da birinci tanimda yer alan
hiisiin ve kubhun belirleyicisinin Allah oldugunu dogrulamaktadir. Insan-
larin 1yi ve kotii olan biitlin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kabul
eden Nesefi’ye gore; “bizim biitiin fiillerimiz Allah’in takdiri ve kazasi ile-
dir.”

Nesefi’ye gore bir seyi yaratabilmek i¢in yaratmadan 6nce onun nasil

30 Nesefl, Tebsira, 1: 141.

3! Nesefl, Tebsira, 1: 143.

52 Nesefl, Tebsira, 2: 311; Mahmud b. Zeydullah Ebu Sena, Kitabu t-temhid li kavdi-
di t-tevhid, thk. Abdii’l-Mecid Turki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islam, 1995), 120.

3 Nesefl, Tebsira, 2: 12.

3 Nesefl, Tebsira, 2: 311.
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yaratilacagini, ya da nasil var edilecegini bilmeye baglidir. Boyle bir bil-
giye sahip olmayan onu meydana getiremez. Nitekim Miilk Suresinde®
Allah’in insanin agikladigi ve gizledigi seyleri bildigine isaret edilerek, in-
sanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildig1 belirtilmektedir. Nesefi’ye gore
bu ayet, yaratmak icin bilginin sart olduguna isaret etmektedir. Buradan
hareketle insanin kendi fiillerinin iyilik ve kotiiliik derecesini bilemedigini
savunan Nesefi, miisrikin bu sebepten dolay1 Allah’tan baskasina kulluk
yapmay1 iyi zannettigini belirtir.’® Ayn1 sekilde kafir ve bid’at ehli -bilgi
eksikligi sebebiyle- aslinda tam tersi oldugu halde kabih olan bir seyi ¢ok
giizel ve dogru olarak goérebilir.>’

Nitekim Allah, “kiifiir/inkar” eylemini ¢irkin, batil, kotii ve bozuk bir
sifat lizere var etmistir.>® Akil da bunu kabul etmeye yatkindir. Ancak kafir
bunun iyi bir sey oldugunu diisiiniir ve dogru bir sey yapma amaciyla o
fiilini gerceklestirir. Boylece Allah’in hikmetiyle kabih olarak yarattig1 bir
fiili kéfir, cehaleti ve acizligiyle onu gerceklestirmek suretiyle sefih olur.*
Dolayisiyla kiifriin kabihliginin akil tarafindan tayin edildigini sdylemek
miimkiin degildir. Boyle olsaydi, bilimde, teknolojide ¢ok ileri giden top-
lumlarin ¢ogu fertlerinin akillariyla bu fiili ¢irkin gérmeleri gerekirdi. An-
cak vakia bdyle degildir. Belki tam tersi sz konusu toplumlarin fertlerinin
biiyiik cogunlugu Allah’1in varligini ve birligini, son din ve son peygambe-
rin gercekligini inkar edip, kiifrii tercih etmektedirler.

Fiillerin iyi ve giizel vasiflarin1 kazanmada ti¢ durum s6z konusu olabi-
lir. Ya fail tarafindan bu vasif verilmektedir ki bu durumda bazen faalin is-
temedigi bir 6zellikte gerceklesir; kafirin inkar fiilinin kendi isteginin tersi
bir vasfa sahip olmasi boyledir. Veya fiillerin iyi ve kotii sifatlar fiillerin
bizzat kendileri tarafindan kazanilir; bu diisiince de evrendeki nice hikmet-
li iglerin herhangi bir yaratict olmadan gergeklesebilecegi fikrine gotiiriir.
Ya da fiillerin s6z konusu vasiflarinin fail-i muhtar olan bir varlik tarafin-
dan tespit edildigi diistiniilebilir.® Nesefi’ye gore insanin fiillerinin mey-
dana gelmesi Allah’in kudretiyle ve bilgisiyle iligkilendirilmedigi takdirde
onlarin kendi baslarina kendi kendilerini var ettigi anlamimin ¢ikacagini,
bunun ise diger mahliikatin da kendiliginden, herhangi bir var eden olma-
dan meydana geldigi sonucuna gotiiriir.%!

55 “Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden haberdar-
dir.” (Miilk, 67;14).

¢ Ebt’l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tevhi-
din Esaslart (et-Temhid li-kava ‘idi t-tevhid), trc. Hiilya Alper, 4. Bask1 (istanbul: Iz
Yayincilik, 2017), 96.

57 Nesefi, Tebsira, 2: 199.

8 Nesefl, Kitdabii t-Temhid, trc. 102.

% Nesefl, Tebsira, 2: 255.

%0 Nesefi, Tebsira, 2: 202.

1 Nesefl, Tebsira, 2: 199.
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Nesefi’ye gore evrende var olan seyler yaratilmadan once su an tasidik-
lar1 6zelliklere sahip degildi. Yani beyaz, siyah, hareketli, hareketsiz, cev-
her, araz vb. durumlar, yaratici olan Allah tarafindan yoktan var edilmistir.
Ayni sekilde insanlarin fiillerinin varliga ¢ikmasi ve sey olma vasfini ka-
zanmast Allah’in kudretiyledir. Ancak bu fiillerin taat, masiyet, hareket ve
hareketsizlik vasfini kazanmasi kulun kendi giiciiyle olmaktadir ki buna
kesb denilmektedir.®> Nesefi, irade bahsinde Allah Teala’nin yarattigi her
seyi iradesi ile yarattigini ve biitiin yaratilanlarda hikmet bulundugunu be-
lirtir: “Ister hayur, ister ser, ister hiisiin, ister kubuh biitiin yaratilanlar Al-
lah’1n iradesi ile hadis olmustur.*

Nesefl, yaraticinin bir oldugu konusunu islerken su agiklamalara yer
verir: Alem cevherlerden ve arazlardan meydana gelmistir. Her ikisi de
muhdestir, yani yaratilmistir. Iyi ve kotii de cevherlerden ve arazlardan
olusmaktadir. Akil da yaratilmistir. Akil veya baska bir seyin Allah’in ira-
desi ve tayini olmadan kendi bagslarina diger bir muhdesi tayin ve belirleme
yetkisi yoktur. Boyle diisliniiliirse, ikinci bir yaraticinin varligi kabul edil-
mis olur ki bu da batildir. Her seyi yaratmak Allah’a mahsustur. Allah’in
yaratmadigi bir muhdesin varligini kabul etmek ve ona Allah’in kudretinin
taalluk etmedigini sdylemek alemin iki yaratici tarafindan yaratildigi sonu-
cuna gotiiriir. Bir seye glicii olmayanin bir seyi yaratmasi, bir seyi bilme-
yenin onu yaratmasi muhaldir.®

Ozet olarak genelde Maturidiler, 6zelde Nesefi, Es’arilerden farkli ola-
rak esyadaki ve fiillerdeki hiisiin ve kubhun bir kisminin bizzat kendisinde
var oldugunu, seriat gelmeden 6nce de bdyle oldugunu, bazi seylerin ise
seriat ile deger kazandig1 goriisiinii benimsemislerdir. Ancak biitiin bu ay-
rintilar her seyin yaraticisi olan Allah tarafindan bu sekilde belirlenmistir.
Nesne ve fiillerin kendilerinde var olan bir 6zellikten dolay1 hiisiin ve ku-
buh vasiflarimi kazandiklari, onlarin bu konuda baska bir varliga muhtag
olmadiklar1 seklindeki bir diisiincenin yaraticty1 inkdr anlami tasiyacagi
degerlendirmesi yapilmistir. Sonug itibariyle herhangi bir seyin varliginda-
ki farklilig1 kendi kendine kazandig1 yoniindeki bir diisiince Allah’in var-
1181 ve birligi inancina dolayli da olsa aykir1 bir kanaattir. Allah’in bir seyi
iyi, giizel ve hikmetli yaratip sonra da onu yasaklamasi ya da haramkilmasi
celigkidir. Ayni sekilde bir seyi cirkin, kotii ve sefeh olarak yaratip onu
emretmesi ya da helal kilmasi imkansizdir. O halde nesne ve fiillerin hii-
siin ve kubuh olma kaynaginin ser’1 olmadigi yoniindeki yaklagim mantikl
degildir. Olsa olsa izah farklilig1 ve bakis agisiyla tartigma siirdiiriilebilir.

2 Nesefl, Tebsira, 2: 242.

9 Nesefl, Tebsira, 2: 281.

% Nesefi, Tebsira, 2: 212; Ebi’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Bah-
i 'l-keldm, thk. Muhammed Salih el Ferfur, 2. Baski (Sam: Mektebetii Dari’l-Ferfur,
2000), 148.
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3. Nesefi’ye Gore Hiisiin ve Kubhun Bilgisi

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette akla vurgu yapilarak akil yiiriitme va-
sitasi ile dogru bilgiye ulagilabilecegi haber verilmektedir. Kelamcilar bu
ayetleri delil gostererek nazar ve istidlal ile Allah’in bilinmesinin vacip
oldugunu savunmuslardir.®* Bu ayetlerden birkag1 su sekildedir: “De ki:
Goklerde ve yerde neler ve neler var, bir baksana! Fakat bunca isaretler ve
uyarilar iman etmeyecek kimselere ne fayda verir ki.”®%; “Onlar devenin
nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine
ve yerin nasil yayildigina bakmazlar mi1?”%’; “Muhakkak goklerin ve yerin
yaratilisinda, diisiinen insan igin elbette dersler vardir.”®

Imam Maturidi, insan fitratinin yaratilis 6zelligi ve akln iyiye, dogruya
meyilli olarak donatilmasimi dikkate alarak hasen ve kabihin ii¢c sekilde
bilenebilecegini soylemistir:

1-Tabiatlerin nefret etmesi ve hoslanmasiyla, 2-Akilla, 3-Emir ve Ne-
hiyle.

Tabiatlerin nefret etmesi ve kaginmalarina gore bilinen iyilik ve kotii-
liikler akli degil, tabiidir ve bunlar egitim ve adete gore degisir. Akli zaruret
ile emir ve nehiy vacip olur.®

Maturidiler baz1 hususlarin sadece akilla bilindigini, bazilarinin ise se-
riat olmadan bilinemeyecegini, fakat aklin yanilma 6zelliginden dolay1 her
konuda yine de peygambere ihtiya¢ bulundugunu séylemislerdir.”

Nesefi, peygamberligin gerekliligi konusunu islerken Allah Teala’nin
alemdeki varliklardan bir kismini faydali, bir kismimi da zararh olarak ya-
rattigini, her bir cevherin fayda ve zarar {izere yaratildigini, hatta oldiirticii
zehirlerin oldugunu ve bunlarin tabiatina vakif olmanin hem duyular hem
de akil ag¢isindan miimkiin olmadigina isaret eder.”! Ona gore akil, hiistin
ve kubhu bilmeye bir aragtir ve nimet verene siikretmenin gerekliligini an-
lamaya bir alettir. Nesefl hiisiin ve kubhu bilmenin 6lg¢iisiiyle ilgili su de-
gerlendirmeyi yapmaktadir: “Seriat gelmeden 6nce nimet verene tesekkiir
etmenin gerektigini (vacip oldugunu) diisiinenler ve miicerret akil ile hii-
stin ve kubhun bilinebilecegini savunanlar, peygamber géndermenin vacip
olduguna inanmislardir. Bu vuciibiyet birisinin Allah’a vacip kilmasindan

65 Abdullatif HarpGti, Tenkihu’l keldm fi ‘aka’id-i ehli’l-Isldm, trc. Fikret Karaman -
Ibrahim Ozdemir, 1. Baski (Ankara: TDV Elazig Subesi Yayinlar1, 2000), 33; el-Cii-
veyni, Kitabii 'l-Irsad, 2012, 29.

% Ytnus,10/101.

67 El-Gasiye, 88/17-20.

68 Al-i imran, 3/190.

% Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm, 1. Baski (Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 2015), 281.

0 Nesefl, Tebsira, 2: 17.

" Nesefl, Kitdbii t-Temhid Terc., 68.
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veya Allah’in kendisine gerekli kilmasindan degildir. Bunun manasi, hik-
met sahibi Allah’in hikmetinin geregidir. Allah’in hikmetinin geregi olan
bir seyin, olmamasi disiiniilemez, muhaldir.”

Aklin hiisiin ve kubhu tam olarak tayin ve tespit edemeyecegine dair
goriisiine Nesefi, su degerlendirme ile destek verir: Insanlarin en akillist
ve en zekisi, hatta akli bozulmamis olanlar bile gerek diinya, gerek ahiret
isleriyle ilgili bircok hususta kendilerine yol gosterecek bir rehber ve miir-
sit ararlar, onlara basvururlar. Bu vakia, inkar edilemeyecek kadar insanlar
arasinda cari olan bir durumdur. O halde aklin biitiin hususlarda, 6zellikle
de islerin ayrintisinda giizel ve cirkin, iyi ve yanlis olan1 miicerret kendi
giiciiyle tespiti miimkiin degildir.”®

Alemde ayni cevherlerden hem faydali hem de zararli, hatta ¢ldiiriicii un-
surlarin var oldugu, bunlarin dl¢iistinii tam tespit etmenin akil tarafindan
miimkiin olamayacagi hususu hiisiin ve kubhun kriterinin akil olmadigina
delil olarak getirilmistir.”* Nesef1 bu tiir tespitlerin tecriibe ile yani deneyler-
le de bilinemeyecegini savunmaktadir. Zira bazi zehirlerin kisa bir zamanda
etkisini gostermedigi, bunlardan bazisinin daha uzun siire sonra tesirini gos-
termesi sebebiyle deneylerle bunun miimkiin olamayacagini ileri siirmekte-
dir. Yapilan agiklamalardan anlasildigina gore Nesefi bu tiir zehirlerin de-
neylerinin daha ¢ok insanlar lizerinde uygulanacagi varsayimi iizerinden de-
gerlendirmektedir. Yani ona gore insanlar boyle deneyleri kendileri {izerinde
denemeye cesaret edemezler. Dolayisiyla kendileri i¢in faydali ya da zararl
olan baz1 seyleri kendi akil ve tecriibeleriyle tespit etme imkani bulamazlar.
Bu ancak seriatin haber vermesiyle miimkiin olabilir.

Nesefi’nin bu agiklamasi dogru olmakla birlikte glinlimiiz teknolojisi
karsisinda biraz yetersiz oldugu sdylenebilir. Zira giiniimiizde bilim adam-
lar1 insanlarla ilgili deneyleri daha ¢cok bagka canlilar ve hayvanlar iizerinde
uygulamakta ve bunu insana uyarlamaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla yiizde
yliz olmamakla birlikte bir¢ok hususta bazi cevherlerdeki faydali ve zararli
seyleri kendi akil ve tecriibeleriyle ispatlama imkéani oldugu soylenebilir.
Elbette bu durum insanin her seyi tespit edebilecegine bir kanit degildir.

Nesefi’ye gore insan fitrat1 da hiisiin ve kubhu tespit etmeye yeterli de-
gildir. Ornegin insanoglu tabiati geregi yenilip igilen, diinyada kendisinden
istifade edilen birgok seye sahip olmak ister. Bu isteginde sinirsiz bir ta-
lebi vardir. Sayet insanin yapisindaki bu durum birileri tarafindan sinir-
landirilmazsa hakli haksiz demeden hepsini almaya calisirdi. Bu durum
insanoglunun bitmez tiikkenmez hirs1 sonucunda felaketlerle kars1 karsiya
kalmasina sebep olurdu.” Dolayisiyla giizel ve ¢irkinin tespitinde insanin

2 Nesefl, Tebsira, 2:12.
73 Nesefl, Tebsira, 2: 20.
% Nesefl, Tebsira, 2: 13.
75 Nesefl, Tebsira, 2: 15.



EBU'L-MUIN EN-NESEFT'YE GORE HUSUN VE KUBUH MESELESININ TAHLILI | 353

kendi dogal yapis1 ve istegi de bir dl¢li degildir. Burada su ayrintiya da
dikkat cekmenin yerinde olacagini diisiiniiyoruz. insanoglu yeme i¢gme ve
mal/servet elde etmeyi tabiati geregi gilizel goriir. Ancak bunun 6l¢iisiiniin
ne oldugu, fakirlerin kazandiklarindan hakkinin oldugunu, ayn1 sekilde bu-
nun orani konusunda dogru bir tespitte bulunamaz. Bu konuda da 6zellik-
le insan fiillerinin ayrintis1 noktasinda 6l¢iiniin vahiy oldugunu séylemek
gerekir. Bu sebeple Nesefi, diinya nizamimin devami i¢in dini 6gretileri bir
gereklilik olarak gérmekte, bunun aksini sdyleyenlerin dlemde bozguncu-
luk ve bos seyler pesinde kostuklarini” belirtmektedir.

Tarihte Berahime diye gegen bir firka, aklin iyi ve kotilyl birbirinden
ay1rt edebilecegini, bu yetenegiyle emir ve yasaklar1 kendisinin tespit ede-
bilecegini, dolayistyla bir dine ihtiya¢ olmadig1 seklinde bir diisiinceye sa-
hip olmustur. Nesefl yukarida agiklanan durumlar sebebiyle Berahime ve
benzeri goriiste olanlarin yanlis ve bozguncu bir yolda olduklarini ifade
etmektedir.”’

Nesefi aklin, fiilleri vacip, yasak ve bu ikisinin ortasi yani miibah olmak
iizere ii¢ kategoride degerlendirdigini, vacip ile yasak olanlari bilse bile or-
tadakileri bilemeyecegini savunur. Zira miibah olan fiillerin bazilar1 6vgii
ile bazis1 da yergi ile sonuglanabilir. S6z konusu fiillerin sonucunda ortaya
¢ikacak olan hikmeti akillarin kestirmesi miimkiin degildir. Clinkii akal,
gelecegi bilme konusunda yetersiz olmakla eksiktir.”

Ayrica herkes tarafindan bilinmektedir ki insanlar akil ve anlayis baki-
mindan genel olarak {i¢ kisma ayrilir. Birinci kisim zeki ve kuvvetli bir akla
sahip olanlardir. Bunlar karmagik meseleleri cabucak anlayabilir, faydala-
rina olani ve olmayami kolaylikla tespit edebilirler. ikinci kisim orta halli
olanlardir. Bunlar birinciler kadar zeki degildirler ancak yine de islerini
kendilerince goriirler. Fakat {igiincii bir kisim vardir ki bunlar yaratilistan
akil bakimindan bagkasina muhtactirlar. Dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii
birbirinden ayirmak i¢in bagkasinin yardimina ihtiya¢ duyarlar. Bunlarin
yaraticiya siikkretmesi ve O’na kars1 gorevlerinin neler oldugunu anlamala-
11 beklenemez.” Dolayisiyla fiillerin iyilik ve kotiiliik noktasinda tespitini
akillara havale etmek uygulamada miimkiin degildir. Kaldi ki birinci sinif-
ta degerlendirilen zeki insanlarin genel niifus i¢indeki orani da ¢ok azdur.

Bununla beraber sonug itibariyle akil yaratilmig bir varliktir. Yaratilmig
olan bir seyin sonradan bozulmasi, eksilmesi ve herhangi bir sey sebebiyle
gliclinli kaybetmesi miimkiindiir. Nitekim insanlarin karsilagtiklar zorluk-
lar, ¢ektikleri acilar, yetistigi cevre akil ve diisiincelerinin zayiflamasina ya
da farklilagmasina yol agmaktadir. Bu nokta dikkate alindig1 zaman aklin

76 Nesefl, Tebsira, 1: 15; Nesefl, Kitabii t-Temhid, trc. 69.
77 Nesefl, Tebsira, 2: 20.
8 Nesefl, Tebsira, 2: 21.
7 Nesefl, Tebsira, 2: 22.
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her zaman iyi ve kotiiye isabet etmesi beklenemez. O halde ser’in yol gos-
tericiligine ihtiyag vardir.®

Birgok seyin asli ve ne ige yaradigiyla ilgili bilgileri insanlar birbirlerin-
den 6grenirler. Akillar birbirlerine yakin oldugu halde daha bilgili insanla-
rin ilimlerini kitaplardan ya da bir hocadan 6grendigi herkesin kabuliidiir.
[lim sahibi birisinin “ben bunu kendi aklimla 6grendim” seklindeki ciimle-
leri pek duyulmaz. Bu da gostermektedir ki bilmek, vakif olmak ve tespit
etmek baglangigta ilahi vahye muhatap olmus birileri vasitasiyla miimkiin
olmaktadir.®!

Bu ifadelerden de anlasildigi lizere Nesefi’ye gore akil, seylerin iyilik ve
kotiiliiklerini genel olarak bilir. Ancak esyayi tek tek tayin ederek iyilik ve
kotiiliiglint bilmesi ve onu fiiliyata doniistiirmesi i¢in mutlaka peygamber-
lere ve onlarin getirdigi ilahi emir ve yasaklara ihtiya¢ vardir.®?

Nesefi, bazi insanlarin da dile getirdigi ve zaman zaman karsilastigi bir
seyin insana malum olmasi, sezgi denilen bir yol ile bilinmesi hususunu
degerlendirerek su bilgileri verir: “Bazilari, kalbine bir sey giizel olarak
gelirse onu yapmasi gerekir diyorlar. Bu muhaldir, ¢linkii dinlerin ¢coklugu
(beseri dinleri kastediyor) ve birbiriyle ¢eligkili kurallarinin oldugu agik bir
durumdur. Her kalbine iyi goriinen veya ¢irkin goriilen seyleri iddia eden
onu din edinirse, (ona uyarsa) o zaman herkesin iddia ettigi dinin sahih
olmasi gerekir. Zira insanlar genelde inandiklar1 seyleri giizel, inanmadik-
larint ¢irkin olarak goriirler. Bu durum dogru kabul edilirse biitiin inang
sistemlerinin dogru olmasi gerekir. Halbuki bdyle bir degerlendirmenin
olmadig1 herkes tarafindan kabul edilmektedir.”®® Bundan da anlasiliyor
ki insanlarin akillar1 ve sahsi diisiinceleri tek basina kistas olamaz. Bunlar
vahiy ile dogrulanip te’yid edilmeye muhtactir.

SONUC

Bir ahlaki deger problemi olarak da goriilen hiisiin ve kubuh meselesi,
nesnelerden gercekten cirkin, kotii ve zararl olanlarin olup olmadig, varsa
bu dzelliklerin s6z konusu seyin aslindan m1 oldugu, yoksa sonradan dinin
onlara yiikledigi hiikiimlerden mi bdyle degerlendirildigi noktasinda ele
alimmustir. Burada ortaya ¢ikan en biiyiik problem, sayet aslinda ¢irkin olan
bir varligin mevcudiyeti kabul edilirse bunun ilahi hikmet ile nasil bag-
dastirilacagi meselesidir. Ayni sekilde kotii ve ¢irkin olan bir varligin bu
ozelligini kendi kendine kazandig ileri stirtildiigi takdirde onun Allah’in
yaratmasinin digima ¢ikacagi varsayimi ortaya ¢ikacaktir. Sayet evrende
kotii ve ¢irkin bir sey yoktur denilirse o zaman dinin kesin olarak kotii ve

% Nesefl, Tebsira, 2: 23.
8t Nesefl, Tebsira, 2: 35.
82 Nesefl, Tebsira, 1: 16.
8 Nesefl, Tebsira, 1: 34.
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¢irkin diye niteledigi seylerin durumu ne olacaktir. Keza toplumda karsila-
silan ¢irkin ve koti fiillerin durumu da boyledir.

Matiiridi diisiincenin en 6nemli savunucularindan birisi olan Ebii’l-
Muin en-Nesefi, yukarida isaret ettigimiz problemi aklin roliinii inkar et-
meden ilahi kudret ve tevhid ¢ergevesinde ele alarak ¢ozmeye ¢aligmistir.
Ona gore evrende ¢irkin ve kotii nesneler vardir. Bunlarin varligi Allah’in
evreni bir diizen ve intizam i¢inde yaratmasinin bir sonucudur. S6z konu-
su varliklarin béyle olmasi Allah’in yaratiligta onlar1 o vasif {izere yarat-
mastyla ilgilidir. Varliklar yaratilmadan 6nce su andaki 6zelliklerine sahip
degillerdi. Allah onlar1 olmasi gerektigi gibi yaratmistir. Onlara verdigi bu
6l¢ii yaratilistan sonra adet geregi degismez. Yani bu artik Allah’in bir ya-
sas1 haline gelmistir. Allah’in varliklart bu sekilde iyi ve koti, giizel ve
¢irkin diye yaratmis olmasi Allah’in kudretinin bir gostergesi ve imtihan
stirecinin bir pargasidir.

Nesefi’ye gore nesne ve fiillerin su andaki vasiflarin1 ve hitkiimlerini
kendilerinde bulunan bir 6zellik sebebiyle bizatihi kendilerinin sahip ol-
dugu ileri siiriilemez. Bdyle bir iddia her nesnenin kendi kendini yarattig:
veya var etti@i anlami cikar ki bu, yaraticinin tek oldugu ve alemin son-
radan meydana geldigi diisiincesine aykir1 olur. Nesefi’ye gore giizel ve
¢irkin ya da iyi ve kotii nesneler Allah’in varliginin alametlerinden biri
olan akil tarafindan biiyiik 6l¢iide tayin ve tespit edilebilir. Ciinkii Allah,
akl1 bu yetkinlikte yaratmistir. Ancak akil Allah’in ilmi ve kudreti yaninda
eksiktir. Bu sebeple nesnelerdeki biitiin incelikleri bilemez. Aklin Allah ta-
rafindan boyle bir yetkiye sahip kilinmasi sebebiyle bir¢ok seyi kesfediyor
olmasi s6z konusu nesnelerin kendiliginden bu 6zelliklere sahip oldugu,
dolayisiyla bilinmelerinin zorunlu oldugu anlamina gelmez. Nitekim aklin
vakif olamadig1 bir¢ok seyin yani sira bildigini zannettigi seylerde ¢okga
tartigma ve zit gorisler s6z konusudur.

Nesefi’ye gore insanlarin fiilleri de diger varliklar gibi Allah Teala tara-
findan yaratilmiglardir. Onlarin giizel-¢irkin, 1yi-kotii vasiflara sahip olmasi
Allah tarafindan belirlenmistir, yani o sekildeki bir 6zellikte yaratilmislar-
dir. Dolayisiyla insan fiillerinde gercek iyilik ve kotiiliikk vardir. Allah bazi
iyi ve kotii fiilleri yaratilistan su andaki mevcut 6zellikte yaratmistir. Bun-
lar sonradan herhangi bir sebepten degismez. Yaratilan bu ¢ergeve aklin
yaratilis formatina da boyle yerlestirilmistir. Dolayisiyla zarar gérmemis
bir akil bu durumu kendisi idrak edebilir. Diinyada baz1 iyilik ve kétiiliikle-
rin evrensel olarak nitelendirilmesi bu sebeptendir. Birilerine iyilik yapma-
nin giizelligi, haksizlik yapmanin ¢irkinligi bu sebepten insanlar tarafindan
ortak olarak kabul edilir. S6z konusu fiillerin bu 6zellikleri tasimasi onlarin
Allah’in miidahalesinden bagimsiz olarak bdyle oldugu anlamina gelmez.
Tam aksine onlar1 bu sekilde var eden ilahi giictiir. Bu sekilde yaratilan
fiillerin din tarafindan aksi bir sekilde emredilmeleri ya da yasaklanmalari
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beklenemez. O durumda din kendisiyle ¢elisir. Yani dinin ihsan1 yasakla-
masi ve ziliim yapmay1 emretmesi miimkiin degildir. Kisaca Allah’ i emir
ve yasaklar fiillerin iyilik ve kotiilik vasifiartyla dogru orantilidir.

Ancak bazi fiiller bizatihi iyi ve koti, giizel ve ¢irkinlik 6zelligi tasi-
may1p, duruma gore hiikiim giyme durumuna sahiptirler. Ornegin hayvan
bogazlamak bir fayda i¢in ya da zararindan korunmak icin olursa giizel,
faydasiz ve amagsiz yere olursa ¢irkindir. Bu tiir ilk bakista fayda ve zarari
tam tespit edilemeyip, dinin emretmesi ya da yasaklamasiyla deger kaza-
nan fiiller vardir. Bunlar objektiftir, ancak dinin agiklamasiyla bilinebilir.

Insanlar arasinda farkli degerlendirmelere konu olan fiillerin iyilik ve
kotiiliik durumlarinin akil ile mi yoksa dinin dlgiileriyle mi bilinebilecegi
hususu arastirmamizin temel faydalarindan birisidir. Bu konuda ulagacagi-
miz sonug toplumlarda yasanan ¢ekismelerin ve tartismalarin sebeplerini
de ortaya koymaya katkida bulunacaktir. Ciinkii biz biliyoruz ki insanlar
yaptiklari fiillerini dogru-yanlis, iyi-kotl ve giizel-¢irkin kategorisinde de-
gerlendirmelerinde birbirinden farkli diigiinmektedirler. Ya da bir donem
dogru kabul edilen, baska bir zamanda yanlis olarak goriilebilmektedir.
Bu da toplumun deger yargilarini, insani iliskileri, hatta dini hayatlarim
etkilemektedir. Kanaatimizce bu sorunun temel nedeni insanlarin yetisme
tarzlarina, yasadiklari toplumun aliskanliklarina ve yonetimin etkin giicii-
ne bakmaksizin kendi akillarini, normlarimi, aliskanliklarini 6l¢ti olarak
gormelerinde yatmaktadir. Akil genel olarak ayni dlgiiler iginde tanimlan-
digina gore bu farkliligin sebebi nedir?

Kanaatimizce insanlar tarafindan iyi ve koti, glizel ve ¢irkin olma du-
rumlarmin farkl algilanmasindaki temel nedenlerden birisi, gogu insanin
akli olgii ile fitr Olgiiyll birbirine karistirmasidir. Bu ikisinin 6l¢iisiiniin
ayn1 oldugu yoniindeki kanaatleridir. Yukarida Nesefi’nin goriisleri tespit
edilirken vurgulandig1 iizere insan tabiati ile akil ayn1 bakis agisina sahip
degildir. Cogu zaman insan tabiatinin hos gordiigiinii akil hos gérmez. in-
san tabiat1 genellikle zevkli ve rahat olan seylerden haz alirken, akil bun-
dan haz almaz. Akl-1 selim, Allah’n hiisiin ve kubuh konusunda koydugu
Ol¢iiniin adeta bir miyaridir.

Dolayisiyla biz insanlarin “bence boyledir veya degildir, iyidir veya ko-
tidiir” seklindeki degerlendirmeleri tabiatlarimizin bakis ag¢isidir. Ancak
bu durumu akillarimizin geregi olarak goriiriiz. Nitekim ayni konuda yeni
bilgiye ya da tecriibeye sahip oldugumuz zaman 6nceki kanaatin tam tersi
bir degerlendirme yaptigimiz bir gercektir.

Inceleyebildigimiz kadariyla hasen ve kabih olan nesnelerin ve fiillerin
bilinmesi ile ilgili olarak Nesefi, akla bir yetki vermektedir. Ancak Allah
Teala’nin tek yaratici oldugu, irade ve kudretinin sonsuzlugu konularin-
daki goriisleri ile insanlara peygamber gondermenin hikmetinin geregi
oldugu hususlarindaki diisiinceleri dikkate alindiginda aslinda aklin, ¢er-
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¢evesi Allah tarafindan ¢izilmis sinirli bir anlama kabiliyeti ile donatildig1
fikrinde oldugu anlasilmaktadir. Bu agiklamalar 1s181nda yaratilma 6zelligi
gergevesinde ve yine Siinnetullah ¢izgisi igerisinde aklin zartri olarak bazi
seylerin giizelligini, faydasini ve iyiligini bilebilecegi, yine bazi seylerin de
cirkinligini, zararini ve kotiiligiini seriat gelmeden 6nce de bilme kabili-
yetinde oldugunu sodyleyebiliriz.
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Tarihi siire¢ i¢inde ortaya ¢ikan ilimlerin konusunu,
amacini ve sinirlarini belirlemek icin gesitli tasnifler
yapilmistir. Bu tasnifler ilimlerin birbiri ile irtibatint
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Kur’an

ve siinnet etrafinda sekillenen Islami ilimler igin ilk
zamanlarda belli bir tasnif yapilmamakla birlikte,
terclime faaliyetlerinden sonra basta Miisliman
filozoflar olmak tizere ¢esitli siniflandirmalar
yapilmistir. Daha ziyade din-felsefe arasindaki

iliskiyi a¢iklama amaci da bulunan bu ¢aligmalardaki
tasniflerde ilimler genel olarak dini ve akli olarak ikiye
ayrilmistir. Bu aragtirmada bunlardan iki tanesi olan
Amir (6. 381/992) ve Harizmi (6. 387/997) tarafindan
yapilan tasnifler hakkinda bilgi verilip, bu tasniflerde
hadis ilminin yerine isaret edilmistir. Amiri’nin
kendisinden dnce de bazi tasnifler yapilmakla birlikte,
ilimleri ilk defa net bir sekilde dini ve hikem{ olarak
ayiran filozof olarak dikkat ¢ekmektedir. O, hikemi
ilimlerden stiin gordiigi dini ilimlerin en basinda hadis
ilmine yer vermis ve bu ilmi dini ilimlerin temeli olarak
gOrmiistiir. Ayn1 donemde yasayan Harizmi ise ilimler
tasnifinde hadis ilmine yer vermemekle birlikte, ehl-i
hadisi ayr1 bir mezheb olarak tanitmis ve fikih ilminin
tizerinde tartisma olmayan kaynaklari arasia ikinci
sirada stinneti almis ve bu anlayisla ilgili bilgi vermistir.

Anahtar Kelimeler: Amiri, Harizmi, Tasnif, ilimlerin
Tasnifi, Hadis.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Various classifications have
been made to determine

the subject, purpose and
boundaries of the sciences
that emerged in the historical
process. These classifications
are important for showing

the connection of sciences
with each other. Although no
specific classifications were
made in the early years for
the Islamic sciences formed
around the Qur’an and the
Sunnah, various classifications
were made, mainly by Muslim
philosophers, after the
translation activities. In theese
studies of classification, which
particularly aim to explain the
relationship between religion
and philosophy, sciences are
generally divided into two as
religious and rational. In this
study, information was given
about the classifications made
by ‘Amiri (d. 381/992) and
Kharizmi (d. 387/997) and
the place of the hadith science
was pointed out in these
classifications. ‘AmirT draws
attention as a philosopher who
clearly distinguishes science
religiously and philosophically
for the first time, even though
some classifications had been
made before him. He placed
the science of hadith to the
top of the religious sciences
which he regarded as superior
to philosophical sciences.

He regarded the science of
hadith as the basis of religious
sciences. Kharizmi, who lived
in the same period, did not
include the hadith science in
the classification of sciences.
He introduced the ahl al-
hadith as a separate school.
He took the sunnah in second
place among the sources

of figh science over which
there is no no discussion and
gave information about this
understanding

Keywords: ‘Amiri, Kharizmi,
Classification, Classification
of Sciences, Hadith.
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THE PLACE OF HADITH SCIENCE IN ‘AMIRI
(0. 381/992) AND KHARIZMI'S (D. 387/997)
CLASSIFICATION OF SCIENCES

SUMMARY

Studies on the description and classification of sciences go back to very
old periods in the history. Science has come to the fore as an important
concept in Islamic civilization, and by this word, it is meant to preserve,
understand and transfer the Qur’an and the Sunnah to daily life. Towards
the end of the first century, studies in this field intensified and science
branches of different names began to emerge.

Works related to the classification of sciences began to be seen with the
beginning of the translation of philosophical works into Arabic. In these
works, the connection between the sciences was shown, and the order
to be applied in learning and teaching them was revealed. On the other
hand, these classifications were important in terms of pointing to the
understanding of science of the period in which the scholars who made
the classification lived. In this study, firstly, information was given
about ‘AmirT (d. 381/992) and Kharizmi (d. 387/997), who had studies
on the classification of sciences. Then, the place of the hadith science
was pointed out in their classifications.

The subject of the classification of sciences was initially dealt with rather by
philosophers, and the binary division, generally religious and worldly, was
adopted. ‘AmirT lived in a period between such two important philosophers
as Farabi (d. 339/950) and Ibn Sina (d. 428/1037). ‘Amiri primarily
divided the sciences into two as religious and philosophical. Especially
in the section he explained about philosophical sciences, he emphasized
their benefits and gave information about their subjects. After explaining
each science, he emphasized that these sciences did not contradict religion.
What he wanted to express is to re-spell the understanding that the truth
is one. It should also be pointed out that the religious and philosophical
distinction of sciences and the triple classification of each of them was
clearly made by ‘Amirf for the first time.

‘AmirT placed hadith on the basis of religious sciences, which he
considered superior to philosophical sciences. According to him, as the
basis of philosophical sciences is the science of physics, the science of
hadith provides resources for all religious sciences. Therefore, it is not
possible to talk about religious sciences without hadith. Without the
efforts of the hadith scholars, it is impossible to distinguish between the
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authenticated and the false. They should be contacted in case of dispute
on these issues. ‘AmirT has pointed out the importance of hadith science
in this regard from a different perspective.

Kharizmi, who lived in the same period and environment with ‘Amiri,
wrote a separate work on the classification of sciences. He divided the
sciences into two as shar ‘7/Arab1 and ‘Ajami (of foreign nations). While
the sciences were classified, the basic reforms of these sciences were
explained. In the section of ‘ajami sciences, attention was drawn to the
issues needed in the regular execution of state affairs. He pointed out
that philosophical sciences entered the Islamic civilization later and, in
away, he classified them under the title of ‘ajami sciences. An important
feature of his classification is that he pointed to figh and kalam in the
first place in the sharT sciences, and did not mention the sciences of
tafsir and hadith. In his classification, he primarily considered the
current situation, gave information to those who wanted to focus on
these sciences, and aimed to meet a practical need.

Kharizmi covers issues related to hadith under the science of figh. It
points out that understanding the hadiths should primarily be within
the framework of the science of figh. While distinguishing sciences as
shar‘T and ‘ajam1, Kharizm1 did not adopt the sciences of other nations
in an exclusionary manner. One of the most important aspects of the
book is that it is one of the first encyclopedic copyrighted works in the
century that the author lived in. Thanks to this feature of the work, it
is possible to determine the understanding of science of the relevant
period and the interest of the author in different branches of science.
One of the primary issues to be done today is to clearly demonstrate the
place of each science branch in the classification of sciences. Otherwise,
it will possibly become more difficult to eliminate the hesitations
especially on the subjects of Islamic sciences and today’s purpose
and function. Especially considering the hadith science, this situation
is more important. The precise determination of the place of hadith
science in the classification of sciences in general is more important
than ever. As a result, it can be said that it is possible to determine the
importance of the science of hadith precisely by determining its place
in the classification of sciences.
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GiRiS

rken dénem Islam alimleri arasinda, bu-
Egﬁnkﬁ manada ilimlerin tasnifi ile ilgili

olarak goriis ortaya koyan herhangi bir
eser bilinmemektedir." Ilimlerin siniflandirilmasi
konusundaki en erken caligmalar, mantik ve fel-
sefeye dair kitaplarin Arapca’ya terciime edilmesi
faaliyetlerinden sonraya rastlamaktadir. Felsefi
eserlerin tercime edilmesi neticesinde bunlari
ogrenmeye calisanlar, bir miiddet sonra felsefi
ilimleri bagkalarina da tanitmak, faydalarmi gos-
termek ve neticede bu ilimlerin de mesruiyetini
temin etmek ihtiyaci hissetmislerdir. Bu amagcla
da felsefl ilimlerin, Kur’an ve siinnet etrafinda
tesekkil eden dini ilimlerle irtibatin1 kurmak is-
temiglerdir.

[limlerin siniflandirilmast ile ilgili eserler, te-
melde Islam diisiincesindeki din-felsefe veya
diger bir ifade ile akil-vahiy iliskisi meselesine
cevap verme ve ¢oziim iiretme iizerinde sekillen-
mistir. Nitekim bu tarz eserlerin ilk olarak filo-
zoflar tarafindan ele alinmis olmasi da bunun bir
gostergesidir. Dolayisiyla ilimlerin tasnifi ile ilgili
eserleri din-felsefe iliskisi meselesinden ayr1 ola-
rak degerlendirmek miimkiin degildir. Din-felsefe
iligkisinde asil soru ise, varlik hakkinda hakiki ve
dogru bilgiye hangi yolla ulasilacagidir.?

Miisliimanlar agisindan hakiki bilgiye peygam-
berler tarafindan insanliga teblig ve tebyin edilen
bilgilerle ulasilacagindan, Isldim’da ilk ilimler
Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinneti et-
rafinda ortaya ¢ikmistir. Bu ilimlerin ortaya ¢ik-
masinda ¢ok ¢esitli amiller etkili olmakla birlik-
te, Miisliimanlar arasinda baslayan ve tarih boyu
boyu devam eden cidal ve miinakasalar da 6nemli

! Mehmet Bayraktar, Isldm Felsefesine Giris (Ankara:

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1988),
135; Mehmet Bayraktar, Isidm’da Bilim ve Teknoloji
Tarihi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1985),
21-30.

Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”,
Sosyoloji Dergisi 3/22, (2011), 534-539.
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bir etken olmustur.’ ilk asirlarda hakiki bilgiye nasil ulasilacag ile ilgi-
li tartismalar, daha sonraki devirlerde 6zellikle kelam alimleri tarafindan
“bilgi edinme yollar1” (esbab-1 ilim) baslig1 altinda 6zel olarak incelen-
migtir. Neticede ilim edinme yollar1 havass-1 selime, haber-i sadik ve akil
olarak tespit edilmistir.* Biitiin bu faaliyetler sonucunda iigiincii asra gelin-
diginde de, dini ilimlerin tesekkiilii neredeyse tamamlanmistir. Bu ilimler
dinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinneti farkli agilardan ele almis
ve bir bakima kendi aralarinda “din” gemsiyesi altinda birlesmislerdir. Do-
layisiyla bu ilimler ya dogrudan dini olarak isimlendirilmekte veya dini
ilimlere alet olma gorevini yerine getirmekteydiler. Fakat ilk yiizyillarda
bu ilimlerin arasinda bir hiyerarsi oldugunu sdylemek giigtiir, asil ayirim
ticiincii asrin sonralarina dogru goriilmeye baslamistir.’

Uciincii asirdan daha nceki calismalarda deginilen tasnifler daha ziyade
dini ilimlerin kendi arasindaki ayrimlara igaret etmekte olup, genel olarak
bir ilimler tasnifi yapma amac1 tastmamaktadirlar. Mesela imam-1 Azam
Ebl Hanife (6. 150/767) tarafindan yapilan tasnifte dini ilimler, ahkdmda
fikih ve dinde fikih olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. O bu tasnifte, birincisi
ile hukdki hiikiimleri konu edinen ilimleri, ikincisi ile de akaid konularmi
ele alan fikh1 kasdetmis ve ikincisinin daha dncelikli oldugunu vurgula-
mistir. Daha sonra gelen Imam Safii (6. 204/820) ise, ilmin tanimin1 yap-
mamakla birlikte, Risdle’sinde ilmin kisimlar1 hakkinda bilgi vermektedir.
Ona gore ilim, birincisi ilm-i amm ve digeri de ilm-i has olmak {izere ikiye
ayrilir. Birincisi herkesin bildigi, akilli ve erginlik ¢agina ulagmis her Miis-
liimanin onu bilmemesi cdiz olmayan ilimdir. Namaz, orug, zekat ve haccin
farziyetini; zina, katil, hirsizlik ve i¢kinin haram oldugunu bilmek gibi.
Bunlar toplu olarak naklolunmustur ve peygamberden rivayet edilenlerde
de herhangi bir miinakasa edilmemistir. Bu ilm-i amm’da rivayet yanlislig
ve te’vil miimkiin degildir. Ikincisi ise farzlarla ilgili fer’l meseleler ve bazi
6zel durumlarla ilgili ilimdir. Bunlar hakkinda ag¢ik nass bulunmadig: gibi,
bunlarla ilgili stinnetler belli kisilerden rivayet edilmis ve genis topluluklar
onu haber vermemistir. Bunlar1 6grenmek ise farz-1 kifaye olup, bir grup

3 Bk. Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, ts.), 94, 272; Tahsin Gorgiin, “Bat1
Medeniyeti icerisinde Islami Ilimler Miimkiin Miidiir? Modern Dénemde Dini {lim-
lerin Temel Meselelerine Temelli Bir Bakis”, Modern Donemde Dini Ilimlerin Temel
Meseleleri [Imi Toplanti, Diizenleme Kurulu, Tahsin Gérgiin, v.dgr. (Istanbul: [sam,
2007), 14-22.

4 Séabini, Ebd Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmad, e/-Biddye fi usili’'d-din, trc.

Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yaynlari, 2000), 55, 56.

Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, 538, 539; Siileyman Gokbulut, “Ilim

Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/19

(2007), 246-248.

6 Eba Hanife, el-Fikhu l-ebsat, nsr. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1992), 44-45.
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insanin 6grenmesi ile digerlerinin tizerindeki miikellefiyet kalkmaktadir.”

[limlerin daha genel manadaki tasnifleri ise daha sonraki yillarda goriil-
mektedir. Bu ¢ergevede ilimlerin tasnifi ile ilgili {i¢lincli asirdan itibaren
ortaya ¢ikan eserlere ilk 6rnek olarak Cabir b. Hayyan’a (6. 200/815) nis-
pet edilen Kitabu l-hudud isimli risale gosterilebilir. O, risalesinde ilimleri
ilk 6nce dini ve diinyevi diye taksim eder ve bunlar1 da kendi icinde alt
boliimlere ayirir. Din ilimleri ise kendi iginde, ser‘ ve akli olarak ikiye
ayrilir. Ser’1 ilimler de zahir ve batin ilmi olarak iki kisma ayrilir. Din ilmi-
nin diger kismi1 olan akli ilim ise hur(if ve manalar ilmi olarak iki kisimdur.
Bunlardan hurtf ilmi de tabii ve ruhani ilimden meydana gelir. Manalar
ilmi de felsefi ve ilahi olmak iizere iki kisimdan olusur. Ilmin diger kismi
olan diinya ilmi de serefli ilim (kimya, iksir) ve diisiik ilim (yaglama, bo-
yama) gibi kisimlara ayrilir.®

Cabir b. Hayyan’dan sonra Kindi (6. 252/866 [?])° ve Farabi (0.
339/950)!° basta olmak iizere baska alimler tarafindan da ilimlerin tasnifi
iizerinde eser kaleme alanlar bulunmaktadir. {lk Islam filozofu kabul edilen
Kind?’nin, ilimlerin tasnifi ile ilgili olarak yazdig: eser giinlimiize ulasma-
mis olsa da, Aristo’nun eserlerinin sayimu iizerine yazdig: kitapta belli bir
tasnif sistemi takip edilmistir. Buna gore ilimler dini ve insani seklinde iki
kisimdir. Dini (ilahi) ilimlerin kaynag1 vahiydir. Vahiy de Yiice Allah’in,
peygamberlerin temiz ruhlarini aydinlatmasiyla meydana gelen bir bilgidir.
Insani ilimler ise, felsefe catis1 altinda toplanmis olup, biri dogrudan ilim
ve digeri de alet olmak iizere iki kisimdir. Dogrudan olan da kendi i¢inde
teorik ve pratik seklinde ikiye ayrilir. Teorik olanlar fizik, psikoloji ve me-
tafiziktir. Pratik ilimler ise ahlak ve siyaset ilmidir."

Farabi, ilimlerin tasnifinde Antik¢ag Yunan filozoflar1 arasinda i¢inde
bulundugu cagdaki ilimleri sistematize eden Aristo’dan (m.5. 384-322)
bliylik oranda istifade etmistir. Nitekim Aristo, hem konu, metot ve gaye
itibariyle, hem de egitim ve 6gretimde takip edilmesi gereken sira bakimin-
dan ilimleri tasnif eden ilk filozof sayilmaktadir. O ve onu takip eden ge-
lenekte ilimler, nazari, ameli ve tiretime dayal olarak {ige ayrilmaktadir.'

7 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, trc. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 1-23; ayrica bk. Ali Arslan, Hadis II-
minde Ilim/Bilgi Vasitast Olarak “Haber” Haberin Epistemolojik Degeri ve Hadis
Usulii Eserlerinde Incelenmesi (Ankara, Ilahiyat Yaymlari, 2019), 55-65.

8 Cabir b. Hayyan, “Kitabu’l-hudtd”, Muhtdru resdil-i Cabir b. Hayydn, nsr. Paul
Kraus (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1935), 100-101.

9 Ebii Yasuf Ya‘kaib b. Ishik b. es-Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmud
Kaya (Istanbul: 1994), 159-163.

1 Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, /hsd i ’I-

‘ultim, ngr. Osman Muhammed Emin (Kéahire: Daru’l-fikri’1-Arabi, 1949), 43-113.

Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2013), 28-29.

12 Aristoteles, “Metaphysics”, The Complete Works of Aristotle, ed. Jonathan Bames

1
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Farabi de ilimleri nazari ve ameli olarak tasnif ederek ayni gelenegi siirdii-
riir.”® Fakat o, [hsd ‘i 'I- ‘ulitm isimli eserinde bazi degisikliklerde bulunarak
biraz daha farkli bir tasnif sistemi ortaya koymustur.

Farabi, Ihsd ii’l- ‘ulim’unda dil ilmi, mantik ilmi, matematik ilimleri
(aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik, agirlik ve tedbir ilmi), ta-
biat ve ilahiyat ilmi ile siyaset-fikih-kelam ilmi seklinde bes boliim halin-
de ilimleri tasnif etmektedir.'"* Dinf ilimlerden sadece fikih ve kelama yer
vermekte ve onlar1 da siyaset ilmi ile beraber zikretmektedir. Bu agidan
bakildiginda o, dini ilimler ile felsefi ilimleri birlestirmektedir ki, bu onun
sisteminin en 6nemli 6zelligi olarak durmaktadir. O, ilimler tasnifinde ha-
dis ilmine ise isaret etmemis, onlar1 muhtemelen fikih ve kelam ilimlerinin
icerinde degerlendirmistir.

Bu arastirmada ilimlerin tasnifi konusunda eser veren alimlerden Farabi
ile Tbn Sina (6. 428/1037) arasindaki devirde yetisen ve Horasan ve Ma-
veraiinnehir’de meshur olan Islam filozofu Ebii’l-Hasen Muhammed b. Y-
suf el-Amiri (6. 381/992) ile Eba Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Yasuf
el-Katib el-Harizmi nin (6. 387/997) yaptig1 tasnifler {izerinde durulacaktir.
Birbirlerine yakin cografya ve tarihlerde yasayan bu iki alimin tasniflerinde
hadis ilmine nasil isaret ettikleri ise ayrica belirtilecektir. Zira Miisliiman
filozoflarmn ilimlerin tasnifi ile ilgili olarak yaptiklar1 ¢aligmalar hakkkinda
giiniimiizde yapilan tez ve makalelerde, hadis ilmine kisaca temas edilmis,
konuya bu agidan ayrica yer verilmemistir.'> Yine ilimlerin tasnifi tizerinde
caligma yapan diger alimlerin, ilim tasnifleri hakkinda ¢aligmalar biraz daha
fazla olmakla birlikte bunlar lizerine yapilan ¢aligmalar kismen daha azdir.

2. EBU’L-HASEN MUHAMMED B. YUSUF EL-AMIRI (6. 381/992)

Amirf (6. 381/992), hicri dordiincii asirda Horasan ve Maveratinnehir bol-
gelerinde meshur bir filozof olarak taninmasina ragmen vefatindan kisa bir
miiddet sonra adeta unutulmustur. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri Farabi
ve Ibn Sina gibi iki biiyiik filozof arasindaki bir devirde yasamas1 gosterile-
bilir. Amiri’nin iginde yasadig1 dénem, ayni1 zamanda Islam diisiince hayati-
nin en canli oldugu donem olarak dikkati ¢cekmektedir. Nisabur’da diinyaya
gelen Amiri’nin ilk hocas1 meshur Ebii Zeyd el-Belhi’dir (322/934). Babasi
ise ayn1 zamanda Hanefl fakihi olan Ebl Zer Yisuf ise, bir miiddet Buha-

(Princeton: Princeton University, 1995), 2: 1619-1620.

13 Ebd Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, et-Tenbih ‘ald
sebili s-sa ‘ade, thk. Sahban Halifat (Amman:1987), 220-229.

4 Farabi, Thsd i 'l- ‘uliim, 43-113.

15 Ornek olarak bk. Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi” Sosyoloji Dergisi,
534, 539; Selime Cinar, Fdrdbi’den Taskoprizdde ye: Islim Medeniyetinde Ilimler
Tasnifinin Geligimi (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler
[ttifaki Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 12-54.
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ra kadilig1 gorevini ifa etmistir. Amirf ilk 6grenimini Nisabur’da gordiikten
sonra, devrin 6nemli ilim merkezlerinden Bagdat, Belh, Rey gibi sehirlere
de gitti. Fakat Amiri 6zellikle Saméni hiikiimdarlar1 ve vezirlerinin ilgisine
mazhar olmustur. Bundan dolay1 da, uzun bir miiddet Buhara’da kalmis ve
eserlerinin 6nemli bir kismini orada kaleme almustir.'

Amiri, felsefi ilimlerle mesgul olmanimn Gnemine isaret ettigi eseri el-
Ilam bi-mendkibi’l-Islam da ilimlerin tasnifi konusuna da deginmektedir.
0O, Islam medeniyetine ait her tiirlii galismalarm yogun olarak ortaya ¢iktigi
bir devirde, felsefi ilimlere kars1 tenkit yoneltenlere de cevap vermeye ca-
lismustir.'” Felsefeyi ilk hakikati arastiran bir ilim olarak kabul eden Amird,
filozofu da matematik, tabiat ve mantik ilimlerini iyi bilen ve bu ilimlerden
sonra da ilahi manalar1 arastiran kisi olarak tarif etmektedir.'®

Amiri, felsefeden vazgegilemeyecegini 6zellikle vurgulayan bir filozof
olarak, insanin felsefe sayesinde varligin hakikatini idrak edebilecegini ifade
etmektedir. Bu itibarla da ona gore temelde akil ile nakil arasinda bir ¢eliski
olmadig1 gibi ilim ve amel de birbirini tamamlamak durumundadir. O, ilmi
tarif etmeden Once konuya iman ve kiifiir kavramlarini agiklayarak basla-
maktadir. Iman, dogru ve yakini bir itikat olup, yeri de nefsin akil kuvvetidir.
Kiifiir ise yakini olmayan yalan bir itikattir. Kiifriin yeri de nefsin miite-
hayyile (hayal) kuvvetidir. Bazen bu miitehayyile kuvveti, dogru bir itikata
ulagabilir. Fakat akil kuvveti asla yalan bir itikada gotiirmez. Bundan dolay1
yalanin afetlerinden emin olmak isteyen kisiye diisen, miitehayyile kuvveti
tarafindan kendisine ilham edilen itikadi konulardaki her seyi, akil kuvveti-
ne arz etmesidir. Fakat insan bazen, noksanlik yapmak ve yalana inanmak-
la itham edilecegi korkusuyla bundan ¢ekinir. En muhkem amel, 6ncesinde
biitiin tedbirler alindiktan sonra yapilmaya baslanan ve en muhkem sz de
iyice diisiindiikten sonra sdylenen s6z oldugu gibi, en muhkem ilim de ayn1
sekilde her tiirlti yanlhishiktan ayrildiktan sonraki itikaddir. *°

2.1. Amir?’in ilimleri Stmflandirmasi

Amiri ilim tarifini yukaridaki agiklamalari izerine bina ederek onu, “Bir
seyl hata ve yanligsiz bir sekilde, oldugu hal {izere ihata etmektir.” diye
tarif etmektedir. Pesinden de ilimleri, milli (dini) ve felsefi (hikem?) olarak
iki kisma ayirmaktadir. Dini ilimlerin erbabi (kendilerinden bu ilimlerin
alimdig1 kimseler) se¢ilmis olan nebilerdir (a.s.). Hikemi ilimlerin erbabi

16 Mahmut Kaya, “Amiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 3/68-72: Hasan Aydin, “Amiri’nin Diisiince Sisteminde Felsefe ve
Felsefi Ilimlerin Mesrulugu Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi 11/33 (2007), 55-66.

17 Ebii’l-Hasan el-Amiri, el-I‘ldm bi-mendkibi’l-Isidm, nsr. Ahmed Abdiilhamid el-
Gurab (Riyad: Daru’l-isale, 1108/1988), 82-85.

'8 Amird, el-I ‘lam, 89.

9 Amird, el-I ‘lam, 73-80, 83, 88.
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ise herkes tarafindan razi olunan (takdir goren) filozoflardir. O, konuyu
bu sekilde 6zetledikten sonra, “Her nebi hakimdir, fakat her hakim nebi
degildir.” demek suretiyle de dini ilimlerin, felsefi ilimlerden {istiin oldu-
guna igaret etmektedir.?’ O, bu ilimlerin i¢ine aldig alt kisimlarini da ince-
lemekte ve her bir ilmin deger ve faydasini gostermektedir. Béylelikle bu
ilimlerin dine aykir1 olmadigini, gerektiginde ayet ve hadislerden deliller
getirerek ortaya koymaya galismaktadir. Ornek verecek olursak matematik
ilmi ile ilgili béliimde, “O, bunlarin hepsini kusatmis ve sayilarini tesbit
etmigtir.””?! dyeti ile “her seyi bir bir saymugtir.”?? dyetini delil olarak ileri
stirmiigtiir. Astronomi ilmi ile ilgili olarak da “Kendi kendilerine bir diisiin-
mezler mi? Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlar1 ancak hikmet
temelinde, belli bir siireye kadar kalmak iizere yaratmistir. Fakat su bir
gercek ki insanlarin bir¢ogu rablerine kavugmay1 hala inkar etmektedir.”*
ayetini zikretmistir.>*

O, ilimleri en basta dini/milli ve felsefi/hikemi seklinde ikiye ayirdik-
tan sonra bu iki kismi da kendi i¢inde, hissi, akli ve his ile aklin miisterek
oldugu sanatlar diye iice taksim etmektedir. Bu {i¢lii tasnifi ilk dnce milli
ilimlere tatbik ederek soyle bir siniflama yapmaktadir:

Birincisi hissidir ki, bu muhaddislerin sanatidir.

Ikincisi aklidir ki, bu miitekellimlerin sanatidir.

Ugiinciisii de his ve akil arasinda miisterek olandir ki, bu da fukahanin
sanatidir. Bu ii¢iinden sonra da bunlar i¢in bir alet olan dil sanat1 gelmek-
tedir.

Hikemd ilimler de aynen milli ilimler gibi ii¢ sanata gore sdyle tasnif edilir:

Birincisi hissidir ki, bu tabiat bilimcilerinin (fizik¢iler) sanatidir.

Ikincisi aklidir ki, bu ilahiyatcilarin sanatidur.

Uciinciisii akil ve his arasinda miisterek olandir ki, o da matematikgile-
rin (riydziyyQn) sanatidir. Bu iiglinden sonra ise bunlarin aleti olan mantik
ilmi gelir.>® Bunlar tablo halinde su sekilde de gosterilebilir:

Milli flimler Hikemi flimler
1- Hissi (Hadis IImi) 1- Hissi (Fizik Tlmi).
2- AKli (Kelam ilmi) 2- Akli (Metafizik-ilahiyat)

3- Hem Hissi Hem AKkli (Fikih flmi) | 3- Hem Hissi Hem Akli (Matematik)
4- Bu ilimler i¢in Alet ilmi (Dil) 4- Bu ilimler i¢in Alet iImi (Mantik)

20 Amird, el-I lam, 80.

2l Meryem, 19/94.

22 Cinn, 72/28.

2 Ram, 30/8.

% Bk. Amird, el-I lam, 79-85, 86, 88, 95, 96.
25 Amird, el-I lam, 80, 81.
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Yukarida ilimlerin tasnifi ile ilgili olarak kisaca isaret edildigi {izere
ilimlerin bu sekilde tasnifini yapan ilk kisi Amiri olmaktadir. Ondan 6nce
ilimleri akli, hissi ve ikisi arasinda miisterek olarak tasnif eden birisi bulun-
mamaktadir. Ayrica ilimleri milli ve hikem1 olarak ilk defa tasnif eden de
Amiri’dir.6 Amiri’den énceki tasniflerden, Kindi’nin tasnifi de buna yakin
olmakla birlikte, onun ilimlerin tasnifi ile ilgili miistakil eseri gliniimiize
ulasmadigina temas edilmisti. Yine o, ilahi ilimlere isaret etmekle birlikte
bunlarin nelerden ibaret oldugunu belirtmemisti. Ayrica Farabi tarafindan
yapilan tasnifte her ne kadar fikih ve kelam ilmine isaret edilse de, o bu iki
ilmi medeni ilimlerin en sonuna yerlestirmisti. Bu itibarla ilimlerin milli
-ki bu tabirle Amiri’nin din ilimleri kasdettigi agiktir.- ve hikemi olarak
ilk defa ikili taksimin Amiri tarafindan yapildigin1 sdylemek miimkiindiir.
Amiri bu tasnifinde, her ne kadar filozoflari takip etse de, onun tasnifi ken-
disinden Once yapilmis olan Kindi ve Farabi’ye ait tasniflerden biraz daha
farklilik arz etmektedir.

Amirf din{ ilimler ile hikemi ilimler arasinda tam bir miitekabiliyet ol-
dugunu ileri siirmektedir. Nitekim ilimleri elde edilis yollar1 bakimindan
hissi, akli ve his ile aklin ortakligiyla elde edilmesi bakimindan ii¢ ayri
baslik halinde ayirmasi bunu gostermektedir. Bu ti¢lii ayrimi hem dini ilim-
lere tatbik etmis, hem de hikemi ilimlere tatbik etmistir. Ilimleri siralarken
de oncelikli olarak, onlarin hissi ve akli olduklarina isaret ederek sinifla-
mistir. Ozellikle dini ilimleri anlattig1 boliimlerde bu ilimlerden her birinin
konularina ve 6nemine degindikten sonra, bu ilimleri hor gorenlere karsi
da miidafaa etmektedir ki bu durum onun ayni1 zamanda uzlastirici bir tavri
benimsedigini gostermektedir.?’

Amiri’ye gore, Allah’1n insanlara en biiyiik hibelerinden biri, onlarim ne-
fislerini bilgiye karsi muhabbetli olarak yaratmasidir. Fakat insan cibilliyeti
geregi biitiin ilimleri 6grenmeye gii¢ yetiremez. Insanlarin grenmeye ilgi
duydugu ilimler ile tabiatlar1 arasinda gizli bir alaka vardir. Bundan dolay1
da insanlarin her biri himmetini bu ilimlerden birisi lizerine yoneltir. Neti-
cede de yoneldigi ilmi, digerlerinden daha faziletli olarak gérmeye baslar.
Nitekim bunun i¢in, “Kisi, cahil oldugu seyin diismanidir.” denilmistir.?®

Amiri, hikemi ilimlere kars1 ¢ikanlara da bazi cevaplar vermektedir.
Ona gore milli ilimlerde oldugu iizere, hikemi ilimlerin de ustl ve flirtiu
i¢in sarih akla ve sahih burhana muvafik prensipleri vardir. Burhanin ger-
ceklestirdigi ve aklin gerekli gordiigii sey ile hak dinin gerekli gordigii
sey arasinda herhangi bir ¢atisma ve inat olmayacagi ise bilinen bir husus-

2% Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 73.
27 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 73-79.
% Amird, el-I ldm, 82.
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tur.” O, bunun pesinden hikemi ilimlerinden fizik ve matematik ilimleri
hakkinda aciklamalarda bulunduktan sonra, bunlar ile dini ilimler arasinda
herhangi bir zitlik olmadigint sdylemektedir. Ona gore, hikemi ilimlerin
en son boliimii olan ilahiyat ilminin amag¢ ve gayesini, ancak soyut akil
kuvvetine sahip kimseler idrak edebilir. Bu giice liibb denilmektedir ki,
her bir seyin liibbbli onun 6zetidir (hiilasa). Ciinkii ilahiyat ilmi, kdinatin
yaratiliginin ilk sebeplerinden ve sonra da ilk olan Hakk’in ger¢ekligin-
den bahseder. Hakk’1n varlig1 ise, her yiice gayenin iistiindedir ve her tiirli
stipheden uzaktir. Bu ilimle ulagilmak istenen de saadeti ebediyyedir. Diger
ilimleri 6grenmeden ilahiyat alaninda yiikselmek ¢ok zordur. Bundan dola-
y1 da 6nceki alimler, ilahiyat ilmini kazanamayan kimseye hakim (filozof)
ismini vermemislerdir. Hikemi ilimlerin meyvesi ilahiyat ilmidir. Hikem1
ilimlerin diger kisimlariin dini ilimlerle herhangi bir zithig1 olmadig: gibi,
ilahiyat ilmi ile de dini ilimler arasinda bir zitlasma yoktur.*

2.2. Amiri’nin Hadis ilmi ile ilgili A¢iklamalar

Amiri ilimlerin say1sinin ¢ok fazla oldugunu, fakat bunlar arasinda bazi-
larinin fazilet bakimindan 6nde bulundugunu belirtmektedir. Mesela ar(iz
ve nahiv ilmi her ne kadar degerli olsalar da, fikih ve kelam seviyesine eri-
semezler. O, aslinda bu durumun sadece ilimlerle ilgili degil, umumi olarak
her sey icin gecerli ve genel bir kural oldugu hakikatini vurgulamaktadir.
Bununla birlikte her bir ilim dalinin kendine gore yiiksek bir mevkii ve kiy-
meti vardir. O, bu ilimler arasinda milli (din1) ilimlerin, hikemi ilimlerden
iistiin oldugunu 6zellikle belirtmektedir.’!

Amiri, millf ilimler arasindaki iistiinliik konusuna, herhangi bir seyin
hangi sebeplerle stiinligii hak ettigine deginerek baslamaktadir. Buna
gore bir sey, kendi cinsi igindekilere gore bazen kemmiyyet bazen de key-
fiyyet bakimindan iistiin olur. Adedin fazla olmasi ve ciisse bakimindan
biiyiikliik kemmiyyete, kuvvetli bir kisinin birden fazla kisiye mukavemet
edebilmesi ise keyfiyyete ornektir. Bu hususun herkes tarafindan bilinen
kesin bir hiikiim oldugunu ifade eden Amiri, milli ilimlerin fikih, hadis,
kelam ve edeb olarak dort bolimden olustugunu belirtmektedir. Sonrada
bunlarin keyfiyet ve kemmiyyet bakimindan hangisinin daha iistiin oldu-
gunu izah etmektedir.*? Burada bahsettigi edeb ilmi ile lugati kasdettigi ise
ileride yapacag1 agiklamalarindan da anlasilmaktadir.

Kemmiyyet agisindan bakildiginda milli ilimlerin herbirinin, faziletli
olarak sayilmasima vesile olacak bir¢ok kisimlart vardir. Yine keyfiyyet
acisindan bakildiginda her biri, kendisini digerlerinden ayiran meziyetlere

2 Amird, el-I ‘lam, 83.

30 Amird, el-I ‘lam, 82-89.

3V Amird, el-I ‘lam, 95-101.
2 Amird, el-I ‘lam, 106, 107.
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sahiptirler. Fakat bu ilimlerin bazi1 6zellikleri i¢in hickimsede bir siiphe
bulunmaz ki bunlar soyle siralanabilir:

Hadis ilmi, diger dini ilimler i¢in temel bir kaynaktir (madde), bundan
dolay1 onun baslangi¢ olma fazileti vardir.

Kelam ilmi, dini ilimlerin gayesi olmasi bakimindan kemal faziletine
sahiptir.

Fikih ilmi, hadis ile keldm arasinda bulunmasi sebebiyle i’tidal fazile-
tine sahiptir.

Liigat ilmi ise, bu ilimlerin hepsine alet olmas1 bakimindan kolaylastir-
ma faziletine sahiptir.

Dini ilimler i¢inde baslangi¢ faziletini hadis ilmine veren Amiri, isim
vermeden bazi kelamcilarin hadis ilmine itirazlarda bulunduklarmi hat-
ta onu ilimden bile saymadiklarina isaret etmektedir. Onlara gore sadece
gozi ile goren kimseye alim denilemeyecegi gibi, haberleri isiten kimseye
de alim denilemez. Amirf ilm-i ahbar hakkinda bu tarz iddialar ileri sii-
renlerin, biiyiik bir cehalet i¢inde oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii hadis
ilmi, sadece bir takim sesleri idrak etmekten ibaret degildir. Haber/Hadis
ilminin bir¢cok bolimii vardir, hatta ilimlerin her bir boliimii i¢in nakledil-
mig bir haber vardir. Bu haberler inzal edilmis kitaptan, resulden, imam-
lardan, 6nceki hiikkemadan ve selef-i salihinden olabilir. Bu 6zelliklerinden
dolay1 da bu ilim, biitiin dini ilimlerin kaynagidir. Hadis ilmi ile ugrasan
muhaddisler ise nakil ile aktarilan haberler konusunda mutlaka kendilerine
bagvurulmasi gereken énemli kisilerdir.*

O, ashab-1 hadisi su 6zellikleri ile tanitmaktadir: Onlar, selef ricalinin
neseplerini, mekanlarini ve dmiirlerinin miktarlarin bilirler ki, bu konu-
larda ihtilaf edenlerin onlardan ilim dgrenmeleri gerekir. Onlar hadislerin
sahih ile sakimini ve kuvvetli olan ile zayif olanini bilirler. Ehl-i hadis,
Restliillah’in (s.a.s.) siinnetlerini giivenilir kimselerden almak i¢in her
yere giderler. Haberleri/eserleri tenkit edip, haberlerin yanls yonlerini
ortaya c¢ikarmak icin ¢aligirlar. Mevkaf, merfd, miisned, miirsel, muttasil,
munkat1’, meshur, miidelles gibi hadis ¢esitlerini bilirler. Biitiin bunlardan
dolay1 da onlara ¢ok fazla tegekkiir edilmesi gerekir.**

Amiri, hadis ilmini basa yerlestirerek onun diger dini ilimler igin bir
kaynak vazifesi gordiigiine isaret etmistir. Ayrica ilimlerin elde edilis yolu
itibariyle onu, hikemi ilimlerden tabii ilimlerin mukabili olarak gérmek-
tedir ki, ikisini hissi baslig1 altina almigtir. Nasil ki tabiii ilimlerin konusu
duyularin idrak alanina giren cisimlerse, hadis ilmi de diger dini ilimlerin
kurulabilmesi i¢gin gerekli malzemeyi temin etmekte, onlarin temel mad-
desini olusturmaktadir. Nitekim hadis, diger dini ilimlerin hepsi tarafindan
me>haz olarak kullanilmaktadir.

33 Amird, el-I ‘lam, 107, 108.
3 Amird, el-I ‘lam, 109, 110.
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3. HARIZMI’NiN (0. 387/997) MEFATIHU’L- ULUM iSiMLIi
ESERINDE EHL-i HADIS VE HADIS iLMi

Mefatihu’l- ‘uliim Harizm’nin giinlimiize ulasan tek eseri olup, baska
bir eseri de bilinmemektedir. Nisbesinden Harezmli oldugu anlasilan mii-
ellifin hayat: hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Harizmi eserini, 1X-
X. asirlarda Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerine hakim olan Samaniler
Devleti’inin alimlere deger veren meshur basveziri Ebu’l-Hasan Abdullah
b. Ahmed el-Utbi’ye ithaf ettigini belirtmektedir.® Nih b. Manstr’un ve-
ziri olan Utbl miladi 977 senesinde bagvezir olarak atandigindan, kitap da
muhtemelen bu tarihlerde yazilmistir.*® Harizmi’nin vefat tarihi ile ilgili
olarak Katib Celebi 387/997 senesini tesbit etmektedir.>’

Kitabinda Samani Devleti’nin idari yapisiyla ilgili birgok hususa deginen
Harizmi’nin, 6zellikle “kitadbet” boliimiinde verdigi bilgiler gdz dniinde bu-
lunduruldugunda devletin {ist diizey memurlarindan oldugu anlagiimaktadir.
Nitekim bu boliimde divanlarda kullanilan defterlerden, harag, hazine, pos-
ta, ordu divan kayitlarininin nasil tutulacagindan, arazi, nafaka ve su diva-
ninda kullanilan lafizlar gibi konular hakkinda bilgi vermektedir.*® Nitekim
kendisi hakkinda kullanilan “katib” lakabi da buna isaret etmektedir.

Harizmi eserinin girisinde bu kitabini, ilimlerin anahtarlarin1 ve sanat-
larin baglangiglarini bir araya getirme amaciyla yazdigimi bildirmektedir.
Onun ifadesine gore sadece edebiyat alaninda bilgi sahibi olan bir liigat
alimi, sayet farkli sanatlar hakkinda egitim almamigsa, ¢esitli alanlardaki
ilim ve hikmet konularinda yazilmis kitaplari tam olarak anlayamaz. Hatta
kendisini tam olarak ifade edemeyen ve o konularda hi¢bir fikri olmayan
immi kimse gibi olur. Mesela “ric’at” kelimesi dil alimlerine gore “bir
defa geri donmek” anlamina gelmekle beraber, bu kelimenin fikih, kelam
ilimlerinde ve miineccimler ile katiplerin kullaniminda farklt anlamlari da
bulunmaktadir. Liigat ilmi, fazileti elde etmek i¢in bir alettir. Bunu idrak
eden edebiyatci, bu kitapta anlatilanlara en ¢ok ihtiya¢ duyan kimsedir. Ay-
rica katipler de ilimlerin ve edebiyatin kisimlarini 6grenmeye muhtactirlar.
Halk arasinda meshur ve herkes tarafindan bilinen hususlar ise bu kitapta
ayrica zikredilmemistir.*

3 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ydasuf el-Katib el-Harizmi, Ilimlerin
Anahtarlart Mefétihu’l- ‘uliim, thk. ve gev. Aygiin Akyol - Iclal Arslan (Ankara: Elis
Yayinlari, 2019), 22 (Kitabin ¢evirisini yapanlar vezirin nisbesini el-Atabi seklinde
okumaktadirlar. Fakat bu nisbenin el-Utbi seklindeki okunusu daha yaygindir); ilhan
Kutluer, “Harizmi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/222.

36 Kutluer, “Harizmi”, 16/222.

37 Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nes. Serafeddin Yaltkaya
& Kilisli Rifat Bilge (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-tiirasi’l-Arabiyyi, ts.) 2: 1756.

3% Harizmi, Mefatihu’'l- ‘ulim, 82-110.

3 Harizmi, Mefatihu’'l- ‘ulim, 22-25.
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Harizmi eserini ¢ok uzun tutmamustir. Herkes tarafindan bilinen ve
yaygin olan hususlar1 ayrica zikretmemistir. Dolayisiyla eserde anlatilan
hususlar i¢in ayrica bir delil getirme yoluna gidilmemistir. Farkl: ilim dal-
laryla ilgili olarak zikrettigi 1stilahlar ise kendisinin ulasabildikleridir. O,
ayrica yabanci dillerde kullanilan bazi ifadeleri Arapga’ya ¢evirdigini de
soylemektedir.*

Harizmi’nin bu eseri yazmaktaki amacinin, icinde yasadigi asirdaki
ilimleri belli bir sistem i¢inde tasnif etmek oldugu anlagilmaktadir. Bu ilim
dallariyla ilgili olarak da kisa bilgiler vermistir. Bu agidan bakildiginda
eserin, ansiklopedik tarzda yazildigi sdylenebilir. Onun ilimleri tasnifi,
kendinden 6ncekilerden farklilik arz etmektedir ve bu itibarla 6zgiindiir.*!
Eser, devletin {ist diizey kademelerinde gorevli memurlarin ilimler ve ilim-
lerin temel 1stilahlarini 6grenmelerine olan ihtiyaglarini gidermek i¢in ka-
leme alindig1 anlasilan, bir el kitabidir. Kendi sahsi fikirlerini pek 6n plana
¢ikarmayan Harizmi, ilimlere dair objektif bilgi vermistir. Bu tutumunu
gerek serf ilimler, gerekse de acemi ilimlerle ilgili olarak verdigi bilgilerde
devam ettirmistir. O, fikth ve kelam ilimine temel Islami ilimler arasinda
yer vermekle birlikte tefsir ve hadis gibi ilimleri ayrica zikretmemistir. Bu
durum da onun hadis ilmini, miistakil bir ilim olarak gérmediginin bir deli-
li olarak goriilebilir. Bu agidan bakildiginda Amirf ile arasinda temel bir bir
fark bulunmaktadir ki, o dini ilimlerin en basina hadis ilmini yerlestirmisti.

3.1. Mefaitihu’l- ‘ulitm’un Boliimleri

Harizmi, katiplerin devletin idari islerini yerine getirirken bilmeleri
gereken neredeyse her ilim daliyla ilgili bir eser yazmay1 6ncelikli amag
olarak belirlediginden, bu ilim dallarmin hepsi ile ilgili olarak kisa da olsa
bilgi vermistir. O, eserini makale adin1 verdigi iki ana baglik altinda sekil-
lendirmistir. Bu ayrim ayni zamanda onun, ilimleri iki kisma ayirdiginin da
bir gostergesidir. Birinci makale seriat ilimleri ve onunla alakali olan Arap-
ca ilimlerine; ikinci makale ise Yunanlilar ve diger milletler gibi acemlerin
(yabancilarn) ilimlerine mahsustur.** Kisacasi o, ilimleri ger’i-acemi ola-
rak ikiye ayirmaktadir.

Birinci makale kendi iginde alt1 baba ayrilarak tasnif edilmistir. Alt1
babin icinde ise elli iki fasil bulunmaktadir. Bablar su sekildedir: Fikih,
kelam, nahiv, kitabet, siir/ariiz ve ahbar. Bu boliimde ser‘i ilimlerin yanin-
da, bunlarin saglikli bir sekilde dgrenilmesine vesile olan Arabi ilimlere
de yer verilmistir. Her ne kadar bazi boliimlerde diger inan¢ gruplarimin
tarihleri ile ilgili hususlara deginilse de, bunlar daha ziyade Miisliimanlarin

4 Harizmi, Mefdtihu’l- ‘uliim, 24.

41 Raik Bahadirov, “Eba Abdullah el-Harizmi ve Mefdtihu’l-"uliim Adli Ansiklopedik
Eseri Uzerine Birkag S6z”, ¢ev. Fegani Beyler, Dirt Oge 5/11 (2017), 206-207.

42 Harizmi, Mefatihu’l- ‘uliim, 24, 25.
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beraber yasadiklari farkl kiiltiirden insanlar hakkinda bilgi verme amacina
yoneliktir. Tkinci makale ise kendi i¢inde dokuz bab olup, bu bablarmn al-
tinda toplam kirkbir fasil bulunmaktadir. Bu boliimdeki bablar ise, felsefe,
mantik, tip, aded ilmi, hendese, niicim (yildizlar), musiki, hiyel (mekanik)
ve kimya seklindedir.*®* O, yabanci ilimleri (el-ulimii’l-acemi) bu sekilde
dokuz baba ayirsa da aslinda bunlari felsefenin kisimlar1 olarak goriir. Ni-
tekim daha sonra felsefeyi nazari ve ameli olarak ikiye ayirarak bu ilimleri
de bu iki kisim altina yerlegtirmistir.*

Harizmi, eserine aldig1 bilgiler i¢in delil getirme gibi yontemlere bas-
vurmayacagini basta belirttiginden herhangi bir kaynaga isaret etmemistir.
Bunun en 6nemli istisnasi ise nahiv bdliimiindeki bazi alintilarda Halil b.
Ahmed’i (6. 175/791) kaynak gostermesidir.* Onun ilimleri taksim et-
mesinde dikkat ¢eken baska bir husus da, birinci kisimda fikih ve kelam
ilimlerine yer vermesi, fakat tefsir ve hadis gibi temel Islam ilimlerine yer
vermemesidir. Ayrica o, kelam ile ilgili béliimde sadece Miisliimanlar ara-
sindaki itikadi mezheplere deginmemis, bunlarin haricinde diger dinlerde-
ki mezhepler hakkinda da bilgi vermistir. O, hadis ilmine miistakil bir ilim
olarak yer vermemekle beraber zaman zaman ehl-i hadise isaret etmis ve
yine hadis ilmi ile ilgili olarak da aciklamalarda bulunmustur. Asagidaki
boliimlerde kisaca bu husus ilizerinde durulacaktir.

3.2. Mefatihu’l- ‘ulitm’da Ashab-1 Hadis/Siinne

Mefatihu’l- ‘uliim’un ser’i ilimlere ait olan birinci makalesinin ikinci
babmin kelam ilminden bahsettigi ile ilgili bilgi yukarida ge¢misti. Ha-
rizmi, bu bab yedi fasla ayirmaktadir. Bunlar: islam kelamcilarinin konu-
lar1, Miisliimanlarin mezheplerinin ve farkli goriiste olanlarinin isimleri,
Hiristiyanlarin ve Yahudilerin siniflari, muhtelif din ve mezhep erbabinin
isimleri, Araplardan puta tapanlar ve putlarinin isimleri ile kelamcilarin
tizerinde konustuklar1 usilii’d-din konularidir.

Harizmi bu boliimiin ikinci faslinda ilgili mezheplerin, Mu’tezile, Ha-
riciler, Ashab-1 hadis/stinne, Miicbire, Miisebbihe, Miircie ve Sia seklinde
yedi tane oldugunu ifade etmektedir. Burada {iglincii sirada yer verdigi As-
hab-1 Hadis/Siinne ise alt1 firkadir ki bunlar: Malik b. Enes’in ashab1 olan
Malikiyye, Muhammed b. Idris es-Safii’nin ashabi olan Safiiyye, Ebsi Hani-
fe Nu’méan b. Sabit’in ashab1 olan Hanefiyye, Davud b. Ali el-Isfahani’nin
ashabi olan Davidiyye, Muhammed b. Kilab’in ashabi1 olan Kilabiyye ve
Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari’nin ashabi olan Es’ariyye’dir.*

Bu boéliimde dikkat ¢eken 6nemli bir husus ise bazi firkalarin, farkli

4 Harizmi, Mefatihu’l- ‘uliim, 26, 27.

4 Harizmi, Mefdtihu’l- ‘uliim, 172.

4 Bk. Harizmi, Mefdtihu’I- ‘uliim, 66-82.
4 Bk. Harizmi, Mefdtihu’I- ‘uliim, 50-52.
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mezhepler altinda tekrar zikredilmesidir. Mesela Hanefiyye hem Ashab-1
Hadis altinda, hem de Eb(i Hanife en-Nu’man b. Sabit el-Bezzaz’ in ashabi
olan Ashab-1 Rey adiyla Miircie mezhebinin anlatildigi yerde gegmektedir.
Yine bagka bir 6rnek olarak Es’ariyye ve Kilabiyye hem Ashab-1 Hadis ile
ilgili yerde hem de Miisebbihe mezhebinin firkalar1 arasinda sayilmakta-
dirlar.¥’

Harizmi bu firkalarin isimlerini siralarken hangi esaslara dikkat ettigi
ile ilgili olarak herhangi bir agiklama yapmamaktadir. Fakat ikinci babin
ana baslig1 i¢inde “Mislimanlardan” ifadesinin olmasi bu fasildaki biitiin
mezhepleri Islam dairesi icinde gordiigiiniin bir isaretidir. Yine onun bu
taksimatindan Misliimanlar arasindaki mezheplerin arasindaki en énemli
ayrilik noktasi olarak, kelami konulardaki fikir ayriligini temele aldigini
sOylemek miimkiindiir.

Harizmi gerek Miislimanlar gerekse diger din mensuplar1 arasindaki
firkalar1 sayarken genelde herhangi bir hiikiim ortaya koymamuistir. Sadece
baz1 firkalarm isimlerinin nereden kaynaklandigini kisaca izah ederken,
onlarm bu isimle anilmalarina sebep olan goriislerinden Allah’in miinez-
zeh oldugunu belirtmektedir. Bu ifadeler de onun ilgili goriisleri Islam dist
buldugunu gosterebilir. Mesela Sia’nin dérdiincii firkasi olarak Galiyye’yi
aciklarken, Galiyye’nin bir smifi olarak Gamamiyye’ye isaret etmektedir.
Bu isimle anilmalarina sebep olarak da onlarin “Allah Tedld bir gamam
yani bulut i¢inde her baharda arz1 ve diinyay1 dolasir” iddialarin1 goster-
mektedir. Bu agiklamanin pesinden ise “Allah, onlarin sdylediklerinden
miinezzehtir.” seklinde bir ciimleye yer vermektedir. Yine Miisliiman Mii-
sebbihe’den bir¢oklarinin Allah’in cisim oldugunu iddia ettiklerini belirt-
tikten sonra da, Allah’in onlarin sdylediklerinden ¢ok yiice oldugunu vur-
gulamaktadir.*®

Harizmi, 6zellikle fikihla ilgili boliimde bazi 1stilahlar1 agiklarken de ba-
zen Ashab-1 Hadis’in o konudaki goriislerine isaret etmektedir. Ornek ve-
rilecek olursa namaz ve ezan hakkinda bilgi verdigi yerde “terci” kelime-
sini, “Eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeder ’r-restliillah
ifadesinin sdylenip, pesinden tekrar edilmesi” seklinde agiklamaktadir. Bu
aciklamay1 yaptiktan sonra ise o, bunun Ashab-1 Hadis’in goriisii oldugunu
belirtmekte, fakat diger mezheplerin goriislerine yer vermemektedir. Yine
kullenin Araplara ait bir kap oldugunu anlattig1 yerde diigiiniir, Ashab-1
hadis’in iki kullenin, bes biiyiik kirbaya esit oldugunu sdyledigi bilgisine
isaret etmektedir. Burada da bu bilginin iizerine baska bir mezhebin gorii-
stine atifta bulunulmamustir.** Baz1 yerlerde ise Ashab-1 hadis ile birlikte
Ashab-1 rey’in de o konudaki goriisiine ayr1 ayri deginmektedir. Mesela

47 Bk. Harizmi, Mefdtihu’I- ‘uliim, 50-52.
8 Bk. Harizmi, Mefdtihu’I- ‘uliim, 54, 64.
4 Bk. Harizmi, Mefdtihu’I- ‘uliim, 30, 36.
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“kur’ kelimesini agiklarken bunun, Ashab-1 rey’e gore hayiz, Ashab-1 ha-
dis’e gore hayizdan temizlenmek olarak acgiklandigini sdylemektedir. Yine
“akile”yi izah ederken, Ashab-1 hadis’e gore akile ile kastedilen akrabalar
iken, Ashab-1 rey’e gore divan sahipleridir, demektedir.*® O, bu sekilde As-
hab-1 hadis ismini bir¢ok yerde kullanmakta, ayrica asagida gosterilecegi
lizere hadis ilminin i¢ine giren konulara da isaret etmektedir.

3.3. Mefatihu’l- ‘ulitm’da Siinnet ve Hadis

Harizmi, yukarida da belirtildigi iizere birinci makalenin ilk babim
fikha ayirmistir. On bir fasildan olusan bu babin birinci fash fikih usdli
hakkindadir. Fikih ilmini kusatici bir ilim olarak kabul eden Harizm1’nin,
temel Islami ilimlerin her birine ayrica deginmemis olmasi da ihtimal da-
hilindedir. Ozellikle de tefsir ve hadis ilimlerinin, onun ilimler tasnifinde
yer almamasini bu bakimdan degerlendirmek miimkiindiir. O, bir manada
tefsir ve hadis ilmini fikih ilminin i¢inde degerlendirmistir. Bu sekildeki
taksimat onun, kitabini hangi esas lizerine kurdugunu gostermesi bakimin-
dan da onemlidir. Ser’1 ilimler ve ser’i ilimlerin sahih bir sekilde anlasil-
masina katkida bulunan Arabi ilimlere yer verdigi birinci makalesinde ilk
siraya fikih ilmini yerlestirmistir. Nitekim o, eserinin ikinci makalesinde
acem ilimlerini felsefe ana baslig: altinda toplayip, felsefeyi de nazari ve
ameli olarak ikiye ayirmistir. Diger ilimleri ise onun altina yerlestirmistir.

Harizmi’ye gore iizerinde ittifak edilen fikih usili ii¢ tanedir: Allah’in
(c.c.) Kitabi, Restliillah’n (s.a.s.) sinneti ve icma-i immet. Burada dikkat
¢eken husus fikih usilil ifadesinin, ser’i hiikiimlerin delilleri yani fikhin
kaynaklar1 anlaminda kullanmis olmasidir. Nitekim fikih ustliiniin ihtilaf
edilen mevzularini sayarken de kiyas, istihsan ve 1stislaha isaret etmistir. 5!

Bu asillarla ilgili olarak Harizmi ¢ok fazla agiklama yapmamakta, faki-
hin bilmesi gereken noktalara kisaca temas etmektedir. Kitapla ilgili olarak,
fakihin oncelikli olarak tefsir ve usulii’d-din kitaplarinda agiklandigi tizere
Kur’an’1 bilmesi gerektigini ifade edilmektedir. Kitapla ilgili bilinmesi ge-
reken konular ise kitabin tevili ile umum-husus, nasih-mensuh, emir-nehiy,
ibaha-yasaklama vb. durumlar1 bakimindan hitap tarzlaridir.>

Kitabla ilgili kisa agiklamadan sonra ise Rasftliillah’in siinnetine gec-
mektedir. Oncelikle siinneti kavli, fiili ve takriri olarak ii¢ kisma ayirmak-
tadir. Kavli olan siinnet, “onu sdyledi” seklinde, Rasiliillah’tan (s.a.s.)
rivayet edilen seylerdir. Fiil, Rastliillah’in yaptig1 bir seyin rivayet edil-
mesidir. Ikrar ise onun (s.a.s.) yaninda bulunanlarin yaptig1 bir seyi ikrar
etmesinin ve onlara karsi ¢itkmamasinin aktarilmasidir.

50 Bk. Harizmi, Mefdtihu’'l- ‘uliim, 40, 42.
St Bk. Harizmi, Mefditihu’l- ‘uliim, 26.
52 Bk. Harizmi, Mefatihu’I- ‘uliim, 28.
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Harizmi slinnetin ii¢ kismi hakkinda kisa bilgi verdikten sonra, haber-
ler konusuna deginmektedir. Haberin ne oldugu ile ilgili olarak herhangi
bir agiklama yapmaksizin miitevatir ve vahid haberin, ahbarin kisimlar
arasinda oldugunu belirtmektedir. Ayrica burada zikrettigi haber ile kasdet-
tigi genel manadaki haber degildir. Bu konuyu siinnete ayirdigi boliimde
zikretmesi de onun haberi hangi anlamda kullandigiyla ilgili olarak fikir
vermektedir. Nitekim o, mitevatir haberi tarif ederken, “sahdbeden bir
cemaatin rivayet ettigidir”, demekte ve fakihlerin ¢cogunun bdyle bir habe-
rin kabul edilmesi hakkinda ittifak ettiklerini bildirmektedir. Haber-i vahid
ise “sahabeden tek kisinin rivayet ettigi” haberdir. Béyle bir haberin kabul
edilmesi gerektigini fakihlerin ¢ogunlugu sdylemislerdir, fakat bunun i¢in
de uzun uzadiya zikredilmesi gereken sartlar ileri stirmiislerdir.

Hadisin herhangi bir tanimi veya kisimlar ile ilgili bilgi vermeksizin,
muttasil olarak rivayet edilenin de hadisten sayilmasi gerektigi iizerinde
duran Harizmi’nin ifadesine gore muttasil, “bir kisinin digerinden inkita’
olmaksizin Nebi’ye (s.a.s.) isnad ettigi hadistir.” Miirsel ve munkati ise
Nebi’yi (s.a.s.) gormemis olan Hasan-1 Basri, Ibn Sirin, Sa’id b. el-Miisey-
yeb gibi tabiinden birisinin, kimden hadisi aldigini zikretmeksizin “Nebi
(s.a.s.) sOyle buyurdu.” diyerek rivayet ettikleridir. Ona gore alimlerin
¢ogu boyle haberleri kabul ederken, bazilar1 da karsi ¢ikmislardir.> Fakat
0, bu konuda kabul eden veye reddeden alimlerle ilgili herhangi bir isme
yer vermemektedir.

fema konusunu da Harizmi, oncelikli olarak sahabenin ittifaki olarak
aciklamaktadir. Ayrica sahabenin haricinde, her asirda farkli sehirlerdeki
alimlerin ittifakin1 da icméya dahil etmektedir.>

Harizmi siinnetin tarifini ayrica yapmamaktadir. Fakat o, miitevatir ve
ahad haberlerin, ahbar kapsamina girdigini belirtmekle de bir manada
stinnetin haberler vasitasiyla ulagtigina isaret etmis olmaktadir. Miitevatir
ve ahad tariflerini ise 6zellikle sahabeyi dikkate alarak agiklamaktadir.
Harizmi’in haber ¢esitlerinden sonra, muttasil olarak Nebi’ye isnad edi-
len sozlerin de hadis cliimlesinden oldugunu agiklamasi, sahabe neslinden
sonraki tabakalar1 goz 6niinde bulundurularak yapilmig gibidir. Senedde
inkitd’ olmamas1 agisindan yapilan bu taksimata gore de senedinde inkitd’
olmayan hadisler muttasil, senedinde inkita’ bulunanlar ise miirsel ve mun-
kat1’ olmaktadir. Ayrica o, tdbiln neslinin hadis nakli konusundaki énemli
bir hususa dikkat cekmektedir. Buna gére bunlardan Hasan-1 Basri, Ibn
Sirin, Sa’d b. el-Miiseyyeb gibilerin dogrudan Nebi’den (s.a.s.) rivayetleri-
nin miirsel ve munkati’ rivayetler icerisine girdigi, fakat bunlarin ¢ogu alim
tarafindan kabul edildigini de ifade etmektedir. Bu ag¢idan bakildiginda Ha-
rizmi, hadis usuliiniin 6nemli konularina burada isaret etmektedir. Ayrica

53 Bk. Harizmi, Mefdtihu’'l- ‘uliim, 28.
% Bk. Harizmi, Mefdtihu’l- ‘uliim, 28.
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onun fikih baslhigi altinda bu sekilde hadis usulii ile ilgili hususlara isaret
etmesinden, hadislerin fikih ilminin metodlar1 ¢er¢evesinde anlasilmasi
gerektigine dikkat ¢ekmis olmasi da anlagilabilir.

4. SONUC

[k gaglardan itibaren iizerinde fikir yiiriitiilen ve farkli agilardan tasnif
edilmeye galisilan bir kavram olan ilim, is]Am medeniyetinde 6ncelikli ola-
rak Kur’an ve siinnet’in muhafaza edilmesi, anlasilmasi ve giinliik hayata
aktarilmasi faaliyetlerini ifade etmek iizere kullanilmistir. Bu sahalardaki
calismalar bir miiddet sonra farkli isimlerdeki ilim dallar1 altinda anilmaya
baslanmistir.

Hicri ilk asirlarda, ilimler tasnifi iizerinde fazla durulmamistir. Felsefi
eserlerin terciime edilmesi faaliyetiyle birlikte, ilimlerin siniflandiriimasi
ile ilgili eserler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu tasniflerde ilimler konulari,
usulleri, amaglari, dini olup olmadiklar1 gibi hususlar goz oniinde bulun-
durularak siniflandirilmiglardir. Bu sayede ilimler hakkinda derli toplu bir
bilgi verildigi gibi, hangisinin daha 6nce 6grenilmesi gerektigi hususunda
da goriis belirtilmistir. Neticede ilimler arasindaki irtibat gosterilmis, ayri-
ca bunlarin 6grenilip 6gretilmesinde uygulanacak sira ortaya konulmustur.
Diger taraftan bu tasnifler, tasnifi yapan alimlerin yasadigi dénemin ilim
anlayisina isaret etmesi bakimimdan da onem arz etmistir. Bu ¢alismada
da bu alimlerden iki tanesi olan Amiri ve Harizmi iizerinde durulmaktadur.

[limlerinin tasnifi konusu ilk zamanlar daha ziyade filozoflar tarafindan
ele alinmis ve genel olarak dini ve diinyevi veya akli-nakli seklindeki ikili
taksim benimsenmistir. I1k tasnifin kim tarafindan yapildig1 konusu ihtilafl
olmakla birlikte Cabir b. Hayyan bu konuda ilk olarak zikredilen isimdir
ki o ilimleri dini ve diinyevi diye ikiye ayirmistir. Daha sonralar1 Kindi ve
Farabi tarafindan da iizerinde durulan bu konuya, ondan sonra Amiri de
deginmistir. Daha sonra ise Harizm1i miistakil bir eser yazmistir.

Farabi ve ibn-i Sina gibi énemli iki filozof arasindaki bir dénemde yasa-
mus olan Amird, ilimleri oncelikli olarak milli ve hikemi diye ikiye ayirmis,
ozellikle hikemi ilimleri anlattigi boliimde onlarin faydalari iizerinde dur-
mus ve konular1 hakkinda bilgi vermistir. Her bir ilmi anlattiktan sonra da,
bu ilimlerin dine aykirt olmadiklarini 6zellikle vurgulamigtir. Bunu ortaya
koymak icin de gerektiginde konuya isaret ettigini diisiindiigli birgok ayet
ve hadisten de istifade etmistir. Bu itibarla onun, daha genel olarak felsefe
ile dini uzlastirmaya calisan Kindi ve Farabi gibi filozoflarla ayni neticeye
vardigimi soylemek miimkiindiir. Onun ifade etmek istedigi aslinda, haki-
katin tek oldugu anlayisini tekrar dillendirmektir. Ayrica suna da isaret et-
mek gerekir ki, ilimlerin milli (din) ve hikem1 (felsefi) olarak ayirimi ve
bunlarin her birinin tclii tasnifi net bir sekilde ilk defa Amiri tarafindan
yapilmistir.
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Amiri, hikemi ilimlerden distiin gordigii dini ilimlerin temeline hadis
ilmini yerlestirmistir. Ona gore hikemi ilimlerin temeli tabiat ilmi oldugu
gibi, hadis ilmi de biitiin dini ilimler i¢in kaynak temin etmektedir. Dolayi-
styla hadis/haber olmaksizin dini ilimlerden s6z etmek miimkiin degildir.
Bu ilmin ehli olan hadis¢ilerin gayretleri olmasa, haberlerin sahihi ile zay1-
fin1 birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Bu konularda ihtilaf edildiginde
onlara basvurulmalidir. Amiri bu konuda hadis ilminin 6nemine farkli bir
bakis acisiyla isaret etmig bulunmaktadir.

Amiri ile aym dénem ve cevrede yasayan Harizmi ise ilimlerin tasnifi-
ne dair miistakil eser kaleme almistir. Onun eseri, devletin énemli kade-
melerinde vazifeli olan birisi tarafindan telif edilmis bir ¢alisma olmasi
bakimindan da 6nemlidir. O, ilimleri 6ncelikli olarak ser’i/Arabi ilimler
ile Acem{ yani yabanci milletlerin ilimleri diye ikiye ayirmistir. ilimler tas-
nif edilirken de, bu ilimlerin temel 1stilahlar1 agiklanmis, 6zellikle Acemi
ilimler boliimiinde devlet islerinin diizenli yiiriitiilmesinde ihtiya¢ duyulan
hususlara dikkat ¢ekilmistir.

Harizmi’nin taksimatinda liigat ilimleri ve tarih de ser’i ilimlere dahil-
dir ki, bu durum onlar1 da Islam medeniyeti iginde degerlendirdiginin bir
gostergesidir. O, felsefi ilimlerin daha sonra Islim medeniyetine girdigini,
asil itibariyle onlarin baska medeniyetlere ait olduguna bir bakima isaret
ederek, onlar1 Acem ilimler baslig1 altinda tasnif etmistir. Onun ser’i ilim-
ler i¢inde ilk sirada fikih ve kelam ilmine isaret etmesi, tefsir ve hadis gibi
ilimleri ayrica zikretmemesi, tasnifinin énemli bir 6zelligidir. Bu tasnifte
Farabi’nin etkisi oldugu sdylenebilir. Nitekim o da, ilimler tasnifinde sade-
ce fikih ve kelam ilmine yer vermisti. Fakat Harizmi’nin eseri incelendi-
ginde boyle bir etkiden daha ziyade, onun 6ncelikli olarak mevcut durumu
gdz ontlinde bulundurdugu ve bu ilimlere yonelmek isteyenlere bilgi verip,
pratik bir ihtiyaci karsilamak gayesini giittiiglinti soylemek miimkiindiir.

Harizmi, hadis ile ilgili konulara fikih ilmi altinda yer vermektedir.
Bu onun hadis ilmini hangi yerde konumlandirdig1 acisindan dnemlidir.
Hadislerin anlagilmasinin oncelikli olarak fikih ilmi ¢ergevesinde olmasi
gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Haberlerin kisimlarindan 6ncelikli olarak
miitevatir ve ahad ayirimina yer vermesi de bunu goéstermektedir. Bu ayi-
rim bilindigi iizere fikih usuliinde haberlerin degerlendirilmesinde daha
onceliklidir. Nitekim haberlerin bu sekilde ikiye ayrilmasi hadis usulii ko-
nularina da sonradan girmistir.

Harizmi, ilimleri dini ve Acemi diye ayirirken, diger milletlerin ilim-
lerini dislayict bir usliip benimsememistir. Kitabin en 6nemli yonlerinden
biri, miiellifinin i¢cinde yasadigi asirdaki ilimleri i¢ine alan ansiklopedik
tarzda telif edilmis ilk eserlerden olmasidir. Nitekim ansiklopedik tarzda
kaleme alinan eserlerin ortak 6zelligine uygun olarak, eserde ilimler, veciz
bir sekilde tanimlanmistir. Eserin bu 6zelligi sayesinde, ilgili donemin ilim
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anlayisini ve miiellifin farkli ilim dallarina olan ilgisini tespit etmek miim-
kiin olmaktadir. Ayrica eserden istifade etmeleri beklenen muhataplarin da
ihtiyaglarini ortaya ¢ikarmada 6nemli bir kaynak vazifesi gormektedir.

Tarihi siire icerisinde Ibn Hald{in, Taskdprizade gibi limler tarafindan
daha farkli ilimler tasnifi yapildig1 bir gergektir ki, bunlar tizerinde de ayri-
ca durulmasi gerekmektedir. Cesitli alimler tarafindan yapilan tasniflerde,
oncelikle i¢cinde bulundugu zamandaki ilimleri tasnif ettikleri diistiniiliirse,
kendi devirleri i¢in ciddi bir ¢6ziim iirettikleri de ortaya ¢ikmaktadir.

Bugiin yapilmas1 gereken oncelikli hususlardan biri de her ilim dalinin
ilimler tasnifindeki yerinin net olarak ortaya konulmasidir. Yoksa ozellik-
le Islami ilimlerin 6zellikleri ve giiniimiizdeki amag ve islevi gibi konu-
lardaki tereddiitleri gidermenin daha da zor hale gelmesi miimkiindiir. Bu
konu tam olarak aydimnlatilmadiginda, mevcut Islami ilimlerin tarihi siireg
icindeki gelisimlerini dikkate almayip, dogrudan ilk kaynaklara miiracaat
etme gibi selefi anlayislar olusabilmektedir. Ozelde hadis ilmi agisindan
disiiniildiigiinde bu durum daha bir 6nem arz etmektedir. Hadis ilminin,
genel olarak ilimler tasnifi i¢indeki yerinin tam olarak tespiti yapilmasi her
zamankinden daha Onceliklidir. Neticede giliniimiizde hadis ilminin 6ne-
mini tam olarak belirlemek, oncelikli olarak ilimler tasnifindeki yerinin
tesbiti ile miimkiindiir, denilebilir.
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Gazzali (1058-1111) Selguklular doneminde yasayan,
Islam diisiince ve kiiltiir yapisinin olusmasinda

onemli katkilar1 olan alimlerden biridir. Yasadig:
donem itibariyle Islam diinyasinda ilk diizenli egitim-
6gretim kurumlart olan Nizamiye Medreselerinde hem
ogrencilik hem de &greticilik yapmis bir kisidir. iImi
acidan ¢ok yonlil bir alim olmasi nedeniyle degisik
alanlardaki caligmalarinin yaninda egitim-6gretime
dair eserler de yazmistir. Bu alanda onun kaleme aldig1
eserlerden birisi de Eyyiihe’'l-Veled dir. Tlirk¢e nin
yaninda bagka dillere de ¢evrilmis olan eser,
Gazzali’nin diistince yapisini ve pedagojik yaklagimini
da ortaya koymasi bakimimdan dnemli bir eserdir. Bu
caligmamizda pedagojik a¢idan incelenmis bu eserin
muhteva, yontem ve tekniklerinin giiniimiiziin egitim
anlayisi ile bagdasip bagdasmadig1 degerlendirilmistir.
Eserin muhteva agisindan tahlili yapildiginda, kaleme
alindig1 dénemin sartlar1 ve egitim anlayisina gore,
yenilikei ve pedagojik ozellikler tagidigr goriilmiis;
gliniimiiz egitim-6gretim yontemleri agisindan pek
cok benzerlikleri tespit edilmistir. Bununla birlikte
eserde bugiiniin egitim anlayisina 151k tutacak pek

cok tavsiyelerin mevcut oldugu ve din eserin egitimi
alaninda kullanilabilecek dnemli kaynaklar arasinda
yer aldig1 gorilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Eyyiihe’l-Veled,
Pedagoji, Gazzali ve Egitim, Din Egitimi.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Al-Ghazali (1058-1111) is
one of the scholars who lived
during the Seljuks and made
important contributions to
the formation of Islamic
thought and culture. He is
both a student and a teacher
in Nizamiyya madrasas,
which are the first regular
educational institutions in
the Muslim world. Since he
is a multi-faceted scholar,
he authored works on
education in addition to his
studies in different fields.
One of the works of his

in the field of education is
Ayyuhal Walad. This small
but voluminous work, which
has been translated into
other languages besides
Turkish, is an important one
in terms of revealing the
mentality and pedagogical
approach of al-Ghazali. In
this study, it was evaluated
whether the content,
methods and techniques of
the work examined from a
pedagogical point of view
are compatible with today’s
educational approach. When
the work was analyzed in
terms of content, it has
been observed that it has
innovative and pedagogical
features compared to the
terms and educational
understanding of the time

it was written; and many
similarities have been found
with today’s education and
training methods. Besides, it
has been observed that there
are many recommendations
to shed light on today’s
understanding of education
and that it is among the
important works that can be
used in the field of religious
education.

Keywords: al-Ghazali,
Ayyuhal Walad, Pedagogy,
al-Ghazali and Education,
Religious Education.
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PEDAGOGICAL EXAMINATION OF THE CONTENT AND
METHOD OF AL-GHAZALI'S BOOK NAMED AYYUHAL WALAD

SUMMARY

Al-Ghazali is a scholar who lived between 450-505/1058-1111. He has produced
important works in many fields from figh to kalam, from philosophy to logic, from
sufism to morality (akhlaq), and from education to al-usul. One of his works is
“Ayyuhal Walad”. The work has been translated into Turkish and printed several
times so that those who do not speak Arabic can easily read and understand it. It
contains some explanations about religion, morality and decency written by al-
Ghazali to a student as a recommendation. In his work, Ghazali gave his student
information about what sciences to learn and how to follow the right path. He
answered almost all questions that can be answered by fulfilling the wishes of

his student, and he addressed him as, “O son”. In this work, al-Ghazali dealt

with the basic religious and moral rules that the individuals living in the society
may encounter most often, and he explained how a Muslim should spend their
daily life on the axis of the Qur’an and the Sunnah. It is a fact revealed by the
pedagogy that each child has a unique learning ability. Experts who set out on this
fact stated that providing education in accordance with the development periods
and the own abilities of each child will contribute to effective learning. Al-
Ghazali paid attention to this fact in his work years ago and used all the subjects,
examples, stories and concise words in the simplicity so that his interlocutor could
understand for educational purposes. The application of such a method provided
both easy comprehension of the subject and a more fluent reading of the work.

Purpose and Importance

In this study, it was aimed to determine how the work of al-Ghazali named
Ayyuhal Walad, which guides people in many subjects from worship to prayers
and from family life to daily life, constitutes a source for today’s religious
education. Although the works and influence of Ghazali, who is one of the
important scholars in Islamic world, were analyzed from different aspects, no
study was found about his work named Ayyuhal Walad except for a few studies.
One of these studies is related to the field of hadith and the other is to literature.
In the work written by Orhan Y1lmaz, the hadiths in the author’s work have been
evaluated in terms of sources and chain of transmitters (sanad). In this context,
it is emphasized whether the hadiths are compatible with the understanding of
the Qur’an and the Sunnah. In the study made by Sevim Seda Yildiray, the text
of the work was written in transcriptional form, and the sentences in imperative
and optative moods in the work were determined. In this study, the work named
Ayyuhal Walad will be evaluated pedagogically in terms of its content, teaching
methods, and techniques.
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Method

In this study, before going on to pedagogical evaluation, the work was generally
introduced from the printed version in our hands. Later on, both Ayyuhal Walad
and the views of the author were evaluated by taking into consideration other
works of the author. While making this evaluation, we benefitted from his
education views as well. Attention was paid to base and classify the analyzes and
evaluations according to the importance of the subject. In this context, one of the
copies we have used in our study and have found the opportunity to compare is
the work titled “Terclime-i Eyyuha’l-Veled” which was translated by Siileyman b.
Cerag, consists of 104 pages and was published in Istanbul in 1302/1884. Another
one is the work titled “Eyyuha’l-Veled”, which was examined by Ali Muhyiddin

A

Ali el-Karadagi, consists of 158 pages and was published in Beirut in 1985.

Conclusion

In this study, the work named Ayyuhal Walad by al-Ghazali by addressing his
student was pedagogically examined and evaluated by taking into account
today’s education approach. When the work was analyzed in terms of content,
it has been observed that it has innovative and pedagogical features compared
to the terms and educational understanding of the time it was written. Besides,
many similarities have been found with today’s education and training
methods. In his expressions, al-Ghazali frequently referred to verses, hadiths,
stories and quotations in order to make the subject more comprehensible.
Although the author has written his work to his interlocutor, it is seen that he
addresses everyone. One of the most important aspects seen in his work is
that he started his recommendations with a sincere addressing by taking into
account the level of his interlocutor. Such an addressing is quite important

in terms of education and winning the heart of the interlocutor. This can be
evaluated under the principle of “relativity to the student” according to today’s
teaching principles and methods. Therefore, the work can be evaluated in
accordance with the principle of “vitality”, one of today’s teaching principles
and methods. On the other hand, the author aimed to put the theoretical
knowledge into practice. For this reason, the practical dimension of education
rather than theoretical was prioritized in the work, followed by an applied
method as if it was a face-to-face education. In this context, it is seen that his
views and thoughts about education are in conformity with today’s educational
principles. Although nine centuries have passed since then, it has been found
that his ideas remain fresh and practical.
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GiRiS
azzall' (450-505/1058-1111) yillar1 ara-
sinda yasamis, doneminin Onemli egi-
tim-0gretim kurumu olan Nizamiye Med-
reselerinde derslere devam etmis, daha sonra bu
medreselerde bir miiddet miiderris olarak da go-
rev yapmis bir alimdir.> Fikihtan kelama, felsefe-
den mantiga, tasavvuftan ahlaka, egitimden usule
kadar pek ¢ok alanda 6nemli eserler vermis olan?

' Tam adi, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali’dir. Gazzali, fran’in
Tis sehrinin Gazele kdyiinde diinyaya gelmis ve dog-
dugu kdye nispetle Gazzali adin1 almigtir. Muhammed
Murtaza ez-Zebidi, [thdfii’s sadeti’l-miittakin bi serhi
esrdrt Thydi ‘ulimi’d din 1 (Masir: y.y. 1311), 18.
Gazzali’nin Hayat1 i¢in bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali”,
Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 1996), 13: 489-490; Taceddin Subki,
Tabakdt, 4: Beyrut: 1419/1999, 103; izeddin Ibnii’1-Esir,
el-Kamil fit-Tarih 9, ¢ev. Abdulkerim Ozaydin v. dgr.,
(Istanbul: Ocak Yayincilik, 2016), 87-93; Rizaeddin b.
Fahreddin, fmam Gazzdli, haz. Leyla Yakupoglu Boran
(istanbul: Biiyiiyen Ay, 2018), 28-35; Gazzali, hya’u
Ulumi’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir
Yaylari, 1974), 11-19; Biilent Celikel, “Gazali (O.
1111 M)”, Klasik Islam Egitimcileri, ed. M. Koyli-A.
Kog (Istanbul: Ragbet, 2016), 287-288.

Hemen hemen her konuda eseri bulunan Gazzali’nin
bas eseri [hyad 'u uliimi’d-din’ dir. Fikih ilmiyle ilgili ola-
rak el-Basit, el-Vasit, el-Veciz ve bu alanda muhtevasi
ve etkileri bakimindan en énemli eserlerden biri olarak
kabul edilen el-Mustasfa min’ilmi’l-usil’dir. Gaz-
zali’nin kelam ilmiyle ilgili dnemli eserleri arasinda
Kavaidii’'l-akaid, el-Iktisad fi'l-i tikad ve Tlcamii’l-a-
vam an ilmi’l-kelam zikredilebilir. Bunlarla birlikte
mantik ilmiyle ilgili 6nemli eserleri Mi yarii’l-ilm ve
Mihakku 'n-nazar; felsefe ilmiyle ilgili 6nemli eserleri,
Tehatfiitii 'l-felasife ve Makasidii’l- felasife’dir. Miielli-
fin tasavvuf ilmiyle ilgili 6nemli eserleri arasinda,
el-Mizanii’l-amel, Cevahirii’l-Kur’dn, Bidayetii’l-hi-
daye, el-Erbain fi usuli’d-din, Kimya-y1 Saadet, Miska-
tii’I-Envar ve Minhacii’'l-Abidin sayilabilir. Biitiin eser-
leri igin bk. H. Bekir Karliga, “Gazzali: Eserleri”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 1996), 13: 524; Fahreddin, fmam Gazzdli,
61-66; Gazzali’nin biitlin eserlerini tespit etmeye yone-
lik onemli iki eser, Bouyges, Essai de Chronologie des
Oeuvres de Al-Ghazali, 1-205; Abdurrahman Bedevi,
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Gazzali’nin kaleme aldig1 eserlerinden birisi de Eyyiihe’l-Veled’dir. Eser,
Arapga bilmeyenlerin rahatca okuyup anlamasi amaciyla Tiirkgeye de ter-
clime edilmis ve defalarca baskis1 yapilmigtir.*

Eyyiihe’l-Veled, Gazzali’nin bir dgrencisine tavsiye niteliginde yazmis
oldugu din, ahlak ve adaba dair agiklamalar1 igermektedir. Eserinde, 6gren-
cisine hangi bilgileri 6grenmesi gerektigi, nasil dogru yola gidilebilecegi
ile ilgili bilgiler vermistir. ‘Ey ogul’ diyerek seslendigi 6grencisinin arzu
ve isteklerini yerine getirip cevaplanabilecek hemen hemen biitiin sorulara
cevap vermistir. Gazzali bu eserinde toplum i¢inde yasayan bireyin en ¢ok
karsilagabilecegi temel Dini ve ahlaki kurallar1 ele almis, bir Miislimanin
giinliik hayatinda ve dmrii boyunca Kur’an ve Siinnet ekseninde nasil yasa-
masi1 gerektigini anlatmistir. Gazzali’nin, o giin 6grencisine hitaben yazmis
oldugu Eyyiihe’l-Veled, bugiin bile hala 6nemini korumaktadir.

Her ¢cocugun kendine has bir 6grenme kabiliyetinin var oldugu pedago-
jinin, ortaya koydugu bir gercektir. Bu gercekten yola ¢ikan uzmanlar, her
cocugun gelisim donemlerine ve kendi kabiliyetlerine uygun bir sekilde
egitim-O6gretim yapilmasinin etkin 6grenmeye katki saglayacagini ifade et-
miglerdir. Gazzali, zikredilen bu eserinde yillar 6nce buna dikkat etmis ve
eserindeki biitiin konular1, 6rnekleri, hikayeleri, 6z1ii s6zleri muhatabin an-
layabilecegi sadelikte, kisa ciimlelerle akici bir dil kullanarak egitim amac-
I1 olarak kullanmigtir. Bu sekilde bir yontemin uygulanmasi hem konunun
kolay anlagilmasia hem de eserin daha akici okunmasini saglamistir. Bu
caligmada Gazzali’nin egitime dair yazdig1 eserlerden birisi olan Eyyii-
he’l-Veled adl1 eseri pedagojik agidan degerlendirilmeye c¢alisilacaktir.

Calismanin Amaci ve Onemi

Bu ¢alismada Gazzali’nin ibadet sekillerinden dualara, aile hayatindan
giinliik hayata kadar pek ¢ok konuda yol gosteren Eyyiihe I-Veled adli ese-
rinin giinlimiiz din egitimine nasil bir kaynak olusturdugu tespit etmek
amaglanmigtir. Bununla birlikte Islim diinyasinin énemli alimlerinden
olan Gazzali’nin eserleri ve etkisi farkli yonlerden incelendigi halde’, Ey-
yiihe’l-Veled adl1 eserini konu alan bir ka¢ calismanin diginda her hangi
bir ¢aligmaya rastlanamamistir. Yapilan bu ¢aligmalardan biri hadis, digeri

Miiellefatii’l-Gazzali (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kitab, 1961).
Hilmi Ziya Ulken, “Gazzali’nin Baz1 Eserlerinin Tiirkce Terciimeleri”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1961), 59; Yusuf Turan Giinaydin, “Gaz-
zali Terciimeleri: Osmanli Devri ve 1928 Sonrasi I¢in Bir Bibliyografya Deneme-
si”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 16/30 (2011/1): 63-90.

Miiellifin eserleri ve goriisleri lizerine 1981-2019 yillar1 arasinda 89 adet lisanstistii
tez hazirlanmistir. Bk. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYe-
ni.jsp. Ayrica ISAM veri tabanindan alinan sonuglara gore de 247 adet makale tiirii
¢alisma mevcuttur. Bk. http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php.
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de edebiyat alaniyla ilgilidir. Orhan Y1lmaz tarafindan yapilan ¢aligmada,
miiellifin eserinde gecgen hadislerin tahric ve degerlendirilmesi yapilmis ve
bu hadislerin Kur’an ve siinnet anlayisiyla bagdasip bagdasmadig: iize-
rinde durulmustur.® Sevim Seda Yildiray tarafindan yapilan ¢aligmada ise,
eserin transkripsiyonlu olarak metninin yazilarak, eserde gegen emir-istek
kipli climleler tespit edilmistir.” Bu ¢alismada ise, Eyyiihe '[-Veled adl1 eser,
muhteva ve 6gretim yontem ve teknikleri bakimindan pedagojik olarak
degerlendirilecektir. Boylece Gazzali’nin en ¢ok baskist yapilan® kitaplart
arasinda yer alan eserinin, giinimiiz din egitimi bilimine katkis1 da deger-
lendirilmis olacaktir.

Calismanin Yontemi

Calismamizda Gazzali'nin Eyyiihel Veled adli eserin pedagojik olarak
degerlendirmesine gegmeden Once, eserin elimizde bulunan baskisindan
eserin ana hatlariyla tanitimi yapilmistir. Daha sonra miiellifin yer yer diger
eserlerine de miracaat edilerek onun egitim goriisleri baglaminda eserin
pedagojik bir tahlilini ve gliniimiiz pedagojisinin 1s1¢inda miellifin go-
rislerinin degerlendirilmesi yapilmistir. Konunun 6nemine gore, tahlil ve
degerlendirmelerin temellendirilmesine ve smiflandirilmasina 6zen goste-
rilmistir. Bu baglamda calismamizda kullandigimiz ve karsilagtirma im-
kan1 buldugumuz niishalar, Siilleyman b. Cerag tarafindan terciime edilen
1302/1884 yilinda Istanbul Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye matbaasinda basi-
lan ve 104 sayfadan miitesekkil olan “Terciime-i Eyyiihe’l-Veled” adl1 eser
ile Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi tarafindan tahkik edilen ve 1985 yilinda
Beyrut Daru’l Besairi’l-Islaimiyye matbaasinda basilan 158 sayfadan ibaret
olan “Eyyiihe’l-Veled” adli eserlerdir. Gazzali’nin zikredilen bu eseri giinii-
miiz pedagoji anlayis1 dogrultusunda degerlendirilmeye ve yorumlanmaya
calisiimistir.

Orhan Yilmaz, “Gazzali’nin Eyyiihe’l-Veled Isimli Kitabii Onemi ve Kitapta Ge-
cen Hadislerin Degerlendirmesi”, Bozok Universitesi llahiyat Falkiiltesi Dergisi
15/15 (2019): 185-213.

Sevim Seda Yildiray, Eyyiihe’l-Veled Terciimesi, (Yiksek Lisans Tezi, Beykent
Universitesi, 2018).

Gerek Osmanli doneminde gerekse Cumbhuriyet doneminde Gazzali’nin Eyyii-
he’l-Veled adl1 eseri defalarca Tiirkgeye terciime edilerek basilmistir. Hatta Cumhu-
riyet doneminde terciimelerin yaninda ¢eviriyazi-sadelestirme yoluyla basilanlari
da hesaba katarsak, Osmanli déneminde basilanlardan kat kat daha yiiksek sayiya
ulastigini sdyleyebiliriz. Nitekim ulasabildigimiz kadariyla 1928-2018 yillar ara-
sinda yapilan Eyyiihe I-Veled terciimelerinin sayisi 21, biiyiik ¢ogunlugu Siileyman
b. Cerag’a ait olan eserin sadelestirmesi seklinde yapilan baskilarin sayis1 da 16’dir.
Giinaydin, “Gazzali Terciimeleri: Osmanli Devri ve 1928 Sonras1 I¢in Bir Bibliyog-
rafya Denemesi”, 63-90.
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1. Eyyiihe’l-Veled

Giris kisminda yazilis amaci verilen’® eserine Gazzali, “Ey ogul!” diye
baslamakta ve 6grencisine giinlilk hayatinda karsilasabilecegi biitiin du-
rumlarla ilgili yapmasi1 gerekenleri tavsiye etmektedir.!” Bir Miislimanin
Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde nasil yasamasi gerektigi anlatilan eserde, in-
sanlara pek ¢ok konuda rehberlik de yapilmaktadir.!! Ameli ve itikadi yon-
den pek cok Dini bilgilerin yer aldigi, toplumla i¢ ige olan insanin en ¢ok
karsilagabilecegi temel ahlak kurallarmin ele alindigi eser, ayn1 zamanda
biitiin insan iligkilerinin temellerini belirleyecek niteliktedir.

“Ey ogul”, “Oglum” ve “Oglum’a” basliklar1 ile Tiirk¢e’ye de ¢evrilmis
olan eser besmele, hamd ve salavat ile baglamaktadir. Eserin ilk sayfasinda
yazilis amaci hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra, eser hocanin talebe-
sine verdigi tavsiyeler ile devam etmektedir. Inang, ibadet ve ahlak iizerine
giizel konularmn yer aldigi, kiiglik ama hacimli eser ayet, hadis, darb-1 me-
sel ve gecmis peygamberler veya ¢esitli kimselerden rivayet edilen olay ve
hikayelerden de yararlanilarak siislenen dgiitlerle herkesin anlayabilecegi
tarzda 0zlii ve sade bir tarzda ele alinmistir.

Eserin “Ey ogul” seklinde hitap ile baslamasi nedeniyle eseri, babanin
ogluna ogiitleri gibi anlayanlar varsa da, eserin kaleme alinis amaci ile il-
gili bilgilerden hocanin talebesine yonelik 6giitleri oldugu anlasilmaktadir.
Eserde yapilan tavsiyeler geleneksel vaaz kitaplaria uygun sekilde ayet,
hadis, 6zlii s6z ve kissalar yoluyla yapilmistir. Bunlar ayni zamanda soy-
lemlerin desteklenmesi amaciyla da kullanilmistir. Yine bazen yasanmis bir
olay ya da hikaye zikredilerek konu somutlastirilmakta ve okuyucunun bu

Gazzali’nin 6grencilerinden biri, “yillarca zahmet ¢ektim ve bir¢ok ilim dgrendim,
ancak bu ilimlerden benim icin en faydali olan ve beni dhirette kurtaracak olan
hangileri, benim i¢in faydasiz ve bos olanlar hangileridir? Bunlar1 6grenip ona gore
davranayim” diyerek hocasina (Gazzall) bir mektup yazar ve kendisini tereddiitten
kurtaracak dgiitlerde bulunmasini ister. Bunun {izerine Gazzali’de 6giit isteyen bu
ogrencisine cevap mahiyetinde Eyyiihe I-Veled’i yazmistir. Bk. Gazzali, Eyyiihe’l-Ve-
led, gev. Siileyman b. Cerag (Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1302h), 2.
Miiellif eserinde konular1 bab baglig1 altinda ele almistir. Eserdeki bab ve konu
basliklar1 s6yledir: Namazin riikdlar1 babi, tevhid babi, duanin fazileti babi, salavat
getirmenin fazileti babi, kilo, terazi ve argin babi, nimetin siikrii babi, bayramin
fazileti babi, ziihd ve takva babi, sila-i rahmin fazileti babi, sakiler (sekavet) babi,
sabir babi. Ayrica aligverigte uyulmast gereken adap, ana-baba ile muamele adab,
komsuluk adabi, mahalle adabi, ulema sohbeti adabi, Cuma giinii adabi, sufilerin
sohbetinde bulunma adabi, kadilarin yaninda bulunma adabi, beylerin yanina girme
adabi, yakin kisilerle muamelenin adabi, konuk (tanr1 misafiri) adabi, mecliste ma-
kam adabi, yemek yeme adabi, su igmek adabi, pasmak adabi, esinle geginme ada-
b1, eve girme adabi, désege girme adabi, havas sureleri okumak adabi, hamama
girme adabi, bosanma adabi, kabir ziyareti adabi. Bunlarin diginda 6nemli giin ve
gecelerle bazi surelerin faziletine dair bilgiler de mevcuttur.

Krs. Yildiray, Eyyiihe’l-Veled Terciimesi, 3.

11
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kissadan hisse ¢ikarmasi istenilmektedir. Gazzali, dua ile bitirdigi eserinin
sonunda su ifadeye yer verir: “Bilmis ol ki, burada topladigim tiim hadisler
saglamdur;? siipheli, bilinmeyen bir husus yoktur. Sakin siiphe etme.”"

Gazzali, eserin giris kisminda eserde yer alan konulari ve sayilarini tek
tek agiklamigtir." Miiellifin diger eserlerinde ¢okga goremedigimiz bu yon-
tem, okuyucularin eserin muhtevasi hakkinda bilgi sahibi olmas1 agisindan
onemlidir. Bu bilgilerden sonra “Bu eserde ayrica 1090 adet edep topla-
nip iglendi. Kim bu arz edilecek edeplerle edeplenir, onlara uygun hareket
ederse diinya ve dhiret mutlulugu icin ona yeter. Her biri igleyene sevap
kazandiracak bu edepleri yerine getirenler, umariz ki bizi de haywr dua ile
anarlar. Yiice Allah, yapilan dualart ingallah kabul buyurur. Siiphesiz kul,
bir baska kulun yapacag dua ile bagislanir. " seklindeki ctimlelerle “Ey
Ogul” diyerek nasihatlerine baglamistir.

Gazzali’yi halka tanitan eserlerinden biri olan Eyyiihe’l-Veled, birgok
diinya diline ¢evrilmis, UNESCO tarafindan 1951°de Fransizca, Ingilizce
ve Ispanyolca’ya terciime edilerek yaymlanmis, Batida ve doguda en ¢ok
okunan eserler arasina girmistir.'®

2. Gazzali’nin Egitim Goriisii Baglaminda Eyyiihe’l-Veled’in
Pedagojik Tahlili
2.1. Eserin Muhteva A¢isindan Pedagojik Tahlili

Egitim, bireyde istenilen yonde davranis degisikligi meydana getirme
stirecidir.'” Egitimin amac1 da topluma faydali bireyler yetistirmektir. Basta
peygamberler olmak iizere toplumun egitimini kendilerine gérev addeden-

Gazzali’nin Eyyiihe I-Veled isimli eserinde gegen hadislerin degerlendirmesini ya-
pan Orhan Yilmaz, Gazzali’nin bu eserinde kaydettigi on alt1 hadisten dokuzunun
makbul oldugunu, en az iki tanesinin mevzu oldugunu digerlerinin ise zayif ya da
siddetli zayif oldugunu belirtmektedir. Bk. Yilmaz, “Gazzali’nin Eyyiihe’l-Veled
Isimli Kitabmin Onemi...”, 185-213.

Gazzali, Eyyiihe’'l-Veled, 104. Gazzali, eserinin giris kisminda da “Bu eserde Rasii-
lullah Efendimiz’in (s.a.s.) hadisleri ve saglam kaynaga dayanan haberler mevcut-
tur.” seklinde bir ifade kullanarak hadislerin ve ifadelerin saglamligina vurgu yapa-
rak baglamistir. Bu durum, okuyucu i¢in bir giiven telkin etmektir ki, egitimde bu
6nemli bir husustur. (Bk. Gazzali, Eyyiihe 'l-Veled, 2.)

Bunlar miktar olarak eserde soyle gegmektedir: a) Hadis-i Serifler: 369 tanedir b)
Haberler: 44 tanedir ¢) Namazin farzlari: 12 tanedir d) Namazin vacipleri: 7 tanedir
¢) Namazin siinnetleri: 14 tanedir f) Namazin Miistehaplart: 25 tanedir g) Namazin
mekruhlari: 10 tanedir h) Namazin miifsitleri yani namazi bozan seyler: 14 tanedir.
1S Gazzali, Eyyiihe 'l-Veled, 2-3.

16 Cagrici, “Gazzali”, 13: 489

17 Selahattin Ertirk, “Egitimde ‘Program’ Gelistirme (Ankara: Yelkentepe Yayinlari,
1972), 9; Ayrica bk. Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi (Ankara: Giin Ya-
yinlari, 1995), 26.
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ler bu amaca ulagmaya caligmaktadirlar. Hedefler ve yontemler yere ve
zamana gore kisiden kisiye, toplumdan topluma degisse de hepsinin ortak
amaci istenilen davranislari sergileyecek bireyler yetistirmektir. Miislii-
manlar i¢in bu hedef, Allah ve Rastli’niin koydugu kurallara bagli, Dini
ve ahlaki degerleri 6ziimsemis, vatanina ve milletine faydali nesiller ye-
tistirmektir.'® Bu hedefe ulasmada ayet ve hadisler basta olmak {izere geg-
mis peygamberler, sahabe, tabiin ve mutasavviflardan rivayet edilen s6z
ve hikayeler 6nemli bilgi kaynaklaridir. Gazzali de bu bilgi kaynaklarim
kullanarak egitimde hedefe ulagsmay1 gaye edinmistir.

Gazzali’nin egitimle ilgili gortislerinin odak noktasini insan olusturur.
Ciinkii insan egitilmeye uygun bir yaptya sahiptir. O, insanin kii¢iik yas-
larda egitilmesinin 6nemini ifade eder. Ciinkii bir¢ok kotii huyun kiigiik
yaslarda kazanildigini, daha sonra bunlarin degismesinin zor oldugunu ifa-
de etmektedir.”” Bununla birlikte Gazzali, terbiye sistemini “iman” {izerine
kurmus, insanin iman temeline oturtulmasi gerektigini ve bu temel iizerin-
de iyi kabiliyetlerinin agiga ¢ikartilmasini ve gelistirilmesini dile getirmis-
tir. Nitekim o, ¢gocuga iman ilkelerini ve ibadet etme sekillerini 6gretme-
yi de egitim goriisleri i¢inde ele alir. Bunlarin egitimin gayesi olan irade
terbiyesini ve giizel davramislar1 kazanmay1 kolaylastirdigini séyler.?® O,
biitiin bu konular1 aktarirken ilgili ayet ve hadisleri de vermekte ve bdylece
okuyucunun konu hakkinda ayet ve hadis kiiltiirii edinmesini ve konunun
Dini naslarla temellendirilmesini de saglamis olmaktadir.?!

Cocuklarin zihinsel duygusal ve sosyal gelisimlerine yonelik arastir-
malar yapan pedagoji** ¢ocuklarda 6grenme ve 6grenme problemlerini ele
almaktadir. insanoglu hayat boyu 6grenme kapasitesine sahip bir varlik
olsa da, bu kapasitenin en verimli ve hizli bir sekilde islevsel oldugu za-
man ¢ocukluk dénemidir. Bu yillardaki egitimin etkisi ve kaliciligi daha
kuvvetli oldugu i¢in, bu dénemde verilen din egitiminin niteligi de biiyiik
6nem arz eder.”

Yilmaz, “Gazzali’nin Eyyiihe’l-Veled Isimli Kitabinin Onemi...”, 191.

19 Gazzali, Kimyd-i Saddet, trc. A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yaynlari, 1981),
316. Krs. Ahmed Celebi, Islam da Egitim-Ogretim Tarihi, ¢ev. Ali Yardim (Istan-
bul: Damla Yayinlari, 1998), 306.

2 Gazzali, Thydu uliimi’d-din 3: 70.

Suat Cebeci, “Yazi Dili ve Yazili Iletisim Baglaminda Gazali’nin Uslubu”, Isldmi

Arastirmalar Dergisi 47/3 (2011): 149.

22 Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sozliigii (Ankara: TDK Yaylari, 1981), 196.

Hasan Mahmut Camdibi - Emine Keskiner, “Gazzali’ye Gore Cocuk Egitimi”, 900.

Vefat Yilinda Imam Gazzali, Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti (7-9 Ekim

2011), (istanbul: MUIFAV Yayinlar1, 2012), 799-800. Ayrica bk. Yurdagiil Mehme-

doglu, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Geligimi ve Egitimi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2005), 31-34; Mustafa Koylii, “Cocukluk Doénemi Dini inang Gelisimi

ve Din Egitimi”, AUIFD 45 (2004): 137-154; Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde
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Egitimi bir ihtiyag olarak goren ve egitimin giicline inanan Gazzali, insa-
nin egitimine dair birgok konuyu ele almistir. O, egitimin temeline ihtiyag
kavramini koyarak, insanin kabiliyetlerinin geligsebilmesi i¢in egitilmesi ge-
rektigini ve mutluluga ulasmasimin yegane yolunun bu oldugunu belirtmis-
tir.>* Ancak O, “bilgi, geregince uygulanmadik¢a, sahibine fayda vermez,
amelsiz ilim delilik, ilimsiz amel ise zaten miimkiin degil”* s6zliyle hem egi-
tim goriislinii belirtmis hem de elde edilen bilginin uygulamaya gegirilme-
sini, uygulamaya gegcirilmeyen bilginin insana yiik olacagini ifade etmistir.

Gazzali, Eyyiihe’l-Veled adl1 eserinde 6zellikle felsefi degerlendirmeler
gibi anlagilmasi gii¢ olan karmasik ifadelerden uzak durmaya gayret ede-
rek, giiniimiiz pedagojisinde énemli yer tutan basitten karmasiga, bilinen-
den bilinmeyene ve yakindan uzaga ilkeleri agisindan degerlendirilebilecek
gorisler ileri stirmiistiir. Bununla birlikte egitimde egiten ve egitilen gibi
onemli olan iki unsurdan biri olan egitileni (6grenci) sevdirme, miijdeleme,
nefret ettirmeme, korkutmama, giizellikle ¢agirma (Ey ogul!) yollarini kul-
lanan Gazzali’nin, bdylece muhatabin gonliine girerek mesajini ulagtirma
amacina ulastig1 sdylenebilir.

Miiellif biitlin ilimleri gerekli gormiis, ancak egitimin insanlarin bilgi,
birikim, anlama ve algilama seviyelerine gére 6grenme diizeylerinin fark-
lilik gosterebilecegini belirterek egitimde bunun dikkate alinmasini iste-
mistir.?¢ Ogrenme diizeylerindeki farklilig1 ii¢ asamada ele alan Gazzali, en
yiiksek diizeyin birinci seviye oldugunu, ancak ikinci ve tiglincii agamada
kalan insanlarin da olabilecegini -ki kendisini tiglincii diizeyde gérmekte-
dir- diistinmiis ve insanlar1 bu perspektiften anlamaya ve anlatmaya calig-

Dini Motifler (Ankara: TDV Yaynlari, 2005), 67-85; Cemil Orug, “Okul Oncesi
Donemde Dini Duygunun Kdokenleri ve Gelismesi”, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 10/3 (2010): 75-96; Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiince-
nin Gelismesi (Ankara: DIB Yayinlari, 1983), 52-54; Eyiip Simsek, “Cocukluk
Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, Din Bilimleri Akademik Arastir-
ma Dergisi 4/1 (2004): 207-220.

Gazzali’nin egitim goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. H. Mahmut Camdibi,
Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli (Istanbul: Camlica Yaymlari, 2014), 225-260; Cemil
Orug, “Imam Gazali’nin Yasadig1 Déneme Kadar Islam Egitiminin Yapis1 ve Gaza-
1i’de Egitimin imkan1, EKEV Akademi Dergisi 14/45 (2010): 95-116; Biilent Celi-
kel, Gazali ve Egitim (Izmir: Tibyan Yayinlari, 2009), 35 vd.; Celikel, “Gazali (O.
1111 M)”, 287-308; Saadettin Ozdemir, “Gazali’nin Ahlak Egitimi Hakkindaki G6-
risleri”, Uluslararast Modern Cag ve Gazzdli Sempozyumu (12-14 Mayis 2011)
(Isparta: 2011): 465-474; Cagfer Karadas, “Nizamiye Medreseleri ve Gazzali”,
Uluslararasi Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Sempozyu-
mu ( 5-7 Ekim 2012) (Mus: Mus Alparslan Universitesi, 2012), 545-555; Mustafa,
Cagric, Gazzali'ye Gore Islam Ahldk: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1982), 17-21.

% Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 71.

% Gazzali, Thyadii ‘uliimi’d-din 3: 74.
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mustir.”” Gazzali, insanlara yaklasirken onlarin kendi seviyesine gore yak-
lasmus, onlar1 kendi fikirleri ¢ercevesinde samimi kabul etmis ve kendini
sanki onlardan biriymis gibi davranmistir.”® Bu 6zelligi ile de Miisliman
toplumun hemen her kesiminden biiyiik kabul gérmiistiir. Onun bu 6zelligi
kazanmasinda Kur’an’dan alip yorumladig: “Rabbinin yoluna, hikmetle,
glizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et”” ifadelerinin
Oonemli yer tuttugu kanaatindeyiz.

Eyyiihe’l Veled adl esere glinimiiz egitim anlayist dogrultusunda bakil-
diginda, Gazzali’nin eserinde insanin beden, ruh ve dil gelisimine, beden
ve ruh gelisimi arasindaki iligkiye, insanin gelisim ve egitimde tedrici yon-
teme, bireyin gelisim siirecine ve muhataba dikkat etmektedir ki, bugiin
bu yontem gelisim psikolojisinin®® ortaya koydugu ilkelere benzerlik gos-
termektedir. Bununla birlikte miiellifin zihinsel, duygusal, bedensel ve dil
gelisimiyle ilgili muhatabin durumuna gore bir egitim yolunu tercih ettigi
goriilmekte ve bunun da modern gelisim psikoloji ilkelerine uygunluk gos-
terdigi sdylenebilir.

Gazzali, diger birgok Islam egitimcisi ve alimi*' gibi, eserinde din egiti-
mine dair pek ¢ok konunun yaninda ilmin ve alimin fazileti, 6grencinin ho-
casina kars1 gorevleri, ilim 6grenmede niyet, hocanin 6grenciye karsi tutum
ve davranislar1 gibi egitim-6gretimle ilgili birgok konuya da yer vermekte,
goriiglerini ortaya koymaktadir. O, bunlar1 ortaya koyarken bugiin modern
egitim bilimlerinin de {izerinde hassasiyetle durdugu 6grenciye gorelik il-
kesi, hayatilik ilkesi, somuttan soyuta, basitten karmasiga, kolaydan zora
ve tedricilik ilkeleri gibi bir takim 6gretim ilke ve yontemlerini kullanarak
zihinsel bir seyir izleyerek konunun mantiki bir silsile i¢ginde kavranmasi-
n1 kolaylastirict bir yol izlemistir. Yine eserde bugiiniin egitim anlayisina
151k tutacak pek c¢ok ogiitler de mevcuttur. Nitekim miiellifin 6grencisine
faydali bilgilere yonelmesini, faydasiz bilgileri terk etmesini tavsiye etme-
si, diin oldugu gibi bugiinii ve yarin1 da kusatacak nitelikteki evrensel bir
mesajdir. Miiellif egitimin temel ilkesi olan bu mesajin1 Hz. Peygamber’in
meshur hadisi/duasi® ile vermistir. Ayrica eserde 6gretmen-6grenci iligki-

21 Gazzali, el-Kistasii'l-miistakim, thk. Victer Chelhot (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991), 41-42.
% Deniz Giirbiiz, “Gazzali’yi Anlamanm Usulii”, Diyanet IImi Dergi 47/3 (2010): 9.

2 en-Nahl, 16/125.

30 Nuray Sanemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim (Ankara: Ani Yayinlari, 2018),
18-19; Banu Yazgan Inang-Mehmet Bilgin-Meral Kilig Atici, Geligim Psikolojisi
(Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2018), 24-27.

Ornegin, Burhaneddin Zernfici, Ta 'limii 'I-miiteallim, ¢ev. Vehbi Yavuz (Bursa, {lim
ve Kiiltiir Yaynlar1, 1987); Ibn Sahnun, Addbii’l-mu’allimin, ¢ev. M. Faruk Bay-
raktar (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2014); 43-94. Taskopriiliizade Ahmed, Mevzu-
atti’l-ulum I, 67-100.

“Allah’im! Faydasi olmayan ilimden sana siginirim” (Mislim, “Zikr”, 73; Ebu Da-
vud, “Vitir”, 32).
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leri (anne-baba ve ¢ocuk iligkileri de ¢er¢evede ele alinmakta), 6grenilen
teorik bilgilerin uygulanmasi yoluyla pekistirilmesi, 6grencilerin kendisini
zaman zaman muhasebe etmesi gibi bir takim tavsiyeler yapilmaktadir.

Eserde dikkat ¢eken diger bir husus ise, eserinin tamaminda “Ey ogul”
hitabinin kullanilmis olmasidir. “Ey ogul” biiylikten kiiciige sevgi ve sef-
katin bir ifadesidir. Dolayisiyla Gazzali’nin nasihat ettigi 6grencisine sevgi
ifadesiyle yaklagmis olmasi, onun dogruya yonlendirmek amaciyla yaptigi
nasihatte/tebligde nazik davraniginin bir gostergesi olarak degerlendirilebi-
lir. Nitekim egitimde muhatap 6nemlidir. Mahir egitimci, 6nce muhatabin
sempatisini kazanmasini bilmelidir. Kuskusuz sempatisini kazandigi kisiye
nasihat etmek, -kisinin benlik duygusunu zorlamayacagi igin- iletinin/nasi-
hatin kabul edilmesini kolaylastiracaktir. Gazzali iste bu inceligi eserinde
¢ok 1yi sekilde kullanmistir.

Egitimde her zaman ve her hususta ¢ocuklara sevgi ve sefkatle davra-
milmasi Islami prensiplerden biridir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de baba-evlat
iliskisini igeren dyetlere® gerek Hz. Peygamber’in ¢ocuklara kars1 “Yavru-
cugum”™* geklinde baslayan hitap tarzina bakildiginda, sevgi ve sefkat ifa-
delerin kullanildig1 gériilmektedir. Yine Islam egitimcilerinden Feridiiddin
Attar’in da Gazzali gibi yazmis oldugu eserlerinde tavsiyelerine “Yavrum,
ey sevgili ve aziz oglum, ey aziz can™® gibi ifadelerle baglamig olmasi,
egitimde muhataba sevgi ve sefkatle hitap etmenin 6nemine vurgu olarak
degerlendirilebilir.

Eyyiihe’l-Veled’in bir nasihat kitab1 olmasi, abdest, namaz, gusiil gibi Is-
lami rittiellerin tatbiki olarak yazilmasi nedeniyle miiellifin, kitabin bagindan
sonuna kadar emir ve istek kipli ciimleleri ¢ok fazla kullandigi goriilmek-
tedir. Bu bazen “Gémlek giyecegin vakit, Bismillah deyip evvel sag kolunu
giy”, “Secdeden ‘Allahii Ekber’ diyerek kalk, dizlerinden evvel ellerini yer-
den kaldir, yine iki elini evvelki gibi gébeginin altina bagla”, “Ey ogul! Sa’y
ve gayret eyle” gibi emir kipli olumlu climlelerle, bazen de “Kibleye kars:
arkani gevirip oturma ve bevline bakma”, “cemaatle kilinan namazn ilk tek-
birini fevt eyleme”, “gozlerini dahi secde yerinden ayirma’™® vb. gibi emir
kipli olumsuz ciimlelerle ifade edilmistir. Bununla birlikte istek kipi olumlu?®’
ve istek kipi olumsuz®® ctimleleri de sik sik kullandig1 goriilmektedir.

3 Bk. el-Lokman, 31/13; el-Had, 11 /42.

3 Tirmizi, “Cuma”, 60; Tirmizi, “Ilim”, 16/2678; Buhari, “Et‘ime”, 2-3; Tirmizi,
“Kiyamet”, 59.

35 Feridiiddin Attar, Pendname, ¢ev. M. Ali Ozkan (Istanbul: Semerkand Yaymncilik,
2012), 1-88.

% Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 5-104.

37 “Ey ogul! Bil ki sana her edebin adaplarini beyan edeyim”, “Ey Ogul! Aksamdan
sonra alti rekat Salat-1 Evvabin kilasin”, “Ey Ogul! Kiis olanlari baristir ki, sad
(neseli ve mutlu) olasin.”

38 “Taharetten sonra bez ile silin ki sudan eser kalmasin”, “Sakin gafil davranip na-
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Yukarida verilen 6rneklerde de goriildiigii izere, miiellif eserinin tama-
minda pek ¢ok yerde emir ve istek kipli cimleleri kullanmistir. Emir kipi-
nin kullanilmasi meselenin 6nemine isaret etmesi bakimmdan® ve egitim-
de 6gretmen-0grenci miinasebeti agisindan son derece onemli bir husustur.
Hz. Peygamber’in egitim metodunda da zaman zaman buna basvurdugu
goriilmektedir.** Din egitiminin kurallari, Islim’mn iki temel kaynag1 olan
Kur’an ve Stinnete dayanir. Bu iki kaynagin buyurucu karakteri ise, emir
ve nehiy seklinde tezahiir eder. Din egitimi, bir seyin yapilmasini (emir)
veya yapilmamasini (nehiy) ongoriir. Ortaya konulan bu kurallar, bireyi
ve toplumsal yasami diizenleyip bi¢imlendirerek, ona olumlu &zellikler
kazandirma amaci giider ki, din egitimcisinin bu nedenle zaman zaman
emir kipini kullanmas1 bir gereklik olarak degerlendirilebilir. Ote yandan
istek, dilek ve temenni bildiren istek/dilek kipinin miellif tarafindan eser-
de kullanilmasi, egitim-6gretim acisindan dikkate degerdir. Ciinkii istek
kipinde de muhataba 6giit verme vardir. Ancak bu kiple 6giit vermek hem
farkl1 bir yol hem de daha nazik bir yontemdir.*' Ogreticinin, “yapalim”,
“edelim”, “gidelim” gibi ifadelerle kendisini de isin icerisine katmasinin,
Ogrenci agisindan verilen mesajin daha kolay kabul edilmesinde etken ola-
cag1 soylenebilir.

Bu agiklamalardan sonra eserde yer alan din, ahlak ve edeplerle ilgili
konularin degerlendirmesine gecebiliriz.

2.1.1. Dini ve Ahlaki Konular

Gazzali, zikredilen eserinde sabahleyin yataktan kalkarken uyulmasi
gereken edeplerden bahsettikten hemen sonra, tuvalete girip oturmanin,
temizlenmenin ve oradan ¢ikmanin edeplerinden bahsetmis, daha sonra
abdest almanin 6nemi ve edepleri lizerinde durmustur. Eserde boyle bir
yontemin izlenmesi manidardir. Miisliimanin sabahleyin yataktan kalktik-
tan sonra yapmasi gerekenleri eserinde art arda siralamis ve bunlarla ilgi-
li ihtiya¢ duyabilecek bilgileri de sunmustur.*> Konular1 anlatirken eserin

»

mazi terk etmeyesin”,

nesneyi terk etmeyesin.

Ali Celik, “Emir Kipi Uzerine”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi

16/1 (2014): 333-351.

Omer b. Ebi Seleme’den (r.a) gelen rivayette: “Allah Resilii’niin (Sallallahu Aley-

hi ve Sellem) gozetiminde bir ¢ocuk idim. Elim yemek tabaginin her tarafinda do-

lagip dururdu. Bu durum iizerine Peygamberimiz (s.a.s.) bana ikazda bulunarak

sOyle buyurdu: ‘Ey ¢ocuk! Bismillah de, sag elin ile ve sana yakin olan taraftan

ye!” Bundan sonra hep bdyle yedim.” (Buhari, “Et’ime”, 2-3; Miislim, “Esribe”,

108, Ebl Davad, “Et’ime”, 20)

41 Celik, “Emir Kipi Uzerine”, 338.

42 Miiellifin eserinde yapilmasi gereken liizumlu bilgileri sira ile vermis olmasi giinii-
miiz 6gretim esaslar1 agisindan da 6nemlidir. Nitekim giiniimiiz egitim sisteminde

“Ey Ogul! Gonliin ferah, duam kabul olsun dersen, bu beg

»

40
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tamaminda oldugu gibi ayet, hadis ve hikayelerle desteklemis, sanki yiiz
ylize bir egitim yaptirircasina konulari islemistir.*

Miiellif, abdest almanin 6nemi, edepleri ve abdestin nasil alindigini be-
lirttikten sonra, eserin neredeyse dortte birini namaz konusuna ayirmistir.
Namazin sartlari, riikiinleri, vacipleri, siinnetleri, miistehaplar1, miifsidleri,
5 vakit namazin ve nafile namazlarin (evvabin, israk, kusluk, tehecciid, tes-
bih) kilinigini* da en ince ayrintisina kadar sanki 6grencisi kargisindaymis
da ona ders anlatan bir 6gretmen misali anlatmis ve okuyuculariyla yiiz
ylize bulusmay1 amaglamis gibi konular1 islemistir. Cocugu karsisina alip
ona hitapla nasihatte bulunmasi, Kur’an’da Lokman suresinin ifade sekli-
ni de andirmaktadir.* Giliniimiizde akademik derinlik gerektiren boyle bir
anlatim yontemi, farkli yaklagimla pek ¢ok teorik bilgiyi uygulamali/pratik
olarak sunabilen, teorik bilgilerin kavramsal olarak uygulamaya nasil do-
nilisecegini gostermektedir.

Gazzali’nin insanin terbiyesi i¢in eserinde ibadetlere ¢ok 6nem verdigi
goriilmektedir. Nitekim O bu konuda sdyle demektedir: “Ibadet, ilmin se-
meresi, Omriin faidesi, kuvvetli kullarin elde ettigi, evliyanin azig1, takva
sahiplerinin ve saadetin yoludur.”* Gazzali sadece ilmin yeterli olmadi-
gin1, ibadetin de gerekli oldugunu ifade ederek “Ey ogul! Yalniz ilim kdfi
olup ibadete liizum olmasaydi, her gece sabaha karsi (Dua eden yok mu?
Vereyim,; Tevbe eden yok mu? Af edeyim) buyurulmaz idi”*" seklinde bir
ifade kullanmistir. Gazzali, bu ifadesiyle bazilariin sadece bilmekle yeti-
nip, ibadete gereken 6nemi vermediklerini, oysa ibadetin mutlaka yapilma-
st gerektigini, Allah’in da kullarindan bunu bekledigini giizel bir tislupla
aciklamistir. O, yine bu konuda sunlar1 sdylemistir: “Ey ogul! Génliin fe-
rah olup duanin makbul olmasint istersen su bes seyi terk etme: 1. Diinya-
ya hirslt olmayan, her isi Allah rizast icin yapan dlimlerle beraber ol. 2.
Gece namazi kil. Kazaya kalmis namazlarini, geceleri de kaza ederek bir
an once ode. 3. Teganni etmeden Kur’dn-1 Kerim'i oku. 4. Namazlarini tam
olarak ve vaktinde kil. 5. Helal ye.”*

Gazzali’ye gore her seyde oldugu gibi ibadette de ilk dnce temizlik gelir.

dersin bir plan dahilinde ve belli sira gozetilerek verilmesi basariy1 artirict bir 6zel-
liktir. Ayrica her iste daha faydali olan, daha 6nemli olandan 6nce gelir. “Ehem,
mithime tercih edilir” sézii bu gercegi vurgulamaktadir. Bk. Bayraktar, Isidm
Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 193-194.

Bu tiir bir yontem hakkinda genis bilgi i¢in bk. Robert E. Slavin, Egitim Psikolojisi
Kuram ve Uygulama, gev. GalipYiiksel v.dgr. (Ankara: Nobel Yaymevi, 2012), 96-
105.

4 GazzAli, Eyyiihe'l-Veled, 13-44.

# Cebeci, “Yazi1 Dili ve Yazili iletisim Baglammda Gazali’nin Uslubu”, 146.
Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3: 5. Krs. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazzali, 15.
47 Gazzali, Eyyiihe'l-Veled, 16.

4 Gazzali, Eyyiihe'l-Veled, 41.
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O, temizligin sadece beden ve elbisenin su ile temizlenmesi oldugunun
zannedilmemesi gerektigini; kalbin 6ziinlin Allah’tan baska seylerden te-
mizlenmesi, kalbin disinin haset, kibir, riya, hirs, diismanlik, gosteris i¢in
siislenmek vb. kotli ahlaktan temizlenmesi, bedenin uzuvlarmin ise giybet,
yalan, haram yemek, ihanet etmek, namahreme bakmak vb. gibi giinahlar-
dan temizlenmesi seklinde degerlendirir.

Miiellif eserinin muhtelif yerlerinde insani yanlisa siiriikleyen ve in-
sanin en bilyiik diismaninin seytan oldugunu, ancak seytanla tek basina
miicadele edilemeyecegini, bu nedenle siirekli ilahi yardim talebinde bu-
lunulmasinin gerekliligine vurgu yapmaktadir. O, seytanin insan aleyhine
kullandig fizyolojik giidiilerin -sehvet, hirs, cinsellik, diigmanlik, kin vb.
gibi- insanin seytana karsi olan miicadelesinde onu zayiflatmaya ve ak-
Iin hos gormedigi durumlara iten bazi sebepler oldugunu belirtmektedir.
Bu nedenle kiginin seytanla miicadeledeki basarisi, Allah’in yardimi ve
bir egitimcinin rehberligiyle gerceklesebilecegini belirtir.* Miellif bunu
eserinde “Insana bir miirebbi gerekir. Bu miirebbi, onu terbiye edecek ve
kétii huylardan arindirarak yerine giizel huylari ekecektir. Bu yoniiyle ter-
biye ¢iftcinin yaptigi islere benzemektedir. O, mahsuliin iyi ve giizel olmasi
i¢in ekinlerin arasimdaki dikenleri, yabani otlart ayiklar.”° seklinde ifade
etmektedir. Miellifin bu goriistinden hareketle, nasil ki ¢ift¢i verim elde
etmek i¢in tarlay1 ekime hazirlarsa, insan da bir egitimcinin himayesinde,
kendisini olumsuz yone sevk edecek diisiince ve tutkularin tesirini en aza
indirebilir. Eserde yer alan ve bir kisminin yukarida bahsedildigi bu ve
diger konularin din egitiminin temel konulari igerisinde yer aldigi soylene-
bilir. Bir dini, topluma anlatmak ve sevdirmek/benimsetmek ciddi bir egi-
tim-6gretim isidir. Donanimli bir 6gretmen olmay1 ya da bu amagla sade,
anlagilabilir eserler yazmay1 gerektirir. Gazzali, hem yasadigi donemde
hem de yazdig1 eserlerle sonraki donemlerde bunu gerceklestirme yolunda
gayret gostermistir.

Pek ¢ok akaid ve fikih kitaplarinda islam diniyle ilgili genel bilgiler an-
latilirken genelde inang, ibadet ve ahlak olmak {izere ii¢ ana unsura ayrila-
rak bir anlatim yapildig1 goriilmektedir. inang esaslarini kelamcilar, ibadet
esaslarimi fikihgilar ele almislar, ahlak boyutuyla da kismen tasavvufcular
ilgilenmislerdir. Fakat Gazzali’nin eserlerine baktigimizda bu ii¢ hususun
olduk¢a yogun bir sekilde ele alindigin1 gérmekteyiz. Dogrusunun da bu
oldugu kanaatindeyiz.

2.1.2. ilim ve ilmin Fazileti

Gazzali’nin eserinde ¢okga {lizerinde durdugu konulardan biri de ilim

¥ Orug, “Imam Gazali’nin Yasadig1 Déneme Kadar islam Egitiminin Yapis1 ve Gaza-

li’de Egitimin Imkani, 103-105.
0 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 80.
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ve ilmin fazileti konusudur. Oyle ki, hemen hemen her konu basliginda
ilme veya ilmin 6nemine ayet, hadis, 6zlii so6z vb. ifadelerle vurgu yap-
mistir. Ornegin, abdest konusunu islerken “Din hazinesi ‘ilim dir; simdi
her kimin abdesti olmasa dini temiz olmaz. ' kardes olmanm edeplerini
anlatirken “Ey ogul! Karindas adabi odur ki, eger senden kiiciik ise edeb
ogret, ‘ilim’ ogret ve tath soz ile nasihat eyle; yaramaz nesnelerden uzak
tut.”*? amel-i salihin 6neminden bahsederken “ve her bir amel ki ilimsiz
olursa, Hakk Tedla Hazretlerinin yaminda hi¢ makamindad, ol amel”>
gibi. Gazzali, egitimden maksadin iyi kul yetistirmek oldugunu, iyi kul ol-
mak i¢in de gilizel ameller islemek gerektigini, amellerin giizel olmasinin
da ancak ilim sayesinde anlagilabilecegini ifade ederek, egitim ve ibadet
icin ilme ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.>* Bu goriislerinden bile onun, pek
¢ok konu basligi altinda ilme ve ilmin 6nemine vurgu yapmasinin nedeni
daha iyi anlagilmaktadir.*

Gazzali’nin yukarida ifade edilen yaklasimi 6grenciyi ilim 6grenmeye
tesvik etmesi, ilmi, dersi ve ilim adamini sevdirmesi, 6grencinin de dik-
katini ¢ekmesi itibariyle egitimde dgrencinin motivasyonunu gelistirme
olarak degerlendirilebilir. Ogrencinin ilgisini ve dikkatini gekmek, diger
bir ifadeyle motive etmek, dersi sevdirmek pedagoglarin, psikologlarin
egitim-6gretimde basariy1 artirici, kalict 6grenmeyi saglayici faktor olarak
giiniimiizde de iizerinde titizlikle durduklar konulardan biridir.*®

Gazzali’nin eserinde ilimle birlikte iizerinde sik¢a durdugu konulardan
biri de ilim elde etmede niyetin énemidir. O, bu konuda “ilimde aslolan

St Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 8.

52 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 65.

53 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 82.

5+ Genis bilgi igin bk. Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 99-101; Gazzali, Ihydu uliimi’d-din

1, 39; Gazzali, Mi yeru’l-ilim, ¢ev. Ali Durusoy, Hasan Hacak (Istanbul: Tiirkiye

Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2013), 10.

Ancak, bu ilim s6zii ile ilimden neyin kastedildigi belirtilmedigi i¢in, bahsedilen

ilmin hangi ilim oldugu konusunda alimler ihtilafa diismiislerdir. Kelam alimleri,

Allah’t tanimak kelam ilmiyle olur diyerek, bunun ilm-i kelam oldugunu; Hadis

alimleri, seriatin asil ilmi Kur’an-1 Kerim ve Hadis ilmidir diyerek, bunun Kur’an

ve Hadis ilmi oldugunu; Fikih alimleri, helal ve haram fikih ilmiyle ayrilir diyerek
bunun Fikih ilmi oldugunu; Mutasavviflar ise, kulun Allah’ yolunun kalp halleri
oldugunu sdyleyerek bunun kalp hallerinin ilmi oldugunu iddia etmislerdir. Bk.

Yasar Sentiirk, Gazzali 'nin Egitim Goriisii (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univer-

sitesi, 1986), 22-25. Kanaatimizce bu gruplardan her biri kendi ilmiyle ilgili goriis

bildirmis olsalar da Gazzali, ilim soziiyle biitiin ilimleri kastetmektedir.

%6 Krs. Alim Kaya, Egitim Psikolojisi (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2018),
39-42; Mefharet Ersin, Egitimde Psikolojinin Rolii 2 (Istanbul: MEB, 1981), 166-
175; Sindey L. Pressey - Francis P. Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim 2, ¢ev. Hasan
Tan (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 34-44.
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niyettir. Niyette ise, aslolan Allah rizasidir >’ demektedir. Gazzali, 6gren-
cinin ilk dnce Allah’in rizasini kazanmak, ahiret mutlulugunu elde etmek,
ogrendikleri ile amel etmek, 6grendiklerini bagkalarina anlatmak, dini ihya
etmek ve Allah’a yaklagmak gibi hususlara yonelmeye niyet etmesi gerek-
tigi goriigiindedir.®® O, bu goriistiinii desteklemek i¢in Hz. Peygamber’in
meshur “Niyet Hadisi”ni*’ zikrettikten sonra “Niyyetsiz amel olmaz, illa
niyyet ile olur "’ demektedir. Bilindigi gibi niyet, insanin kalben ve zihnen
bir seye yonelmesi ve o isin nigin yapildigini bilmesi anlamina gelmekte-
dir. Islam’da yapilan amellerin degerinin niyete gore belirlenmesi nedeniy-
le, niyetin &nemli bir yeri vardir. Gazzali konuya Islami diisiinceyle yakla-
sarak, diger faaliyetlerin tamaminda oldugu gibi egitimde, ilimde ve ilim
elde etmede de niyetin Allah rizasin1 kazanmak oldugunu ifade ederek, tali,
gecici amaglardan ziyade asil amaca yonelmenin gerekli oldugunu vurgu-
lamaktadir. Egitimde hedef toplumlarin egitim anlayis ve diisiincelerine
gore degisiklik gosterir. Ancak farkli hedeflere ulagsmada niyetin yonlendi-
rici etkisinin, hatta zorlayic1 roliiniin oldugu sdylenebilir.

2.1.3. Ogretmen-Ogrenci iliskisi

Miiellif eserinde hocaya saygi gostermenin, alimlerle sohbet etmenin,
onlarla bir arada olmanin, onlardan ders almanin 6nemi ve edepleri ko-
nusuna da genis yer vermis ve bu konuda miistakil bir bab agmis, ayrica,
ilim konusunda oldugu gibi degisik konu bagliklar1® altinda da bu konuya
dogrudan ya da dolayli vurgular yapmistir. Onun bu konudaki goriiglerinin
bazis1 su sekildedir: “Hocaya karsi saygili olmak Islam in edeplerinden-
dir. Onlara elden geldigince hizmet edip dualarim almak gerek. Kiginin
hoca hakki, ana babasinin hakkindan daha ¢oktur. Kim hocasini gériirse
ona karsi son derece saygili davranmali, elini opiip emrini sormali. Varsa
ihtiyacim gidermelidir. Ona karst son derece al¢ak goniillii davranmalidir.
Hocanin bulundugu yerde o izin vermeden oturmamali, kalkip giderken de
elini 6perek ugurlamalidiv. Hi¢bir diinya isi, hocaya hizmetin, onun ihti-

ST Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 28.

8 Gazzali, Eyyiihe l-Veled, 62-63. Ayrica bk, Gazzali, Thydu uliimi’d-din 1-2, 4, 357.
“Ameller ancak niyetlere goredir...” (Miislim, “Imare”, 155)

80 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 18

Ornegin; “Ey ogul! Alim katinda oturmay: terk eyleme. Rasilullah (s.a.s.) buyurdu
ki, Ya Ebu Hureyre, Allah Tedla hakki igin bir kisi bir saat ilim meclisinde olsa ya-
hut alim katinda otursa kirk sene ibadet etmekten efdaldir.”Bk. Bab-1 Fazilet-i Bay-
ram, Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 33; “Bir kimse ulema ve sulaha meclisine ve sohbe-
tine varsa ol kimsenin her adumina Hak Tedla Hazretleri bir kabul olmus hac seva-
biihsan eder.” (Bk. Bab-1 Siikrii Nimet, Gazzali, Eyyiihe 'I-Veled, 41; “Ey ogul! Ilim
tahsil etmeye sa’y eyle, elinden geldigi kadar gayret eyle. Rasiil (s.a.s.) buyurdu ki,
Ya Eba Hureyre diinyada viicudun sag iken ilim tahsil edip, ilminle amel eyle ki,
oldiikten sonra faide versin.” (bk. Bab-1 Nikah, Gazzali, Eyyiihe 'l-Veled, 81).
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yacwni gormenin oniine gecemez. Hoca yoksul kalmis ise onun biitiin ihti-
yaglarin temin etmek talebelerine diiser. Hocanin konustuklarint dikkatle
dinle. Anladigin bir seyi sorma. Sordugun sey senin herhangi bir eksigin
olsun. Izinsiz lafa karisma.

Gazzali’nin gerek yukarida verilen gerekse eserinin diger kisimlarinda
aktardig1 goriislerinden hareketle, egitilen konumunda bulunan 6grencinin
vazifelerini, dgretmenin 6nemini ve ilim dgreten hocasina/6gretmenine
kars1 saygi gostermesinin 6nemini vurguladigini sdyleyebiliriz. Diin oldu-
gu gibi, bugiiniin modern egitim sistem ve diisiincesinde de 0gretmen, egi-
tim sisteminin vazgecilmez bir unsuru olarak kabul edilmektedir. Ciinkii
Ogretmenin egitim sistemi i¢inde 6nemli bir yeri vardir.® Zira biitiin glig
ve etkiye ragmen, bilgisayar, radyo, televizyon, video gibi sesli goriintiilii
materyallerin yani sira, biitiin basili yaymlar (kitap, dergi, gazete vb. gibi)
Ogretmenin etki giiciine ulasamaz. Ciinkli 6gretmen ve dgrenci arasinda
¢ok yonlil bir iligki vardir.

Diger taraftan miiellif eserinde ilim 6grenmedeki esas unsurlar olan
egitilen ve egiticinin (6grenci ve dgretmen/hoca) uymasi gereken adabi,
ozelliklerini ve aralarindaki iliskiyi agiklamaktadir. Ona goére dgrencinin
ridyet edecegi edeplerden bazilar1 sunlardir: “Kalbini kotii vasiflardan ve
fena hallerden temizle. Diinya ile alakani azalt. Hocaya ukalalik etmeyip,
onun biitiin ogretilerini dinleyip, kabullen. Okumaktan gayen, bilgiyle ri-
yaset, servet, makam, diigiik adamlara tistiinliik degil, Allah rizast olmal.”
Hocanin vazifelerinden bazis1 ise sunlardir: “Eviadina olan sefkat gibi, 6g-
renciye sefkat gostermeli, 6grenciye rehber olmali, 6giit vermeli, aralarin-
da adil olmal, dogrudan dogruya tahkir mahiyetinde degil, ima ve sefkat
yoluyla kétii huylardan men etmeli, 6grencisine kabiliyeti dl¢iisiinde hitap
etmeli, bildigi ve 6grettigi seyleri kendisi de uygulamali. Soyledigini yasa-
mayan insanin égiidiinde hayw yoktur. Oyle kimselerin meclisinde bulunup
vakit kaybetmemelidir. "%

2 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 63-69.

63 Genis bilgi i¢in bk. Davut Isikdogan, “Egitim ve Din Egitimi Kaynaklarinda Ogret-
men Nitelikleri (Tarihsel Siireg)”, e-Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi 11 (2014):
1-17; Erol Giingdr, Milli Egitimimizde Egitici ve Ogretici Olarak Insan, Tiirk Kiil-
tiirti Dergisi 39/460 (2001): 466-472; Miimtaz Turhan, Maarifimizin Ana Davalar
(istanbul: Bedir yayinlari, 1964), 106-107; M. Sevki Aydin, Cumhuriyet Donemi
Din Egitimi Ogretmeni (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 22-26.

Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 62, 78,81. Gazzali, 6grencinin hocaya karsi takinacagi ta-
virlar ve vazifelerinin aslinda ¢ok oldugunu, ancak bunlarin on ciimlede toplanaca-
g belirtir. Bk. Gazzali, Thydu uliimi’d-din 1: 96-97; Gazzali, Fatihatu’l-ulum,
cev. Halit Zavalsiz (Istanbul: Bilsam Yayinlar1, 2015), 296. Krs. M. Faruk Bayrak-
tar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri (Istanbul: IFAV Yaymlari,
2018), 155-156; Celikel, “Gazali (O. 1111 M)”, 302-304; Camdibi, Sahsiyet Terbi-
yesi ve Gazali, 231-232.
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Gazzali’nin bu sdzlerini, bugiinkii egitim sistemi i¢inde 6gretmenlik i¢in
istenilen ve belirlenen mesleki bilgi, genel kiiltiir, pedagojik formasyon
ve kisilik/karakter ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Dolayisiy-
la miiellifin bu konudaki tavsiyeleri, 6gretmen-6grenci iligkileri seklinde
ifade edebilecegimiz “pedagojik formasyon”un 6nemine ve gerekliligine
vurgu yapan ifadeler olarak degerlendirilebilir. Ayrica miiellifin hocada
bulunmasi gereken bu 6zellikler arasinda zikrettigi ifadeler, egitimde firsat
esitligine vurgu yapmakta, 6grenciyi tanimanin, gelisim donemlerine ve
kabiliyetlerine gore egitim yapmanin gerekliligine 151k tutmaktadir. Bun-
larla birlikte miiellifin “muallim kendisi de edepli, olgun ve giizel ahlakl
olmali”% ifadeleri ise, 6gretmenin kisisel 6zelliklerinin egitim-6gretimde-
ki 6nemine dikkat ¢ekmekle birlikte, ayn1 zamanda 6gretmen ve dgren-
ci iligkilerini olumlu yonde etkileyen, saglikli bir iletisim kurmaya vesile
olan pedagojik ozellikler olarak da degerlendirilebilir. Bu konular ayni
zamanda giiniimiiz egitimcilerinin de 1srarla {izerinde durduklar1 konular
arasindadir.

Gazzali, ilk bakista konuya daha ziyade Islami diisiince ile yaklasan bir
gorilintli arz etse de, aslinda giiniimiizde de gegerliligini ve 6nemini koru-
yan, bireyin psikolojik nitelikleri iizerinde durdugu sdylenebilir. Nitekim
Mehmet Akif de glinlimiiziin 6gretmenlerinin hallerinden memnuniyetsiz-
ligini ifade ettikten sonra sunu sdylemektedir: “Muallimim, diyen olmak
gerektir imanli / Edepli, sonra liyakatli, sonra vicdanli.”®® Dolayisiyla
miiellifin dile getirdigi yukaridaki goriisler modern egitim ve dgretim tek-
nik, yontem ve ilkeleri dogrultusunda pedagojik deger tagiyan diistinceler
olarak degerlendirilebilir. Asirlar 6nce bu tiir 6nemli konulara temas edil-
mis olmasi itibariyle, miiellifin eserinin ayr1 bir 6nem ve 6zellik tasidigi
sOylenebilir. Diger taraftan miiellif eserinde, talebenin ilim 6grenme vakti
iizerinde de durmus ve ezber i¢in en giizel vaktinin seher vakti ve akabin-
deki zaman dilimi oldugunu ifade etmis ve seher vakti zihnin dinlenmis
olacagini, bu nedenle 6grenmenin ve ilmi bir mesele iizerinde diisiinmenin
daha kolay gergeklesebilecegini belirtmistir.®’

2.2. Eserin Ogretim ilke ve Yontemleri A¢isindan Tahlili

Gazzali'nin Eyyiihe’l-Veled adli eserinde, gen¢ Ogrencisini muhatap
alarak iman, ibadet ve ahlaka dair temel konular1 herkesin anlayabilecegi
sadelikte degisik ilke ve yontemlerle anlatilmasi Islam egitiminin temelini
teskil eden Hz. Peygamber’in terbiye metoduyla da benzerlik gostermek-

0 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 88.

6 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Istanbul: Inkilap ve Ata Yayimnevi, 1981), 28.

7 Gazzali, Eyyiihe’I-Veled, 49-50. Krs. Gazzali, [hydu uliimi’d-din 3: 74-75; Bayrak-
tar, Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 278; Celebi, Islam 'da Egitim-Ogretim Tari-
hi, 310.
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tedir.®® Gazzali’nin glinliik bireysel ve toplumsal hayati ¢cok¢a konu etmesi
nedeniyle, eserinde giinlimiiz modern egitim sisteminde de son derece etki-
li olan bazi 6gretim ilke ve yontemlerini aktif olarak uyguladig goriillmek-
tedir. Gazzali’nin eserinde kullandig1 anlatim ve soru-cevap yontemlerin-
den® bagka, gbze ¢arpan ilke ve yontemlerden bazilari agagida verilmistir.

2.2.1. Ogretim ilkeleri

Temel diistince ve prensip olarak agiklanan™ ilke, egitim-6gretim siireg-
lerinde hedeflere ulasmada bireye rehberlik eden oncii fikirlerdir.”! Gazza-
li’nin eseri incelendiginde asagidaki ilkelerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

2.2.1.1. Hayatilik/Yasama Yakinlik ilkesi

Glinimiiz egitim anlayisinin en temel ilkelerinden biri olan hayatilik
ilkesi, verilen egitimin ger¢ek yasamda islevsel olmasi veya gergek hayat-
la iliskilendirilmesi, ise yaramasi anlamina gelmektedir.”> Buna gore, egi-
tim-6gretimde ve icerikte glinliik hayatta kullanilabilir ve yararh bilgiler
yer almalidir. Okul, yagama hazirlik yeri olmaktan ¢ok, yasamin kendisi
olmalidir. Degisim ve doniisiimiin iist diizeyde yasandigi, bilgiye ulagsma-
nin ¢ok kolay oldugu bir ¢agda, okullar da hayatin bir pargasi olmalidir.”
Dolayistyla 6gretmen, bireyin gercek hayatta karsilasabilecegi durumlara
yer verdigi dl¢lide, 6grencinin 0grenmesi anlamli hale gelecektir. Modern
egitim anlayisinda, 6gretim siireci hayattan kopuk olmamali, birey 6gren-
digi bilgi ve becerileri gercek hayatta kullanabilmelidir.

Gazzali, eserinde abdestin ve gusiil abdestinin alinigini, namazlarin kili-
nigin1, orucun nasil tutulacagi gibi giinliikk hayatta bireye lazim olabilecek

68 “Insanlarin idrak seviyelerine gore konugmakla emrolundum.” (Buhari, flim, 49);
“Insanlarm durumlarina gore hitap edin” (Ebti David, “Edeb”, 22-23). Hz. Pey-
gamber, insanlara bir sey Ogretirken muhataba gore ve meseleyi izaha yardimci
olacak en giizel metotlar1 kullanmistir. Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Ece, “Ha-
disler Baglaminda Hz. Peygamber’in Egitim ve Ogretim Metodu”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2009): 291-314; Ramazan Giirel, “Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Egitim-Ogretim Modelinde Belli Basli ilke ve Metotlar”, Ya-
kin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2, (2015): 7-29.

% Genis bilgi i¢in bk. Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi
(istanbul: Akcag Yaymlar1,2005); Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Me-
todlar (Ankara: TDV Yaymlari, 2005), 202-215; Bayraktar, Islim Egitiminde
Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 176-180.

0 www.tdk.gov.tr, erigim:21.10.2019.

7 Leyla Kiigiikahmet, Ogretim Ilke ve Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayinci-
lik, 2017), 12.

2 Murat Ince, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Ali Arslan-Cevat Akar (Ankara: Pegem
Yayinlari, 2018), 19.

3 Tugba Yanpar Yelken, Ogretim Ilke ve Yontemleri (Ankara: Ani Yayinlari, 2017), 223.
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bilgileri bireyin uygulayabilecegi sekilde agik bir sekilde ifade etmektedir.
Ornegin, “Namazi Rasuliillah i kildig gibi kilmak gerekir. Riikii sirasin-
da ii¢ defa ‘Siibhane Rabbiyel Azim’ denir. Daha sonra riikiidan kiyama
gecilir. Bu sirada ise “Semiallahii li men hamideh’ denir. Riikiidan dogru-
lusta viicut dimdik hale getirilir. Ciinkii burada Tadil-i Evkan denilen bir
gorev vardwr. Bundan sonra ‘Allahii Ekber’ diyerek secdeye inilir. Secdeye
inisg swrasinda once her iki dizler, sonra eller, sonra alin ve burun birlikte
yere konur...”™, “Yemege baslarken Besmele ile basla, sag elle ve onii-
ne gelen yerden ye. Yemegi yerken acele etme, lokmalart birbiri ardina
tikma ve lokmalar iyice ¢igne.”” seklinde eserde agiklamalar/6glitler yer
almaktadir. Hayatilik ilkesinde, kazandirilmak istenilen davranis eger 6g-
rencinin gercek yasaminda bir ise yaramayacaksa eksik, amagtan yoksun
bir kazanim olacaktir. Iste Gazzali’nin kisisel ve toplumsal hayata verdigi
6nem nedeniyle eserinin hemen hemen tamamu bireyin ger¢ek yasaminda
kullanilabilecek yararli bilgiler icermektedir.

2.2.1.2. Ogrenciye Gorelik ilkesi/Seviyeye Gore Hitap Etme

Gilinlimiizde 6gretim anlayisinda bireyin merkeze alindig: bir yaklasim
on plandadir. Her bireyin farkli bir 6grenme anlayisi, hiz1 ve stili oldugu
aciktir.’® Dolayisiyla, 6gretim sirasindaki tiim etkinliklerde 6grencilerin bi-
reysel farkliliklar1 dikkate alinmalidir. Konu segimi, 6gretim yontemi, kul-
lanilan dil ve materyal 6grenciye uygun yiiriitiilmeli, 6grencinin fizyolojik
ve psikolojik 6zelliklerine dikkat edilmelidir.”” Zira insanlar zeka, kabili-
yet, beden vs. yoniiyle farkli yaratilmiglardir.

Ogretim ilkeleri arasinda yer alan “63renciye/cocuga gorelik ilkesi” mii-
ellifin eserinde dikkate aldigi bir konudur. Bu ilkeye gore, 6grenciler ayni
yas grubunda olsalar bile her 6grencinin ilgi, yetenek ve zeka diizeyleri ile
fizyolojik ve ruhsal 6zelliklerinin birbirinden farkli oldugunu kabul edip
ona gore bir program hazirlanmasi gerekir.”® Genellikle geleneksel egitim
anlayisinda ayni gelisim diizeyinde bulunan 6grencilerin tamaminin ayn
zeka seviyesine, ruhsal 6zelliklere, fizyolojik 6zelliklere ve ilgilere sahip
oldugu kabul edilerek egitim verilmesine ragmen, miiellifin eserlerinde
giiniimiiz egitim metoduna uygun bir yol izlendigi goriilmektedir. Zira
Ogrencilerin tamami ayni gelisim seviyesinde olsa da bunlarin hepsinin
her yoniiyle birbirinin aynisi olmasi imkansizdir. Bunun dogal bir sonucu
olarak da sinif seviyesinin altinda ve iistiinde kalan 6grenciler bdylesi bir

™ Gazzali, Eyyiihe’I-Veled, 13.

S Gazzali, Eyyiihe’I-Veled, 52.

7% Yelken, ngretim llke ve Yontemleri, 229.

77 Veysel Sénmez, Ogretim Ilke ve Yéntemleri (Ankara: Am Yaymlari, 2014), 108.
Ince, Ogretim Ilke ve Yontemleri, 18.

Sénmez, Ogretim Ilke ve Yontemleri, 96; Ince, Ogretim Ilke ve Yontemleri, 20.
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egitimden olumsuz bir sekilde etkilenecektir. Ancak yukarida ifade edildigi
gibi, miiellifin kendisini ti¢lincii diizeyde gormesi ve bu sekilde bir anla-
yisla muhatabina yaklasmasi -bu en alt seviyedeki muhatabin bile anlaya-
bilecegi diizeydir- giiniimiiz egitimi agisindan da 6nemli bir ilke oldugu
sOylenebilir.

Terbiyede bilgi ve gorevlerin verilisi belli bir olgunluk seviyesine ulas-
may1 esas aldigi gibi” Gazzali’nin de eserinde bu ilkeye uydugu, 6grencisi-
nin anlayabilecegi sadelikte ve onun seviyesine uygun bir anlatim yontemi
kullandig1 gériilmektedir. Ornegin tevhid konusunu ele alirken sdyle bir yol
izlemistir: “Tevhid, birlemek demektir. Bu birlikteligi ‘Tevhid Kelimesi’ to-
parlamaktadir. O da: ‘Ld ilahe illallah Muhammediin Rasuliillah "tir. Seha-
det kelimesi de tevhidi daha agik toplamakta ve toparlamaktadir. O da: ‘Eg-
hedii en ld ilahe illallahii ve eshedii enne muhammeden abdiihii ve rasuliih”
tiir... % dedikten sonra tevhid ve sehadet kelimelerinin anlamlarini vermis,
daha sonra Hz. Peygamber’in hadisleriyle ve bir kissa ile konuyu agikla-
mistir. Anlatimlarinda devamli olarak temsil ve somut 6rneklere yer ver-
mesi de seviyeye gore bir anlatim yontemini benimsedigini gostermektedir.

2.2.2. Ogretim Yéntemleri

Y 6ntem, belli bir sonuca ulagmak, bir problemi ¢6zmek, her hangi bir isi
gormek icin bilingli bir sekilde secilen ve izlenen yol ve bagvurulan teknik,
usil gibi anlamlara gelmektedir.®' Miellifin Eyyiihe 'I-Veled adl1 eseri ince-
lendiginde asagidaki yontemlerin yer aldig1 goriilmektedir.

2.2.2.1. Temsil/Analoji Yontemi ve Metaforik Anlatim Yontemi

Temsil ve metaforik anlatim® anlasilmasi gii¢ bir durumu, daha belirgin
ve ¢ok bilinen benzeri ile veya 6rneklerle anlatmaktir. Bu metot, soyut kav-
ramlar1 herkesin anlayabilecegi sekilde somut hale getirmesi, uzagi yakin-
lastirmasi, anlamlarin zihinlere yerlesmesi i¢in duyular aleminde bir model
olusturmasi, kapali manalar1 agmasi gibi 6zellikleriyle egitim-6gretimde
olduk¢a 6nemli bir yer tutar.** Ayrica bazi bilgileri daha etkili ve garpici bir

7 Mustafa Usta, “Mevlana’nin Egitiminde Metot, Program ve Gayeler”, 4. Milli Mev-

lana Kongresi (12-13 Aralik 1989) (Konya, 1989): 165.
8 Gazzali, Eyyiihe I-Veled, 31.
81 Osman Pazarh, Din Egitimi ve Ogretiminde Genel Metodlar (Istanbul: Irfan Yaym-
lar, 1967), 141; Ocal, Din egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 189.
Genis bilgi i¢in bk. Kerim Demirci, “Metafor: Bir Anlatim ve Uretim Mekanizma-
s1”, Dil Bilimleri Kiiltiir ve Edebiyat, ed. M Sarica-B. Sarica (Ankara: Padam Ya-
yinlar, 2016), 330-343; Ahmet Ogke, Véahib-i Ummi’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk
Tasavvuf Diistincesinde Metaforik Anlatim (Van: Ahenk Yayinlari, 2005).
8 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (Konya: Esra Yaynlari,
1991), 165.
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sekilde sunmak ve zihinlerde yer etmesini saglamak i¢in de temsil metodu
onemlidir.** Kur’an® ve hadislerde® bu metodunun etkili bir anlatim yolu
olarak kullanildig1 gortilmektedir.

Gazzali, egitimde temsil metodunu olduke¢a ¢ok kullanan bir sahsiyettir.
O, insanlarin zihninde derin etkiler yapabilmek i¢in onlarin zihinlerini yor-
mayacak, 0grenme isteklerini kirmayacak, var olan diistincelerini rencide
etmeyecek sekilde olabildigince agik ve anlasilir misallerle temas kurul-
masini gerektigini vurgular.®’” Gazzali’nin Eyyiihe’l-Veled adli eserin pek
¢ok yerinde bu metoda basvurdugu goriilmektedir. Onlardan bir kag1 su
sekildedir. “Gokteki yildiz gibi senin nurun ziyade ola, Evinizi kilise gibi
eylemeyiniz, namazla ziynetleyiniz, Beyinleri irmak gibi akar, Her kim sa-
bah namazinin farzini cemaatle kilsa kiyamet giiniinde yiizii ayin on dordii
gibi ola.”%

2.2.2.2. Tahkiye (Hikdye) Yontemi

Miiellifin ele alinan eserinde tahkiye metodunun, yani vermek istedigi
mesaj1 hikdye anlatimi ve hikayecilik yontemiyle vermenin olduk¢a 6nem-
li bir yerinin oldugu goriilmektedir. Nitekim miiellif eserinde zaman za-
man insanin anlamasim zorlastiran soyut konular1 muhatabin anlayis ve
kavrayis seviyesini indirmek, somutlastirmak amaciyla hikdye yontemine
basvurmustur. Zira egitim-6gretim faaliyetinde somut seyler, daha ilgi ce-
kici ve kolay kavranir.

Miiellif eserinde “Iman ve Haya” bashig1 altinda akilla ilgili gerekli agik-
lamalar1 yaptiktan sonra sOyle bir hikaye anlatir: “Bir giin Hasan Basri
Hazretleri’'ne bir kadin geldi ve dedi: Ey Allah dostu sana sorularim var.

8 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye de Din Egitimi, 80.

8 “Allah’in hos bir s6zii; kokii saglam, dallar1 gége dogru olan ve Rabbinin izniyle
her zaman meyve veren hos bir agaca benzeterek nasil misal verdigini gérmiiyor
musun? Cirkin bir s6z de yerden koparilmis kokii olmayan kétii bir agaca benzer.”
(ibrahim, 14/24-26); “Allah temsil getirmekten ¢ekinmez.” (Bakara, 2/26).

8 Hz. Peygamber’in egitim-6gretim modeline bakildigi zaman, temsil metodunun
6nemli bir konumda oldugu goriilecektir. Hz. Peygamber, anlatimlarinda ¢ogu zaman
dogrudan ifadeler kullanmakla birlikte, insanlarin gordiikleri, tattiklari, tutabildikleri
seyleri ornek getirerek muhatabin bu sayede meseleyi daha kolay anlamalarini sagla-
mustir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Peygamber Kur’an okuyan miimini tad: ve ko-
kusu olan portakala, okumayani sadece tadi olan hurmaya benzetmis; Kur’an okuyan
miinafig ise, kokusu giizel ancak tad1 ac1 olan feslegene, okumayani ise tadi ve ko-
kusu ac1 olan Ebu cehil karpuzuna benzetmistir. (Buhari, “Sirket”, 6; Tirmizi, “Fi-
ten”, 12); Yine bir arada yasamay1 geminin ist ve alt katlarinda yolculuk eden kisile-
re benzetmistir. (Buhari, “Zebaih”, 31; Mislim, “Birr”, 146). Hz. Peygamber’in tem-
sil metodu igin bk. Abdii’l-Fettah Ebu Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve
Ogretim Metodu, trc. Enbiya Yildirim, (Istanbul: Yasin Yaymlari, 2001), 93.

87 Gazzali, Thydu uliimi’d-din 3: 176-1717.

8 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 12, 26, 45.
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Cevaplandirman istiyorum. Hasan Basri Hz. ‘Sor Bakalim ‘dedi. Kadn:
Din temizligi, din cevheri, din hazinesi nedir? dedi. Hasan Basri Hz. dedi
ki: Din temizligi abdest almaktir, din cevheri Allah tan korkmaktir, din ha-
zinesi ilimdir, din kuvveti namazdw;, din madeni hayddir. Allah ve Resulii
hayd sahibini dvmektedir, dedi.”®

Gazzali’nin eserinde tasavvufi fikirler ve edeplerle ilgili konular, baglan-
t1il1 hikayelerle somutlagtirilarak ve zenginlestirilerek ele alinmigtir. Ancak
ona gore hikayeler muhatabin haline uygun olmalidir.”® Soyut kavramlarin/
konularin anlasilmasinda bir koprii gorevi goren tahkiye yontemi, insan
fitratina uygun olan egitim-dgretim metotlarindan biridir. Insanmn &gren-
diklerini destekleme, 6grenme arzusunun canli kalmasina etki etmektedir.
Ayrica bu metot, konunun anlatimini kolaylastirmasi, duyu organlarina,
duyulara ve akla ayni1 anda hitap etmesi ve muhatabin ilgisini uyanik tut-
mas1 gibi®' pek ¢ok 6zelligiyle egitimin vazgegilmez metotlarindan biridir.

Burada yeri gelmigsken miiellifin eserinde kullandigt bazi hikayelerin
-¢ok az sayida olsa da- hem Kur’an ve Siinnete hem de pedagojiye uygun
olmadigmi belirtmekte fayda vardir. Ornegin, ana-babaya iyilik etmenin
gerekliligi konusunda s6yle bir hikdye anlatir: “Hasan Basri Hazretleri
(6.110/728) bir hac mevsiminde Harem-i serifte, arkasinda yegil zembil-
le tavaf eden bir kimse gordii. O zata hitaben: arkandaki zembili birakip
daha rahat tavaf etsen olmaz mi? dedi. O zat: arkamdaki zembil bana yiik
degildir. Onun hi¢bir agirligin duymuyorum. O benim anamdir. Ben onu
yedi seferdir ta Sam tarafindan getiriyor ve hac yaptirtyorum, dedi. Hasan
Basri Hazretleri: Ey kisi! Omriin olsa da kiyamet kopuncaya kadar béyle
yapsan, bir defa ana-babanin rizasumn karsiligi olamaz. Yeter ki onlar:
Razyyim evladim, desinler yeter. Hi¢chir ibadet onlari sevindirmenin yerini
tutmaz, dedi.”®?

Icerdigi mesajlar bakimindan Kur’an’a ve Siinnete uygun olmayan,
tesvik edeyim derken akil ve mantik sinirlarimi zorlayan bir hikaye ile me-
saj verildigi goriilmektedir. Nitekim “Hi¢bir ibadet onlar1 sevindirmenin
yerini tutmaz” ifadesi ile diger biitiin ibadet (namaz, orug, zekat, hac) ve
iyilikler (amel-i salih) 6nemsizmis gibi anlatilmaktadir. Dolayisiyla bir ko-
nuyu 6n plana ¢ikarip tesvik edeyim derken, bazen yanlis anlagilmalara se-
bep olabilecek ifadelere de rastlanmaktadir. Bu nedenle miiellifin eserinde
yer alan pek ¢ok hikaye din egitiminde kullanilabilecek mahiyette olmakla
birlikte birkag¢ hikayenin ise, din egitimi agisindan uygun olmadigini be-
lirtmek gerekir.”

8 Gazzali, Eyyiihe l-Veled, 38.

% Gazzali, Thydu uliimi’d-din 4: 102.

9 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 222.

2 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 92.

% Eserde yer alan ve pedagojik agidan uygun olmayan bazi hikayelerin, miiellifin vefa-
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2.2.2.3. ilmihal Yontemi

Sorunun 6gretmen tarafindan sorulmasi, cevabin da kendisi tarafindan
verilmesi seklinde uygulanan bir 6gretim yontemidir. Bu yonteme “ilmihal
metodu™* denilmesinin sebebi ise, eskiden beri ¢ocuklara ilmihal bilgile-
rinin bu yontemle dgretilmesindendir. Muallimler, medreselerde veya ma-
halle mekteplerinde ilmihal bilgilerini ¢ocuklara bu yontemle &gretiyor-
lardi. Onceden hazirlanmis ve kalip haline getirilmis sorular ve cevaplari®
ogrencilere bu yontemle ezberletiliyordu. Bu usul gelenek halinde asirlarca
devam edegelmistir.”® Ancak son zamanlarda okullarda fazla ilgi gormeyen
bu yontemle yine de ¢ocuklara bir takim bilgilerin kazandirilmasi mim-
kiindiir. Gazzali’nin eserinde de bu yontem c¢ok kullanilmamakla birlikte,
az da olsa birkag yerde kullanildig1 goriilmektedir.”’

2.2.2.4. Tergib (Tesvik Etme) ve Terhib (Sakindirma) Yoéntemi

Tergib “bir kimseyi bir sey yapmaya tesvik etmek, 6zendirmek” de-
mektir. Terhib ise, “bir kimseyi bir is yapmaktan korkutmak, sakindirmak”
anlamlarina gelir.”® Dolayisiyla tergib, dinin iyi dogru, giizel ve faziletli
kabul ettigi seylere tesvik etmek, terhib ise dinin koti, giinah ve yanlis
olarak bildirdigi davranislardan sakindirmay1 ifade etmektedir. Dini lite-
ratiirde genellikle birlikte kullanilan bu iki kelime Kur’an ve hadislerde

tindan sonra eserine yapilmis eklemeler olabilecegi de g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Nitekim ¢aligmamizda inceledigimiz eserlerden Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi tara-

findan tahkik edilen eserde yer alan bazi hikayelerin, Siileyman b. Cerag tarafindan

terciime edilen eserde yer alamadig1 goriilmektedir.

Bu metoda soru-cevap metodu diyenler olmakla birlikte katehetik veya katesetik

metot diyenler de vardir. Bunun nedeni ise, Hristiyanligin ilk donemlerinde yeni

dine girenlere ve daha sonralart da ¢ocuklara kiliselerde dini akideleri 6greten ve
adlarina “Kateset” denilen 6gretmenlerin ayni gorevi ifa etmeleridir. Katesetler, 6g-
retecekleri bilgileri, sorular ve cevaplar halinde 6nceden hazirlar ve 6grencilerine
ezberlemeleri icin verirlerdi. A. Hasip Aytuna, Orta Dereceli Okullarda Ogretmen-
lik ve Problemleri (Istanbul: MEB, 1974), 374. Ayrica bk. Mehmet Zeki Aydin,

“Aktif Ogretim Yontemlerinden Buldurma (Sokrates) Yontemi”, Cumhuriyet Uni-

versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001): 1-19.

Ornegin, S. itikadda mezhebin nedir? C. Ehlisiinnet vel cemaattir. S. Ehlisiinnet vel

cemaat ne demektir? C. Peygamberimizin ve eshab1 ve cemaati ne itikat iizere ol-

dular ise ben dahi o itikat iizereyim demektir. (Eseri Halil, Sabik simsikhane mek-

tebi ibtidaisi muallimi ula, Istanbul: 1300), 2.

9% Qcal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 215.

7 “Ey ogul! Sabah namazim kilipp mescidden disart ¢tkarken once sol ayak disart
atilir ve ne denir? “Allahim! Bana fazlinla ve kereminle rahmet kapilarini ag, de-
nir.” (Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 67); “Ayagin edebi nedir? Haram olan yere gitme-
mektir.” (Gazzali, Eyyiihe’'l-Veled, 73).

%  Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 508-509.

94
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degisik koklerle ¢okca kullanilmaktadir. Aslinda inananlar iyilige tesvik
edip kotiiliiklerden sakindiran her ayet tislup bakimindan tergib ve terhib
baglaminda degerlendirilebilir. Cilinkii Kur’an, sundugu mesaj1 sevdirme,
benimsetme, tesvik etme ve kabul ettirme amaciyla miijde, miikafat ve
cennet nimetlerinin hatirlatilmasi gibi, insanlarin hoslarna giden unsurlar
kullanmaktadir.”

Gazzali’nin eserine bakildiginda, tesvik ve sakindirma 6rneklerinin ol-
duke¢a ¢ok oldugu, ancak tesvikin daha ¢ok oldugu goriilecektir. Burada
ancak birkag¢ ornekle iktifa edecegiz. “Ey ogul! Bayram giinlerinde esine,
cocuklarina ve yakinlarina tathhikla muamele eyle. Onlarin goniillerini
alp sevindir. Miimkiin oldugunca hediyelesmeyi ihmal etme. Rasuliillah
soyle buyurmustur: Bayram giinlerinde fakirlere, yoksullara ve yetimlere
sadaka vererek hatirint soran kimselere Kabe-i Muazzama’yi bin defa ta-
vaf etmiggesine sevap verilir. "'

“Ey ogul! Namazin riikii, secde ve diger riikiinlerinde emredildigi gibi
namaz kilmak, ifrad ve tefridden uzak durmak sarttir. Rasiilullah Efendi-
mizin hayatta bulundugu saadet devrinde bir kisi namazini kilmaya ¢alisi-
yordu. Bir giin Efendimiz kendisini namaz kilarken riikiiuna, secdelerine,
secde aralarina dikkat etmedigini gordii. O kigi icin: Bu kisi namazlarim
boyle kilmaya devam ederse “yvarim” olarak gider ve yaptiginin bir yara-
rint da gérmez buyurdu. "'

Egitim-6gretimde insanlar1 bir davranmiga ve anlayisa yonlendirebil-
mek i¢in tergib ve terhib metodu Hz. Peygamber’in de sik¢a kullandig1
bir metottur. Bu sayede Hz. Peygamber, muhataplarinin hem duygu, hem
zihin hem de vicdanlarini harekete gegmistir.'”> Bu metot, kisinin olumsuz
sonuglardan uzaklagsma veya olumlu sonuca ulagsma istegini uyandirarak
egitim-O6gretim faaliyetine karsi etkili bir ilgi ve motivasyon kaynagi sag-
lar.'” Bu nedenle tergib ve terhib metodunun bir davet/teblig degil, aym
zamanda bir egitim vasitasi oldugu goriisii de vardir.'™ Ancak terhibin kii-
fiir, sirk ve olumsuz fiil igerisinde olanlara yonelik oldugu dikkate alinirsa
bu metodun hem davet ve teblig, hem de egitim arac1 oldugu sdylenebilir.

2.2.2.5. Sevdirme ve Ogiitle ikna Etme

Egitimde istenen basarinin elde edilebilmesi, sevgi temelli bir yontem

% Mehmet Sanver, Kur 'dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi (Istanbul: Pmar Yayinlari,

2001), 201.

10" Gazzali, Eyyiihe 'l-Veled, 73.

101 Gazzali, Eyyiihe'l-Veled, 85.

192 Giirel, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Egitim Ogretim Modelinde Belli Bash Ilke Ve
Metotlar”, 131.

193 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye 'de Din Egitimi, 84-85.

104 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, 235.
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izlenmesine baglidir. Bizlere her konuda 6rnek olan Hz. Peygamber’in egi-
tim-6gretim metoduna bakildiginda,'® sevgi unsurunun 6n plana ¢iktig1 ve
egitimi sevgi iizerine bina ettigi goriilmektedir. Ogiit, kalbi yumusatmak ve
Allah’in azabindan korkutmak amaciyla birine nasihat etmek,'® ikna ise
“bireylerin segimlerini etkileme amacli yapilan iletisim ya da bir bireyin et-
kisiyle bireyde tutum ve davranis degisikligi olugmas1™'?” olarak tanimlanir.

Ogiit, hak ve iyiligi ortaya ¢ikarmak, nasihate muhatap kisiyi zarardan
uzaklagtirmak, saadet ve istifadesini gerceklestirecek seylere delalet etmek
gayesiyle yapilir.!® Zira insan, yaratilis itibariyle bazen yanliga diisebilir
ve hevasinin pesinden kosabilir.'® Iste bu gibi hallerde mutlaka giizel &gii-
de ihtiyag¢ vardir. Cilinkii insan, psikolojik olarak kendine sdylenenlerden
etkilenir. Hatta bunun ikna i¢in sik sik tekrar edilmesi faydalidir.

Sevdirme ve 6giitle ikna etme gerek ahlak egitimi bakimindan, gerekse
bilgilerin davranisa doniismesini saglamak amactyla Gazzali’nin bazi ve-
silelerle bagvurdugu ilkedir. O, ¢ocugun baski ve kaba davranilarak kisili-
ginin rencide olmamasina dikkat etmek, onlara kars1 yumusak ve miilayim
davranmak gerektigini ifade eder.'"’ Gazzali’nin bu goriisti Eyyiihe 'I-Veled
adl1 eserde agikga goriilmektedir. Eserinde 6grencisini muhatap alarak “Ey
ogul” gibi samimi ve sevgi dolu bir ifade kullanarak baslamasi bunun en
onemli gostergesidir. Onun eserindeki “Ey ogul! Abdest bozmak igin tu-
valete yaklastiginda besmele ¢ek ve dnce sol ayagim esikten igeriye bas.
Sonra da sag ayagim iceri atarak otur. Oturus sirasinda on ve arka ta-
rafimin kible tarafina gelmemesine dikkat et. Biiyiik veya kiiciik abdestine
bakma. Tuvalet icerisinde bulundugun siirece konusma. Ihtiyacin bitmeden
yerinden ayrilip kalkma. Ihtiyag bitince de orada bekleme. ™ seklindeki
ogudii, onun egitimde muhataba bir baba sefkatiyle yaklasarak 6giit verdi-
gini gostermektedir.

2.2.2.6. Darb-1 Mesel

Bir durumu misal yoluyla anlatmak maksadiyla eskiden beri sOylenegel-
mis hikmetli ve meshur s6z; meydana gelen bir olayi, durumu anlatmakta
kullanilan kaliplasmig anlaml sézler''? gibi anlamlara gelen darb-1 mesel,

15 Ebd Davad, “Taharet”, 4; Nesai, “Taharet”, 36; Miislim, “Mesacid”, 292; Buhari,
“Edeb”, 39.

Bayraktar, Isiam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 46.

17 W. L. Brembeck,-W. S. Howell, Persuasion: A Means of Social Influence (New
York: Prentice Hall, 1954), 24.

Bayraktar, Isiam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 46.

19 Bk. el-Casiye, 45/23; el-Furkan, 25/43.

0 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din 2: 486.

" Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 3.

12 Ahmet Mermer - Neslihan Kog¢ Keskin, Eski Tiirk Edebiyati Terimler Sozligii
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108



408 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

insana 1iyi ile koti, giizel ile ¢irkin arasinda mukayeseye imkan verdigi i¢in
ogretilenin daha kalic1 olmasi nedeniyle egitim-6gretimde kullanilan bir
metottur. Nitekim bugiin bile yapilan uzun konusmadan geriye kalan ve
uzun stire hatirlanan giizel misallerdir.

Kur’an’da da ¢okga kullanilan bir metot olan darb-1 meselde, giizelligi
ve ¢irkinligi agiklanmak istenen sey, giizelligi ve kotiiliigii bilinen baska bir
seye benzetilmesi suretiyle yapilir.'® Ornegin, Miisriklerin Allah’tan bas-
kasini dost edinmelerinin 6riimcek agina benzetilmesi gibi.'"* Gazali’nin
de eserinde bu metodu ¢okca kullandig1 goriilmektedir. Ornegin, “Imam
riikiia inince beraber Allahii ekber diyerek riikii eyle ve sakin imamdan
evvel riikit ve siiciid eyleme ve basin kaldirma. Resiilullah buyurdu ki:
Her kim imamdan evvel riikii ve siicid eyleyiip kalksa, yevm-i kiyamette
onun basi merkep bast gibi ola. "> Miellifin eserinde tesbih ve temsilleri
kullanmasi onun dil ve iislup konusundaki maharetini de gostermektedir.
Gazzali, benzetme ve orneklemeyi olabildigince kullanarak anlatilanlarin
kolay kavranmasini saglamistir. Ancak benzetmeler, muhatabin bildigi
seylerden ve yonlerden seviyesine uygun olarak verilmelidir. Zira hakkin-
da bilgisi olmayan bir insana astronomi ile ilgili misaller verilirse bunu an-
lamast miimkiin degildir. Bu metodu kullanan Cenab-1 Hak, cahiliye devri
insanin1 egitmek i¢in uygun misaller vermistir.''¢

Yine bu metotta, bir birine benzeyen iki sey, aradaki bir fark: belirtmek
icin mukayese edilir. Kur’an’da ¢okga zikredilen kafir-mii‘min 6rnegi bu
metot altinda degerlendirilebilir.''” Her ikisinin ortak yanlar1 beser olmala-
ridir. Nitekim bir seyin zidd1 ile verilmesi Islam egitiminin temel prensiple-
rindendir. Bu prensip bizzat Allah tarafindan konmus ve uygulanmistir. Iyi
ile kotii, giizel ile ¢irkin, cennet ile cehennem yani kafirlerin tadacagi azap
ile mii’minlere verilecek nimetler ayni1 yerde zikredilmistir.!"® Gazzali’nin
eserinde de ¢okga kullanilan bu metoda su 6rnegi verebiliriz: “Cimrilik,
korkaklik ve israf haramdw. Bunlardan ancak comertlik, cesaret ve tutum-
lulukla kurtulabilirsin.”""°

Goriildigl gibi her kavram zitti ile verilmistir. Her seviyede insanin ko-
laylikla anlayabilecegi giizel misallerde giizel ve faydali séziin daha fazla
kalicilig1 saglandig: gibi, daha faydali olacag1 da sdylenebilir. Bu nedenle,

(istanbul: Akgag Yayinlari, 2018), 37.

Bayraktar, Isiam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 52-53.

114 Bk. el-Ankebit 29/41.

15 Gazzali, Eyyiihe 'l-Veled, 13.

116 Ornegin, “Devenin nasil yaratildigina bakmazlar mi?” (Gasiye 88/17.)

7 Bk. Muhammed 47/1-3.

18 Genis bilgi icin bk. Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri,
52-54.

9 Gazzali, Eyyiihe’l-Veled, 73.
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Ogretmen Ogrenciye, anne-baba ¢ocuga, din gorevlisi cemaate sunu yap-
ma derken, neyi yapacagini da gostermesi egitimde basariya ulasmanin en
onemli ilkelerinden biridir.

SONUC

Bu calismada Gazzali’nin 6grencisini muhatap alarak yazdig1 Eyyii-
he’l-Veled adli eser, pedagojik acidan incelenmis ve gilinlimiiz egitim
anlayistyla birlikte degerlendirilmistir. Eserin muhteva acgisindan tahlili
yapildiginda, kaleme alindig1 dénemin sartlar1 ve egitim anlayisina gore,
yenilik¢i ve pedagojik dzellikler tasidig1 goriilmiis; gliniimiiz egitim-6gre-
tim yontemleri agisindan pek ¢ok benzerlikleri tespit edilmistir. Gazzali,
eserinde yer verdigi ve yukarida detaylar1 agiklanan yontemlerin yani sira,
anlatimlarinda muhatabin konuyu daha rahat anlayabilmesi i¢in akici ve
sade bir dil kullanmaya 6zen géstermis ve bolca ayet, hadis, hikaye ve 6zlii
sOzlere bagvurmustur.

Miiellif, eseri her ne kadar 6grencisini muhatap alarak “Ey ogul” hita-
biyla kaleme almis olsa da, aslinda eserin herkese hitap ettigi goriilmek-
tedir. Eserinde goriilen en 6nemli hususlardan biri, muhatabin seviyesine
gbre sevgi ve samimi bir hitap ile tavsiyelerine baglamis olmasidir. Boyle
bir hitap, egitim-dgretim agisindan muhatabin génliinii kazanma acisindan
olduk¢a 6nemli bir husus olup, giiniimiiz 6gretim ilke ve yontemlerine
gore de “Ogrenciye gorelik” ilkesi altinda degerlendirilebilir.

Gazzali’ye gore egitim, hayatin her alanin1 kapsamakta ve siire¢ olarak
devam etmektedir. Bu nedenle eserinde verdigi tavsiyeler hayatin biitiin
yonlerini i¢ine alacak sekildedir. Dolayisiyla eser, giiniimiiz 6gretim ilke
ve yontemlerinden “hayatilik ve yagama yakinlik™ ilkeleriyle uyumlu ola-
rak degerlendirilebilir. Diger taraftan miellif, teorik bilgiyi hayata gegir-
meyi hedeflemis, dolayisiyla eserde egitimin teoriden ¢ok pratik boyutu 6n
planda tutulmus, sanki yiiz yiize bir egitim yapiyormusgasina uygulamali
bir yontem izlemistir.

Eserdeki baz1 hikaye ve diisiincelerin de pedagojik agidan tahlili yapil-
mis, anlagilmasi gii¢ olan baz1 hikaye ve diisiincelerin oldugu da tespit edil-
migtir. Bunlarla birlikte eserde bu giiniin egitim anlayisina 1s1k tutacak pek
¢ok tavsiyelerin mevcut oldugu ve din egitimi alaninda kullanilabilecek
onemli eserler arasinda yer aldig1 sdylenebilir.

Gazzali’nin egitim goriisleri baglaminda ele alinan Eyyiihe 'I-Veled adli
eserinin giiniimiiz egitim anlayis1 baglaminda degerlendirilmesinde, onun
egitim konusundaki goriis ve diisiincelerinin glinlimiiz egitim prensipleriy-
le de uygunluk gosterdigi ve aradan dokuz asir gibi bir siire ge¢mis olma-
sina ragmen, diisliincelerinin hala tazeligini ve uygulanabilirligini korudu-
gu goriilmistiir. Ancak Gazzali’nin zikredilen eserindeki bazi goriislerin
anlagilabilmesi ve anlatilabilmesi i¢in sosyolojik ve psikolojik tahlillere
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ihtiyag duyulmaktadir. Ayrica her goriis ve diisiincenin, yazildigi ve soy-
lendigi donemin karakteristik 6zellikleri dikkate alinarak degerlendirildigi
takdirde daha iyi anlasilacagini ve daha gecerli bir anlam ifade edecegini
de belirtmek gerekir.
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16. yiizyilda yasamis olan Zeyrekzade Emrullah, kadilik
ve miiderrislik gibi onemli gérevleri iistlenen bir Osmanl
alimidir. Zeyrekzade, iistlenmis oldugu kadilik ve
miiderrislik gorevleri yan: sira fikih, tefsir, Arapga ve tarih
ilimleri ile ilgili eserler kaleme almistir. Bu eserlerden biri
de Kur’an okuma karsilig1 ticret almanin hiikmii hususunu
ele alan Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur dn
adli risaledir. Bu eser Kur’an okuma karsilig: ticret almanin
caiz olusu goriisiinii delilleri ile birlikte detayli bir sekilde
ele alan bir risale olup heniiz tahkik edilmemistir. Miiellif,
Kur’an okuma karsilig1 iicret almanin caiz olmadigi
gOriisiinii savunan bir risale yazildigini ve bu risaledeki
goriislerin genel kabul gordiigiinii ifade etmistir. Zeyrekzade,
eser ve milellif ismi zikretmeden bu risaledeki gériisleri
aktarir ve bu iddialara cevaplar verir. Bu ¢alismanin en
6nemli hedeflerinden biri Zeyrekzade’nin bu risalesini hangi
esere kars1 yazdigini tespit etmektir. Bu calismada giris
bolimiinde konu ile ilgili risaleler kisaca tanitildiktan sonra
tahkik edilen risalenin miiellifi hakkinda bilgiler verilmistir.
Yine bu ¢aligmada tahkik edilen risalenin 6zellikleri,
kaynaklar1 ve niishalar1 hakkinda da bilgi verilmistir. Son
olarak risalenin orijinal metninin nesri yapilmistir.

Anahtar Kelimer: Fikih, Kur’an okuma, Ucret,
Zeyrekzade, Hanefilik.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Zeyrekzade Emrullah, who
lived in the 16™ century, is
an Ottoman scholar who had
assumed important duties as
a qadi (judge) and mudarris
(lecturer). In addition to the
duties of judge and lecturer,
Zeyrekzade wrote books on
figh, tafsir, Arabic language,
and history. One of these
works is the treatise called
Risale fi cevazi ahzi’l-iicrti
li-karaeti’l-Kur’an, which
deals with the provision of
payment for reciting the
Qur’an. Although this work
is an important treatise that
discusses the view that it

is permissible to receive a
fee for reciting the Qur’an,
it had not been studied
before. The author states
that a treatise was written
defending the view that it is
not permissible to receive a
fee for reciting the Qur’an
and that the views in that
treaty were commonly
accepted. Zeyrekzade,
without mentioning the
name of the work and
author, narrates the views
in this treatise and answers
these claims. One of the
most important aims of
this study is to determine
against whom Zeyrekzade
wrote this treatise. In this
study, after introducing

the related treatises briefly
in the introduction part,
information about the
author of the treatise is
given. Besides, information
regarding the characteristics,
sources and copies of the
treatise is given as well.
Finally, the original text of
the treatise is presented.

Keywords: Figh, Qur’an
Recitation, Wage,
Zeyrekzade, Hanafism.



416 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

/EYREKZADE EMRULLAH MUHAMMED'S TREATISE
RELATED TO ISSUE OF BEING PAID IN RETURN
FOR RECITING THE QUR'AN: AN ANALYSIS AND
CRITICAL EDITION

SUMMARY

Being paid for reciting the Qur’an is a subject that has been discussed
among Muslims since the era of Companions. The main rationale for
this discussion is whether or not a fee can be charged for performing
an act of worship. In this research, Risale fi cevazi ahzi’l-iicrti
li-kiraeti’l-Kur’an, which argues that it is licit to charge a fee for
reciting the Qur’an, but has no information regarding its author in the
biography books, was examined and prepared for publication. This
treatise was written by Zeyrekzade Emrullah Muhammed b.Seyrek
al-Hiiseyni (d. 1008/1600), who will be mentioned later along with
the evidence. In this treatise, the author conveys the evidence and
justifications mentioned in a treatise written about the subject without
mentioning the title and author of the work, and answers them. Such
studies aiming to examine a single subject in detail give important
clues about the mindset of the period in which the work was written,
and how the subject was understood.

As far as we could determine, four chapters address the issue of
charging fees for reciting the Qur’an. Among these treatises, Inkazii’l-
halikin and Sifaii’l-‘alil and bellii’l-galil advocate the view that it

is illicit to charge a fee for reciting the Qur’an while Ref'u’l-gisave
‘an ahzi’l-licreti ‘ale’t-tilave and the work of Zeyrekzade argues it

is licit to do so. Risale f1 cevazi, the work of Zeyrekzade, is the first
treatise to advocate the view that it is licit to charge a fee for reciting
the Qur’an. Another feature of this treatise is that it includes in and
responds to the evidence and justifications of the opposing opinion,
and explains its own opinion along with its reasons. In the treatise
named Ref'u’l-gisave ‘an ahzi’l-fee “alert-tilave, written by Mahmud
Hamza, he quotes fatwas and opinions from the books of figh that can
only be considered as evidence for his own opinion.

He was known as Seyrekzade because of his author father, whose full
name is Emrullah Muhammed b. Seyrek Muhyiddin al-Husayni, as
Hanefi about the sect he followed, and as Istanbuli, Rimi as to where
he lived. Seyrekzade was used in the works introducing the author.
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However, since the author wrote as Zeyrekzade in the section he wrote
for the promotion of the treatise which is the subject of our study and
stated that he wrote it himself, Zeyrekzade will be used in this study.

The son of Seyrek Muhyiddin Hiiseyin Efendi, the first teacher of
Sultan Selim 11, Zeyrekzade was born on the fifth day of Dhu al-
Qa’dah in the year 945 of the Hijri calendar. The author passed away
in Istanbul on the Bara’ah Night (1600) of the year 1008 of the Hijri
calendar. Zeyrekzade, who started his education life at a young age,
wrote many works and was known as a virtuous and competent person
among scholars. After taking lessons from the prominent scholars of
his time, he worked as a lecturer in various madrasas for the rest of his
life. Zeyrekzade also served as a qadi. Rumor has it that the author,
who stated that he had attended scientific discussions in the knowledge
circles, hated the members of tariqa (sufist orders).. Therefore, to not
receive the prayers of hatemongers, his last will to his children was
that his funeral not be taken to the Fatih Mosque, and that no ulama
quilted turban shall be put on his coffin.

Zeyrekzade did not name the treatise that is the subject of this

study. However, based on the phrase “words on the permissibility of
charging a fee for reciting the Qur’an” in the introduction section of
the treatise, it is recorded as “Risale fi cevazi ahzi’l-ticrti li-kiraeti’l-
Kur’an” and “Risale fi cevazi ahzi’l-iicre ala tilaveti’l-Kur’an” in the
library records. The author does not explicitly express to whom or
against which treatise it was written. However, he refers to a treatise
that argues it is permissible to charge a fee for reciting the Qur’an.

In our opinion, the treatise whose author’s opinions Zayrekzade cites
and answers is the treatise named Inkazii’l-halikin written by Birgivi
Mehmed Efendi (d. 981/1573). Because Zeyrekzade, almost in his
entire treatise, cites the reasons included in the treatise of Birgivi and
answers such reasons. The primary sources of this treatise are figh
works as he deals with the dispute over the provision of a figh issue. In
this treatise, Zeyrekzade referred to some works by mentioning their
names directly, and quoted from such works.
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GiRiS

ur’an okuma karsiligt iicret alma konu-
B su Sahabe doneminden baglamak tizere
isliimanlar arasinda tartigilan bir konu-
dur. Bu tartigmanin temel gerekgesi ayni: zamanda
ibadet olan bir eylemi yapma karsilig1 iicret alinip
alinamayacagi hususudur.! Bu aragtirmada Kur’an
okuma karsilig1 iicret almanin caiz oldugu gorii-
stinil savunan ancak tabakat kitaplarinda herhangi
bir miiellife aidiyetine dair bir bilgi bulunmayan
Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur’dan
adli eser tahkik edilerek yayima hazirlandi. Daha
sonra delilleri ile birlikte zikredilecegi tizere bu ri-
sale Zeyrekzade Emrullah Muhammed b. Seyrek
el-Hiiseyni (6. 1008/1600) tarafindan yazilmustir.
Miiellif, bu risalede eser ve miiellif ismi zikret-
meden konu hakkinda yazilmis olan bir risalede
zikredilen delil ve gerekgeleri aktarip onlara karsi
cevaplar verir. Tek bir konuyu detayl bir sekilde
incelemeyi hedefleyen bu tiir ¢aligmalar eserin ya-
zildig1 donemin fikir yapisi ve tartisilan konunun
anlagilma bi¢imi hususunda 6nemli ipuglari verir.
Bu calismada oncelikle konu hakkinda yazilmis
olan risaleler tanitilarak baslanacak daha sonra
eser ve miellifi hakkinda bilgi verilecektir.

Kur’an Okuma Karsih@ Ucret Almanin
Hiikmii Konusundaki Risaleler

Tespit edebildigimiz kadariyla Kur’an okuma
karsilig1 licret almanin hiikmii konusunu ele alan
dort risale vardir. Bu risaleler sunlardir;

1- inkazii’l-halikin;

Birgivi Mehmed Efendi’nin (6. 981/1573)
eseri olan bu risalede niyet, riya, riyanin hiikmii,
sila ve ticret arasindaki farklar konular1 ele ali-
nir. 967/1560 yilinda tamamlanan bu eser bizzat

! Konu hakkindaki tartismalar igin bk. Mehmet Sener,

“Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaylari, 2002), 26: 410-411; Abdur-
rahman Cetin, “Ucretle Kur’an Ogretme ve Okuma Me-
selesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7 (1993): 124-129.
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miiellifi tarafindan Tiirkge olarak da yazilmistir.? Miiellif bu eseri yasadigi
donemde bazi bolgelerde yaygin olan ve gittikge kabul gérmeye baslayan
Kur’an-1 Kerim okuyarak diinyalik elde eden ve bu isi bir ge¢cim kaynagi
sayan kisilerin bu yanlis anlayistan kurtulmalarina vesile olmak i¢in yazdi-
g1 ifade eder.’ Birgivi’nin benzer konular ele aldig1 ve fkazii n-néimin ve
ifthamii’l-kasirin ismini verdigi diger bir risalesi de vardir. Ucretle Kur’an
okumanin ve para vakfetmenin hiikkmii konularini ele alan bu eser 972/1565
yilinda bitirilmistir.* Kéatib Celebi (6. 1067/1657), Birgivi’nin dnce Kur’an
okuma karsilig iicret almanin ve para vakfetmenin caiz olmadigina dair
bir risale yazdigini Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574) ise bu konuda Bir-
givi’nin gorlisiine muhalif bir fetva verdigini aktarir. Katib Celebi’ye gore
Birgivi, Ebiissuiid Efendi’nin konu hakkindaki muhalif fetvasindan sonra
Tkazii n-ndimin ve ifhamii’l-kaswrin isimli risalesini yazmstir.®

2- Risale fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur’an;

Bu risale hakkinda sonraki boliimlerde bilgi verilecektir.

3- Sifaii’l-‘alil ve bellii’l-galil fi hiikkmi’l-vasiyyeti
bi’l-hatamat ve’t-tehalil;

Son dénem Osmanli alimlerinden biri olan ibn Abidin (6. 1252/1836)
tarafindan yazilan bu risale 1229/1814 tarihinde tamamlanmistir. Bu eser
miiellifin birbirinden farkli risalelerinin toplandigi Mecmii ‘atii resa 'ili Ibn
‘Abidin 'in iginde yer almaktadir.® Miiellif, Sam ve gevresindeki yerlesim
yerlerinde 1812-1813 yillarinda veba hastaliginin yayginlastigini ve in-
sanlarin kendisiyle Allah’a yaklasilan biiyiik bir ibadet oldugu inanciyla
birbirlerine hatim okumay1 vasiyet ettiklerini soyler. Miiellif, Hanefi alim-
lerin tesis etmis olduklar1 kurallar sebebiyle yapilan bu muamelenin cevazi
hususunda kuvvetli slipheleri bulunmasi sebebiyle bu risaleyi yazdigini
ifade eder.” Risalede para karsiliginda Kur’an okuma, hatim ve tehlil vasi-
yet etme konulart ele alinmistir. Miiellif eserinde Hanef1 fikih kitaplarin-

2 Bu eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde yazma niishalari mevcuttur. Bk. Mehmed b. Pir

Ali Birgivi, Terceme-i inkazii’l-halikin, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar,
nr. 003842/2, 21a-28b; Mehmed b. Pir Ali Birgivi, [nkazii’I-halikin tercemesi, Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emiri Sry, nr. 000812, 168a-173b.

Birgivi, Mehmed b. Pir Ali, Inkazii’I-halikin (Resail-1 Birgivi icinde), Haz. Ahmed
Hadi El-Kassar, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 51.

4 Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 1992), 6: 193.

Katip Celebi, Kesfii z-zuniin (Bagdat, Mektebetu’l-Miisenna, 1941), 1: 214-215.
Ahmet Ozel, “ibn Abidin, Muhammed Emin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19: 292.

Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Mecmii atii 'r-resd’ili Ibn “‘Abi-
din (Istanbul: Sirket-i Sahaif-i Osmaniyye, 1908), 1: 152.
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dan konu ile ilgili goriisleri gerekgeleri ile birlikte aktarir. ibn Abidin bu
risalesinde Kur’an okuma karsiliginda ticret almanin caiz oldugu goriisiinii
savunanlarin gerekgelerini de aktarip bu iddialara cevap verir.®

4- Ref‘w’l-g1save ‘an ahzi’l-iicreti ‘ale’t-tildve;

Bu risale Osmanli Devleti doneminde Sam miiftiiliigii de yapmis olan
Mahmiid Hamza b. Muhammed Nesib b. Hiiseyn b. Yahya el-Hiisey-
ni (1821-1887) tarafindan yazilmustir.® Miiellif kendisine Ibn Abidin’in
Sifaii’l-‘alil ve bellii’l-galil risalesi ve diger eserlerinde savunulan Kur’an
okuma karsilig1 licret almanin caiz olmadig goriisiiniin Hanefilerde kabul
goren goriis olup olmadiginin soruldugunu kendisinin de bu risaleyi cevap
olarak yazdigimi ifade eder. Mahmiid Hamza’ya gore Ibn Abidin’in eser-
lerinde savundugu goriis miitekaddimin Hanefiler’in goriisiidiir ve itaat
sayilan fiillerin icare akdinin konusu olamayacagi kuralina dayandirilir.
Miiellif, miiteahhiriin Hanefileri’nin genelinin ise Kur’an okuma karsiligi
tcret almanin caiz oldugu goriisiinii benimsediklerini ve bu goriisii eserle-
rinde yazdiklarini ifade eder. Miiellif bu husustaki nakillerin neredeyse te-
vatiir derecesine ulagtigini ifade eder ve bu nakillerden kirk 6rnek vererek
eserini bitirir."°

Bu boliimde Kur’dn okuma karsilig1 ticret almanin hilkmii konusunu
ele alan risaleler kisaca tanitilmistir. Ancak bu konuyu ele alan risalelerin
yalnizca bu dort risale oldugunu séylemek dogru olmaz. Zira bu konu hak-
kinda yazilmis olup heniiz tespit edilememis eserlerin olmas1 muhtemel-
dir. Bu dort ¢aligmanin ortak 6zelligi her birinin Osmanli cografyasinda
yazilmis olmasidir. Bu ¢aligmalarin diger bir ortak 6zelligi ise bu eserleri
yazan alimlerin Hanefi mezhebine mensup olmalar1 ve konuyu Hanefiligi
merkeze alarak tartismis olmalaridir.

Bu dort risaleden Inkazii’l-halikin ve Sifdi’l-‘alil ve bellii’l-galil
Kur’an okuma kargilig1 ticret almanin caiz olmadigi goriisiinii savunur-
ken Refu’l-gisdve ‘an ahzi'l-iicreti ‘ale t-tildve ve Zeyrekzade nin ese-
ri Kur’an okuma karsiligi ticret almanin caiz oldugu goriisiinii savunur.
Zeyrekzade’nin eseri olan Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur’dn
Kur’an okuma karsilig1 iicret almanin caiz oldugu goriisiinii savunan ilk
risaledir. Bu risalenin diger bir 6zelligi ise karsit goriisiin delillerine ve ge-
rekeelerine yer verip bunlara cevaplar veren ve kendi goriisiini gerekgeleri
ile birlikte aciklayan bir risale olmasidir. Mahmiid Hamza tarafindan yazi-
lan Ref“u’l-gigdve ‘an ahzi’l-iicreti ‘ale t-tilave adl risalede yalnizca fikih

$ Ornek igin bk. Ibn Abidin, Mecmii atii'r-resd ili Ibn ‘Abidin, 1: 153-168.

9 Mustafa Baktir, “Mahmid Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 365-366.

10 Mahmid Hamza el-Hiiseyni, Ref u’l-gisdve ‘an ahzi’l-ticreti ‘ale t-tildve (Dimagk:
Matbaatu’l-Mearif, 1885), 2-11.
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kitaplarinda yer alan kendi goriisiine delil sayilabilecek fetva ve gortisleri
aktarmigtir. Ancak Mahmid Hamza, muhalif goriisii benimseyenlerin delil
ve gerekgelerine de kendi goriislinii dogrulayan 6rneklerin agiklamasina da
yer vermemistir.

1. Zeyrekziade’nin Hayat1 ve Eserleri
1. 1. Ad1 ve Lakabi

Tam adi Emrullah Muhammed b. Seyrek Muhyiddin el-Hiiseyni'! olan
miiellif babasina nispetle Seyrekzade, mensup oldugu mezhebe nispetle
Hanefi, yasadig1 yere nispetle Istanbuli, Rimi'? olarak tanmnmustir. Miiellifi
tanitan eserlerde Seyrekzade' nispesi kullanilmistir. Ancak miellifin ¢alis-
mamiza konu olan risalenin tanitimi i¢in kaleme aldig1 ve bizzat kendisinin
yazdigini ifade ettigi kisimda Zeyrekzade diye yazdigi i¢in'* bu ¢calismada
Zeyrekzade nispesi esas kabul edilecektir.

1. 2. Dogumu ve Vefati

Sultan II. Selim’in ilk hocasi olan Seyrek Muhyiddin Hiiseyin Efen-
di’nin oglu olan Zeyrekzade, Hicri 945 yilinin Zilkade ayinin besinci gii-
niinde (25 Mart 1539) diinyaya gelmistir.'* Miellif, Hicri 1008 y1lin Berat
Gecesinde (1 Mart 1600) yilinda Istanbul’da vefat etmistir.'¢

1. 3. Egitimi ve Yaptig1 Gorevler

Sehzade muallimi olan bir babanin oglu olan ve ilk egitimini de baba-
sinda alan Zeyrekzade, kiigiik yaslardan itibaren ilim tahsiline baslamistir.
Ogrenmeye olan istegi ve zekastyla akranlar1 arasinda 6n plana ¢ikan mii-
ellif bulundugu muhitin 6nde gelen hocalarindan medrese tahsilini tamam-
lamustir.”” Yirmi bir yasina geldiginde once Taskoprizdde Ahmed Efen-

"' Nev‘izade Atayi, Haddiku l-haka ik fi tekmileti’s-sakd ik, haz. Suat Donuk (Istan-
bul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2: 1170.

12 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmdii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin
(Istanbul: Maarif Basimevi, 1955), 2: 264; Hayruddin Zirikli, el/-4’ldm (Beyrut: Da-
ri’l-ilm 1i’l-melayin, 2002), 6: 154.

13 Ornek igin bk. Atayl, Haddiku'I-haka ik, 2: 1170; Ismail Pasa, Hediyyetii'I-drifin, 2:
264; Zirikli, el-A’lam, 6: 154.

14 Zeyrekzade Emrullah Muhammed b. Seyrek el-Huseyni, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre
ala tilaveti’l-Kur "an, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Serez, nr. 001559, 113a.

15 Atayl, Haddiku I-haka ik, 2: 1170; Ali Osman Coskun, “Seyrekzade Mehmed Asim”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37: 38.

16 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, haz. Nuri Akbayar (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlari, 1996), 2: 482.

7" Atayi, Haddiku’I-hakd’ik, 2: 1171; Ramazan Ekinci, “Zeyrekzade Emrullah Meh-
med Efendi”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozligii, Madde nr. 25001.
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di’den (6. 968/1561)'® sonra Abdiilkerimzade Efendi’den dersler almistir. "
Egitimini tamamladiktan sonra ise sirasiyla su gorevleri listlenmistir;

- Hicri 971 senesi Saban ayinda Hayrabolu Riistem Pasa Medresesi’nde
Miiderrislik gérevine getirilmistir.

- Hicri 973 senesi Saban aymda Rodosguk Riistem Pasa Medresesi’'nde
Miiderrislik gorevine getirilmistir.

- Hicri 983 senesi Muharrem ayimda Orhaniye iznik Medresesi’nde Mii-
derrislik gorevine getirilmistir. Hicrl 985 senesi Cemaziyelahir ayinda go-
revine son verilmistir.

- Hicri 987 senesi Rebiii’l-ahir ayinda Edirne Ugserefeli Medresesi’nde
Miiderrislik gorevine getirilmistir.

- Hicri 993 senesi Safer ayinda Sahn-1 Semaniyye Medresesi’nde Mii-
derrislik gorevine getirilmistir.

- Hicri 995 senesi Zilkade ayinda Bagdat kadiligina atanmustir.

- Hicri 998 senesi Rebiiilevvel ayinda Manisa kadiligina atanmustir.

- Hicri 1000 senesi Safer ayinda Trablussam?® kadiligina atanmigtir.

- Hicrf 1001 senesi Zilkade aymnda eski meslegi olan miiderrislige geri
donmiis ve Edirne’de Daru’l-Hadis Medresesi miiderrisi olmustur.

- Hicri 1003 senesi Zilkade ayinda Sahn-1 Semaniyye Medresesi Miider-
risligi’ne atanmistir.

- Hicri 1004 senesi Zilkade ayinda Selanik Kadiligi’na atanmustir. Hicri
1005 senesi Safer ayinda gérevden alinmigtir.!

1. 4. IImi Kisiligi

Kiiciik yaslarda egitim hayati baslayan Zeyrekzade, bir¢ok eser kale-
me almis ve ilim erbabi arasinda faziletli ve ehliyetli bir kisi olarak ta-
ninmustir.”? Yasadigi devrin onde gelen alimlerinden ders aldiktan sonra
hayatinin geri kalan kisminda ¢esitli medreselerde miiderris olarak gorev
yapmustir. Miiellifin Sahn-1 Saman medreselerinde de miiderrislik yapmis
olmasi onun basarili bir miiderris oldugunun gostergesidir. Zira bir miider-

risin Sahn-1 Saman medreselerine terfi etmesi ancak ilmi kudret ve kabili-
yetini kanitlayip terfi etmesiyle miimkiin olurdu.?® Ayrica miiellif Osmanlt

18 Hayati icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Taskopriizide Ahmed Efendi”, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40: 151-152.

¥ Atayi, Haddiku I-hakd’ik, 2: 1171.

2 Liibnan’m kuzey kisminda yer alan ve giiniimiiz Suriye smirma yakin bir yerde bulu-
nan sehir. Cengiz Tomar, “Trablussam”, (istanbul: TDV Yayinlar, 2012), 41: 292.

2 Atayi, Hadaiku’l-hakd ik, 2: 1171-1172; Cahid Baltaci, XV-XV1. Yiizyillarda Osman-
I Medreseleri (Istanbul: IFAV, 2005), 2: 635.

2 Atayi, Haddiku’l-haka'ik, 2: 1171.

3 Ayrintih bilgi igin bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti ‘nin Iimive Teskildt:
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1984), 55-57.
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cografyasinin degisik bolgelerinde kadilik gérevi de yapmistir. Hayatinin
onemli bir kisminda boyle 6nemli gorevler iistlenmis olmast miiellifin hem
ilmi yonden kabiliyetli olduguna hem de saglam bir karaktere sahip oldu-
guna delalet eder.

Sehzade muallimi olan bir babanin oglu olan Zeyrekzade nin ¢ocuk-
lar1 da ailenin ilim gelenegini siirdiirmiistiir. Ogullarindan biri geng yasta
vefat eden ve Miiderris olan Ahmed Efendidir. Diger bir oglu Seyyid Yu-
nus Efendi ise ¢esitli medreselerde miiderrislik yapmis daha sonra Naki-
bii’l-esraflik** gérevini tstlenmistir.?

1. 5. Eserleri

Miiellifin ilmi yonden derinligini gosteren diger bir gosterge ise yazmis
oldugu eserlerdir. Miiellife nispet edilen eserler sunlardir;

1- Ta’lika ale’l-esbah ve’n-nazair

Ibn Niiceym (6. 970/1563)’in Islam hukukundaki kiilli kaideleri ele alan
el-Esbdh ve 'n-nezad ir adli eserinin serhidir. Miiellif, kitabin yazari, konu-
su ve 6nemi hakkinda bazi bilgiler vermistir. Baz1 arkadaslarinin bu eseri
okuduklarini ve kendisinden bu eseri daha anlasilir kilacak bir serh yaz-
masint istediklerini ifade etmistir.?® Miiellif eseri Cemaziyelahir 1000 (Ni-
san 1592) senesinde bitirdigini sdyler.”” Yazmada basgliklar ve “kavliuhu”
kelimeleri kirmizi diger yerler siyah miirekkeple yazilmistir. Yazmaya ait
Ta’lika ale’l-esbah ve 'n-nazair,®® Serhu’l-esbahi ve 'n-nazair 1’ibn Niicey-
m,” Hagsiye ale’l-esbahi ve 'n-nazair’® niishalari mevcuttur.

2- Serhu mesalikii’l-halas

Taskdprizdde Ahmed Efendi (6. 968/1561) bu risaleyi Sa‘diiddin et-
Teftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) baz1 be-
lagat konularinda yaptiklart miinazaradaki haksizligi gidermek i¢in kaleme
almustir.?! Zeyrekzade, bu risaleyi bizzat miiellifinde imla ederek yazmis-

2 Nakibii’l-esraf i¢in bk. S. Tufan Buzpmar, “Nakibiilesraf”, (Istanbul: TDV Yaynlar1,
2006), 32: 322-324.

2 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, 2: 482; Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiu l-fuzald,
haz. Ramazan Ekinci (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi, 2018), 1: 668-669.

% Zeyrekzade Emrullah Muhammed b. Seyrek el-Hiiseyni, 7a ‘lika ale’l-esbah ve 'n-na-
zair, Diyanet Isleri Baskanlig Kiitiiphanesi, Demirbas nr. 003418-II, 133b.

21 Zeyrekzade, Ta’lika ale’l-esbah ve 'n-nazair, 210a.

# Zeyrekzade Emrullah, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, nr. 000337.

2 Zeyrekzade Emrullah, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 000854.

30 Zeyrekzade Emrullah, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 000255.

31 Omer Ishakoglu, Tiirklerin XV-XVI. Asirlarinda Arap¢a Belagata Yaptigi Katkilar
(Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2004), 80.
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tir. Hocasiin risalesini yazan Zeyrekzade, daha sonra bu risalenin serhi-
ni yazmistir. Miellif 6ncelikle kisa bir serh yazmaya niyetlendigini daha
sonra istek tizerine ayrintili bir sekilde risaleyi serh ettigini ifade etmistir.*
Kiitliphanelerde Serhu Mesalikii’l-halas fi mehaliki’l-havas [i-Taskoprii
Zade,*® Serh Mesaliki’l-halas fi mehaliki’l-havas® isimli niishalar1 vardir.

3- Hasiye ala dibaceti tefsiri Ebi’s-Su’ud

Zeyrekzade’ nin Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574) Irsd-
dii’l- ‘akli s-selim isimli tefsirine yaptig1 serhtir. Miiellif bu eseri Hicri 1003
(m 1595) yilinda yazmistir.*> Miiellif, bu eserini tahta yeni gecen Osmanli
Padisahi III. Mehmed’e (6. 1012/1603) ithaf etmistir. Esere verilen isim
Zeyrekzade nin yalnizea frsadii’l- ‘akli s-selim adli eserin mukaddime bo-
liimiine serh yaptigi izlenimini verir. Ancak miiellif mukaddime ile birlikte
Fatiha suresi kismini da serh etmistir.3¢ Bu eser Hasiye ala dibaceti tefsiri
Ebi’s-Su’ud, ismiyle Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Hact Mahmud
Efendi kolleksiyonu 000249 numara kaydiyla bulunmaktadir.

4- Sakdyik-1 Numaniyye zeyli

Bazi kaynaklarda bu eser Zeyrekzade’ye nispet edilmistir.’” Ancak ese-
rin ¢ok fazla ragbet gérmedigi anlagilmaktadir. Zira kiitiiphane kayitlarinda
ve kataloglarda yapilan arastirmalarda eserin herhangi bir niishasi tespit
edilememigtir.’®

2. Risdle fi Cevizi Ahzi’l-Ucreti li-Kiraeti’l-Kur’in
2. 1. Risalenin Ad1 ve Muhtevasi

Miiellif risalenin yazma niishalarinda bu esere bir isim tayin etmemistir.
Ancak risalenin giris kisminda yer alan “Kur’an okuma karsilig {icret al-
manin caiz olmas1 hususunda kelimeler” (/i) 3¢) & 5 2% 331 ) s 8 )
ifadesinden hareketle kiitiiphane kayitlarina “Risale fi cevazi ahzi’l-iicreti
li-kiraeti’l-Kur’an” ve “Risale fi cevazi ahzi’l-iicre ala tilaveti’I-Kur’an”
isimleriyle kaydedilmistir.

32 ishakoglu, Tiirklerin XV-XVI. Asirlarinda Arap¢a Belagata Yaptigi Katkilar, 112.

33 Zeyrekzade Emrullah, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, nr. 002830.

Zeyrekzade Emrullah, Stileymaniye Kiitiphanesi, Laleli, nr. 002979.

35 Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1: 65; Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad
Ebiissutid Efendi, frsadii’l-akli’s-selim ila mezaya’l-Kur dn-i’l-Kerim, thk. Halid
Abdu’l-Gani (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2010), 1: 27.

3¢ Mehmet Taha Boyalik, el- Kessdf Literarii: Zemahseri nin tefsir klasiginin etki tari-
hi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2019), 212.

37 Atayl, Haddiku'l-hakd’ik, 2: 1172; Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, 2: 482.

3% Ekinci, “Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efendi”, Madde nr. 25001.
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Kur’an okuma karsilig1 ticret almanin hitkmii konusunu ele alan risalede
miiellif, risaleye bu eseri yazma sebebine agikladigi ve “sila” kavramina
dair bilgiler verdigi giris kismiyla baglar.*

Miiellif, bu risalenin kime ya da hangi risaleye kars1 yazildigini agik¢a
ifade etmez. Ancak Kur’an okuma karsilig1 iicret almanin caiz olmadig:
goriigiinii savunan bir risaleye (&) ie JB) (& 4ssy J8) ifadeleriyle atiflar
yapar. Kanaatimize gore Zeyrekzade’nin goriislerinden alintilar yapip ce-
vaplar verdigi risale Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573) tarafindan ya-
zilan Inkazii’I-halikin adli risaledir. Zira Zeyrekzade, neredeyse risalesinin
tamaminda Birgivi’nin risalesinde yer alan gerekceleri zikreder ve bu ge-
rekgelere cevaplar verir. Bu benzerliklere su 6rnekleri zikredebiliriz;

Birgivi risalesinde mukaddimeden sonra konunun riya kavramu ile ilig-
kisine degindikten sonra sila ve {icret kavramlari arasindaki farki beyan
eden su ifadeleri kullanir;

8 S qal o 8 elgill sy caddl) 84 50 ol 4 (el clas el Leghy Gal o ple )

e dee el 3h e Las eVl Ll Legd Mu‘mjb,;uh} ‘b}uw}m
).A‘}I\j ‘Jalaj\da.du.laul,u\u.laz.d\.a alec uadal:ﬂha)c}‘u:l_\aﬁ Jzag Iy
al) 35 Y Gt Lail 5 AV 8 Ul 55 Q) 130 Jaball 3oy D6 Wa 330 ey Lail
Jar (el bl Capuy Livive Gygd lall Lol 5 5 ¥l G Jail 5 e 55 13) 4l Jat
cOpalaiall 5 Cppalaall g SLaill (315,18 calimnd ey G 0l ey Gl 5f ) Jleel e
40 {gia aal gl dda 5 il Cald 5V 5 Cnalicall Jle Cam (g e sl 5 2aiY)

Zeyrekzade, risalesinin mukaddime boliimiinden sonra sila ve tcret
arasindaki farki beyan eden bu agiklamay (&) i J&) diyerek su sekilde
aktarmstir;

dra s cJlee V) e Jae ol 3l e Le 3 a8 caiil) 3 0 4l (el Lagin salds (5 "
V) S Jans¥ 5 ¢ ua¥) Jand Jand Wil Jaxalld cdlee (e Jalall Lia 2 g die Liase
ot 510 g ALl Ul 5 laY) A 15 e 55 1) L L) 5 55081 229

GBI ealians 8 Cpmiag ol ol o Gl Jlael (e Jary ol ity Janal) Calic)

¥ Zeyrekzade Emrullah Muhammed b. Seyrek el-Hiiseyni, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre
ala tilaveti’l-Kur ’dan, Siileymaniye Kiitliphanesi, Kasidecizade, nr. 000710, 10a.

0 “Bil ki; o ikisi (iicret ve sila) arasindaki fark fikih meselelerinde anlayisi en kit ola-
min bile anlayabilecegi kadar agiktir. Fakihler bir¢ok yerde ‘bu siladir iicret degildir’
ve ‘bu iicrettir sila degildir’ derler. Ucret herhangi bir is i¢in belirlenmis olan maldir
ve o ise bedel olmast i¢in isi yapan kimseye verilir. Parayi veren kisi is yapilsin diye
parayt verir parayt alan kigi ise o isi yalnizca ticret almak igin yapar. Bundan dolayt
isci yaptigi bu i sebebiyle yalnizca iicreti hak eder. Ancak dhirette sevabi hak etmez.
Yapilan akdin sartlarina riayet ederse aldigi iicret helal olur. Sila ise paray: veren
kimsenin (verdigi paraytr) haywl bir is yapmak niyetiyle hibe olarak vermesi parayt
alan kimsenin ise yaptigi bu isle sevap kazanmay kastederek hibe edilen paray: al-
masidir. Kadilarin, miiderrislerin, 6grencilerin, imamlarin, miiezzinlerin beytiilmal-
den veya bunlardan biri i¢in kurulmus vakiflardan aldiklar: para silanin ornekleri-
dir.” Birgivi, Inkazii’l-halikin, 63.
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3a s il Gl Y1 5 ¢ pmabiall Jle s (e aidpall 5 L) 5 Cppadaiall g (ppadaall 5 3Liadl)
ALLal (e odaf e ad Jag ) 1) nEll Jlac V) o3 (e Jamy i) (pad | agie 2al 50
45 A1 8 o i (e ol Sy By
Birgivi’nin risalesinde konu hakkinda genel degerlendirmeler yaptiktan
sonra Seriatle sabit olan meselelerin iki kisimda degerlendirilmesi gerekti-
gini su sekilde ifade eder;
5 el il 5 S oSy 8IS Sl i 2 land g A3 Jilaaall”
“2 laa e 5 Ll A e s 3lall caga s Jie g laall
Zeyrekzade ise bu kismi (4 & ie) diyerek su sekilde aktarmustir;
oSy IS, A 33005 ¢l L) 4l ) i 0 )78 Lo e g, Rl RSP
43 e Il Leudd Al Dalgtiad 5 cp Loy 5 L) 5 )
Birgivi konuyla ilgili delillendirmeye ge¢cmeden Once fetva verecek
kisinin uymasi gereken ilkelere deginir ve Ebu’l Leys es-Semerkandi (6.
373/983)’den aktarimla fetva usuliine dair bilgiler verir.

i alra i yry s ) I8 (ol g alay g colaladl g8 o ymy o W) i () Y aiy Y7
ol U8 catle 180 B agin cnde Jaa sa (pdll elalall O aley Allise (e Jils 08 (il
3 Alle S )y ASA Ja e 138 (5S05 . Jsma Y 3y s 138 I chade
Ol 3sa¥ 5 AT U 8 eV s oM U8 8 3ila 13 st of (il Dl L ) salial)
2 a3aa (o ol le aguany J 8 U
Bu ifadeler Zeyrekzade’nin risalesinde su sekilde geger;

COlalae (o jay ) I8 il (e ey g colalall o gl Cayay o W) i o) Y iy V4
ol U8 cagle 180 B gt cande Jaa sa cpdll elalall O aley Allise (e Jils (8 (il
3 Allse lS ) 5 AASA s e 13 (5Sa . 5sme Y 105 Jila 138 sk b adle
Ol 3sa¥ 5 Al U 8 sV s oM U8 8 Sila 13 sty of (il Dl L ) salial)
457 a3aa (o ol e aguany J 8
Zeyrekzade, Risalesinin devaminda da Birgivi’den aktarimlar yapar ve

4 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-ticre, Kasidecizade, 10b-11a.

2 “Seriatle sabit olan meseleler iki kisimdur. Kitap, meshur siinnet ve icma ile sabit olan-
lar orneginde oldugu gibi katilik ifade edenler ilk kisimdir. Namazin farz olmasi faizin
haram olmast ve benzerleri bu kismin 6rnekleridir.” Birgivi, Inkazii’l-hdlikin, 70.

4 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi'l-iicre, Kasidecizade, 11a.

4 “Kisi bir konuda fetva vermek istediginde o konuda dlimlerin goriislerini bilmesi
gerekir. Ve goriisii aktarilan dlimin bu goriisiin nerede séylendigini ve halka nasil
davrandigim bilmesi gerekir. Kendisine bir meselenin hiikmii soruldugunda eger bu
mesele belli bir mezhebe bagl olanlarn ittifak ettikleri bir husus ise soru sorulan
kimse (ittifak edilen gériis dogrultusunda) bu caizdir ve bu caiz degildir demesinde
bir sakinca yoktur. Bu icma edilen goriisii aktarmaktan ibarettir. Eger konu (o mez-
hebe bagli olan dlimlerin) ihtilaf ettikleri bir mesele ise ‘su kimsenin goriisiine gore
caizdir, su diger kiginin goriisiine gore caiz degildir’ demesinde bir sakinca yoktur.
Hiiccetlerini bilmedik¢e bu goriislerden birini se¢mesi dogru degildir.” Birgivi,
Inkazii’l-halikin, 70.

4 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’liicre, Kasidecizade, 11a.
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bu iddialara cevap verir. Birgivi, goriisiinii temellendirmek i¢in 6ncelikle
Kitaptan, siinnetten, icma ve kiyastan delillere yer verir ve bu kismi ‘kati
deliller ile delillendirme yontemi’ (Aaakidll (o seails JY21Y) llus) bashigi al-
tinda ele alir.* Zeyrekzade ise Birgivi tarafindan zikredilen bu delillerden
bir kismin1 Birgivi’nin gerekgeleri ile birlikte zikreder daha sonra o delil
hakkinda kendi goriigiinti aktarir.*” Birgivi’nin goriislerini temellendirmek
icin bagvurdugu ikinci yontem ise konu hakkinda daha once verilen fetva-
lart da igeren kismu ‘taklidi ispat yontemi’ (il ild)) bashgi altinda ele
alir.®® Zeyrekzade ise bu kisimda zikrettigi bazi delilleri gerekgeleri ile bir-
likte Birgivi’den aktarir ve bu iddialara karsi kendi goriisiinii ispatlamaya
yonelik aciklamalar yapar.*

2. 2. Risalenin Miiellife Aidiyeti

Zeyrekzade’nin hayati hakkinda basta Nev‘izade Atayi'nin Haddi-
ku’l-hakd’ik adli eseri olmak iizere bir¢ok kaynakta ¢esitli bilgiler vardir.
Ancak biyografi kaynaklarinda bu ¢aligmanin konusunu teskil eden risa-
lenin Zeyrekzade’ye nispet edildigine dair herhangi bir bilgiye ulasilama-
mistir. Ve bu risaleye atif yapan ya da risaleden alint1 yapilan her hangi bir
eser tespit edilememistir.

Ancak bu risalenin Zeyrekzade’ye ait oldugunu gosteren birtakim delil-
ler vardir. Bu delilleri su sekilde siralayabiliriz;

- Bu caligmada ana niisha olarak kabul ettigimiz Kasidecizade niishasin-
da bu risalenin Miiderris [bni Zeyrek tarafindan yazildig1 kaydedilmistir.*

- Bu ¢aligmada istifade ettigimiz diger niisha olan Rasid Efendi niishasi-
nin ilk varaginda Zeyrekzade’ye ait oldugu yazilidir.!

- Bu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi Kasidecizade niishasinda /bn
Zeyrek Riikniiddin b. Muhammed Zeyrek, Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiip-
hanesinde bulunan niishasinda Zeyrekzade Muhammed b. Mahmud el-Hii-
seyni ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Serez niishasinda Zeyrek Muhammed
Efendi ifadeleriyle miiellife nispet edilmistir.

- Bu risalenin Zeyrekzade tarafindan yazildiginin en 6nemli delili ise
Zeyrekzade’nin bizatihi kendi eliyle yazdigini ifade ettigi ve Siileymaniye
Kiitiiphanesi Serez koleksiyonunda “Risale fi cevazi ahzi’l-licre ala tila-
veti’[-Kur’an” ismiyle kaydedilen niishada bulunan ifadelerdir. Miiellif bu
niishada ismini Muhammed Hiiseyni Zeyrekzade diye agikca yazar.

4 Birgivi, Inkazii’l-halikin, 70-74.

47 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre, Kasidecizade, 11a-13a.
® Birgivi, Inkazii’l-halikin, 75-78.

4 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi'l-iicre, Kasidecizade, 13a-16a.
0 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi'l-iicre, Kasidecizade, 10a.

Zeyrekzade Emrullah Muhammed b. Seyrek el-Hiiseyni, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre ala
tilaveti’l-Kur 'an, Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, nr. 000685, 1b-6b.

51
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2. 3. Risalenin Telif Sebebi

Kur’an okuma karsilig1 {icret almanin caiz oldugu goriisiinii savunan
Zeyrekzade, yasadigi donemin alimlerinden biri tarafindan Kur’an okuma
karsilig1 ticret almanin caiz olmadig1 goriisiinii savunan bir risale yazildi-
gin1 soyler. Ancak bu risalenin ismi ya da miiellifine dair bir bilgi vermez.
Miiellif, risalesinin ferag kaydinda risaleyi Hicri 984 yilinda yazdigim
ifade etmistir.> Miellif risalesinde isim vermeden (4es_ J&)% (&) S J&
4> ifadeleriyle atiflar yapar. Bu ifadeler Zeyrekzade nin bu risaleyi, risale
ve miiellif adi1 zikretmeden atiflar yaptig1 alimin vefatindan sonra yazdi-
g gostermektedir. Yukarida delilleri ile birlikte izah edildigi iizere bu
risale Birgivi tarafindan yazilan Inkdzii 'I-halikin adli risaledir. Birgivi’nin
vefat tarihi ise Hicri 981 yilidir.>* Zeyrekzade Siileymaniye Kiitiiphanesi
Serez koleksiyonunda bulunan niishada Hicri 979 yilinda alim meclisinde
Kur’an okuma karsilig1 iicret almanin caiz olmadigimni savunan bir alimle
tartistigini ve onu giiglii delillerle susturdugunu daha sonra ise bu konuda
bir risale yazdigimi ifade eder.

Zeyrekzade, Birgivi tarafindan yazilan Inkdzii’I-hdlikin adl risalede yer
alan goriislerin donemin alimlerinin ¢ogu tarafindan -lizerinde yeterince
disiiniilmeden- genel kabul gordigiinii ifade eder. Zeyrekzade, konu hak-
kinda mezhepte muteber olan kitaplarda bazi agiklamalar bulundugunu
ifade eder. Miiellif, konu hakkinda muteber fikih kitaplarinda arastirma
yaptigini ve Kur’an okuma karsilig1 ticret almanin caiz olmadig gortsiinii
reddetmeye yetecek bilgiler de buldugunu soyler. Zeyrekzade, Birgivi'nin
risalesinin hatali bilgiler barindirdigin1 ancak kendisinin bu yanlislarin
hepsine degil de yalnizca dogru olanin agikga gizlendigine inandigi yerlere
degindigini ifade eder.”’

Zeyrekzade, Birgivi'nin risalesinin hatali goriisler barindirmasina rag-
men genel kabul gdrmesi dolayistyla bu risalede dogru oldugu iddia edilen
goriiglerdeki hatalar1 ortaya ¢ikarmanin ‘imanin derecelerinden-gosterge-
lerinden biri olan insanlara rahatsizlik veren bir seyi yoldan kaldirmak’®
kébilinden bir amel oldugu inancindadir.*

52 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-licre, Kasidecizade, 16a.

3 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre, Kasidecizade, 11a.

 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre, Kasidecizade, 10a.

% Yiiksel, “Birgivi”, 6: 191.

% Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre, Serez, 113b.

7 Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-licre, Kasidecizade, 10a.

58 Miiellif “Iman, yetmis kiisur derecedir. En iistiinii Allah’tan baska ilah yoktur sozii,
en diisigii ise rahatsiz edici bir seyi yoldan kaldirmaktir. Haya da imandandir.”
Hadisine atif yapmaktadir. Hadis icin bk. Miislim, “Iman”, 58.

% Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi’l-iicre, Serez, 113b.
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2. 4. Risalenin Kaynaklar

Fikhi bir meselenin hilkmii hakkindaki ihtilafi konu edindigi i¢in bu
risalenin oncelikli kaynaklar1 fikih eserleridir. Zeyrekzade, bu risalesinde
bazi eserlere dogrudan isimlerini zikrederek atif yapip bu eserlerden ik-
tibaslarda bulunmustur. Miiellifin ismini zikrederek en fazla atif yaptig
eser Burhaniiddin el-Mergimani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye adli eseridir.
Zeyrekzade nin muellifinin adin1 zikrederek atif yaptigi diger eser ise
Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Bustanii’l- ‘arifin adl1 eseridir.
Miiellif bazen de eser ve miiellif ismi zikretmeden atiflar yapmustir. Bu
atiflarin yer aldig1 kaynaklar tahkik metninin dipnotlarinda olabildigin-
ce aktarilmistir. Bu eserlerden biri Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) el-Bah-
rii 'r-rd ik adli eseridir. Miiellif’in en fazla atif yaptig1 eser ise Birgivi'nin
Inkazii’l-hdlikin adh risalesidir. Miiellif bu risaleye eser ve miiellif ismi
zikretmeden atif yapmuistir.

Ayrica bu risalenin kaynaklar1 arasinda Kadi Beyzavi’nin (6. 685/1286)
Envarii t-tenzil adl1 tefsiri vardir. Risalenin 6nemli bir kisminda her iki g6-
rlis sahibi tarafinin kendi gorlisiiniin dogrulugunu kanitlamak icin aktardig:
ve yorumladigi hadisler de vardir. Risalede istifade edilen hadis kaynakla-
11 arasinda Sahih-i Buhdri, Siinen-i Ibn Mace, Beyhaki’nin (6. 458/1066)
Stinenii’l-kiibra adli eseri ve Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Cami ‘u’s- sahih
isimli eseri vardir.

2. 5. Risalenin Niishalar1

Bu risalenin Tiirkiye kiitiiphanelerinde iki niishasina ulasabildik. Benzer
bir isimle yine Zeyrekzade’ye nispet edilen Serez niishasi ise risalenin ken-
disi degil risaleye dair bilgiler ihtiva eden tek sayfalik bir metindir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi (Kasidecizade, nr. 000710)

“Risale fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti)l-Kur’an” diye kaydedilen bu
niisha her biri yirmi bir satir olan alt1 varaklik bir niishadir. Degisik ko-
nularda risaleleri barindiran ve toplami 241 varak olan mecmuanin 10-16
varaklar1 arasindaki ikinci risalesidir. 984 (1576/1577) yilinda telif edilen
niishanin miistensihi zikredilmemistir. Miiellifi hayattayken yazilmis olan
bir niisha oldugu igin asil niisha olarak kabul ettigimiz bu niisha “<” rumu-
zuyla gosterilmistir. Bu niishanin hamisinde ya da satir aralarinda herhangi
bir not veya ac¢iklama bulunmamaktadir.

Raysit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi (Rasid Efendi, nr. 000685)

“Risale fi cevazi ahzi’l-licre ala tilaveti’l-Kur’an” ismiyle kaydedilen
bu niisha sekiz satir olan son varagi hari¢ her biri on dokuz satir olan alti
varaklik bir nlishadir. Ferag kaydinda 1022/1614 yilinda istinsah edildigi
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yazilan risale, degisik konularda risaleleri barindiran mecmuanin ilk risa-
lesidir ve 1-6 varaklarinda yer alir. Bu nlishanin hamisinde ve satir arala-
rindan metnin anlagilmasina yardimci olacak bir¢ok agiklama vardir.® (Uk)
rumuzuyla gosterilen niishada baslik sayilabilecek kisimlar kirmizi miirek-
keple yazilmistir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi (Serez, nr. 001559)

Bu niisha her ne kadar “Risale fi cevazi ahzi’l-iicre ala tilaveti’I-Kur an”
ismiyle kaydedilmis olsa da risalenin kendisi degildir. Ancak bu niisha ri-
sale hakkinda bilgiler ihtiva eden bir metindir. Birgivi Mehmed Efendi’nin
(6. 981/1573) et-Tarikatii’l-Muhammediyye adl1 eserinin son varaginda yer
alan niishada miellif risaleyi yazma sebeplerini zikretmis ve risaleyi 6zet-
leyerek aktarmigtir.

2. 6. Risalenin Tahkikinde Benimsenen Yontem

Risalenin tahkikinde uyulan esaslari su sekilde siralayabiliriz:

- Bu ¢aligmada standart esaslar getirmis olmasi sebebiyle ISAM Tah-
kikli Nesir Esaslar1 (ITNES) benimsenmistir.

- Tahkike esas niisha olarak miiellifin hayatta oldugu donemde yazilan
Siileymaniye Kiitiiphanesinde yer alan (Kasidecizade, nr. 000710) niisha
tercih edilmistir. Bu niishanin tahkik rumuzu i¢in “<" harfi tayin edilmis-
tir. Metnin tahkikinde ulasabildigimiz diger niisha ise Rasit Efendi Yazma
Eser Kiitiiphanesi 000685 numarada kayitli olan ve (Uf) rumuzuyla goste-
rilen niishadir. Asil niisha olarak benimsedigimiz niishada atlanildigini di-
stindiigimiiz kisimlari [ ] igine alarak (c¥) niishasindan ekledik ve dipnotta
sebebini izah ettik.

- Risalenin metninde asil niisha olarak kullandigimiz Kasidecizade (<)
niishasi ile Ragit Efendi (c¥) niishast arasinda bazi farkliliklar vardir, bu
farkliliklar dipnotta yazilmustir.

- Asil niisha olarak benimsedigimiz niishada miiellife ya da eseri daha
sonra okuyan kisiye ait herhangi bir not bulunmamaktadir. Ancak (J) ru-
muzuyla gosterilen niishanin okunup gozden gegirildigi anlagilmaktadir.
Zira bu niishanin hamisinde ve satir aralarinda bir¢ok not ve agiklama yer
almaktadir. Bu not ve agiklamalardan metnin anlagilmasi agisindan faydali
olacagini diisiindiigiimiiz kisimlar1 “:(% (s & kaydiyla dipnotlarda ak-
tartlmistir.

- Metnin yazilmasinda giiniimiiz imla kurallarina riayet edilmistir. Tah-
kik esnasinda glinlimiiz yazim kurallarindan kaynaklanan farkliliklar niis-
ha farki olarak gdsterilmemistir.

- Risalede yer alan “» ¢” seklindeki kisaltmay1 aslina uygun olarak ta-

% Bk. Zeyrekzade, Risale fi cevazi ahzi'l-iicre, Rasid Efendi, 1b-6b.
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mamlayarak “s3udl 4)le” geklinde yazdik.
- Metnin daha iyi anlagilmasi i¢in metne ekledigimiz basliklari [ ] igine
alarak gosterdik.

- Risalede bagka eserlerden yapilan alintilar {i¢ satirdan fazla ise igerlek
icine alinmis daha az ise “” isareti arasina alinmistir. Yapilan alintilar alintt
yapilan eserde bulunarak hangi sayfada oldugu dipnotta yazilmistir.

- Eserde ismi gegen dnemli sahsiyetler isimlerinin gectigi ilk yerde dip-
not verilerek kisaca tanitilmistr.

- Risalenin metninde asil niisha olarak kullandigimiz Kasidecizade (<)
niishasi ile Rasit Efendi (c¥) niishasi arasinda bazi farkliliklar vardir bu
farkliliklar dipnotta yazilmistir.

SONUC

Imamlik, miiezzinlik, fikih 6gretme, Kur’an dgretme gibi ibadet yonii
de olan eylemler karsiliginda iicret almanin hitkmii hususu fiird® fikih ki-
taplari, fetva mecmualar1 ve miistakil risalelerde ele alinmigtir. Yine ayet
ve hadislerle yapilmasi tesvik edilen ve yapilmasiyla sevap kazanilan
Kur’an okuma eylemi karsiliginda iicret alma meselesi de sahabe devrin-
den baslamak {izere Miisliimanlar arasinda tartismali bir konu olmustur.
Tabakat kitaplarinda kendisine deginilmeyen Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti
li-kiraeti’l-Kur ’dn adli risale bu konuyu ele alan eserlerden biridir. Bu eser
Zeyrekzade Emrullah el-Hiiseyni (6. 1008/1600) tarafindan yazilmistir.

Miiellifin Kur’an okuma karsiliginda iicret almanin hilkkmii konusunu
ele aldig1 Risale fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’I-Kur ’an adli eseri Birgivi
Mehmed Efendi’nin (6. 981/1573) Inkazii I-halikin adli risalesine reddiye
olarak yazilmigtir. Alt1 varaktan olusan bu risale Kur’an okuma karsiliginda
iicret almanin caiz oldugu goriigiiniin savunuldugu ilk risaledir. Ayn1 gorii-
st benimseyen Mahmiid Hamza tarafindan ti¢ asir sonra Ref u’I-gigave ‘an
ahzi’l-iicreti “ale t-tildve isimli bir risale daha yazilmistir. Ancak Mahmiid
Hamza tarafindan yazilan bu risalede yalnizca cevaz hitkmiinii destekleyen
fetva ve goriisler aktarilmis, konu ile ilgili degerlendirme yapilmamastir.
Bu sebeple Kur’an okuma karsiligi iicret almanin caiz oldugu goriistinii
gerekge ve delilleriyle genisce ele alan ilk ve tek eserin Zeyrekzade nin
Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur’an adl risalesi oldugu soy-
lenebilir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Kur’an okuma karsiliginda ticret
alma konusunu ele alan ve farkli goriisleri savunan risalelerin hem 16. yiiz-
yilda hem de 19. yiizyilda yazilmis olmasi Osmanli toplumunda bu konu
hakkindaki tartigmalarin devam ettigini gosterir.

Zeyrekzade’nin Risdle fi cevazi ahzi’l-iicreti li-kiraeti’l-Kur’dn adli ese-
11 sila-ticret ayrimi1 ve Hanefi mezhebinde fetva verme usuliine dair bilgiler
verilen mukaddime boliimii ve iki boliimden olusur. Birinci boliimde ‘kati
deliller ile delillendirme yontemi’ baslig1 altinda Kitap, siinnet, icma ve ki-
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yastan deliller zikreder ve bu deliller hakkindaki degerlendirmelerini ifade
eder. Ikinci boliimde ise taklidi ispat yontemi bashg altinda konu hakkin-
da zikredilen fetvalar ve bu fetvalar hakkinda miiellifin degerlendirmeleri
vardir. Zeyrekzade bu eserinde Birgivi’nin Inkazii I-halikin adli risalesinin
konuyla ilgili boliimiinde yer alan kisimlandirmay: esas almistir. Miiellif
eserinin ¢ogunda ismini zikretmeden Birgivi'nin delilini aktarir ve bu delil
ile ilgili kendi goriistinii zikredip diger delile geger. Risalede kendisine atif
yapilan ya da kendisinden alint1 yapilan eserlerin ¢ogunlugu Hanefi fiiru
eserleridir.

Zeyrekzade’nin bu risalesine hi¢bir kaynak tarafindan bir atif yapil-
mamis olmasi, onun Zeyrekzade’ye ait olduguna dair herhangi bir kayit
bulunmamasi ve kiitiiphanelerde yalnizca iki niishasinin bulunmasi gibi
etkenler bu eserin yeterince ilgi gormedigini gosterir. Ancak Kur’an oku-
ma karsiliginda licret almanin caiz oldugu goriisiiniin detayli bir sekilde ele
alinmasi bu risalenin 6nemini ortaya koymaktadir.
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Osmanli doneminde camiler, din hizmetlerinin farkli
alanlarinda ihtiyaglart karsilayan canli bir merkez

olma islevine sahiptir. Camilerde namaz kilinmasi
yaninda Kur’an’dan cesitli stirelerin okunmasina da
6zel bir 6nem verilmigtir. Bu sebeple vakfiyelerde
Amme, En‘am, Fetih, Miilk ve Yasin streleri gibi belli
stirelerin belirli vakitlerde okunmasi igin gorevliler tayin
edilmistir. Genellikle ciiz1 ticretler alan bu gorevliler
Ammehan, clizhan, En‘amhan ve Yasinhan seklinde
isimlendirilmistir. Kur’an okuyuculari arasinda en
yaygin gorevi yerine getiren ciizhanlar, camilerde hatim
geleneginin yasatilmasini saglamiglardir.

Arsiv belgeleri ve vakfiyelere dayanarak, Osmanlt
déneminde camilerde Kur’an okunmastyla ilgili on iki ayr
gorevlinin oldugu tespit edilmistir. Istanbul’daki selatin
camilerinin kadrosunda bu gérevlilerin cogu bulunurdu.
Bunun diginda Osmanli Devleti’nin en ticra kdsesindeki
camide bile Kur’an okuyuculugu gorevine rastlamak
miimkiindiir. Béylelikle camilerde her namaz vaktinden
once veya sonra Kur’an kiraati ihmal edilmemistir.

Bu makale, Osmanli déneminde camilerde Kur’an
okunmasiyla ilgili gérevlilerin toplu bir sekilde
incelenmesi amaciyla yazilmistir. Caligmada arsiv
belgeleri, yayimlanmis vakfiyeler ve konuyla ilgili
arastirmalardan faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Ammehan, Ciizhan,
Devirhén, Yasinhan.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

In the Ottoman period,
mosques were lively centers
meeting the needs in different
fields of religious services.
Special attention was paid

to reciting various surahs
from the Qur’an along

with performing prayers in
mosques. For this reason,

we observe at waqfiyya
(endowment registers) that
some officials were appointed
to recite certain surahs such
as al-Naba, al-An‘am, al-
Fath, al-Mulk and Ya-Sin at
certain times. These officials,
who generally received

low salaries, were named

as Amma-khan, Juz-khan,
An‘am-khan and Yasin-khan.
The juz-khans, who were the
most frequent performers
among the Qur’an reciters,
helped the continuation of
the tradition of the khatm
(reciting the entire Qur’an) in
mosques.

Based on the archives and
wagqf documents, it was
found out that there were
twelve officials about the
recitation of the Qur’an in the
mosques during the Ottoman
period. Most of these
officials served in the Sultan
mosques in Istanbul. But, it
is possible to come across
reciters of the Qur’an even in
the most distant mosques in
the Ottoman Empire. Thus,
Qur’an recitation was never
neglected in mosques before
or after every prayer time.

This article aims to examine
all officials who dealt with
the recitation of the Qur’an
in the mosques during the
Ottoman period based on

the archives, published waqf
documents and the researches
on this subject.

Keywords: The Qur’an,
Recitation, Amma-khan, Juz-
khan, dawir-khan, Yasin-khan
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OFFICIALS RELATED TO RECITING THE QUR'AN IN
MOSQUES IN THE OTTOMAN PERIOD

SUMMARY

It is known that mosques had many staff during the Ottoman period. There
are many data about their appointments, depositions and salaries in the
archive and waqf documents. There were officials who were reciting the
Qur’an along with the Imams, Muadhdhins (callers to prayers), and khatibs
(preachers) in the mosques. This article is prepared in order to highlight this
subject as it has not been studied before.

It is accepted that in the history of Islam, the regular recitation of the Qur’an
in the mosques started during the Umayyad period. It is known that the
Qur’an was recited in mosques in all Islamic states until the Ottoman period.
The special officials who carry out the duty of recitation of the Qur’an in
mosques emerged during the Ottoman period. It has also been suggested that
they were appointed to make mosques attractive and to make worshipping
more delightful. Historical practice indicates that this view is an accurate
interpretation.

The official who recited the last two verses of the Surah al-Baqarah after the
‘isha prayer was called Amanarrasulu-khan. Today, this duty is carried out by
imams in mosques.

Amma-khan was the official who recited the Surah al-Naba (Amma), the
beginning of the 30" juz of the Qur’an. These officials served in the Sultan
mosques and other mosques in Istanbul, if it is specified in their waqf
documents. Today, it is observed that the Surah al-Naba is recited by the
imams after the ‘asr prayer.

The official who recited ten verses from the Qur’an was called ‘Ashr-khan. A
proposal was to be made by the judge of the city for their appointment. The
one who did not carry out his duty duly was dismissed.

One of the most common officials about reciting the Qur’an was the juz-khan
who recited one juz (20 pages) of the Qur’an in the dhuhr and ‘asr prayers.
It is seen in the waqf documents of the Sultan mosques that they had many
juz-khan. There were also officials who were responsible for the storage
and distribution of the juz. This indicates that reciting juz in mosques was a
regular activity.

The dawir-khan, one of the most common officials, usually and repeatedly
recited juz in the dhuhr and Friday prayers. Only those who memorized the
whole Qur’an were appointed to the duty of dawir-khan. The chief dawir-
khan was called Sarmahfil. He had the duty of starting and ending the
recitation of the Qur’an. The one who had good knowledge of tajwid and
qiraat was appointed as Sarmahfil. He had higher salary than dawir-khan.
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An‘am-khan was in charge of reciting the sixth chapter of the Qur’an, Surah
al-An‘am. In the waqf document of the Bayazid Mosque in Istanbul, it was
mentioned that five people would recite the Sura al-An‘am without talking
among each other and in return, receive five dirhams per day.
Fatiha-khan was in charge of reciting the Surah al-Fatiha, the first chapter
of the Qur’an. During the prayers, this surah was recited by every imam.
Therefore, it will be right to say that the Fatiha-khan would recite the Surah
al-Fatiha at other times.
Fatih-khan recited the Surah al-Fath, the 48" chapter of the Qur’an. This duty
was sometimes carried out by the imam of the mosque. The officials who
recited this surah in the mosques of Janissary guards were called Fatihchi.
They performed their duties at the masjids in the barracks called Rooms.
It is known that Muslim soldiers frequently recited this surah during
expeditions and wars hoping that the promise of victory in this surah will also
take place for themselves.
The person who was in charge of reciting the Qur’an from the beginning
to the end was called the hatim-khan. Sometimes this duty was carried out
by the juz-khan. Today, the recitation of the entire Qur’an is carried out
especially during Ramadan in mosques and houses.
Ikhlas-khan was in charge of reciting the Surah al-Ikhlas, the 112™ chapter
of the Qur’an. It is understood from the archive documents that women were
also appointed to this duty. The Ikhlas-khan women probably came to the
mosque and recited this surah quietly.
Tabaraka-khan, also called Mulk-khan, would usually read the Surah al-
Mulk, the 67" chapter of the Qur’an, after the ‘isha prayer. This is because in
a hadith narrated from Aisha, it was mentioned that the Prophet recited the
Surah al-Sajda and Mulk before going to bed.
The person who recited Ya-Sin, which is today generally recited after the
people who pass away, was called the Yasin-khan. In addition to the mosques,
this official would serve in the tombs of Sultans and Viziers.
We understand that the most common among the officials who had the duty
of reciting the Qur’an in the mosques were the juz-khans and dawir-khans,
which shows that it was important to recite the entire Qur’an.

We understand that the most common among the officials who had the
duty of reciting the Qur’an in the mosques were the juz-khans and dawir-
khans, which shows that it was important to recite the entire Qur’an.
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GiRiS

smanli doneminde camilerde goriilen bii-
Otﬁn hizmetler i¢in ayr1 bir gorevli tayini

uygulamast bulunuyordu. Vakfiyelerde
camilerin imam, hatip, vaiz, miiezzin, kayyim
gibi asli gorevlileri disginda Kur’an okunmasiyla
ilgili gorevliler de mevcuttu. Bunlardan bazilari
Kur’an’dan bir ciiz okuyarak hatim tamamlarken,
diger bir kismi1 da Amme, En‘am, Fatiha, Fetih,
Ihlas, Miilk (Tebareke) ve Yasin gibi belli stirele-
ri belli vakitlerde okurdu. Bu makalede alfabetik
siraya gore bu gorevlilerin tanimi, tayini ve nasil
gorev yaptiklari anlatilacaktir.

Konuyla ilgili daha 6nce bazi arastirmalar ya-
pilsa da, camilerde Kur’an okunmastyla ilgili go-
revliler toplu olarak incelenmedigi i¢in boyle bir
makaleye ihtiyag duyulmustur. Oncelikle XVI-
XIX. asirlar arasindaki arsiv belgeleri ve vakfiye-
lere basvurulmustur. Dolayistyla Osmanli dénemi
derken, XVI. asirdan XIX. asrin sonuna kadar
camilerde Kur’an okunmasrtyla ilgili gérevlilerin
durumu kastedilmistir.

Yeni ismiyle Cumhurbaskanligt Osmanl Arsi-
vi (COA) ve Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi’ndeki
defter ve belge kataloglarinda tarama yapildiktan
sonra genellikle yayimlanmis vakfiyelerden ve
konuyla ilgili arastirma eserlerinden istifade edil-
mistir. Ozellikle Cumhurbaskanligi Osmanli Arsi-
vi’'ndeki Rus Defterlerinde Kur’an okunmasiyla
ilgili gorevlilerin tayin ve azil siireci hakkinda
onemli bilgiler mevcuttur. Ayrica Vakiflar Genel
Midiirligli Arsivi’nde bulunan Hurafat Defterle-
rinde de camilerde gorev yapan imam, hatip, vaiz,
clizhan, devirhan gibi gorevlilerin tayin kayitlari
yer almaktadir.!

“Duaguyan” yani dua okuyucu da denilen
bu gorevlilerin camilerde ve tiirbelerde istihdam
edilmesinin, psikolojik telkin gdrevini de yerine
getirdigi, bu sekilde sultana ve mevcut siyasi oto-

' Yasemin Beyazit, “Hurdfat Defterlerinin Sehir Tarihi
Arastirmalarindaki Yeri”, History Studies 5/1 (2013):
39. Hurdfat Defterlerini esas alarak cami gorevlilerini
inceleyen bir c¢alisma i¢in bk. Faruk Soéylemez-
Muhammet Nuri Tung, “18. Yiizyilda Behisni’de
Camiler ve Cami Gorevlileri”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 7/14 (2017): 60-87.
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riteye tabi olmaya yardimci oldugu ileri stiriilmiistiir.> Clinkli camilerde bu
gorevi yapanlar, ardindan devrin padisahina dua ederek mevcut otoriteye
bagliliklarini da sergilemis olurlardi.

Burada inceleyecegimiz biitiin gorevlilerin isminde gegen “han” keli-
mesi, Farsca okumak, ¢agirmak anlamlara gelen “handen” mastarindan
ism-i faildir.? “Okuyan” anlaminda siire isimlerine eklenmistir.

Camilerde kurra tarafindan Kur’an tilaveti gelenegi, Emeviler donemin-
de baglamistir. Ibn Ciibeyr’e (6. 614/1217) gore Sam Emeviyye Camii’nde
sabah ve ikindi vakitlerinde diizenli bir sekilde Kur’an okunurdu. Ozellikle
cuma giinlerinde Kur’an tilavetine ayr1 bir 6nem verilirdi.*

Sonraki asirlarda camilerde Kur’an tilaveti gelenegi devam etmis ve Os-
manli doneminde bununla ilgili gorevliler ortaya ¢ikmistir. Bu gorevlilerin,
camileri cazip hale getirmek ve cemaate ibadet zevkini tattirmak i¢in tayin
edildigi de ileri siirlilmiistiir.’ Tarihi uygulamaya bakildiginda, bu goriisiin
isabetli bir yorum oldugu anlagilmaktadir.

1. AMENERRESULUHAN

Gilinlimiizde de yats1 namazindan sonra okunan Bakara Siresi’nin son
iki ayetini okumakla gorevli olan kisidir. Eyiip’te Serbezirgn Ismail Ce-
lebi Vakfi’ndan almak tizere giinliik 2 akge ticretle clizhanlik ve 1 akce
iicretle Amenerresilii okunmasi cihetlerini yiiriiten Mustafa b. Eyy(ib’un
vefatindan sonra bu gdrevler, miitevelli kaymakaminin arzi ve Seyhiilislam
Ebi Ishak Ismail Efendi’nin (8. 1725) isaretleriyle biiyiik oglu Mustafa’ya
tevcih edilmisti. Burada Kur’an okunmasiyla ilgili ciizhanlik ve Amener-
restlithanlik gérevlerinin ayni kisi tarafindan yiirtitiildigii goriillmektedir.

2. AMMEHAN

“Nebe’han” da denilen bu gorevli, Kur’an’m 30. ciizliniin basindaki
Amme (Nebe’) Stiresi’ni okurdu. Sultan II. Bayezid’in (1481-1512) Istan-
bul’daki Bayezid Camii i¢in diizenlettigi vakfiyede, ikindiden sonra kurra
kiirsiisii tizerinde bir kisinin bu slireyi okuyacagi ve karsiliginda giinliik 2
dirhem ficret alacagi zikredilmistir.” Sultan II. Bayezid Vakfiyesi’nin ashi
Arapga oldugu i¢in, Tiirkge’de glimiis paray1 ifade eden “akg¢e” yerine “dir-
hem” kelimesi kullanilmistir. Bir ak¢enin yaklasik 30 TL ye denk geldigi

2 Fahri Unan, Fatih Kiilliyesi, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003), 320.
3 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 1: 318.

4+ Ibn Ciibeyr, er-Rihle, (Kahire: ts. 1326/1908-9), 251.
5 Cahit Baltaci, Isldm Medeniyeti Tarihi, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), 296.

Cumbhurbaskanligi Osmanli Arsivi (COA), Divan-i1 Hiimdyun Ruiis Kalemi Defterleri
(A.DVNS.RSK.d), No. 24, 196 (3 Rebiiilevvel 1129/15 Subat 1717).

Istanbul’da Sultan II. Bayezid Kiillivesi ve Arap¢a-Osmanlica Vakfiyeleri, haz.
Recep Akakus, (Istanbul: Bayezid Camii ve Kiilliyesini Koruma Dernegi, 2011), 28.

6
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tespit edildigine gore,® Bayezid Camii’nde gbrev yapan Ammehan giinlikk
60 TL, aylik 1.800 TL civarinda ticret altyordu.

Gorevini fiilen yapmayan bir Ammehan azledilirdi. Mesela Istanbul Fa-
tih’te Atpazar1 yakinindaki Manisali Mehmed Pasa Camii’nde Ammehan
olan Mustafa b. Murtaza, hizmetini yapmadig1 ve yasayip yasamadigi bile
belli olmadig i¢in azledilerek yerine vakif miitevellisinin arziyla Mehmed
b. Hasan tayin edilmistir.’

Ammehanlik gorevi i¢in para vakiflarindan ticret tahsis edilebilirdi. Af-
yonkarahisar’daki Gedik Ahmed Pasa Camii’nde Nebe’ Stresi okunmasi
icin 2.500 akce vakfedilmistir.'

3. ASIRHAN

“Asr-1gerif”’, Kur’an’dan on ayet miktar1 okumak demektir. Asr okumak-
la gorevli olan kisilere de asirhan denilirdi. Sarta gore, okunacak kismin on
ayetten az olmamasi gerekirdi.!" Genellikle cemaatle kilinan namazlardan
sonra veya gesitli toplantilarda ibadet maksadiyla yapilan tilavetlerde, ha-
dislerde yer alan on sayisi esas alinarak okunan on ayet veya orta uzunlukta
yaklagik on ayetlik bir boliim i¢in Tiirk muhitlerinde kullanilan “asr-1 serif”
tabirine 6teki Misliiman tilkelerde rastlanmaz.'> Bu sebeple agirhan, Os-
manli déneminde ortaya ¢ikan bir gérevli olmustur.

Herhangi bir camiye asirhan tayini, sehrin kadisinin teklifiyle yapilir-
di. Urfa Kadis1 Mevlana Seyyid Hact Mehmed Efendi, sur diginda bu-
lunan Musa Efendi Camii’ne bir agirhan gerektigi i¢in bu goreve Yusuf
Halife’nin giinliik 1 akge iicretle tayinini arz etmis ve 1 Cemaziyelevvel
1170/22 Ocak 1757 tarihinde tevcih islemi gergeklesmisti.'

Gorevini yapmayan agirhanlarin vakif miitevellisinin arziyla azledildik-
leri, arsiv belgelerinden anlasilmaktadir. Nitekim Erzurum Ulu Camii’n-
de asirhan olan Osman, bu gorevi yapmadig1 ve kayip oldugu i¢in vakif
miitevellisinin arziyla azledilmis ve yerine Seyyid Abdullah Halife tayin
edilmisti.'*

Asirhanlar kabir veya tiirbelerde de gorev yapabilirlerdi. Halep’te Ca-
mi-i Kebir i¢indeki Hz. Zekeriya’nin kabrinde asirhdn olan Seyh Hiise-

8 Ahmet Kog-Omer Ozdemir, “Kanuni Vakfiyesi'ne Gore Siileymaniye Camii ve

Gorevlileri”, Diyanet IImi Dergi 53/2 (2017): 131.

% COA, A.DVNS.RSK.d, No. 24, 314 (21 Rebfiilahir 1129/4 Nisan 1717).

1" Afyonkarahisar Vakif Eserleri: Merkez, haz. Mustafa Karazeybek v.dgr.(Afyonkarahisar:
Kocatepe Universitesi, 2005), 1: 43.

1" Ali Himmet Berki, Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda

Gegen Istilah ve Tabirler, (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirligii, 1966), 7.

Muhammed Eroglu, “Asr-1 serif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 24.

13 Enver Karakegili, Hurifdt Defterlerine Gore 1690-1837 Tarihlerinde Ruha Kazds:
(Vakaf Yapilari, Cemaatler, Meslek Gruplari), (Sanlurfa: SURKAV Yayinlari,
2017), 101.

4 COA, A.DVNS.RSK.d, No. 74, 430 (21 Rebiiilahir 1164/19 Mart 1751).
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yin’in vefati sebebiyle bu gorev Seyh Halil’e tevcih edilmisti.'

Asirhanlarin da i¢inde bulundugu cami gorevlilerinin tayininde hassas
davranilmasi gerektigi, bizzat padisahin hatt-1 hiimayunuyla emredilirdi.
Bununla ilgili olan Sultan III. Selim’e (1789-1807) ait bir hatt-1 hiimayun-
da, selatin ve vezirlere ait vakiflara bagh cami ve mescitlerdeki hitabet,
imamet, miiezzinlik ve agirhanlik cihetlerinin ehil olmayan kimselere tev-
cih edildigine dikkat ¢ekilmektedir. Bundan sonra bu cihetlerde bosalma
cihet sahibinin oldugunda erkek ¢cocuguna verilmesi, sayet cocuk kiiglikse
belli bir yasa gelinceye kadar imtihanla tayin edilen bir vekil tarafindan
idare edilmesi emredilmistir. Cihet sahibinin erkek ¢ocugu yoksa da Hare-
meyn ve evkaf miifettisleri tarafindan yapilacak imtihan sonucunda tayin
yapilmasi gerektigi 6nemle vurgulanmustir.'®

4. CUZHAN

Namazlardan dnce veya sonra Kur’an’dan bir cliz okuyan gorevlidir.
Camiler yaninda tekke ve zaviyelerde de bu gorevli bulunabilirdi.!” Bur-
sa’da XVI. ylizyilin ilk yarisinda kurulan vakiflarda clizhanlarin genellikle
vakifin ailesinden segilmesi, bu vakiflarin aile vakfi 6zelligine sahip ol-
dugunu gostermektedir. Vakif kurucularinin 6nemli bir kismi, kendisinin
veya ailesinin ruhuna Kur’an okunmasini istemistir. Camiler yaninda ken-
di evinde okunmasini isteyenler de vardir.'®

Ciizhanlar, camilerde ciizlerini genellikle kiirsii iizerinde okurlardu. Is-
tanbul’daki selatin camilerinde ciizhan kiirsiileri vaaz kiirstileri gibi cami-
nin goz alacak yerlerine degil duvarlarindan ikisinin arasia konulurdu."

Selatin camilerinin vakfiyelerinde, clizhanin ne zaman ciiz okuyacagi ve
gorevini nasil yapacagi agiklanmigtir. Fatih Sultan Mehmed Vakfiyesi’ne
gore Fatih Camii’nde 20 ciizhan her giin sabah namazindan sonra mihrapta
bir ciiz okuyup ardindan padisaha dua edeceklerdi.?® Yine aym vakfiyeye
gore Ayasofya Camii’nde 0gle namazindan sonra 20 ciizhan bir ciiz oku-
yacaklardi.”!

Stileymaniye Vakfiyesi’ne gore Siileymaniye Camii’nde sabah, 6gle ve
ikindi namazlarinda ciiz okumak tizere 120 ciizhan bulunuyordu. Bunlari
kontrol etmek amaciyla tayin edilen iki noktaci, gelmeyenler i¢in deftere
nokta koyup miitevelliye bildirecekti.??

15 COA, Ali Emiri-III. Ahmed, No. 20641 (3 Zilkade 1125/21 Kasim 1713).

16 Halil Nuri, Tarih, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalar, No. 5996,
290a.

17 Berki, Istilah ve Tabirler, 10.

18 Hale Demirel, Mahkeme Sicillerine Gére XVI. Yiizyihn Ilk Yarisinda Bursa
Vakiflar: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 83.

19 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, 1: 318.

2 Fatih Mehmed II Vakfiyeleri, (Ankara: Vakiflar Genel Mudiirligi, 1938), 245.

2t Fatih Mehmed II Vakfiyeleri, 255.

Stileymaniye Vakfiyesi, haz. Kemal Edip Kiirk¢iioglu, (Ankara: Vakiflar Genel
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Ciizhanlarin Peygamberimizin ruhu i¢in de Kur’an okuduklar1 anlasil-
maktadir. Sultan III. Murad’in (1574-1595) annesi olan Nurbanu Atik Vali-
de Sultan’1n (6. 1583) vakfiyesine gore, yaptirdigi camide 90 ciizhan gorev
yapacakti. Ayrica 6 ciizhanin her giin bir ciiz okuyup besinin sevabini Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ruhuna, birini de Hz. Aise (5. 58/678) ve Hz. Fati-
ma’nin (6. 11/632) ruhlarina hediye etmeleri istenmistir.”* Ayni sekilde Iz-
mir’de Islam Fakih adl1 bir kisi, kendi hayatinda Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
ruhu i¢in on ciiz okunmak tizere 35.000 nakit ak¢esini vakfetmisti. Kendi-
sinin vefatindan sonra okunan on ciiziin besinin sevabi Restlullah’a, besi
de kendi ruhuna bagislanacakti. Ciizler Faik Pasa Camii’nde okunacakt1.?*

Ciizhanlarin sayisinin zaman icinde artti1 da tespit edilen bir husustur.
Mesela 1520 ve 1530 tarihlerinde Adana Ulu Camii’nde iki clizhan bulu-
nurken 1540 yilinda artarak 30’a ¢ikmisti. Bu durum, dini temelin giig¢len-
dirilmesi seklinde yorumlanmistir.?

Camilerde clizhanlarin gorevlerini ciddi bir sekilde yapmalarini sagla-
mak i¢in gereken Onlemler de alinmistir. Vakfiyelerde cilizhan ve devir-
hanlarin vazifelerini denetleyen ve her seferinde Kur’an’dan ne kadarimin
okundugunu isaretleyen ‘“noktac1t” adli bir gérevli mevcuttu.’® Vazifesini
ihmal edenlerin aybasinda iicretleri verilmez veya azledilebilirlerdi. Bu
durum, Kur’an okumakla gorevli okuyucular grubunun vakif yonetimi ta-
rafindan bagibos birakilmadigini gostermektedir.?”’

Ayrica dua okuyucularinin Kur’an’larii 6zel bir sandikta muhafaza
eden gorevliye “sandiki” denilirdi.®® Bu gorevliler, clizhanlara ciizlerini
dagitir ve okuma bittikten sonra bir sandikta muhafaza ederlerdi.

Vakfiyelerde bazen “sandiiki” tabiri yerine “hafiz-1 ecza” kelimesi de
kullanilirdi. Sultan IV. Mehmed’in (1648-1687) annesi olan Turhan Sultan
(6. 1683), Ayasofya Camii’nde her giin sabah namazindan sonra birer ciiz
okumak tizere 30 kisiyi tayin etmisti. Bu 30 clizhan yaninda duaci, noktaci,
buhurcu ve ciizleri muhafaza eden hafiz-1 ecza adli bir gérevli de vakfiyede
belirtilmistir.?’

Miidiirliigii, 1962), 35; Kog-Ozdemir, “Kanuni Vakfiyesi’ne Gére Siileymaniye
Camii ve Gorevlileri”, 134. Genis bilgi igin bk. Yasin Yilmaz, Kanuni Vakfiyesi
Siileymaniye Kiilliyesi, (Ankara: Vakiflar Genel Midiirliigi, 2008).

3 Tijen Sabirh, Afife Nurbanu Valide Sultan Vakfivesi (990/1582), (istanbul: Libra
Kitap, 2018), 21.

. Kanuni Sultan Siileyman Devri Aydin Ili Evkdf Defteri (Metin ve Inceleme), haz. M.
Akif Erdogru, (Izmir: Ege Universitesi, 2016), 24.

3 Cukurova Tarihinin Kaynaklari: Adana Evkaf Defteri, haz. Yilmaz Kurt-M. Akif
Erdogru, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 4: 27.

26 Bahaeddin Yediyildiz, XVIII. Yiizyilda Tiirkiye 'de Vakif Miiessesesi, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2003), 378.

7 Cafer Ciftgi, Bursa’da Vakiflarin Sosyo-Ekonomik Islevleri, (Bursa: Gaye Kitabevi,
2004), 127.

B Yediyildiz, Vakif Miiessesesi, 379.

» Turhan Vilide Sultan Vakfiyesi, haz. H. Ahmet Arslantiirk, (Istanbul: Okur Kitaphg,
2012), 23.
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Ciizhanlarin genellikle sabah, 6gle ve ikindi vakitlerinde gorev yaptikla-
r1 ortaya ¢ikmaktadir. Yine Turhan Sultan’in vakfiyesinde, Ravza-i Mutah-
hara ve Kabe’de sabah, 6gle ve ikindi vakitlerinde birer cliz okumak iizere
90 ciizhan gorevlendirilmistir.*® Ayni sekilde Nuruosmaniye Camii’nde de
sabah, 6gle ve ikindi vakitlerinde ciiz okumak iizere 24 ciizhan gorev ya-
pardi.’!

Ciizhan, devirhan, En‘amhan gibi gorevlilerin aldiklari ticretler, ilim
tahsil edenlere ve bazi tarikat erbabina tahsis edilen ciizi burslar olarak
da yorumlanmistir.**> Bunun yaninda, bu neviden goérevlerin imam, hatip
ve miiezzinlere verilen bir ek maas gibi oldugu da ileri siirlilmiistiir.** Bu
gorevlilerin aldiklari Gicretler diisiiniildiigiinde iki yorumun da dogru oldu-
gunu soylemek miimkiindiir.

Ciizhanlar, camiler diginda bazi padisah ve vezir tiirbelerinde de gorev
yaparlardi. Mesela Fatih Sultan Mehmed’in (1451-1481) tiirbesinde giin-
liik 2 akee ticret alan 90 ciizhan bulunuyordu.**

Vakfiyesine gére Bursa’da Hac1 Ivaz Pasa’nin (6. 1428) tiirbesinde her
sabah toplanan 12 ciizhan tecvid {izere ciiz okuyacaklardi.?

Sokullu Mehmed Pasa’nin (6. 1579) Eyiip’teki tiirbesinde duha ve 6gle
vakitlerinde clizhanlik gérevine Ali b. Abdullah’in tayini, vakif miitevellisi
tarafindan arz edilmisti.>

5. DEVIRHAN

Vakfiye geregince cuma veya baska bir giin 6gle namazindan dnce devir
suretiyle Kur’an okuyanlara denilirdi.’” Diger bir tanima gore de her cuma
namazindan 6nce bir ciiz okuyan ve bir ay sonunda yeniden baglamak tize-
re Kur’an’1 hatmeden dua okuyucudur.®®

Ozellikle selatin camilerine ait vakfiyelerde devirhanlara dair ayrintili
bilgilere rastlamak miimkiindiir. Giiniimiizde de devam ettigi sekliyle Fatih
Camii’nde cuma namazindan 6nce devrinin en giizel Kur’an okuyucularin-
dan 10 devirhan bir ciiz okuyacaklardi. Devirhanlarin reisi glinliik 7 akge,

30 Turhan Sultan Vakfiyesi, 129-131.

3U Sultan 1II. Osman Vakfiyesi, haz. Ali Ongiil, (Manisa: Celal Bayar Universitesi
Yiiksekogrenim Vakfi, 2003), 11.

32 Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 55.

33 Ibrahim Ates, “Vakfiyelere Gére Din Gorevlilerinde Aranan Ozellikler ve Saglanan
Ekonomik Imkanlar”, Diyanet [lmi Dergi 37/4 (1991): 215.

34 Sitheyl Unver, Istanbul Universitesi Tarihine Baslangi¢ Fatih, Kiilliyesi ve Zamani
1lim Hayat, (Istanbul: Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi, 1946), 82.

35 Salih Pay, Bursa Ivaz Pasa Kiillivesi, (Bursa: Egit-San Yayinlari, 1996), 176.

3 COA, Kdmil Kepeci Tasnifi Ruiis Defterleri (KK.d), No. 270, 120 (3 Safer 1068/10
Kasim 1657).

37 Pakalin, Osmanii Tarih Deyimleri, 1: 436; Berki, Istilah ve Tabirler, 12.

3% Yediyildiz, Vakif Miiessesesi, 370.
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geriye kalanlar ise 5 akge ticret alacaklardi.®

Devirhanlarin reisine “sermahfil” denilirdi. Turhan Sultan, Istanbul
Emindnii’ndeki Yeni Cami i¢in tayin ettigi 10 devirhanin i¢inde kiraat ve
tecvid ilimlerinde en ¢ok bilgisi olan kisinin sermahfil olmasini istemistir.
Kur’an okunmasin baslatan ve bitiren sermahfil, giinliik 10 ak¢e alirken
digerleri 8 akge ticret alacaklardi.*

Devirhanlarin bagi ayni zamanda dua etme gorevini de iistlenebilirdi.
Mesela 6 Cemaziyelahir 1202/14 Mart 1788 tarihinde Sultan 1. Abdiilha-
mid (1774-1789), cuma selamligi i¢in Ayasofya Camii’ne gelmis ve devir-
hanlarin Kur’an tilavetini bitirmesinden sonra devirhanbasi ayaga kalkarak
Islam askerlerinin muzafferiyeti icin dua etmisti.*!

Devirhanlik gorevine tayin i¢in hafizligin sart oldugu da arsiv belgele-
rinden anlagilmaktadir. Unkapani’nda bulunan Siileyman Subagi Camii’nde
devirhanlik ve ciizhanlik gorevleri, layikiyla yapacagi ve hafiz oldugu Vakif
Miitevellisi Ali tarafindan bildirilen Ismail Halife’ye tevcih edilmisti.*2

Bazen devirhanlarin kontrolii vazifesini caminin hatibi yerine getirirdi.
Gilinlimiizde Yunanistan sinirlari igerisinde bulunan Yanya’da Bosna Bey-
lerbeyi Arslan Pasa’nin insa ettirdigi caminin hatibi sermahfil olarak devir-
hénlarin hatalarim tashih edecekti.*®

Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda ¢ikarilan 2 Ramazan 1331/5
Agustos 1913 tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi’'nde devirhanlik, ciiz-
hanlik ve strehanlik gorevleri i¢in hafizligin sart oldugu ve miiezzinler
gibi imtihan yapilacagi zikredilmistir. Bu imtihanda adaya konuyla ilgili
fikhi meselelerden sorulduktan sonra asr-1 serif okutularak tecvide uymasi
ve sesinin yeterliligi 6l¢iilecekti.*

6. ENNAMHAN

Kur’an’1n altiner stiresi olan En‘am Stresi’ni okumakla gérevli olan ki-
sidir. En‘am Stresi, hadislerde faziletiyle ilgili ¢esitli rivayetler bulunmasi
sebebiyle ¢ok okunmus ve hat sanatinda ¢okga yazilmigtir.**

% Fatih Mehmed II Vakfiyeleri, 244-245.

4 Turhan Sultan Vakfiyesi, 83.

4 Jstanbul 'un Uzun Dért Yili (1785-1789): Taylesanizdade Hafiz Abdullah Efendi Tarihi,
haz. Feridun Emecen, (Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Yaymlar1, 2003), 1: 271.

2 COA, KK.d, No. 270, 144 (14 Rebitlevvel 1068/16 Aralik 1657).

8 Balkanlarda Osmanli Vakiflar: Vakfiyeler Yunanistan, haz. Halit Eren v.dgr. (Istanbul:
Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi IRCICA, 2017), 4: 125.

M Teycih-i Cihdt Nizamndmesi, (Istanbul: 1331/1913), 8. “Cihat” kelimesi cihetler
demektir. Vakif 1stilahi olarak cihet, vazife ve hizmet anlamlarma gelirdi (Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri, 1: 292). Genis bilgi i¢in bk. Umut Kaya, “Osmanli’da Din
Hizmeti Gorevlilerinin Atanma ve Caligma Sartlarin1 Diizenleyen Tevcth-i Cihat
Nizamnameleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2017): 203-254.

# Emin Isik, “En‘am Saresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11: 170.
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En‘amhanlarin nasil gorev yapacaklar vakfiyelerde ayrintisiyla zikre-
dilmistir. Bayezid Camii’nin vakfiyesinde, her giin bes kisinin aralarinda
konugmadan En‘am Stiresi’ni okumalari ve giinliik 5 dirhem ticret almalar
sart kosulmustur.*®

En‘dmhanlik goérevini siirdiiren kisinin vefati halinde oglu yerine tayin
edilirdi. Bursa Ulu Camii’nde giinliik 3 akge licretle En‘d4mhan olan Ah-
med Halife’nin vefatindan sonra oglu Mehmed Emin Halife’nin tayini,
Bursa Kadis1 Uryanizade Abdullah Efendi tarafindan arz edilmisti.*’

Mekke’deki Mescid-i Haram ve Medine’deki Mescid-i Nebevi’ye de
En‘dmhanlar tayin edilmistir. Turhan Valide Sultan, her giin sabah nama-
zindan sonra Mekke ve Medine’de En‘am Stresi’ni okumak tizere 40 kisi-
nin gérev yapacagini vakfiyesinde zikretmistir.*®

Yukarida zikrettigimiz gorevlilerde oldugu gibi En‘amhanlar da go-
revlerini yapmamalar1 durumunda azledilirlerdi. Boyabat’ta Bayezid Ca-
mii’nde En‘amhan olan Mustafa Halife, uzak bir kdyde oturmasi sebebiyle
gorevini ihmal ettigi i¢in azledilmis ve yerine Hafiz Ali adli bir kisi tayin
edilmistir.®

Fatih Camii’nde ve tiirbesinde En‘amhanlik ciheti olmadig1 i¢in, Aya-
sofya Vakfi’ndan alinacak iicretle 120 En‘amhan’mn her giin Ayasofya Ca-
mii’'nde En‘am Sdresi’ni okumasi seyhiilislam tarafindan arz edilmis ve
Sultan III. Selim de hatt-1 hiimayunuyla onaylamigti.*

Bir yabanci kaynakta, Topkap1 Saray1’na her giin gelen 40 En‘amci’nin
camide halka halinde toplanarak En‘am Suresi’ni okuduklar1 ve giinliik
4 akge tcret aldiklari zikredilmektedir.’! Eserin yazarmin Enderun’da on
sene kalan bir icoglan1 oldugu diigiiniiliirse, saray teskilatinda da En‘am-
hanlarmn oldugu sdylenebilir.

7. FATIHAHAN

Kur’an’in ilk s@iresi olan Fatiha’y1 okumakla gorevlidir. Arsiv belge-
lerinde Fatihahan tayinine dair 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Mesela
Seyhiilislam Pirizdde Mehmed Sahib Efendi Vakfi’ndan {icretini almak
iizere Fatihahan olan Hac1 Hasan oglu Ali Sadik’in 6limiiyle bu gérev mii-
derrislerden Halil oglu Dede Mustafa’ya tevcih edilmisti.>

8. FETIHHAN

Fetih Stresi’ni okumakla gorevlidir. Vakfiyesine gére Nuruosmaniye

46

Istanbul’da Sultan II. Bayezid Kiilliyesi ve Arapca-Osmanlica Vakfiyeleri, 28.
47 COA, Ali Emiri-I. Abdiilhamid, No. 7719 (21 Rebiiilevvel 1189/22 Mayis 1775).
* Turhan Sultan Vakfiyesi, 127-128, 130-131.
4 COA, Cevdet-Evkaf, No. 3284 (29 Rebiiilahir 1143/11 Kasim 1730).
50 COA, Hatt-1 Himayun, No. 11185 (29 Zilhicce 1204/9 Eyliil 1790).
Giavon Antonio Menavino, Tiirklerin Hayati ve Adetleri Uzerine Inceleme, trc.
Harun Mutluay (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 89.
2. COA, Ali Emiri-III. Selim, No. 22272 (12 Rebiiilahir 1210/26 Ekim 1795).
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Camii’nde pazartesi ve persembe giinleri 6gle namazindan dnce bu streyi
okuyan kisiye giinliik 5 akge tcret 6denirdi.*

Fetihhanlik gorevi bazen caminin imami tarafindan yapilabilirdi. Ga-
lata’daki Yeralt1 Camii’'nde aksam namazindan 6nce Fetihhanlik gérevini
caminin imami yerine getirecek ve karsiliginda giinliik 4 akce {icret ala-
cakt1.>

Yenigeri ocagi ile ocakla ilgili kurumlardaki mescidlerde Fetih Stiresi’ni
okuyan gorevlilere de “Fetih¢i” denilirdi. Bunlar, “Odalar” denilen kisla-
lardaki mescitlerde gorevlerini yaparlardi.*®

Islam tarihinde gazaya giden Miisliiman askerlerin, bu stiredeki zafer
vaadinin kendileri i¢in ger¢eklesmesini temenni ederek sefer sirasinda ve
savag boyunca siklikla Fetih Stresi’ni okuduklar bilinmektedir.*®

9. HATIMHAN

Kur’an’1 hatmetmekle gérevli olan kisidir. Sultan 1. Abdiilhamid, devle-
tinin dmriiniin uzamasi, ordunun zaferi, hacilarin selameti ve miisriklerin
helak olmasi niyetiyle haftada bir hatim yapmalari sartiyla tayin ettigi yedi
kisiye glinliik 15 akge ticret tahsis etmisti.>’

Osmanli Devleti’nin Bati’ya dogru genislemesinin en uzak ucunda bu-
lunan ve bugiin Slovakya’ya bagli olan Uyvar Kalesi’nin i¢indeki camide
bir hatimhéan bulunuyordu.>®

Baz1 belgelerde bu gorevli, “hatm-i serif talisi” seklinde gegmektedir.
Urfa’nin Kara Meydan Mahallesi’nde bulunan Hiiseyin Pasa Camii’n-
de ciizhanlik goreviyle birlikte Ramazan ayinda vakifin ruhu i¢in hatim
okuma gorevlerini yapan Ahmed Halife’nin elinde olan atik (eski) berati
Cemaziyelahir 1171/Subat-Mart 1758 tarihinde yenilenmisti.>

10. IHLASHAN

Ihlas Stresi’ni okuyan kisidir. Thlashanlik gorevine kadimlarin da tayin
edilmesi ilging bir durumdur. Istanbul’da Gazi Davud Pasa Evkafi’ndan al-
mak {izere giinliik 5 akge {icretle Thlashan olan Fatima bnt. Halil’in vefatin-
dan sonra bu gorev kizlar1 Hatice, Nefise ve Rukiye’ye tevcih edilmisgti.®

Kumkap1’da Nisanci Mehmed Pasa Camii’nde giinliik 1 akge iicretle Th-
lashan ve Miilkhan olan Ayse Hatun bnt. Ismail’in vefatindan sonra evladi

53 Topkapt Saray1 Miizesi Arsivi (TSMA), Defter Tasnifi, No. 4284/1 (29 Zilhicce
1169/24 Eyliil 1756).

5% COA, A.DVNS.RSK.d, No. 50, 188.

55 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, 1: 614.

56 Emin Isik, “Feth Stresi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12: 457.

7 Yediyildiz, Vakif Miiessesesi, 80.

8 Mark L. Stein, Osmanli Kaleleri Avrupa’da Hudut Boylari, trc. Giil Cagali Giiven
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlar1, 2007), 93.

%9 Karakecili, Huriifdt Defterlerine Gore Ruha Kazasi, 69.

8 COA, Ali Emiri-I. Abdiilhamid, No. 7723 (23 Rebiiilevvel 1189/24 May1s 1775).
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olmadigi igin bu gérevler Hace Miinevvere bnt. Halil’e tevcih edilmisti.®!
Ihlashanlik gorevine tayin edilen kadinlarin muhtemelen camiye gelerek
iclerinden bu siireyi okuduklar1 tahmin edilebilir.

11. TEBAREKEHAN

“Miilkhan” da denilen bu gorevli, genellikle yats1 namazindan 6nce bu
stireyi okurdu.

Ciinkii Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamber’in yat-
madan 6nce Secde ve Miilk strelerini okudugu zikredilmistir.%

Istanbul’daki selatin camilerinden Nuruosmaniye Camii’nde cuma ge-
celeri bu stireyi okuyan Tebarekehana 3 akge ticret verilmisti.®®

Mescidlerde de bu gorevli bulunurdu. Tophane’de Katip Mustafa Celebi
Mescidi’nde Ramazan geceleri yatst namazindan 6nce Miilkhanlik gérevi-
ne Ibrahim Halife tayin edilmis ve kendisine berat verilmigti.**

12. YASINHAN

Hadislerde faziletine dair ¢esitli rivayetler bulunan Yasin Siresi’nin
okunmasi i¢in cami ve tlirbelere Yasinhanlar tayin edilmistir. Mesela Ba-
yezid Camii’nin vakfiyesinde, her giin bir kisinin sabah namazindan sonra
kurra kiirsiisii tizerinde yiiksek sesle ve tecvide riayet ederek Yasin okuma-
st ve karsiliginda 4 dirhem fticret almasi zikredilmistir.® Aym sekilde Tur-
han Sultan Vakfiyesi’ne gore bir kisi Ayasofya Camii’nde sabah namazin-
dan sonra Yasin okuyacakt1.%

Galata’daki Yeralt: Camii’nde sabah namazindan sonra mihrapta Yasin-
hanlik gorevi caminin imami Hattat Mehmed Efendi’ye tevcih edilmisti.*
Buna gore camilerde Kur’an okumakla ilgili gérevlerin bazen imamlara
verildigi anlagilmaktadir.

Tiirbelerde de Yasinhanlik gorevi vardi. Sultan Ahmed Tiirbesi’nde me-
dfun Sultan II. Osman’in (1618-1622) ruhu i¢in okunmak tizere Yasinhan
olan Seyh Ali, kendi istegiyle bu gorevi Hizir b. Memi’ye birakmust1.®

SONUC

Osmanli déneminde camilerde Kur’an okunmasina verilen 6énemden
dolay1 6zel gorevliler tayin edilmistir. Bu sekilde camilerde Kur’an kira-
atinin her namaz vaktinde yapilmasi saglanmistir. Ayn1 zamanda Osmanl

81 COA, Cevdet-Evkaf, No. 2629 (3 Cemaziyelevvel 1218/21 Agustos 1803).

62 M. Kamil Yasaroglu, “Miilk Siresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 542.

8 Sultan IIl. Osman Vakfiyesi, 9.

8 COA, Cevdet-Evkaf, No. 3124 (11 Receb 1212/30 Aralik 1797).

65 Istanbul’da Sultan 1I. Bayezid Kiilliyesi ve Arapca-Osmanlica Vakfiyeleri, 28.

8 Turhan Sultan Vakfiyesi, 23.

7 COA, A.DVNS.RSK.d, No. 50, 188.

% TSMA, Evrak Tasnifi, No. 325/3 (24 Cemaziyelahir 1034/3 Nisan 1625).
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toplumunda 6lenin ruhuna Kur’an okutma geleneginin en biiyiik hayirlar-
dan biri olarak kabul edildigi de ortaya ¢ikmaktadir. Buna bagli olarak ciiz-
hanlar ve Yasinhanlar, camiler disinda baz tiirbelerde yatanlarin ruhlarina
Kur’an okumak iizere gorev yapmislardir.

Camilerde Kur’an okunmasiyla ilgili gorevliler arasinda en yaygin
olanlarin ciizhanlar ve devirhanlar olduklar1 anlasiimaktadir. Bu durum,
Kur’an’t bastan sona okuyarak hatim tamamlamaya Onem verildigini
gostermektedir. Bunun yaninda, énceki donemlerde tartisma konusu olan
Kur’an okuyana para verilmesi meselesinin Osmanli toplumunda genel ka-
bul gérdiigiini soylemek miimkiindiir. Vakfiyelerde Kur’an okuyucularina
tahsis edilen iicretlerin ¢ok fazla olmamasi da bu nevi gorevlerin din hiz-
metlerinde ¢aliganlara, medreselilere ve bazi tarikat mensuplarina verilen
bir ek gelir kaynagi oldugunu ortaya koymaktadir.

Camilere ait vakfiyelerde zengin bir gorevli kadrosunun olmast, ihtisas-
lasmaya verilen onemi de gdstermektedir. Imam sadece namaz kildirmaya
odaklanirken, belli bir sirenin veya ciiziin okunmasi ilgili gorevli tarafin-
dan yapilmistir. Baz1 cami ve mescidlerde ise Kur’an okunmasi goérevleri
imamlara emanet edilmistir. Zaten imamlik gorevini iistlenen bir kisinin
cliz veya slire okuma yeterliligine de sahip olmasi gerekir.
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Evlenme, Tslam hukukunun kurmak istedigi ailenin;

aile de toplumun temelini olusturur. Evlilik, ferdi

ve ictimai huzura, diinyevi ve uhrevi saadete vesile
olabilecek bir hayat tarzidir. Bununla nesillerin huzur
ve saadet ortaminda diinyaya gelmesi ve yaratilis nitelik
ve gayesine uygun bir sekilde terbiyesi istenmistir. Bu
sebeple evlenmeye biiyiik bir onem verilmis ve evlenme
Kitap, Siinnet ve icma ile mesru kilimmustir. Fikih
bilginleri de bu deliller ¢ercevesinde evlenmenin hitkmii
konusunda ¢esitli degerlendirmeler yapmislar ve onlarin
tamamina yakin ¢gogunlugu, “i‘tidal” hélinde evlenmenin
stinnet oldugu kanaatine ulagmislardir. Tarih boyunca
biiyiik 6nem atfedilen evlilik miiessesesi, son zamanlarda
evlenme ¢agindaki genglerimizin 6nemli bir kismimin
evlilik yerine yalnizlig1 tercih etmesi problemiyle karsi
karsiya kalmigtir. Bu durum ferdi ve igtimai hayati
yaralamaktadir. Bu makalede, evlenmenin dini hiikmi
cercevesinde uhrevi sorumluluga dikkat ¢ekilerek,

aile hayatinin 6zendirilmesi ve boylece farkindalik
olusturularak, ilgili ¢aligmalara katki saglanmasi; bunun
yant sira evliligin hiikmiine dair Tmam Safii’ye nispet
edilen goriisiin arastirllmasi hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Evlenme, Evlenmenin Hiikmii, fmam
Safii, [‘tidal, Miibah, Siinnet.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Marriage is the basis of the
family that Islamic law wants
to establish, and family is the
basis of society. Marriage is a
way of life that can conduceto
individual and social
tranquillity and bliss in the
world and the hereafter. With
this way of life, it was desired
for generations to come into
the world in an environment
of peace and bliss, and to be
educated here in a way that
is appropriate to the nature
and purpose of creation. For
this reason, great importance
was attached to marriage and
the marriage was legitimized
by the Book, Sunnah and
the ijmaa (consensus).

Figh scholars made various
evaluations regarding the
legal status of marriage
within the framework of

the basic sources, and the
majority of them reached the
conclusion that marriage is
Sunnah in the case of “i’tidal”
(moderation). Marriage,
which has been attributed to
great importance throughout
history, has recently faced
problems such as the fact that
a significant proportion of
our young people of marital
age prefer solitude instead of
marriage and the related needs
are met through abnormal
thinking and ways. This
situation injures individual
and sociallife. Within the
scope ofthis article, it is
aimed to encourage family
life by drawingattention to the
religious responsibility as part
ofthe legal status of marriage
according to sharia and

thus contributing to related
studies by raising awareness.
In addition, it is aimed to
investigate the cited opinion
of Imam Shafii related to

the on the legal status of
marriage.

Key Words: Marriage, Legal
Statusof Marriage, The Mode
of Moderation, Imam Shafii,
I’tidal” (moderation), Licit
(Mubah), Tradition (Sunnah)



460 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI:2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

THE LEGAL STATUS (JURIDICAL CHARACTER) OF
MARRIAGE AND RELATED OPINION ATTRIBUTED
10 IMAM SHAHI

SUMMARY

Marriage is the basis of the family and family is in the place of heart as
the basis of community. Within the scope of marriage law, a common
life is made lawful (halal) to spouses by matrimonial action, so that

the physiological needs are fulfill within the licit frame. However,
significant number of our youth in marital age recently prefer solitude
rather than marriage and the related needs are met through abnormal
ways. This situation injures individual and social life.

This article is a study that aims to throw light on the extent of
responsibility that bring by marriage within framework of the decree
of obligation (hukm al-taklifi). In consequence of the research, it is
seen that figh scholars determined some criteria as part of the people’s
carnal desires, economic opportunities, psycho-social conditions and
prayers and try to build their legal opinions on these criteria. In line
with these criteria, some scholars have concluded that the primary
judgement of marriage is obligatory (fardh), and some of them have
concluded that it is recommended (mandub) including sunnah. Beside
this, there have been some scholars who have said that the primary
judgement was permitted (mubaah).

According to Hanafi school, the state of i’tidal basically is that a person
has a desire for women, has no fear of furnication, and has the power
to pay dowry (mahr) and maintanence financially. Based on the opinion
accepted more authentic (sahih) in Hanafi school, marriage is sunnah
al-mu’akkadah for the person who is in state of i’tidal.

According to Maliki School, the main judgement in marriage is
“nadb”. A person who needs marriage and who is not afraid to commit
fornication even if he does not marry, is consider in state of i’tidal if he
also has financial power such as dowry, maintenance and garment. In
this case, the marriage of that person is mandub.

In Hanbali school, the marriage of anyone who does not have the

fear of fornication besides the need to marry physiologically is
favoured (mustahabb), in other words, it is sunnah. In this case, there
is no difference between the one who rich and the poor in terms of
judgement.

Scholars of Hanafi, Maliki and Hanbali schools considered the
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marriage and the occupations required by marriage to be more virtuous
than abandoning marriage for the purpose of worship/devotion. In

this regard, it is said that Imam Shafii disagrees with the majority of
fuqaha.

Imam Shafii did not see any harm in the abandonment of the marriage
for men who did not have carnal desire for women and for men and
women who did not need marriage because they have been cut off from
lust due to old age or any other incidental state. However, he said that it
is mandub for those who need marriage to be protected from forbidden
actions and who are in a position to achieve the consummations of
marriage. Considering this view, it is convenient to say that Imam Shafii
is based on the state mentioned above as the state of i’tidal. Therefore,
according to Imam Shafii, the most decisive criterion in the judgement
of marriage is the need to marry. For this reason, the marriage of the
person who is in the state of i’tidal cannot be expressed only as mubaah.
For those who need to be married carnally and who can achieve the
consummations of marriage, the judgement of marriage is mandub.

As a consequence, within the framework of criteria determined by

the figh scholars on the basis of Islamic legal sources; the judgement
of marriage can change as fardh, wajib, sunnah, mubaah, makruh or
haraam according to the situation of people. On the other hand, there
are three different views about the judgement of marriage in state of
1’tidal as fardh, sunnah and mubaah.

Marriage is obligatory according to the Zahiri school and sunnah
according to the majority of figh scholars. According to Shafii school
-based on the opinion frequently referred to Imam Shafii - it is common
to know that marriage is mubaah.

In this article, it was concluded that Imam Shafii did not think
differently from the majority, but on the contrary, marriage can be
considered sunnah/mandub in the sight of Shafii school. Therefore, it
would not be wrong to say that in the state of i’tidal marriage is sunnah
according to the majority of the almost all of the fuqaha. In addition,
it should be kept in mind that the composition of the state of i’tidal
shows some differences according to sects.
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GiRiS
ilenin kurulusu ve aile hayati ile ilgili ko-
nular kaynaklarimizda genellikle “nikah”
(c&V)" kavramiyla ifade edilmis ve bu
kavramla olusan basliklar’ altinda anlatilmustir.
Sozliikte birgok anlami bulunan?® “nikah”in en ¢ok
kullanilan anlamlarindan biri de “evlenme akdi”-
dir* ve bu kavram “evlenme’ anlaminda da kulla-

nilmaktadir. Bu makalenin basliginda da bu anlam
tercih edilmistir.

' Mesela bk. Bakara 2/235, 237 [“‘ukdetu’n-nikah” (a-ﬂr—
C@‘) seklinde]; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Cdami ‘u’s-sahth (Istanbul: Cagri Yayinlari, 2. Basim,
1413/1992), “Nikah”, 1.

2 Bk. Muhammed b. Idris es-Safii, e/-Umm (Beyrit: Daru
Kuteybe, 1416/1996.), 10/7; Semsiileimme es-Serahsi,
el-Mebsiit (BeyrGt: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 4/192;
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b Ahmed b Riisd,
Bidayetu’l-miictehid ve nihdyetu’l-muktesid (Beyrat: Da-
ru’l-Ma‘rife, 1406/1986), 2/2; Muvaffakuddin Abdullah
b. Ahmed b. Kudame, e/-Mugni, thk. Muhammed Sere-
fuddin el-Hattab - Seyyid Muhammed es-Seyr (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1416/1996), 9/134. Son asirda yazilan
Arapga eserlerde ise “nikah” yerine genellikle “zevac”
kavrami kullanilmistir [bk. Muhammed Muhyiddin Ab-
dulhamid, el-Ahvdlu’s-sahsiyye fi’s-seri ati’l-Islimiyye.
(b.y.: Daru’1-Kitabi’l- ‘Arabi, 1404/1984), 9].

3 Bk. Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sir-
bini, Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti me ani elfdazi’l-minhdc
(Beyrut: Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, 1415/1994), 3/123.

4 Bk. Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahan,

el-Mufredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Ahmed

Davidi (Dimagsk: Daru’l-Kalem - Beyrut: Daru’s-Sami-

yye, 1412 h.), 550; FirGzabadi Ebu’t-Tahir, el-

Okydniisii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-muhit, ¢ev.

Miitercim Asim Efendi (istanbul: Matbaay-i Osmani-

yye, 1305), 1/994-995.

Firtzabadi, Kamus Terciimesi, 1/994. Tiirkge eserlerde

genellikle “evlenme” [Mehmet Akif Aydin, Isldm-Os-

manli Aile Hukuku (Istanbul: Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar, 1985), 12], “evlilik”

[Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku I, (Is-

tanbul: Irfan Yayinevi, 1982), 1/238; 1/229] ve “ev-

lenme akdi” [Ahmet Yaman, Isldm Aile Hukuku (Kon-
ya: Post Matbaacilik, 1998), 33] gibi konu basliklar:
kullanilmastir.
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Kitap,’ Stinnet” ve icma?® ile mesru kilinmis bir miiessese’ olan evlenme-
nin kaynaklarimizda énemli bir yeri vardir. Bu ciimleden olmak {izere aile
hukuku ile ilgili yetmis ayet-i kerime bulunmaktadir'® ve bunlarin 6nemli
bir kismi da, evlenme ve evlilik hayatr ile ilgilidir.!" Bilindigi tizere hadis
ve fikih kitaplarinda genellikle miistakil basliklar altinda anlatilan bu ko-
nuya genis yer verilmis ve kaynaklarin hacimleriyle orantili olarak biitiin
ayrmtilariyla anlatilmaya ¢alisilmistir.'> Ciinkii evlenme, Islim hukukuna
gore kurulan ailenin temelidir. Temiz toplum bu anlayisa gore kurulan ai-
lelerden olusur. Dolayistyla aile de toplumun temelidir; kalbi yerindedir.

Sosyal bir varlik olan insan, bdyle bir kalbin “atiglar1”yla yaratilisina ya-
kisir bir sekilde' canlilik bulur; Yaratanina kulluk gayesiyle!* yasayip yol
alarak hem diinya hem de ahirette mutlu olur. Evlilik hukuku dairesinde
eslerin birbirlerinden faydalandiklar1 ortak bir hayat, evlenme akdiyle her
ikisine de helal kilinir'® ve boylece fizyolojik bir ihtiyag da mesru gergeve-
de kargilanmis olur. Farkli bir anlatim ile evlenmenin diinyevi ve uhrevi,
fert ve cemiyete yonelik bir¢cok gayesi vardir. Bu climleden olmak iizere
oncelikle huzurlu ve mutlu ailelerin kurulmasi ve bu ailelerle kiyamete
kadar, Peygamberimiz (s.a.s.)’in iftiharina vesile olacak nesillerin yetisti-
rilmesi zikre deger ehemmiyet tagir.'®

6 Mesela bk. Nar 24/32. Tefsiri i¢in bk. EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessas,
Ahkamu’l-Kur ’an, thk. Muhammed es-Sadik (Beyrit: y.y., 1405/1985), 5/177-180.

7 Bk. Buhari, “Nikah”, 3; Ayrica bk. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahihu
Miislim (el-Cami ‘u’s-sahih), nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagri
Yayinlar, 2. Bask1,1413/1992), “Nikah”, 1.

8 Bu konuda giizel bir agiklama i¢in bk. Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad b.
Ahmed Baberti, el- ‘Indye (Fethu'l-kadir ile birlikte), (Beyrut: y.y., ts.),3/98-99.

9 [bn Kudame, el-Mugni, 9/135; Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘lili’I-
muhtdr (Istanbul: Cagr1 Yayinlar, 1980), 3/82; Baberti, el-Indye, 3/98; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 3/24; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali (Istanbul:
Altioluk Yayinlari, 1416/1995), 152.

19 Bk. Fahrettin Atar, Fikih Usilii, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar, 1988), 34; Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 41.

1" Mesela bk. Bakara 2/221, 230, 232, 235; Nisa 4/3, 22-25; Maide 5/5; Nar 24/3, 32.

Bk. Mustafa Geng, “Islim Hukukunda Ailenin Onemi ve Evlilik Hayatimn

Faydalar1”, Sosyal Bilimler Dergisi, 30, (Kasim 2018): 275.

Insan miikerrem bir varliktir (bk. Isra 17/70) ve en giizel bir bicimde yaratilmistir

(bk. Tin, 95/4).

14 Bk. ez-Zariyat, 51/56.

15 Dondiiren, Aile [imihali, 149; Samil Dagci, “Islim Aile Hukukunda Evlenme

Engelleri-1” (Siirekli Evlenme Engelleri), Ankara Universitesi Ilahiyat fakiiltesi

Dergisi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 39 (1999), 178.

Ayrintili bilgi igin bk. Geng, “Islam Hukukunda Ailenin Onemi ve Evlilik Hayatinin

Faydalar1”, 284-287. Evlilik dis1 miinasebetlerle de neslin devami miimkiin olabilir.

Fakat bu miinasebetler zulme, kan dokiilmesine, neseplerin yok olmasina, dolayistyla

insanligin manen ve maddeten buhran ve helakine sebep olur. Evliligin aksine, bu
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Yukarida anlatilmaya ¢alisilan 6nemine binden, evlendirme velayeti'’
gibi bir¢ok hak ve yiikiimliilik'® de mesru kilimmustir. “Béylece evlenme-
nin faydalarinin/gayesinin en giizel bir sekilde gergeklestirilmesi hedeflen-
mis ve bunun i¢in de Islam hukukunda evlenmeye; hayatin aile iginde an-
lam kazanmasina biiyiik bir 6nem verilmistir. Bu sebeple bu anlamda aile
kurabilmeleri i¢in esi olmayanlarin evlendirilmesi ve dolayisiyla destek-
lenmesi istenmis,'? ailenin kurucular1 kendi hallerine terk edilmemisgtir.”?

Evlenmeye bu kadar 6nemli bir yer veren fikih bilginleri onun hitkmiini
tespit etmek, dolayisiyla kisilerin bu konudaki ferdi miikellefiyet derecesini
ortaya koymak i¢in ¢cok 6zenli ve dzverili ¢alismalar yapmuslardir.?! Evlen-
me hukuki bir muamele sayilmasina ragmen?? bazi fikih bilginleri onun bir
yoniiyle muamele bir yoniiyle de ibadet oldugunu séylemisler;* hatta bazi-
lar1, evlenmenin ibadetlere daha yakin oldugunu agikga ifade etmislerdir.*

Evlenmenin hiikmiinden maksadin daha iyi anlasilmasi i¢in hiikkiim kav-

miinasebetlerin ferdi ve igtimai, diinyevi ve uhrevi ¢ok biiyiik zararlar1 vardir [bk.
Omer Nasuhi Bilmen, Hukiiki Islamiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamiisu (Istanbul:
Bilmen Basim ve Yayinevi, 1985), 2/44-45].

17 Bk. EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, e/-Muhalla bi’l-asdr fi serhi’l-
Miicella bi’l-iptisar, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’t-turas, ts.), 9/451
vd.; Serahsi, el-Mebsiit, 4/212 vd.; 5/2 vd.; Ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid, 2/4 vd.;
Ibn Kudame, el-Mugni, 9/140 vd.; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3/147 vd.

18 Bk. Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 219 vd.; Hact Mehmet Giinay, “Siikna”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/48 vd.

1 Bk. Nir 24/32.

2 Geng, “Islam Hukukunda Ailenin Onemi ve Evlilik Hayatnin Faydalar1”, 275.

2t Bk. Zeynuddin Ibn Niiceym, Bahru 'r-réik serhu Kenzi’d-dekdik (Kahire: Matbaatu’l-
IImiyye, 1333), 3/84-86; Ebii Abdillah Muhammed el-Harasi, es-Serhu 'I-kebir ‘ald
Mubhtasar: Halil (Beyrat: Daru Sadir, ts.), 3/165; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed
el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi-serhi’l-Minhdc (Beyruat: Daru’l-fikr, ts.), 184 vd.;
Mansur b. Yunus b. Salahuddin b. Hasan b. idris el-Buhiti, Kessdfit'I-kina‘ an
metni’l-Tkna* (Beyrut: Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, ts.), 5/6-8.

2 Biberti, el- Indye 3/98; Muhammed Emin b. Abidin, Hasiyetu Reddi’l-muhtér

‘ale’d-Durri’l-muhtdr serhu Tenviru'l-ebsar (Hasiyetii Kurreti ‘uyiini’l-ahydr

tekmiletii Reddi’l-multdr ile) (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 1/79. ibn

Abidin (51. 1252/1836) burada fikhin ana boliimlerini ‘ibadat, mu 4melat ve ‘ukiibat

olmak ftizere ii¢ kisma ayirmistir. Evlenme ile ilgili konulari da muamelattan

saymistir. Ancak “Kitabu’n-nikah”in girisinde evlenmenin bir yoniiyle muamele bir
yoniiyle de ibadet oldugunu agikga belirtmis ve bir yoniiyle ibadet olusunun

sebeplerinden s6z etmistir. (Bk. ibn Abidin, Reddu l-muhtér, 3/3.)

Mesela bk. Seyhizade, Abdurrahman (Damad Efendi), Mecma ‘u’l-enhur fi serhi

Multeka’l-ebhur (Beyrit: Daru Thayai’t-Turdsi’l-‘Arabi, ts.) 1/315; ibn Abidin,

Reddu’l-muhtdr, 3/3; Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarth

Tercemesi ve Serhi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar, 1991), 11/ 251.

2 Bk. Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid b. Himam, Fethu'l-kadir Ii’l- ‘dcizi’l-
fakir (Beyrit: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), 3/98; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik,
3/82; Ibn Abidin, Reddu’l-muhtdr, 3/3.

2.

)
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raminin kisaca tanitilmasimin ve konumuz agisindan hiikmiin mahiyetini
aciklamanin faydali olacagi diistiniilmiistiir.

Genis bir sdzliikk anlam alanina sahip olan ve lehte ve aleyhte karar ver-
mek, menetmek,” emretmek® ve bir seyi baska bir seye isnad etmek?®” gibi
sOzliik anlamlar1 da bulunan hiikiim, bir fikih usilii terimi olarak soyle tarif
edilmistir:

“Allah’in iktizd’ (sLaiiY)), tahyir (Lwadll) ve vaz' (@l ) bakimindan
miikelleflerin fiilleriyle ilgili hitabinin eseridir™?® Bu tarife gore ser'i hii-
kiim, Sari‘in hitabinin eseridir ve bu eser de kullarin fiillerinin vasfidir.*®
Iste bu sebeple makalenin bashginda “Nikahmn Hiikmii” tamlamasinin onii-
ne (ser'1 sifat1) terkibi eklendi. Bunun 6nemli bir yeri vardir. Zira nikahin
hitkmii denildiginde konuyla ilgili baska meseleler de akla gelir.3’ Nitekim
Hanefilere ait bazi kaynaklarda bu konu “nikdhin sifat’” unvaniyla ifade
edilmistir.>! Bu isimlendirme, fikih usdliiniin “hiikiim” konusu ile ilgili
bir meseleden kaynaklanmaktadir.*> Buna gore, mesela “nikah stinnettir”
denilince, siinnet nikahin bir sifat1 oluyor. Diger mezheplere ait bazi kay-

5 {bn Manzir Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensard, Lisdnii - Arab (Beyrit:
Daru Sadir, ts.), 12/140-141; Muslihuddin Mustafa (Ahteri), Ahteri-i kebir (istanbul:
Dersaadet, 1322), 196.

26 Ahteri, Ahteri-i kebir, 196.

27 Bilmen, Kamiis, 1/30, 215.

2 Molla Hiisrev Muhammed b. Feramiz, Mir Gtu’l-usiil serhu Mirkati 'I-vusil, (Istanbul:

Dersaadet, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1321), 276. Basta Safiiler olmak iizere

Hanefilerin disindaki fikih usalii bilginlerinin ekseriyetine gore ise hitkkiim miikelleflerin

fiiliyle ilgili ser‘ hitabin kendisidir. [Bk. Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-

Mustasfa min ilmi’l usil, thk. Muhammed Abdusseldm Abdussafi (b.y.: Daru’l-

Kutubu’l-[lmiyye, 1413/1993), 1/45; Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi’l-

ustl, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (b.y.,: Miiessesetii’r Risale, 1418/1997), 1/89].

Mesela, “Namazi dosdogru kilimiz ...”" (el-Bakara, 2/43) mealindeki ayet-i kerime

Sari‘in namazin kilinmasini isteyen hitabidir. Iste hiikiim, bu hitabin kendisi degil,

kullarin fiilleri {izerindeki eseri olan namazin viiclibu yani farz olusudur. Bu

bakimdan namazin hiikmii soruldugunda; ‘“namaz farzdir” denilir. Bunun gibi,

“Zinaya yaklasmaym! Ciinkii o hayasizhiktir, cok kotii bir yoldur.” (el-Isra, 17/32)

mealindeki ayet-i kerime $ari‘in zindya yaklasilmamasini isteyen hitabidir. Burada

hiikkiim, zindnin hiirmeti yani haram olusudur. Bu bakimdan zindnin hiikmii

soruldugunda; “zina haramdir” denilir (Atar, Fikih Usilii, 114).

30 Bk. Ebt Bekir b. Mes‘td el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i - (Beyrit:
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2. Baski, 1406/1986), 2/330; Nuri Kahveci, Isldm Aile
Hukuku, (Istanbul: Hikmetevi, 2014), 122.

31 Mesela bk. Kasani, Beddi*, 2/228; Mehmed Zihni, Ni ‘met-i Isldm, (Istanbul: b.y.,
1398), 1192; Bilmen, Kdmus, 2/41 (“nikahin sifat-1 seriyyesi” seklinde).

32 Bk. Atar, Fahrettin, Fikih Usalii, 117-119.

29
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naklarda® ve bazi Tiirk¢e eserlerde’ ise bu konu “nikdhin hiikmii” olarak
isimlendirilmistir. Bu makalede her iki durum da dikkate alinarak bir isim
konulmus oldu.

Ser‘1 hiikiim genel olarak, teklifi hiikiim ve vaz’i hiikiim seklinde iki
kisma ayrilir. Teklifi hiikiim, miikelleflerden bir isin yapilmasini veya ya-
pilmamasin talep etmeyi veya bir seyi yapip yapmamada muhayyer kil-
may1 gerektiren hiikiimdiir. Hanefi fikih ustlii bilginlerine gore teklifi hii-
kiim, farz, vacib, siinnet, nafile, mubah, mekruh ve haram olmak iizere yedi
kisimdir.** Bunlardan mekruh “tahrimen mekruh” ve “tenzihen mekruh”
olarak ikiye ayrilir.’® Ustilde “miitekellimin meslegi”ni olusturan diger ¢
mezhebin fikih bilginlerine gore ise teklifi hiikiim, vacib, mahzGr/haram,
mubah, mendib ve mekruh olmak tizere bes kisimdir.?” Teklifi hitkkmiin bu
sekilde taksiminde, onun sabit oldugu/dayandigi delile ve talebe gore amel
etmeyen kisiye uygulanacak yaptirima bakilmistir.

Iste bu makale, yukarida anilan teklifi hiikiimler gercevesinde -kisilerin
cinsi yonden evlilige ihtiyag¢larina, mali ve iradi vs. durumlarina gore- ev-
lenmenin hangi derecede sorumluluk gerektirip gerektirmedigi konusun-
da bir calismadir. Ozellikle son zamanlarda evlilik hayatini gereksiz ve
anlamsiz goriip yalnizlig1 tecih eden evlenme ¢agindaki genglerimizin sa-
yisiin gittikge artmasi boyle bir ¢aligmaya ihtiya¢ hissettirmigtir. Ciinkii
bu durum ferdi ve igtimal hayat1 yaralamakta ve yara gittik¢ce derinles-
mektedir. Bu makalede, uhrevi sorumluluga dikkat ¢ekilerek, aile hayati-

33 Mesela bk. Ebi Ishak Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Imam
es- Safi T(Kahire: Sirketu Mektebe ve Matba ‘atu Mustafa, 2. Basim, 1379/1959), 2/34;
Ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid, 2/2; ibn Ciizey Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed,
el-Kavdninu’l-fikhiyye (Daru’1-fikr, ts.), 16/8; Abdurrahman b. Muhammed el-Ceziri,
el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1404/1984), 4/4.

34 Mesela bk. Dondiiren, Hamdi, Aile [Imihali, 153.

3 Alauddin ‘Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfut 'I-esrdr an Usili’l-
Pezdevi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l- ilmiyye, 1418), 2/436. Ayrica bk. izzeddin
Abdiillatif b. Abdilaziz (ibn Melek), Serhu Mendri’l Envdr, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 195; Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, Kameru'l-akmar
hasiye li-Niiri’l-envdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1415), 1/335. Ayrica bk.
Zeyniiddin Ibn Niiceym, Fethu'I-Gaffar bi-Serhi’l Mendr (Misir: Matbaa Mustafa
el-Halebi, 1355), 2/68.

3¢ Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbu t-Ta rifat, (Beyrit: y.y., ts.), 228; Kemaleddin
Muhammed b. Abdilvahid b. Himam, et-Tahrir fi ‘ilmi’l-usil (et-Takrir ve t-tahbir
ile birlikte), (Beyrut: y.y., 1403/1983), 2/80.

37 Bk. Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk.
Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1418/1997), 1/106-108; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, e/-Mustasfa min il-
mi’l-usil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz (Medine: y.y., ts), 1/52-53; Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravzatii n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi usili’l-fikh
‘ald mezhebi’l-Imam Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1401), 16. Goriildii-
gii gibi “haram” yerine “mahzir” kelimesi de kullanilmigtir
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nin 6zendirilmesi ve boylece farkindalik olusturularak s6zii edilen yaraya
da nester vurulmasina katki saglanmasi hedeflenmistir. Ayrica boyle bir
caligmanin yapilmasinda konuyla ilgili olarak imam Safii’ye nispet edilen
gOriigiin aragtirllmasmin da pay1 bulunmaktadir.

Bu calismada evlenmenin hiikmii konusu -temel kaynaklar basta olmak
lizere ¢agdas arastirmalardan da faydalanilarak- dort mezhep ve Zahiri
mezhebine gore su iki baslik altinda anlatilmaya ¢aligilacaktir:

1. Evlenmenin Asli Hitkmii

2. Kisilerin Durumlarina Goére Evlenmenin Hitkmii

1. EVLENMENIN ASLI HUKMU

Evlenmenin hiikmiinii soran kimseye verilecek cevabin, evlenmenin asli
hiikmiiniin de cevabi oldugu sdylenebilir. Bu soruya biiyiik bir ihtimam ve
gayretle cevap arayan fikih bilginleri farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Bunun sebebi, konu ile ilgili naslarin bir kisminda bulunan emir kalib1 ile
hangi teklifi hitkkmiin kastedildigi konusunda olusan farkli kanaatlerdir.*®
Daha acik bir anlatim ile fakihler, “... begendiginiz kadinlardan... nikah-
layn...”*® meélindeki dyet-i kerime ve “...Evlenin! Ciinkii ben (kiyamet
giinii diger) immetlere kars1 sizin ¢oklugunuzla iftihar edecegim...”* an-
lamindaki hadis ve benzerlerinde bulunan emrin; “viicub”, “nedb” ve “iba-
ha”dan hangisini ifade ettigi konusunda ihtilaf etmiglerdir.

Anlasildig1 izere evlenmenin asli hitkmii ile ilgili; farz anlaminda vacib,
stinneti de ifade edecek sekilde mendub ve mubah olmak iizere ii¢ goriis
bulunmaktadir.*! Bu bakimdan konunun tercih edilen goriis ile birlikte dort
baslik altinda incelenmesi uygun bulunmustur. Once ii¢ farkli gériis, sonra
tercih edilen goriis arz edilecektir. Bu inceleme yapilirken ayni zamanda
“i‘tidal” hali ve bu halde evlenmenin hiikmii de anlatilmis olacaktir.

1.1. Evlenmenin Asli Hiikmii ile flgili Cumhurun Gériisii

Burada oncelikle bazi kavramlar hakkinda kisaca bilgi vererek sdze bag-
lamak faydali olacaktir. Ciinkii fikih bilginleri nazarinda konumuzla ilgili
kavramlar agisindan farki kullanimlar bulunmaktadir. Bu climleden olmak

3% Bk. Ibn Hazm, el-Muhalld, 9/440; Serahsi, el-Mebsiit, 4/193; Kasani, Bedd'i ‘, 2/228-
229; Ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid, 2/2; ibn Kudame, el-Mugni, 9/135-140; ibn
Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’'l-muhtdc, 183-188; Sirbini, Mugni’'l-muhtac, 3/125-126.
Bu ayet-i kerimenin tam metninin meali soyledir: “Yetimlerin hakkina riayet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadmlardan ikiser, tger, dorder
nikdhlaym. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan
cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir” (en-Nisa 4/3).
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdce/es-Sunen (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “Nikah”, 1.

41 Bk. Ibn Riisd, Biddyetu l-muctehid, 2/2.

40
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iizere Hanefilerin disindaki {i¢ mezhebe gore siinnet, mendup ve miistehap
kavramlar1 ayni1 anlamda kullanilirlar. Fakat Hanefilere gore son ikisi ayni
anlamda kullanilabilirse de, “siinnet”in daha genel ve iist derecede bir an-
lam1 vardir. Siinnet, miiekked ve gayr-i miiekked siinnet olmak tizere iki
kisma ayrilir. Gayr-i miiekked siinnete mendup ve miistehap isimleri de ve-
rilir.** Hanefilerin digindaki cumhiira gore -farkli goriiste olanlar1 da bulun-
makla birlikte- stinnet, mend{ib ve miistehab, hatta bunlardan baska “nefl”
(J) ve tatavvu’ (¢ ski ) gibi baz1 kavramlar ayni anlamda kullanilirlar.
Diger mezhepler agisindan ayni1 anlami ifade ettikleri i¢in bu ¢alismada
miistehap ve mendup yerine de genellikle siinnet kavrami kullanilacaktir.
Hanefi,* Maliki** ve Hanbelilerden*® olusan cumhura gére evlenmek
stinnettir. Bu hiikiim, ayn1 zamanda insanlarin ¢ogunlugunu ilgilendiren
-“normal hal” diyebilecegimiz- “i‘tidal” halinde evlenmenin hiikmiidiir.
Bu halde evlenme ve dolayisiyla evliligin gerektirdigi mesguliyetler, sirf
ibadet maksadi ile evlenmeyi terk etmekten daha faziletlidir.*’” Ashéb-1

“ Bk. Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 1/123; Atar, Fikih Usilii, 126. Nitekim Ibn Abidin
(61.1252/1836) ““...mendup, miistehap, nafile ve tatavu arasinda fark yoktur” diyerek,
“stinnet” digindaki bazi terimlerin ayni anlamda kullanilabilecegini agikg¢a
belirtmistir (bk. ibn Abidin, Reddu’l-muhtér, 1/123).

4 Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsil fi ilmi’l-usiil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-
Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 1/103; Yahya b. Seref en-Nevevi, el-
Mecmii “ serhu’l-Muhezzeb (Medine: Mektebetu’s-Selefiyye, ts.), 4/2. Ayrica bk.
Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi, Serhu Muhtasari’r-ravda. thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1407), 1/354;
Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, 2.
Baski (Kuveyt: Vezaratii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,1413), 1/285; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 1/219.

“ Bk. Serahsi, el-Mebsit, 4/193; Ibnw’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/101; Seyhizide
Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman, Mecma‘u’l-enhiir fi serhi multeka’l-
ebhiir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, ts.), 1/316; Ibn Niiceym, Bahru r-raik , 3/85-86.
Omer Nasuhi Bilmen (61.1381/1971) ¢ok acik bir sekilde i‘tidal halinde nikahimn
stinnet-1 miiekkede oldugunu soylemistir (bk. Bilmen, Kdmus, 2/41).

# Bk. ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid, 2/2; ibn Ciizey, el-Kavaninu’l-fikhiyye, 168.
Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir el-Adevi. es-Serhu’l-
kebir ‘ala Mihtasari Sidi Halil, (me'a Hasiyetu'd-Desiiki ‘ale’s-Serhi’l-kebir)
(Kahire: Matba‘atu ‘{54 el-Babi el-Halebt, ts), 2/34.

4 Bk. Alaiiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Siileymén el-Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-récihi
mine’l-hilaf ‘ald mezhebi’l-Imami’I-Miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed
Hamid el-Faki (Beyrt: Daru Thyai’t-Turési’l- ‘Arabi, 1376/1957), 8/7; Buhiti,
Kessdfu'l-kind ", 5/6.

4 Bk. Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/98; Zeyniiddin ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-
nezdir (Gamzii ‘uyiini’l-besd’ir ile birlikte) (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
1405/1985), 1/76; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/315, (Baz1 kaynaklarda agik¢a
belirtildigi iizere. buradaki ibadetlerden maksat nafile ibadetlerdir. (Bk. Ibn Kudame,
el-Mugni, 9/136, 139; Merdavi, el-Insdf, 8/15; ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 3/3.
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kiramin s6z ve fiilinin zahiri budur*® ve Hanefiler bu goriistedir.*’ Hanbeli-
lerin ekseriyeti*® ile Maliki ve Safiilerden bazilar1 da ayni kanaattedirler.”!
[“tidal halinin muhtevas1 mezheplere gére az da olsa farklilik arz ettigi
icin her birine gore bagimsiz basliklar altinda bilgi verilmeye calisilacaktir.
Ozellikle Safiflerin goriisii farkl1 anlagildig1 igin onlara gore anilan durumda
evlenmenin hitkmil bundan sonraki baslikta miistakil olarak incelenecektir.

1.1.1. Hanefilere Gore i‘tidal HAli

Hanefilere gore i‘tidal halini daha iyi tanitabilmek icin ¢esitli tarifler ara-
sindan agagidaki iki tarifin nakli ve degerlendirilmesi uygun bulunmustur:

Molla Hiisrev’e (6. 885/1480) gore i‘tidal hali: “Cinsi miinasebeti kuv-
vetle arzulama hali ile hi¢ arzulamama hali arasinda normal (mu‘tedil) bir
tabiat (mizag)tir.”?

Anlasildig1 iizere bu tarifte i‘tidal hali sadece kisinin kars1 cinse duya-
cagi cinsi arzuya gore degerlendirilmistir. Bu arzu birinci derecede ehem-
miyet arzetmekle birlikte fikih bilginlerinin biiyiik ¢ogunlugu kisinin eko-
nomik durumunu, ruh sagligini ve hatta ibadet hayatin1 da dikkate alarak
s0zii edilen hali tanitmaya ¢alismislardir. Onlardan birisi de Zeyniiddin Ibn
Niiceym’dir (6. 970/1563). Ad1 gecen fakihe gore i‘tidal hali: “Zina ve zu-
liim yapma ile farz ve siinnetleri terk etme korkusu tasimamakla birlikte,
cinsl miinasebete, mehir ve nafakaya gii¢ yetirme halidir.” Buna gore ev-
lendigi takdirde ilk ii¢ seyin herhangi birinden korkan veya son ii¢ seyden
herhangi birine gii¢ yetiremeyen kisi mutedil sayilmaz ve onun i¢in evlen-
mek slinnet olmaz.>

Yukaridaki tariflere gore i°tidal hali maddeler halinde sdylece tanitilabilir:

1. Sehevi agidan cinsi miinasebete muktedir olmak.

2. Kadinlara karsi arzusu normal olup, zinaya diisme korkusu tagimamak.

3. Mali agidan mehir ve nafaka 6deme giiciine sahip olmak.

4. Evlendiginde farz ve siinnetleri terk etme endisesi bulunmamak.

5. Evlendiginde esine zulmedeceginden korkmamak.

Kisaca i‘tidal hali: Hem Yiice Allah’in haklarim1 hem de kul haklarim
yerine getirme konusunda orta yolda bulunma halidir.

% Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 9/137-138.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 4/193-194; ibni’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/101. Ciinkii sahih
goriise gore, i’tidal hilinde evlenme siinnet-i miiekkededir. Bk. ibn Niiceym, el-
Esbah ve 'n-nezdir (Gamzii ‘uyini’l-besa 'ir ile birlikte), 1/76.

50 Bk. Merdavi, el-Insdf, 8/15.

St Bk. Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Beyrit: y.y.,
1392/1972), 9/174. Mesela ¢ok agik olmayan bir ifadesinden anlagildigi kadariyla Ma-
likilerden Adevi (61. 1189/1775) bu kanaattedir. (Bk. Adevi, Hdsiyetu'l- ‘Adevi, 2/34).

32 Molla Hisrev, Durer, 1/326.

53 [bn Niiceym, el-Bahru r-raik, 3/86.
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Hanefilerde esah olan goriise gore i°tidal halinde evlenme siinnet-i mii-
ekkededir.>* Her ne kadar Kerhi (6. 340/952) bu durumda evlenmenin men-
dup ve miistehap oldugu goriisiinii ileri siirmiisse de;>® ¢ok kere miisimaha
gosterilerek stinnete de miistehap denildigi®* dikkate alinarak adi gegen
fakihe gore de evlenmenin siinnet oldugu sdylenebilir. Nitekim Eb{ Bekir
b. Mes‘td el-Kéasani’nin (6. 587/1191) ibaresinde de buna isaret vardir.’’

Bu durumda evlenme siinnet-i miiekkede sayilinca, evlenmemek giinah
olur. ** Ancak siinnet-i miiekkedeyi terk edenin giinah1 vacibi terk edenin-
kinden daha hafiftir.”® Farkli bir ifade ile bu giindh, az bir glinahtir® ve
stinnet-i miickkede bu yoniiyle vacipten ayrilir.®! Ayrica i‘tidal halinde ev-
lenme ve dolayistyla evliligin gerektirdigi mesguliyetler, sirf ibadet maksa-
di ile evlenmeyi terk etmekten daha faziletlidir.®* Ciinkii siinnetler, icméaen
néfilelerden daha once gelir/iistiindiir.®

Hanefi fakihleri evlenmede asil hiikkmiin farz ve mubah degil, siinnet
olduguna dair goriislerini birtakim delillere dayandirmislardir. Semsiileim-
me es-Serahsi’nin (6. 483/1090) nakil ve degerlendirmesine gore onlarin
delilleri soylece siralanabilir:®*

4 Ibnw’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/101; Seyhizade, Mecma u’l-enhir, 1/316; Ibn
Niiceym, Bahru r-rdik , 3/85-86. Abdullah b. Mahmud el-Mevsili (6.683/1284) ve
Omer Nasuhi Bilmen (61.1381/1971) ¢ok acik bir sekilde i‘tidal halinde, nikahin
siinnet-i miieckkede oldugunu sdylemislerdir (bk. (bk. Mevsili, el-Ihtiydr, 3/82;
Bilmen, Kdamus, 2/41).

55 Bk. Kasani, Bedd i ‘, 2/228.

56 Bk. Ibnu’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/101; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 3/85-86;
Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 3/7.

57 Kasani, Bedd'i‘, 2/229. o )

S fbn Niiceym, el-Bahru r-réik, 3/86 (£3» 33834 &5 & coalall Y <2550 A 5 Y1 sliaiing
sdlall b ale WS); ibn Abidin, Reddu l-muhtdr, 3/7. Emir Padisah (6. 987/1579) da
cematle namazin siinnet-i miiekkede oldugunu ifade vesisilesiyle bu siinneti terk
edenin giinahkar olacagini sdylemistir [bk. Emir Padisah Muhammed Emin b. Mahmud
el-Hiiseyni el-Buhari el-Mekki, Teysiri -Tahrir (Beyrut, Darw’I-Fikr, ts.), 4/90.]

9 fbn Niiceym, Bahru r-raik , 1/24, 319 ()3l &8 &) ba Cadl 58520 801 & & 2Y16),

% bn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 1/319 (s &% e Y4 35400); ibn Abidin, Reddu 'l

muhtar, 3/7.

Ibn Abidin, Reddu l-muhtar, 3/7.

62 Bk. Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/98; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-nezdir (Gamzii
‘uyuni’l-besa’ir ile birlikte), 1/76; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/315. Baz1
kaynaklarda agik¢a belirtildigi iizere; buradaki ibadetlerden maksat nafile
ibadetlerdir (bk. ibn Abidin, Reddu ‘l-muhtar, 3/3).

& Bk. Kasani, Beddi, 2/228 (g\eaY\ Ji 5 e a3 4ildy),

¢ Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 4/193-194. Bu kaynakta nakledilen rivayetler hadis kaynak-
larindaki kayitlaria gore nakledilecektir. Zira adi1 gegen kaynakta bazi rivayetler ayni
anlamda farkli lafizlarla kisaltilarak veya kismen “manen rivayet” yoluyla nakledilm-
istir. Ayrica el-Mebsiit’taki delil ve degerlendirmelerin bir kism1 ve/veya bagskalari icin
bk. Késani, Beddi‘, 2/228-229; ibnu’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 3/100-101

6
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1. Rastlullah (s.a.s.) dinin riikiin ve farzlarini zikretmis ve vaciplerini
acgiklamis oldugu halde evlenmeyi bunlar arasinda saymamustir.

2. Sahabe i¢inde evlenmemis olanlar vardi ve Peygamberimiz (s.a.s.)
onlarin bu durumunu yadirgamadi. Ayrica onlar beldeler fethedip farz adi-
na ne varsa biiyiik bir titizlikle hepsini nakletmiglerdir (ve nekal(i ma celle
ve dekka mine’l-ferdiz) ama o farzlar arasinda nikahtan s6z etmemislerdir.

3. Abdullah b. Mes’td (r.a.) demistir ki: “Bizler Peygamber (s.a.s.)’in
yaninda (evlenmek i¢in) hi¢bir imkan bulamayan gengler idik. Rastlullah
(s.a.s.) bize sdyle hitap etti: ‘Ey gengler toplulugu! Kimin evlenmeye giicii
yeterse hemen evlensin. Cilinkii evlenme gozii haramlara kars1 kapatma-
ya ve namusu korumaya daha elveriglidir. Evlenme imkani1 bulamayan da
orug tutsun. Ciinkii orucun, kisi i¢in sehveti kesme 6zelligi vardir.”®

Rasulullah (s.a.s.) zinddan korunmalari i¢in onlara 6ncelikle oru¢ tutma
yolunu gostermistir. Bu durumda olan kisiler i¢in evlenmeyi terk etmede
bir gligliik gosterilmedigine gore, bu sifata sahip olmayanlar i¢in evlenmek
stinnettir.

4. Evlenmenin stinnet oldugunu acike¢a ifade eden hadis-i serifler bulun-
maktadir. Onlardan bazilar1 soyledir:

Ebl Eyy(b (r.a.)’den rivayete gore Rastlullah (s.a.s.) sdyle buyurmus-
tur: “Dort sey peygamberlerin siinnetlerindendir: Utanma duygusu, giizel
koku siiriinmek, misvak kullanmak ve evlenmek.”

Rastlullah (s.a.s.) bir olay miinasebetiyle kendisinin de evlendigini (ev-
lenmenin siinneti oldugunu) belirterek muhataplarina séyle demistir: “...
Stinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir.”®’

Aise (ra.)’mn rivayetine gore Resilullah (s.a.s.) séyle buyurmustur:
“Nikah benim siinnetimdir. Kim benim siinnetime uygun davranmazsa

5 Buhari, “Nikah”, 3. Ayrica bk. Miislim, “Nikah”, 1; EbG David Siileyman b. el-Eg’as

b. Ishak es-Sicistani (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1413/1992), “Nikah”, “Nikah”, 1; Mu-

hammed b. ‘fsd et-Tirmizi, Sunennu t-Tirmizi/el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed

Fuad ‘Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Nikah”, 1; Ahmed b. Su‘ayb

en-Nesai, Sunenu Nesar (Istanbul: Cagri Yayinlari, 2. Basim, 1413/1992), “Nikah”, 3;

ibn Mace, “Nikah”, 1. Bu rivayet Buhari’deki sekline gore anlamlandiriimigtir.

Bk. Tirmizi, “Nikah”, 1 (hasen-garib kaydiyla). Bu rivayet el-Mebsut’ta su anlamda

bir metin ile nakledilmistir. “Ug sey peygamberlerin siinnetlerindendir: Evlenmek,

giizel koku siiriinmek ve giizel ahlak™ (Serahsi, e/-Mebsiit, 4/193).

7 Buhari, “Nikah”, 1. Ayrica bk. Miislim, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 4. Metindeki
ifade su olay iizerine s6ylenmistir: Enes b. Malik (r.a.)’mn anlatti§ina gore {i¢ kisi pey-
gamberimiz (s.a.s.)’in gizli ibadetini 6grenince birisi geceleri daima namaz kilmaya;
digeri y1l boyunca devamli orug tutmaya bir digeri ise hi¢ evlenmemeye karar vermis-
ler. Bu durumdan haberdar olan Rastlullah (s.a.s.) gelerek sdyle buyurmustur: “Soyle
sOyle soyleyenler sizler misiniz? Allah’a yemin olsun ki, ben sizin Allah’tan en ¢ok
korkaniniz ve muttaki olaninizim. Fakat ben hem orug tutar, hem yerim. Hem namaz
kilar, hem uyurum. Kadinlarla da evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz gevirirse
benden degildir.” (Terciime Buhari rivayetine goredir.).

66
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benden degildir...”% Yani benim takip ettigim yolda degildir.®’

Iste bu sebeple -yukarida da ifade edildigi gibi- Hanefiler evlenmenin,
evlenmeyi terk edip nafile ibadetlerle mesgul olmaktan daha iistiin oldugu-
nu soylemiglerdir.”

I’tidal hélinde evlenmenin hiikmii konusunda, Hanefilerden farkli go-
risler ileri siirenler de olmustur. Bu halde evlenmek, onlardan bazilarina
gore farz-1 kifaye, bazilarina gore ise vaciptir.”! Bu konuda ilgili bagliklar
altinda bilgi verilecektir.

1.1.2.Malikilere Gore i‘tidal HAli

Malikilere gore, evlenmeye ihtiyag duymakla birlikte, evlenmedigi tak-
dirde zinaya diigme korkusu tagimayip, mehir, nafaka ve elbise gibi mali
giice de sahip bulunan kimse i¢in evlenmek menduptur.”> Adi gecen mez-
hebe gore bunun i‘tidal hali oldugu sdylenebilir. Zira onlara gore, evlen-
mede aslolan “nedb”dir. Yani evlenmenin mendup olmasidir.” Dolayisiyla
Malikilerce i‘tidal halinde evlenme mendup/siinnet/miistehaptir. Evlenme-
ye ihtiya¢ duyup, evlenmedigi takdirde zinaya diisme korkusu tasimayan
bir kadin da ayni hitkkme tabidir.”*

1.1.3. Hanbelilere Gore i‘tidal HAli

Sehveti olmakla birlikte zindya diisme korkusu tagimayan kimsenin ev-
lenmesi miistehap, farkli bir ifadeyle siinnettir.”” Hanbelilere gore sahih
olan goriis budur ve yine sahih olan goriise gore bu durumda olan zengin ile
fakir arasinda bir fark yoktur.”® Boyle bir kimsenin evlenmesi, evlenmeyi

68 [bn Mace, “Nikah”, 1

© (ke G Gl) seklinde (Serahsi, el-Mebsiit, 4/193).

™ Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 4/193 (Qu“ e bl F&A - a5 A ey - Gile 06 1505
Jal = 5] 335al); Ibnu’l-Hiimam, Fethu ' l-kadir, 3/98; Ibn Niiceym, el-Esbih
(Gamzu uyini’l-besair ile birlikte), 1/76; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhir, 1/315.

I Bk. Kasani, Beddi‘, 2/228. Bunlarin izdhi igin bk. Kasani, Bedd’i', 2/228-229,
Ibnuw’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/100-101. Kasani (1. 587/1191) burada acikca ifade
etmemistir ama agiklamasindan anlasilan bu durun “i‘tidal” haldir. Nitekim ibnu’l-
Himam’m (61. 861/1457) da oyle anladigi anlasilmaktadir (bk. Fethu'l-kadir,
3/100-101).

2 Harasi, es-Serhu’l-kebir, 3/165. Ayrica bk. ibn Ciizey, el-Kavaninu’l-fikhiyye, 168;
Bilmen, Kdamus, 1/42. Tbn Ciizey’e (6. 741/1340) “siinnet” yerine -onlara gore ikisi
de ayni anlami ifade eden- “miistehap” kavramini kullanmistir.

3 Harasi, es-Serhu’I-kebir, 3/165; Adevi, Hdsiyetii’'l- ‘Adevi, 2/34.

% Harasi, es-Serhu l-kebir, 3/65.

5 Merdavi, el-Insdf, 8/7; Buhiti, Kessdfi 'I-kind ‘, 5/6.

6 Merdavi, el-Insdf, 8/7. (Infiktan Aciz bir fakir olsa bile, evlenmesi siinnettir. Bk.
Buhiiti, Kessafu'l-kina“, 5/6).
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terk edip nafile ibadetlerle mesgul olmasindan daha faziletlidir.”” Hatta Ibn
Kudame (6. 620/1223) evlenmenin, dinin en giizel bir sekilde muhafaza
edilmesi, kadinin haramlardan korunmasi, neslin tiremesi, iimmetin ¢ogal-
masi, Peygamber (s.a.s.)’in iftiharinin gergeklestirilmesi ve daha bircok {is-
tiin maslahatlar1 bulundugunu belirttikten sonra, bunlardan sadece birinin
bile néifile ibadetlerin tamamindan evla oldugunu séylemistir.”® Hanbelile-
rin ¢ogunlugu bu kanaattedir.” Onlara gore bu hale, i‘tidal hali denilebilir.

Anlasildig1 tizere fukahanin cumhuru, i‘tidal halinde evlenmeyi ve do-
layisiyla evliligin gerektirdigi mesguliyetleri, sirf ibadet maksadi ile ev-
lenmeyi terk etmekten daha faziletli gérmiislerdir. Ashab-1 kirdmin soz ve
fiilinin zahiri budur ve Hanefiler bu goriistedir. Hanbelilerin ekseriyeti ile
Maliki ve Safiilerden bazilar1 da ayni kanaattedirler.

Bu konuda Imam Safii’nin (6. 204/820) fukahanin cumhurundan farkli
goriiste oldugu sdylenmektedir.*® Bu sebeple onun goriisiiniin miistakil bir
baslikta incelenmesi uygun goriilmistiir.

1.2. Evlenmenin Asli Hiikmii ile Tlgili Safiilere Nispet Edilen Goriis

Konuyu anlatmak flizere, boyle bir baglik konulmasinin sebebi, Safii-
lerin bu konuyla ilgili goriislerini anlama ve tespitte olusan tereddiittiir.
Tetkik edilebilen Safil kaynaklara gore i‘tidal halini belirlemenin ve bu
halde evlenmenin hiikmiinii tespit etmenin olduk¢a zor bir is oldugu an-
lagilmistir. Ayrica onlara gore evlenmede asli hiikiimle ilgili olarak bu-
lunan birka¢ net ifadenin de hangi anlamda kullanildig1 meselesi vardir.
Bu bakimdan burada diger kaynaklara da miiracaat etmek suretiyle bir
inceleme yapilacaktir.

Her seyden once hemen ifade edilmeli ki, imam Safii (6. 204/820), ka-
dinlara karsi sehevi arzu duymayan erkekler ile yaratilig itibariyle halkin
ekserisinde bulunan sehvete sahip bulunmamalari veya yaslilik yahut bas-
ka herhangi bir arizi halden dolay1 sehvetten kesilmis olmalar1 sebebiyle,
evlenmeye ihtiya¢ duymayan erkek ve kadinlarin evlenmeyi terk etmele-
rinde bir sakinca (beis) gérmemistir. Aksine bu durumda olan kimselerin
evlenmemelerini ve Yiice Allah’a (nafile) ibadetle mesgul olmalarini giizel
buldugunu sdylemisgtir.’!

Imam Safii bu kanaatini birkag ayete-i kerimeden istidlalle temellendir-

77 Ibn Kudame, el-Mugni, 9/136; Merdavi, el-Insdf, 8/15, Buhiiti, Kessdfi 'I-kina, 5/6.
Ayrica bk. Bilmen, Kamus, 1/43.

8 Bk. ibn Kudame, el-Mugni, 9/139.

™ Merdavi, el-Insdf, 8/15.

8 Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 4/193-194; Ibn Kudame, e/-Mugni, 9/137; Ibnii’l-Hiimam,
Fethu'l-kadir, 3/101. Aynl ‘Umdetu’l-kari, 20/66.

81 Bk. Safil, el-Um, 10/492.
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me yoluna gitmistir.*2 Ozellikle su ayet-i kerimeyi delil olarak kullanmas1
sebebiyle tenkid edilmistir:*’

\M}Aﬂ\w%\ﬁm‘_&ud}m‘\m U‘ u\M\@é@y\Aﬁ;M\MJ&B

Salliall G Wi 1) slady

“Zekeriyya mabedde durmus, namaz kilarken melekler ona soyle nida
ettiler: “Allah sana kendisi tarafindan gelen bir Kelime’yi tasdik edici,
efendi, iffetli ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya’y1 miijdeler.” (Al-i
Imran 3/39)

Imam Safii’ye gére, Yiice Allah bu ayet-i kerimede, ikramda bu-
lundugu kulu Yahya (a.s.)’1, “efendi ve iffetli/nefsine hakim olan kisi”
(ILsaa s 1455) ifadesiyle anmustr.

Imam Safii bu degerlendirmeden sonra -“Allahu a‘lem” kaydi ile- bu
durumun evlilikle haramlardan korunacak konumda olup, evlilikte yer alan
hasletlere ihtiya¢ duyan kisiler hakkinda evlenmenin mendub olduguna de-
lalet ettigini sdylemistir. Ayrica bu konuda: “Onlar ki, irzlarini korurlar.
Ancak esleri ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun digindadir. On-
larla iligkilerinden dolay1 kinanmazlar .” (el-Mii’'minun 23/5-6) anlaminda-
ki ayet-i kerimelerden de istidlal etmistir. 3

Yukaridaki agiklamalardan hareketle adi gecen miictehide gore i‘tidal
halinde evlenmenin mendup sayildig1 ve bdylece onun kanatinin cumhu-
run genel kanaatiyle uyustugu sdylenebilir. Ancak her nasilsa bazi alimler,
ona gore evlenmenin mubah oldugunu net bir sekilde ifade etmislerdir.®
Mesela Malikilerden Kurtubi (6. 671/1273) bunu, i‘tidal hali diyebilece-
gimiz “mutlak hal” olarak ifade etmis;* Hanefilerden Ibnu’l-Hiimam (6.
861/1457) i‘tidal halinden s6z ederken, bu durumda evlenmenin mubah
oldugunun Imam Safii’den nakledildigini kaydetmistir.?’

Yirminci yiizyil alimlerinden Abdurrahman el-Ceziri (6. 1360/1941),
Séfiilere gore evlenmede aslolanin “ibdha” oldugunu sdylemis;* Muham-

82 Mesela, Al-i imran 3/39, 14; en-Nr 24/60.

8 Bk. Ibn Hazm, el-Muhalld, 9/440-441(isim verilmeden); Serahsi, e/-Mebsiit, 4/193-
194; ibn Kudame, el-Mugni, 9/137; ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/101. Ayni
‘Umdetu’l-kart, 20/66.

8 Safii, el-Um, 10/493. Bu eserin orijinal metninde bulunan “z&ll & ) Sl g2
ibaresi “evlilikte yer alan hasletler” seklinde anlasilmistir. Daha farkli ve giizel bir
sekilde de ifade edilebilir.

85 Mesela bk. Kasani, Beddi ‘, 2/228; Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekr el-Kurtlibi,
el-Cami* li-ahkéami’l-Kur’an (Beyrit: Daru’r-Risaleti’l-[lmiyye, 1433/2016),
12/239; Ibnu’l-Hiimam, Fethu l-kadir , 3/101.

8 Kurtlbi, el-Cami ‘, 12/ 239.

8 Bk. Ibnu’l-Hiimam, Fethu I-kadir , 3/100-101.

8 Bk. Ceziri, el-Mezdhibu’l-erba ‘a, 4/7.



EVLENMENIN HUKMU (SER'T SIFATI) VE BU KONUDA IMAM SAFIT'VE NISPET EDILEN GORUS | 475

med Ebl Zehre (6. 1974)% ve Vehbe ez-Zuhayli (6. 2015)*° de i‘tidal ha-
linden sz ederlerken Safiilere gore evlenmenin mubah oldugunu agik¢a
belirtmistir.! Asrimizin saygin alimlerinden Muhammed Ali es-Sabtni de
Safiilere gore evlenmenin mubah sayildigini ve evlenmeyi terk etmenin
kisiyi giinahkar kilmayacagini acikca sdylemis ve sonra bunun normal
durumlar (halatu’l-adiye) i¢in gecerli oldugunu bildirmistir ki, haramlara
diisme konusunda insanin nefsinden emin oldugu normal (adi) durumlar
olarak ifade ettigi bu durumlara, i‘tidal hali denilebilir.*?

Aslinda baz1 Safii kaynaklarda, evlenmenin “caiz” oldugu ifade edilmis-
tir.”> Nevevi (6. 676/1277) bunun mezhebin goriisii oldugunu da belirtmis-
tir.** Bilindigi gibi “caiz”in bir anlami da “mubah”tir.®> Ayrica Sirbini’nin
(6. 977/1570) evlenme tarifinde de buna isaret olabilecegi soylenebilir.
Sozii edilen tarif sudur: “Nikah, inkah veya tezvic sozleri ile yahut bu s6z-
lerden birinin anlamini ifade eden herhangi bir s6z ile cinsi miinasebetin
mubah kilinmasini (ibdhat-i vat®) i¢ine alan bir akittir.””*

Bu tarifte “ibahat-i vat” ifadesiyle nikdhin hem konusu, hem hiikmii,
hem de gayelerinden biri dile getirilmistir.”” Ayrica burada “Ibaha” lafz1 ile
i‘tidal halinde evlenmenin hilkmiine de isaret edilmis olabilir. Siileyman
el-Biiceyrimi (6. 1221/1866) de nikahtan s6z ederken “onun ash ibahadir”
diyerek bu konuda ¢ok net bir ifade kullanmigtir.”®

Ne var ki, Nevevi diger bir eserinde evlenmenin mubah olup olmadigini
belirtmeksizin $afii’ye ve mezhebinin fakihlerinin ¢ogunluguna gore, mali
bakimdan evlenmeye giicii yetmekle birlikte, sehevi agidan evlenmeye
arzu duymayan bir kimsenin evlenmeyi terk ederek ibadetle mesgul olma-
smin daha faziletli oldugunu bildirdikten sonra, Eb(i Hanife (6. 150/767)
ile Imam Malik’in (6. 179/796) ve Safii ashabindan bazilarinin aksi go-

8 Bk. Muhammed Ebi Zehre, el-Ahvdlau’s-sahsiyye, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-fikr,
1957), 23-24.

% Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuh, (Dimask: Daru’l-fikr, 4. Basim,
1418/1997), 9/6518.

ol Bk. Ebl Zehra, el-Ahvdlu’s-sahsiyye, 23-24.

92 Bk. Muhammed Ali es-Sabini, Revdi ‘ul-beydn tefsiru dydti’l-ahkam mine’l-Kur’an
(Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1436/2015), 2/174-175.

% Mesel, bk. Sirazl, el-Muhezzeb, 2/33 (... =3 4 jils ~\<il); Yahya b. Seref en-
Nevevi, el-Mecmii ‘ serhu’l-Muhezzeb (Medine: Mektebetu’s-Selefiyye, ts.), 16/125.

% Bk. Nevevi, el-Mecmii‘, 16/129.

% Bk. Muhammed A‘la b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu istildhati’l-funiin ve’l-‘uliim
(Istanbul: Daru Kahraman, 1404/1984), 1/207.

% Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/123; Ayni tarif igin bk. Gamravi, es-Sirdcu 'I-vehhdc, 359.

o7 Bk. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/139-141. Detayl bilgi i¢in bk. Safii, el-Um, 10/78-
79 (6zellikle 125 vd.).

% Siileyman el-Biiceyrimi, Tuhfetii’l-habib ‘ald serhi’l-Hatib (b.y.: Daru’l-Fikr,
1415/1995), 3/356.
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riiste olduklarin1 sdylemistir.”” Yine Safiilerden Ibn Hacer el-Heytemi (6.
974/1567) mali durumdan so6z etmeksizin, Imam Safii’nin naklettigimiz
goriisiine benzer bir a¢iklamadan sonra, ibadet eden bir kimse i¢in bu du-
rumda evlenmeyi terk etmenin daha faziletli oldugunu ve bu konuda Ha-
nefilerin farkli diigtindiigiinii belirtmistir.'®

Yukarida s6z edildigi gibi Hanefilere gore evlenmenin néafile ibadet-
lerden daha faziletli sayildig1 hal, i‘tidal halidir ve onlara goére yerinde
tanitilan bu hal, yukarida agiklanmaya calisilan durumdan farklidir. Do-
layisiyla konumuzla ilgili olarak bu agidan da bir miiskil bulunmaktadir.
Safiilere gore sozili gegen halin onlar agisindan i°tidal hali sayilmamasinin
daha dogru olacag: sdylenebilir. Imam Safii’nin yukarida 6zii nakledilen
gorilisiinde de buna igaret oldugu kanaati hasil olmustur. Ciinkdi, i‘tidal
hali insanlarin ¢ogunlugunun halidir. Halbuki, evlenmeye ihtiya¢ duyma-
yan kisilerin toplum igindeki orani olduk¢a azdir. Burada onun séziinden
konunun bu tarafiyla ilgili kismin1 aynen nakletmek faydali olacaktir: !

Sad 1 85 a0d (BIAE 21 5 ol Ja Dl (e 8 ) i g AL (85 41 Gy
ol

Bu ciimlede de agikca ifade edildigi lizere insanlarin ¢ogunlugu ya-
ratilistan sehvete sahiptirler. imam Safii bunlar icin degil, aksi durumda
olanlar i¢in evlenme yerine ibadetle mesguliyetin daha sevimli/faziletli
oldugunu sdylemistir. Ayrica o evlilikle haramlardan korunma ve evlilik
hayatinda bulunan hasletler sebebiyle, evlenmeye ihtiya¢ duyan kisiler
icin evlenmenin mendub oldugunu ifade etmistir. Herhangi bir mendup ve
néfileyi yapan kimse sevap kazanir.'” Mubah ise yapilmasi sevabi, terk
edilmesi azab1 gerektirmeyen; farkli bir ifade ile yapilip yapilmamasi esit
olan bir hiikkiimdiir.'”® Normal sartlarda evlenmek néfile ibadetlerden daha
faziletli kabul edildigine gore onun mubah hiikmiiyle nitelendirilmesi dog-
ru olamaz.

Diger yandan, Sirbini’nin nakline gére Nevevi, evlenmenin mubah olup
olmamasini niyete baglamistir. Ona gore bir kimse haramlardan korunmak,
salih cocuk sahibi olmak gibi itaat sayilabilecek seylere kavusmak i¢in ev-
lenirse,- ki bunlar ahiret amellerindendir- uhrevi miikafati vardir. Aksi du-

% Bk. Nevevi, Serhu Miislim, 9/174.

10 Bk. ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc (Sirvani ve Ibn Kasim el-ibadi’nin el-
Abbadi’nin Hdgiyeleriyle birlikte), 7/186.

101 Bk. Safii, el-Um, 10/492.

192 Eb{i Zeyd Abdullah (Ubeydullzh) b. Muhammed b. Omer b. is4 (Debiist), Takvimu I
edille, thk. Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1421), 77; Ebi’l-
Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilu’l-Pezdevi
(Karagi: Matbaatu Cavid Berds, y.y., ts.), 139; Semsiileimme es-Serahsi, Usiilu -
Serahsi, thk. Ebu’l Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1414), 1/115.

18- Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'l-esrar, 2/436.
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rumda (boyle bir niyet tasimaksizin) evlenme mubah olur.'™

Muhtemelen Abdurrahman Ceziri (6. 1360/1941) de Nevevi'nin bu
degerlendirmesinden hareketle, Safiilere gore nikéhta aslolanin “ibaha”
oldugunu belirttikten sonra soyle demektedir: “Bir sahsin lezzet alma ve
faydalanma maksadiyla evlenmesi mubah olur. Evlenmekle iffetli olmaya
veya ¢ocuk sahibi olmaya niyet ederse miistehap olur'%

Bazi kaynaklarda da evlenmenin miistehap olusuyla ilgili su bilgi bulun-
maktadir: Sehevi acidan evlenmeye ihtiya¢ duyup, mehir ve nafakaya giic
yetiren bir kimsenin evlenmesi miistehaptir. Fakat -mehir ve nafakaya gii¢
yetirse bile- evlenmeye ihtiyag duymayanin ise evlenmemesi miistehap-
tir.'% Bunlardan ilkini Safiilere gore gore i‘tidal hali saymak ve Imam Sa-
fi’nin konuyla ilgili s6zlerini de bu sekilde anlamlandirmak miimkiindjir.

Buraya kadar verilen bilgi ve yapilan degerlendirmeler 1s1ginda -tartig-
maya ac¢ik olmak kaydiyla- sunlar sdylenebilir:

1. Safiilere ait bazi fikih kitaplarinda bulunan “céiz” ve “ibaha” gibi kav-
ramlar evlenmenin konumuzun disindaki hiikiimleri agisindan evlenmede
asli hiikiimdiir. Yani bu kavramlar ile anlatilmak istenen sey, evlenenlerin
cinsi yonden birbirlerinden faydalanmalarinin helal olusudur; farkl bir ifa-
de ile mubahligidur.

2. Imam Safii’ye gore evlenmenin hiikmiinde en belirleyici/énde gelen
kriter evlenmeye ihtiyag duymaktir. Oncelikle buna gére i‘tidal halindeki
kisi i¢in evlenmek -evlenmemekle esit derecede bir hiikiim ifade etme an-
laminda- mubah olamaz. Aksine cinsi bakimdan evlenmeye ihtiya¢ duyup,
evlilikle haramlardan korunacak ve evlilik hayatinda bulunan hasletlere
kavusacak kisiler i¢in evlenmek menduptur.

3. Safiilere gore gore i‘tidal hali: Sehevi a¢idan evlenmeye ihtiyag duy-
makla birlikte, mehir ve nafakaya gii¢ yetirme halidir. Bu durumda olan bir
kimsenin evlenmesi de miistehaptir. Dolayisiyla bu anlamda Safiilere gore
evlenmek mubah degildir ve ana hatlariyla bu fukahanin cumhurunun da
mezhebidir.

4. Cesitli sebeplerle yaratiligtan yahut yaslilik veya baska arizi bir du-
rumdan dolay1 cinsi bakimdan sehveti bulunmamalar1 sebebiyle evlen-
meye ihtiya¢ duymayan erkek ve kadinlarin Yiice Allah’a nafile ibadet

104 Bk. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/126.

105 Ceziri, el-Mezdhibu’l-erba‘a, 4/7. Evlenmede niyetin 6nemi konusunda, Yunus
Vehbi Yavuz da soyle diyor: “Evlenmek, sehevi arzularin tatmini i¢in degil sirf Allah
rizas1 i¢in ve Ummet-i Muhammed’in sayisinin gogalmasi igin yapilmalidir. Sehevi
arzularmn tatmini diistincesiyle kurulan evliliklerden ne arzu edilen mutluluk, ne de
istenilen bicimde evlat elde etmek miimkiindiir... evlilikler sirf siinnet oldugu igin ve
neslin ¢ogalmasi igin olursa bdyle bir evlilik kendini ibadete vermekten daha
faziletlidir.”, Yunus Vehbi Yavuz, Siyasal ve Sosyal Boyutlariyla Islam (Istanbul:
Tugra Nesriyat, 1992), 231.

106 Bk. Sirazi, el-Muhezzeb, 2/35; Nevevi, el-Mecmii ‘, 16/130.
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i¢in evlenmeyi terk etmeleri daha faziletlidir. Evlenmeye ihtiya¢ duyan-
larin ise evlenmesi daha faziletlidir. Ancak bazi Safiiler bu konuda fark-
It bir ayirim daha yapmuglardir ki onu da hatirda tutmakta fayda vardir.
Mesela Eb’l Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi (6. 450/1058) evlen-
menin hitkkmiinden s6z ederken kisileri sadace cinsi miinasebete ihtiyac-
larina gdre lic gruba ayirmig; mehir ve nafaka gibi evlenmenin mali mii-
kellefiyetlerinden hi¢ s6z etmemistir. Ona gore bu ii¢ gruptan birisi de
sehevi bakimdan i°‘tidal halinde bulunanlardan olusur ve boyle kimselerin
evlenme meselesi fazilet yoniiyle sdyle degerlendirilir: ilim tahsili veya
ibadet gibi bir taatle mesgul olan kimse agisindan, ilim ve ibadetle mes-
gul olmaya devam edebilmek icin evlenmeyi terk etmek daha faziletli ve
evladir. Boyle bir taatle mesgul olmayip diinyevi islerle ugrasan kimse
agisindan ise evlenmek iki sebeple daha faziletlidir: Evlenmek onu diin-
yaya hirsla baglanmaktan muhafaza eder ve bir de evlilikte ¢ocuk sahibi
olma istegi vardir ki bu da onun i¢in bir dua kaynagi olabilir.'”” Aslinda
ad1 gecen fakih gibi baz1 Safiilerin bu kanaati ¢ergevesinde ilim ve ibadet
gibi dini bir isle mesgul olan kimsenin evliligi a¢isindan s6yle bir sonuca
varmak miimkiindiir: Sayet sehevi agidan normal durumda olan kimse-
nin evlenmesi kendisini boyle bir taatten alikoyacaksa evliligi terk etme-
si; taatini etkilemeyecekse evlenmesi daha faziletlidir. Fakat -yukarida
da belirtildigi iizere- bu calismada Imam Safii’nin boyle diisiinmedigi
kanaati hasil olmustur. Nitekim Semseddin Remli (6. 1004/1596), mehir,
kiyafet ve giinliik nafaka gibi evlenmenin mali ihtiyaglarinini karsilama
giicii ile birlikte cinsi miinasebet arzusuyla evlenmeye ihtiya¢ duyan kim-
senin evlenmesinin miistehap oldugunu ve bu konuda ibadetle mesgul
olup olmamak arasinda fark bulunmadigini soylemistir.'® Elbette bura-
da evlenmenin mali giderlerinin de degerlendirmeye katildigini dikkate
almak gerekir. Ama yukarida belirtildigi lizere Maverdi’nin bu konuda
ne diisiindiigli 6grenilememis ve onun, i‘tidal halini belirlemede sadece
cinsi bakimdan sehvetin derecesini esas aldig1 anlagilmistir. Onun bu du-
rumu iki kisima ayirip taat meselesiyle degerlendirerek -evlenmeye ihti-
ya¢ duymasina ragmen- taatle mesgul olan kimsenin taatinin devami i¢in
evlenmemeyi daha faziletli ve evla gérmesi, imam Safii'nin goriisiiyle
uyusmamaktadir. Ciinkil -yerinde anlatildig1 lizere- ad1 gegen miigtehid
sehevi bakimdan evlenmeye ihtiya¢ duymayacak olan kisiler hakkinda,
evlenmeyi terkedip, nafile ibadetle mesgul olmayi faziletli saymistir.

107 Bk. Eb(’] Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdavi’l
Kebir fi fikhi Mezheb’I-Imdmi’s-Safii, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed
Abdiilmevcid. (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiye, 1999), 9/32-33.

108 Bk. Semseddin er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 6/180.
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1.3. Evlenmenin Asli Hiikmii ile lgili Zahirilerin Goriisii

Zahiri mezhebine gore evlenme farzdir.'” Mezhebinin en biiyiik tem-
silcisi Ibn Hazm’1n (6. 456/1064), zahiri bakis agisina gore kaleme aldig:
meshur eserinin “kitabu’n-nikah” ile ilgili ilk ciimlesi sOyledir: “Yer/mes-
ken buldugu takdirde, cinsi miinasebete giicii yeten herkesin evlenmesi...
farzdir. Bu ikisinden birini yapmasi mutlaka gereklidir. Sayet bundan aciz
kalirsa daha ¢ok orug tutar.”''® Bu ciimleye gore -adi gegen mezhebin
nazarinda- evlenmede asli hiikmiin farz oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Onlarm bu konudaki delilleri soylece siralanabilir:'!

1. Abdullah b. Mesld (r.a.)’1n -daha 6nce makalede nakledilen- rivaye-
tine gore Peygamberimiz (s.a.s.) genglere evlenmeyi emretmistir.

2. Peygamberimiz (s.a.s.), evlenmek istemeyen Osman b. Maz(n
(r.a.)’mn kadinlardan uzak durup evlenmeyi terk etmesini (tebettiil)!'? ya-
saklamistir. Seleften bir topluluk da bu goriistedir.

Konuyla ilgili olarak kendisinden rivayete gore, Sa‘d b. Ebi Vakkas (r.a.)
sOyle demistir: “Ras(lullah (s.a.s.), Osman b. Maz’un (r.a.)’1n kadmnlardan
ilgiyi kesmek iizere aldig1 evlenmeme kararimi kabul etmedi. Eger ona izin
verseydi kendimizi hadim yapardik.”!?

3. Sa‘id b. Hisam b. Amir (r.a.)’in sorusu iizerine, Aise (r.a.) onun ev-
lenmeyi terk etmemesini istemistir. Bu rivayete gore adi gecen sahabi,
Aige (r.a.)’ya evlenmeyi terk etme konusunu sormus; o da soyle demistir:
“Boyle yapma; sen Yiice Allah’in ‘Andolsun senden dnce de peygamberler
gonderdik ve onlara da esler ve ¢ocuklar verdik...” soziinii duymadin m1?
Evlenmeyi terk etme.”''* Zahirilerin bunlardan baska delilleri de vardir.''’

1.4. Evlenmenin Asli Hiikmii ile ilgili Genel Degerlendirme ve Tercih

Daha 6nce de ifade edildigi gibi fikih bilginleri insanlarin gesitli du-
rumlarini da dikkate alarak ilgili naslar ¢er¢evesinde 6ncelikle evlenmenin

199 fbn Hazm, el-Muhalld, 9/440; Serahsi, el-Mebsiit, 4/193; Ibn Riisd, Biddyetu’l-
muctehid, 2/2; Ibn Ciizey, el-Kavdninu’l-fikhiyye, 168 (son ii¢ kaynakta farz
anlaminda “vacib” kavrami kullanilmistir).

10 Tbn Hazm, el-Muhalld, 9/440. Ayrica bk. Bilmen, Kdmus, 2/44. Metindeki ciimlenin
orijinali g6yledir:

Jads O iy 5l 53 0l 0m 235 O (sl e a8 IS e (i : Allie 1815 ISl il 7
“agall e SO A e jae G4 Y 5 Laaasl

' Tbn Hazm, el-Muhalld, 9/440-441.

12 Tebettiil: Kadilardan ilgiyi kesmek/uzak durmak ve evlenmeyi terk etmektir
(Miibarek b. Muhammed b. Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir
Ahmed ez-Zavi - Mahmid Muhammed et-Tanahi (Beyrut; el—Mek_tebetu’]—ilmiyyg:,
1399/1979), “btl (), 1/94.). Tarifin orijinali sdyledir: &l &5 Ll (e ¢ U 1 Jidl)

113 Buhari, “Nikah”, 8; Miislim, “Nikah”, 6; Tirmizi, “Nikah”, 2 (hasen-sahih kaydiyla).

14 Nesai, “Nikah”, 4.

115 Bk. {bn Hazm, el-Muhalld, 9/440.
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asli hitkmiinii tespit etmege ¢alismiglardir. Onlarin cumhuru i‘tidal halinde
evlenmenin siinnet oldugu kanaatine ulasmislardir. Tercihe sayan goriisde
budur. Ciinkii “hukuka uygun evlilik hayatinin, ahlakin giizellestirilme-
si, nefsin haramlardan korunmasi, fitnenin defedilmesi, ¢ocuk terbiyesi,
iglerini gérmekten aciz olan Miisliimanlarin ihtiyaclarmin karsilanmasi,
akraba ve muhtaglara nafaka verilmesi ve Miisliimanlarin ¢cogalmasi gibi
birgok faydasi bulunmaktadir.”!'®

Her yoniiyle uygun; evlenmenin maslahatlarinin gergeklesmesine elve-
risli bir evlilik hayat: i¢in normal sayilabilen i‘tidal halinde evlenmek ve
dolayisiyla evlilik hayatinin mesguliyetleri, sirf nafile ibadet maksadi ile
evlenmeyi terk etmekten daha faziletlidir. Ashab-1 kirdmin s6z ve fiilinin
zahiri bu dogrultudadir. Bagta Hanefiler olmak iizere fukahanin cumhuru
da bu goriistedirler.

Yukaridaki incelemeden anlasildigina gore, bu konuda aksi goriiste ol-
dugu sanilan- Imam Safii (6. 204/820) de ana hatlartyla fukahanin cumhu-
rundan farkli diisinmemektedir. Ancak burada bazi Safiilerin -sehevi ba-
kimdan i‘tidal halini degerlendirirken- farzlar digindaki ibadetler ve ilimle
mesgul olan kimsenin evliliginin bu mesguliyete ket vurup vurmamasini
onemli bulduklarini ve goriislerini buna gore sekillendirdiklerini de hatir-
latmak, ihtiyatli olmaya uygun diisecektir.

Konuyla ilgili deliller bir biitiin olarak degerlendirildiginde Zahirl mez-
hebinin goriisliniin kabulii ve ona gore uygulama istegi bazi sakincali so-
nuglara ve evlilikten beklenen maslahatlarin kaybina gétiirebilir.

2. KiSiLERIN DURUMLARINA GORE EVLENMENIN HUKMU

Yukarida da ifade edildigi gibi fikih bilginleri evlenmenin hiikmiini
(ser1 sifatini) tespit etmek i¢in kiymetli incelemeler yapmislar ve konuda
kisilerin sehevi, mali ve iradi vs. durumlarinin dikkate alinmasi gerektigi
sonucuna ulasmislardir. Buna gore evlenmenin hiikmi, farz, vacip, siin-
net, mubah, mekruh ve haram arasinda- degisebilmektedir. Bu climleden
olmak iizere evlenmenin hiikmii, Hanefilerce dnceki ciimlede sayilanlar-
dan herhangi biri olmak {izere alti;''” Maliki ve Safiilerce farz anlaminda
vacip, miistehap (siinnet/mendup), mubah, mekruh ve haram olmak iizere
bes;!'® Hanbelilerce ise farz anlaminda vacip, miistehap (siinnet/mendup)

16 Geng, “Islam Hukukunda Ailenin Onemi Ve Evlilik Hayatiin Faydalar1”, 272. Bu
konuda Bk. Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/98, 101. Ayrica bk. Ibn Kudame, e/-
Mugni, 9/139; ‘Ayni, Umdetu I-kdri, 20/66; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/315.

7 Tbn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 3/84-86; ibn Abidin, Reddu 'l-muhtér, 3/6 vd.

118 Malikiler i¢in bk. el-Kavdninu’l-fikhiyye, 168; Harasi, es-Serhu’l-kebir, 3/165.
Safiler igin bk. ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu I-muhtdc, 183-188; Sirbini, Mugni 'I-
muhtdc, 3/125-126.
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ve mubah olmak tizere ti¢'!"® hiikiimden biridir.

2.1. Evlenmenin Farz Olma Durumu

Hanefilere gore farz: “Kendisinde sliphe bulunmayan bir delil ile sabit
olan geydir.”'?° Farz bir teklif, hem itikddi hem de ameli bakimdan baglay1-
cidir.'?! Hanefiler disgindaki mezhepler genellikle farz yerine ayni anlamda
vacib kavramini kullanirlar.'?> Bu makalede her ikisi i¢in de genellikle farz
kavrami kullanilacaktir.

Hanefilere gore evlenmedigi takdirde zinaya diisme korkusunun bulun-
dugu siddetli istiyak haline “tevekan” hali denir. Bu haliyle birlikte mehir
ve nafakaya giicli yeten kimse, kesin olarak zindya diisme korkusu tasir
da kendisini -orug tutmak gibi- mesru yollarla sakinlestirmeye imkan bu-
lamazsa onun evlenmesi farzdir.'*® Bdyle bir Miisliiman evlenmeyi terk
ederse giinahkar olur.'?*

Bazi Hanefiler “tevekan” halinde evlenmenin “vacip” oldugunu soy-
lemislerse de'* bunun “farz”a da samil bir vacip oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Mevsili (6. 683/1284) buna isaret etmistir.'*® Kasani (6. 587/1191)
de bu durumda evlenmenin farziyetinde ihtilaf bulunmadigini belirttikten
sonra, nefsini alikoyamayacak derecede kadinlara kars1 istek duyup, mehir
ve nafaka vermeye muktedir durumda olan kimsenin, evlenmedigi takdirde

19 Merdavi, el-Insaf, 8/7 vd.; Buhiiti, Kessdfis 'I-kind *, 5/6-8. Tetkik edilebilen Hanbeli
kaynaklarinda evlenmenin mekruh ve haram olma durumuna rastlanamamastir.

120 Ebi Muhammed Celaliiddin Omer el-Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, thk.

Muhammed Mazhar Beka (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1403/1983), 83. Tarifin

Arapga orijinali sOyledir: “4d 4gxs ¥ Jiday i L il

Farzlari koruma ve onlara gore yasamada biiyilk bir 6zen gostermek gerekir

(Pezdevi, Usil, 136). Fazlart yerine getirenler dvgiiye layik goriiliir ve sevap

kazanir; mazeretsiz terk edenler ise kinanir ve uhrevi cezay: hak ederler [Ibrahim

Kafi Donmez, “Farz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 12/184 Istanbul:

TDV Yayinlari, 1995) 12/184].

Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l- Irsad, thk. Abdulhamid b. Ali

(b.y.: Miiessesetii’r-risale, 1413), 1/294; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci,

Kitabu'l-hudid fi’l-usil, thk. Nezih Hamade (Beyrut: Miiessese Za’bi, 1392), 55;

Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Thkam fi usili’l-ahkam, thk.

Abdurrezzak Afifi (Riyad: Daru’s Samiiyyi, 1424), 1/136; Bedruddin Muhammed b.

Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (Kuveyt: Vezaratii’l-evkaf ve’s-

Sudni’l-islamiyye, 2. Basim, 1413), 1/181; Semsiiddin Muhammed b. Miiflih,

Usulii’l-fikh, thk. Fehd b. Muhammed es-Sedhan (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,

1420), 1/187.

123 Bk. {bn Abidin, Reddu I-muhtdr, 3/6. Ayrica bk. Bilmen, Kdmus, 2/41.

124 Bk. Késani, Beddi‘, 2/228; Bilmen, Kdmus, 2/41.

125 Bk. Mevsili, el-Ihtiydr, 3/82.

126 Bk, Mevsili, el-Ihtiydr, 3/82.

12

12

[N}
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giinahkar olacagini sdylemistir.'?’

Bazi Hanefilere gore i‘tidal halinde evlenme cenaze namazi ve cihad
gibi farz-1 kifayedir. Baz1 Miisliimanlarin evlenmesiyle, digerlerinden mii-
kellefiyet diiger.'®

Malikilere gore, evlenmeye ihtiya¢ duyup, evlenmedigi takdirde zindya
diisme korkusu tastyan kimse, mehir, nafaka ve elbise gibi mali giice sa-
hip ise, onun evlenmesi farzdir.'” Evlenmeye ihtiya¢ duyup, evlenmedigi
takdirde zindya diisme korkusu tagiyan kadin igin de evlenmek farzdir.!>

Safiilere gore, mehir, kiyafet ve giinliik nafaka gibi evlenmenin ekono-
mik giderlerini karsilamaya gii¢ yetirmekle birlikte, cinsi miinasebete isti-
yakiyla evlenmeye ihtiya¢ duyan ve evlenmedigi takdirde de zina yapma
korkusu tagiy1p baska mesru bir yolla bu ihtiyacin1 gideremeyecek durum-
da olan kisinin evlenmesi farzdir.'*! Onlar bu konuda -daha 6nce makalede
nakledilen- Abdullah b. Mes‘lid (r.a.)’1n rivayetini delil olarak kullanmig-
lardir. Safiilerden Sihabuddin Ahmed el-Ezrai’nin (6. 783/1381) mezhebin
fikih bilginlerinden nakline gore cinsi arzusunu ancak evlenmek suretiyle
teskin edebilecek olan kadinin evlenmesi de farzdir.!*?

Hanbelilere gore, evlenmedigi takdirde zina etme korkusu tastyan er-
kek ve kadmin evlenmesi farzdir. Bu korkunun kesin veya zanni olmasi
arasinda fark yoktur. Ciinki kiginin iffetli olmasi ve nefsini haramlardan
korumast i¢in evlenme yoluna tutunmasi gerekir.'*

2.2. Evlenmenin Vacip Olma Durumu

Burada vacip hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktir. Hanefi-
lere gore terim anlamu itibariyle vacib: “Kendisinde siiphe bulunan/zanni
bir delil ile baglayici tarzda yapilmasi gerekli olan seydir.”'** Onlara gore

127 Bk. Kasani, Beddi*, 2/228. Ayrica bk. Ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/100.

128 Bk. Kasani, Bedd i, 2/228. Ayrica bk. Bilmen, Kdmus, 2/41-42.

129 Haragi, es-Serhu’l-kebir, 3/165. Ayrica bk. Ibn Ciizey, el-Kavdninu’l-fikhiyye, 168.

130 Harasi, es-Serhu l-kebir, 3/165.

131 Neslin bekasi i¢in bu durumda olan kiginin evlenmesinin farz-1 kifaye olduguna dair
bir goriis de nakledilmistir [Bk. Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetii’'I-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1404/1984), 6/180-181].

132 Semseddin er-Remli, Nihdyetii'I-muhtdc, 6/183.

133 Buhiti, Kegsdfu 'l-kind *, 5/7.

134 Pezdevi, Usil, 136; Habbazi, el-Mugni, 84. Benzer tarifler i¢in bk. Serahsi, Usiil,
1/111; Alaiiddin Muhammed es-Semerkandi, Mizdnu’l Usil fi Netdici’l Ukiil, thk.
Abdulmelik Abdurrahman Esad es-Sadi (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1404),
1/41, 42; Ebl Abdillah Hiisdmiidddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-
Ahsikesi, el-Miintehab fi usili’l-mezheb (el-Vafi ile birlikte) (Mekke: Cami ‘atii
Ummi’l-Kura, 1417), 2/775.
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amel bakimindan vacibin hitkmii farz gibidir; baglayicidir.”*® Bu anlamda
vacip sadece Hanefllere gore -farz ve siinnet arasindaki bir derecede bulu-
nan- teklifi hiikkiimdiir. Dolayisiyla burada sadece onlara gére evlenmenin
hiikmiinden soz edilecektir.

Hanefilere gore cinsi miinasebete istiyakli olmakla birlikte zindya diis-
me korkusu tasimayip, mehir ve nafakaya giicli yeten kimsenin evlenmesi
vaciptir.!** Boyle bir kimsenin zindya diisme konusunda, kesin degilse de
az bir korku tagimasindan da sz edilmistir.'*” Hatta zindya diisme korkusu
tagimadig1 zaman da bu durumda olan bir kimseye evlenmenin vacip oldu-
gunu soyleyenler de vardir.'®

Bazi Hanefiler i‘tidal halinde de evlenmenin vacip oldugunu séylemis,
fakat vacibin niteliginde ihtilaf etmislerdir. Onlardan bir kismi bu evlen-
menin, seldma karsilik vermek gibi kifaye yoluyla vacip oldugunu; bir
kismi ise fitir sadakasi, kurban kesmek ve vitir namazi gibi -tayin yoluyla-
i‘tikdden degil, amelen ayni vacip oldugunu sdylemislerdir.'*

2.3. Evlenmenin Siinnet Olma Durumu

Evlenmenin asli hiikmii baslig1 altinda ayn1 zamanda i°tidal halinde ev-
lenmenin hiikmiine de yer verilmis ve bu halde evlenmenin stinnet oldugu
belirtilmisti. Ayrica orada siinnetin hangi anlamda kullanildigindan da s6z
edilmisti. Hem anilan hal hem de ilgili ayrintilar fukahanin cumhuru aci-
sindan orada anlatildigi i¢in burada sadece Safii mezhebi ile ilgili —bir kis-
m1 da tekrar sayilabilecek- hiikiimler yer alacaktir. Onlara gére evlenmenin
stinnet say1ldig1 durumlar maddeler halinde sdylece sunulabilir:

1. Cinsi miinasebete igtiyaki sebebiyle evlenmeye ihtiya¢ duyup, mehir,
kiyafet ve gilinliik nafaka gibi evlenmenin ekonomik giderlerini karsilama-
ya giicii yeten kimsenin evlenmesi miistehap/siinnettir. Boyle bir kimsenin
ibadetle mesgul olup olmamasi arasinda fark yoktur.'*® Onlar bu konuda
-daha dnce makalede nakledilen- Abdullah b. Mes‘id (r.a.)’in rivayetini
delil olarak kullanmislardir.'!

2. Safiilerden Sihabuddin Ahmed el-Ezrai’nin mezhebin fikih bilgin-

135 Pezdevi, Usil, 137; Serahsi, Usil, 1/111-112. VAcibi terk etmenin de cezasi vardir
ancak onun cezasi farzin cezasindan daha hafiftir (bk. Ibn Nuceym, Fethu I-Gaffar,
2/70. Ayrica bk. ibn Abidin, Reddu I-muhtar, 1/279).

136 Bk. Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/315. Ayrica bk. ibn Abidin, Reddu’l-muhtar,
3/6-7; Ayrica bk. Bilmen, Kdmus, 2/42.

137 Bk. Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 3/84.

138 Mesela bk. Hasan b. Ammar es-Siiriinbulali, Gunyetu zevi’l-ahkim fi bugyeti
Dureri’l-hukkdm (Durer ile birlikte) (Istanbul: b.y., 1978), 1/326; Seyhizade,
Mecma ‘u’l-enhur, 1/316.

139 Bk. Késani, Beda i, 2/228.

140 Semseddin er-Remli, Nihdyetii’I-muhtdc, 6/180.

11 Semseddin er-Remli, Nihdyetii'I-muhtdc, 6/180-181. Ayrica bk. Nevevi, el-Mecmii , 16/131.
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lerinden nakline gore evlenmeye ihtiya¢ duymasi halinde evlenmesi caiz
olan kadinin evlenmesi menduptur.'#

3. Mehir ve nafakaya giicii yettigi halde cinsi miinasebete istiyak duy-
mayan ve Yiice Allah’a nafile ibadete de istekli olmayan bir kimse i¢in
evlenmenin miistehap olup olmayacagi konusunda iki goriis vardir. Bir go-
rlise gore onun i¢in evlenmek miistehap olmaz. Ciinkii ihtiyact olmayan bir
seyle zimmetini mesgul etmis olur. Diger goriise gore ise ilgili rivayetlere
gore amel etmis olmak bakimindan evlenmesi miistehaptir:'#

4. Cinsi miinasebeti arzu etmesine ragmen, mehir ve nafakaya giicii yet-
meyenin evlenmemesi miistehap/siinnettir. Bu durumda olan kimse orug
tutarak korunmaya calisir. Zimmetini mehir ve nafaka borcu ile mesgul
etmez. Cinsi miinasebete istiyak duymayip, Yiice Allah’a ibadeti isteyen
kisinin evlenmemesi miistehaptir. Ciinkli bu durumda o ihtiya¢ duymadigi
bir konuda zevciyet hukuku ile zimmetini borglandirmis olur.'*

2.4. Evlenmenin Mubah Olma Durumu

Hanefilere gore gelecekte zevciyet hukukunu ifadan aciz olacagindan
korkan kisinin evlenmesi mubahtir.'*

Malikilere gore, zindya diisme ve evlilik hukukunu ikame edememe
korkusu tagimayan kimsenin evlenmesi mubahtir.'* Bagka bir tarife gore
evlenmeye ve nesle ihtiya¢ duymayan kimsenin evlenmesi mubahtir. Bu
hiikiimde kadinlarla erkekler esit konumdadirlar.'#’

Safiilere gore, bir kimse haramlardan korunmak, salih ¢ocuk sahibi ol-
mak gibi itaat sayilabilecek seylere kavusmak i¢in evlenirse,- ki bunlar
ahiret amellerindendir- uhrevi miikafat1 vardir. Boyle bir niyet tagimaksi-
zin evlenme mubah olur.'*

Hanbelilere gore, cinsi bakimdan iktidarsiz, hasta ve ihtiyar kimse gibi
sehveti olmayan kisilerin evlenmesi mubahtir. '+

2.5. Evlenmenin Mekruh Olma Durumu

Hanefilere gore evlendiginde esine zulmetmek gibi zevciyet hukukunu
ihlal edeceginden korkulan bir erkegin evlenmesi mekruhtur.'® Hanefiler

12 Semseddin er-Remli, Nihdyetii'I-muhtdc, 6/183.

143 Bk. Nevevi, el-Mecmii ‘, 16/131.

144 Bk. Nevevi, el-Mecmii ‘, 16/131.

145 {bn Niiceym, el-Bahru r-raik, 3/84-85. 4l 5a silY) e 5381 GG s

146 {bn Ciizey, el-Kavdaninu’l-fikhiyye, 168.

47 Harasi, es-Serhu’l-kebir, 3/165.

148 Bk. Sirbini, Mugni 'l-muhtdc, 3/126.

149 Buhiti, Kegsdfu 'l-kind ', 5/7 .

150 Bk. Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/315; Bilmen, Kdmus, 2/42 (tahrimen mekruh
kaydiyla).
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bu durumu “havfu’l-cevr” olark isimlendirmislerdir.'!

Malikilere gore, zindya diisme korkusu bulunmamakla birlikte, evlilik
hukukunu ikame edememe korkusu tasiyan kimsenin evlenmesi mekruh-
tur.'?> Bagka bir tarife gére evlenmeye ihtiya¢ duymayan ve evlendikleri
takdirde ibadetten uzak kalacak, kadin ve erkegin evlenmesi mekruhtur.'>

Safiilere gore, herhangi bir hastalig1 olmadig: halde, yaratilistan veya
baska bir arizi engelden dolayi cinsi miinasebeti arzu etmemesi sebebiyle
evlenmeye ihtiya¢ duymayip, evliligin ekonomik ihtiyaclarimi da karsila-
yamayacak durumda olan kimsenin evlenmesi -ihtiyaci olmadig1 halde gii-
clinlin yetmeyecegi bir borcu yiiklenmesi sebebiyle mekruhtur. Evliligin
ekonomik ihtiyaglarini kargilayabilir durumda olmasina ragmen, ihtiyarlik,
devamli hastalik ve devamli cinsi iktidarsizlik gibi bir kusuru bulunmasi
sebebiyle evlilige ihtiyacinin olmamasiyla birlikte, genellikle kadin1 kotii
yola (fesad) siiriiklenmekten koruyamayacak durumda olan kisinin evlen-
mesi mekruhtur. Sihabuddin Ahmed el-Ezrai’nin, mezhebin fikih bilginle-
rinden nakline gore, evlenmeye ihtiya¢ duymamasi halinde evlenmesi céiz
olan kadinim evlenmesi de mekruhtur.!>*

2.6. Evlenmenin Haram Olma Durumu

Hanefilere gore evlendiginde kesin olarak esine zulmedeceginden kor-
kan kimsenin evlenmesi haramdir.'

Malikilere gore, mali bakimdan evlenmeye giicli yetmeyen ve ayni za-
manda zindya diigme korkusu da tagimayan kimsenin evlenmesi haram-
dir.' Farkli bir tarife gore, zindya diismekten korkmayip, evlendiginde
nafaka ve cinsi miinasebete gii¢ yetirememe sebebiyle esine zarar verebi-
lecek veya helal olmayan bir yerde kazang temin etmek mecburiyetinde
kalabilecek olan kimsenin evlenmesi haramdir. Harasi’nin (6. 1101/1690)
soziinden anlasildigina gore, evlendiginde esinin hukukuna riayete gii¢ ye-
tirememe sebebiyle esine zarar verebilecek durumda olup, zinaya diismek-
ten korkmayan bir kadinin evlenmesi de haramdir. '’

Safiilere gore evlenmeye ihtiya¢ duymamasi halinde, kocasinin haklari-
n1 yerine getiremeyecegini bilen bir kadinin evlenmesi haramdir.'s8

151 Bk. Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/315.

152 bn Ciizey, el-Kavdninu’l-fikhiyye, 168.

153 Harasi, es-Serhu’l-kebir, 3/165.

154 Semseddin er-Remli, Nihdyetii’l-muhtic 6/183.

155 Bu duruma “havfu’l-cevr” hali denir. Bk. ibn Niiceym, Bahru r-rdik, 3/84; ibn
Abidin, Reddu’l-muhtar, 3/7. Ayrica bk. Bilmen, Kdmus, 2/42; Dondiiren, Hamdi,
Aile ITmihali, 153.

156 bn Ciizey, el-Kavdninu’l-fikhiyye, 168.

157 Harasi, es-Serhu’l-kebir, 3/165.

158 Semseddin er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 6/183.
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2.7. Kisilerin Durumlarina Gore Evlenmenin Hiikmiiyle ilgili
Genel Degerlendirme

Burada degerlendirilmesi gereken bir¢ok mesele bundan hemen sonra
gelecek “sonug” kisminda yer alacagi i¢in tekrardan kaginmak {izere sade-
ce sunlar soylenebilir: Anlasildig lizere konuyu teklifi hiikiimler a¢isindan
en ¢ok ayrintistyla inceleyip degerlendirenler Hanefiler ve onlardan sonra
yer almak tizere Maliki, Safii ve Hanbelilerdir. Zahiriler ise kisaca evlenme
yeri bulup, cinsi miinasebete giicli yeten herkes i¢in evlenmenin farz oldu-
gunu sOylemis; baska bir hiikiimden s6z etmemislerdir. Kisilerin durum-
larina goére evlenmenin hikkmiiyle ilgili olarak dort mezheb i¢inde en ¢ok
dikkat ¢ceken goriis Hanbelilerin goriisiidiir. Onlar hemen bir tek kriteri esas
alarak kisilerin evlenmesini tegvik etmislerdir. Boylece kisilerin mali du-
rumunu hesaba katmayarak hem fakir zengin ayirimi yapmamislar hem de
evlenmeye mekruh ve haram sifatlari vermeyerek insanlari aile kurmaktan
sakindirmamislardir. Bu konuda zamanin ve kisilerin sartlarina gore karar
vermek daha uygun olabilirse de prensip olarak Hanbelilerin bu anlayigini
takdir etmek bir borg¢ gibi goriiniiyor.

SONUC

Fikih bilginleri, evlenmenin hiikmiinii tespit i¢in biiyiik bir ihtimam ile
gayret gostermislerdir. Oncelikle onlar kisilerin cinsi arzulari, ekonomik
imkanlari, psiko-sosyal durumlar1 ve ibadet hayatlar1 ¢ercevesinde bazi
kriterler belirlemisler ve goriislerini bu kriterler {izerine bina etmeye ca-
ligmislardir. Ayrica 6zellikle Hanefiler tevekan, i‘tidal ve havfu’l-cevr hali
gibi bu konuyla ilgili baz tabirler olusturmuslardir. Buna gore:

1. Fikih bilginleri bir kimsenin evlenme miikellefiyetinde cinsi agidan
evlenme ihtiyacini ittifakla kabul etmisler ve evlenmenin hitkmiinii genel-
likle bu ihtiyacin derecesi ¢er¢evesinde belirlemeye ¢alismislardir. Bu ko-
nuda 6zellikle kisinin kendisini zinddan alikoyamayacak derecedeki sehevi
arzusuna chemmiyet verilmistir.

2. Fikih bilginlerinin biiyiik cogunlugu -6zellikle erkekler agisindan
evlenmenin hitkmiinii tespitte- ikinci derecede kisinin ekonomik imkan-
larini; mehir ve nafaka gibi masraflari karsilayabilme durumunu dikkate
almislardir.

3. Fikih bilginlerinin énemli bir kismi, evlenmenin hiikmiinii tespitte
kisilerin kari-koca hukukuna riayet meselesine de ehemmiyet vermislerdir.

4. Yine fikih bilginlerinin 6nemli bir kismi evlenmenin hiikmiinii tespit-
te kisin ibadet hayatinin evlilikten etkilenip etkilemeyecegini de miitalaa-
larma katmiglardir.

5. Ozellikle Hanefiler erkek agisindan kadina ziiliim meselesini de deger-
lendirmislerdir. Onlar bu konuda -evlendiginde esine zulmetme korkusunun
bulundugu hal olarak karsilik verilen- “havfu’l-cevr” tabirini olusturmuslar
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ve bu korkusu kesin olan erkegin evlenmesini haram saymuslardir.

6. Bazi1 fikih bilginleri erkek agisindan evlendigi takdirde helal olmayan
kazang yoluna mecbur kalma ihtimalini de degerlendirmislerdir.

7. Evlenmenin hiikmii (ser ‘1 sifat1), yukaridaki kriterler ¢cergevesinde sa-
hislarin durumlarina gore; farz, vacip, siinnet, mubah, mekruh veya haram
hiikiimlerinden birisidir.

8. Cesitli agilardan normal kriterlere sahip olma hali olarak bilinen i‘ti-
dal halinde evlenmenin hilkmii konusunda -ana hatlariyla- farz, siinnet ve
mubah olmak iizere ii¢c farkli goriis bulunmaktadir. Evlenmek Zahirilere
gore farz, cumhura gore siinnettir. Tespit edilebildigi kadartyla genellikle
Imam Safii ve dolayisiyla Safiilere gore evlenmenin mubah oldugu bilin-
mektedir. Bu makalede ise Safiilerin aslinda cumhurdan farkli diistinmedi-
&1, bir bagka deyisle onlara gore de evlenmenin mubah degil, aksine siin-
net kabul edilebilecegi sonucuna ulasilmistir. Bu ciimleden olmak iizere
fukahanin tamamina yakin ¢ogunluguna gore i‘tidal halinde evlenmenin
siinnet oldugu soylenebilir. Ancak i‘tidal halinin muhtevasi mezheplere
gore az da olsa farklidir. Ozellikle diger ii¢ mezhebin aksine Hanbeliler bu
konuda mali kiilfete gii¢ yetirme sartin1 aramamislardir.

9. Fikih bilginlerinin ¢ogunluguna gore, i‘tidal halinde evlenme, evlen-
meyi terk edip nafile ibadetlerle mesgul olmaktan daha faziletlidir. Hatta
Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudame, dinin en giizel bir sekilde muhafaza
edilmesi, iimmetin ¢ogalmasi ve Peygamber (s.a.s.)’in iftiharinin gergek-
lestirilmesi gibi evlenmenin bazi faydalarini saydiktan sonra soyle demis-
tir: ““...bunlardan baska evlenmenin bir¢ok iistiin maslahati daha vardir.
Bunlardan sadece birisi bile nafile ibadetlerin tamamindan evladir.”

Bunun i¢in sevgi ve rahmet duygulariyla devami1 miimkiin olabilecek ai-
lelerin kurulmasi ve nesillerin ruh ve beden sagligi biitiinliigii ile kiyamete
kadar oradan ahenkle devami hedeflenmistir. Bu ¢ercevede gerekli tedbir-
ler alinarak ailenin kurulup korunmasina hassasiyet gosterilmistir. Bu clim-
leden olmak {izere, evlenme tesvik edilip, terkinden sakindirilmis; zina ve
zindya gotlirebilecek yollar yasaklanmis ve ilgili bir takim cezalar konul-
mustur. Diger taraftan es seciminde de baz1 nitelikler aranmis, 6zellikle bu
konuda dini ve ahlaki giizelliklerin esas alinmasi istenmistir. Ayrica basta
veliler olmak iizere; yetki ve hayir sahiplerinin esi olmayanlari evlendirme
isiyle ilgilenmeleri de istenmistir.

Evlenme ¢agindaki genglerimizin énemli bir kisminin evlenmek yeri-
ne yalnizlig1 tercih etmelerinin sebepleri arastirilmalidir. Miimkiin oldugu
kadariyla onlar kirilip incitilmeden o yollardan alinip “aile sicakligi”’nda
sitilmalt ve cemiyete 1sindirilmalidir. Aksi takdirde o yalnizlarin sayisi
artmakta ve bu durum, ferdi ve i¢timai hayat1 yaralamakta ve yara gittikge
derinlesmektedir. Bunun en giizel yollarindan biri de gerekli maddi ve ma-
nevi destegi esirgemeden onlar1 zamaninda evlendirmek olabilir. Bdylece
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hem onlar hem kendimiz hem de cemiyet ve devletimiz korunmus ve gii¢lii
kilinmis olur.
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Kelam terminolojisinde “peygamberlerin Allah tarafindan
gilinah islemekten korunmasi”na “ismet” denir ve bu,
peygamberlerin ortak dzelliklerindendir. Ancak Hz.
Peygamber’in ismet sifatinin yani sira “insanlar tarafindan
oldiirilmekten de korunmasi” gibi farkli bir 6zelligi
vardir. Maide suresinin 67. dyetinde Cenab-1 Allah, Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) koruyacagini vaat etmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) on yillik Medine doneminde kiiciiklii
biiyiiklii yiiz dolayinda askeri operasyona imza atmis ve

bunlarin otuzunda operasyonu bizzat kendisi yonetmistir assassinations to eliminate
(gazve). Medine doneminin ilk yarisinda sadece Mekkeli him. Our aim in this study
miigrikler ve Medineli Yahudilerle ¢arpisirken ikinci is to determine how the
yarisinda Arap Yarimadasinda yasayan biitiin Arap Prophet was protected from
kabileleriyle miinasebet halinde olmus ve bunlarin cogu various assassinations,

ile savagmak mecburiyetinde kalmistir. Hasmane iliskiler and to bring them together
sonucunda sadece savas yapilmamig, ayni zamanda in chronological order by
diismanlar1 Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ortadan kaldirmak applying to the sources of
icin cesitli suikastlar diizenlemislerdir. Bu ¢alismadaki the first period of siyar and
amacimiz ilk donem siyer ve hadis kaynaklaria miiracaat hadith.

ederek Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ¢esitli suikastlardan ne
sekilde korundugunu tespit etmek ve bunlari kronolojik
olarak bir araya getirmektir.

Keywords: Prophet,
Muhammad, Protection of
the Prophet Muhammad,
Anahtar Kelimeler: Peygamber, Muhammed, Miracle, Enemy,
Peygamber’in korunmasi, Mucize, Diisman, Suikast. Assassination.
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PROTECTION OF THE PROPHET FROM THE ENEMIES

SUMMARY

As stated in the Qur’an, the Prophet Muhammad is the last
messenger sent by Allah to mankind, and the Qur’an is the last
divine script. The holy birth and survival of the Prophet was
necessary until the revelation of the Qur’an was completed.

There were no such necessities for other prophets. If a prophet
was murdered, Allah did send another prophet. Logical it is that
the holy protection is necessary; nevertheless, Allah promised
protection from the people who want to murder him (Ma’idah,
5/67). Apparently this promise was realized as the Prophet
Muhammad died not by an assassination but from an illness at his
home Theologians and hermeneutics comprehended the subject of
protection as a protection from killers and stated that his survival
was one of his miracles. Protection of Prophet Ishmael and Prophet
Muhammad’s father Abdullah from being sacrificed should be
evaluated within the protection. Protection of his ancestors is

a kind of protection indirectly. The protection of the Prophet
Muhammad when he was a 6-year-old child in Madinah, and
when he was 12 from the Jewish by Bahira should be evaluated

in the same way. He was protected from the assaults of Abu Jahl,
Abu Lahab’s wife Umm Jamil, and Walid ibn al-Mughirah after
his prophethood; his enemies did not see him leaving his house
and in the Cave of Sawr, Suraqah could not catch him because his
horse slipped, and during the Hijrah, a shepherd saw him on the
way and wanted to tell people, but later he forgot why he came to
Mecca; he (saw) escaped from the assassinations of Du‘thur ibn
al-Harith known as Gawrath, Thumamah ibn Uthal the hired killer
of Abu Sufyan, Fadala ibn Umayr, Shaybah ibn Uthman, Amir ibn
Tufayl, and Banu Nadir; He was saved from the poisonous food
offered to him after the Conquest of Khaybar. Although some of
these may seem to be natural, the great number of them occurred
because Allah informed him of what was happening. Incidents

of this kind are khabari miracles. He was saved directly by the
intervention of Allah during some events such as an assailant
facing him did not see him, the sword fell from the attacker’s hand,
and the horse slipped. These are known as kawni miracles. By
overgeneralizing the negative answers given to the polytheists who
asked for miracles during the Meccan period, some researchers
draw the conclusion and claimed that the only miracle of the
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Prophet Muhammad is the Holy Qur’an. Thus, they claimed that
the protection of the Prophet occurred naturally or some of such
events even did not even happen. Some academicians even claimed
that the Prophet learned about assassinations not by revelation

but by human relations because they are fixed to think that the
Qur’an is the only revelation. Indeed, those claimers who say the
Qur’an is the only revelation are very rapacious group. The great
part of the scholars are of the opinion that other revelations exist
as well. Therefore, the assassinations were pre-told by the angel
Jibreel. The negative answers to polytheists do not mean that the
Qur’an is the only miracle. According to their nature, miracles

are three kinds: kawni, khabari (information-related), and logical.
According to purpose: guiding to the true path, helping and
perishing. Challenging occurs only at miracles for the true path.
The only true path miracle is the Qur’an. There are other kinds

of miracles such as help, kawni, information-related, and logical.
Related to the protection of the Prophet, some kawni and khabari
miracles occurred. In this study, four, three and eight events during
the Hijrah, Mecca and Madinah periods are identified, all of
which are related to the protection of the Prophet. Some occurred
naturally, but most of them by miracle. A few reports are weak
but we may accept them according to the methodology of hadith.
But, ones who are accepting them cannot be criticized unless

we carry them to the dimensions of faith. The verse promising

the protection of the Prophet Muhammad was revealed after the
sixth year of the Hijrah. Therefore, the Prophet did not know his
divine protection. For this reason, he wore armor, used helmet,
and companions protected him during dangerous times. After the
assassinations increased in the Madinah period, it is understood
that conveying duty slowed down. Therefore, Allah promised his
(saw) protection for conveying duty. Yet, it could be said that even
this promise was conditioned. First, precautions should not be
ignored. Second, it is granted until the revelation of the Qur’an

is completed. The Prophet continued his struggle under a natural
reality and reasonable precautions. The miracles in his life are the
heavenly helps (divine intervention) when his conveying duty was
in danger. He established a state not on the miracles but on the
realities of the life.
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GiRiS
endb-1 Allah, “Ey Peygamber! Rabbin-
den sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik
gbrevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni
insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplu-
lugunu hidayete erdirmeyecektir.”! ayetiyle Hz.
Peygamber’i koruyacagini vaat etmistir.

Hz. Peygamber’in korunmasi1 Kur’an’da “is-
met” kavramiyla ifade edilir. Sozliikte “ismet”,
“engel olmak, gelebilecek zararlar1 bertaraf edip
korumak™ anlamina gelen “asm” kokiinden tii-
remis bir isimdir. Kelam literatiiriinde ismet kav-
rami, “peygamberlerin Allah tarafindan giinah
islemekten korunmasi” anlaminda ilmi bir terim
olarak kullanilir. Peygamberler her tiirlii ahlak
giizelligine sahip olan 6rnek insanlardir. Ahlaki
giizelliklerinin yani sira onlarda bulunmasi gere-
ken ortak ozellikler; sidk, emanet, fetanet, ismet
ve teblig sifatlaridir. Ehl-i siinnet ve Mu‘tezi-
le’ye gore “ismet” sadece peygamberlere ait bir
sifat iken, Sia mezhebinin hemen biitiin kollar1
imamlarin da masum olduguna inanmaktadirlar.?
Ancak bizim bu ¢aligmada arastirma konusu yap-
tigimiz “ismet”, kelam literatiiriindeki anlamiyla
“Cenab-1 Allah’in Hz. Peygamber’i (s.a.s.) glinah
islemekten korumasi” degil, “diismanlar1 tarafin-
dan oldiirilmekten korunmasi”dir.

Kelam ilminde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ko-
runmast meselesi genellikle Res@l-i Ekrem’in
niibiivvetini ispat delilleri arasinda islenir. EbG
Mansir el-Matiiridi (6.333/944), Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) niiblivvetini ispat eden delilleri bes
kisma ayirir ve “Dordiinciisii, muhéalifler kendisi-
ne zarar vermeye calistigl halde hazirladiklar bii-
tiin tuzaklardan kurtulmasi ve Allah’in himayesi-
ne mazhar olmasidir® der. Mu‘tezile’nin 6nde ge-
len imamlarindan Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025)

I el-Maide, 5/67.

2 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 23/134.
> Mustafa Saim Yeprem, Mdtiiridi nin Akide Risdlesi ve Ser-
hi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 29.
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da Tesbitu deldili 'n-niibiivve adl1 eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Allah
tarafindan korunmasi meselesini onun mucizeleri arasinda sayar.*

Bu ¢alismada konu mucize kavrami zaviyesinden ele alinmayacaktir.
Zira farkli kelam ekollerine gére mucizenin tanimi farklilik arzetmekte-
dir. Birisinin tanimina gére mucize sayilan bir fiil, digerinin tanimina gore
mucize sayllmamaktadir. Burada maksadimiz Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
korunmasinin mucize olup olmadigim tartismak degil, onun bilfiil nasil
korundugunu ortaya koymaktir. Bu korunma sekli mucize olmayan ama
dikkati ¢eken tabii yollarla da olabilir.

Zemahseri’ye (6. 538/1144) gore Allah’in Hz. Peygamber’i (s.a.s.) in-
sanlardan korumasi, “oldiirilmekten korumasr’ anlamindadir. Fahreddin
Razi’ye (6. 606/1210) gore de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) korunmasindan
maksat dldiiriilmekten korunmasi olmakla birlikte, ayette, Restil-i Ekrem
(s.a.s.) hakkinda 6ldiiriilme digindaki diger biitiin bela ve sikintilara katlan-
mas1 gerektigi hususunda bir uyar1 bulunmaktadir. Zaten peygamberlerin
sorumlulugundan daha agir ve mesakkatli bir mesuliyet de yoktur.®

Ayetin niizul sebebi hakkinda gesitli rivayetler vardir. Taberi (6. 310/923)
ayetin bundan dnceki ayetlerde elestirilen Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda
indigini sOyler. Buna gore Cendb-1 Allah, Resiil-i Ekrem’e (s.a.s.) Allah’in
indirdigi ayetleri onlara teblig etmeyi siirdlirmesini ve onlarmn g¢arpik ta-
virlarini dnemsememesini emretmektedir.” Razi, ayetin Uhud savasindan
sonra nazil oldugu kanaatindedir. Ayet ininceye kadar Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) muhafizligini Sa‘d b. Ubade ve Huzeyfe b. el-Yeman yaparlard.®

Bu ayetin hicretin altinci yilinda Medine’de indigi tahmin edilmekte-
dir. Hicretin besinci yilinda Dimetii’l-Cendel, Beni Mustalik (Miireysi‘),
Ahzab (Hendek) ve Beni Kureyza gazveleri yapildi. Altinci senesinde ise
Kurata, Gamre, Birinci Zii’l-Kassa, Ikinci Zii’l-Kassa, Cem@m, Is, Taref,
Siflilbahr (Habat), Vadilkura, Dimetii’l-Cendel, Fedek, Medyen, Hayber,
Beni Ureyne ve Useyr b. Zarim’i Katl ve Hisma (Beni Ciizdm) seriy-
yeleri, Beni Lihyan ve Gabe (Zlkared) gazveleri ve Hudeybiye seferi
gergeklestirilmistir. Beni Fezareli Ummii Kurfe ile islam diisman1 Yahudi
Ebl Rafi* de hicretin altinc1 yilinda 6ldiriilmiistiir. Hicretin besinci ve

4 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Tesbitii deld ili 'n-niibiivve (Mucizelerle Hz. Peygam-
ber’in Hayatt), gev. M. Serif Eroglu & Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Bagkanligi, 2017), 450-452.

5 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi,
Kessaf Tefsiri, cev. Abdiilaziz Hatip vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2017), 2/502.

¢ Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir — Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Liitfullah Cebeci vd. (An-

kara: Ak¢ag Yaynlari, 1990), 9/ 158.

Izzet Dedveze, Niizul Sirasina Gore Kur an Tefsiri, gev. Mehmet Baydas vd. (Istan-

bul: Ekin Yaynlari, 1997), 7/139.

8 Raz, Tefsir-i Kebir, 9/158.
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altinci yillar1 tam olarak savag yillaridir. Hz. Peygamber’in maruz kaldigi
suikastlarin 6nemli bir kismi bu yillarda yapilmistir. Artik savaslar sadece
Kureys kabilesi ve Medine Yahudilerine kars1 degil, kuzeyden giineye,
dogudan batiya biitiin Arap Yarimadasinda bulunan biitiin Arap kabile-
lerine kars1 yapiliyordu. Diigmanlar ¢esitlenmis ve artmisti. Ayrica ¢ogu
ticaret kervanlarinin yolu Medine’den geciyor ve kervanlar bir miiddet
burada konakliyordu. Bu durum bazi menfaatler saglamis olsa da bera-
berinde bazi tehlikeler getiriyordu. Nitekim bazi saldirganlarin bu ticaret
kervanlariyla Medine’ye geldikleri anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in
ayrica bazi kritik durumlarin haricinde bekgileri ve koruyucular1 bulun-
muyordu. Savag esnasinda bile bazen yalniz kaldigi olurdu. Bu sartlar
altinda Hz. Peygamber’in teblig konusunda daha ihtiyatl bir tavir sergi-
lemeyi diigiindiigii soylenebilir.

Seyh Muhammed Abduh (1849-1905) ve Muhammed Resid Riza’ya
(1865-1935) gore bu ayetin bir anlami1 da, Hz. Peygamber’e tebligi dola-
yistyla eziyet eden kafir toplulugunu Cenab-1 Allah’1n bekledikleri sonuca
ulastirmayacagidir.’

Hz. Muhammed (s.a.s.), son peygamber (hatemii’l-enbiya)'® oldugu ve
kemale erdirilmis bir dini'' teblig etmekle gorevlendirildigi igin, diilnyaya
gelmesi ve gorevini tam olarak ifa etmesi hususunda bir engel bulunmama-
st gerekmekteydi. Onun bu gorevi, hem diinyaya gelmesine vesile olan ec-
dadinin korunmasini, hem de gorevini tam olarak ifa edinceye kadar ken-
disinin korunmasini gerekli kilmaktadir. Hayatina bakildigi zaman da bu
korumanin gergeklestigi goriillmektedir. Cendb-1 Allah bazen tabii yollarla,
bazen de olaganiistii hallerle Resuliinii korumustur. Hz. Peygamber’in ak-
sine diger peygamberler 6ldiiriilebilirler. Nitekim Israilogullar1 kendilerine
gonderilen baz1 peygamberleri 6ldiirmiiglerdi.'> Ancak 6ldiiriilen peygam-
berden sonra bagka bir peygamber génderildigi i¢in bu durum teblig gii-
venligi agisindan bir sakinca teskil etmiyordu.

Bu calismadaki amacimiz ilk donem siyer ve hadis kaynaklarina miira-
caat ederek Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ne sekilde korundugunu tespit etmek
ve bunlar1 kronolojik olarak bir araya getirmektir.

Bu ¢aligmada kullandigimiz ana kaynaklar Ibn ishak (6.151/768), Va-
kidi (6. 207/823), Ibn Hisam (8. 218/833), ibn Sa‘d (6.230/845) ve Bela-
ziri (6. 279/892) gibi ilk siyer miielliflerinin eserleri ile basta Buhari’nin
Sahih’i olmak lizere diger hadis miellefatidir. Bu kaynaklarin yani sira
kisiler ve olaylar hakkinda kisa bilgi igin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-

? Seyh Muhammed Abduh & Muhammed Resid Rizd, Mendr Tefsiri, ¢ev. Mehmet
Erdogan & Ibrahim Tiifekei (Istanbul: Ekin Yaymlar1,2011), 7/ 24.

10" el-Ahzab, 33/40.

' el-Maide, 5/3.

12 ¢l-Bakara, 2/87; el-Maide, 5/70.
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siklopedisi’nin ilgili maddelerine miiracaat ettik. Ayrica zamanimizda Hz.
Peygamber’in hayati hakkinda yazilmis en genis siyer kitabi olmasi ve
verdigi bilgilerin kaynaklarin1 da zikretmesi sebebiyle M. Asim Kéksal’m
dokuz ciltlik “Islam Tarihi: Hz. Muhammed ve Islamiyet” adli eserini de
kaynak olarak kullandik.

1. Hz. Peygamber’in Ecdadinin Korunmasi

Hz. Peygamber, “Ben iki kurbanligin ogluyum.”"* hadisindeki “kurban-
lik” kavramiyla Hz. ismail ve babasi Abdullah’1 kastetmektedir. Her ikisi
de kurban edilmek istendi, fakat ikisi de sonug itibariyle kurban edilmedi
ve Hz. Peygamber (s.a.s.) de onlarin soyundan gelmis oldu. Eger kurban
edilmis olsalard1, onun da diinyaya gelmemesi gerekiyordu. Ikisinin kur-
ban edilmekten kurtulmasi dolayli olarak Hz. Peygamber’in de korunmasi
anlamina gelmektedir.

1.1. Hz. ismail’in Kurban Edilmekten Kurtarilmasi

Hz. ibrahim, kavmi tarafindan atese atilip Allah’mn yardimiyla yanmaktan
kurtulduktan sonra, hi¢ ¢gocugu olmadigi i¢in Cenab-1 Allah’tan salih bir ev-
lat ister. Kendisine ilk gocuk olarak Ismail verilir. Babasiyla beraber yiiriiyiip
gezecek ¢aga gelince Cendb-1 Allah Ibrahim’den oglunu kurban etmesini is-
ter. [brahim oglunu kurban etmeye tesebbiis eder, fakat Allah tarafindan tabi
tutuldugu bu imtihanda basarili oldugu ortaya ¢ikinca oglunun yerine se-
madan kurban olarak bir kog¢ gonderilir;'* bylece oglu da kurtulmus olur.'

Kur’an-1 Kerim’de kurban edilmesi istenen ¢ocugun ismi gecmez. Tev-
rat’a gore bu cocuk Ishak’tir.'d Kurban edilecek ¢ocugun isminin Kur’an’da
yer almamasi, buna mukabil Tevrat’ta Ishak olarak belirtilmesi, Miisliiman-
lar arasinda goris farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmakla birlikte!”
¢ogunlugun kabul ettigi goriise gore kurban edilmek istenen ¢ocugun ismi
Ismail’dir. Bu hususta hem ayetlerin hem hadislerin acik isareti bulundugu
kabul edilmektedir. Saffat suresinin 112. Ayetinde Hz. Tbrahim’in Ishak ile
miijdelendiginden soz edilir. Ancak bundan 6nce 100-107. ayetlerde Hz.
Ibrahim’in 6nceden var olan baska bir ¢ocugundan ve onun kurban edil-

13 Hakim, Ebt Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed en-Nisabari, el-Miis-
tedrek ‘ale’s-Sahihayn. 4 Cilt. thk. Mustafa Abdiilkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-‘Timiyye, 1411/1990, 2/342; Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-hafi ve
miizilii'l-ilbas ‘amme’stehere mine’l-ehddisi ‘ald elsineti’n-nds, 2. Baski. 2 Cilt
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, h. 1351), 1/199 (No: 606).

14 es-Saffat 37/99-111.

s Omer Faruk Harman, “Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2001), 23/78.

16 Tekvin, 22/26.

17 Harman, “Ismail”, 78-79.
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mesinden bahsedilir. Iste bu ¢ocuk Ismail’dir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de,
“Ben iki kurbanligm ogluyum” hadisiyle, hem kendisinin Hz. Ismail’in
soyundan geldigini, hem de kurban edilmek istenen cocugun adinin Ismail
oldugunu isaret etmistir. Ayrica sadece kendisinin degil, “Biitiin Araplar Is-
mail b. Ibrahim’in neslindendir”'® hadisiyle biitiin Araplarin Hz. [smail’in
neslinden geldigini beyan etmistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) diinyaya gelebilmesi i¢in ecdadinin da korun-
mas1 gerekiyordu. Bu olay vesilesiyle en énemli dedelerinden biri olan s-
mail kurban edilmekten korunmak suretiyle, dolayli olarak Hz. Peygamber
(s.a.s.) de korunmus oluyordu.

1.2. Babasi Abdullah’in Kurban Edilmekten Kurtulmasi

Kureys kabilesinin reisi ve Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib
zemzem kuyusunu ortaya ¢ikarmak istedigi zaman, Kureys’in ileri gelen-
leri ona engel olmak istemisler, o da “kendisine destek ve yardimci olacak
on oglu olursa, onlardan birisini Kébe’nin yaninda kurban etmeyi” adamis-
t1. Abdiilmuttalib otuz yil sonra arzu ettigi sekilde on oglunun yetistigini
goriince, yapmis oldugu adagi onlara bildirdi ve kendilerinden Allah i¢in
yapilmis olan bu adagin yerine getirilmesine razi olmalarini istedi. Ogul-
lar1 babalarinin istegine boyun egerek “Bu isi nasil yapalim?” dediler.
Abdiilmuttalib, “Her biriniz birer ok alsin; {izerine ismini yazsin; sonra
da onlar1 bana veriniz!” dedi. Ogullar1 onun dedigini yapti. Abdiilmuttalib
oklar alarak Kabe’nin i¢indeki Hiibel putunun yanina vardi. Ok ¢ekme
gorevlisine, “Su ogullarimin oklarini ¢ek!” dedi ve onlar hakkinda yapmis
oldugu adagimi anlatt1. Gorevli oku ¢ekince Abdullah’a ¢ikt1. Abdiilmutta-
lib onu bogazlamak iizere elinden tutup bigagini yanina alarak Isaf ve Naile
putlariin yanlarini dogru ilerlemeye basladi. Kureys’in ileri gelenleri Ab-
diilmuttalib’in 6niine ¢ikarak “Ey Abdiilmuttalib! Ne yapmak istiyorsun!”
diye sordular. Abdiilmuttalib, “Onu bogazliyacagim!” dedi. Kureysliler ile
Abdiilmuttalib’in ogullari, “Vallahi, mesru bir mazeret ve zar(ret olma-
dik¢a, onu bogazlayamazsi! Ciinkii sen bunu yapacak olursan, herkes ge-
tirip oglunu bogazlamaya kalkar! Buna devam edince de insanlarin kokii
kesilir!” dediler. Abdullah’in dayis1t Mugire b. Abdullah, “Gerekirse, onu
kurtarmak i¢in mallarimizin tamamini feda edebiliriz!” diye ekledi. Sonra
Kureysliler bu problemi ¢6zmek i¢in Sam’daki kéhin bir kadina gitmesini
tavsiye ettiler. Medine’ye geldiklerinde kahinin Hayber’de oldugunu 6g-
rendiler. Hayber’de onunla bulustular. Kahin, “Sizde bir insanin diyeti ne
kadardir?” diye sordu. Onlar “On devedir” dediler. Kéhin, “Hemen memle-
ketinize doniin. Adaminizi ve on deveyi ok ¢ektiginiz yere yaklastirin; her
ikisi i¢in ok ¢ekin. Eger ok adaminiza ¢ikarsa, Rabbinizi hosnut edinceye

'® ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/36.
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kadar develerin sayisini arttirip ok ¢gekmeye devam edin. O develere ¢iktigi
zaman onlar1 bogazlarsiniz. Boylece Rabbiniz sizden hosnut olmus, ada-
miniz da kurtulmus olur!” dedi.

Mekke’ye gelip Hiibel putunun karsisinda tekrar ok ¢cekmeye basladilar.
Ik ¢ekiliste ok Abdullah’a isabet etti. Sonra develeri on adet arttirdilar.
Ikinci cekiliste de ok Abdullah’a isabet etti. Bu sekilde her cekiliste devele-
11 on adet arttirarak dokuz ¢ekilis yaptilar ve hepsinde ok Abdullah’a isabet
etti. Onuncu kez ¢ekim yaptiklarinda develerin sayis1 100’e yiikselmisti ve
bu kez ok develere ¢ikti. Bunun iizerine Abdiilmuttalib 100 deveyi Safa ve
Merve arasinda kesip birakti. Onlarin etlerinden insan, hayvan, kurt, kus. ..
yemeyen bir canli kalmadir."”” Boéylece Hz. Peygamber’in babasi Abdullah
kurban edilmekten kurtuldu. O giinden itibaren insan diyeti 100 deve ola-
rak kabul edildi ve bu uygulama adet haline geldi.

2. Niibiivvetten Once Korunmasi
2.1. Medine’de Cocuk iken Yahudilerden Korunmasi

Hz. Peygamber alt1 yasinda iken annesi Amine, yanina Ummii Eymen’i
de alarak, iki deve ile Medine’ye gitmisti. Amaglari, hem Abdiilmutta-
lib’in annesi tarafindan dayilar1 olan Adiy b. Neccar ogullarini, hem de
esi Abdullah’in mezarimi ziyaret etmekti. Medine’de Neccar ogullarindan
Nabiga’nin evinde yaklagik bir ay kadar misafir olarak ikamet etmislerdi.
Restl-i Ekrem Medine’ye hicret ettiginde bu evi tanimis ve orada misafir
olarak kaldiklarini sdylemistir.?’

Medine’de bulundugu sirada bir Yahudi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dik-
katlice baktiktan sonra, ertesi giin gelip yalniz basina iken Restil-i Ek-
rem’in yanina sokulmus ve “Ey ¢ocuk! Senin adin ne?”” demis, “Ahmed”
cevabini alinca, Yahudi “Bu, bu immetin peygamberi olacak!” diye hay-
kirmis.?' Ummii Eymen de Medine’deki bir hatirasini sdyle anlatmakta-
dir: “Bir giin, giindiiz ortasinda, Yahudilerden iki kisi yanima geldiler.
‘Bize Ahmed’i ¢ikar!” dediler. Ben de disar1 ¢ikardim. Ona, Ud yerine
varincaya kadar uzun uzun baktiktan sonra, birinin digerine, ‘O, bu iim-
metin peygamberidir. Burasi da onun hicret yeridir. Bu memlekette savas
ve siirgiin gibi biiyiik isler olacaktir’ dedigi tamamiyla hatiramdadir.” Hz.
Amine, Medine’de daha fazla kalmay: uygun bulmaz ve Mekke’ye don-
mek lizere yola ¢ikar. Fakat yolda hastalanir, Mekke ile Medine arasinda

19 Muhammed ibn Ishik, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri —Kitdbii’s-Siver
ve’'l-Megazi, ¢ev. Ali Bakkal (Istanbul: Ik Harf Yayinlari, 2013), 57-68; Ibn Hisam,
EbG Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka
vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir,1427/2005), 149-151; M. Asim Koksal, Isldm Tarihi Hz.
Muhammed ve Islamiyet (Mekke Devri), Istanbul: Samil Yaynevi, 1981), 32-36.

2 Koksal, Isldam Tarihi (Mekke Devri), 64.

2t Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), 64-65.
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bulunan Ebva koytine geldiklerinde otuz yasinda iken orada vefat eder.?

2.2. Bahira Eliyle Korunmasi

Hz. Peygamber (s.a.s.) heniiz on iki (bir baska rivayete gore dokuz)
yasinda iken amcasi Ebt Talib, kendisini Kureys’e ait bir ticaret kervani
ile Suriye’ye gotiirmiistii. Onceki seferlerde oldugu gibi kervan Busra’da,
Bahira diye bilinen bir rahibin manastiri yaninda konaklamisti. Onceki se-
yahatlerinde de Kureysliler burada konakladiklar1 halde Bahira onlarla ilgi-
lenmezdi. Ancak bu defa bir bulutun kervan golgeledigini goriince onlart
yemege davet etti. Kervandakiler yas1 kiiciik oldugu i¢in Hz. Peygamber’i
kervanin yaninda birakip Bahira’nin davetine icabet ettiler. i¢lerinde gor-
meyi umdugu sima yoktu. Herkesin gelip gelmedigini sordu. Bir ¢cocugun
disinda herkesin geldigini sdylediler. Bahira onun da gelmesini istedi. Hz.
Peygamber gelince kendisiyle bizzat ilgilendi. Ona ¢esitli sorular yoneltti.
Sirtina baktiginda peygamberlik miihriinii gérdii. Onun ileride peygamber
olacagini anladi.

Ebt Talib’e doniip, “Bu senin neslinden midir?” diye sordu.

Ebu Talib, “Oglumdur!” dedi.

Bahira, “O senin oglun degildir. Ben, bu ¢ocugun babasini kitaplarda
sag olarak bulmuyorum!” dedi.

Ebu Talib, “O, benim kardesimin ogludur.” dedi.

Bahira, “Babasi ne oldu?” diye sordu.

Ebt Talib, “Bu, annesinin karninda iken 6ldi!” dedi.

Bahira, “Dogru soyledin!” dedi ve arkasindan “Annesi ne oldu?” diye
sordu.

Ebt Talib, “Yakinda 6ldii” dedi.

Bahira, “Dogru sdyledin” dedi ve “Kardesinin oglunu hemen memleke-
tine geri gotiir. Yahudilerin ona zarar vermelerinden sakin! Vallahi onlar bu
gocugu goriip de benim onda sezdigimi sezecek olurlarsa, mutlaka ona bir
kotiiliik yapmak isteyeceklerdir. Ciinkii, su kardesinin oglunun ileride biiyiik
bir san1 olacak. Hemen onu memleketine gotiir.” dedi. Eb(i Talib de Sam’a
gitmekten vazgegip mallarini Busra’da satarak Mekke’ye geri dondii.?

Bazi rivayetlere gore burada ii¢ kisi Hz. Peygamber’i (s.a.s.) goriince
ona kotiilik yapmak istemisler, fakat Bahira onlara méani olmustur.>*

2 Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), 65.

3 bn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri, 107-114: Belaziiri, Ebii’l-Hasan
Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud, Ensabii’l-Esraf (Hz. Peygamber’in Hayati ve
Sahsiyeti, Siyasi ve Askeri Miicadeleleri), gev. Hikmet Akdemir (Istanbul: Ilk Harf
Yaynevi, 2018), 1/178-179; Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), 78-81; Mustafa
Fayda, “Bahira”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/486.

24 Fayda, “Bahira”, 4/486.
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3. Peygamber iken Korunmasi
3.1. Ebii Cehil’den Korunmasi

Ebt Cehil Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bas diismanlarindandi. “Ben Mu-
hammed’i namaz kilarken goriirsem onun boynuna basip ezecegim” diye
Kureys’e vaatte bulunmus. Hz. Peygamber (s.a.s.) namaz kilmaya bagladig1
bir sirada durumu ona bildirmisler. Ebli Cehil gelip arzu ettigi seyi yapmak
icin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dogru yaklastigi zaman birden gerisin geriye
ka¢maya baslamis. Kureysliler neden kagtigini sorunca onlara sdyle demis:
“Ona yaklastigimda igi atesle dolu bir ¢ukurla karsilastim, neredeyse igine
diisecektim. Orada kanatlar yeryiiziinii kaplayacak genislikte korkung bir
canavar vardi.” Hz. Peygamber (s.a.s.) buyurdu ki, “Bu bir melekti. Eger
yaklagsaydi parga par¢a onu alip yutacakti.” 2

Bir bagka rivayete gore bir giin EbG Cehil Mescid-i Haram’a elinde bir
tagla gelmisti. Bu tagla Hz. Peygamber’i (s.a.s.) vurmayi diisiiniiyordu. Hz.
Peygamber (s.a.s.) de orada secde halindeydi. Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
dogru gitti. Kureys onun tasi atmasini bekliyorlardi. Tas Eba Cehil’in eline
yapisti, elleri bileklerine kadar kurudu. Geriye dondii. Sonra Hz. Peygam-
ber’den (s.a.s.) eski haline gelmesi i¢in dua etmesini istedi. Restil-i Ekrem
(s.a.s.) dua etti ve elleri eski haline geldi.?

3.2. Ebii Leheb’in Karis1i Ummii Cemil’den Korunmasi

Ebil Leheb, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcasi olmakla birlikte ona diis-
manlik yapmakta Eb Cehil’den geri kalmiyordu. Karist Ummii Cemil de
Resil-i Ekrem’e (s.a.s.) diismanlik konusunda Ebt Leheb’le yarisiyordu.
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) eziyet vermek i¢gin zaman zaman onun gecece-
g1 yollara dikenli ¢alilar dokerdi. Onlarin bu diismanca tutumu {izerine
Cenab-1 Allah Tebbet stresini indirdi. Sirede Ummii Cemil’in, “odun
hamali” (Tebbet, 111/4) olarak nitelendirilmesi kendisini kizdirmis, Hz.
Peygamber’in agzina vurmak maksadiyla eline bir tag alarak Mescid-i
Haram’a gelmisti. Mescid’e geldiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda
Ebt Bekir de vardi. Ancak o, Ebii Bekir’i goriiyor, Hz. Peygamber’i (s.a.s.)
goremiyordu. Ebi Bekir’in yanina geldi, “Arkadasin nerede?” diye sordu.
Ebt Bekir “Onu ne yapacaksin?” diye cevap verince, “Onun beni hicvettigi
duydum; Allah’a yemin olsun, onu bulursam bu tas1 onun agzina yapistira-
cagim” dedi. Akabinde Hz. Ebl Bekir’e donerek, “Parlak yildizlara yemin

2 Mislim, “Sifati’l-minafikin”, 6, (H. No: 2797); Kadi lyaz, es-Sifd bi-ta ‘rifi hukiii
ki’l-Mustafd, 2 Cilt. thk. Abdiisselam Muhammed Emin (Liibnan: Daru’l-Kitii-
bi’l-‘Timiyye, 1971), 1/216.

26 Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 268; Kadi lyaz, es-Sifd, 1, 216. Ibn Kesir, Ebii’l-Fis
da Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimaski, el-Biddye ve n-nihaye, 15 cilt
(Daru’l-Fikr, 1407/1986), 3/42-43.
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olsun ki, o bir sairdir, ben de bir sairim” dedi ve oradan ayrilip gitti.?’

3.3. Velid b. Mugire’den Korunmasi

Hz. Peygamber’in ve Isldm’mn azili diismanlarindan biri olan Velid b.
Mugire Kureys i¢inde akl, dirayeti, glizel konusmasi, siir zevki ve zen-
ginligiyle one ¢ikan bir kisiydi. Kureys’in fikir babasiydi. Hagimogullar1
ile rekabet etmek onun i¢in bir zevkti. Hac zaman gelince Mina’da biiyiik
bir ates yaktirir; hacilara yemek dagitirdi. Kibir ve ihtiras1 sebebiyle Hz.
Peygamber’in davetini kabul etmedi. Kur’an-1 Kerim’in sihir, Hz. Pey-
gamber’in de sihirbaz oldugu iddiasinda bulundu. Hz. Peygamber’e olan
kotiiliiklerini genellikle yegeni EbG Cehil vasitasiyla yaptirtyordu. Velid
b. Mugire ve onunla birlikte Hz. Peygamber’e kétiiliik yapan miisrikler
hakkinda yiiz dort kadar ayet inmistir. Velid ve yegeni Ebt Cehil hakkinda
o kadar ¢ok ayet nazil olmustur ki, bagka hi¢ kimse hakkinda bu kadar ¢ok
ayetin inmedigine hayretle dikkat ¢ekilmistir.?®

Velid b. Mugire bir giin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) dldiirmek niyetiyle
Mecsid-i Haram’a gelmisti. Hz. Peygamber (s.a.s.) oradaydi. Fakat onu
gormiiyordu. Allah ondan gérme yetisini almisti. Sesini isittigi halde onu
goremiyordu. Hz. Peygamber’in sesini isitince o tarafa dogru yoneldi, son-
ra arkadaslarina dogru dondii. Arkadaslar1 onu ¢agirincaya kadar onlar da
gbrmiiyordu.?

3.4. Hicret Esnasinda Korunmasi

Mekke’deki ilk Miisliimanlar kimi Habesistan’a kimi Medine’ye hic-
ret etmek suretiyle miisrikler i¢in bir tehlike olmaktan ¢ikmislardi. Ancak
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hicreti onlar i¢in bir tehlike olusturabilirdi. Hz.
Peygamber (s.a.s.) diger Miisliimanlarin hicret ettigi yere go¢ ederse, on-
lar1 toparlayabilir ve ileriki zamanlarda kendileri i¢in bir tehlike olabilirdi.
Bu sebeple Kureys, onun Mekke’den ¢ikmasina izin vermiyordu. Hicret,
Resil-i Ekrem (s.a.s.) i¢in kritik bir yolculuktu. Onun sehirden ¢iktigini
haber alan Mekkeliler her tarafta onu aramaya koyulmuslar, hicretini 6n-
lemek istemislerdi. Ne var ki Hz. Peygamber (s.a.s.) Allah’in korumasi
altindaydi ve bu zorlu yolculukta 6zel olarak ¢esitli sekillerde korunmustu.

3.4.1. Evinden Cikarken Korunmasi

Ebt Cehil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye hicretine mani olmak

27 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 313-314; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 1/222; Ha-
kim, el-Miistedrek, 2/361; Kadi lyaz, es-Sifd, 1/214.

b Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/34.

» Kadi lyaz, es-Sifa, 1/215.
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i¢in Dariinnedve’de toplant1 yapilmasini teklif etmisti. Toplantida her ka-
bileden secilecek genglerden meydana gelen bir topluluk tarafindan 61dii-
riilmesi kararlastirilmist1.>® EbG Cehil’in basim ¢ektigi bu heyet Resl-i
Ekrem’i 6ldiirmek i¢in evini kusatip geceyi orada gegirdiler. Restl-i Ek-
rem (s.a.s.) Hz. Ali’ye kendi yataginda uyumasini emretti, geceleyin Yasin
stiresindeki “Onlarin boyunlarina demir halkalar gegirdik, o halkalar ¢ene-
lerine dayanmustir. Bu sebeple kafalar1 yukariya kalkik durumdadir. Biz,
onlarin Onlerine bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik.
Artik gérmezler.”*! ayetlerini okuyarak disari ¢ikti. Disart ¢ikarken iizerle-
rine toprak serpmis, onlar da onu gérmemislerdi. Sabahleyin miisrikler Hz.
Peygamber’in evinden ¢iktigini anlayinca, “Bu da Muhammed’in (s.a.s.)
sihirlerinden bir sihirdir” diyerek baslarindaki topraklar: silkeliyorlardi.*

One ¢ikan rivayetlere gore Hz. Peygamber’e (s.a.s.) suikast haberi Ceb-
rail tarafindan verilmistir.>* M. Said Hatiboglu ve Mehmet Azimli’ye gore
ise Ibn Sa‘d’da yer alan bir rivayete dayanarak bu haber Restil-i Ekrem’e
(s.a.s.) amca kiz1 Rukayka tarafindan getirilmisti.** Hz. Peygamber suikast
haberini aldiktan sonra Hz. Ebli Bekir’in evine gitti. Sonra birlikte Sevr
magarasina hareket ettiler.

3.4.2. Sevr Magarasinda Korunmasi

Evinden ¢ikan Hz. Peygamber (s.a.s.) daha once anlastiklar iizere Me-
dine yoniiniin ters istikametinde kalan Sevr magarasina gittiler. Cenab-1
Allah burada onlar1 bazi mucizelerle korudu. Bir 6riimcek magaranin
oniinde ag ormiistii. Miisrikler magaranin &niine kadar gelip “Iceri gire-
lim” dediklerinde, Umeyye b. Halef, “Oradaki 6riimcek agin1 gérmiiyor
musunuz? Ben bunun daha Muhammed dogmadan 6ncesine ait oldugu ka-
naatindeyim!” dedi. Magaranin kapisinda da iki giivercin duruyordu. Ku-
reysliler, “Eger orada birisi olsa, bu giivercinler*® orada durmaz” deyip?
oradan ayrilip gittiler.”’

30 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 1/457.

31 Yasin, 36/89.

2 Kadi lyaz, es-Sifd, 1/214; Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), 405-406 (Ancak ilk
siyer kitaplarinda bu rivayete yer verilmemistir).

3 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1/458; Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/460.

3% Mehmed Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Disi Vahiy, 2. Baski (Ankara:
Otto Yaymlari, 2009), 106; Mehmet Azimli, “Olagantistii Olaylar Orgiistinde Hz.
Peygamber’in Hicreti”, Milel ve Nihal 5/3 (Aralik 2008), 60.

3% Belaziri giivercinlerin varligindan soz etmez.

36 Kadi lyaz, es-Sifd, 1/214-215.

37 Abdiirrezzak, Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi es-San‘ani el-Himyer,
el-Musannef, thk. Habibu’r-Rahman el-A‘zami, Ikinci Baski, 11 Cilt (Beyrut:
el-Mektebii’l-Islami h.1403) 5/389; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 3/179-181;
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3.4.3. Siiraka’ya Kars1 Korunmasi

Stirdka b. Malik, Beni Midlic kabilesinin reisi idi. Kabilesinden bazi
kisilerle otururken Kureys miisriklerinin elgisi gelip Restil-i Ekrem’in Eb
Bekir ile birlikte Mekke’den ¢iktiklarini, onlar1 yakalayana veya dldiirene
iki yiiz deve 6dill verilecegini haber verdi. O sirada Allah Restlii (s.a.s.),
Hz. Ebl Bekir ile birlikte Beni Miidlic’in memleketi olan Kudeyd mevki-
inden gegiyordu. Kabile mensuplarindan bir adam, sahil tarafinda birilerini
gordiigiinii, bunlarin Muhammed (s.a.s.)ve arkadaglar1 olabilecegini soy-
ledi. Stiraka, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) kendisi yakalamak istiyordu. Kabi-
lesinin adamlarii siiphelendirmemek i¢in, sahilden gegenlerin develerini
kaybedip de aramaya ¢ikan kisiler oldugunu sdyledi. Daha sonra oradan
ayrilarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) izini takip etmeye basladi. Hz. Eba
Bekir, Sitiraka’nin gelmekte oldugunu goriince telaslandi. Restl-i Ekrem
(s.a.s.)gayet sakin bir sekilde kendisine “Korkma, Allah bizimledir!”*® aye-
tini okudu ve “Allah’im! Bizi onun serrinden koru” diye dua etti. Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) arkasina doniip bakmiyor; Hz. Ebt Bekir ise tersine sik stk
kafasini ¢evirip arkasia bakiyordu. Hz. Ebl Bekir bir ara, “Ya Restlallah!
Iste ath bize yetisti” dedi. Restil-i Ekrem (s.a.s.) ona bakip, “Allah’im!
Onu diisiir!” diye dua etti. At1 siirgen Siirdka yere diistii. Bazi rivayetlere
gore bu durum ii¢ kere tekrar etti. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Allah tarafindan korundugunu anladi ve Restl-i Ekrem’i yakala-
mak bir yana bu sebeple kendisine bir kotiilik geleceginden endiselendi.
Restl-i Ekrem’den oziir diledi. Arkalarindan gelecek olanlar1 engelleme
s6zli verdi ve kendisine bir emanname verilmesini istedi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Eba Bekir’in kolesi Amir b. Fitheyre’ye bir
emanname yazmasini emretti. Siirdka kendisine verilen bu belgeyi Hz.
Peygamber (s.a.s.) Taif ile Ci‘rane arasinda bir yerde bulunurken gelip
Miisliiman oluncaya kadar saklamistir. Siirdka, Hz. Peygamber’e yiyecek
saglama ve baska ihtiyac¢larini karsilama teklifinde bulundu. Ancak o, bun-
larin higbirini kabul etmedi. Yalniz durumlarini kimseye bildirmemesini
istedi. Siiraka da, Restlullah’1 (s.a.s.) izlemeye ¢alisanlar1 degisik yerlere
yonlendirdi.*

Azimli’nin atin siirgmesi gibi mucize addebilecek olaylar1 kabul etme-
yecegi agiktir. Ancak Siirdka’nin Hz. Peygamber’i yakalama tesebbiisiinde
bulunup bulunmadigini kabul edip etmedigi acik degildir. “Suraka olayinda

Belaziirl, Ensabii’l-Esraf, 1/459; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned. thk. Ahmed Sakir,
4/269; Kadi lyaz, es-Sifd, 1/214-215; Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), 409-410.

8 et-Tevbe, 9/40.

3 bn Sa‘d, Tubakat, 6/150-152; Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 45; Miislim, “Ziihd” 75;
Belaziiti, Ensdbii’l-Esrdf, 1/462; Kadi lyaz, es-Sifd, 1/215; Koksal, Islam Tarihi
(Mekke Devri), 418-421. Yavuz Unal, “Siirika b. Malik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/161.
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oncelikle tek kisinin dort kisiyi takip etmesi, saldirmasi ve dort kisinin ondan
korkmas1 olayinin problemli oldugunu diisiiniiyoruz... Yine eger Hz. Pey-
gambere okuduklarini igitecek kadar yaklastiysa, diisse bile kalkip rahatlikla
onlar yakalayabilirdi. Clinkii deve ile yolculuk ediyorlardi™® gibi ifadelerin-
den, onun boyle bir olaym gerceklestigini kabul etmedigi sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir. Fakat, “Aslinda biitiin bunlar, kitaplarimizda harikulade olaylar
cercevesinde gelistirilip oriilen ve Hz. Peygamber’i dldiirmeye gelen bir zor-
banin, bir anda koruyucu konumuna gegmesi seklinde bir olay olarak aktaril-
mustir’™*! sdziinden, Siiraka’nin takibi olayini kabul ettigi, bu miinasebetle an-
latilan olaganiistii olaylarin uydurma oldugu goriisiinde oldugu anlasilmakta-
dir. Ayrica emanname meselesinin hakikatte ger¢eklesmedigini, muhtemelen
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hicretin ikinci yilinda Zii’l-Useyre Gazvesi sira-
sinda Siiraka’nin da mensubu oldugu Beni Miidlic’e misafir oldugu sirada
onlarla yaptig1 antlasmalarla karistirilan bir olay oldugunu belirtmektedir.**

Oncelikle olay1 “dort kisinin bir kisiden korkmas1” seklinde ele alip bu
olaym belki hi¢ vuku bulmadigi izlenimini vermek dogru degildir. Eger
o donemde biri kisi iyi atict ise kargi taraftan onlarca kisiye mukavemet
edebilir. Bunun bir 6rnegi Suheyb-i Rimi’dir. Suheyb’in Mekke’den ¢ikti-
&1 haberini alan miisrikler onu yakalamak icin pesine diismiisler ve bir ok
mesafesi yaklagmislardi. Ancak o, aralarinda en iyi ok¢unun kendisi oldu-
gunu hatirlatarak birkag kisiyi vurmadan kendisini yakalayamayacaklarini
sOylemis ve malinin yerini haber vermek suretiyle onlardan kurtulmasini
basarmistir. Burada o sirada Hz. Peygamber’e savas izni verilmedigini, o
zamana kadar misrikler Miisliimanlar1 6ldiirmiis olsalar da onlara kaba
kuvvetle mukabele edilmedigini hatirlamak gerekir.

Olay gercekse, meydanda kavga ve 6lim olayr da yoksa; Siirdka nigin
basini alip geri dondii? Biitiin rivayetler bize olayin ger¢ek oldugunu, Siira-
ka’nin geri doniistinlin de mucizevi hallerden sonra gergeklestigini gos-
termektedir. SiirAka olay: ile ilgili karigikliklar, tezatlar hatta uydurmalar
olabilir. Rivayetlerin tabiatinda bunlar vardir. Ancak olayin gerc¢ek oldugu
reddedilemez. Dolayisiyla olay, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Allah’in inaye-
tiyle korundugu bir hadise olarak ele alinmalidir.

3.4.4. Cobanin Unutkanhgi

Bir ¢oban Hz. Peygamber ile Hz. Ebili Bekir’i hicret ederken gormiis ve
durumu haber vermek iizere Mekke’ye gitmis, ancak Mekke’ye vardiginda
oraya ni¢in geldigini bir tiirlii hatirlayamamisti. Hatirlamak i¢in ne kadar
calistiysa da gordiigii seyi hatirina getirememisti. Sonra geri donmek mec-

4 Azimli, “Hz. Peygamber’in Hicreti”, 73.
4 Azimli, “Hz. Peygamber’in Hicreti”, 74.
42 Azimli, “Hz. Peygamber’in Hicreti”, 76.
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buriyetinde kalmist1.**

3.5. Gavres’den Korunmasi

Dii‘stir b. el-Haris b. Muharib el-Gatafani, Gatafan kabilesinin reisi olup
Gavres(e) lakabiyla taninirdi. Bazi kaynaklarda, Gatafan’in Beni Muharib
koluna mensup oldugu i¢in Muharibi nisbesiyle anilir. Hicretin 3. yilinda
(624) Gatafan kabilesinin Beni Sa‘lebe ve Beni Muharib kollarina mensup
baz1 yagmacilar, Medine c¢evresindeki bazi yerlesim merkezlerine baskin
yapmak niyetiyle, Du‘siir’un baskanliginda Necid bolgesinde Ziemer de-
nilen yerde toplanmislardi. Durumu haber alan Hz. Peygamber (s.a.s.) 450
kisilik bir asker? birlikte bunlarin bulundugu yere geldi. Ancak Restl-i Ek-
rem’in (s.a.s.) lizerlerine geldigini 6nceden 6grenen Dii’str ve arkadaglar
daglara ¢ekilip Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ve ashabini gozetlemeye basla-
mislardi. Bu sefer, Gatafin veya Enmar Gazvesi diye bilinmektedir. Kar-
silarinda diisman kuvveti bulamayan Hz. Peygamber (s.a.s.) Zliemer’de
karargahinit kurdu. Bu sirada saganak halinde yagmur yagdi. Restl-i Ek-
rem’in (s.a.s.) elbisesi 1slanmisti. Elbisesini kurutmak i¢in ashabindan bi-
raz uzaklasti, kilicin1 bir agacin dalina ast1 ve agacin gdlgesine uzandi.
Resil-i Ekrem’i (s.a.s.) 6ldiirmek i¢in ¢ok iyi bir firsat ¢iktigini diislinen
Gatafanlilar, bu isi yapmasi i¢in Gavres’i tesvik ettiler. Gavres, hi¢ kimse-
ye goriinmeden Resil-i Ekrem’in (s.a.s.) yanina kadar geldi. Kilicini ¢e-
kerek bagucuna dikildi ve “Simdi seni benden kim kurtaracak?” diye sor-
du. Hz. Peygamber, “Allah!” diye cevap verince, Gavres’in eli titremeye
basladi ve kilict elinden diistii. Baz1 rivayetlere gore tam o sirada Cebrail,
onu gogsiinden itti ve kilict yere diistii. Diisen kilici hemen eline alan Hz.
Peygamber (s.a.s.) ona, “Simdi seni benden kim kurtaracak?” diye sorunca
Gavres, “Hig¢ kimse!” diye cevap verdi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) onu
affetti. Gavres yaptigindan o kadar pisman olmus ve Res@l-i Ekrem’i de
o kadar takdir etmisti ki arkadaslarinin yanina dondiigiinde “Ben simdi
insanlarin en hayirlisinin yanindan geliyorum” demisti.** Bu olaym Zatiir-
rika‘ Gazvesi'nde gectigi de soylenmektedir.®

Azimli’ye gore tabii yollarla gerceklesen olaylar, “insaniistii bir pey-
gamber imaj1 arzusuyla devaml bir sekilde insani platformdan insaniistii
platformlara taginmistir. Bu mantiga gore, o peygamberdir, devamli ko-

4 Kadi lyaz, es-Sifd, 1/215.

# Vakidi, Ebi Abdullah Muhammed b. Omer, Hz. Peygamber 'in Savaslar (Kitdbii 'I-Me-
gdzi), gev. Musa K. Yilmaz vd. (istanbul: Ilk Harf Yaymnevi, 2014), 1/ 247-248: ibn
Sa‘d, Tabakdt, 2/34; Buhari, “Cihad” 84, 87, “Megazi”, 31, 32; Belaziiri, Ensdbii 'I-Es-
rdf, 1/ 540-541; Hakim, el-Miistedrek, 3/31;Kadi lyaz, es-Sifd, 1/214-215.

4 Tbn Sa‘d, Tabakdt, 2/62; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin” 311 (No. 843); Abdullah Ay$
dinly, “Dii‘str b. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart 1994), 10/51.



HZ. PEYGAMBER'IN DUSMANLARINDAN KORUNMASI | 509

runmasi ve mucizeler gostermesi gerekmektedir.”*® Oysa Hz. Peygamber,
suikast ve diger her tiirlii tehlikelere karst 6zel ilahi bir koruma ile korun-
mamaktadir.¥’

Bize gore Hz. Peygamber tabii yollarla korundugu gibi, yeri geldigi
zaman mucizevi yollarla da korunur. Eger Cebrail’in tabii yollarla bilin-
meyen bir haberi vermesi, “beser olan bir peygamberi insaniistii bir pey-
gamber haline getirmek” ise, dnce bunu kendisine Kur’an’1 indirmek su-
retiyle Cendb-1 Allah yapmistir. Yine Kur’an’da bir¢ok haberl mucizeyi
peygamberine verdigini bildirmekle, o zat1 insaniistii hale getiren Cenéb-1
Allah olmaktadir. Vahiy almakla veya mucize gostermekle bir peygamber
insaniistii hale doniismez. Ancak son peygamber oldugu i¢in vahyin ta-
mamlanmasi i¢in, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) korunmasi gerekmektedir. Ba-
zen mucizevi yollarla korunmasi onu beser olmaktan ¢ikarmaz. Mucizeleri
yaratan da Allah’tir. Hatemii’l-Enbiya da olsa bir peygamber mucize gos-
termek istedigi zaman bunu gosterme imkanina sahip degildir. Dolayisiyla
mucize gostermeyi peygamberin zatina mahsus bir yaratma eylemi gibi go-
rlip ona insaniistii bir deger atfedenler varsa, elbette yanlis diisiiniiyorlardir.

3.6. Ebii Siifyan’in Kiralik Katilinden Korunmasi

Ebu Siifyan b. Harb bir giin Mekke’de Kureys’ten bir topluluga rastladi
ve onlara “Carsida gezerken Muhammed’i 6ldiirecek birisi yok mu?” dedi.
Bedevi Araplardan birisi Ebd Siifyan’in yanina yaklasip, “Ben, adamlarin
kalbi en kati, tutus ve yakalayis1 en sert, saldiris1 en ¢abuk ve hizli olani-
yim. Eger sen, benim yiyecegimi saglarsan gidip onu 6ldiirtiriim. Yanimda-
ki kartal kanadin1 andiran hangerimi onun tepesine vururum. Sonra yolcu
kafilesi i¢ine karigirim. Siir’atle herkesi geride birakir, gegcerim. Ciinkii ben
en tenha ve kestirme yollari bilen kilavuz kigiyim” dedi.

Bedevi hazirlanip geceleyin yola ¢ikt1. Altinct glin sabahleyin Medine’ye
geldi. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) sorusturmaya bagladi. Kendisine o sirada Ab-
diileshel ogullarinin mescidinde oldugu sdylendi. Resil-i Ekrem adami uzak-
tan goriir gérmez ashabina, “Su adam suikast yapmak istiyor! Allah’a yemin
olsun, onunla yapmak istedigi sey arasinda Yiice Allah durmaktadir” dedi.

Bedevi durdu, “Abdiilmuttalib’in oglu hanginiz?” diye sordu. Restl-i
Ekrem “Benim!” dedi. Bedevi, Resil-i Ekrem’e dogru yonelmis giderken
Useyd b. Hudayr onu, izarinin eteginden tuttu ve hizla cekti. Elbisesi igin-
de gizledigi hanger aciga ¢ikt. Useyd hemen adamin iizerine atlay1p boga-
zimni sikt1. Bedevi “Kanimi bagigla Ya Muhammed!” diye bagirdi.

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Sen bana dogruyu sdyle; buraya ni¢in geldin?
Eger bana dogruyu soylersen, dogruluk sana fayda verir. Yalan sdylersen bu

4 Mehmet Azimli, “Allah’in Hz. Peygamberi Suikastlerden Korumasi Cercevesinde Sid
yerdeki Bazi Olaylarin Tahlilleri”, Isidmi Arastirmalar Dergisi 20/1 (Kig 2007), 34.
47 Azimli, “Siyerdeki Bazi Olaylarin Tahlili”, 36.
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sana iyilik getirmez. Yapmaya kalkistigin isten zaten benim haberim var”
dedi.

Bedevi, “Bana (hayatimi1 bagislayacagina dair) giivence verir misin?”
diye sordu. Resil-i Ekrem, “Sen emniyettesin!” deyince bedevi Medine’ye
hangi maksatla geldigini ve Ebl Siifyan’in ¢evirdigi isleri teker teker an-
latt1. Restil-i Ekrem, bedevinin sabaha kadar Useyd b. Hudayr’in evinde
hapsedilmesini emretti. Sabahleyin onu serbest birakip, “Ben sana eman
vermistim. Haydi, nereye gitmek istersen, git. Ama istersen kendin i¢in
bundan daha hayirli olan1 se¢!” dedi. Bedevi “Daha hayirli olan nedir?”
diye sordu. Resil-i Ekrem, “Kelime-i sehadet getirip Misliman olman-
dir.” buyurdu. Bedevi, “Sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur, sen
de Allah’1n resuliistin. Vallahi ya Muhammed! Ben senin yanindaki adam-
lardan korkmadim. Fakat seni goriince aklim basimdan gitti ve zaafa diis-
tiim. Sonra sen, benim yapmaya tesebbiis ettigim seyi de anladin. Halbuki
bundan hi¢ kimsenin haberi yoktu. Medine’ye gelirken higbir atli da beni
gecmenmisti. Anladim ki, sen Allah tarafindan korunmaktasin ve hig siiphe-
siz hak {izerindesindir. Ebl Siifyan’in cemaati ise seytan cemaatidir.” dedi.
Bu s6z lizerine Hz. Peygamber giillimsedi. Bedevi, bir miiddet Medine’de
kaldiktan sonra Restil-i Ekrem’den izin alarak Medine’den ayrildi.*

Uhud savagindan sonra bir plan geregi Adal ve Kare kabileleri alt1 veya
on kisilik bir heyetle Medine’ye gelip Hz. Peygamber’den kendilerine bir
irsad heyetinin gdnderilmesini istediler. Restil-i Ekrem (s.a.s.) de onlarin
taleplerini yerinde bularak kendileriyle birlikte alti, yedi veya on kisilik
bir heyet gonderdi. Ancak bu kisiler Reci mevkiinde pusuya diisiiriilerek
bazilar1 6ldiirtildi, digerleri de Mekke’ye gotiiriilerek Kureys miisriklerine
satildi. Mekkeliler satin aldiklar: iki Misliimani kalabalik 6niinde acima-
sizca katlettiler. Etrafa gozdagi vermek i¢in Hubeyb b. Adiyy’in cesedini
de bir agaca asarak teshir etmeye baslamislardi. Bu iki olay iizerine Hz.
Peygamber (s.a.s.), Amr b. Umeyye ed-Damri ile Seleme b. Eslem b. Ha-
ris’1, Hubeyb’in cesedini agactan indirip gdmme ve Ebl Siifyan’1 6ldiir-
me vazifesiyle gorevlendirdi. Sonug olarak iki sahabi Hubeyb’in cesedini
agactan indirip topraga gdmme isini bagardilar, ancak desifre olduklari i¢in
Ebt Siifyan’1 6ldiirme imkani bulamadilar. Miisriklerden bir kisiyi 61diiriip
ti¢ kisiyi de esir ederek Medine’ye getirdiler.®

3.7. Beni Nadir Suikastindan Korunmasi

Beni Nadir’in Medine’den siiriilmesinin sebebi Hz. Peygamber’e sui-
kast yapmalariydi. Uzerine biiyiik bir tas yuvarlamak suretiyle onu 6ldiir-
meyi planlamislardi. Hz. Peygamber’in Beni Nadir yurdunda bulunmasi-

8 Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, 4/59-61; Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonug-
lart A¢isindan Hz. Peygamber’in Savaslari (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 373.
4 Mahmudov, Hz. Peygamberin Savaslari, 372-375.
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nin sebebi ve suikasttan haberdar olmasiyla ilgili iki ayri rivayet vardir:

a. Hicretin dordiincii yili Safer ayinda (Temmuz 625) meydana gelen
Bi’rimafine olayinda yetmis Islim davetgisi tuzaga diisiiriiliip sehid edil-
misti. Kiligtan kurtulan Amr b. Umeyye ed-Damri, olay1 Hz. Peygamber’e
haber vermek iizere Medine’ye donerken, yolda Beni Amir kabilesinden
iki kisiye rastladi. Kendilerine saldiranlar Beni Amir kabilesinden olduk-
lar1 i¢in bunlarin da kendilerine diisman olduklarin1 zannederek onlar1 61-
diirdii. Halbuki bunlar Miisliiman olmus kisilerdi ve yanlis bilgi sebebiyle
oldiiriilmiglerdi. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunlarin diyetlerini 6deyeceklerini
sOyledi. Aralarindaki anlagsma geregince Beni Nadir’in de bu diyet i¢in ken-
dilerine diigen pay1 vermeleri gerekiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu pay1
kendilerinden istemek i¢in bir grup sahabi ile birlikte Beni Nadir’in ma-
hallesine gitti. Giiya paylarina diisen kismi toplamak i¢in hazirlik yapmaya
baglamislardi. Resul-i Ekrem (s.a.s.) bu sirada bir duvarin dibine oturup
onlart beklemeye baslamisti. Yahudiler paylarina diisen paray1 toplamak
yerine, lizerine bir tag atmak suretiyle onu 6ldiirmeyi planlamislardi. Bu
durumu Cebrail, Hz. Peygamber’e haber verince hemen oradan ayrildi.*

b. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Beni Nadir mahallesinde bulunmasinin se-
bebi, onlarin bilginleriyle bulusmakti. Kureys miisrikleri bir mektup ya-
zarak onlardan Hz. Peygamber’i (s.a.s.) 6ldiirmelerini istemislerdi. Beni
Nadir bu talebe olumlu bir cevap vererek bir suikast neticesinde Resiil-i
Ekrem’i (s.a.s.) 6ldiirmeyi tasarlamislardi. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) haber
gondererek, “Arkadaslarindan {i¢ kisi ile birlikte bize gel. Biz de karsiniza
iic haham ¢ikaracagiz. Onlarla tartigin. Eger hahamlarimiz sana iman eder-
lerse, biz de sana tabi oluruz” dediler. Ancak onlar tic hahami miinazara
icin ¢ikarmak yerine bu kisilerin elbiselerinin altina gizledikleri hanger-
lerle Hz. Peygamber’i (s.a.s.) 6ldlirmeyi planlamislardi. Beni Nadir’den
birisiyle evli olan Medineli bir kadin bu suikasti1 Miisliiman olan erkek kar-
desine haber verdi, o da daha yolda iken Resll-i Ekrem’e yetisip durumu
haber verdi. Hz. Peygamber de geri dondii.”!

Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) onlara haber gondererek bu hryanet-
leri sebebiyle on giin icinde Medine’yi terk etmelerini, bu siireden sonra
sehirde kalip yakalananlarin oldiiriilecegini bildirdi. Nadir ogullari, mii-
nafiklarin reisi Abdullah b. Ubey b. Seliil, Beni Kurayza ve Beni Gatafan
kendilerine destek vaadinde bulununca savasa hazir olduklarini soylediler.
Ancak hicbir destek gelmedi, on bes giinliik kusatmadan sonra teslim oldu-
lar ve Medine’den siriildiiler.”

0 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savagslart, 2/10; Ibn HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 756;
Belaziirl, Ensabii’[-Esraf, 1/582-583; Kadi lyaz, es-Sifa, 1/216; Koksal, Hz. Muham-
med ve Islamiyet (Medine Devri), 4/47, 74-82.

I Abdiirrezak, el-Musannef, 5/359; Eba David, “el-Harac ve’l-‘imare ve’l-fey”, 22-23.

52 Vakudi, Hz. Peygamber’in Savaslari, 2/10; Ebl Nu‘aym, Ahmed b. Abdullah b. Ah-
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Beni Nadir’in Medine’den siirilmesiyle ilgili olarak ilk siyer yazarla-
rinin tamami birinci rivayete yer verip ikinci rivayeti zikretmezken, ikinci
rivayet hadis kitaplarinda yer almaktadir. Birinci rivayeti ibn Hisam, ibn
Ishak’tan senetsiz olarak aktarmis; Ibn Sa‘d da senetsiz olarak rivayet et-
mis, Vakidi ise “isimlerini bilmedigim ravilerden aldim” demistir. ikinci
rivayetin (hadis) senedi vardir. Senet esas alindiginda ikinci rivayetin iistlin
oldugu goriilmektedir. Bu sebeple bazi aragtirmacilar ikinci rivayeti tercih
etmiglerdir.”

Bize gore su sebeplerden dolay: birinci rivayetin tercih edilmesi daha
uygundur:

1. Siyer yazarlar1 senede hadisgiler kadar 6nem vermemislerdir. Bu se-
beple siyer kitaplarindaki rivayetlerle hadis kitaplarindaki rivayetleri sa-
dece senedi esas alarak degerlendirmek dogru olmaz. ilkesel olarak bizim
sOyle bir tespitimiz vardir: Bir olayla ilgili olarak siyer rivayetleri ile ha-
dis rivayetleri ¢atistig1 zaman olayin biitiinligii agisindan siyer rivayetleri
daha uygun goriinmektedir.

11. Olayin cereyan seklinden, ¢cok Onceden bir planlama olmadigi, bir
firsat1 degerlendirmek suretiyle bir nevi kaza siisii verilerek Hz. Peygam-
ber’i oldiiriilmek tesebbiisiinde bulunduklar1 anlagilmaktadir. Bir grubun
tuzak kurmasi sonucunda Restl-i Ekrem’i o6ldiirmeleri halinde, bunun
Miislimanlara kargi savag agmak anlamia geldigi ¢ok iyi bilinmektedir.
Eger Beni Nadir’in boyle bir niyeti olsayd1 6nceden savas hazirligi yapar-
lard1. Oysa Hz. Peygamber’e suikast tesebbiisiinden sonra on giin iginde
Medine’yi terk etmeleri, aksi takdirde yakalanarak oldiiriilecekleri bildi-
rilmeden, Once sehri terk etmek iizere hazirliklara baslamislardi. Ancak,
“Abdullah b. Ubey b. Sell’iin kendilerine 2000 adam1yla yardim edecegi,
ayrica Beni Kurayza ve Beni Gatafan’dan da destek gelecegi haberini gon-
dermesi lizerine yerlerinden ¢ikmayacaklarini ve savasa hazir olduklarini
soylediler.”>*

u1. Beni Nadir’in Mekkeli miisriklerin talebi iizerine bu suikast1 diizen-
lemeleri olduk¢a zor goriinmektedir. Daha bir y1l 6nce (4 Eyliil 624) Hz.
Peygamber’in Beni Nadir’in ileri gelenlerinden Kab b. Esref’i 6ldiirtme-
si kargisinda bir sey yapamayip Hz. Peygamber’le antlasmasini yenileyen
Beni Nadir’in bir y1l sonra (Agustos 625), Beni Kureyza’y1 da yanlarina
almadan savasi goze almalar1 ¢ok makul goriinmemektedir.

med b. ishak b. Musa b. Mihran el-Isbehani, Deldilii 'n-Niibiivve, thk. Muhammed
Revvas Kal‘aci, Abdiilberr Abbas, 2. Baski, 2 cilt, Beyrut: Darii’n-Nefais, 1406/1986),
2/489-490; Nadir Ozkuyumcu “Nadir (Beni Nadir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/275-276.

53 Mehmet Azimli, “Allah’mn Hazreti Peygamberi Suikastlerden Korumasi Cer¢evesinde
Siyerdeki Bazi Olaylarin Tahlilleri”, Isiami Arastirmalar Dergisi 20/1 (Kis 2007), 32.

54 Ozkuyumcu, Nadir, “Nadir (Beni Nadir)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedi-
si, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/275-276.
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1v. Sonug itibariyle Beni Nadir’le silahlar1 harig, develerinin tasiyacak-
lar1 kadar mallarimi yanlarinda gotiirme hakki tanimarak Medine’yi terk
etmeleri lizerinde anlasma yapilmistir. Yahudilerden hi¢ kimse esir alin-
mamustir. Sadece esir de edilmeden bir kisi 6ldiiriilmistiir. O da {izerine
tag yuvarlamak suretiyle Hz. Peygamber’i 6ldiirme tesebbiisiinde bulunan
Amr b. Cihas’in Kays kabilesinden kiralanan biri vasitasiyla dldiiriilmesi-
dir.*® Bu fiili durum da birinci rivayetin daha dogru oldugunu gosterir.

v. Ikinci rivayette ii¢ problem gériinmektedir: Birinci olarak haberci
kadm, durumu Medine’ye gidip kardesine haber vermek yerine dogrudan
yola ¢ikmis olan Hz. Peygamber’e haber verebilirdi. Ikinci olarak, Ensari
kadin suikast hazirligin1 Hz. Peygamber’in yola ¢ikmasindan sonra haber
almigsa, bu kadinin Medine’ye gidip durumu erkek kardesine haber verip,
onun da daha Hz. Peygamber Beni Nadir yurduna gelmeden 6nce yolda
iken kendisine yetisip durumu haber vermesi uzak bir ihtimal olarak go-
rinmektedir. Zira bu durumda Hz. Peygamber ¢oktan Beni Nadir yurduna
varmis olurdu. Ugiincii olarak, Abdiirrezzak ve Ebi Daviid’un rivayeti se-
net bakimindan daha sahih goriinmekle birlikte metin bakimindan bir hayli
problemlidir. Ciinkii bu rivayette Hz. Peygamber’e suikast tesebbiisiinde
bulunan kisilerin sayis1 ti¢ kisi degil, otuz kisi olarak gosterilmektedir.*

Ikinci rivayet su yoniiyle dogru olabilir: Beni Nadir, ger¢ekten Hz. Pey-
gamber’i 6ldlirmek i¢in bir suikast iizerinde konusmus ve bu kadin da du-
rumu kardesine haber vermistir. Ancak, bu diislincelerini gergeklestirme-
mislerdir. Bagka bir sebeple Hz. Peygamber yurtlarina gelince bazilari onu
Oldiirme tesebbiisiinde bulunmustur.

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)%7 ve Said Havva (1935-1989) gibi
alimlerin ikinci rivayet sthhat bakimindan daha iistiin oldugu halde siyer
ve megazi yazarlarinin birinci rivayeti tercih etmelerini hayretle karsilama-
lari biz de makul karsiliyoruz. Ciinkii senet odakli degerlendirme bunu
gerektirir. SOz gelimi birinci rivayeti Buhari ve Miislim birlikte rivayet et-
mis olsalar da, onlar yine ikinci rivayeti tercih edeceklerdi. Onlarin bu ve
benzeri rivayetleri kabul etmelerinin temel sebebi “Hz. Peygamber’in hissi
mucizesi olmadigr” ve “Kur’an’m disinda Resil-i Ekrem’in herhangi bir
vahiy almadig1”* goriistidiir. Esasen biz de miisriklerin mucize taleplerine

55 Mahmudov, Hz. Peygamber’in Savaslari, 169.

56 Bkz. Abdurrezak, el-Musannef, 5/359; EbG Daviad, “el-Harac ve’l-‘imare ve’l-fey”,
22-23.

57 Bk. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu I-bdri
bi-gerhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: ts.), 7/332.

8 Said Havva, Hadislerle Islam Tarihi: el-Esas fi 5-Siinne, ¢ev. Abdurrahim Ali Ural
vd. (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1989), 2/361.

% Tirkiye’de Hz. Peygamber’in Kur’an diginda herhangi bir vahiy almadigini hararetle
savunan akademisyen Mehmed Said Hatiboglu’dur. Bu konuda Hz. Peygamber ve
Kur’an Disi Vahiy isimli bir kitabr vardir. O da Beni Nadir olayinda Hz. Peygam-
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kars1 olumsuz cevap verilmesi sebebiyle Hz. Peygamber’e tehaddi (mey-
dan okuma) 6zelligini tagiyan hissi/kevni bir mucize verilmedigi kanaatin-
deyiz. Restl-i Ekrem’in tehaddi 6zelligini tagtyan tek mucizesi Kur’an’dir,
o da hissi degil, akli bir mucizedir. Fakat bu durum Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) hi¢bir hissi mucize verilmedigi sonucunu dogurmaz. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) tehaddi 6zelligini tagimayan, amaci itibariyle nusret ve ikram
Ozelligini tasiyan bir¢cok hissi mucizesi vardir. Ayrica Kur’an’da gegmis,
an (simdiki zaman) ve gelecekten haber veren bir¢ok ayet de mevcuttur.*
Bu ayetler ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) haberi mucizesi sayilir.
Birinci rivayet, suikastin Cebrail tarafindan haber verildigi ifade edildigi
icin ayn1 zamanda haberi mucize sayilir. Bize gére Hz. Peygamber (s.a.s.)
Kur’an diginda pek ¢ok vahiy almistir. Bunlar arasinda haberi mucize ni-
telikli vahiyler de vardir. Biz de birinci rivayetin haberi mucize 6zelligini
tagiyan bir olay oldugunu kabul ediyoruz.

3.8. Hayber Fethinin Akabinde Zehirli Yemekten Korunmasi

Hayber’in fethedilmesinden (628) sonra Yahudiler Hz. Peygamber’i ze-
hirleyerek oldiirmeye karar vermislerdi. Bunun i¢in kullanilabilecek en el-
verisli kisi babasi, amcasi, kocas1 ve kardesi bu savasta oldiiriilmiis olan
Zeyneb bint Haris’ti. Bu karar dogrultusunda Zeyneb, Hz. Peygamber’e bir
biitlin olarak kizartilmis ve iizerine zehir siiriilmiis bir koyun eti getirdi. Ko-
yunun kol ve kiirek kemiklerindeki etlerine daha fazla zehir siiriilmiistii. Ak-
sam namazindan sonra Restl-i Ekrem (s.a.s.), Hayber’de ashabiyla beraber
yemege oturdu, koyunun kol bolgesinden bir parca et alip agzina atti. Etin
zehirli oldugunu anladi ve lokmay1 yutmadan digar1 ¢ikardi; yanindakilere
de ellerini etten ¢ekmelerini ve gelen yemegi yememelerini soyledi. Ancak
ashaptan Bisr b. Bera el-Ensari acele ederek agzina aldigi lokmay1 yutmustu.
Bu sebeple Bisr zehirlendi ve 61dii. Bu olay tizerine Zeyneb, Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan sorguya ¢ekildi. Zeyneb “babasi, kardesi, amcasi ve kocast
bu savagta 6ldiiriildiigiinden kendisini dldiirmek istedigini, eger peygamber-
se zaten suikastin kendisine vahiyle haber verilecegini, eger sadece bir me-
likse bu durumda insanlarin ondan kurtulmus olacagini diistindtigiinii”” anlat-
t1. Hz. Peygamber Zeyneb’i affetmis olmakla birlikte sonradan Bisr 6lmesi

ber’in vahiy aldigin1 kabul etmez (Bk. s. 112). Mehmet Azimli her ne kadar Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda vahiy aldigini kabul etse de “Hz. Peygamber’in haya-
tinin her sathasinda, ilahi yardimlar sayesinde davetini yaptigi, Allah’mn devaml
olarak onun hayatina miidahil oldugu ve adim bas1 mucizeler gosterdigi seklindeki
bir anlayis ¢ikarilmamalidir. Ciinkii bu tiir vahiylerin ilahi yardim amaglh olmadig:
aciktir.” (Azimli, “Hz. Peygamber’in Hicreti” 59).

0 Bk. Hikmet Zeyveli, [lahi Dinlerde Mucize ve Gayb (istanbul: Kuramer Yayinlari,
Ekim 2018), 192-194.
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tizerine kasden adam 6ldiirme sugundan dolay1 kisasen 6ldiiriilmiistir.!

Azimli’ye gore Maide 5/67. ayeti ile teblig vazifesini yerine getirmesi
konusunda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) insanlardan ¢ekinmemesi gerektigi
sOylenilmek suretiyle psikolojik bir tesvik ve telkin yapilmistir; ayetten
onun korunmasi gerektigi seklinde bir anlam ¢ikarmamak gerekir, nitekim
ayetin nlizuliinden sonra da korunmaya devam etmis, hatta 6liimii de ti¢ y1l
sonra Zeyneb’in getirdigi zehirli et yiiziinden olmustur.®

Oncelikle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dliimiiniin bu zehirli et yiiziinden
oldugu kesin degildir. Ancak bu zehir viicudunda bazi hasarlar birakmis
olabilir. Bu et sebebiyle vefat etmis olsa dahi bu durum onun korunmadigi
anlamina gelmez. Clinkii korunmasi teblig ihtiyacina binaendir. Son ayet-
ler indikten sonra artik herhangi bir sebeple vefat edebilir. Ayrica Cenab-1
Allah tarafindan korunma taahhiidiiniin verilmesi, korunma tedbirlerinin
kaldirilmasini gerektirmez. Ayetin nazil olmasiyla birlikte kendisini koru-
maktan vazgegmeleriyle ilgili talebi -eger rivayet sahihse- o ana iligkin bir
tavir olmalidir.

3.9. Siimame b. Usil’den Korunmasi

Yemame’deki Beni Hanife kabilesinin iki emiri vardi. Siimame b. Usal
bu iki emirden biriydi. Simame, Hacr (Riyad) sehrinde yasiyor, ikinci
emir Hevze ise Hidrime’de® ikamet ediyordu. Resil-i Ekrem (s.a.s.) hic-
retin yedinci yili Muharrem ayinda (Mayis 628) Selit b. Amr’1 kendilerine
gondererek onlar Islamiyet’e davet etti. Bir hayli ¢ikarci oldugu anlasilan
Hevze, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra peygamberlik ve iktidar
mevkiinin kendisine gegmesi sartiyla bu daveti kabul edecegini bildirdi.
Tabii olarak bu teklif reddedildi. Stimame’nin nasil cevap verdigi bilinme-
mekle birlikte, Hz. Peygamber’e karsi diismanca davranislar sergiledigi
bilinmektedir.

Ticaretle mesgul olan Simame daha 6nce de miiteaddit defalar Mekke
ve Medine’ye gelmisti, Restil-i Ekrem’i (s.a.s.) taniyordu. Bir seferinde
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ugrayarak onu dldiirmek istemis, ancak amcasi
boyle bir cinayet islemesine engel olmustu. Bunun {izerine Hz. Peygamber
(s.a.s.) kaninin dokiilmesini mubah kilmig ve onu ele gecirmek imkanini
bahsetmesi i¢in Allah’a dua etmisti.

Stimame, umre i¢in Yemame’den Mekke’ye giderken Necid civarinda
Muhammed b. Mesleme komutasindaki Kurata Seriyyesi (630) tarafindan
yakalanarak Hz. Peygamber’in huzuruna getirildi. Yakalayanlar onun kim

' Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari, 2/334-336; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye,
877; Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, 7/200-205; Giilgiin Uyar, “Zeyneb bint Ha-
tis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1 2013), 44/360.

2 Azimli, “Siyerdeki Bazi Olaylarin Tahlilleri *, 35-36.

6 Yemame bolgesinde bir yerlesim merkezidir.
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oldugunu bilmiyorlardi. Restil-i Ekrem (s.a.s.) onlara “Siz kimi yakalamis
oldugunuzu biliyor musunuz? Bu, Siimame b. Usal el-Hanefi’dir. Ona iyi
esir muamelesi yapin. Kendisini hos tutunuz, incitmeyiniz.” buyurdu.

Stimame’yi mescidin direklerinden birine bagladilar. Hz. Peygamber
(s.a.s.) ailesinin yanma dondii ve onlara “yaninizda bulunan yiyecekleri
bir araya getirip ona gonderin” buyurdu. Yeni dogurmus sagmal devenin
siittinden de bir miktar kendisine verilmesini emretti. Fakat Stimame’nin
bagli bulundugu direkten ¢oziilmesine izin vermedi.

Restl-i Ekrem, yanina gelip, “Ey Stimame! Miisliiman ol!” buyurdu.
Fakat Stimame miisbet cevap vermedi. Res(l-i Ekrem, “Ey Siimame! G6n-
liinde ne var? I¢inden ne gegiriyorsun?” diye sordu.

Stimame, “Ey Muhammed! Gonliimde hayir var! Eger beni 6ldiirecek
olursan kanli bir katili 6ldiirmiis olursun! Eger bana iyilik eder ve beni ba-
gislarsan iyilige stikiir eden ve iyilik bilen bir kimseye iyilik etmis olursun!
Eger kurtulmam i¢in benden mal istersen, arzu ettigin kadar iste ve al!”-
dedi. Resil-i Ekrem (s.a.s.) ikinci ve {i¢lincii giin de Siimame’nin yanina
gidip ayni1 soruyu sordu. Verdigi cevaplar degismemis, hep ayni olmustu.
Bunun iizerine Restl-i Ekrem, “Siimame’yi ¢dziip salimz” buyurdu. Ug
giin sonra fidyesiz saliverildigine hayret etmigti. Gordiigii iyi muamele
kendisini olduk¢a memnun etmisti. Mescidin yakininda bulunan bir suda
gusiil abdesti aldi. Sonra geri gelip miisliiman oldugunu agiklad: ve Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) biat etti. Eskiden kendisinin diismani oldugunu, bu
olaydan sonra kendisini ¢ok sevdigini sdyledi. Daha sonra umre yapmak
iizere Hz. Peygamber’den (s.a.s.) izin istedi. Allah Resilii (s.a.s.) Islami
usule gore kendisine umre yapmay1 6gretti. Boylece Stimame telbiye geti-
rerek Mekke’ye giren ilk miisliiman olmustur.®

3.10. Fedale’den Korunmasi

Fedale b. Umeyr b. Miilevvih anlatiyor: Mekke’nin fethi (626-630) si-
rasinda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) 6ldiirmeyi diiginmiistim. Kabe’yi tavaf
ederken yavagga yanina yaklastim. Bana, “Sen Fedale misin?” diye sordu.
Ben de, “Evet!” dedim. Bana, “Iginden ne gegiriyorsun?” dedi. Ben “Hig-
bir sey!” dedim. Bunun {izerine giiliimsedi, elini gogsiimiin iizerine koydu
ve benim igin istigfarda bulundu. O zaman kalbim Oyle bir siikinet buldu
ki, Allah’a yemin olsun, daha elini kaldirmadan diinyada benim i¢in ondan
daha sevgili bir kimse bulunmadigini hissettim.%

6 Ibn Sa‘d, Tubakat, gev. Ahmet Aslan vd., (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2014), 8/ 96;
Buhari, “Kitabii’l-Megazi”, 69 (5/117); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/452; Koksal,
Hz. Muhammed ve Islamiyet, 6/9-11; Asri Cubukcu, “Siimame b. Usal”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/131.

65 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 941; Kadi lyaz, es-Sifd, 1/216.
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3.11. Seybe b. Osman’dan Korunmasi

Seybe b. Osman b. Ebi Talha el-Hacebi, Kureys’in Abdiiddarogullari
kolundandir. Kébe hizmetlerinden hicabe gorevini ifa ettigi i¢in Hacebi
nisbesiyle anilir. Amcasi Bedir Savasinda Hz. Hamza, babast da Uhud Sa-
vasinda Hz. Ali tarafindan 6ldiiriilmiislerdi. Bu sebeple Hz. Peygamber’e
kars1 biiyiik bir nefreti vardi. Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber
(s.a.s.), Hevazin kabilesiyle savasmak i¢in Huneyn vadisine dogru gider-
ken heniiz miisliiman olmadig1 halde Seybe b. Osman da orduya katilmisti.
Maksadi Restil-i Ekrem’in (s.a.s.) safinda savagsmak degil, Onunla savasan
Hevazin kabilesine yardim etmekti. Yapmak istedigi sey de bir firsatini
bulup Hz. Peygamber’i (s.a.s.) 6ldiirmekti. Bdylece amcasimin ve baba-
smin intikamini almig olacakti. Bu sebeple hep Restil-i Ekrem’i (s.a.s.)
takip etmeye calisti. Huneyn vadisinde Miisliimanlarin pusuya distiriiliip
dagildiklar1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ¢evresinde kimsenin kalmadigi
bir sirada onu 6ldiirmek i¢in tesebbiise gegtiyse de, bu diigiincesini gergek-
lestiremedi (630). Kendi ifadesine Hz. Peygamber (s.a.s.) Seybe’yi gormiis
ve niyetini anlamisti. Res(l-i Ekrem (s.a.s.), hemen kendisini yanina ¢agi-
rarak elini g6gsiiniin lizerine koymus ve hidayete ermesi i¢in Allah’a dua
etmisti. Daha elini gdgsiinden cekmeden Seybe’ nin duydugu kin kaybolup
gitmigti. Bunun iizerine Miisliiman olmus ve Hevazinliler’e kars1 Miislii-
manlarla birlikte savagmist1.® Seybe diyor ki: “Benim i¢in o dakikada on-
dan daha sevgili bir adam olamazd1.” Iman edince Hz. Peygamber (s.a.s.)
kendisine “Haydi git ve savas!” demistir. Savas anindaki hissiyatini sdyle
anlatiyor: “Ben gittim, Hz. Peygamber’in oniinde savagtim. Eger o anda
babama rast gelseydim, onu da vururdum!”¢’

3.12. Amir b. Tufeyl’den Korunmasi

Amir b. Tufeyl, Amir b. Sa‘saa kabilesinin ileri gelenlerindendi. Ta-
ninmus bir sairdi. Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan Beni Amir kabilesine
irsad i¢in gonderilen muallimler heyetini Bi’rimatine’de pusuya diisiire-
rek Sldiiren grubun basiydi. Amcast Eb( Berd’nin 6liimiinden sonra Beni
Amir’in reisi oldu. Tebiik Seferi’nden (630) sonra Beni Amir kabilesinin
heyeti Medine’ye gelmisti. Heyet i¢inde Amir b. Tufeyl de vardi. Restl-i
Ekrem (s.a.s.) Miisliiman olmasini teklif edince Amir, “Miisliiman olursam
bana ne vereceksin?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Miisliimanla-
rin faydalandiklarindan sen de faydalanacak, onlarin miikellef tutulduklari
seylerden sen de sorumlu olacaksin” dedi. Bunun iizerine Amir, Miisliiman
olmasi karsiliginda iktidara ortak olmay1 veya Restl-i Ekrem’in vefatindan

66 Salih Karacabey, “Seybe b. Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlar1 2010), 39/48.
67 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 964; Ibn Sa‘d, Tubakdt, 6/65-68
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sonra idarenin kendisine ge¢mesini sart kostu. Bunun kabul edilmemesi
halinde hiicuma gegecegini sdyledi ve Resiil-i Ekrem’i (s.a.s.) tehdit etti.
Amir’in Medine’ye gelmekteki asil maksadi Hz. Peygamber’le (s.a.s.) an-
lagmak degil, ona suikastta bulunmakti. Suikast tesebbiislinde bulunsa da
bunu basaramadi. Emeline ulasamayinca da Hz. Peygamber’e kars1 daha
biiyiik bir kin ve 6tkeyle Medine’den ayrildi; memleketine donerken yolda
boynunda bir ¢iban ¢ikt1 ve ¢iban yiiziinden 61dii.*

Amir b. Tufeyl’in Hz. Peygamber’e (s.a.s.) suikast diizenlemesiyle ilgi
kaynaklarda su bilgiye yer verilir: Amir, Erbed b. Kays ile Hz. Peygam-
ber’i (s.a.s.) 6ldiirmek iizere anlasmislardi. Yanina gittiklerinde Amir Hz.
Peygamber’i mesgul edecek, Erbed de fark ettirmeden kiliciyla onu 61dii-
recekti. Anlastiklari sekilde yaptilar. Amir, yiiziine kars1 durarak Hz. Pey-
gamber’i (s.a.s.) konugsmasiyla mesgul etti, fakat Erbed hicbir sey yapmadi.
Huzurundan ayrilip gittikten sonra Amir, Erbed’e “Neden vurmadin?” diye
sordu. Erbed ise, “Nasil vurayim? Ne zaman ona vurmay1 diisiinditysem,
seni, onunla benim arama girmis olarak goérdiim. Sana m1 vuraydim?” diye
cevap vermigtir.®

Hz. Peygamber (s.a.s.), korunmasiyla ilgili ayet nazil olmadan once
0zel muhafiz kullanmamakla birlikte, bazen sahdbe kendisi talep etmese
de ozellikle savaslarda onun bekgiligini ve muhafizligini yaparlardi. “Al-
lah seni insanlardan koruyacaktir.” ayeti nazil olduktan sonra “Ey insan-
lar! Etrafimda nobet tutmaya gerek yok, ayrilip gidebilirsiniz. Ciinkii beni
Rabbim koruyor!” dedigi rivayet edilmektedir.”” Bu rivayeti ayetin nazil
oldugu ana ait bir durum olarak degerlendirmek daha uygun olur. Ciinkii
Hz. Peygamber (sav) bu ayetin niizuliinden sonra da muhafiz kullanmistir.

SONUC

Hz. Muhammed (s.a.s.) son peygamber oldugu i¢in, Kur’an’in son ayeti
nazil oluncaya kadar yasamasi lazimdi. Bu da onun korunmasini gerektiri-
yordu. Diger peygamberler i¢in boyle bir durum s6z konusu degildi. Ciin-
kii bir peygamber 6ldiiriilse, Yiice Allah arkasindan baska bir peygamberi
gonderiyordu. Dolayisiyla diger peygamberlerin 6ldiirilmekten korunmasi
onlarmn genel 6zelliklerinden biri degildi.

Hz. Peygamber (s.a.s.), teblig konusunda olduk¢a hassas olmakla bir-
likte Medine’de suikast olaylarinin ¢ogalmasi neticesinde oldiiriilmekten

68 Ahmet Onkal, “Amir b. Tufeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlar1 1991), 3/68.

 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1064-1065; Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn b. Ali
b. Musa el-Horasani, Deldilii 'n-Niibiivve ve ma ‘rifatii ahvali sahibi’s-Seri‘a (Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-*Tlmiyye, 1405), 5/318; Kadi lyaz, es-Sifd, 1/216.

0 Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 6 (No: 3046); Hakim, el-Miistedrek, 2/342; Kadi lyaz,
es-Sifd, 1/213.
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endise ettigi anlasilmaktadir. Bunun iizerine Cenab-1 Allah, “Allah seni
insanlardan koruyacaktir” (el-Maide 5/67) ayetini inzal ederek, kendisini
koruyacagini vaat etmis ve teblig konusunda daha duyarli olmasi husu-
sunda kendisini ikaz etmistir. Ayet, teblig baglaminda nazil oldugu igin
korunmasinin da bu ¢ergevede gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Allah tarafindan korunacak olmasi korunma
tedbirlerinin ihmal edilmesini gerektirmez. Nitekim vefat edinceye kadar
kendisinin bu tedbirleri aldig1 gériilmektedir. S6z konusu ayet nazil oldugu
zaman sahabeden kendisini korumay1 birakmalarini istedigine dair riva-
yetler vardir. Bu rivayetler ya ayetin indigi anla ilgili olmalidir ya da bu
rivayetlerin gergekliginde problem var demektir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) korunmasi, mucizevi yollarla olabilecegi gibi
tabii yollarla da olabilir. Bu konuda aslolanin tabii yollarla korunmasi ol-
dugu diisiincesindeyiz. Gerek savas, gerekse ikamet hallerinde koruma
tedbirlerini almasi da bunu gostermektedir. Ancak tabii yollarla korunma-
sinin miimkiin olmadig1 yerlerde mucizenin devreye girmesini de normal
karsiliyoruz. Mekke doneminde miisriklerin Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
miiteaddit defalar mucize isteyip de kendilerine mucize verilmemesi du-
rumundan asir1 genelleme yaparak Resil-i Ekrem’e (s.a.s.) Kur’an’dan
baska mucize verilmedigi seklinde bir sonug ¢ikarmay1 hatali bir diisiince
olarak degerlendiriyoruz. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tehaddi 6zelligini tasi-
yan tek mucizesi Kur’an’dir. O’nun tehaddi 6zelligini tasiyan herhangi bir
hissi/kevni mucizesi yoktur. Ancak bu durum onun ikram ve yardim amag-
It hissi ve haberi mucizelerinin olmadigini géstermez. Resil-i Ekrem’in
(s.a.s.) korunmasi baz1 hallerde mucizevi olaylarla gergeklesmistir. Onun
korunmasi konusunda daha ¢ok bu tiir olaylar 6nce ¢iktigi i¢in, biz de bun-
lar1 zikrettik. Bazen mucize yoluyla korunmus olmasi her daim bu sekilde
korundugu anlamina gelmez.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) suikastler karsisinda bazen mucizevi yollarla
korunmasi, davetini ve miicadelesini mucizeler iizerine oturttugu anlamina
gelmez. Elbette o, hayatini ve miicadelesini tabii ve sosyal hayatin gerek-
tirdigi kurallara uygun sekilde gerceklestirdi. Ancak tabii yoldan giderken
karsisina 6nemli bir engel ¢iktiginda bazen Yiice Allah bu engeli ona mu-
cizevi yollarla atlatmistir. Burada mucizevi yol dedigimiz durum da ¢ogun-
lukla tehlikenin Cebrail vasitastyla haber verilmesinden ibarettir. Yardim
amagli hissi mucizeler sanilanin aksine o kadar ¢cok degildir.

Netice itibariyle Hz. Peygamber (s.a.s.) savaslarda olsun ikamet halinde
olsun, dldiirilmekten korunmus, kendi doseginde hastalik sebebiyle vefat
etmistir. Boylece koruma vaadi ile gergeklik ortlismiistiir.

Bu c¢alismada kullandigimiz rivayetlerden bazilar1 zayif olabilir. Ancak
zay1f olmas1 uydurma olmasi anlamina gelmemektedir. Faziletler alaninda
zay1f hadislerin kullanilmas1 makul karsilandig gibi, bir ayetin agik anla-



520 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

min1 destekleyen zayif rivayetlerin kullanilmasini makul karsiliyoruz.

Bazi ¢aligmalarda mucizevi bir durumu igeren rivayetler sthhat agisin-
dan ele alinarak reddediliyor gibi goriinse de, gergekte bu rivayetler zayif
olduklari i¢in degil, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan baska mucizesi olmadi-
81 ve yine Kur’an’dan bagka bir vahiy almadig1 goriisiine dayanilarak red-
dedilmektedirler. Biz bunu 6nyargil bir tutum olarak degerlendiriyoruz.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mucizevi yollarla korunmasi ayni zamanda
onun peygamber olusunun delillerindendir.
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0z

Tletisim caginda yasiyoruz. Bu ¢ag, haberin ve bilginin
modern iletisim araglari sayesinde aninda bir yerden diger
yere iletildigi dijital bilgi cagidir. Iginde bulundugumuz
bu ¢agda, bilginin hizli iletilmesi, gerekli kontrol
stireglerinden gegmesini de zorlagtirmaktadir. Bu durum,
bilginin kirlenmesi, dolayistyla bilginin muhatab1 olan
insanin kirlenmesi sonucunu dogurmaktadir. Bir de
buna iletisim araglarini silah gibi kullanmak isteyenler
eklenince toplumlar, 6zellikle internet ve sosyal medya
gibi iletigim araglar1 karsisinda garesiz ve savunmasiz
kalabilmektedirler. Toplumlarin hukuki ve sosyal dokular:
icin tehdit olusturdugu gibi bireylerin ahlaki ve kiiltiir
kodlarint tahrip edici bir sorun olarak da karsimiza
¢tkmaktadir. Bu sorun, hizli iletisim araglari internet

ve sosyal medyay1 yasaklayarak veya engelleyerek
¢oziilebilecek bir sorun da degildir. Ama bu soruna

kars1 tedbir almak her zaman miimkiindiir. Bu makale,
yukarida betimlenen tehdit ve sorun ile bas etmede,
tedbir mahiyetinde, ahlaki kurallar dikkate alinarak
fikhi bir bakis agistyla iletisim ilkelerini tespit etmeyi
amaclamaktadir. Amaca hizmet eder diisiincesiyle
makaleye kadim zamanlarda kullanilan iletigim
araclarmin tarihgesi ve yaygin ahlak ilkeleri arastirtlarak
baglanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ahlak, Tletisim, Internet,
Sosyal Medya

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

We live in the age of
communication. This age
is the digital information
age where news and
information are instantly
transmitted from one place
to another through modern
communication tools. Rapid
transmission of information
also makes it difficult to
go through the necessary
control processes. This
situation results pollution
in the contamination and
the human beings who are
relevant ones. In additon to
this, being the people who
want to use communication
tools as weapons makes
the societies helpless and
vulnerable especially
against internet and social
medias. This situation
poses a threat to the legal
and social texts of the
societies, and also emerges
as a problem that destroys
the moral and cultural
codes of individuals.

This problem is not an
issue that can be solved

by banning or blocking
fast communication tools
like internet and social
media. This article aims to
identify the principles of
communication with a figh
perspective, in terms of
precautionary measures, in
dealing with the threat and
problem described above.
With the idea that it serves
the purpose, the history

of the communication
tools used in ancient times
and the common moral
principles were put at the
beginning of the article.

Key Words: Islamic Law,
Moral, Communication,
Internet, Social Media
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THE COMMUNICATION PRINCIPLES
IN THE BASE OF FIQH AND THE MORAL AXIS

SUMMARY

In every century, there have been developments that can be

called as the “power of time”. It can be said that the power of

the century we live in is the internet and social media. Because

this century is a digital information age. In this age, news and
information can be transmitted from one place to another quickly
through modern communication tools. The rapid transmission of
news and information makes it difficult to verify the news and
information due to the difficulty in controlling. This situation
results in information pollution and thus, contamination of the
related people. When those who want to use communication tools
as weapons accompany this situation, societies may be helpless and
vulnerable against communication tools especially the internet and
social media. Therefore, societies are threatened in terms of their
legal and social texture and individuals are under the risk of being
damaged in terms of their moral and cultural codes of It is not an
issue that can be solved by banning or blocking fast communication
tools like the internet and social media. But taking measures against
this problem is always possible.

This article aims to identify the principles of communication as a
precaution in dealing with the threat and problem described above
with a figh perspective by taking into account moral principles.

Topics that existed in communication tools in the age of the Prophet
and his society can be listed as muruwwah, asabiyyah and huriyyah.
“Muruwwah” is the expression of the possessed assets and boast in
such a way as to whip up the envy feelings of others. “Asabiyyah” is
a concept that expresses a narrow sense of blood bond and a broad
sense of tribal bond. “Hurriyyah” is the freedom of individuals

to realize their wishes and desires. The fact that the principles

that dominated the communication tools used in the past exist in

the communication tools of today is the evidence that the human
understanding has not changed even though the time has changed.
Therefore, the determination of the principles of truth revealed by the
divine revelation and its reflection on the object is a jurisprudence
activity that must be performed in every age and geography.
Accordingly, universal principles of samimiyyah (sincerity) and
hagqganiyyah (equity) are important values tto be observed in the
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field of communication, and should be replaced by the principles of
muruwwah (virility), asabiyyah (nobility) and hurriyyah (liberty) in
societies that have not developed in terms of civilization.

There are four elements in communication. These are the two
sides of communication, the message of communication, and the
form of communication. In consideration on the axis of figh and
morality, “mahramiyyah/privacy” and “da‘wah/invitation” come to
the fore as the principles for the communication sides, the sender
and receiver. Here, what is meant with “mahramiyyah” is that the
decision should belong solely to the person and that his/her private
sphere is not violated without his permission nor his/her personal
dignity. What is meant by invitation (da‘wah) is to always call to
what is good and beautiful by appearance, speech, and actions.

The truth and honesty (sidq) should be taken as the basis in the
message. Another principle of the message is wisdom (hikmah).
Wisdom is to evaluate the benefits and losses and to prevent
possible negativity in the messages on social media.

The first communication principle of form is legitimacy
(mashruiyyah). Legitimacy is what religion, law or public conscience
deems right. Another principle is beautiful advice (mav*izah al-
hasanah). This principle is quite significant in the virtual environment
where visuality comes to the fore, because people appreciate
watching and showing oneself more than the others.

First principle is piety (taqwa) for the person addressed. In the area
of communication, taqwa should be handled with the dimensions of
knowledge, emotion, and form. In the knowledge dimension of the
taqwa, the person should believe that s/he is always under control
of Allah wherever s/he is. The emotional dimension of the tagwa
requires the sense of shame (haya). In the dimension of form, the
person needs to protect his/her own character. Another principle
that should be present in the person addressed is decency (adab).
Decency is the knowledge of etiquette people need to know in
order to avoid being embarrassed in social life. These rules should
be respected in the virtual environment as well as in places where
people see and hear each other and share the same environment.
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GiRiS

eknolojik imkénlarin ¢ogalmasi ile ile-
I tisim araglarinda; radyodan televizyona,
telefondan bilgisayara, gazete, dergi gibi
konvansiyonel medya araglarindan modern med-
ya araglarina kadar bas dondiiriicii yenilikler oldu.
Insanlik, tiim bu yeniliklere alismakta zorluk cek-
medi. Clinkii yeni medya teknolojileri ile cogra-
fi, fiziki ve zaman engelleri ortadan kalkti, genis
bilgiye hizla erisildi. Bu c¢ergevede, radyo elli
milyon dinleyiciye 38 yilda ulasirken, televizyon
13 yilda ulasmayi basardi. Internetin, elli milyon
insana ulagmasi ise sadece 5 yil siirdii.!

Siiphesiz her ¢agda “zamanin giicii” denilebi-
lecek gelismeler olmustur. Orta cagda savas mey-
danlarinda Ustiinliigli ele gegirmeyi saglayan top
dokiimii Fatih Sultan Mehmet Han’1 donemin en
gliclii lideri yapmisti. Modern donemde ¢elik zirh-
11 ve buharli gemilere sahip olanlar ¢caga hakim
olmay1 basarmiglardi. 21. ylizyilin giicliniin de
iletisim ve etkilesim araci olarak internet ve sos-
yal medya oldugu goriilmektedir. Rakamlar bize
bunu sOylemektedir.> Bugiin, diinyada internet
kullanicilarinin sayis1 4.47 milyar ile diinya nii-
fusunun % 56’s1n1, sosyal medya kullanicilarinin
sayist 3,72 milyar ile diinya niifusunun % 45’ini
teskil etmektedir. Tiirkiye’de ise durum ¢ok farkl
goziikmemektedir. Tiirkiye niifusunun %72’sini
olusturan 59.36 milyon Internet kullanicisi var
iken, niifusun % 63’{inil olusturan 52 milyon aktif
sosyal medya kullanicist bulunmaktadir.?

Internet ve sosyal medya alani, biiyiik iilke-
lerin dev biitgeler ayirip profesyonel ekipler ile
calistiklari, ancak bireylerin ve toplumlarin en
zayif ve savunmasiz oldugu bir alandir. Bu alan
kullanilarak zihinlerde, kiiltiirlerde deformasyon
ve dezenformasyon c¢alismalar1 yapilabildigi gibi

! Abdulaziz Kiransal, Sosyal Medya IImihali, (Ankara:
Mgv Yayinlari, 2015), 18.

> Faruk Ondag, Internet Caginda Pozitif Ebeveynlik, (Is-
tanbul: Timas Yaylari, 2015), 178, 179.

3 Bu rakamlar 2019 Ekim ay1 rakamlaridir. Wearesocial,
(Erisim 18 Aralik 2019).
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hukuk ihlalleri de yapilmaktadir. Makalede, internet ve sosyal medyanin
olumsuz etkileri ve bu etkilerden korunmanin yollari fikih-ahlak ekseninde
ele alinmaya ¢aligilacaktir.

Ik caglardan beri insanlarin birbirleri ile iletisim kurmada kullandiklar:
magara resimleri, duman, ¢an, Misir yazitlar1 gibi araglar, kaynak hakkin-
da bilgi vermeyi amaglayan, muhatabini ayagina ¢agiran ve bilgi sunan
yontemlerdir. Makalede bunlardan degil, interaktif iletisimi saglayan arag-
lardan bahsedecegiz. iletisim araclarinin tarihsel boyutuna gegmeden dnce
iletisim kavrami hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda vardir.

[letisim, farkl1 tanimlamalar ile anlatilmaya calisilmistir. Insanlarin var-
liklarint stirdiirme bigimi ve ihtiyaci* olarak tanimlandigi gibi, onu, karsi-
likl1 etkilesimde paylagma siireci® olarak tanimlayanlar da olmustur. Bir-
birini fark eden kisilerin birbirlerine ulasma siireci olarak yapilan tanim
psiko-sosyal boyuta dikkati ¢ekerken Tiirk Dil Kurumu tarafindan yapilan
kapsamli tanima gore; iletisim, duygu, diisiince veya bilgilerin akla gelebi-
lecek her tiirlii yolla baskalarina aktarilmasi, bildirisim ve haberlesmedir.®

1. Geleneksel Dénemde Kullamlan Baz fletisim Araclari
a. Berid/Posta

Berid kelimesi “siivari, postaci, el¢i, ulak, iki posta menzili arasindaki
mesafe, postaya verilen yazilar ve dosyalar, resmi islerle ilgili posta” gibi
gesitli manalarda kullanilmistir.”

Berid (posta) 6nceleri mektuplarin® karsilikli génderildigi bir araci ola-
rak kullanilmis, ancak teskilath bir miiessese olarak postaciligi, Cinliler-
den sonra M.O. IV. yiizyilda kurulmus bulunan Pers (iran) ve Roma im-
paratorluklarinda goriilmektedir. Islam tarihi kaynaklar1 posta teskilatinin
Emeviler doneminde gelistigi bilgisini vermekle birlikte, bu teskilat1 asil
gelistiren, devlet baskanlarinin bu teskilat1 istihbari bilgi akisini saglama
Ozelligini fark etmeleridir.’

4 Giilcan Ustiinsel, Etkili Iletisim ve Beden Dili, (Tekirdag: T.C. Namik Kemal Univer-
sitesi, Fen Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 27.

5 Nursel Telman - Pinar Unsal, /nsan [liskilerinde Iletisim, (Istanbul: Epilson Yayinla-
r1, 2009), 10.

¢ Sozliik, https://kelimeler.gen.tr/iletisim-nedir-ne-demek-162937 (Erisim 15 Aralik
2019)

7 Ibrahim Harekat, “Berid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1991), 5/498-501.

8 Elde bulunan en eski mektub 6rnekleri Asurlulara (M.O. 1950-1800) aittir. Islam
diinyasin mektup gonderme Resuliillah’in ¢evre iilke baskanlarim Islam’a davet et-
mek i¢in gonderdigi mektuplar ile baglamistir.

9 Ziya Kazici, Islam Miiesseseler Tarihi, (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 1996), 277.
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b. Siir

Siir “bir seyi inceliklerini kavrayarak bilmek, sezerek vakif olmak;
uyumlu, 6l¢iilii ve dhenkli s6z s6ylemek”!? anlamina gelmektedir.

Kadim medeniyetlerden Yunan’da siirin baslangict Homeros (IX-
VIII)’a kadar uzanmakla beraber asil tiir gesitliligine giden siirecin Iliade
ve Odissa ile basladig1 sdylenebilir. Yine bir bagka eski medeniyet olan
Hint’de siirin baslangic1 eskilere gitmekle beraber zirveye ulastig1 yerin
kutsal metinler olan Veda’lar oldugu bilinmektedir. Diger taraftan siir kiil-
tiiriniin cok zengin oldugu Iran’da kalic1 eserler islam’m kabulii ve Arap
yazisinin benimsenmesiyle ortaya ¢ikmistir. Ozellikle kadim Arap siiri,
Imruiilkays, Ziiheyr ve Antere gibi sairlerin siirleri yalmz Iran’1 degil Is-
1am’1 kabul eden diger unsurlar da etkilesmistir. Bu siirlerde islenen tema
genel anlamda ask, din ve felsefe iken daha dar ¢ercevede deve, at, kadin,
savas ve araglari ile eski yerlesim yerlerinin tasvirleridir. !

Emeviler doneminde farkli siyasi gruplarin ortaya ¢ikmasiyla, Asr-1 Saa-
det ile Hulefa-i Rasidin doneminde goriilmeyen kabile asabiyeti atesi ye-
niden harlanmis ve siirlere yansimistir. Bu durum, asabiyete bagli “miina-
kazat/nekaiz” adi verilen siir tiiriiniin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Ozellikle Eyyftibiler, arkasindan Memliikler déneminde giiniimiize benzer
bir gelisme olmus, siir insanlarin birbirlerine istiinliik taslamak veya ge-
¢imini saglamak araci olmaktan ¢ikmis, eglence ve hos vakit gecirmenin
en 6nemli yollarindan biri haline gelmistir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki, Hz. Peygamber, siiri bir cihat silahi olarak gérmistii, “Miimin
kilict ve diliyle cihat eder.” buyurmustu.'? Yine, “Siiphe yok ki bazi siirler
hikmet ifadeleridir.” gibi sozleriyle siirin giizel ve faydali olanlarini tavsi-
ye etmisti.'?

¢. Hutbe

Eski Yunanca’da retorun (hatibin) sdylevi anlamina gelen “retorik™ keli-
mesinin karsilig1 olarak kullanilan hutbe, “bir topluluk karsisinda etkileyici
konugma” anlamina gelmektedir.'* Atina’da halk “Agora” denilen meydan-
larda toplanir ve sorunlar burada serbestce dile getirilir ve halka bilgilen-
dirme yapilirdi. Demosthenes (M.O. 383-322), Perikles (M.O. 494-429) ve
Esim (M.O. 389-313) bu meydanlarin en iinlii hatiplerindendi.'®

10 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, “Si’t” md.

I smail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 1991) 39/158-161.

12° Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/456-460.

13 Buhari, “Edeb”, 90; Tirmizi, “Edeb”, 69; ibn Mace, “Edeb”, 41.

4 Atakan Altinors, “Platon ile Aristotales’in Retorik Anlayislarinin Karsilastirilmasi”,
EKEV Akademi Dergisi 49, ( Haziran 2015), 87.

15 Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimizin Hitabeti, (Istanbul: Ensar, 2015), 30.
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Arap toplumunda okuma-yazma orani diisiik olmasina ragmen siirde
oldugu gibi hitabette de ¢ok iyi seviyeleri vardi. Tasa veya kivanglarini
dile getirmede siirden yararlandiklart gibi hutbeden de yararlanmislardir.
Ozellikle panayirlar siir ve hutbe yarigmalarina sahne olmustur.'s

d. Panayir

Cahiliye doneminde ozellikle savasin yasak oldugu aylarda kurulan
Ukéz,"” Zillmecaz'® gibi panayirlarda diizenlenen siir yarigmalari sayesinde
siir yazmak ve sairlik tesvik edilirdi. Bu donemlerde sairler gliniimiiz tabi-
riyle turnelere ¢ikar, saraylarda meliklere methiyeler diizen s6zler soyler ve
hediyelere nail olurlardi. Bu hatip ve sairler arasinda Miitelemmis, Nabiga
ez-Ziibyani (6. 604) gibi isimlerin yani sira daha sonra Hz. Peygamber’in
sairligini yapacak olan Hassan b. Sabit de yer almistir. Bu panayirlarda ka-
bileler, sairleri ve hatipleri yoluyla kendi san ve sohretlerini yiikseltmeye,
comertlik ve misafirperverliklerini tanitmaya calistig1 gibi, bu ortami kars:
kabileyi kétiilemek i¢in iyi bir firsat olarak da gérmiislerdi.'

2. Modern Donemde Kullanilan Baz iletisim Araclar
a. Gazete, Radyo ve Televizyon

Gazete; haber, bilgi, bulmaca, reklam iceren ve halka giincel olaylara ilig-
kin bilgi verme amaci giiden, genellikle diisiik maliyetli kagida giinliik ya da

16 Mehmet Dogru, Giizel ve Etkili Konusma Sanati, (Istanbul: Damla, 2010), 26-27.

17 Ukaz; Arabistan Yarimadasiin Hicaz bolgesi i¢inde, Mekke’nin giiney dogusunda,
hac bdlgesi olan Mina’nin hemen kuzeyinde Nahle ile Taif arasinda ve Taif’e yakla-
sik 10 mil uzaklikta kurulan bir panayirdir. bk. Murat Saricik, “Cahiliyye Déneminde
Arap Yarimadas1 Panayirlart”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/31 (Aralik 2013), 121.

18 Ziilmecaz; Mekke’ye birkag mil uzaklikta, Arafat’a yakin ve oraya bir fersah uzak-
Iikta kurulmaktaydi. Diger panayirlar: Diimetiilcendel: Medine’nin kuzeyinde, Sam
yolu iizerinde, Nebatilerin baskenti Petra’nin 400 km. dogusunda stratejik bir yerle-
sim merkezinde kurulmaktaydi. Musakkar Panayiri: Hacer topraklarinda, bu glinki
adiyla el-Hasa’da bulunuyordu. Bu panayir da Cumadel-Ahire’nin ilk giinii, yani
Dametii’l- Cendel Panayiriin kuruldugu Rebiii’l- Evvel’den {i¢ ay sonra kurulur ve
ayin sonuna kadar devam ederdi. Suhar Panayiri: Recep ayinin ilk giinii kervan tiic-
carlar1 Musakkar panayirini terk edip, Umman’da deniz kiyisinda yer alan bu pana-
yira giderlerdi. Debd Panayiri: Recep aymin son giinii kurulan bu panayira Hint ve
Cin tiiccarlar1 da katilirdi. Sthr (Mehre) Panayiri: Bu panayir Saban ayinda agilirdi.
Aden Panayiri: 1-10 Ramazan arasinda kurulur. San 'a Panayiri: 15-20 Ramazan ara-
sinda acilirdi. Rabiye (Hadramut) panayirr: 15-30 Zilkade arasinda kurulurdu. Netat
Panayiri: 10-30 Muharrem arasinda Hayber’de kurulurdu. Hacer Panaywri: 10-30
Muharrem arasinda Yemame’de agilirdi. Panayirlar i¢in bk. Saricik, “Cahiliyye Doa
neminde Arap Yarimadasi Panayirlari”, 109-130.

19 Bk. Hakk1 Dursun Yildiz vd. “ARAP (Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, (Ankara: TDV Yaylari, 1991), 3/286-287.
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haftalik basilarak dagitilan bir tiir yayimdir. “Acta Diurna” adindaki gazete-
nin M.O. 59 yilinda Roma imparatorlugu zamaninda basildigi kaynaklarda
yer almaktadir. “Kai Yuan Za Bao” adindaki genelge Cin’de Tang Hanedan1
doneminde haber niteligi tasiyan bazi bilgilere yer verdigi i¢in gazete kate-
gorisine dahil edilmektedir. On besinci yiizyilda matbaanin Alman Johann
Gutenberg (1398-1468) tarafindan icad: siireli yayilarm hizli geligmesini
saglamistir. Bu meyanda gazete ozellikle Almanya ve Belgika merkezli ba-
silmigtir. Ingiltere’de yayimlanan “Nathaniel Butter (1622)” ilk ingilizce,
“Vakayi-i Misriyye (1828)” ise ilk Tiirk¢e gazete olarak tarihe gegmistir.?

Radyonun bilkuvve mucidi Nikolai Tesla, bilfiil mucidi ise Guglielmo
Marconi kabul edilmektedir. Su anlamda ki, Tesla radyo fikrini ortaya at-
mis ama ilk patentini alan ve uygulayan Marconi olmustur.?' Ozellikle I.
Diinya savagi sirasinda ordularin haberlesme araci olarak kullanilmasi rad-
yonun popiilaritesini artirmigtir. Savas sonrasi Amerika ve Avrupa’da or-
taya c¢ikan sirketler radyo istasyonlari kurarak siviller arasinda da yaygin-
lasmasin1 sagladilar. Bu sirketlerden biri de Ingiliz menseli olan BBC dir
(Broad Casting Company). Amerika’da iletisim sektdriinde halen varligini
stirdiiren AT & T ilk radyo kuran sirketlerdendir. Giiniimiizde radyo ¢esitli
alanlarda yayin yapmakla beraber en fazla haber ve miizik dinlemek i¢in
kullanilan bir aragtir.

Gazete ve radyo’dan sonra icat edilen televizyon, giinlimiize kadar ge-
lismesini hi¢ durdurmamustir. Televizyonun mucidi Iskog asilli John Logie
Baird bu icadini Ingiltere’de lavabo ve cay teknesini kullanarak gercekles-
tirmis, gorlintli almak i¢in ise dikis ignesi, karton ve biskiivi kutusu kul-
lanmustir.??

b. internet ve Sosyal Medya

Yirminci yiizyilin baslarindan itibaren gelisen iletisim araglari, gelisim-
lerini elektrik, 151k, telefon gibi diger araglara bor¢ludur. Bu siireg, 20. yiiz-
yilin ortalarinda ENIAC (Electronic Numerical Integrator And Computer
) adinda bir bilgisayarin icadina kadar gitmistir. Kurulumu igin 167 m?lik
bir alana ihtiya¢ duyan bu bilgisayar otuz ton agiliginda devasa bir makine-
dir.? Ardindan bilgi emniyetini saglamak i¢in Amerika Federal Hikiimeti
Savunma Bakanligi’'nin arastirma ve gelistirme kolu olan “Savunma ileri
Diizey Arastirma Projeleri Kurumu” (DARPA - Defense Advanced Rese-
arch Project Agency) tarafindan internet gelistirilmistir.>* Ward Christensen
ile Randy Suess’in arkadaglar1 arasinda bilgi paylasiminda bulunmak i¢in

2 Philip Meggs, A History of Graphic Design. John Wiley & Sons, Inc. 1998, 130-133.
21 Fikriyat, Kiiltiir-Sanat (Erisim 14 Subat 2018)

Teknokoliker, “Televizyonun icadi ve gelisim tarihcesi” (Erisim 28 Ocak 2020)

3 Teknolojioku, “Ilk bilgisayarin icadi” (Erisim: 08 Ocak 2020)

24 Bidb, “Seyir defteri” (Erisim 28 Ocak 2020)
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gelistirdikleri BBS (Bulletin Board Sistem/Mesaj Banosu Sistemi) yazili-
min1 basarmislar, boylece “Friends United” ag1 ortaya ¢ikmustir.?

Bilgisayar teknolojisinin bulunmasindan sonra iletisim uydulart ile
daha da gelisen teknoloji sayesinde gelistirilen internet, “interconnected
networks/kendi aralarinda baglantili aglar” demektir.*® Aslinda internet,
haberlesme, bilgi alis-verisinde bulunma ve egitime katki saglama amac-
11 1985°de gelistirilmis iletisim aracidir. internet sayesinde binlerce ciltlik
kiitiiphanenin cepte taginmasi, zaman ve mekan kisitlamasi olmadan sesli
ve gorlintiilii iletigim araglari ile insanlarin birbirine ulagmasi, toplumlari
sanayi ¢agindan bilgi ¢cagina tagimistir.

Sosyal medyaya giden bu siire¢ 1969 yilinda olusturulan Arpanet ile
baslamistir. Daha sonra 1971°de mikro islemci, 1976’da VHS videokaset
kaydi, Teletext, 1978’de Telefax, 1979 Walkman, 1980’de CNN (Cable
News Networks), 1981°de MTV (Miizik Televizyonu) ve IBM (kisisel
bilgisayar), 1982°de Audio Compact Disk, 1984’de Apple Macintosh bil-
gisayar, 1991°de World Wide Web (World Wide Web/diinya ¢apinda ag),
2004°te Facebook, 2005°te Youtube ve 2006’da Twitter olusturularak sos-
yal medya aglarmin temelleri atilmistir.

Sosyal medya, kelimelerin, duragan ve hareketli goriintiilerin, seslerin
yapimina, ortak ingasina ve yayilmasina imkan saglayarak teknolojiyi, te-
lekomiinikasyonu ve sosyal etkilesimi entegre eden internet ve mobil te-
melli araglar ve aletler olarak tanimlanmaktadir.?’

Sosyal medya, karsilikli iletisim, paylasimlarin her tiirlii elestiri ve yo-
rumlara ag¢ik olmasi, yeni fikirlere katki saglamasi gibi 6zellikleri sebebiyle
yeni yasam alani haline gelmistir. Bu alanin sanal olmasi sosyallesmekten
kacganlar1 cezbettigi gibi topluluklar iginde takdir edilmeyi, takip edilmeyi
isteyenler i¢in de ayr1 bir ¢ekim merkezi haline gelmistir.?®

2. Sosyal Medyanin Olumlu ve Olumsuz Yonleri

Cagimizda iletisimin sekli degismistir. Anlik paylasimlar sayesinde

25 Nihal Acar, Siyasi Eylemlerde Sosyal Medya Orgiitlenmesi: 15 Temmuz Darbe Giri-
simi ve Demokrasi Nobetleri (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi), 49.

% Akinct Vural, “Yeni Teknoloji ve Halkla iliskiler: Halkla iliskiler Alaninda Internet
Kullanimu Uzerine Bir Arastirma”, II. Ulusal Halkla Iliskiler Sempozyumu, 21. Yiizyil-
da Halkla lliskilerde Yeni Yonelimler, Sorunlar ve Coziimler, (Nisan 2006), 179-194.

27 Dabner, N. “Breaking Ground” in the Use of Social Media: A Case Study of a Uni-
versity Earthquake Response to Inform Educational Design with Facebook™, Internet
and Higher Education, 15/1 (2012) 69-78.

% M. Hazar, “Sosyal Medya Bagimlihgi-Bir Alan Caligmasi”, Iletisim Kuram ve
Arastirma Dergisi 32, (2011) 151-175; Lietsala, K. ve Sirkkunen, E. (2008). Social
Media: Introduction to The Tools And Processes of Participatory Economy, Finland:
Tampere University Press, 25.
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diinyanin herhangi bir yerinde meydana gelen bir olayin sadece orayla si-
mirl kalma ihtimali ortadan kalkmustir. Internetin saglamis oldugu sosyal
medya araglari sayesinde sanal alem diinyanin yeni nesil kamusal alani ha-
line gelmistir. Bu sebeple sosyal medyanin giindelik hayatin bir parcasi ha-
line gelmesi bir yana neredeyse vazgecilmezler listesinin baslarinda yerini
almistir. Sosyal medya araciligiyla insanlar, bilgi, goriis ve ilgi alanlarini
paylastiklar1 gibi sivil toplum kuruluslarinin ulagmakta zorlandiklar1 hedef
kitlelere ulagmalarini, kolay eyleme gegebilmelerini ve mesajlarini rahat
ve hizlica yayabilmelerini saglamaktadir.?’

Bu durum sosyal medyanin bir iletisim arac1 olmasindan daha &te etkile-
sim alan1 olma 6zelligini ortaya koymakta ve insanlar lizerinde bir kontrol
mekanizmasi kurma fonksiyonunu gostermektedir. Dolayisiyla, toplumlar
iizerinde kontrol gorevi listlenen din, aile, okul, mahalle ve arkadas unsur-
larina daha kitlesel bir ara¢ olarak sosyal medya aglar1 da eklenmis bulun-
maktadir. Bu aglar sayesinde kitleler ¢ok kolay yonlendirilebilmekte ve
¢ogu zaman mensup olduklar1 gruplarmn etkisinde kalarak hipnotize ola-
bilmektedirler.

Glinlimiizde internet ve sosyal medya bilgiye kolay, ucuz ve hizli ulas-
manin en rahat yoludur. Herhangi bir konu hakkinda bilgi almak, arastir-
ma yapmak isteyen veya bir {lirlin satin almak, begendigi markalarin yeni
tiriinlerini takip etmek isteyenler i¢in internet ve sosyal medyadan daha iyi
bir alternatif bulunmamaktadir. Eglence ihtiyacini gidermek isteyenler i¢in
de internet ve sosyal medya bir¢ok secenek sunmaktadir. Diger taraftan
igverenler igin ig¢i bulma, is arayanlar i¢in farkli sektorlerdeki is alanlarini
arastirma imkani sunmaktadir. Ogretmen, 6grenci ve bilimsel arastirma ya-
panlar i¢in e-kiitliphaneler, elektronik ortamda sunulan akademik dergi vb.
teknik hizmetler sayesinde egitimsel ve bilimsel materyal ve makalelere
ulagma ve istifade etme olanagi bulunmaktadir.*

Sosyal medya sayesinde internet, bilgi ortamindan daha ziyade sohbet
ortamina donligmils; insanlar arkadas ve akrabalari ile bu ortamda goriis-
meye, etkinliklerini paylasmaya, mesajlasmaya, giindemi ve gelismeleri
takip etmeye baslamislardir. Sosyal medya sadece bireysel kullanim igin
degil, kurumlar i¢in de 6nemli iletisim ve halkla iliskiler aract konumunda-
dir. Bununla birlikte, zaman zaman sosyal medyanin kurumlar i¢in olum-
suz sonuglar dogurdugu, negatif yorumlar sebebiyle isletmelerin zor du-
rumda kaldig: da ifade edilmesi gereken bir gergektir.’!

» Mustafa Caligkan, Yunus Mencik, “Degisen Diinyanin Yeni Yiizi: Sosyal Medya”,
Akademik Bakis Dergisi 50 (Temmuz Agustos 2015), 255.

30°S.S. Demir, ve M. Kozak, Tiiketici Davramslari, (Ankara: Detay Yaymcilik, 2013), 127.

31 Yavuz M.C. ve Haseki M.1. “Konaklama Isletmelerinde E-Pazarlama Uygulamalari:
E-Medya Araglar1 Temelinde Bir Model Onerisi”, Cag Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 9 (2012), 127.
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Diger taraftan insanlarin sosyal medyada kisa siireligine goriiniir kilin-
masi internette vakitlerini zayi etmelerine neden olmakta, bu esnada maruz
kaldiklar1 gayr-i ahlaki igerikteki siteler ve reklamlar yoluyla giinah olan
pek cok seyle tanistiklar1 gibi kurulan yanlis arkadagliklar yuvalarmn yikil-
masina da sebep olmaktadir. Ozellikle gengler gergek hayattan ve iligki-
lerden koparak sanal ortamda bir kimliksizlik sorunu ve sosyallesememe
tehlikesi ile karsi karsiya kalabilmektedir.*

3. Sosyal Medyada Kullanilan Dil

Yukarida goriildiigii gibi sosyal medya ofkelerin, sevinglerin, dvgiile-
rin, yergilerin, kirginlik ve kizgmliklarin agik ve sansiirsiiz ifade edildigi
mecralar haline gelmistir. Ifade dilinin cogu zaman bir yazarin makalesi,
bir karikatiiristin karikatiirli veya resimler, videolar oldugu goriilmektedir.

Dil, insanlarin duygu ve diisiincelerini aktarmada 6nemli bir aragtir. Ayni
zamanda dilin kiltiir ile ¢ok siki bir iliskisi vardir. Dil, kiiltiiriin en 6nemli
unsurlarindandir. Bu sebeple milletlerin kiiltiir zenginligi kullandiklari ke-
lime ve kavram zenginlikleri ile 6l¢iiliir.>* Internet ve sosyal medyada dil
deyince elbette sadece konusma dili olarak anlasilmamalidir. Mesaj iletme
bakimindan beden dili, resim, isaret, canli goriintii vs. bir anlatim dilidir.
Dolayisiyla sosyal medyada paylasilan sozler, resimler, videolar; bunlarin
her biri dil kapsaminda degerlendirilmelidir.

II. FIKIH-AHLAK EKSENINDE ILETiSiM iLKELERIi
1. Gecmiste Iletisim Ahlakina Hakim Olan ilkeler

Yukarida ifade edildigi gibi islam’mn geldigi cagda insanlar panayirlarda
siiri, hutbeyi iletigim araci olarak kullanmislardir. Bu araglarda iglenen te-
malar1 {i¢ baslik altinda toplamamiz miimkiindiir.

a. Miiriivvet

Miirtivvet, Arapgada ¢ = kokiinden erkeklik, efendilik anlamlarinda kulla-
nilan bir kelimedir.>* Miiriivvet kelimesi her ne kadar Islami dénemde “ahlaki
ve manevi meziyetler” anlami1 kazanmis olsa da Cahiliye devri edebiyatinda
kisinin bedent tstiinliiklerini ifade etmek tizere kullanildig: bilinmektedir.*

32 Caligkan-Mencik, Sosyal Medya, 265.

Ali Tiirkmen, Islam Iletisim Hukuku, (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1995), 202.

Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, “mr’e” md.; TAcii’l-‘ar@is, “mr’e” md.; ibn Kuteybe,
‘Uylnii’l-ahbar, 1/ 411-413.

Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (An-
kara: TDV Yayinlari, 1991), 32/814-817; Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild mekdri-
mi’s-seri’a, 143.

34
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Ozellikle cahiliye siirinde yigitlik, comertlik, soyluluk, adalet, akillilik,
komsuyu himaye etme, diiskiine yardim elini uzatma gibi erdemlerin yani
sira caize/hediye toplamak i¢in yazilan siirlerde savag ve silahlari, sarap ve
icki meclisleri, eglence ortamlar1 ayrintilariyla tasvir edilmistir.

Giiniimiiz iletisim araglarinin basinda gelen sosyal medyada bolgesel ve
kiiresel haberlerin kolayca, anlik takip edilmesinin yani1 sira kullanicilarin
maddi refahlarin1 gdsterecek, dviinmeye vesile olacak varliklarinin, alisg-
kanliklarinin hatta bedenlerinin teshir edilmesi iletisim aracinin degistigi-
nin fakat iletisim ahlakinin degismedigini gostermektedir.

b. Asabiyet

Asabiyet cahiliye toplumunda, kiginin baba tarafindan akrabalar ile
olan bagini ve herhangi bir tehlike veya saldirt durumunda birlikte karsi
koyma ruhunu ifade eden bir kavramdir.’¢ Burada vatan, tarih, kiiltiir, ge-
lenek ve gorenek gibi ortakliklara dayanan milliyet fikrinden daha ziyade
wrk birligine dayali kabileci bir anlayis bulunmaktadir. Kanun halinde uy-
gulanan bu anlayis dyle bagnazca uygulantyordu ki kabile mensuplarindan
birinin zulmii digerleri tarafindan korii koriine savunulur hale gelmisti.
Ciindeb b. Anber b. Temim’e isnat edilen siirde, “Ister zalim ister mazlum
olsun kardegine yardim et” diisiincesi kabile anlayis1 olarak yerlesmisti.’’
Asla® b. Abdullah’mn, “Kardesim bir topluluga kars1 haksizlik yapinca ben
ona yardim etmeyeceksem haksizliga ugrayinca da yardim etmem” sozii,
yine “Senin gercek kardesin seninle birlikte hareket eder; sen zalim olursan
o0 da seninle birlikte zalim olur”*® manasindaki siir hep bu anlayisin tiriinii
olarak soylenmistir.

Asabiyet, kabilelerden olusan Arap toplumunda bireysel ve toplumsal
sigortanin ad1 olmustu. Asabiyet bagi ile bir kabileye bagl olan himaye
altindaydi, bu bag1 kaybeden kisi her an biiyiik bir tehlike ile kars1 karsiya
kalabilirdi. Bu yiizden asabiyet bagi siirlerde daima 6viilen bir rabitaydi.

Glinlimiizde benzer bir yaklagimi internet ve sosyal mecralarda gérmek-
teyiz. Aidiyet baglar1 olan 1rk, milliyet, din, mezhep, tarikat, kuliip, parti
veya herhangi bir gruba mensubiyet 6vgii sebebi sayilirken digerlerinin ye-
rilmesi hatta agagilanmasi sosyal medyada sik¢a rastlanilan durumlardan-

36 Mustafa Cagirict, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yaylari, 1991), 3/453-455.

37 Kabile kiiltiiriinde yaygin olan bu séze gére kabilenden olan ister mazlum ister zalim
olsun yardim edilmelidir. Bu s6zii Hz. Peygamber tekrar edince sahabeleri sagirmis
“Ya Rasulallah mazluma yardimi anladik ama zalime yardim nasil olur? Sorusunu
sorma ihtiyacit duymuslar. Hz. Peygamber bu soruya “Zalime yardim onu zulmiin-
den alikoymakla olur” diyerek yeni bir bakis agis1 getirmistir. Buhari, “Ikrah”, 89;
Darimi, “Rikak”, 3/812, Mektebe-i Samile, https://al-maktaba.org/book/33769/3884
(Erisim 22 Nisan 2020).

3% Lutfi Abdulvehhab, Kitabu’l-arab fi’l-‘usuri’l-kadime, (Beyrut: Daru’l-marife, ), 180.
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dir. Insanin mensup oldugu milleti sevmesi veya aidiyet bag ile baglandig1
bir yeri korumasi bir dereceye kadar kabul edilmekle beraber, bunun ada-
letten ve hakkaniyetten uzaklastiracak sekilde yapilmasi kor bir asabiyetin
gostergesidir. Ayrica mensup olunan cemaat veya tarikat tizerinden nesnel
kimlikler olusturulup bu kimliklerin yiiceltilmesi, digerlerinin diglanmasi
veya bu kimlikler iizerinden bir rekabet ortaminin olusturulmasi, ugruna
bir araya gelinen dinin ruhuna aykir1 bir davranis olmaktadir. Ciinkii Is-
lam dini, Allah ve resuliine itaati emreden, ¢ekismenin giicii zayiflatacagini
tembih eden,* hep birlikte Kur’an’a sarilmanin 6nemini anlatan,* dinde
boliinmenin*' peygamberin getirdigi mesajla bagdasmadigini her firsatta
dile getiren bir dindir.

c. Hiirriyet

Hiirriyet kelimesi yaygin olarak “soylu, serefli, segkin, iyi”** anlamlarin-

da kullanilmakla birlikte 6zellikle Farabi’de eylemlerin insana saglayacagi
hazlara kapilmadan iyi ile kotii arasinda fark gozeterek iyi olant se¢gme ye-
tenegi olarak tanimlanmasi dikkat ¢ekicidir.*® Farabi’nin hiirriyet ile ilgili
“fertlerin istek ve arzularmi gergeklestirme 6zgiirliigli” seklinde yaptig: ta-
mim konumuz agisindan ayr1 bir 6nemi haizdir.* Ona gore yonetim felse-
fesinde erdemli devletin karsisina konulan cemai devletin (halk yonetimi)
temel 6zelligi bireylerin s6z ve davraniglarinda istedikleri gibi hiir olmala-
ridir. Boyle bir yonetimde ¢esitli haz ve tutku arayislarinin ortaya ¢ikmasi
kagimilmazdir. Meselenin en kritik boyutu ise halkin ilkesiz ve gorgiisiiz bir
sekilde istediklerini elde etmede yonetim {izerinde baski kurmasidir.*

Gergekte hiirriyet, baskasinin hakkini ihlal etmeksizin bireyin istedigini
yapmasi olarak tanimlandigi takdirde hak kavrami ile yan yana zikredil-
mesi herhangi bir olumsuzluga sebep olmayacaktir. Nitekim giiniimiizde
uluslararasi hukukta temel hak ve hiirriyetler en fazla tartisilan ve tizerinde
durulan mevzulardan birisidir.

Cahiliye toplumunda ilkel bir hiirriyet anlayis1 vardi. Araplar her tiirlii
otoriteye baskaldirirlardi. Onun i¢in merkezi otorite yoktu, soylular biitiin
hak ve yetkileri ellerinde bulundururlar, efendiler kélelerine istedikleri gibi

¥ el-Enfal, 8/46.

4 Al-i Imran, 2/103.

4 el-Enfal, 8/159; Ram, 30/39.

# Mustafa Cagiric1, “Hiirriyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 18/502-505.

4 Ebu Nasr el-Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 133.

# Ebu Nasr el-Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, thk. Fuad Abdu’l-mun’im, (IskendeF
riyye: Sebabu’l-camia), 58.

4 Farabi, es-Siyasetii'l-medeniyye, 69-72.
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davranma hak ve hiirriyetine sahiptiler.*

Ayn1 hiirriyeti siirde de gorliyoruz. Cahiliye donemi siirlerinin konusu
kadin, agk, sarap, asagilama ve oviinme yollartydi. Bu ise gayri mesru ilis-
kilerin, yiiz kizartic1 adetlerin ve son derece ¢irkin nikah ¢esitlerinin ortaya
ctkmasima yol agmustir. Siirlerde fuhsa 6zendirici ifadelere yer verilmesi
zinay1 ve fuhus ticaretini artirmistir. Araplarda kiz ¢ocugu diinyaya gel-
diginde yiizlerini eksitmelerinin bir sebebi de buydu yani ilerde kotii yola
diiser ve ailemizi lekeler endisesi.*’

d. Degerlendirme

Gegmiste kullanilan iletisim araglari ile giintimiizdeki iletigsim araclari,
kullandiklar1 dil ve isledikleri temalar agisindan birbirine benzemektedir. Gii-
niimiizde 6zellikle sosyal medyada kullanicilarin 6viinmeyi gerektiren husus-
lardan bindikleri arabay1, oturduklar evi, giydikleri elbiseyi, yediklerini, i¢-
tiklerini, 6zel giinlerini paylagsmalar1 bunun 6rnekleridir. Ayn1 zamanda kendi
millet ve toplumlarini 6ven, diger millet ve toplumlari yeren paylasimlar veya
kendi grup ve klanindan olmayanlara hakaret igerikli mesajlar gonderilmesi
asabiyet duygusunun hala yasadigini gostermektedir. Ayni sekilde insanlarin
gizli halleri/mahremiyetlerinin ifsa edilmesi buraya ilave edilebilir.

Glinlimiizde sosyal medya siirekli yeni uygulamalar ile gelismekte, kul-
lanicilar g1 gibi biiyiimektedir. Kisa vadede iletisim araglarini engellemek
veya kontrol altina almak miimkiin gdziikmemektedir. Bununla birlikte in-
sanlar1 6zellikle gengleri sosyal medya konusunda bilgilendirerek, onlara
iletisim ahlakini, sosyal medyay1 kullanma adabini 6greterek, onlar1 sosyal
medyanin kontrolsiiz bilgi kirliliginden ve zararlarindan koruyabiliriz.

2. Tletisim Ahlakina Hikim Olmas1 Gereken Tlkeler

Glinlimiiz iletisim ahlakinin kaynaginda akil ve toplum, temelinde ise
menfaat bulunmaktadir. Din dogmatik kabul edildigi ve din kaynakli bir
medya ahlakinin 6zgiirliigii kisitlayacag diistiniildiigii icin reddedilmekte-
dir. Halbuki menfaat ahlakinin esas alindig1 yerde ahlakin amag degil ara¢
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla medya araglarmin amaci
daha ¢ok seyirciye veya takipg¢iye ulagsmak, daha ¢ok reklam yaymlamak
ve daha ¢ok para kazanmaktir.

Islam’m iletisim ahlakmin kaynaginda vicdanin sesine kulak vermek,
topluma kars1 sorumluluk bilinci tagimak, temelinde ise Allah korkusu ve

4 Ali Abdu’l-Wahid Wafi, “Islamiyete Gére Kolelik”, cev. Kemal Isik, Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (Ankara): 207-212; Hamza Aktan, “Hz. Peygamber
Déneminde Kélelik Olgusu ve Insan Ozgiirliigiine Kur’ani Yaklasim”, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (Ankara), 61.

47 Feriha Ozmen, “Dénemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliyye Araplarinda Ahlak”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 1/3 (2012), 314.
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ahiret inanc1 olmalidir. Cilinkii vicdan ve toplum tek basina yaptirim giicii-

ne sahip degildir. Her ikisi de ancak Allah inanci ve dhiret bilinci sayesinde

fonksiyonlarini icra edecektir. Zira insanlar1 iyilik yapmaya veya kotiiliik-

ten uzak durmaya iten asil sebep, Allah inanci ve yaptiklarinin tam ve ek-

siksiz olarak mutlaka karsiligin1 géreceklerine inandiklar: ahiret bilincidir.
Ideal iletisim ilkeleri su maddelerden olusabilir:

a. Samimiyet

Samimiyet, ictenlik, bildiginden, inandigindan ve oldugundan bagka
tiirli goériinmemeye veya gostermemeye ¢alismaktir. Samimiyetin olugma-
s1 iyi niyete baglidir. Niyet davranislarin degerini belirler. Akseki’nin “/n-
sanin kyymet-i ahlakiyyeyi, a ‘mal-i zahiresinden ziyade niyeti iledir. Hiisn-i
niyete iktiran etmeyen ef al, kiymet-i ahldkiyyeyi hdiz degildir.”*® sdzliniin
mubhtevasi yerinde bir tespittir. Niyet iyi olursa samimiyete doniisiir, aksi
halde riya ortaya ¢ikabilir. Nitekim sosyal medya reklam ve gosterigin 6n
planda olmasi hasebiyle bu duruma miisait bir ortamdir. Bu ortamda ha-
kikat yerine imaja, 6z yerine kabuga, i¢ giizellik yerine dig goriiniise daha
fazla deger verilmektedir. Ciinkii sosyal medya yapayligin ve gosterigin
hakim oldugu bir diinyadir. Orada sahicilik ve tabilik yerine sunilik ve yap-
maciklik vardir. ¥ Bu noktada samimiyet 6nem kazanmaktadir.

Samimiyet, insanda belli bir bilincin olugmasi demektir. Burada sami-
miyetten kastedilen kisinin i¢inde yagadigi topluma ve o toplumun deger-
lerine baglilik bilincidir. Bu anlamda sosyal medyada samimiyet erdeminin
sergilenmesi ¢ok zordur. Ciinkii sosyal medya belli bir toplumun degil tiim
diinyada yasayan toplumlarin bulustugu bir platformdur. Bu platformda
dolasanin sergileyecegi biling, topluluklarin olugturdugu kalabaliklar ara-
sinda kaybolmadan veya bireysellesmeden mensup oldugu kiiltiir ve me-
deniyetin degerlerine sirt gevirmeden hareket edebilmektir. Bu ¢ercevede
samimiyet, insanlara hakaret igeren, imrendiren, 6zendiren paylagimlarda
bulunmamay1 gerektirir. Yine samimiyet, sahislara, gruplara, kliklere, top-
luluklara hakaret etmemeyi salik verir.

b. Hakkaniyet

Hakkaniyet, hakka uygunluk, bireylerin haklarmin ve dzgiirliiklerinin
korunmasi, layik ve uygun olani yapmaktir.*® Hakkaniyet kelimesinin tii-
redigi hak, gercege uygun olan dogrudur. Ancak her dogru, hak olarak ad-
landirilmamaktadir. Ciinkii dogru, olaylarin ger¢ekligi iken; hak, olgularin

“ Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak dersleri, (Istanbul: 1968), 92.

¥ Mehmet Gormez, Kiiresel Diinyada Din, Diyanet ve Medeniyet, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari), 163.

50 {bn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 10/ 51; Zebidi, Tdacu I-ariis, 25/ 170.
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gercgekligidir. Olaylarin ger¢ekliginde birden ¢ok dogru olabilir, ama olgu-
larin gergekliginde hak yalnizca bir tane olur. Ornegin yagmurun 1slatmasi
veya giinesin 1sitmasi olgudur ve haktir, yagmur altinda ve glinesli havada
semsiye kullanmak olaydir ve dogrudur.’'

Hakkaniyetin adalet ile yakin iliskisi vardir. Adalet, bigimsel ve dagi-
tic1 olarak iki sekilde anlasilmalidir. Bigimsel adalete gore bireysel hak
ve Ozglirliikler herkese esit dagitilmalidir. Dagitici veya diger ifadesiyle
paylasimci adalet, ehliyet ve liyakate gore bireyleri farklilagtiran adalettir.
Bu adalet tiirtinde, sorumluluklar1 esit olmadigi igin bireylerin paylasimda
esit olmalar da diistiniilemez. Bununla birlikte paylasimei adalette sosyal
ve ekonomik esitsizlikler toplumdaki en az avantajli olanlarin durumlar
dikkate alinarak yapilandirilmalidir.>

Haklarin zayi edilmesi adaletin bozulmasina neden olur. Ciinkii adalet,
bir arada yasayan bireylerin karsilikli olarak birbirlerinin haklarina riayet
etmeleriyle gergeklesir. Ancak adaletin uygulanmadigi yerde devlet devre-
ye girerek adaletin tesisi i¢in gerekli adimlart atar, onlemleri alir. Devletin
miidahale edemedigi veya yeterli miidahaleyi yapamadig: alanda vicdani
bir deger olan hakkaniyet devreye girmelidir.* Iste sosyal medya boyle bir
alandir. Bu sebeple iletisim ahlaki i¢in hakkaniyet ilkesi cok 6nemlidir.

Hak, olgu ve yargi baglaminda ele alindiginda hiikkmiin bir yansimasi
veya sonucudur. Usul ve furu’ kitaplarinda hakkin en kapsamli tasnifi Al-
lah ve kul hakki seklinde yapilanmidir. Allah hakki, kimseye 6zel olmadan
kamuyu ilgilendiren maslahatlar olarak tanimlanirken; kul hakki, bireye
0zel maslahat alan1 olarak tanimlanabilir. Mesela zinanin dogurdugu neslin
bozulmasi, genel olarak insanligin gelecegini ilgilendirdigi i¢in zina fiilini
isleyenin cezasi fikih usulii ilminde hitkmiin mevzuu olan fiiller a¢isindan
Allah hakki olarak degerlendirilirken; bagkasina ait malin ¢alinmast bireyi
ilgilendirdigi i¢in hirsizlik fiilinin cezas1 kul hakki baglaminda degerlen-
dirilmistir. Bu haklarin bilinmesi iletisim araglarin1 kullananlarin kamu
diizenini bozacak paylasimlarina engel olma ve yapanlar1 dava ederek di-
gerlerini koruma agisindan énem arz etmektedir.>*

3. Fikih-Ahlak Eksenli iletisim ilkeleri

Ebl Hanife tarafindan fikih, kisinin lehine ve aleyhine olanlar1 bilmesi

51 Nitekim semsiye kelimesi sems yani giines kelimesinden gelmektedir. Bkz. Ciircani, Mu-
cemu t-Tarifat, thk. Muhammed Siddik Mingavi, ngr. Daru’l-Faile, (Kahire: 2004), 79.

52 Hiiseyin Maraz, “Otekilestirisi Orgiitlenmenin Tehdit Olarak Gordiigii Dort Ahlaki
Deger: Adalet-Hakkaniyet ve Liyakat”, Inonii Universitesi Uluslararasi Sosyal
Bilimler Dergisi 6/2 (2017), 148.

53 Maraz, “Adalet-Hakkaniyet ve Liyakat”, 150.

54 Hasan Hacak, Isldam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi, (Is-
tanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 34.
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olarak tamimlanmistir.®® Giiniimiiz tabiriyle sdylenecek olursa fikih, bire-
yin hak ve sorumluluklarini bilmesidir. Aslinda fikih, din ile hayat arasin-
da bag kurmak, dinin hayata tasginmasini saglamaktir. Islam kendi sistemi
icinde ibadet, ahlak, hesaba ¢ekilme suuru ile terbiye edilmis bir toplum
olusturmay1 amaglamaktadir. Bunu yaparken ahiret korkusu ve inanci zayif
kimseleri suctan vazgegirmek icin etkili bir ceza sistemi ortaya koyarak
onun caydiriciligindan da yararlanmaktadir.’® Bununla birlikte giiniimiiz-
de salt iman, bireyleri ibadet ve ahlaka yonlendirmede yetersiz kalmak-
tadir.”” O agidan iman, ibadet ve ahlak arasindaki bagin gii¢lendirilmesi
ihmal edilmemesi gereken bir konudur. Bu noktada fikha 6nemli bir gorev
diismektedir. Bu ise iman sahibi olanlara ahlaki davranisin, sadece ibadet
olarak tanimlanan amellerde degil insanin var oldugu ve rol aldigi her yer-
de olmasi gerektigini 6gretmesidir. Bu yerlerden birisi de iletisim araglari
ve sanal platformlardir.

Fikih ilkeleri ile ahlak kurallart birbirini koruyan ve destekleyen norm-
lardir. Hirsizlik yapanin cezalandirilmasi fikhin geregi olmasinin yani sira
baskasinin miilkiyet hakkina sayg1 gosterilmesini ortaya koyan ahlaki bir
hiikiimdiir.® Ancak bazi davranislar vardir ki fikhi cezasi bulunmamakta-
dir. Ornegin yalan konusmanin cezasi vicdani veya uhrevidir. Sokakta kal-
mig birisine yardim etmek de ayn1 kategoride degerlendirilecek meseledir.
Yine borcun talep edilmesi fikhi acidan dogru olmakla beraber, istismar
etmeyen zorda kalmis borgluya miihlet tanimak® dinin tavsiye ettigi ahlaki
bir davranistir. Bu noktada iletisim fikhinin ahlakin temel ilkelerinden ayri
olarak ele alinmasinin zorlugu bir tarafa dinin nasihatleri dogrultusunda
ahlak ilkeleri ile birlikte iglenmesi zorunlulugunun bulundugu anlasilmak-
tadir. Ozellikle iletisim ahlak1 baglaminda Ebii Hanife’den yapilan “ima-
nin kaynagi kalptir, uzantilar ise tim organlardir” alintis1 ¢ok anlamlidir.*
Yine “Tartilmak iizere ahirette teraziye konulan amellerin en agir giizel

55 Buhari, Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfu 'I-esrdr an Usiil-i Fah-
ri’l-Islam el-Bezdevi, 1/5; Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz, Mir dtii l-usil
serh-i Mirkati’l-vusil ild [Imi’l-usil, (Istanbul: ts.) 15- 16; (Biiyiik) Ali Haydar Ef.
Usiil-i Fikih Dersleri, (Istanbul ts.) 9; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen yaymevi, 1985), 1/14;

56 Abdullah Colak, Isiam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Delilleri, (Istanbul: y.y.
2018), 45.

57 Ayten Erol, “Fikhi Bakis A¢istyla Ahlaki Degerlerin Kazandirilmasi”, Kirikkale Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (Temmuz 2016), 231. (Erdogan, Mehmet, Va-
hiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet, (Istanbul 2001), s. 278; Colak, Abdullah, Islam
Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Delilleri, (Istanbul: 2018), 45.

58 Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1987),
1/39.

% el-Bakara, 2/280.

0 Ahmet Yaman, “Fikth-Ahlak fliskisi”, Usul Islam Arastirmalart, 9/9, 88-118.
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ahlaktir. Zira giizel ahlak sahibi, bu 6zelligi sayesinde orug tutan ve namaz
kilanlarin derecesine mutlaka ulasir.”®' hadisi amel-ahlak iliskisinin one-
mini vurgulayan delillerdendir.

a. Bilgiyi paylasanin (iletici-verici-kaynak) riayet etmesi gereken
temel ilkeler®’

(1) Mahremiyet

Mahremiyet, “gizlilik, baskalar1 tarafindan goriilmesi, bilinmesi ve du-
yulmasi istenmeyen seyler” demektir.®® Mahremiyet kavrami, Islam fik-
hinda kan hisimlig1 sebebiyle nikdhin haram olmasi anlaminda aile hu-
kukunda kullanilan bir kavramdir.** Giiniimiiz hukukunda mahremiyet ile
kast edilen bireyin digerleri ile iletisime gecme kararinin yalniz kendisine
ait olmasi, izni ve iradesi olmadan 6zel alaninin ihlal edilmemesi ve ki-
sisel saygmliginin ¢ignenmemesidir.  Bizim de burada mahremiyet ile
kast ettigimiz bu anlamdir. Bu tanimdan hareket edecek olursak her bire-
yin kendine mahsus 6zel alan1 vardir. Bu alan saygindir, saygi duyulmasi
icap eder. Burada mesele bu alanin sinirlar1 ve bu sinirlarin kim tarafindan
belirlendigidir. Islam fikhinda bu sinirlar1 belirleyen Sari¢ iken® giiniimiiz
hukukunda sahsin kendisidir.®’

Giiniimiiz diinyasinda bu anlamda mahremiyet anlayiginda degisikligin
meydana geldigini goriiyoruz. Ozellikle sosyal mecralarda bir mahremiyet
anlayisindan bahsetmek bile miimkiin degildir.

Mahremiyet kavram, ortiinmesi gereken yerleri bir biitlin halinde ifa-
de eden beden mahremiyetini ifade ettigi gibi, insanlarin baskalar: tara-
findan goriilmesini istemedigi mekanlar anlamida mesken mahremiyeti

" Ebti Davad, “Edeb” 7; Tirmizi, “Birr” 61-62; Muvatta, “Husnii’l-Huluk” 6; Miisned,
6/442.

62 fletisimin unsurlari icin bk. Tiirkmen, Islam Iletisim Hukuku, 213-.

63 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Kubbealt: Liigati), (Istanbul: Kubbealt:
Nesriyat, 2005) 2/1907.

 Bilmen, Istildhdt, 2/8; Abdullah Kahraman, “Mahremiyetin Tanimi ve Sinir1”, Din
Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal
v.dgr. (Samsun: Ordu {lahiyat Vakfi Yayni, 2015), 1/33

65 Selahattin Bagdatli, Hukuk sozliigii, 291°den nakleden Ulfet Gorgiilii, Din Isleri Yiik-
sek Kuruluna Gelen Sorular Baglaminda Mahremiyet Algilari”, Ordu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilar: Sempoz-
yumu, (Ordu: 27-29 Mart 2015): 113; Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakk: ve Sos-
yo-Kiiltiirel Gelisimi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 58/1 (2003), 182-187.

% Bk. Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsit
(Beyrut: Daru’l Marife, 1993), 10/148-152.

67 Niliifer Sena Calik, Beden, “Mesken ve Bilgi Mahremiyeti A¢isindan Sosyal Med-
yadaki Tasarruflarin Fkhi Ac¢idan Degerlendirilmesi”, Turkish Academic Reserarch
Review, 3/1, 31.
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ve bagkalarinin vakif olmasini istemedikleri bilgi mahremiyetini de ifa-
de eder. Sosyal medyada tiim bu mahremiyetlere karst umursamaz bir
tavir icine girilmesi dikkat ¢ekmektedir. Yine insandaki merak duygusu
Kur’an’da “tecessiis”®® diye adlandirilan bagkalarinin gizli kalmasini iste-
digi durumlar arastirmaya itmektedir. Kur’an’in bu konudaki tavr1 gayet
aciktir: “Birbirinizin gizli yonlerini arastirmayin ve arkanizdan birbirinizi
cekistirmeye kalkigsmayin! Aranizdan, hi¢ 6lmiis kardesinin etini yemek
isteyen kimse gikar m1? Hayrr, siz ondan igrenirsiniz. Oyleyse Allah’tan
sakinin!”® Hz. Peygamber bu dyetin izah1 sadedinde sdyle buyurmustur:
“Diinyada bir kulun hatasini 6rten kimsenin, Allah da kiyamet giiniinde
giinahlarini 6rtbas eder.””°

Internet ve sosyal medyada en ¢ok ihlal edilen ilkelerden birisi de kusur
aragtirma, yazismalari takip etme ve boylece bilgi mahremiyetini ¢igne-
medir. Halbuki Allah (c.c.) “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme!
Cilnkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur””' buyurarak
bu konuda uyarmaktadir.

Ticari amagla internet ve sosyal medya agan firmalarin pazarlama stra-
tejileri geregi okunan gazete, kdse yazari veya bir makale, satin alinan bir
iiriin veya kurulan arkadagliklar dahil olmak iizere sanal ortamlardaki ha-
reketliligi takip ederek arsivlemeleri emege saygisizlik ve telif haklarimni
ihlal oldugu gibi mahremiyete halel getirmektedir. Arsivlenen bu bilgiler
daha sonra ya firma tarafindan kullanilmakta ya da baska bir firmaya sa-
tilmaktadir.” Yine dijital ortamda faaliyet gosteren bazi siteler bir yazarin
yeni yayinlanan bir kitabini heniiz yazarinin eline ulasmadan, yazarin ve
yayincinin iznini almadan internet ortaminda paylasmalari telif hakkini ve
kul hakkini ihlal olarak degerlendirilmektedir.

Sosyal medya kullanicilart iletisimde aktif olduklar1 zaman normal ha-
yatlarinda davrandiklarindan farkli bir ruh haline biiriinebiliyor ve farklh
davranabiliyorlar. Halbuki normal hayatta sahip olunan sorumluluklar ve
uyulmasi gereken kurallar sanal hayatta da gecerlidir. Kur’an ayetlerinin
uyarilar1 tim hayati kapsamaktadir. Sanal ortamlar da bu hayatin bir parca-
sidir. Dolayistyla “Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan do-
lay1 kulaklari, gozleri ve derileri onlarin aleyhine sahitlik eder””® ayetinin
uyarist sadece gercek alemi degil sanal alemi de ilgilendirmektedir.

68 Mustafa Cagrici, “Tecessiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 40/246.

% el-Hucurat, 49/12.

7 Miislim, “Birr” 72; EbQ Davad, “Edeb” 38; Tirmizi, “Huddd” 3.

T el-fsra, 17/36.

2 M. Rasit Akpinar, “Islam Hukukunda Yeni Bir Alan: Sosyal Medya Fikh1”, Din ve
Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 39, (Istanbul: 2019), 24-27.

73 Fussilet, 41/20.
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(2) Davet

Davet, ¢agirmak,’ dua etmek,” yardim istemek,”® sormak,”” gibi anlam-
lara gelmektedir. insan, goriintiisiinde, sdzleri, kararlari ve davranislarinda
her an bir davet temsilcisidir. Bu ¢agr1 yasadig1 ¢evrede ve iletisim halin-
de oldugu insanlar ile daha dar bir ¢ercevede kalirken, internete ve sosyal
medyaya diistiigiinde genislemektedir. Aslinda bu, kargilikli iletisimin ve
etkilesimin lokalden daha kiiresel boyuta tasinmasidir. Herkesi goren ve
herkes tarafindan goriilen bir konumdan, goriinmeden herkesi géren ve
gormeden herkesin gordiigi kisi olma durumuna gegistir.”®

Yani insanin goren ve goriinen olma algisinda bir paradigma degisikli-
&i meydana gelmistir.”” Bu durumu, davet bilinci ile “Emri bi’l-ma’raf ve
nehyi ani’l-miinker /iyiligi emretmek kotiligl engellemek” ilkesini hayata
gecirmek icin bir firsata doniistiirmek sosyal medyay1 kullananlarin irade-
sindedir. Boylece Allah’1n (c.c.) asagidaki ayetlerinde bahsettigi topluluk-
tan bir fert olma firsat1 da yakalanmis olur:

“Iginizden hayra gagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk
bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.””*

“Miiminlerin erkekleri de kadinlar1 da birbirlerinin velileridir; iyiligi
tesvik eder, kotiilikkten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekat verirler, Allah ve
resuliine itaat ederler. Iste onlar1 Allah merhametiyle kusatacaktir. Kusku-
suz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.”®!

b. Iletinin (mesaj) ilkeleri

Bir mesajin giivenilir ve etkileyici olmasi i¢in belli sartlar1 tasimasi gere-
kir. Bu sartlar “sidk/giivenilir olmas1” ve “hikmet” icermesi ile miimkiindiir.

(1) Sidk

Sidk; hakikati konugmak, gercegi sdylemek, dogru, diiriist ve giivenilir
olmak, dogrulamak, tamamen uymak, soziine sadakat géstermek®? anlam-
larina gelir. Hz. Peygamber sidki, kisinin yaptiklarindan huzur ve siikin

4 el-Enfal, 7/24.

s el-Isra, 17/110.

7% Yhnus, 10/12.

" el-Bakara, 2/68, 69, 70.

8 Mustafa Dervig Dereli, “Gozetim toplumunda Sosyal Medya ve Mahremiyetin D6-
niisimii”, Ordu Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda
Mahremiyet Algilart Sempozyumu, (Ordu: 27-29 Mart 2015), 553.

" Huriye Marti, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Beden ve Mahremiyeti”, Marife, 2
(2009), 11.

0 Al-i Imran, 2/104

81 et-Tevbe, 9/71

82 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 5/56- 57.
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duymasi, siiphe iginde olmamasi®® diye tanimlamistir. Dolayisiyla dogru
olanin paylasilmasi, dogrulugundan siiphe duyulanin paylasilmamasi gere-
kir. Nitekim Cenab-1 Hak bu hususta miiminleri “Hakkinda bilgin olmayan
seyin ardina diisme! Ciinkil kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi ondan so-
rumludur.” 3 geklinde uyarmaktadir.

Kur’an’da sidk kavrami “kizb/yalan”® ve “nifak/iki yiizliiliik*¢ kelime-
leriyle zit anlamda kullanilmigtir. Bununla birlikte adalet, hakkaniyet®’ ve
istikamet kelimeleri ile es anlamlarda kullanildig: yerler de olmustur. * Bu
anlamlarin birlikte bulundugu ayette Hz. Peygamber ve ona tabi olanlara
verilen mesaj gayet agik bir sekilde soyle ifade edilmektedir.

“Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol! Beraberindeki tévbe edenler
de dosdogru olsunlar! Hak ve adalet 6l¢iilerini asmayin! Siiphesiz O, yap-
tiklarmizi hakkiyla goriir.”®

Kullanicilar sosyal medyanin herhangi bir agma baglanmak istedik-
lerinde oraya kayitlarini yapmalart istenmektedir. Kayit yaparken dogru
olmayan bilgi verebilir, bagkasina ait fotograf paylasabilir, boylece diger
kullanicilart aldatabilirler. Oysa bilgilendirmede yalana bagvurmak, kabul
sartlarma aykir1 davranarak soziinde durmamak veya kendisine emanet
edilene ihanet etmek Hz. Peygamber’in hadislerinde nifak alameti olarak
tanimlanmustir.”

Sosyal medyada yalan, yanlis veya yaniltict paylasimlarda bulunmak Is-
lam’in ¢ok 6nem verdigi “sidk” ilkesiyle bagdasmaz.’' Dolayisiyla, kisiler
veya kurumlar hakkinda hilaf-1 hakikat beyanda bulunmak ve bu beyani
internet ve sosyal medya yoluyla yaymak yalan haber olarak degerlendiri-
lir. Yalan, Allah’a ortak kogmaktan (sirk) sonra en biiyiik giinahtir. Yalan,
hadislerde nifak alametlerinden biri olarak sayilmaktadir.”? Yalan, hakki
batil, batili hak gosteren, toplumlar ve devletler igin tehdit olusturan biiyiik
bir tehlikedir.

8 Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, 1/200.

84 el-Isra, 17/36

8 Ysuf, 12/26-27.

8 et-Tevbe, 9/43.

87 el-En’am, 6/152.

Ismail Karagdz, “Kur’an’da Sidk Kavrami ve Sadik Insan”, Diyanet IImi Dergi 37/1,

(Ankara: 2001), 109.

8 Had, 11/12.

% Miislim, “iman”, 106; el-Bakara, 2/8; el-Bakara 2/14; en-Nisa 4/142; el-Enfal 8/62.

9 Mehmet Emin Ozafsar, “Islam’da Haber Konsepti ve Iletisim Ahlaki1”, (Kutlu Do-
gum: 2007), 164.

%2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/314. Mektebe-i Samile, Erisim 27 Nisan 2020. EbQ
Hureyre’den rivayet edilen hadiste “0la o) 13] 5 «lal ae 513 5 S aa 13] 1306 Gl 4/
Miinafigin alameti igtiir: yalan konusur, s6ziinde durmaz, emanete ihanet eder.” buyu-
rulmustur.



544 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

(2) Hikmet

Hikmet, engellemek anlaminda “~Sa” kokiinden tiiremistir. Ciircani (6.
816/1413), hikmeti, gercege uygun, faydasiz ve gereksiz laftan korunmus
makul sz olarak tanimlar.”® Hikmetin, bir seyin saglamlastirilmasi, kuv-
vetli s6z gibi anlamlar1 da vardir.* Ragib el-Isfehani hikmeti, esyay1 ilmin
dogrusu ile kesfetmek, her seyi yerli yerine koymak, teoride ve pratikte
hakikati bulmaktir, diye tanimlamistir.”> Hikmet, Gazzali (6. 505/1111)%
perspektifinde dnemli konularda en uygun ve faydali olam1 ¢gikartmak, ka-
risik ve tartigmali goriislerin arasindan dogruyu bulmak, olumlu sonuglara
gotiirecek sebeplere siiratle vakif olmak, delilleri incelemeden tecriibeye
ve gozleme bagl olarak sahih bilgiyi tahmin etmek olarak anlatilmaktadir.””

Hikmet ile marifetin ayn1 anlamda kullanildigi veya i¢ i¢e bulundugu yer-
ler vardir. SOyle ki, insanin lehine ve aleyhine olanlar1 bilmesi ve ona gore
davranmasi, nefsine hakim olmasi ve diislincelerini kontrol altina almasi
marifet ilmi i¢erisinde agiklanirken hikmetin bilgi boyutu anlatilmis olur.”®

Hikmetin evrensel oldugunu sdyleyenler, bilginin kimden geldiginden zi-
yade sOylenen sdze veya paylasilana vurgu yaparlar. Kur’an’da iletinin/me-
sajin bu yoniine dikkat ¢eken su dyet bunu en giizel sekilde ortaya koymakta-
dir: “Onlar ki, sézii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. Iste onlar Allah’m
kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar sagduyu sahipleridir.”

Hz. Peygamberin hadislerinde hikmete 6zel yer verilmistir. “Hikmetin
yayildigi meclis ne giizeldir. Ondan rahmet beklenir”!? “Kardesine verece-
gin hikmet soziinden daha {stiin bir hediye yoktur.”!”! hadisleri bunlardan
birkagidir.

Sebebine bakarak hikmete bilgi, sonucuna bakarak giizel davranig di-
yenler,'? bireysel ve toplumsal hayati yonlendirme yoniine dikkat gekmek
istemiglerdir. Hikmete dayali bilgide ve hikmetli davranista, bireylerin 1rk
ve milletlerine, inang, ideoloji ve temayiillerine, kilik ve kiyafetlerine ba-
kilmadan; ahlak ve erdemlerin esas alindig1 degerler sisteminin 6n plana

% Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat, Hikmet maddesi.

% Mecduddin Muhammed b. Yak(b Fir(izabadi, el-Kamusu’l-muhit, 1414-1415.

% Seyyid Serif Ciircani, 7a 'rifdt, Hikmet maddesi.

% Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Mizdnii’l-amel, thk. Sileyman
Denya, (Misir: Daru’l-Marife, 1964), 264-287.

97 Yaman, “Fikih-Ahlak iliskisi”, 109.

% Ebu Hizam Enver Fuat, Mu cemu mustalahdti s-sifiyye, 77.

% ez-Ziimer 39/18.

10 Darimi, Stinen, Mukaddime, 28.

101 fbn Mace, “Ziihd”, 15; Tirmizi, “Ilim”, 19.

12 Siileyman Uludag, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, (Ankara: TDV yaymlari
1997): 8.
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¢ikarildigi bir anlayis ve yaklasim gelistirilir.'” Bu ¢ergevede sosyal med-
yada yer alan iletilerde daima hikmet merkezli paylasimlar yapmaya 6zen
gosterilmesi gerekir.

Meseleye Islam fikhi agisindan yaklasildiginda hikmet, dzellikle fikih
usulil kitaplarinda hiikiim koyanin gerg¢eklesmesini istedigi bir maslahat/
fayda veya gerceklesmesini istemedigi bir mefsedet/zarar olarak tanimla-
nir. Fikih usuliinde hikmete yakinligi ile bilinen illet ve sebep kavramlari,
hiikmiin alameti, konulus gayesi olarak goriiliirken, hikmet hitkmiin birey
iizerinde meydana getirdigi etki olarak bilinmistir. Ornegin insanin diin-
yaya gelmesinde kari-koca iligkisi bir sebep olarak, Allah’in yaratmasi ise
ontolojik alamet olarak bir illet kabul edilirken, epistemolojik a¢idan insan
varliginin devaminin hikmeti Allah’1n iradesine baglanmistir.'® Buna gore,
sosyal medyadaki mesajlarda sebep veya illetten daha ziyade hikmetin
yani fayda ve zararin hesabinin yapilmasi olasi olumsuzluklarin engellen-
mesinde etkili olacaktir.

Ahlak ilmi zaviyesinden bakildiginda Islam Alimlerinin erdemli olmanin
yolunu gosterirken {izerinde 1srarla durduklar1 bir sey vardir. O da nefsin
tic temel giicii olan aklin hikmete, sehvetin iffete ve gazabin secaate ¢ev-
rilmesidir.'

c. letkenin (arac-vesile) ozellikleri

Burada bilgiyi elde etme ve muhataplarina aktarmada izlenecek yon-
temden soz edilecektir.

(1) Mesruiyet

Mesruiyet kavrami yasaya uygun, hakli, dogru gibi anlamlara gelen
mesru‘ kelimesinden tiiretilmistir, “dinin, yasanin veya kamu vicdaninin
dogru buldugu sey” anlamina gelir.!”® Hukukta mesruiyet, bir taraftan ka-
nuna uygunluk anlami tasirken diger taraftan ahlak kurallarina uygunluk
anlamina da gelir. Hukuka gore birlikte yasanilan yerlerde sinirsiz hiirri-
yetten s6z edilemez. Dolayisiyla, herkes kendi hukuk alaninda kalmak ve
baskasinin haklarina tecaviiz etmemek gibi bir sorumluluga sahip olmali-

13 Talip Ozdes, “Islam’n Ferdi ve Sosyal Hayata Tasinmasinda Hikmet’in Esas Alin-
mas1”, Islami Arastirmalar, 7/16 (2001): 296-312.

1% Yunus Vehbi Yavuz, “Sebep-illet-Hikmet A¢isindan Kur’an Hiikiimlerine Bir Ba
kis”, Kur’ant Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Kur’an Arastirmalari
Vakfi, (Bursa: 8-10 Kasim 1996): 64-77.

105 Ebiissuud Efendi, Tefsiru Ebiissuud: Irsadii’l-akli s-selim ila mezaya’l-Kur’an-i’l-
Kerim, Darti’l-Mushaf, (Kahire: y.y., ts.), 1: 276.

16 Bilal Aybakan-Ibrahim Kafi Donmez, “Mesr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1), 29: 378-383.
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dir.'”” Bu, gercek hayatta boyleyken sanal alemde de boyledir.

Fikihta mesruiyet, kisinin hak, 6zgiirlik ve 6dev anlaminda yapmasi
gerekenlerin veya yaptiklarinin tagidigi degere gore tasnif edilmesidir.
Buna gore, yapilmasi kesin ve baglayici olanlar “farz”, terk edilmesi ke-
sin ve baglayici olanlar “haram”, yapilmasi kesin ve baglayict olmayanlar
“mendub”, terk edilmesi kesin ve baglayict olmayanlar “mekruh”, kisinin
yapip yapmamada serbest oldugu fiiller ise “mubah” olarak adlandiril-
migtir. Genel anlamda ise “caiz” veya “caiz degil” gibi kavramlar kulla-
nilmaktadir. Bu tasnif, sorumluluk baglaminda “ferdi mesruiyet” deneti-
minde 6nemli bir fonksiyon icra etmekte ve bunun temelini sevap isleme
veya giinaha diisme diisiincesi olusturmaktadir. Insana hayatta belli bir
disiplin kazandirmay1 amaglayan din, giinah1 maddi ve manevi hayati
olumsuz etkileyen bir viriis kabul etmektedir. Internet ortaminda, sosyal
medyada iglenen gilinahlar ferdi mesuliyet ile baglantilidir. Sanal ortam-
larda baskalarina hakaret etmek, s6vmek, rencide etmek, asagilamak'®®
veya izinsiz bilgilerin paylagilmasiyla bilgi hirsizliginin yapilmasi'® fikhi
olarak mesruiyet smirlarini astig1 gibi dini olarak da kisiyi manevi mesu-
liyet altina sokmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir
hadiste boyle kimselerin ahirette biitliin sevaplarini, alacaklilara dagitila-
cagi i¢in kaybetmis, hatta sevaplar1 yetmedigi noktada hakkini ihlal ettigi
kisilerin glinahlarinin kendilerine aktarilacagini ifade ile “iflas etmis kisi”
olarak gosterilmesi bunu ispat etmektedir.''?

Burada mesruiyet sinirlari i¢inde, iletisim aracinin 6zellikleri ayarlanir-
ken din, ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi farkli kaynak ve yaptirima
sahip sosyal diizen kurallarina uygun olarak ayarlanmasinin gozetilmesi de
diistiniilmektedir.

Sosyal medya araglar1 ¢ok genis kitleler tarafindan kullanilmaktadir. Bu
kitleler i¢inde 1rki, rengi, dili ve milleti farkli veya dini, kiiltliri ve mede-
niyeti farkli toplumlar ile iletisim kurulurken yikici, bozucu etkilesimin
olmamasi igin gerekli tedbirlerin alinmas1 mesruiyet icinde kalinmasinin
bir geregidir.

197 Levent Goneng, Mesruiyet Kavrami ve Anayasalarin Megruiyeti Problemi, 50/1,

(Ankara: 2001): 133.

108 “Siiphesiz ribanin en siddetlisi haksiz yere bir Miislimanin serefine saldirmaktir.”
“Gergek Miisliiman, elinden dilinden Miisliimanlarin emniyet ve esenlikte oldugu
(zarar gormedikleri) kimsedir. Hakiki muhacir de, Allah’in yasak ettigi seylerden
uzaklasip onlar1 terk edendir.”

1 Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed el-Kasani, Bedaiu s-sandi’fi tertibi’s-serd’t
(Daru’l Kutubi’l Timiyye, 1986), 7/65. Yasar Yigit, Isldm Ceza Hukuku Hiikiimlerin
Yiiriirligii, (Ankara: Sistem Ofset Yayincilik, 2012), 69; Ayrica bk. Hiiseyin b.
Ma’levi Sehrani, , Hukuku'l-ihtira’ ve t-te lif fi 'I-fikhi’I-Islami, (Riyad: 2004.)

119 Buhari, “Birr”, 60; Tirmizi, “Kiyame”, 2; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2/303, 334, 372.
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(2) Mev‘ize-i Hasene

Mev‘ize-i hasene giizel 6giit demektir. Bu ifade su ayetten alinmustir:
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yon-
temle tartis. Kuskusuz senin Rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en
iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir.”!"!

[letisim araglarinda bilgi bombardimanima maruz kalan kullanici, fay-
dali-faydasiz birgok haberi zihnine doldurmakta, onlar1 kesin bir bilgi diye
cevresi ile paylagmaktadir. Paylagilan bu bilgiler ¢ogu zaman insanlar iyi-
ye giizele sevk etmedigi gibi siradan meselelere ¢ok biiyiik degerler atfe-
dilip vakitlerin zayi edilmesine de sebep olmaktadir. Ancak iletisim arac-
larindan ka¢inmak miimkiin olmadigina gore en iyi yol onlari mevize-i
hasene araci olarak kullanmaktir.

Gorselligin 6ne ¢iktig1 internet ortaminda “giizel 6giit” anlamina gele-
cek paylagsimlarda bulunmanin zorlugu ortada''? olmasina ragmen, zamani-
nin 6nemli bir kismini sanal alemde gegiren genglerin diinyasina girmenin
baska bir yolu da kalmamistir. Ustelik interneti ve sosyal medyayi iireten
aklin ve giiciin diinya iizerindeki etkinligini artirma amaci1 ortada dururken
bu imkan1 kullanmamak en hafif ifadesiyle gaflet olur.

d. fletilenin (alici-hedef) riayet etmesi gereken ilkeler
(1) Takva

Takva bir seyi korumak demektir.""® Takva Kur’an’da fitri bir 6zellik
olarak tanimlanmaktadir. Ayette “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekil-
lendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini ilham edene and olsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa ermistir”!** buyurulmas: takvanin bilgi, duygu
ve bi¢cim boyutlar1 oldugunu gostermektedir.

Takvanin bilgi boyutunda neyin hayir neyin ser oldugunun bilinmesi
O6nem tasimaktadir. Bu baglamda “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evir-
meniz takva/erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, yardim isteyenlere ve 6zgiirligii-
nili kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekati verendir. Boyleleri
anlagma yaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas za-
maninda sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri

'en-Nahl, 16/125.

12 Fatma Ekinci, “Cagin Etkin Iletisim Araci Internet Uzerinden Teblig Faaliyeti Yiiriit-
mek”, Islami [limlerde Metodoloji/Usiil Problemi-IT, Tartismali [lmi Ihtisas Toplantilart,
(2008), 618.

113 Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazzak el-Hiiseyni, Tdcu’l-arus min
cevahiri’l-Kamis, (Y.y. Daru’l-Hidaye, ts.), 40/227.

14 eg-Sems, 91/7-8
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bunlardir.”''5 ayeti anlamlidir.

Takvanin duygu boyutunu sevgi, korku ve iimit halleri teskil etmektedir.
Hz. peygamberin gogsiint gostererek ti¢ defa “takva buradadir”''® demesi
belagat ilmindeki “zikru’l-mahal ve iradetu’l-hal” yani mahalli zikredip
hali kastetmek kabilindendir."” Ibn Kayyim el-Cevziyye bu durumu soy-
le tasvir ederek aciklamaktadir: “Takva kusa benzer; sevgi basi, korku ile
imit kanatlaridir. Bas1 ve kanatlar1 saglam olan kus hiir bir sekilde ucar.
Fakat kafas1 olmayan kus oliidiir, kanatlar1 olmayan kus ise avcilarin ve
yirticilarin hedefidir.”!"®

Takvanin bi¢cim boyutunda ise insan hayatini tehlikeye sokacak davra-
nislardan uzaklagmak veya hayati kolaylastiran ve koruyan igleri yapmak
vardir. Ebu Hureyre “takva ¢aliya dolagsmadan, ¢ukura batmadan yolda yii-
rtimektir” diye tarif yaparken bunu kastetmistir.””!"°

Bilgi boyutunda takva ilkesinin iletisim araglari {izerindeki etkisi iman
bilgisiyle saglanir. Ciinkii iman bilgisi sayesinde insan, “Allah her seyi
gorlip gozetmektedir.”'? ayeti geregi daima Allah’in murakabesi altinda
oldugunu bilir'?! ve “...Bilin ki Allah iginizde olanlar1 bilmektedir. O’ndan
sakinm...”'?> “Insanlardan gizlerler de -raz1 olmadig1 sdzii geceden kurup
diizdiiklerinde yanlarinda olan- Allah’tan gizleyemezler. Allah onlarin bii-
tiin yapip ettiklerini kugatmaktadir”'?® ayetleri geregi de ister kamuda ister
tenhada Allah’a kars1 gelmekten sakinir. '

Iman bilgisi aslinda Allah’1n her seyi bildigine inanmaktir. Insan1 tak-
vaya ulastiran da zaten bu bilgiye sahip olup geregini yapmaktir. Ko-
nunun islendigi ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Siz ne kulaklarinizin, ne
gozlerinizin, ne de derilerinizin aleyhinize sahitlik etmesinden sakinmi-
yordunuz, yaptiklarinizdan ¢ogunu Allah’in bilmeyecegini saniyordunuz.
Rabbiniz hakkinda beslediginiz zan var ya, iste sizi o mahvetti ve ziyana
ugrayanlardan oldunuz.”'* “Farkinda degil misin, Allah goklerde olani
da yerde olan1 da bilmektedir! Gizli gizli konusan {i¢ kisi yoktur ki dor-
diinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki altincilar1 O olmasin. Bundan
az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah

115 e]-Bakara, 2/177.

116 Miislim, 4/1986.

17 Ali Ozek, Sadreddin Giimiis, Belagat, (Istanbul: IFAV yaynlari, 1983), 34; M. Sadi
Cogenli, Ayet ve Hadis Ornekli Belagat, (Erzurum: 2012), 92.

18 {bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu s-salikin, 1/517.

19: Tbn Recep, Camiu’l-ulum ve’l-hikem, 1/402.

120 e]-Ahzab 33/52.

12! Tbn Kayyim, Medaricu s-sdlikin., 1/65.

122 e]-Bakara, 2/235.

123 en-Nisa 4/108.

124 Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/398.

125 el-Fussilet, 41/22-23.
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onlarin yanindadir; nihayet kiyamet giinii onlara yapip ettiklerini bildire-
cektir. Clinkii Allah her seyi bilmektedir.”!?

Duygu boyutunda takva ilkesinin iletigim araglar1 iizerindeki etkisi haya
ile saglanir. Hayay1 imandan bir sube'?” kabul eden Hz. Peygamber “Eger
utanmiyorsan istedigini yapabilirsin.”'?® diyerek ¢ok genel ve evrensel bir
mesaj vermistir.

Bi¢im boyutunda takva ilkesinin iletisim araglar tizerindeki etkisi sah-
siyeti korumak olmakla beraber, sahsiyeti koruyan en 6nemli 6nlem gii-
nahlar1 terk etmektir. letisim araglar1 ve sosyal mecralarda birgok giina-
hin irtikap edildigini gérmekteyiz. Bunlardan miistehcenlik ve fuhus, g6z
zinasi, kumar ve falcilik, ateizm, escinsellik, giybet, hile, aldatma, yalan,
riyakarlik, bilgi hirsizligi, alay/asagilama, iftira, ay1p arastirmak, nemime/
koguculuk, kiifiirlii/miistehcen konusmalar en ¢ok goze ¢arpanlardir.'®

Sonug olarak burada takva ile internet kullanicilarin kendilerini sanal
ortamlarda dolasan bozuk fikirlerden ve miistehcenliklerden korumasi kas-
tedildigi gibi, zarar ve gilinah igerikli paylasimlarda bulunarak baskalarinm
korumasiz bir duruma diisiirmemeleri de disiiniilmektedir.

(2) Edep

Edep, terbiye, utanma duygusu, usule uygun hareket etme gibi anlam-
lara gelir. Bu kelime edebiyatimizda ve kiiltiiriimiizde “4dab-1 muaseret”
tamlamasiyla, birlikte yasayanlarin uymasi gereken terbiye ve nezaket ku-
rallart anlaminda kullanilir.'*

Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ummii Mektiim’un yaninda eslerinden
ortiinmelerini istemesi, iletilenin nasil davranmasi gerektigini ortaya ko-
yan edepli bir davranigtir. G6zleri gérmeyen bir sahabi olmasi hasebiyle
onun yaninda kendilerini rahat hissedebileceklerini diigiinen esleri bu du-
ruma sagirinca Hz. peygamber; “O gérmese de siz onu gérmiiyor musu-
nuz?” diyerek uyarmigtir.'!

Edepli kisi, sireti diizglin yani ahlaki degerlere sahip kisi demektir.
Ciircani, edebi, kisinin yasadig1 toplumda mahcubiyet duymamasi i¢in
gerekli gorgii kurallar bilgisine sahip olmasi seklinde tanimlamustir.!32
Ciircani’nin bu tanimindan hareketle diyebiliriz ki, Miisliiman toplumlar-
da selamlagma, konusma, bir yere girme ve bir yerden ¢ikma, toplantilara

126 e]-Miicadele 58/7

127 Byhari, “iman”, 16; Miislim, “iman”, 57-59.

128 Buhari, “Enbiya’”, 54, “Edeb”, 78; Ebl David, “Edeb”, 6.

129 Kyransal, Sosyal Medya Ilmihali, 15-30.

130 M. Zeki Duman, Kur'dn-1 Kerimde Adib-i Muageret, (istanbul: Tugra Yayinlari,
1991), 19.

131 Eb( David, Libas, 34; Tirmizi, “Edeb”, 29.

132 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, 8.
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katilmanin bir 4dabi var ve olmalidir. Ornegin selamlasmada edep, daima
aktif durumda olanin pasif durumda olana selam vermesidir. Konugsmada
edep, bos ve faydasiz so6zlerden uzak durulmasidir. Toplantilara, rahatsiz
edici kiyafet ve koku ile katilmak, yine toplantida bagkalarini rahatsiz ede-
cek sekilde fisilt1 ile yanindakine bir seyler sdylemek su-i edep bir davra-
nigtir.'3 Bir yere girerken izin alinmasi ve izin verildikten sonra girilmesi
edebin diger drnegidir.

Tiim bu edep 6rnekleri insanlarin birbirlerini gordiikleri, duyduklar: ve
ayni ortami paylastiklari yerlerde uygulanan davraniglardir. Sanal diinyada
gerceklesen goriisme, goriintii lizerinden konugma ve ayni ortami paylagma-
nin mimkiin oldugu modern iletisim araglar1, tek yonlii bilgi paylagiminin
yapildig1 geleneksel medya araglarinin aksine insanliga yeni bir ufuk acar-
ken, toplumlarin sahip oldugu edep kurallarinin en fazla ihlal edildigi yerler
haline gelmistir. Ornegin internete giren, sosyal medyada dolasan veya ha-
ber sitelerine bakan bir kisi istegi disinda bir reklama maruz kalabilmekte-
dir. Bu durum maalesef internet sirketlerinin tiklanma ilkesine dayali reklam
politikalarinin bir geregi olarak mesru zemine oturtulmaktadir.!**

SONUC

Tarih boyunca insanlar birbirleri ile iletisim kurmada farkli araglar
kullanmuslardir. ilk zamanlardan beri haberlesme araci olarak kullanilan
“berid/posta” hala kullanilmaya devam etmektedir. Ozellikle panayirlarda
sOylenen siir ve hutbeler etkili iletigim araclart olmalarinin yani sira ayni
zamanda ¢ok zengin bilgi kaynagidirlar. Gegen yiizy1lin basindan itibaren
geliserek gliniimiize gelen gazete, radyo ve televizyon gibi iletisim arag-
larinin kullanimi durmamis olsa bile dijital teknolojinin {iriinii internet ve
sosyal medyanin yayginlagsmasiyla yavaslamistir.

Elektronik iletisim araglarinin gelismesi ve ¢ogalmasi ile diinya kiigiil-
miistiir. Bir yerden bagka bir yere gitmek, uzak iilkeler ile iletisime gegmek
ve aninda haber almak kolaylasmistir. Iletisim araclarinda kaydedilen ge-
lismeler, ozellikle gelistirenlerin sahip olduklar: kiiltiir kodlarini tagimasi
hasebiyle digerlerinin degerlerini tehdit olarak algilanmaya baglanmistir.
Bu tehdide en ¢ok maruz kalan ise sanal alemin sokaklarinda bilyiliyen yeni
nesildir. Clinkil bu nesil, davranis kodlarim artik yakin ¢evresinden degil,
sosyal medya araglarindan alir hale gelmistir.

Degerlerinin tehdit altinda oldugunu diigiinen toplumlar kendilerine yo-
nelen tehditlere zamaninda ve etkili cevap veremeden yeni tehditlere ma-
ruz kalmakta ve kendilerini ¢aresiz hissetmektedirler. Bu durum karsisinda
kimisi yenilgiyi kabul ederek teslim bayragini ¢ekerken, kimisi ise miica-

133 Mevliit Uzut, Adab-1 Muaseret-Siinnet iliskisi, Katre Hadis Ozel Sayisi, 4/149-153.
13 Akpinar, Islam Hukukunda Yeni Bir Alan: Sosyal Medya Fikhi, 24-27.
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dele etmeye devam etmektedir. Bu miicadele ¢ergevesinde, internete altin
¢agini yasatan sosyal medyanin zararlarini en aza indirmek adina iletigim
ilkelerini tespit etmek, eski ifadesiyle ilmihalini yazmak veya yeni ifade-
siyle medya okur-yazarligin1 6gretmek 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamberin yasadig: ¢agda ve toplumda iletisim araclarinda isle-
nen temalar miirlivvet, asabiyet ve hiirriyet olarak siralanabilir. Miiriivvet,
insanin sahip oldugu ve dviindiigii varliklarin ve 6zelliklerin baskalarinin
haset duygularin1 kamgilayacak sekilde dile getirilmesidir. Bu anlamda
geemiste kullanilan iletisim araglan ile glintimiizde kullanilan iletigim
araglarinda bir farklilik goziikmektedir. Gegmisteki iletisim araclarinda
yigitlik, soyluluk, icki ve eglence ortamlari ve benzerleri tema olarak isle-
nirken, glinimiizde evler, arabalar veya insanin varligin1 gosteren diger va-
sitalar bagkalarini imrendirecek sekilde teshir edilmektedir. Asabiyet, dar
anlamda kan bagi, genis anlamda kabile bagini ifade eden bir kavramdir.
Gegmiste bu bag kullanilarak istiinliik kurulmaya caligildig: gibi giinii-
miizde dini, siyasi veya sosyal aidiyetler {izerinden iistiinliik arayislarinin
oldugu goriilmektedir. Hiirriyete gelince Farabi’nin yapmis oldugu tanim
digerleri i¢inde en dikkat c¢ekicidir. Farabi’ye gore hiirriyet, fertlerin istek
ve arzularm gergeklestirme 6zgiirligiidiir. Bu tiir bir 6zgiirliigiin en tehli-
keli tarafi ilkesiz ve gorgiisiiz bir sekilde kendi hiirriyetini kullanma adina
baskalari tizerinde kurulan baskidir.

Gecmiste kullanilan iletigim araglarina hakim olan ilkelerin giiniimiiz
iletisim araglarinda varligini siirdiirmesi, zaman degigse de beseri anlayisin
degismediginin bir delilidir. Dolayisiyla ilahi vahyin ortaya koydugu haki-
kat ilkelerinin tespitinin yapilmasi ve esyaya yansitilmasi her ¢agda ve cog-
rafyada yerine getirilmesi gereken ictihadi faaliyettir. Buna gore evrensel
nitelikteki samimiyet ve hakkaniyet ilkeleri iletisim alaninda gézetilmesi ve
iistiin medeniyet acisindan gelismemis toplumlardaki miiriivvet, asabiyet ve
hiirriyet ilkelerinin yerine konulmasi gerekli 6nemli degerlerdir.

Din tarafindan belirlenen deger yargilari, ahlak ilminde yasam ilkeleri
haline getirilir, fikih ise bu ilkeleri uyulmasi gereken kurallar haline geti-
rir. Dolayisiyla, dinin hayata aktarilmasi teknigi demek olan fikih, koydu-
gu normlar ile toplumun uymasi gereken kurallar1 belirledigi gibi cesitli
alanlarda korunmasi gereken ahlak ilkeleri sayesinde dinin esas gayeleri-
nin ger¢eklesmesine de katki sunmaktadir. Bu alanlardan birisi de iletisim
araglar1 ve sosyal mecralardir. Tletisimde dort unsur yer almaktadir. Bunlar
iletisimin taraflari, iletisime konu olan ve iletisim {islubudur. Fikih ahlak
ekseninde degerlendirildigi zaman iletisim taraflariin yani kaynagmn en
fazla riayet etmesi gereken ilkeler olarak mahremiyet ve davet on plana
cikmaktadir. Burada mahremiyet ile kast edilen bireyin digerleri ile ileti-
sime gegme kararmin yalniz kendisine ait olmasi, izni ve iradesi olmadan
6zel alaninin ihlal edilmemesi ve kisisel saygmhiginin ¢ignenmemesidir.
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Buraya adalet ilkesiyle baglantili telif haklarini ihlal anlamina gelen her
tiilti bilgi hirsizligini da eklemek gerekir. Davet ile kast edilen ise, goriintii-
de, konusmalarda ve eylemlerde daima iyiye, giizele cagirmaktir.

Iletisime konu olanda diger bir ifadeyle mesajda ilk énce sidk yani dog-
ruluk, diirtistliik esas alinmalidir. Buna gore bilgilendirmede yalana bas-
vurmak, kabul sartlarina aykir1 davranarak soziinde durmamak veya ken-
disine emanet edilen profile ihanet etmek nifak igine diismektir. Iletinin
diger bir 6zelligi ise hikmettir. Hikmet, sosyal medyadaki mesajlarda fayda
ve zararin hesabinin yapilmasi ve olasi olumsuzluklarin engellenmesidir.

[letisim iislup 6zelliklerinin ilki mesruiyettir. Mesruiyet, dinin, yasanin
veya kamu vicdaninin dogru buldugu seydir. Sanal ortamlarda bagkalarina
hakaret etmek, sovmek, rencide etmek, asagilamak veya izinsiz bilgilerin
paylasilmasiyla bilgi hirsizliginin yapilmasi fikhi olarak mesruiyet sinirla-
rini1 astig1 gibi uhrevi olarak da kisiyi manevi mesuliyet altina sokmaktadir.
fletkenin diger 6zelligi mev‘ize-i hasene/giizel dgiit olmasidir. Ozellikle
seyretme, seyredilme ve kendini gosterme yani gorselligin one ¢iktig1 sa-
nal ortamda “giizel 6giit” anlamina gelecek paylasimlarda bulunmanin zor-
lugu ortadayken iletenin bu 6zelligi farkli bir anlam kazanmaktadir.

[letilenin riayet etmesi gereken ilkelerin baginda takva gelir. Takva ileti-
sim alaninda, bilgi, duygu ve bi¢cim boyutlariyla ele alinmalidir. Takvanin
bilgi boyutunda, bireyin nerede olursa olsun Allah’in murakabesi altinda
oldugu inanci vardir. Takvanin duygu boyutunda, insanin ar perdesi olan
haya duygusu bulunmaktadir. Takvanin bi¢im boyutu ise insanin sahsiye-
tini korumasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. iletilende bulunmasi gereken
diger ilke ise edeptir. Ciircani’nin tanimiyla edep, kisinin toplum hayatinda
mahcubiyet yasamamasi i¢in gerekli gorgii kurallari bilgisine sahip olma-
sidir. Bu kurallar insanlarin birbirlerini gordiikleri, duyduklari ve ayni orta-
m1 paylastiklan yerlerde riayet edilmesi gerekli kurallar oldugu gibi, sanal
diinyada da riayet edilen kurallar olmalidir. Fakat modern iletisim araglar1
internet ve sosyal medya lizerinden gorlisme, goriintii iizerinden konugsma
ve ayni ortami paylagmanin yapildigi bu ortamlar, maalesef toplumlarin
hayatlarinda asirlardan siiziiliip gelen edep kurallarinin en ¢ok ihlal edildi-
gi yerler haline gelmistir. Ger¢ek hayatta baskalarinin bakmasi rahatsizlik
yaratacak fotograflarin sanal ortamlarda paylasilmasinin normal karsilanir
hale gelmesi bunun en bariz 6rneklerindendir.

Son olarak, iletisim ahlaki aslinda iletisim araglarin iiretenlerin kendi
diisiince ve degerlerinin yansidigi bir alandir. Gliniimiiz iletisim ahlakin-
dan rahatsiz olanlari -ki Islam diinyas1 bu rahatsizlig1 yasamaktadir- yap-
malar1 gereken kendi duygu, diislince ve degerleriyle bagdasan web siteleri
ve yazilim programlari gelistirmek ve bu sektorde varliklarini, agirliklarim
hissettirecek yatirimlar: yapmaktir.
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Insanin ayirt edici 6zellikleri arasinda yer alan iletisim
belirli 6nciiller g6z oniine alinarak icra edilmelidir.
Kur’an-1 Kerim de fesahat ve belagatin 6nde oldugu bir
topluma hitaben bu 6nciilleri kullanmistir. Bu Kur’ani
yontemden de anlasildig1 gibi genel anlamda muhatabin
durumu 6nem arz etmektedir. Kur’an’in da muhatabin
durumunu goz Oniine alarak hitapta bulunmasi iletisim
sirasinda, belagatte “soziin sdylendigi yerin ve zamanin
gereklerine uygun olmasi”n1 ifade eden muktezay-1 halin,
dikkate alinmasi gerektigini gostermektedir. Bu husus
dikkate alinarak son donemlerde sikca dile getirilen davet
dilinin/alanin tesekkiil edilmesi konusunda ve niteligi
hakkinda ipuglar elde edilebilir. Hz. Peygamberde teblig,
iimmette ise irsad, vaaz, nasihat vb. kavramlarla Islam’in
aktarilmasi ve Islam’a ¢agri olarak ifade edilen “davet”in
6zel bir dil alanina sahip olmasi gerektigi siiphe gotiirmez
bir gercektir. Bu makalede klasik belagat anlayisinin
6nemli dnciilii olan muktezay-1 hal ve modern diinyanin
onde gelen bilimlerinden iletisim biliminin kesistigi
noktadan hareketle giiniimiizde yeni bir hitap alani
olusturma gabalarina bu zaviyeden bir nebze de olsa katki
saglanmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Davet dili, Muktezay-1 hal, Mesaj,
Alici, Kaynak.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Communication, which is
one of the distinguishing
features of human beings,
should be established

by considering certain
principles. The Qur’an
also used these principles
when addressing a society
advanced in eloquence.
As understood from this
method of the Qur’an, the
situation of the addressee
in general is important.
The addressing of the
Qur’an by considering
the status of the addressee
shows that the muqtada
al-hal, which means in
the science of rhetoric
that the word corresponds
to the conditions of the
place and time, should be
taken into account during
communication. Taking
this into consideration,
one can obtain clues about
the creation and quality of
the invitation language,
which has been frequently
voiced recently. There

is no doubt that the
“invitation”, which

is expressed as the
transmittance of the
message of Islam and a
call to Islam, should have
a special language. In

this article, efforts will

be made to contribute to
the efforts to create a new
addressing area starting
from the intersection of
the muqtada al-hal as an
important premise of the
classical rhetoric, and
communication science
as one of the leading
sciences of the modern
world.

Keywords: Invitation
Language, Muqtada al-
hal, Message, Recipient,
Source
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THE PLACE OF "MUQTADA AL-RAL IN THE
INVITATION LANGUAGE AND 1T EFFECT ON
COMMUNICATION

SUMMARY

Since man has stepped on the earth, he has been in contact

with other beings and other people as a social being. This
excellent deal element between the source and the receiver

also occurred between Allah the Almighty and the human He
created. In addition to the nature of the transmitted message,
whether oral or written, it is important to consider the status of
the two main components of communication, the source / orator
and the recipient / the addressee, in order to ensure that the
communication is healthy and appropriate. In this context, Allah
has addressed the societies in their own language. This reveals
the importance of the communication ground between the
source and the recipient. As understood from the way of Allah’s
addressing, it is also necessary to take into account the message
and style of delivery. When looked at the period and stylistic
features of the Qur’an, it will be seen that the style in which it
was revealed is in harmony with the style. From this point of
view, the Qur’an was sent down in a period when poverty and
eloquence was at its peak, at a time when poets and orators
appeared in fairs where the heart of the economy was beating.
The most favorite poems of the fairs were hung on the wall of
the Ka’bah, thus the poets and orators were given an important
position. The Qur’an used the style of this period to such an
extent that it made the interlocutors helpless and silenced them
all. When we look at the style of the Qur’an, rhetoric, in other
words the presence of the rhetoric-laden speech is remarkable.
This points to the importance of the way in which the message is
transmitted and its nature match the communication area of the
addressee. As a matter of fact, the Word of Allah draws attention
to the way the message is conveyed as well as the importance of
its nature by stating, “Those men, -Allah knows what is in their
hearts; so keep clear of them, but admonish them, and speak

to them a word to reach their very souls.” (Nisa, 4/63) At this
stage, the phenomenon of muqtada al-hal, which is the main
element of the science of eloquence, comes to the fore. Likewise,
in the following verses, the Almighty Allah emphasized that
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the invitees should consider the situation of the listeners: “Go,
you and your brother, with My signs and do not slacken in

My remembrance. Go, both of you, to Pharaoh. Indeed, he has
transgressed. And speak to him with gentle speech that perhaps
he may be reminded or fear [Allah].” (Ta-Ha, 20/42-44). As in
the verses, Allah the Almighty emphasizes that the situation of
the addressee should be taken into consideration. Mugqtada al-hal
is one of the important concepts of eloquence. Today, Muslim
societies continue their efforts to establish sound communication
platforms for communication with people inside and abroad.
Since the same communication ground is not shared with the
addressed masses, the transmitted message causes opposite
reactions rather than being understood. At this stage, it will be
more beneficial to return to the method of the Qur’an. In this
respect, knowing the state of the interlocutor and establishing a
communication basis accordingly will enable the establishment
of effective communication. It is an unquestionable fact that

the “invitation” should have a special language field. Especially
in the global context, when mass media makes communication
multifaceted, the need has arisen to create an invitation language
field without contradicting with the religious principles or boring
the recipient/addressee. Here, in addition to the style of the
source/preacher, the importance of the status of the recipient/

the addressee becomes apparent as well. In this context,
individual and social psychology should be analyzed well.

The data of Islamic sciences both inherited from the past and
those produced by today’s modern world should be used. This
article aims to open a door to the efforts to create an application
area in today’s world in the field of invitation language in the
communication axis. While doing this, it takes into consideration
the classical rhetoric understanding. The aim is to create a new
approach based on Arabic language and eloquence. With this
new approach, it will be possible to point out the importance of
reflecting the scientific knowledge in the scientific field to studies
at the social level.
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GiRis
nsan, varlik alemine geldiginden itibaren ¢ev-
Iresi ile iletisim kurarak hayatina devam edip
yasamini slirdiirmiistiir. Bu iletisim siirecinde
insan, ister sozel olsun ister olmasin iletisimin tiim
unsurlarmi kullanmustir. Diistincenin kulakla isiti-
lir bir sekilde konugmaya donmesiyle ortaya ¢ikan
s6z/dil ve onunla ilgili gergeve fitri olarak Yiice
Allah tarafindan msanlara bahsedllmlstlr (ed\ elr— 3
8] ;Y)A ;Wh@y\d&w\uﬁc?@_‘aﬁewc\.‘uﬁﬁ\
Oala £) “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isim-
lerini ogretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek,
‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bun-
larin isimlerini bildirin’ dedi.” (el-Bakara 2/31)
ayeti de insanoglu 6zelinde iletisimin ilk insan ile
ylice yaratict arasinda meydana geldigini goster-
mekle birlikte dilin/s6zl1ii iletisimin fitri boyutuna
isaret etmektedir. Yiice Allah zaman zaman top-
lumlarin gidigatina gore o toplumlardan sectigi
peygamberler iizerinden mesajlar gondererek ile-
tisim kurmustur. Toplumlara hitap edilirken top-
lumlarin ortak dil alani segllmlstlr Nitekim (\-A ¥
c\.u.'w‘dj M?@u.&\]u}auuhwd}ujwmj\
e—‘Sﬂ‘ )—U‘J‘ 345 ¢l (% sa3) “Biz her peygam-
beri, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki,
onlara (Allah’mn emirlerini) iyice agiklasin. Allah,
diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir.
O, mutlak gli¢ sahibidir, hiikkiim ve hikmet sahi-
bidir.” (Ibrahim 14/4) ayeti iletisim kurulurken
ortak dil alaninin goz dniine alinmasinin dnemine
isaret etmektedir. Bu da bir nevi muktezay-1 halin
her alanda 6ne ciktigini gostermektedir. Bu sekil-
de muktezay-1 halin smirlarin1 genislemektedir.
Kur’an-1 Kerim’in a¢ik ve anlasilir bir Arapga kul-
landigin1 belirtmesi de muhatap kitlenin literal an-
lamda olmasa da mecazen muktezay-1 halinin goz
oniine alindigimi gostermesi agisindan dnemlidir.
Kur’an-1 Kerlm Araplarin fesahat ve belagat
alaninda ilerledikleri bir donemde indirilmistir. Bu
donemde, toplumlarin ekonomilerinin can damari
olan ticaretin canlanmasina vesile olan pazar ve
panayirlarda sermaye sahiplerinin yani sira, sair
ve hatipler de yarisir hale gelmislerdir. Bu sekil-
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de toplumsal tevecciihe mazhar olan bu kesimin siirlerinin Kabe duvarina
astlmasi ise bu kesimin toplum nazarinda, manevi bir konumda oldugunu
gostermektedir. Yiice Allah Araplarin muktezay 1 halinden/durumundan
hareketle onlar1 aciz birakacak sekilde, Kur’an’i Araplarin dil ve belagat
ozehklenyle 1nd1rm1§t1r Bu baglamda (‘ylﬁ Lae éf- W5 e ) & S 4
Oala ARG I osd G Raligs 15235 41-\—« e 305 “Eger kulumuza (Mu-
hammed e) indirdigimiz (Kur’an) hakkmda siiphede iseniz, haydin onun
benzeri bir siire getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan bas-
ka sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin).” (el-Bakara, 2/23) ayetinde
oldugu gibi Kur’an bu 6zelligiyle onlara meydan okumus; muhatap kit-
le de buna karsin acziyet igerisinde kalmistir. Bu da belagat alaninin ana
unsuru seviyesindeki muktezay-1 halin énemini gostermektedir. Muhatap
aldig1 topluma hitap eden Kur’an, bu sekilde bir davet dili/yontemi olustur-
mustur. Bu da dinin ana unsuru olan Kur’an’in iletisim tarzinin géz oniine
almarak davet dili olusturma ¢abalarimin daha saglikli bir sekilde kurul-
masim gerektirmektedir. fletisimde kaynak, mesaj, iletim kanali énemli
oldugu kadar alicinin konum ve durumu da 6nemlidir. Bu ise davet dilinin
iletisim ekseni, muktezay-1 hal baglami gdz 6niine alinarak olusturulmasi
gerektigini gosterir. Bir diger husus da muktezay-1 halin gbz oniine alin-
masi ile mesajin erozyona ugratilmadan aktarilmasi arasindaki dengenin
saglanmasidir. Bu makalede bu amagtan hareketle giiniimiizde davet dili
olusturulmasi konusunda muktezay-1 halin etkisi ve iletisim ile davet dili
alanlarinin muktezay-1 hal noktasinda kesistigi, ortaya konacaktir. Ayrica
klasik ve modern bilimlerin toplumsal yapilara hitap etmek tizere olusturu-
lacak ideal davet dili alan1 olusturmadaki 6nemi vurgulanacaktir.

1. DAVET DIiLi VE ILETISIMIN ANA UNSURLARI

Insanlara Islam’1 anlatma ve Is1am’1 yayma cabalar1 i¢in, son donemlerde
teblig, irsad, vaaz gibi kavramlarin yaninda (3s=2) “davet” kavrami da kul-
lanilmaya baglanmistir. (5=2) “da ‘vet” kavrami sozliikte, “diigiin yemegi-
ne ¢agirmak’”; “soz, fiil ya da diigiince kapsamindaki olgularin yerine geti-
rilmesi veya terk edilmesi hususunda israrla istekte bulunmak” ve “kiginin
ses veya sozle bir seyi kendine meylettirmesi” gibi manalarda kullanilmistir.!

Sozliik anlamlartyla baglantili olarak “da ‘vet”i kisiyi Islam sofrasina ¢a-

girmak, kisiden i‘tikad, sdz ve fiil baglaminda Islam’in buyruklarmi yerine

' Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak
el-Bilgrami el-Hiseyni ez-Zebidi, Tdcu'l-‘ariis min cevdhiri’l-Kamis, thk., Ab-
du’s-Sabur Sahin, (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, ts.), 38: 49; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Fa-
ris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mucemu mekayi-
si’l-luga, thk. Abdu’s-Sellam Muhammed Harun, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 2: 279; Abdu’r-Rahman Hasan Habenneke el-Meydani, Fikhu 'd-da ‘veti
ila’I-Lah, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1417/1996), 1: 15.
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getirmesini istemek, cagrida bulunarak kisinin Islam’a meyletmesini sag-
lamak gibi tanimlarla ifade etmek imkan dahilindedir. Kur’an-1 Kerim’de
da‘vet kelimesi alt1 ayette gegmekte olup ayn1 kokten degisik tiirevleri 205
defa kullanilmis, hadis metinlerinde de ¢esitli vesilelerle yer almistir. Tarihi
stireg icerisinde “da ‘vet” kavraminin bazi batini yap1 ve gruplar tarafindan
suiistimal edildigi, daha ¢ok siyasi maksatlarla kullanildigi ve bu is i¢in
ozel da‘vetciler (duat) yetistirildigi de olmustur.> Davet alaniyla baglantili
olan (&15) “zeblig” ifadesi ise tiirevleriyle birlikte sozliik anlami itibariyle
“bir mekana ulagmak, bir seyi ya da bir haberi ulagtirmak” ve “ihmal etme-
den ¢aligmak”™ gibi anlamlar1 tasimaktadir.’ Istilahi baglamda ise “Insanla-
ra Allah’1n buyruklarina uyma yoniinde ¢agrida bulunmak, dini naslar1 ve
beyanati insanlara ulastirmak” ve “peygamberlerin yiikiimlii oldugu teblig
gorevi, onlarin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi insanlara ulastirmasi” gibi
ifadelerle tanimlanmigtir.* Bunun yaninda “da ‘vet” kavramiyla yakin olan
(LYY “irsdd” insanlara dogruyu ve iyiyi gostermek”; (e sV) “va z” “bir
toplumda dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, 6glit vermek™ gibi kimi
zaman ayni islevi ifade etmek icin kullanilan kavramlar da bulunmaktadir.’
Her ne kadar bu alanla ilgili kavramlar, bahsi gegenlerle sinirli olmasa da
caligmanin sinirlar1 goz oniine alinarak davet ve teblig kavramlari ile ilgili
tartismalara kisaca deginilecek ardindan iletisim bilimlerinden hareketle
davet dili alan1 irdelenecektir.

“Da ‘vet” kavrami ile teblig kavraminin ayni dogrultuda kullanildigini,
dolayisiyla bu kavram ile Hz. Peygamber’in dine ¢agrisinin kastedildigini
belirtenler olsa da Okumuslar’in deyimiyle “Kur’dn’daki kullanimlar: géz
ontine alindiginda iki kavramin birbirinden farkli anlamlar icerdigi gorii-
lecektir. Teblig Hz. Peygamber’in risdletini herkese ulastirmast icin kulla-
nilirken davet, ézellikle Islam’a mensup olmayanlart dine cagirma anlami-
na gelmektedir. Bu yoniiyle teblig genel bir kavram iken, davet daha 6zel
bir mana barmdwrmaktadir. Kavramin bu anlamda kullanildigini dyetlerde
muhatap alinan kitleden anlamak miimkiindiir.*” Ancak “da ‘vet” kavrami-
1 Islam dis1 kitlelerle siirli kilmak diger agidan kavramin gergevesini da-
raltmaktadir. Dolayistyla Miisliiman toplumlar1 Islami prensiplere uymaya
cagirmak da bu kavram g¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Nitekim Cagri-
c1, “da ‘vet” kelimesinin terim olarak ozellikle “Isldm’a ve Islam esaslari-

2 Mustafa Cagrici, “Da‘vet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1417/1994), 9: 16, 18.

3 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, (Beyrut: Da-
ru’s-Sadr, tsz.), 8: 419.

4 el-Meydani, Fikhu'd-da ‘veti ila’I-Lah, 1: 16; Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1432/2011), 40: 218.

5 el-Meydani, Fikhu’d-da‘veti ila’1-Lah, 1: 16-21.

Muhiddin Okumuslar, “Kur’an’da Teblig, Da‘vet ve Emir-Nehiy Kavramlarinin Egi-

tim Felsefesi A¢isindan Degerlendirilmesi”, Marife Bilimsel Birikim: 2007, 7/1: 100.
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min uygulanmasina ¢agri” anlamima geldigini belirtip, Kur’an-1 Kerim’de
“Islam’a ¢agr1” (es-Saff, 61/7), “imana cagr” (el-Hadid, 57/8), “Allah
yoluna ¢agr1” (en-Nahl, 16/125), “Allah’mn kitabma ¢agr1” (Al-i Imran,
3/23), “hakka cagr1” (er-Ra‘d, 13/14), “hayra ¢agr” (Al-i imrén, 3/104),
“kurtulusa ¢agr1” (el-Mii’'min, 40/41), “hayat kaynagina cagr1” (el-Enfal,
8/24), “esenlige cagr’” (Muhammed, 47/35) gibi manalarda kullanildigi-
m1 ifade edip, da‘vetin Islami inan¢ ve degerlerin kabul edilip uygulan-
masini saglamay1 hedef alan bir faaliyet oldugunu,dolayisiyla hem gayri
miislimlere hem de Miisliimanlara yonelik olabilecegini dile getirmistir.”
[lmu’d-Da‘veti ila’l-Islam (islam’a da‘vet ilmi) tamlamas1 gercevesinde
konuya deginen Habenneke el-Meydani, “da ‘vet’”in ash itibariyle gayri
miislimleri Isldm’a ¢agirmak icin kullanildigii ancak bazi durumlarda,
gayri miislimler gibi davranan Miisliimanlara ¢agrida bulunmak icin de
kullanmldigini belirterek kavramin siirlarini ¢izmeye caligmistir.®
Abdulkerim Zeydén ise bu konudaki tartismaya girmeden “daver” ifade-
siile “Allah’a gagrlyl” kastettiklerini belirtmis, (s.ai J& il J) 1,551 Lo oda 6
JSJMJV e B G A Blszg ) o3 0) “De ki iste bu benim yolumdur. Ben ve
bana uyanlar bilerek Allah’a ¢agiririz. Allah’in sani yiicedir. Ben, Allah’a
ortak kosanlardan degilim.” (Yuasuf, 12/108) ayetinde gecen (5.U\ S 1,230
“Allah’a ¢agirtyorum.” ifadesini de delil olarak one siirmiistiir. Zeydan
Allah’a davetl/gagrlyl ise Allah’n indindeki din olan Islam dinine gagr1 ola-
rak aciklamis, (r‘yw\ﬂ ] L &) “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir.”
(Al-i ‘Imran, 3/19) ayetini de 6ne siirerek aslinda Islam’in “davet e konu
oldugunu belirtmistir. Bu ayetler 1s18inda Zeydan, “daver” kavraminin
Islam’a gagr1 oldugunu ve Islam’in “davet in ilk ana unsuru oldugunu
ifade etmistir. “Davet ”in ikinci unsurunun ise (=) “davetgi/cagiran”
oldugunu dile getiren Zeydan Hz. Peygamber’in (\sle 36lei 6 £30 @ ¢
55 15225 e Bhug w3 Al ) Gei35) “Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir
miijdeleyici, bir uyarici; Allah’m izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davetci
ve aydinlatict bir kandil olarak gonderdik.” (el-Ahzab, 33/45-46) ayetleri
geregince bu konumda gorevini en giizel sekilde icra ettigini belirtmistir.
Davetin iigiincii unsurunun ise Islim’a muhatap olarak biitiin beseriyetin
“Islam’a davet edilen/cagrilan” (eMY\ &V s=24l)) oldugunu dile getiren Zey-
dén, bu unsurun tespitinde ise (X sl 18 15ad (Wl B8 ) aul o L
Ssala Y u»u‘) ‘Biz, seni ancak biitlin 1nsanlara mu_]deleylcl ve uyarict olarak
gonderdik. Fakat insanlarin cogu bilmezler” (Sebe’ 34/28) ayetine miiraca-
at etmigstir. Zeydan, “davet”in dordiincli unsurunun ise Hz. Peygamber’e
vahyedilen Kur’an ve Siinnet-i Nebeviyede sabit olan (652 cullul) “davet
yontem ve isluplar1” oldugunu belirtmistir. Bu sekilde Zeydan, “davet”

7 Cagrici, “Da‘vet”, 9: 16.
8 el-Meydani, Fikhu’d-da“veti ila’1-Lah, 1: 16.
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kavrami1 ve unsurlarini Is1ami kaynaklardan hareketle sistemlestirmistir.’

Bu tespitlerin iletisim biliminde ele alinan “kaynak”, “alic1”, “ileti” ve
“kanal” gibi iletisimin ana unsurlar1 ile muhteva olarak benzestigi siipheye
mahal vermeyen bir olgudur. Dolayisiyla yeni bir yontem olusturulmasi
acisindan iletisim biliminin verilerinden faydalanmak yararli olacaktir. An-
cak iletisimin unsurlarina gegmeden Once iletisimin alan1 konusunda nor-
matif bilgiler vermek konunun netlesmesi agisindan énemlidir.

Gilinlimiizde endiistriyel faaliyetlerin artmasiyla iletisim bilimi her sek-
torde etkili hale gelmistir. insan biyolojik ve toplumsal bir varliktir. Biyo-
lojik yan1 fiziksel varolusuyla ve bu varolusun siirdiiriilmesiyle ilgilidir.
Toplumsal yani ise, hem fiziksel varolusunu hem de toplumdaki kendisinin
ve oOtekilerin orgiitlii varolusunu siirdiirmesiyle ilgilidir. Toplumsal yani,
mikro seviyede insan psikolojisinden makro seviyede toplumsal tiretim,
dagitim ve tiikketime kadar cesitlenir. Dolayisiyla iletisim, insanin biyolo-
jik, psikolojik ve toplumsal varligini tiretebilmesinin ve gelistirebilmesinin
zorunlu kosulu olan diisiinsel ve iliskisel faaliyetler biitiiniidiir."

Insanin biyolojik bir varliktan sosyal bir varliga doniismesini saglayan en
onemli unsur iletisimdir. Insan anlamak, anlasilmak ihtiyacimi hissetmek-
tedir. Insanoglu, ¢evresinde olup bitenleri anlamak ve gevresindekilere bir
seyler anlatabilmek icin siirekli iletiler alir ve iletiler verir. Dolayisiyla onun
bir iletisim faaliyeti igerisine girmeden yagamasi zor goriinmektedir. [letisim
sozclugii Bati dillerinde “communication” seklinde karsilik bulmakta olup,
“Duygu ve diisiincelerin akla uygun olarak yazili veya sozlii olarak bagkala-
rma aktarilmasi, bildirim ve haberlesme” seklinde tanimlanmustir.! fletisim
insan faaliyetlerinin biitiiniiyle, her aniyla ve dogasiyla i¢ i¢e olan dzelliklere
sahiptir. 2 Tletisim biliminin sistemli bir bilim oldugu konusunda tartismalar
stirdiiriilse de insan yaratildigi giinden itibaren iletisim faaliyeti igerisinde
hem obje hem de nesne olarak yer almustir. iletisim bilimi bir toplumun 6r-
giitlenme bigimi g¢ergevesinde birkag diizeye ayrilabilen oldukga genis bir
alan1 kapsamaktadir. Bu agidan iletisimi su sekilde tasnif etmek miimkiindiir.

1) Toplumun tiimiinii i¢eren iletisim diizeyi.
2) Orgiitsel iletisim diizeyi.

3) Gruplar arasi iletisim diizeyi.

4) Kisiler arasi iletisim diizeyi.

5) Kisisel iletisim diizeyi.

® Abdu’l-Kerim Zeydan, Usii'l-da‘ve, (Beyrut: Miiesesetu Risaleti’n-Nagirdn,
1423/2002), 5.

10 frfan Erdogan, {letisimi Anlamak, (Ankara: Pozitif Mat, 2011), 37.

"' Orhon-Ufuk Eris, (Eskisehir: Agik Ogretim Yayinlari, 2012), 3-4. Menal Tal‘at Mah-
mad, Madhal il ‘ilmi’l-ittisdl, (iskenderiyye: Camiatu’l-Iskenderiyye, 2001-2002),
20; Ali Tiirkmen, fsldm Iletisim Hukuku, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 28.

12 Erdogan, lletisimi Anlamak, 37.
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Her iletisim diizeyi kendini ve kendinin altindaki iletisim diizeylerini kap-
samaktadir. Boylece en iist diizeyde bulunan kitle iletisimi, diger biitlin dii-
zeyleri i¢ine almaktadir. Dolayisiyla kitle iletisimi hem toplumsal yagamin
biitiintiyle iligkilidir hem de bireyler arasi iletisimde bir yer isgal etmektedir."
Davet dili alaninda olusturulacak metodolojide de iletisimin belirledigi dii-
zeyler -son diizeyde bulunan kisisel diizey hari¢ tutularak- ¢aligma alan1 ola-
rak segilebilir. {letisim alanin yaninda iletisimin unsurlari ve bu konumlarda
dikkat edilmesi gereken hususlarin barindirilmasi saglikli iletisim ve etkili
davet dil alanin olusturulmasini saglayacaktir. iletisim unsurlarini su sekilde
sematize edip davet dil alanin unsurlariyla eslestirmek miimkiindiir:

Ka ) ﬁ ;uam’ Alicr/ad | se 2all

~_ A

Kanal/s s= 2 )

Kaynak: Iletisim biliminde bu kavram, sinyali veya mesaji ¢ikartan génde-
reni belirtmek i¢in kullanilir.'* Kaynak, aktarilmak istenen mesaji semboller-
le kodladiktan sonra uygun kanallar araciligiyla alici ya da alicilara gonder-
mek suretiyle iletisim siirecini baglatan kisi, grup, kurum ya da topluluktur.'®
o Aktaracagi mesaj hakkinda yeteri oranda malumati olmayan kisi diizeyli
bir iletisim kuramaz. Bu nedenle kaynak konumdaki kiginin hitap 6ncesi
on hazirlikta bulunmasi gerekmektedir.'® Ayni sekilde “dai” konumunda
olan kisinin dini naslara hakimiyetinin bulunmasi, usul ve fiiru konularini
ayirt etme kapasitesinde olmast gerekmektedir. Ornegin bir ayeti aktaran
davetci bu ayetin baglamini, sebebi niizuliinii ve tarihsel arka planin bi-
lerek aciklamada bulundugu takdirde daha isabetli bir iletisim kuracaktr.
e Mesaj bir kez kodlanip alictya gonderildiginde, mesajin yapacagi sey-
leri 6nleyip degistirmek kaynagin giicii disinda kalmaktadir. Bu da me-
sajlarin siireci etkileyecek tiim degiskenler diistiniilerek kodlanmasi ge-
rektigini gostermektedir.
e Kaynagin vurgulu/etkili konugma, yazma, beden dilini kullanma gibi
iletisim becerilerini kullanabilme kapasitesi iletisimin etkinligini artir-
maktadir."”

1 Judith Lazar, Iletisim Bilimi, trc. Cengiz Arik, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2011), 13-15.
Erdogan, Iletisimi Anlamak, 64.

Hiiseyin Certel, “Din-iletisim iliskisi ve Dini Iletisim Engelleri”, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Isparta: 2008), 21: 129.

o Tal‘at Mahmad, Madhal ila ‘ilmi’l-ittisal, 54.

17 Kiigiik, “Iletisim Kavrami ve Iletisim Siireci”, 7.
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Mesajlarin kodlanmasinda kaynagi etkileyen ¢ok sayida faktor bulun-
maktadir. Bunlar; kaynagin iletisim kabiliyeti, kisilik yapis1 ve tutumla-
11, deneyim ve bilgi diizeyi, ¢evresel, toplumsal ve kiiltiirel faktorlerdir.'

Mesaj: Bu kavram ise diisiince, istek, duygu, dilek, rica, emir/komut veya tu-
tum gibi olgular karsilamak i¢in kullanilir.” Aliciya ulastirilmak istenen her
tirlii igerik, ifade, isitsel veya gorsel tiim sembol ve isaretler igin kullanilir.?’

Mesajlarin etkileyiciliginin artmast igin tek diizeyli bir yontem benim-
senmemeli; sozel ve gorsel unsurlarin tiimii kullanilmalidir.
Gliniimiizde kitle iletisim araglarinin kullanim sahasi ve alanlarinda go-
rildigi gibi gorselligin fazla kullanildigi alanlarda etkileyicilik orani
artmistir. Bu da mesajin gorsel objelerle desteklenmesi gerektigini gos-
termektedir.

[letilerin segilmesinde alicinin seviyesine dikkat edilmeli; agik ve net
iletim unsurlari tercih edilmelidir. Bu da iletinin gelisi giizel bir sekilde
hazirlanmayip, baglam gz oniine alinarak dizayn edilmesi gerektigini
gostermektedir.

Kaynak, kodlar1 ve igerigi secerken, diizenlerken ve gonderirken, tu-
tum degisikliginde bulunarak mesajin etki oranini artirabilir. Kaynagin
mesaj gelistirmesine etki eden en 6nemli etken ise, kendi kigisel 6zel-
likleridir. Kisilerin yetenek ve kabiliyetleri, tutumlari, bilgi birikimleri,
degerleri, aligkanliklari, kiiltiirleri ve toplumsal konumlar1 her konuda
oldugu gibi iletisimde de onlarin belli se¢imleri belli bigcimde yapmala-
rin1 beraberinde getirir.?!

Kanal: Bu kavram ile sinyalin seyahat ettigi patika, yol kastedilmektedir.??
fletisim siirecinde kaynagin kodladigi mesajin fiziksel iletimi ile ilgili bir
6ge olup mesaj1 kaynaktan aliciya ulastiran aragtir.”

Kisiler arasi iletisim araglarinda sz, yazi, resim, fotograf, hareket, jest
ve mimik, s6zel ve yazinsal iletisim unsurlarini siralamak miimkiindiir.
Bu tiirdeki araglarin kisitli bir alana hitap etmede kullanilsa da etkileyi-
cilik oran1 ytiksektir.

Gorsel objeler de etkileyiciligi daha yiiksek olan iletisimin bir diger un-
surudur. Facebook, twitter gibi sosyal medya kanallar ile televizyon ve
gazete gibi gorselligi yiiksek araclarin kullanilmasi etkileyiciligi artir-
makla beraber kisa slirede ¢cok sayida kisiye ulagimi saglayacaktir.
Saglikli duyu organlari iletinin beyne ulasmasini saglayan kanallaridir.
Dolayisiyla ileti ne kadar duyu organina hitap ederse o oranda etkileyi-
ciligi artacaktir.

Certel, “Din-iletisim iliskisi ve Dini Iletisim Engelleri”, 129.
Erdogan, Iletisimi Anlamak, 64.

Tirkmen, Isldam Iletisim Hukuku, 32.

Certel, “Din-iletisim iliskisi ve Dini Iletisim Engelleri”, 132.
Erdogan, Iletisimi Anlamak, 64.

Certel, “Din-iletisim Iliskisi ve Dini letisim Engelleri”, 133.
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o Etkili iletisim kurulmasinda kanal se¢imi énemli dlglide yer tutmakta-
dir. Ulagilmak istenen amaglar ve hedefin 6zellikleri dikkate alinarak
bir de zaman ve mekan gibi unsurlar da hesaba katilarak uygun kanal
se¢ilmelidir.

e Kanal secimi beraberinde arag segimini de getirir. Iletisim araglari,
iletileri kanal boyunca aktarilabilir isaretlere doniistiiren fiziksel ya da
teknik araglardir. Bagka bir ifadeyle iletisim araci, i¢inde kanallar bulun-
duran ve kanallar yoluyla iletiyi alan, gonderen, yayan ve belirli yapisal
ozelliklere sahip ortam ve nesnelerdir.**

Alicr: Sinyale/mesaja karsilik veren ve sinyal/mesaj vesilesiyle davranisi

degistirilmek istenendir.”® Alici, konum itibariyla tek bir kisi, kisiler, ku-

rum ya da bir orgiit olabilmektedir. Alict iletiyi olusturan kodlar1 algilayip
anlamlandirir.*

e Alic1 diizeyinde bulunan kisi veya kisilerin demografik yapilarmin bi-
linmesi, i‘tikadi yani manevi egilimlerinin Ol¢iilebilmesi, toplumsal
diizeylerinin tespit edilmesi etkili iletisim agisindan énemlidir. Ciinkii
bunlar alicinin mesaji kodlamasinda bir nevi biling diizeyini olustur-
maktadirlar.

e Aliciyr etkilemek isteyen bir kaynagin, muhatap kitlenin sahip oldugu
egitim ve gorgii diizeyini gdz oniinde bulundurmasi ve donanimini giig-
lendirmesi gerekir.

e Alicinin fiziksel farkliliklar1 ve yasina dikkat edilmesi de etkili iletigim-
de 6nemli unsurlardandir.

e Televizyon basinda, sinifta ya da cami gibi mekanlarda alici, dinleyici
konumunda ve etkisiz diizeyde oldugu i¢in aktarilan mesajin gereksiz
teferruata sahip olmasinin aksine alic1 tarafindan ¢6ziimlenebilen dikkat
cekici ve etkileyici diizeyde olmast gerekir. Bu da iletigsimin etkinligini
artiracaktir.

e Bireylerin tek basina eksik kaldig1 durumlarda grup dinamiginin olustu-
rulmast iletisim diizeyini artiracaktir.”’

Iletisim ve dinsel faaliyetler dogrudan orantili bir sekilde yiiriimiistiir.
Ozellikle semavi diye tavsif edilen dinlerin yayilmasinda yazili ve sdzlii
iletisim araglar1 dnemli dlgiide rol oynamistir. Giinlimiizde de kitle iletigim
araglar1 vasitasiyla Islami prensipler de ¢ok sayida kitleye ulasmaktadur.
Bunu Islam’in tiim insanliga hitap etmesine baglamak da imkan dahilinde-
dir.?® Dolayisiyla Islam dini iletisim faaliyetini 5nemli gérmektedir. Iletisim

2 Kiigiik, “Iletisim Kavrami ve Iletisim Siireci”, 11.

Erdogan, Iletisimi Anlamak, 64.

Kiigiik, “Iletisim Kavrami ve Iletisim Siireci”, 12.

7 Sirin Giil, “Davranis Bilimleri Acisindan Etkileyici Iletisim ve Unsurlar1”, Vaaz ve
Vaizlik Sempozyumu I, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2011), 185-186.

2 Tiirkmen, Isldm Iletisim Hukuku, 43.

25
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faaliyeti kaynak ile alici arasindaki zihinsel, psikolojik, sosyolojik ve dilsel
unsurlar1 barindirmasi agisindan kiiltiirel bir etkilesim faaliyetidir.’ Bu ag1-
dan iletigim, davet dil alaniyla ortak zemini olan bir olgudur Ayrica kiiltiirel
faaliyet baslig1 altinda degerlendirilen dilsel/dilbilimsel unsurlar1 kullanma-
st acisindan ele alindiginda iletisim, davet dil alan1 ve belagat; dolayisiyla
muktezay-1 hal ile ayn1 zeminde bulusmaktadir. Yukarida bahsi gegen ile-
tisimin ana unsurlart ve bunlar ile ilgili hususlarin davet dil alaninda icra
edilmesi davet dil alninda etkiyi ve hedeflenen davranis degisikligini sagla-
maya zemin hazirlayacaktir. Ayrica iletisim biliminin sifre, sinyal, giiriilti,
geri-besleme ve konum gibi iletisimin tali unsurlar1 ve davet dil alaninda
karsiladiklar1 alanin bilinmesi olusturulacak interdisipliner metodolojide
faydali olacaktir. Ancak sunulan ¢aligmanin sinirlari dikkate alinarak bu ko-
nulara deginilmemistir. [letisim biliminde “alic1” diye tavsif edilen iletisimin
ana unsuru davet dilinde “Islam’a davet edilen/cagrilan” (23wY) I seadl)
seklinde karsilik bulmaktadir. Bu alan belagat ilminin temel tasi olan muk-
tezay-1 hal ile bu iki disiplinin kesistigi nokta olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

2. BELAGATTA/RETORIKTE MUKTEZAY-1 HAL

Iletisimde soziin giiciinii, etkileyiciligini artirmaya ve saglamaya yara-
yan “Belagat ilmi” etkili s6z s6yleme sanati olarak bilinmektedir. (4&3ul))
“Belagat” sozliikte; “soziin acik, anlasilir olmast”, “ulagmak” ve “olgun-
lasmak” gibi manalarla karsilanmaktadir.®® Sozlikk anlamimin, davet dili
alaninda da “anlasihirlik”, “aliciya ulasmak” ve “etki alam olusturarak
bireyde veya toplumda manevi olgunlagmayt saglamak” seklindeki hedef-
lerle uyusmasi dikkati ¢eken hususlardandir. Bu agidan kelimenin sozliik
anlam1 ve davet dil alan1 arasinda bir uyum mevcuttur. Istilahi baglamda
ise “Kelamin/soziin fasih olmakla birlikte muktezay-1 hale uygun olmasi”
seklinde yapilan tanimlarla muktezay-1 hal 6ne ¢ikmaktadir. *' Belagatin
fesahati agisindan miikemmel olan ifadelerin muktezay-1 hale uygun ola-
rak kullanilmas1 seklindeki tanimlardan hareketle muktezay-1 hal neredey-
se belagat alanina mukabil olarak kullanilmistir. Nitekim ibn Halddn (6.
808/14006) biitiin dillerin zanaatlar/meslekler gibi tekrarlanarak meleke ha-
line gelip 6grenildigini belirttikten sonra, “Kelamin muktezay-1 hale uygun
olmasinda ve kastedilen anlamlarin ifade edilmesi i¢in miifret lafizlarin bir

2 Tal‘at Mahmd, Madhal ild ‘ilmi’l-ittisdl, 18.

30 Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii 'I-Ayn, thk.
Mehmed Mehdi Mahzumi-ibrahim Samerai, (Beyrut: Daru ve Meketebetu’l-Hilal,
ts.), 4: 421; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab,8: 419.

31 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu t-Ta ‘rifdt,
thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 43; Ahmed Hasimi,
Cevadhiru’l-belaga, (Beyrut: el-Mektebetu’l-*Asriyye, ts.), 40; Halil Ak¢ay, Endiiliislii
Edip ve Sair Ibn Zeydiin ve Divani, (Diyarbakir: Seyda Yaynlari, 2018), 186.
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araya getirilmesinde tam meleke hasil olunca, miitekellim dinleyen kigiye
istedigi anlami ulastirir.” ifadesini kullanarak “belagat” kavramini tanim-
lamistir.*> [bn Hald(in’un dilin yapisal &zelligi ve belagat kavramiyla ilgili
tanimlamasinda da ayni olgunun 6ne ¢iktig1 goriillmektedir.

Belagat alan1 Me‘ani, Beyan ve Bedi‘ olmak iizere ili¢ boliime ayril-
maktadir. Muktezay-1 hal Me‘ani alt baglhig: ile ilgili tanimlarda da goze
carpmaktadir. Me‘ani, “muktezay-1 hale uygun olan Arapca sozciiklerin/
lafizlarin uygunluk durumlarii bilmeyi saglayan ilim” seklinde tanimlan-
mustir.* Muktezay-1 hal ise “s6ziin muhatabin durumu goz 6niine alinarak
baglam ve konuma uygun olarak sec¢ilmesi” seklinde ifade edilmistir. S6-
zlin duruma uygunlugu Araplar tarafindan 6nemli goriilmiistiir. Nitekim bu
konuyla ilgili “her s6z her duruma uymaz, her makamin/durumun kendine
0zgl sdylemi vardir” ve “En hayirli/isabetli s6z muktezay-1 hale uygun
olan sozdiir” gibi veciz ifadeler dile getirilmistir. Hatta bu konuda

Jie ahe 9 o Gl da e s

‘Allah seni hidayete erdirsin bana merhamet eyle... Ciinkii her makama/
duruma uygun bir séz vardir’” gibi beyitler de dile getirilmistir.3*

Muktezay-1 hal ile s6ziin anlama ve amaca uygunlugunu yakalamak hedef-
lenir. Bu dogrultuda bu uygunluk yakalanarak konugana, muhatabin duru-
munu kapsayici sekilde uygun incelikte ve hususiyette s6z soylemek gerek-
mektedir.*® Belagatin diger alt disiplini olarak kabul edilen “Bedi‘” alaninin
“soziin/kelamin fesahati ve muktezay-1 hale uygunlugu goz 6niine alinarak
lafiz ile mana agisindan siislenip, giizellestirilmesi™® seklindeki taniminda
da goriildiigii gibi bu sanatin icras1 da muktezay-1 hale baglanmistir.

Araplarm iislup ve dil 6zeliklerini kullanan Kur’an-1 Kerim, olusturdu-
gu davet dil alninda da muktezay-1 halin etkili oldugu bariz bir sekilde
goriilmektedir. Muktezay-1 hal, sadece dil ve iislup 6zelliklerinin se¢imin-
de etkili olmamus; konu se¢iminde de etkili olmustur. Ornegin Kur’an’da
anlatilan kissalarin inig donemine bakildiginda Hz. Peygamber’in ¢ektigi
sikintt ve mesakkatlerle dogru orantili bir tablo ortaya ¢ikacaktir. Bu da
kissalarin Kur’an’da gegmesinde ¢ok sayida amacin yaninda, Hz. Pey-
gamber’in muktezay-1 halinden/i¢inde bulundugu durumundan hareketle,
kissalarmn anlatimiyla onun moral ve motivasyonunu artirmaya yonelik bir

¥ Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed ibn Haldin, Mukaddime, thk.
Abdullah Muhammed Dervis, (Dimagk: Mektebetu’l-Hidaye, 1425/2004), 2: 378.
33 Ebl Yahya Cemaliddin Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmid Hatib el-Kazvini, Tel-
hisu’l-miftdh, (Karagi: Mektebetu’l-Biisra, tsz.), 12.
Ahmed Matlub, Mu ‘cemu mustalehdtu’l-beldga ve tetaviiruhd, (Beyrut: Daru’l-*Are-
biyeti li’l-Mevsii‘ati, 1426/2006), 3: 296-297.
35 Ahmed Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 46-47.
36 Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘uliimi’l-belaga, thk. Behic el-Gazavi, (Beyrut: Daru
Ihyai’l-Ulam, 1419/1998), 16-317.
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amacin da var oldugu, izlenimini uyandirmaktadir. Yine Kur’an insanin
kimi zaman fitrat diye nitelendirilmelerle belirtilen fizyolojik ve ruhsal ya-
pisint gdz Oniline almistir. Bu baglamda Kur’an’in inisi sirasinda, ahkam ve
diger konularda tedrici bir yontemi benimsemesi verilebilecek énemli or-
neklerdendir. Yine tesvik ve sakindirmaya yonelik ayetlerin bireye ve top-
luma hitap ettigi konularda muktezay-1 halin etkili oldugu goriilmektedir.
Uslup yoniinden Kur’an’a bakildiginda ise Yiice Allah’m insanliga hitab1
olan Kur’an’in iislup ozelliklerinde de muktezay-1 halin izlerini gérmek
miimkiindiir. Bu dogrultuda te’kid, istifham, nefiy vb. manay1 aktarma ya
da gelistirme yontemlerinin etkin bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir.
Hayatin gerekleri, yasam sartlar1 vb. durumlar nedeniyle insan farkli ruh-
sal durumlara biiriinebilmektedir. Bu vaziyetler g6z oniine alinmadan ku-
rulacak iletisim saglikli bir seyir izlemeyecektir. Ornegin bir taziyede kul-
lanilacak dil, Gslup ve konu ile diigiin vb. merasimlerde kullanilacak hitap
objeleri farkli olmalidir. Buna dikkat edilmesi, hatip ve muhatap arasinda
saglikli iletisim kurulmasini saglamanin yani sira arada bir duygusal bag
olusturacagindan hatibin muhatap tizerindeki etkisini de artiracaktir. Aksi
takdirde hatip, muhatap ile ayn1 duygusal zemini paylagsmadigindan, onu
tamamen etki alani digina itmesi s6z konusudur. Arap dilinde bu alanin ger-
cevesi muktezay-1 hal ile ¢izilmeye calisilmistir. Ayn1 sekilde hitap sirasinda
kullanilacak edebi tiirlerin se¢iminde de bahsi gegen olgunun etkili oldugu
dile getirilmistir. Bu baglamda Ibn Haldtin sunlan dile getirmistir: “Arap dili
ve kelami edebt a¢idan siir ve nesir olmak iizere iki edebi tiire ayrilir. Siir,
vezinli kafiyeli sozlerdir. Kafiye ise siir beyitlerinin sonundaki ses uyumunu
belirtmek icin kullanilir. Nesir vezinli olmayan yani 6l¢ii ve uyakli olmayan
sozleri ifade etmek icin kullanilan edebt bir ifade tiiriidiir. Bu iki tiir, ¢esit-
li edebi yontemleri kapsamaktadur. Siir medih, hiciv ve mersiye gibi edebi
tiirleri icerir. Nesir ise her iki kelimeden birinde ses uyumunu gerektiren
seci® ile hi¢bir kafiye ve él¢iiye bagh kalmaksizin serbest anlatim tiirii olan
“mursel” diye ifade edilen anlatim seklini kapsamaktadir. Mursel diye ifade
edilen bu serbest anlatim tiivii hitap etmek, dua etmek, toplumu tesvik edip
sakindirmak icin kullanilan bir edebi tiirdiir ... Bil ki bu edebi tiirlerin her bi-
rinin kendine ozgii tisluplart ve kullanim alanlary vardwr... Muteahhirun siir
tislup ve vezinlerini, nesre uygulamaya ¢alismistiv. Bu nesir tiivii adeta siire
dontismiistiiv. Ancak bu agamada iki tiir, vezin a¢isindan birbirinden ayurt
edilebilmistir. Muteahhirundan katipler, bu sekilde yazmaya devam ederek
bu tislubu padisahlarm/sultanlarin hitaplarinda uygulamaya devam etmig-
tir. Nesir tiirii eserlerde de ortaya ¢ikardiklar: bu yazim seklini kullanmaya
devam etmiglerdir. Bu sekilde diger iislup tiirlerini de buna karistirmislar-
dir. Béylece nesir tiiriinii terk etmeye ve unutmaya baslamislardw:. Ozellikle
dogu Araplart bu tislubu kullanmigtir. Padigahlarin hitaplart da bu iislup
tizerine devam etmistir. Bu da belagat agisindan dogru degildir. Ciinkii ko-
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nusan ile dinleyenin durumu ve mevkii géz dniine almdiginda bu tarzdaki
soziin belagi agidan dogru olabilmesi icin muktezay-1 hale uygun olmasi
gerekmektedir. Nitekim sultanlarin tebaasina hitap ederken siir yerine nesir
tiiriintin mursel hitap seklini tercih etmesi gerekmektedir. Ciinkii siirde cid-
diyet sakayla karismakta, uzun uzadiya ovgiiler siralanmakta, ozIlii sozler,
¢ok sayida benzetme ve giizellemeler siralanmaktadir. Padisahlarin miilki-
yeti ve mevkii geregi ciddiyetten uzak bu tislubu kullanmasi dogru degildir.
Padisahlarin hitaplarinda seci’ ve kafiye gibi itisluplara bagh kalmaksizin
muktezay-1 hale uygun olarak, soziin hakkini vererek hitap etmesi gerekmek-
tedir. Ciinkii makam/konum degismekte olup her makama ozgii hitap vislubu
bulunmaktadir. " ibn Haldin’un da ifade ettiklerinden hareketle kaynagin
muktezay-1 hale dikkat ederek konu ve tislup se¢iminde bulunmasi alicinin
tizerindeki etkiyi artiracaktir. Davet dil alan1 olusturulurken de ayn1 olgula-
rin hesaba katilmasi gerekmektedir.

3. MUKTEZAY-I HALIN DAVET DIiLINDEKI YERI

Davet dilini olusturmada alicinm (p2w¥! ) seadl) “Islam’a davet edilen/
cagrilan” muktezay-1 hali/durumunu bilmek kaynagin/davet¢inin elini giic-
lendirecek ve etkileyiciligini artiracak hususlardandir. Bu durumda kayna-
gin/davetcinin psikoloji, sosyoloji ve pedagoji gibi disiplinlerden yardim
almasi gerekmektedir.

Alict (X)) seadl) “Islam’a davet edilen/cagrilan” kesimin mukte-
zay-1 halden hareketle iletisim kurmadan 6nce psikolojik durumunu analiz
etmek faydal1 olacaktir. Bu durumda bu kesimin Islam’a kars1 pozisyonun-
dan hareketle Islam dis1 inanclar1 benimseyenler, iman noktasinda nifaki
yasayanlar, Miisliiman olup ameli noktada nifaki yasayanlar ve Islam’1 tam
anlamiyla 6ziimseyenler seklinde siiflandirmaya tabi tutup bu siniflarda
yer alanlarin muktezay-1 haline uygun yontem ve dnceliklerin gelistirilme-
si onem arz etmektedir. Nitekim Kur’an rehberliginde Hz. Peygamber’in
bdyle bir yontem takip ettigi goriilmektedir. Bu baglamda Habenneke
el-Meydani alict (DY) ) seadl) “Islam’a davet edilen/cagrilan” kesimi
sekiz kisma ayirip onlarin ayirt edici 6zelliklerini su sekilde siralamistir:
1) Islam konusunda bilgi sahibi olmayan ancak Islam’a kars1 6n yargili

olmayan ve onu kabul etmeye hazir olan kesim.

2) Din konusunda bilgi sahibi olmamakla birlikte, digsal etkiler nedeniyle
dine kars1 6n yargili olup, diinya zevk ve lezzetlerine dalan, diinya haya-
t1 disinda higbir amaci olmayan kesim.

3) Islam konusunda bilgi sahibi olmayan ve bagl oldugu din, mezhep
veya kiiltiire bagl taassubu nedeniyle Islam’a kars1 6n yargili kesim.

4) 1slam konusunda bilgi sahibi olan, inanan ve tabi olan ancak bilgi konu-

3 [bn HaldOn, Mukaddime, 2: 393-394.
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sunda eksiklileri bulunan, istek ve arzularmin etkisiyle giinah islemeye
meyilli kesim.

5) Islam’m ‘akaid ve esaslarii bilen ancak saglam bir inang ve itikada sa-
hip olmayan iimmete uyarak Islam’a bagliligin1 ikrar eden kesim.

6) Islam’m ‘akaid ve esaslarini bilen, inanan ve kabul eden ancak arzu ve
isteklerinin baskis1 nedeniyle dini gereklilikleri yerine getirmeyen kesim.

7) Islam’1n ‘akaid ve esaslarmi bilen ve Islam’1 hak din olarak bilip ancak
ona kin ve diigmanlik besleyerek inkar eden, iman etmek ve Islam’m hii-
kiimlerini yerine getirmek i¢in ragbet etmeyen; (sl @ pniall) “gazaba
ugrayanlar” diye tavsif edilen kesim.

8) Islam’1n ‘akaid ve esaslarini bilen ve Islam’1 hak din olarak bilen ancak
ona kin ve diismanlik besleyerek inkar eden, yeryliziinde fitne fesat ¢i-
karan, seytana vekalet eden zorbalarin olusturdugu kesim.®
el-Meydani’nin de isaret ettigi gibi insanlar fiziksel anlamda farkliliklar

barindirdiklari gibi manevi ve ruhi baglamda da farkli hissiyatlar tagimak-

tadirlar. Bu da her alanda her toplumsal gruba ayni dil ve iislubun kullani-
lamayacagim gostermektedir. Is1am’1 ziimsemis olanlarda da kaynagimn/
davetginin alic1 (23wY) A seadll) “Islam’a davet edilen/cagrilan” kesimin
muktezay-1 halini goz oniine alarak iletisim kurmasi saglikli iletisim kur-
mada 6nemlidir. Ornegin rehavetin, saf duygularin ve manevi duygularin
hakim oldugu, maddi degerlerin daha az hakim kdy ile duygulara yer ver-
meyecek kadar realizmin, aceleciligin ve maddi degerlerin 6nde geldigi
metropolde yasayan kesimin psikolojik ve sosyal gereksinim ile beklenti-
leri farkli olacagi nedeniyle bir nevi farkli muktezay-1 hal alanlarinda ola-
caklardir. Dolayistyla bu kesimlerde davet dillerinin farkli olmasini gerek-
mektedir. Ayn1 sekilde Islamofobik sylemlerin ve algilarin yaygin oldugu

Bati iilkelerinde muhatap alinan kisinin muktezay-1 hali g6z oniine alin-

mal1 hatta Kur’an’in davet yonteminden hareketle tedrici davranilmalidir.

SONUC

Islam’1n 6ziimsenmesini saglama noktasinda siirdiiriilen faaliyetleri “da-
vet” kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu faaliyetleri siirdiiriirken
kisinin Islam’1 6ziimsemekle birlikte alan bilgisine sahip olmasi gerekmek-
tedir. Giiniimiizde kiiresel bazda ki iletisim ve ¢ok sayidaki iletisim unsu-
runun gelismesi iizerine, Islim’a davet eden kisinin sadece dini naslarla
yetinerek toplumsal yapilara hitap etmesi yeteri oranda olumlu sonu¢ dogur-
mayacaktir. Bu asamada bir nevi gegmis ile giincel arasinda koprii kurulmali
ve yeni bir davet dil alan1 olusturmak hedeflenmelidir. Bu baglamda muha-
tap dikkate alindiginda, belagat alaninin 6nemli bir olgusu olan muktezay-1
halden yararlanmak imkan déhilindedir. Ayrica giinlimiizde gittikge dnemli

# el-Meydani, Fikhu'd-da ‘veti ila’l-Lah, 1: 105-106.
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hale gelen iletisim bilimini de ise katmak bu dil alanin1 olusturmaya katki
saglayacaktir. Iletisim biliminde, “kaynak”, “alic1”, “ileti” ve “kanal” gibi
unsurlarin davet alaniyla uyum sagladigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu ol-
gulart kullanarak daha realist bir yontem tliretmek miimkiin gériinmektedir.
Muktezay-1 hal ise iletigim bilimindeki “alic1” baglaminda devreye girmek-
tedir. Bu konumda muktezay-1 hal, davet dili ve iletisim bilimi kesismekte-
dir. Gliniimiiz sartlarinda bir davet dil alan1 olusturulmasi gerektigini belirt-
mekte fayda vardir. Oyle ki olusturulacak bu alanin interdisipliner bir yaptya
sahip olmas1 gerektigi kiiresel sartlarin bir getirisi olarak goriilmektedir. Bu
dogrultuda klasik islami ilimlerin yaninda sosyoloji, psikoloji ve pedagoji
gibi bilimlerden yararlanmak gerekmektedir. Bununla birlikte “davet dili”ni
kullananlarin bunlara miiracaat etmesi daha olumlu sonuglar almalar1 agisin-
dan faydali olacaktir. Hatta istatistikler ve analizlere miiracaat edilerek hitap
edilen kitleler tizerindeki etkilerin dl¢iilmesi dogru yontem ve tekniklerin
tercih ve se¢iminde etkili olacaktir.
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“Baris i¢inde bir kamusallik” anlamina gelen muaseret
kavramu farkli tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda yeni
icerikler de tiretmistir. Uygarlik, muaseret ve kent
kavrami arasinda 6zsel bir iliski bulunmaktadir. Hem
Islam kaynaklarinda hem Batr’da medenilik, nezaket ve
adab-1 muaseret sehirler ile iligskilendirilmistir. Batinin
sanayi oncesi kentlerinin en temel 6zelliklerinden birisi
seckinler ve halk yiginlar arasindaki ayrimdir. Boyle

bir yapida “medeni davranis”la iliskilendirilen muaseret
bigimleri se¢kinlerin hegemonyasi altindadir. Burjuva
aydinlarin sarayla iliskisi tizerinden topluma yayilarak
genigleyen muaseret adabi giderek milli bir bigim
almustir. Burjuvazinin egemen sinif olmasimin ardindan
tabana yayilan bu yeni toplumsal iliskilerin billurlastig1
mekanlar modern kentler olmustur. Islam sehirleri,
sehircilik tasavvuru ve yonetim yaklasimi olarak Medine
tecriibesini model almustir. Islam sehirleri islami muaseret
ahlakinin temelini olusturan kardeslik, dayanisma,
digerkamlik, adalet, ahlak gibi 6gelerin merkezi olarak
konumlandirilmistir. Bati uygarlhigini ilerlemeci bir
yaklasimla “son durak” olarak isaret eden medeniyet
yaklagimi, Islam kiiltiirii icin s6z konusu degildir. islam’in
vazettigi muaseret yaklasiminin en olgun bigimi Islam
sehirlerinde gozlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Bati, Kent, Muaseret,
Uygarlik.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

The concept of etiquette
[mu’asharah] means
“peaceful civil life”, yet,

has come to denote other
meanings in different
historical and cultural
contexts. There is an essential
relationship between city,
etiquette, and civilization.
According to both Islamic
and Western resources, good
manners and etiquette are
associated with city life.
One of the most important
characteristics of pre-
industrial Western cities is
the distinction between the
elite and common people.

In a social structure as such,
etiquette is directly related
with “civilized manners”,
and is under the hegemony
of the elite. Subsequently,
etiquette has increasingly
taken a national form

by extending to public
through the relationship
between the intellectual
elite and aristocracy. As the
bourgeoisie gained political
ascendancy, these new
social relationships extended
further to all social strata
and spatially crystallized

in modern cities. In terms
of urban planning and
management, Medina has
provided a perfect model

for other Islamic cities,
which have incorporated
fraternity, solidarity, altruism,
justice, and morality as the
foundation of etiquette.

The concept of civilization
considers, from a progressive
point of view, the Western
society as the “terminal
stop”, but it is not the case
for Islamic culture. The
most sophisticated form of
etiquette by Islamic principles
is seen in Islamic cities.

Keywords: Islam, West, City,
Etiquette, Civilization.
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THE RELATIONGHIP BETWEEN CITY, COEXISTENCE
AND CIVILIZATION IN TERMS OF ISLAMIC AND
WESTERN CULTURES

SUMMARY

The concept of etiquette means peaceful civil life. Different historical
periods and social contexts saw different consensus of opinions about the
proprieties. Also, from a spatial perspective, the concept of etiquette has
various aspects. For instance, when compared with the provincial areas,
the city, where the public sphere has the utmost prominence, operates
according to different rules.

The concept of civilization celebrated by Western view is based on a
certain form of etiquette. In this view, the main focus is on the notion

of civilized man, which emerged in the 16™ century. In this period, the
center of good manners was not the city, but the palace. The rules of good
manners were exclusive to the elite, the knighthood, and the royal circle.

The emergence of the concept of individuation in the Renaissance
provided fertile ground for the modern forms of etiquette. The awareness
about the proprieties and the consideration for others’ lives and rights
gained ground, and the public order assumed greater significance.

In the 18th century, the bourgeoisie, as an emerging powerful class,
prepared the ground for the extension of the royal etiquette patterns to
cover all social strata, and hence for a national etiquette. In this period,
the concepts such as individuation, equality, freedom, and rationality
increasingly gained significance. These concepts, which constituted the
primary rules of modern etiquette, have also been the sign of a transition
to a new social and economic model led by the bourgeoisie.

The modern cities were the primary spaces for these new patterns of
communal living in modern societies, the so-called gesellschaft. This
new model gave rise to a hierarchical distinction between the social
behavior of the city dweller, which was considered advanced and
civilized, and the social behavior of village and town dwellers, which
was described as uncivilized.

However, the civil life of the modern city gave rise to many problems.
The individual has fallen out of the encompassing network of the
community, religion, and tradition, and hence has been faced with

an excruciating loneliness. The individuation has been completely
consolidated by the sharp distinction between the public and private
spheres. This has unavoidably led to a constriction in etiquette. The
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modern city, as a space of isolated and alienated individuals, has also
given rise to isolated and closed societies. In addition, the modern city,
where the main focus is on the commodity and essential characteristics
of the individuals are not taken into account, has determined the class
distinctions, and thereby the spatial distinctions.

In Islamic societies, however, from the outset the concept of etiquette
has gone through different stages in comparison with the West. Several
works on the awareness about civilization were carried out many
centuries before the West. This awareness is a holistic view specific to
Islamic societies from the very beginning, and is not a development of
later centuries.

The civilization and the etiquette are considered as a given in Islam, as a
religion focused on the society as a whole. The ideal conception of public
life is originally present, and therefore cannot be sought in the future. The
rules of public life according to Islam do not originate from the elite, the
sovereign, or a certain central power. The norms that determine the public
life is always founded on the Qur’an and the Sunnah.

In Islam there are strict principles of the etiquette that is the basis for the
civil life. The rules of public life are not based on a conception of society
as a fragmented entity of different ethnic or class elements. The individual
is responsible for the dissemination of the rules of Islamic etiquette, and
is under the protection of communal and social networks. The public
policy in Islam is essentially pluralist and allows for the representation of
diversity in public sphere.

Islamic cities are the places where the Islamic etiquette is embodied, and
are based on the Medina experience. Therefore in the Islamic city, the
mosque is the center in which the public life is brought to life and the
Islamic civil conduct is disseminated.

In Islamic cities, the mahallah is the place where Islamic rules of etiquette
are embodied, and is traditionally based upon powerful communal
relationships, unity, solidarity, and responsible behavior. In contrast with
the modern cities, Islamic cities do not have a constricted and divided
public life. Through an utterly rich and encompassing public policy,
Islamic tradition has consolidated the position of the individual in society.
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GiRiS

uaseret kavraminin girift bir tarihi var-
Mdlr. En bilinen haliyle, adab-1 muaseret

tabirinde karsimiza ¢ikan bu kavram,
aslinda beseri tarihin ¢cok daha derinlerine niifuz
eden bir anlay1s icerir. Kisaca “birlikte iyi geg¢in-
mek”, “bir arada baris i¢inde var olabilmek™ anla-
mina gelen muaseret kavraminin, kimi Bat1 dille-
rinde de Latince “civilitas” sdzctigiinden tiireyen
muadillerini buluruz: S6zgelimi ingilizcede “civi-
lity” ya da Fransizcada “civilité” sozciigiiyle ifade
olunan durum da, bir 6l¢iide, muaseret kavrami-
nin isaret ettigi olguyla ortiisiir. Latince “civilitas”
sOzciigii esasen “iyi bir vatandas olmak”, “toplum
icinde edebe uygun davranmak” anlamina gelir;
“nezaket” anlamini ise ¢ok sonralari, ancak 16.
yiizy1l ortalarinda kazanmigtir.! Demek ki bu s6z-
cliglin kdkeninde de, tipki muaseret sozciigiinde
oldugu gibi, basat anlam, toplumsal bir yap1 i¢in-
deki eyleme delalet eden bir boyut igerir.

Adab-1 muageret ifadesinin de ima ettigi gibi,
muageret birlikte yasamanin bir kiiltiire doniis-
mis, igsellestirilmis kurallarna atifta bulunur.
Bu birlikte yasama kiiltiirii de insanlik tarihinde
en billurlasmis haliyle “kent’te karsimiza ¢ikar.
Kent yasami, diger toplumsal yapilara gore ¢ok
daha genis bir orgiitlenme ve is birligi gerektirir.
Kent, insanlar arasi iletisimin ve etkilesimin, kesif
bir toplumsallasmanin tezahiir ettigi yerdir. Dola-
yistyla kent ve uygarlik i¢ i¢e gegmis iki kavram-
dir. Nitekim etimolojik olarak da bu etkilesimin
izlerini stirmek miimkiindiir. Hal boyleyken, mu-
aseretin hem kentle hem de uygarlikla iliskili asli
bir vechesi vardir. Neticede, muaseret kavraminin
icerimlerini layikiyla tespit etmek i¢in, kent ve uy-
garlik kavramlarini da irdelemek gerekir.

Ancak meseleye epistemolojik bir yonden de
bakildiginda, bu noktada netameli bir durumla
karsilagilir: Uygarlik kavrami son iki ii¢ yiiz yil-
dir bagka bir anlamda, yani Batil1 6z bilincin kendi
ilerleme yolculugunda ulagtigi konumu kutsallas-

! Norbet Elias, Uygarlik Siireci,1. (Istanbul: Iletisim, 2004).
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tirmak adina kullanilmaktadir. Bu modernist yaklagima gore, tarih geriden
ileriye yonelik bir ilerleme yolculugu olarak tasavvur edilmekte, yeni bir
toplumsal zemin olarak ylikselen Avrupa uygarlig1 gelisimin en ileri noktasi
olarak isaret edilmektedir.

Uygarlik kavrami bu anlamdaki 6zgiin karakterini 16. yiizyilda kazan-
mustir.> Bu donemde uygar kamusal yagam Ortintiileri ile halka 6zgii kabul
edilen “koyli davraniglar” arasinda keskin bir ayrim gozetilmistir. S6z ko-
nusu dénemde medeni davranig bicimlerinin 6rgiitlendigi temel mekanlar
saraylardir. Koyliiliigli temsil eden “agirilik”, “kabalik”, “6l¢iistizlik™ kar-
sisinda “medeni” ve “se¢kin” davranis bicimleri oldugu iddia edilen itidalli
olmak, nezaket, duyarlilik, saygi gibi davranislar yiiceltilmistir. Boylesine
hiyerarsik bir yap1 i¢inde “barig dolu bir kamusallik” gibi bir kavram ve
olgunun var olmas1 miimkiin degildir. Koyliiliige ve halka dair kabul edilen
“ilkel” bir igtimaiyat ve se¢kinlere ait kabul edilen “elit” toplumsallagsma
bigimleri mutlak olarak birbirinden ayrilmistir.

Saraydan ve seckinlerden yayilan medeni davranis bi¢cimlerinin genel-
leserek bir ulusal ahlaka/ ethos’a doniismesi, feodalitenin zayiflamas ile
birlikte ortaya ¢ikan burjuva siifi sayesinde miimkiin olabilmistir. Sarayin
belirlenimindeki adab-1 muaseret, aydinlar eliyle topluma yayilmis, nas-
yonal bir bilincin harci olarak kullanilmistir. Burjuvazinin tarihsel olarak
iktidar ele gecirmesi ile birlikte feodal toplumun toplumsallagma bigimle-
rinin yavas yavas ¢oziildiigii ve yeni bir toplumsal ingsa modelinin tarihsel
olarak yiikselise gectigi gozlemlenmistir. Ozgiirliik ve esitlik gibi, burjuva-
ya 0zgli kavramlarin bayraktarliginda ortak inang, degerler ve dayanisma
iligkilerinin sarmaladigi cemaat toplumlarindan, bireyselligin, yalitikligin,
kopuklugun egemen oldugu cemiyet iligkilerinin belirlenimindeki modern
toplumlara gecilmistir.

Yiikselise gecen burjuva degerlerinin, yeni ig¢timaiyat kaidelerinin
egemen oldugu biricik mekanlar modern kentler olmustur. Yeni liretim
iligkilerinin, Bati’nin modernlesme yolculugunun icinden dogan laik-
lesme, biirokratiklesme, bireysellesme, rasyonellesme gibi kavramlarin
merkezi olan kentler cemiyet toplumunun da kalesi olmustur. Kentlerin
modernlesmenin kalesi olarak olumlandigi bu yeni modelde, kirsalla ve
koyle iliskili olan davranis bigimleri “ilkel” ve “geri” olarak yaftalanmig-
tir. Kentler koyliilerin egitilerek, modern i¢timaiyat bi¢imlerine, kamusal
olarak uygun standartlara ulastirildigi mekanlar olarak diisliniilmiistiir.
Koyliilerin davranislari, mimikleri, beden dilleri ile kentlilerin yasam bi-
cimleri arasinda kesin bir ayrima gidilmistir. Bu modernlesmeci ve ho-
mojen yaklagim tek bir kimlik disinda kalan gesitli varolus bigimlerine
kapalidir. Gerginligin, ¢ekingenligin, yalmzligin pencesindeki yeni kentli

2 Raymond Williams, Anahtar Sézciikler; Kiiltiir ve Toplumun Sozvarligi, ¢ev. Savag
Kilig (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2012), 70.
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insan geleneksel iligkiler, aglar ve dayanigsma oriintiilerinden kopartilarak
suni bir kamusallikla siirlandirilmstir.

Islam dininin medeniyet tasavvuru Bati’dan ¢ok daha once gelismistir.
Nitekim ibn Haldun bu kavrami 14. yiizyilda sosyolojik bir olgu olarak ele
almis ve incelemistir.® Islam dini dogusundan itibaren giiclii bir kamusallik
fikrine ve ictimaiyat ahlakina dayanmaktadir. Birlikte yagamin gereklilik-
leri en bagindan beri verilidir. Biitiinciil ve ¢ogulcu bir kamusallik yakla-
sim1 ihtiva etmektedir. Bu duruma ahlak ve adalet gibi, Islamiyetin ¢ok
onem verdigi kavramlarm etimolojisi de delalet eder. Ornegin adalet sdz-
cligii kokeni itibartyla “eksik veya fazlalik bakimindan agiriya gitmeksizin
orta yolu bulup korumak” anlami tasir.* Kelime bu anlamiyla orta yolu
tutmaya isaret eder. Dolayisiyla Kur’an ve Siinnet’in 1s18inda belirlenen
ictimaiyat kaideleri din, dil, etnik kdken, inan¢ ayrimi1 yapilmaksizin, ada-
let temelinde biitiin Miisliimanlar ve hatta biitiin insanlik i¢indir.®> Cemaat
hukuku ekseninde farkliliklarin, 6zgiinliiklerini muhafaza ederek, kamusal
alanda temsiliyetine imkén verilmistir. Farkliliklar ve zitliklar tevhid ilkesi
geregi Allah’in iradesinin tezahiirii olarak kabul edilerek gézetilir. Islam
dini giiglii kamusal iligkiler ve dayanisma aglari ile ¢evrelenmis bir ferdi-
yet vurgusu igermektedir.

Islam sehirleri, Islam kiiltiiriiniin kamusallik yaklasimmin ete kemige
biiriinmiis halini yansitmaktadir. Islim sehirlerinde en &nemli kamusal
mekan camidir. Cami sadece ibadetin degil, ayn1 zamanda sosyal iligkilerin
gelistigi, dayanisma ve kardeslik iligkilerinin, miimin dayanismasinin vur-
gulanarak yeniden iiretildigi mekandir. Caminin Islam sehrindeki merkezi
konumu Islam medeniyetinin giizel geginmeye, herkesin birbirinden so-
rumlu kilindig: bir igtimaiyat pratigine verdigi 6zel dnemi gdostermektedir.
Dolayist ile kamusalligin en yogun bir bigimde gercgeklestigi merkez olan
camide immet bilinci 6n plandadir. Sinifsal, kokensel, irksal, dilsel biitiin
farkliliklar silinmistir. Sultan da dahil biitiin toplumsal kesimler caminin
golgesinde bir araya gelebilmektedir.

Ayrica mekansal olarak daha makro dlgekte bakildiginda, Islam’n ictima-
iyat yaklagiminin gézlemlendigi alanlardan bir tanesi de mahallelerdir. Yatay
bir rgiitlenme bigimi ihtiva eden Islam kentlerinin mahalleleri tam bir daya-
nigma, giiclii cemaat iliskileri ve cogulculuk ekseninde orgiitlenmistir.

1. MUASERET KAVRAMI VE iCERIMLERI UZERINE BiR
DEGERLENDIiRME

En temel sozlik anlamiyla, muaseret “birbiriyle toplumsal iliskiler

3 [bn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009),
1:213.

4 Iskender Savasir, Kelimelerin Anayurdu ve Tarihi, (Istanbul: Metis Yaynlari, 2000), 104.

> Bkz. Miimtehine, 60/8; Nisa, 4/53; Sad, 38/26.
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icinde bulunma” anlamina gelmektedir. Muasereti insanlarin toplumda
birlikte yasayarak hosca gecindikleri huzur ve baris dolu bir kamusallik
olarak agiklayabiliriz.® Muaseret kavrami “baris i¢inde yasama, birbiriyle
uzlagma” anlamindaki muasereden tiiretilmistir.” Muaseret kavrami ¢ogun-
lukla bir Islam ahlaki terimi olan adab ile birlikte zikredilmektedir. Edep
kelimesinin ¢ogulu olan adab ise “usule uygun hareket etmek, yol, kaide,
yordam” anlamlarimi igermektedir.®

Osmanli kiiltiiriinde adap, Islam kiiltiiriine uygun bir sekilde sadece iyi
davranig1 tanimlamakla kalmayan; kiltiirldi, iy1 yetigsmis, ahlakli ve nazik
anlamlarin1 da igeren etik boyutu zengin bir kavram olarak ele alinmis-
tir. Biiyiiklere saygi, sinirmi bilmek, Islam kiiltiirii ve aile tarafindan tel-
kin edilen ahlaki davranislarinin igsellestirilmesi, kisinin ahlaki ilkelere
gore yetistirilmesini anlatan terbiye kavrami Osmanli adab-1 muaseretinin
onemli unsurlari olmustur. 19. yiizyila damgasini vuran Osmanli-Tiirk mo-
dernlesme anlayisi, egitimi din terbiyesi ve adab-1 muaseret olarak ikiye
ayirmis, biitiinciil bir yasam tasavvuru sunan 6gretiyi modern ilkelere gore
diizenleme yoluna gitmistir. Osmanli doneminde okutulan din ve ahlak
kitaplarinda, 6zellikle 1908’den sonra, “ulusal bir terbiye verme” 6greti-
leri olugturma g¢abasina girilmistir. Bu baglamda Osmanli modernlesmesi
ile birlikte, adab-1 muaseret yaklagiminda Batili ve Tiirki yasam tarzinin
farklarin1 vurgulayan, alaturka ve alafranga olarak adlandirilan bir yaril-
ma meydana gelmistir.!® Osmanli aydinlanmacilart ve eliti tartismasiz bir
sekilde medenilesmenin varolussal kosulu olarak gordiigii alafranga mua-
seret kurallarin1 benimsemis, halkin kiiltiirii ile elitlerin kiiltiirii ve yasam
tarzi arasinda ciddi bir farklilik meydana gelmistir.

Adab-1 muaseret kavrami birlikte yasamanin toplumsal olarak i¢sellesti-
rilmis ve bir kiiltlire doniligsmiis yol ve yontemlerini ihtiva etmektedir. Sos-
yal bir varlik olarak, toplumdaki baska fertlere muhta¢ olan insan, onlarla
ancak nezaket kurallan cergevesinde saglikli bir iletisim kurabilir. Kiilti-
riin daha ileriki bir boyutunu olusturan medeniyetin varlik kazanmasi i¢in
kolektif bir uyuma ihtiya¢ vardir. Bu uyum ortak bir suuru, is birligini ve
adab-1 muasereti zorunlu kilmaktadir. Burke’a gore, “Yasa biiyiik ol¢iide
gorgli kurallarina dayanir. Adab-1 muageret icimize ¢ektigimiz hava gibi
stirekli, sabit, yeknesak, gizli bir hareketle bizi kizdirir ya da yatistirir,

6 Mevliit Uzut,“Adab-1 Muaseret Siinnet iliskisi”, Katre: Uluslararasi Insan Arastir-
malart Dergisi: Hadis Ozel Sayisi, 4, (2017), 148.

7 Fatma Tung Yasar,“Adab-1 Muaseret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ek
Cilt 1, (2016), 34.

& Mevliit Uzut, Adab-1 Muaseret Siinnet liskisi, 148.

 Selguk Esenbel,“Tiirk ve Japon Modernlesmesi: ‘Uygarlik Siireci’ Kavrami Ag¢isin-
dan Bir Mukayese”, Toplum ve Bilim, 84, (Bahar 2000), 30.

10" Selguk Esenbel, Tiirk ve Japon Modernlegmesi: ‘Uygarlik Siireci’ Kavrami Ag¢isin-
dan Bir Mukayese, 31.
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yozlastirir ya da saflastirir, yiiceltir, barbarlastirir ya da zariflestirir. Adab-1
muaseret yasamimiza bi¢im ve renk katar.”!!

Kiltiir, uygarlik ve muageret kavramlari arasinda —etimolojinin de
delalet ettigi gibi— varolussal bir iliski vardir. Uygarlik kavrami 6zellik-
le son iki, {i¢ asirdir Batil1 6zbilincin Dogulu yani “gocuksu” ve “ilkel”
olandan kendini ayirmasi i¢in kullanilan bir kavramdir. Elias sdyle de-
mektedir: “Bu kavram Batili 6zbilinci ifade etmek igin kullanilir. Ya da
ulusal bilinci anlatmak i¢in kullanildig1 s6ylenebilir. Bu kavram, Batili
toplumlarin son iki ya da ii¢ ylizy1l boyunca daha dnceki toplumlardan ya
da o giinkii daha ‘ilkel” toplumlardan farkli olarak sahip olduguna inan-
dig1 seyleri anlatmak i¢in kullanilir. Batili toplumlar bu kavramla kendi-
lerine ait dzellikleri ve dviindiikleri seyleri ifade etmeye ¢aligirlar.”'? In-
gilizce ve Fransizca’da uygarlik kavrami Batili toplumlarin ve insanlhigin
gelisimine duydugu 6viincii i¢erirken, Almanca’da “insanin kendi iginde
var olani, ulastig1 diizeyle ve kendi varligiyla 6viinciinii ifade etmek” igin
kiiltiir kelimesi kullanilir.'* Almanca’da “kiiltiirlesmis” s6zciigl, uygarlik
kavramina en yakin bi¢imdir ve uygarligin en ileri asamasini temsil eder.
Insanlarm belirli performanslarmi anlatan “kiiltiire]” kavramindan ziyade
uygar yasam normlarina, davraniglarina, yasam bi¢imine ve muaserete
vurgu yapar.'* Bu agidan bakildiginda, Bati kiiltiirlinde muaseret, hem
uygar davranig bigimlerini hem de siirekli ileriye dogru hareket eden ve
gelisen bir kamusallig1 ifade etmektedir.

Ancak uygarlik, kiiltiir ve muaseret gibi kavramlari tasavvur ederken
sadece zamansal bir boyuttan bakmak meselenin ¢ok 6nemli bir baska bo-
yutunu —mekansal boyutunu— gézden kagirmak anlamina gelir. Mekansal
boyutu hesaba kattigimizda karsimiza kent kavrami ¢ikar, zira insanlar ara-
sindaki etkilesimin ve iletisimin, bir arada yasama ihtiyacinin ve is birligi-
nin billurlagtigt mekanlar kentlerdir. Kentler yogunluklari, heterojenlikleri,
hareketlilikleri, sunduklar1 genis is boliimii, ihtisaslagsma ve anonim iliski-
ler ile birlikte yasam pratiginin yogunlasarak ¢ok boyutlu bir hale geldigi
6zel mekanlardir. Kentlerin tarihi, bir anlamda uygarligin tarihidir. Nite-
kim hem Islam geleneginde hem Bati kaynaklarinda medenilik, nezaket ve
adab-1 muaseret sehirler ile iligkilendirilmistir. Farabi’ye gore miikemmel
birlige ulasmak birbirine yardim eden ve giizel ge¢inen erdemli kentle-
rin kurulmas ile miimkiindiir."> Tbn Haldun’a gore ise kentler gelismenin

" Kramnic, Isaac, The Portable Burke, (Harmondsworth: Penguin, 1999), 520.

2 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1. (Istanbul: iletisim, 2004), 73.

3 Norbet Elias, Uygarilik Siireci, 1: 74.

4 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 75.

15 Demokaan Demirel, “Farabi’nin Ideal Devleti: Erdemli Sehir”, Nigde Universitesi
IIBF Dergisi (7)1, (2014), 363.
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ve sosyal yasamin en iist noktasini olusturmaktadir.'® Nitekim hem Arap-
¢a’da hem Bat1 dillerinde nezaket ve adab-1 muaseret kavramlar1 herkesin
paylastig1 alanlardaki davranislara ve gorgii kurallarina vurgu yapmis ve
kisilerin karmasik sosyal aglarla birbirine ve devlete bagl oldugu sehir
hayatini igaret etmisgtir."”

2. BATININ TOPLUMSAL iNSASINDA UYGARLIK OLCUSU
OLARAK MUASARET BiCIMLERI

Bat1 toplumlarinda uygarlik anlamindaki “civilite” kavrami, sovalye
toplumunun ¢oktiigii ve Katolik kilisesinin dagildig1 bir donemde dog-
mustur.'® Uygarlik kavraminin ortaya ¢ikisi, Batt medeniyetinde yeni bir
toplumsal bi¢imin dogmasina dnciiliik eden ¢ok 6nemli bir donemi temsil
etmektedir. Yukarida da bahsedildigi gibi, “civilite” kavrami 6zgiin karak-
terini 16. yiizyilin ikinci ¢eyreginde kazanmistir. Kavramin ortaya ¢ikis
an1 tam olarak bilinmemekle birlikte, Rotterdamli Erasmus’un 1530 yilin-
da yayimlanan “De civilitate morum puerilium” (“Cocukta Geleneklerin
Naziklesmesi Uzerine”) adli kisa yazisinin ardindan bugiinkii anlamina
kavusmustur.'” Soylu bir ¢ocuga, bir prensin ogluna ithaf edilen bu yapit
medeniligi nazik davranislar ile iliskilendirmekte, gayr1 medeniligi sem-
bolize eden “sapkasina ve etegine stimkiirmek”, “ellerini elbiseye siirerek
temizlemek”, “masaya oturur oturmaz hemen yemege saldirmak” gibi dav-
raniglar1 koyliiliikle baglantilandirmaktadir.®

Sanayi oncesi kentlerinin en temel 6zelliklerinden birisi seckinler ve
halk yiginlar1 arasindaki kesif ayrimdir. Kentlerde yasayan alt siniflar, tipki
koyli kesimleri gibi egitim gérmemistir.?' Yigmlar ve seckinlerin mutlak
bir sekilde birbirinden yalitildigir boyle bir ortamda “medeni davranis’la
iligkilendirilen muageret bigimleri seckinlerin hegemonyasi altindadir. Uy-
garlik kavraminin ve tasavvurunun gelisimi konusunda son derece kap-
samlt bir calisma yapmig olan Elias, Avrupa’nin kendisini medeniyetin
kalesi olarak tanimlamadan 6nce medeni davranis kaliplarinin olugsma yol-
culugunu tarihsel siireci i¢inde ele almaktadir.”> Orta Cag’dan itibaren {ist
siifin hayat tarzi ile biitiinlesen medeni davranis kaliplar1 merkezden yani
saraydan baglayarak genis halk tabakalarina yayilmigtir.”

16 Mustafa Okmen ve Kemal Gérmez, “Ibn-i Haldun Diisiincesinde Kent”, Yerel Yonetim-
ler, Yerel Siyaset ve Kentsel Politikalar, ed. Bekir Parlak (Bursa: Dora Yaymevi, 2010).

17 Fatma Tung Yasar, “Adab-1 Muageret”, 34.

18 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 133.

1 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 134.

20 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 136-140.

2 Gideon Sjoberg, “Sanayi Oncesi Kenti”, 20. Yiizyil Kenti, (Ankara: imge Yayinevi, 2002).
2 Ayse Oncii,“Elias ve Medeniyetin Oykiisii”, Toplum ve Bilim, Say1 84, (Bahar 2000), 12.
2 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 146.
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Gorgii kurallar1 yalnizca st tabaka, sovalyeler ve saraylilar i¢indir. Na-
zik ve sarayli davraniglar daima “kaba” koy gelenekleri ile karsilastirilir.*
Elias medeniyet kavraminin olusumunu bedeni sekillendirme, insanin ken-
di diirtiileriyle kurdugu iliskiyi degistirme yolculugu tiizerinden ele almak-
tadir. Medeniyet ile iligkilendirilen utang, nezaket, gorgii, bedenin terbiyesi
ve davranislarin sekillendirilmesi yolculugu uygarlasma tarihi ile dogru-
dan baglantilidir. Zaman i¢inde uygunsuz kabul edilen davranislar ile so-
fistike davranis kaliplar1 arasindaki mesafe daha da acilmig, bu mesafenin
bicimi uygar ve medeni davranis kabuliine iliskin bir fikir vermis ve sosyal
gelismenin yoniinii takip etmeye iliskin bir izlek olugturmustur.

Kentli halk tabakalarini1 ve koyliliigii dislayan medeni davranig bigim-
lerine yonelik ayrim Orta Cag’da dogmustur. Fiisun Ustel’in de belirttigi
gibi “gercekten de 16. yiizyildan 18. yiizyila ilerlerken ortaya ¢ikan ‘me-
deni insan profilinin ayirt edici toplumsal ve ruhsal 6zelligi ‘6lgiiliilik tiir.
Bu anlamda makbul davranis kurallari olarak ‘orta’lama degerlerin tanin-
masi, ‘orta’ siniflarin yiikselisiyle mantiksal bir tutarhilik i¢cindedir.”> 16.
ylizyilda {ist siifin davranis kodlarim ve kiiltiirlinii yansitan “courtoise”
kavrami 17. yiizyilda 6zellikle Fransa’da yerini daha yaygin bir bigime
isaret eden “civilite” kavramina birakir.?® Bu degisimi Fransa’da burju-
va aydinlarinin goérece erken palazlanmasi ve saray ile iliskilerinin ya-
kin olmasi dolayist ile kiiltlirel aktarim saglamasi bu anlamda merkezde
iiretilen muaseret iligkilerinde uluslasma siireciyle birlikte biitlinciil bir
sekilde tabana yayilmasi saglanmigtir.”’

Bedenin islevlerini perdelemek olarak da tanimlanabilecek uygarlik fikri
ayn1 zamanda bagkalar1 ile mesafeli olmay1 ve bireysellik fikrini dngoriir.
Mesafe, nezaket, itidalli davranmak gibi igsellestirilmis toplumsal kurallar
kisiler arasi iligkilerin yogunlastigi mekanlarda daha ¢ok énem kazanmak-
tadir. Bu davranis 6zellikle Ronesans donemine damga vuran bireysellesme
yoniindeki atilimdan azade degildir. Boylece insanlar hem kendilerini hem
digerlerini Orta Cag’a gére daha bilingli bir sekilde bicimlendirmeye basla-
mustir.”® Toplumsal iligkilerde nezaket, erdemli ve uygun davranis digsardan
dayatma ile degil i¢sellestirilmis bir mekanizma olarak islemeye baslamig-
tir. Toplumsal olarak uygun kabul edilen daha iyi davranislara erisme ihti-
yaci daha ¢ok kabul gérmiis ve tabana yayilmistir. Dolayisiyla bireylerin
hareketleri iizerinde toplumsal bir denetim mekanizmasi kurulmustur. Yeni
iligkiler igerisinde yasamak zorunda olan insanlar bagkalarinin fikirlerine

2% Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 146.

25 Fiisun Ustel, “Makbul Vatandas in Pesinde: II. Mesrutiyet ten Bugiine Vatandaslik
Egitimi, (Istanbul: Iletisim, 2008), 15.

2 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 156.

27 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 112.

2 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 168.
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ve tepkilerine daha duyarli hale gelmistir. Bagkalarindan beklenen sayginin
derecesi artmig, baskalarini incitmemek i¢in yapilmasi ve yapilmamasi ge-
rekenler arasindaki ayrim belirginlesmistir. Toplumsal denetim ve yasaklar
onceki donemlere gore ¢cok daha baglayici hale gelmistir.”

3. ULUS DEVLETIN ORTAYA CIKISI VE DEGISEN
MUASERET iLiSKIiLERI

18. yiizyilda artik burjuvazi giderek giic kazanmaya baglamistir, bunun
sonucu olarak da o dénemde sehir kavrami burjuva toplumunu ifade et-
mektedir.*® Orta Cag Avrupasi’nda gerek ilkel halk yiginlart ve koylii dav-
ranig karsisinda konumlanan gerekse uygar muasgeret adabini ve kiiltiirii
iireten ve topluma yayilmasimi saglayan soylular ve kilise yani iist taba-
kalar olmustur. Ancak Orta Cag kosullar1 i¢inde ticaret yoluyla sermaye
biriktiren ve art1 deger iireten ve itibar kazanmaya baglayan yeni bir sinif
dogmaya baslamigtir. Burjuva smifi Bati Avrupa’da Orta Cag’in sonlarina
dogru gelisen ticari iliskiler, kentlerin canlanmasi ve bilimsel gelismelerle
birlikte giderek varhigmi gii¢lii bir sekilde hissettirmeye baglamigtir.’! Fe-
odalitenin zayiflamasiyla beraber, burjuva sinif ile aristokrasinin bir arada
bulundugu toplumlarda sarayin belirlenimindeki adab-1 muaseret, burjuva
aydinlar eliyle toplumun alt katmanlarma da yayilmis ve bir ¢esit milli
muaseret adabinin sekillenmesine zemin hazirlamistir.

Burjuva smifinin tarihsel olarak egemenligi eline gecirmesi ile birlikte
onun taleplerinin bir sonucu olarak ekonomik biitiinlesme, sinirlar ¢izil-
mis, standartlar1 belirlenmis bir pazar ve bunu diizenleyen ve standartlagti-
ran bir kurum olarak ulus devlet tarih sahnesinde belirmistir. Parlak’in da
ifade ettigi gibi “kapitalist girisimci i¢in daha fazla kar ancak daha genis
bir pazar ile gerceklestirilebilirdi. Bu anlamda feodal alanlarin yikilmasi ve
ulusal bir piyasanin gelisebilecegi birlesmis bir bolge gerekli idi. Ulusal pi-
yasa sinirlari belirli bir toprak pargasi lizerinde olabilirdi. Gerek bu sinirla-
rin belirliligi, gerekse giivenilirligi ancak merkezi gii¢ ile saglanabilirdi.”?

Burjuva devriminin yaslandig1 ideolojik dayanaklardan birisi esitlik ve
ozgiirliiktiir. Ozellikle Fransiz ihtilali ile birlikte yiikselise gegen esitlik
ve Ozglirlik fikri ulus devlet ideolojisinin kurucu harcini olugturmaktadir.
Ozgiirliigiine atif yapilan rasyonel bireyin herhangi bir tahakkiim iliskisi
icinde bulunmadigi, bedeninin ve varolus hakkiin sadece kendi ellerin-

¥ Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 169-170.

39 Norbet Elias, Uygarlik Siireci, 1: 198.

31 Ruhi Ersoy,“Kiiltiir, Siyaset ve Milli Burjuvazi”, Opus Uluslararast Toplum Arastir-
malart Dergisi 9/16, (2018), 1550.

32 Bekir Parlak,“Kiiresellesme Siirecinde Modern Ulus Devlet ve Kamu Yo6netimi”,

Cagdas Kamu Yonetimi-1: Konular Kuramlar Kavramlar, ed. Muhittin Acar, Hi-
seyin Ozgiir (Ankara: Nobel Yayinlari, 2003), 351.
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de oldugu iddia edilmistir. Esitlik, 6zgiirlik, kardeslik fikirleri etnik kim-
ligi asan bir yurttaghk iliskisini tarif ederken, rasyonellik ve gelenekten
kopus bu siirecin ana gilizergahlarini olugturmaktadir. Arus Yumul’un® da
belirttigi gibi, Fransiz ihtilalinin ve uluslasma diislincesinin temel harcini
olusturan “Aydinlanma fikri gelenek ve dinle sekillenen eski diinya goriisii
yerine, insan miidahalesiyle dontstiiriilebilecek yeni bir diinya goriisii 6ne-
rir. Modern aydinlanmaci disiinceye gore, akil ve bilim araciligiyla nesnel
bilgiye ulasilacak ve bu bilgiyle diinyay1 degistirmek miimkiin olacaktir.
Sekiilerlesme, sanayilesme, sehirlesme ve ulus-devletlesme modernitenin
temel unsurlarini olugturur”. Yeni ve her seye muktedir oldugunu zanneden
insan kendince dinin ve geleneksel dogmalarin tahakkiimiinden kurtulmus-
tur ancak bununla birlikte kendisini sarmalayan geleneksel aglari, cemaat
iligkilerini, topragini, manevi baglarini ve evinde olma hissini de yitirmistir.

Ferdinand Tonnies’in ifade ettigi gibi modernlesme ile birlikte bireysel-
liklerin toplumun genel inan¢ ve degerleri altinda eridigi, akrabalik, kan,
inang ve degerler ekseninde orgiitlenen cemaat toplumundan; bireysellik-
lerin, birbirinden kopuk olmanin, yalitikli§in, gerilimin egemen oldugu ce-
miyet toplumuna gegilmistir.** Tonnies’e gore, cemaat toplumlart modern
toplum oncesi yapilari isaret etmektedir. Hiyerarsik, gelenekselligi yiicel-
ten ve kirsal bir nitelik tasiyan bu yap1 modern toplumun rasyonalitesi ile
ortismemektedir.’® Cemaati karakterize eden gelenek, din, kisisel baglar
ve akrabalik iligkileri ve dayanigsma oriintiileri ¢6ziilmiis, yerine daha gay-
ri sahsi ve is tipi iliskiler kurulmustur. Modern bireylerin iradi tercihle-
11, ¢ikarlar1 ve bilingli amaglar1 dogrultusunda tesekkiil eden rasyonel bir
toplum olan cemiyet modelinde bireyler birbirinden yalitik ve kopuktur.*
Menfaat odakli ortakliklar ve bireysellik 6n plandadir. Insanlarmn sahip
olduklar1 sadece kendilerinindir. Ortak deger diye bir seyin olusmasi soz
konusu degildir. Dislama, dislanma ve dort bast mamur bir bireyselles-
me s6z konusudur.’” Cemaat toplumunda gegerli olan ortak irade, birincil
iligkiler, inang, din, gelenek, tabii dayanigma bi¢imleri ve ortak miilkiyet
yok olmus, onun yerine bireysel irade, ¢ikar ¢atismasi, kamuoyu, tiiketim
odaklilik, sozlesmeli dayanigma ve 6zel miilkiyet sistemi tesis edilmistir.>

3 Arus Yumul, “Otekiligi Bedenlere Kaydetmek”, Ayrimcilik: Cok Boyutlu Yaklagimlar.
ed. Kenan Cayir ve Miige Ayan (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2012), 90-91.

3% Ferdinand T6nnies, Cemaat ve Cemiyet, (Vakifbank Kiiltiir Yaynlari, 2019).

35 Ugzeyir Tekin,“Diinden Bugiine Sosyolojik Agidan Cemaat ve Cemiyet”, Muhafaza-
kar Diisiince: Cemaatten Cemiyete, Cemiyetten Nereye?, 2, (Gliz 2004), 110.

36 Uzeyir Tekin,“Diinden Bugiine Sosyolojik Agidan Cemaat ve Cemiyet*, 110.

37 Montserrat Guibernau, Nations without States: Political Communities in a Global
Age, (Polity Press: 1999), 29-30.

38 Mehmet Fikret Gezgin, “Cemaat-Cemiyet Ayirimi ve Ferdinand Toénnies”, Istanbul
Journal of Sociological Studies, 0(22), (2011), 198.
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4. YENI MUASERET iLiSKiLERININ ANA MEKANI OLARAK
MODERN KENT

Cemiyet bi¢cimi ve yeni yasam bi¢iminin billurlastigt merkezler, mo-
dernlesmenin kalesi olan modern kentler olmustur. Kentler artik egemen
bir simif olan burjuvazinin yeniden iireterek aktarimini gergeklestirdigi
muageret kurallarinin en yogun sekilde varlik gosterdigi yerlerdir. Kent,
Bati’nin modernlesme yolculugunun i¢inden dogan laiklesme, biirokratik-
lesme, bireysellesme, rasyonellesme gibi kavramlarin yeniden iretilerek
topluma yayildigi biricik merkezdir. Bu yeni modelde kentlilik ve kdyliiliik
arasinda mutlak bir hiyerarsik tanimlamaya gidilmistir. Koyliilerin davra-
niglar1, mimikleri, beden dilleri ile kentlilerin yagam bigimleri arasinda bir
ayrim belirmistir. Bu ayrima gore, koyli ilerleme yolculugunun gerisinde
kalandir, egitilmeye, medenilestirilmeye muhtactir.

Medenilik, asriligin ve ¢agdasligin kalesi olan kentler gécen yiginlarin
modernlesme deneyimi yasadiklari, “egitildikleri” alanlardir. Modern kent-
ler aydinlanma fikrinin getirdigi estetik ve beden anlayigimnin tahakkiimiiniin
kuruldugu mekanlar olarak kurgulanmistir. Medeni insan olan kentliler ayn
zamanda toplumsal ve siyasal projenin tagiyicisidir. Beyazlik, Batili yasam
tarzi, mimikler, giizellik, bireysellik, dl¢iilii davranis, sagliklilik, kamusal
hayatta nasil davranacagini bilme gibi kavramlar kentlilikle iliskilendirilir.
Bu merkezin disinda kalan yerel, etnik ve dinsel kimlikler moderniteye gore
igreti bedenlerdir. Modernite agisindan ¢irkinligi, karaligi, estetik dig1 olma-
y1, kaba hareketleri, gorgiisiiz ve nezaketsiz davranigi temsil ederler.

Yeniliklerin ve medeni kabul edilen davranis Oriintiilerinin kaynagi
kenttir. Buradan ¢ikarak toplumun diger birimlerine yayilir. Bati’nin tem-
sil ettigi medeniyet degerleri boylelikle tiim niifusa ulasir. Kentli olma-
yanlarin “ilkel” davraniglar1 kent i¢inde ehlilestirilerek ideal ve medeni
olana yaklastirilir. Kentlerin cahil kitleleri donistiirerek, biitiinlesmenin,
standartlagsmanin, ilerlemenin saglandig1 mekanlar olarak varlik kazana-
cag1 ongoriillir. Aydinlanma geleneginin kalesi olan modern kentler son
derece sorunlu, tek boyutlu, monolitik ve yekpare bir kimligin iireticisi
olarak konumlanmigtir. Bu yaklasimin bir sonucu olarak kendi i¢lerinde
segregasyon ve birbirine degmeden yasayan paralel toplumlar {iremistir.
Birey manevi alandan, cemaat iligkilerinden, onu saran ve aidiyet yaratan
degerler biitiiniinden koparilmis, tamamen yalnizliga terk edilmistir. Gele-
negin bireyi saran sicak iligkileri, insanlar arasindaki iletigim, kamusallik,
korunma, aidiyet gibi kavramlari rafa kaldirmistir. Modern kentlerde bag-
kalari ile genisleyen bir is boliimiiniin saglanmasi i¢in gerekli olan parasal
degis tokus, tikketim yeterli hale gelmis, bu siire¢ insani aragsallastirmis
ve soguk ve kalpsiz bir ortamdan basgka bir segenege yer birakmamustir.
Tiiketim artik yasami devam ettirmek i¢in gereklilik olmaktan ¢ikarak, bir
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kimlik tarifleme aracina doniismiistiir.*

Modern kentlerde kamusal alan ile 6zel alan kesin bir ¢izgi ile birbirin-
den ayrilmis ve kamusallik olumsuzlanmistir. Her eylemin referans alani
sadece bireydir.** Bu yaklasim muaseretin en kisith sekilde yiiriitiilmesi
zorunlulugunu dogurmustur. Bu sablonun yeniden iiretilmesi ile birlik-
te Richard Sennett’in “modern kentler” tanimina uyan; yani sosyallesme
araglarmin kisitlandig, sosyalligin gergin ve ¢ekinik bir renge biiriindiigii,
bireysellesmenin, kendine doniikliigiin kutsandig1, kamusal alanin zayifla-
dig1 kentler varlik gostermeye baslamistir.*! Kentli birey i¢in muaseret ilis-
kileri artik yiiktiir, tamamen bireysel onceliklerine endeksledigi 6zgiirligii
icinde amagsizca tiiketmek istemektedir. Dolayistyla toplumu bir arada tu-
tan gelenek, inang, kiiltiir, maneviyat, dayanisma gibi degerler, bireyselli-
gin en yiice deger olarak olumlandigi kent yasaminda anlamini yitirmistir.

Giderek birbirine benzeyen modern kentlerde, her kente kendi 6zgiin
kimligini kazandiran farkliliklar ve hususiyetler yok olmustur. Sehir biitiin-
liik duygusunu kaybetmistir ve pargali, fragmanter bir goriintii arz etmek-
tedir. Kirsaldan kopup gelen insanlar bir yerde yasarken, muhafazakarlar
baska bir yerde, kendini modern tanimlayan kesim bagka bir yerde kiime-
lenmistir. Orta siniflar, alt stniflar ve iist siniflar ayn1 mekanlar1 paylagmak-
ta, daha st siniflar alttakilerle irtibati en aza indirmek i¢in yagam alanlarin
duvarlarla, giivenlikle ¢cevrelemektedir. Telas, kaos, giivensizlik, yalnizlik,
savrulma, toplumsal hiyerarsi, tilketim, hiz, belirsizlik ve prekarite bu yeni
kentlerin kimligini olusturmustur.

Kentli bireyin bireysel kimliginin ifadesinin tliketimle 6zdestirilmesi
ile hayatin akigi i¢inde gelisen insani ve kamusal iligkiler hizla erimistir.
Richard Sennett’in Kamusal Insanin Cékiigii adli meshur eserinde derin-
lemesine irdeledigi bu yeni yasam bigimi kamusal mekanlarin kimliksiz,
kurgu mekanlara doniismesi, iligkilerin ise kendiligindenligini yitirmesi
ile sonuglanmigtir.*> Kamusal mekéanlarin temel eregi kentlilerin kendile-
rini daha ¢ok tiiketime yonlendirmek olmustur. Marc Augé’nin Yok Yerler
adl1 kitabinda etkileyici bir tarzda ortaya koydugu gibi, modernlesmeyle
beraber artik mekansallik biiyiik bir doniisiimden gecmis ve aligveris mer-
kezleri ya da tatil koyleri gibi, bulundugu baglamla hicbir iligki icermeyen

% Tilin Vural ve Atilla Yicel, “Cagimmzin Yeni Kamusal Mekanlari olan Aligveris
Merkezlerine Elestirel Bir Bakis”, itiidergisi/a mimarlik, planlama, tasarim, 5/2
(Eyliil 2006), 100.

40 Tirkan Merve Bilgir, “Richard Sennett’in Calismalarinda Toplumsallasmanin Bazi
Referans Alanlar1 ve Modernlik”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 34,
2015, 269.

4 Tirkan Merve Bilgir, “Richard Sennett’in Caligmalarinda Toplumsallasmanin Bazi
Referans Alanlar1 ve Modernlik”, 270.

4 Richard Sennett, Kamusal Insanin Cokiisii, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016).
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mekanlar tiiremeye baslamistir.** S6zgelimi aligveris merkezleri esasen ti-
cari bir merkez degil, modernizme iliskin hizlilik, gelip gegicilik, moda,
bireysellik, rekabet gibi degerleri yeniden iireten bir mekanizmadir adeta.
Aligveris merkezleri “giindelik hayatinin her an1 planlanmis olan, kent ya-
samin1 kesfetmeye ne zamani ne de istegi olan kentlilerin kamusal mekan1”
olup ¢ikmistir.* Baudrillard’mn meta panayir1 olarak adlandirdigi aligveris
merkezleri kullanicilarina suni, yapay, tarihsiz, geleneksiz, akistan aza-
de, rasyonel kiigiik bir kent yagantis1 simiilasyonu sunmaktadir. Aligveris
merkezleri kamusal iliskilerdeki kendiligindenligin yitirildigi, muaseret
kavramiin i¢inin bosaltildigi, suni, yapay mekanlar olarak bugiiniin kent
yasaminin ana eksenlerinden birini olugturmaktadir.*

5.iSLAM KULTURUNDE MUASERET GELENEGI

Medeniyet kavrami Isldim geleneginde Batili toplumlarda ortaya giki-
sindan ¢ok daha 6nce mevcuttur. Arapga’daki “medeniye” kelimesi sehir
anlamina gelen “medine”den gelmektedir. Medeniyet tam anlamiyla sehir
ozelligi tasimak ve sehirlilik anlami tasimaktadir. 14. yiizyilda ibn Haldun
Mukaddime isimli eserinde bu kelimeyi agik bir sekilde, kilit bir kavram
olarak kullanmig ve Batidan ylizyillar 6nce “medeniyet bilinci” {izerine
calismalar gergeklestirmistir.* Medeniyet bilinci, Islam toplumlarinda en
basindan beri mevcut olan tiimel bir anlayistir. Nitekim ibn Haldun, esasen
medeniyet kavramindan daha kucaklayici olan, adeta onu kapsayan baska
bir temel kavrami, “umran” kavramini da irdeler. “Umran, bir kavmin yap-
tiklarinin ve yarattiklariin biitiinii, i¢timai ve dini diizen, adetler ve inang-
lar[dir]. Umran, tarihi ve insani biitiin olarak ifade eden bir kelime”dir.*’
Dolayisiyla, medeniyet ve umran gibi kavramlar Islamiyet’in beseri tasav-
vurunda, Bati’ya kiyasla ¢ok daha onceleri yer etmis temel kavramlardir.

Islam dini normatif bir degerler riintiisii icinde bireysel ve cemiyete
ait yaptirimlar ihtiva etmektedir. Islam idealize edilmis bir toplum tasav-
vuruna dayanir. Toplumsal organizasyon, orgiitlenme, yasayis bigimleri,
toplum ve bireyler arasi iligkileri kurallara baglayan bir oriintli olustur-
maktadir. Mehmet Niyazi'nin de belirttigi gibi, islam yalniz Allah’a kars1
vecibeleri esas almamistir, ayn1 zamanda insanlarin kendi aralarinda iliski-
leri de diizenlemektedir, dolayisiyla Islam sosyal, igtimai ilkeler igeren bir

4 Marc Auge, Yok-yerler, (Istanbul: Daimon Yaymlari, 2017).

# Tilin Vural ve Atilla Yicel, “Cagimizin Yeni Kamusal Mekanlari olan Aligveris
Merkezlerine Elestirel Bir Bakis”, 104.

4 Tilin Vural ve Atilla Yicel, “Cagimizin Yeni Kamusal Mekanlari olan Aligveris
Merkezlerine Elestirel Bir Bakis”, 104.

4 Sener Aktiirk, “Braudel’den Elias’a ve Huntington’a ‘Medeniyet’ Kavramimim Kul-
lanimlar1”, Dogubati Diistince Dergisi 47,2007, 167.

47 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2007), 86.
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dindir.*® Yani Islam dogrudan dogruya sosyal kurallar1 diizenleyen, sosyal
hayata dair miieyyideler igeren bir tasavvur sunmaktadir. Islam’in vazetti-
&i kamusal ilkelerin kokeni elitlere, egemenlere ya da belirli bir merkeze
dayanmaz. Kamusal hayat1 belirleyen normlarin dayanagi Kur’an ve Siin-
net’in ongordiigii ilkelerdir. Islam dini sosyal hayatin temelini olusturan
adab-1 muageret, yani giizel gecinmenin ilkeleri iizerinde 6zellikle kati
prensiplere sahiptir.

Kamusal yagsamin adab1 herkes icin gecerlidir. Bu baglamda seckinler,
koyliiler, kentliler ya da halk tabakalar1 i¢in ayr1 bir kamusallik tarif edil-
memistir. Miiminler; dil, koken, 1k, smif, ziimre ayirmaksizin iki temel
muageret ilkesine uymakla yiikiimliidiir: Adalet ve ahlak. Kur’an-1 Kerim
biitiin insanlara seslenmekte ve “Biz insan1 en giizel sekilde yarattik.” de-
mektedir (Tin, 95/4). Kalem Suresi’nde “Sen elbette ki yiice bir ahlak iize-
resin.” (Kalem, 68/4) buyrulmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) Islam’1, fazilet
ve ahlaki tim topluma yaymak, bu ahlaki savunmak ve gretmekle yiikiim-
lii kilinmistir. Is1dm’m ahlak anlayis1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kisiliginde
somutlastirilmistir. Hz. Muhammed’in kisiliginde somutlasan bu deger-
ler Islam’m “giizel geginme” prensiplerine siki sikiya baglidir. Kur’an’m
en temel gayelerinden bir tanesi yeryliziinde ahlakli ve adil bir toplumsal
diizen kurmaktir. Bu sekilde bir toplumsal diizeni olusturma konusunda
sorumluluk verilen ise bireydir. Ciinkii Miisliiman birey Islami ahlakin ya-
sanmas1 ve yayilmasi konusunda sorumlu kilmmustir. Her miimin Islam
ahlakin1 temsil etmekle ve IslAm’in muaseret ilkelerini bu ahlak simirlart
icinde hayata gecirmekle sorumludur.®

Islam anlayis1 adaletli, iyilik ve giizelliklerin hakim oldugu, dayanisma
ve yardimlagma esasina dayali, kardeslik hukukunu esas alan bir toplumsal
yap1 vazetmektedir. Hem Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok suresinde, hem hadis
bilginlerinin muaseret adab1 ve ahlak ilkeleri ile ilgili hadisleri topladiklar
hadis kitaplarinda, hem de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) slinnetlerinde ahlak,
edep ve muageret ahlaki konusunda pek ¢ok ilke {izerinde durulmustur.*
Huciirat Suresi, Islamiyet’te muaseret yaklagimimi analiz etmek anlamin-
da oldukga velut bir igerik sunmaktadir. Ayette “miiminler 6nce kardes-
tir” buyurulmustur. “Oyleyse kardeslerin arasini diizeltin ve Allah’a kars:
gelmekten sakinin.” denmektedir (Hucurat, 49/10). Dolayisiyla miiminler
arasinda kardeslik derecesinde bir bag tarif edilmistir. Her miimin birbirine
kardeslik hukuku ile baglhdir, birbirinin gozetilmesinden, korunmasindan
sorumludur. Her miimin kendisi i¢in diledigi iyi ge¢inme, saglik, rahat,
huzur gibi seyleri kardesleri i¢in dilemekle miikelleftir. Misliiman; kar-

“ Mehmed Niyazi, [sldm Devlet Felsefesi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1989), 23.

4 Bkz. Nahl, 16/90; Mii’min(n, 23/2-8; Sara, 42/36-43.

50 Kazim Musa Y1lmaz,“Hucurét Suresi’nin One Cikardigi Adab—1 Muaseret”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38,2017, 1.
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desi darda kaldiysa onun sikintisini giderir, kusurunu kapatir, onunla alay
etmez, su-1 zanda bulunmaz, giybet etmez, kin duymaz, kiismez, ona asla
zuliim etmez, edilmesine de mani olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) bu
iligkiyi soyle tarif etmektedir: “Mii’minler birbirlerini sevmekte, birbir-
lerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun
bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve
atesli hastaliga tutulurlar.”*' Biitiin bu ilkeler islam’mn ictimaiyat anlayisi-
nin temelini olusturmaktadir.

Kur’an’daki adalet ve dayanisma prensipleri sadece miiminler i¢in degil,
ayn1 zamanda din, dil, etnik koken, inan¢ ayrimi yapilmaksizin tiim insan-
lar icin gecerlidir. Islam dini Miisliimanlara gayrimiislimlerle iyi ge¢inmeyi
emretmekte ve bunun nasil gerceklestirilebilecegi konusunda kapsamli bir
yol haritas1 sunmaktadir. Islam farkli din mensuplariyla birlikte yasayabil-
menin kaidelerini belirlemistir. Bu ilkeleri belirleyen temel degerlerden
birisi ¢ogulculuktur.®®> Farkliliklar Allah’in (c.c.) iradesinin bir tezahiirii,
mucizevi bir isareti olarak degerlendirilmektedir. Nitekim bir ayet-i keri-
mede s0yle buyurulmaktadir: “Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi, dilleri-
nizin ve renklerinizin farkliligi da O’nun mucizevi isaretlerindendir. Stip-
hesiz bu farklilik ancak alimler/bilgi sahipleri i¢in bir deger tagimaktadir.”
(Rum, 30/22). Hem Kur’an-1 Kerim, hem Peygamberimizin (s.a.s.) Siinnet
ve Hadisleri, birlikte yasamanin ilkelerini netlikle tarif etmektedir. Islam
medeniyeti farkli kiiltiirel ve milli unsurlar igeren, ¢ok milletli bir yapiy1
kucaklamaktadir. Farkliliklar ve zitliklar tevhid ilkesi geregi, birligin bir
unsurudur, dolayisi ile korunmali, alan taninmali ve gozetilmelidir. Islam
dini sadece birlikte var olmay1 (coexistence) vazetmez, birbirinin varligina
saygi duymayi, farkliliklar ilahi iradenin tecellisi olarak gorerek korumayz,
alan tanimayu, etkilesime girmeyi ve bu kiiltiirii i¢sellestirmeyi salik verir.

6. ISLAM SEHIRLERINDE MUASERET

Biitiin Islam sehirleri, sehircilik tasavvuru ve yonetim yaklagimi olarak
Medine tecriibesini model almistir.>® Nitekim Miisliimanlarin kutsal sehri
olan Medine, din, devlet ve medeniyetin merkezi, Islim ve insanlik tarihi-
nin en muhtesem tecriibesinin varlik buldugu kenttir. Nitekim sehir veya
kent Arapga’da “Medine” anlamina gelmektedir ve Medine, medeniyet ve
medeni aym koklerden tiiremistir. Biitiin Islam sehirlerinde Medine’nin
bir uzantisi tecriibe edilir. Bu etkilesim dylesine ¢ok boyutludur ki cami
mimarisinden, caminin yiiklendigi misyonlara kadar her alanda gézlemle-
nebilir.’* Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Medine sehrinde yaptigi ilk somut sey,

51 Riyazu’s Salihin (Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Birr” 66).

2 Bkz. Ylnus, 10/99; Bakara, 2/163; Bakara, 2/136, 285; Saffat, 37/37; Bakara, 2/ 137.
53 Jean Louis Michon, “Dini Kurumlar”, Isidm Sehri, (Istanbul: iz Yaymecilik, 1997), 16.
54 slam Can, “Islam Sehrine Dair Sosyolojik Okumalar”, Opus Uluslararas: Toplum
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sehrin olmazsa olmazi olan camiyi insa etmek olmustur. Hz. Peygamber
(s.a.s.) Mescid-i Nebevi’yi, toplumun iyice biiyliyen sosyal ve siyasal ihti-
yaclarmi karsilamak ve ona bitisik bazi1 yapilarda ¢esitli aktivitelerin ger-
ceklestigi bir toplum merkezi olarak insa etmistir. Mescid-i Nebevi sadece
namaz ve ibadetin gergeklestigi bir mekan degil; hiikiimet, mahalli egitim
merkezi, tibbi miidahale, dinlenme, sohbet, konaklama gibi bir¢ok sosyal
imkanin gergeklestirildigi bir ana yapi olarak hizmet gérmiistiir. Medine
sehri cami kompleksinin etrafinda genisleyerek biiytimiistiir. Bu tarihten
itibaren bu gelenek Islam sehirlerine gegmis, cami miiessesesi hem sehrin
merkezini olusturmus hem de miiminler arasi iletisimin, dayanigsmanin, bii-
tiinlesmenin yeniden tiretildigi bir sosyal mekan olarak islev gormistiir.>
Ozellikle Islam’m ilk {i¢ asr1 boyunca cami, Miisliiman sehirlerinde sosyal,
kiiltiirel, siyasi, askeri ve hatta iktisadi amaclar bakimindan da yogun ola-
rak kullanilmaya devam etmistir.>

Islamiyetin sehircilik yaklasiminda cami basl basina ictimailesme prati-
ginin varlik buldugu, Islimi muaseret ahlakinin temelini olusturan kardes-
lik, dayanisma, digerkamlik, adalet, ahlak gibi 6gelerin en giiclii bir sekilde
iretilerek sehre yayildigi ana merkezdir. S6zgelimi Hristiyanlarda ibadet
daha bireysel, haftada bir kere kiliseye gitmek onlar i¢in yeterli iken, ca-
mide giinde bes kez ezan okunmasi ve namaz kilinmas Islamiyet’in giizel
gecinmeye, barig dolu bir kamusallik fikrine ve cemaat igindeki iligkilerin
saglamlastirilmasina verdigi 6zel onemin kanitidir. Misliimanlar camide
giin i¢inde de pek ¢ok kez bir araya gelme ve toplumsallagsma olanagi bulur.
Dolayist ile cami, cemaat fikrinin 6ziiniin billurlastigt en 6nemli umumiyet
mekanidir diyebiliriz. Cemaatin alamet-i farikasi olan birlik, beraberlik,
dayanigma, yardimlagma, kardeslik gibi hususiyetler cami mekaninin vii-
cuda getirdigi kamusal alanda asil maiyetini kazanir.

Teo-santrik nitelik tasiyan Islam sehirleri sehir merkezi olan “Ulu Ca-
mi”nin etrafinda kurulmustur. Oyle ki hayat akis1 caminin bir uzantisidir.”’
Miisliiman bir niifusa sahip olan her sehir ve kasaba bir Cuma Cami’ne,
yani bir mescide sahiptir. Cumalar1 burada toplanmak her Miisliiman’in
dini vecibesidir. Nitekim Kanuni Sultan Siileyman bu uygulamay1 kdylere
kadar yaygilagtirmistir. Bu merkez cami sadece dinin degil sehir haya-
tinin ve kamusalligin da merkezidir. Cami ile birlikte medrese insa edil-
mistir. Halkin egitimi i¢in camide de dersler verilmektedir. Cuma giinle-

Arastirmalart Dergisi 3/2 2012, 10-11.

5 Tahsin Kogyigit, “Medine’deki Uygulamalarindan Hareketle Hz. Peygamber’in Se-
hir Tasavvuru Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31, (2003/2), 78.

56 fslam Can, “Islam Sehrine Dair Sosyolojik Okumalar”, 46.

57 Mustafa Demirci,“Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, Istem Islam Sanat,
Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi 2 2003, 134.
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ri Ulu Cami’ye gitmek hem Sultan hem de Miisliiman halk i¢in bir dini
vecibedir. Sultan burada halk ile bir araya gelmekte, onlarin sikayetlerini
dinlemektedir. Halka gosterilen bu yakinlik Islam devlet geleneginin temel
ogelerinden birisidir. Ote yandan mahkemeler de camilerde bulunmakta-
dir.%® Dolayisiyla camiler islam ilkeleri ekseninde, diizenli bir kamusalligin
yeniden iretildigi mekanlardir. Burada tiliccar, zanaatkar, miiderrisler ve
farkli toplumsal kesimler bir araya gelmekte, temasa gegmekte ve bdylece
esitlik, kardeslik ve birlik suuru giiclenmektedir.

Islam 6gretisinin adabini netlikle belirledigi birlikte yasama ve giizel ge-
¢inme ilkeleri sehirde en mikro 6lgekte bile gozlemlenmektedir. Mahalle,
Islam tasavvurunun kristalize oldugu, Islam’m vazettigi toplumsallasma,
dayanigma, birlik-beraberlik, kardeslik gibi kavramlarin gézlemlendigi en
mikro birimdir. Islam sehirlerinde her mahalle ayn1 zamanda bir kimlik-
tir.>> Mahalleler birbirini taniyan insanlarin karsilikli sorumluluk duygu-
su ile hareket ettigi, insanlar1 ortak bir diinya tasavvuru, ortak inanglar ve
gelenekler ekseninde birlestiren en kiiglik yerlesim modiiliidiir. Birbirine
kars1 sorumluluk, komsuluk hukuku, dayanigsma, giiclii bir birlik, sosyal
dayanigma ve saygi mahalle kiiltiiriiniin 6ztidiir. Mahalle birbirinden ba-
gimsiz kalabaliklardan olugmaz, her birey kendi mubhitinin sevgi ve so-
rumlulugunu tagir.* Mahalle, bireyi sarip sarmalayan, sosyal dayanak ve
kusatict ag islevi gérmekteydi. Bireyi yalnizlasmadan koruyan, yasadigi
topluma aidiyetini gii¢clendiren koklii, geleneksel bir iligki bi¢imi tiretmek-
teydi. Islam sehirlerindeki mahalleler giiclii komsuluk iliskilerine sahne
olmaktaydi. Nitekim tarih boyunca Miisliimanlarin yasadigi sehirlerde
mahalleler kuvvetli komsuluk iliskileri dikkate alinarak planlanmistir. Ay-
rica tipki Miisliman mahallerinin mescit ekseninde konumlanmasi gibi,
gayrimiislim mahalleleri de kilise ya da sinagogu merkez almigtir.! Sade-
ce Miisliiman mabhallelerinde degil, ayn1 zamanda ¢ogulculugun temel bir
deger oldugu geleneksel Islami anlayisa uygun olarak Yahudi ve Hiristi-
yanlarin yasadiklar1 mahallelerde de kusaticilik ve dayanisma ekseninde
bireylerin aidiyet inan¢ ve degerlerine gore yasama olanagi buldugu bir
sistem kurulmustur.®

Modern yaklasimin tam aksine, Islam sehirleri toplumsal iliskileri
kuvvetlendiren, birlik-beraberlik ve iletisimi arttiran ve yeniden iireten
mekanlar liretmistir. Giiglii cemaat iligkileri, dayanigmacilik, herkesin
birbirinden sorumlu tutuldugu bir 6greti ekseninde desteklenen toplum-
salligin olusumu mahalle kiiltiirlinde varlik gostermistir. Osmanli sehir-

58 Halil Inalcik,“Istanbul: Bir islam Sehri”, Isldm Tetkikleri Dergisi 9 (0), 1995, 249.
59 Mustafa Demirci,“Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, 143.

Mustafa Demirci,“Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, 144.

6! Halil Tnalcik,“Istanbul: Bir Islam Sehri”, 258.

62 Mustafa Demirci,“Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, 144.
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lerinde mabhalleli, mahallenin ydnetiminden, giivenliginden, sokaklarin
bakimindan, temizliginden, ¢ocuklarin gozetilmesinden de sorumludur.®
Osmanli mahallesinin idaresinde mahalleliler s6z sahibidir. Mahalleliler
birbiri ile olan yakin iliskileri nedeni ile birbirinin kefilidir. Bu kefillik sis-
temi genel glivenligin saglanmasi agisindan Osmanli merkezinin iizerinde
onemle durdugu konulardan birisi olmustur. Bu sistem islenen suglarin
failleri bulunamadig1 zaman cezanin tiim mahalle halkindan alinmasi sek-
linde ortaya ¢ikmaktadir.** Mahallede sosyal dayanigmayi pekistiren va-
kiflar kurulmus, ekonomik sikintrya diisen insanlar bu sekilde desteklenip
korunmustur. Her mahallenin 6zel vakiflar1 mevcuttur. Ornegin mahalle-
deki 6nemli kurumlarin basinda gelen “avariz ak¢asi vakfi” ihtiyaci olan
mabhalleliye ve mahallelinin ortak ihtiyaglarini karsilamaya yonelik bir
kaynak olusturmaktaydi. Cami, mescit gibi yapilarin bakim ve onarimi,
ihtiyag sahiplerine yardim edilmesi i¢in kurulan bu vakfin mitevellisi, yo-
neticileri hem mahallede yasamakta hem de mahalle yoneticileri arasinda
yer almaktaydi.®

Osmanli Devleti, mahallenin huzur ve gilivenliginin teminini yine ma-
halleliye vermistir. Mahalleli, aralarina karismais, iyi ve dogru davranma-
yan, diizeni bozan, ahlak ve namus dig1 davranislarda bulunanlar1 mahalle-
lerinden ¢ikartma hakkina sahiptir.®® Osmanli Mahallesi, asayis ve sosyal
hayat bakimindan kolektif bir anlayis1 yansitmaktadir. Mahalleli, zincir-
leme olarak birbirine kefildir. Bu yapinin bir sonucu olarak geliskin bir
sosyal dayanigma ve kontrol mekanizmasi ortaya ¢ikmugtir.®’

SONUC

Glinlimiizde modernizme ve modernizmin ilkelerine gore insa edilen
kentlerin i¢erdigi degerlere ve bu kentlerin kurdugu sinirli kamusalliga yo-
nelik elestiriler, farkli disiplinlerde ¢alisan 6nemli teorisyenlerden gelmis-
tir. Ulrich Beck, David Harvey, Manuel Castells, Saskia Sassen, Richard
Sennett, Jane Jakobs ve Arjun Appadurai gibi isimler bu alanda ilk akla
gelenlerdir. Bu teorisyenler tekilliklerin kabulii, bireyin ¢ok boyutlu do-
gasinin olusturdugu ihtiyaclar, zithklarin varligini kabul etme, “rasyonel

63 Alpaslan Aliagaoglu ve Abdullah Ugur, “Osmanh Sehri”, SDU Fen Edebiyat Fakiil-
tesi Sosyal Bilimler Dergisi 38 (Agustos 2016), 217.

¢ Omer Diizbakar, “Osmanli Déneminde Mahalle ve Islevleri”, U.U. Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2003/2), 100.

6 Musa Sahin ve Esra Isik, “Osmanli’dan Cumhuriyete Mahalle Yonetimi”, Dum-
lupwnar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 30 (Agustos 2011), 225.

6 fsmail Kivrim, “Osmanli Mahallesinde Giindelik Hayat: 17. Yiizyilda Gaziantep Or-
negi”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/1 (2009), 246.

67 Ismail Kivrim, “Osmanli Mahallesinde Giindelik Hayat: 17. Yiizyilda Gaziantep Or-
negi”, 249.
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0zne” kavramina mesafe alma gibi ilkeleri bugiin yeniden kesfetmektedir.
Bu tartismalar Islam tecriibesinin kurdugu ve yiizlerce y1l muazzam bir
harmoni i¢inde yasattig1 degerlere, yiizyillar sonra insanligin bir 6lgiide
yakinlagsmasi olarak degerlendirilebilir.

Yukarida belirtildigi gibi, Bati1 uygarligin1 “son durak™ olarak isaret
eden medeniyet yaklasimi 16. ylizyillda dogmustur. Bu toplum yapist
icinde smifsal ayrimlar ¢ok kuvvetli oldugu i¢in kentteki biitiin kesimle-
11 kusatan bir kamusallik yaklasimindan s6z etmek tam olarak miimkiin
degildir. Seckinler ile halkin i¢timai iliski kurma bi¢imleri tamamen bir-
birinden ayrilmustir. Ust siniflar eliyle iiretilen iistiin ve medeni muaseret
iligkileri 6zellikle belirli tilkelerde yiikselise gecen burjuva aydinlar eliyle
toplumsallagarak uluslagma ideolojisi ile biitlinlestirilmistir. Dolayisiyla
tepeden asagiya dogru yayilan ve dikte ettirilen bir medeni davranis bigi-
mi s6z konusudur.

Burjuvazinin ekonomik ve siyasal olarak egemenligi ele gegirmesinin
ardindan, modern kentler yeni bir sistem olan kapitalizmin dinamiklerine
gore Orglitlenmistir. Sanayinin ve yeni yasam bi¢iminin kalesi olan kentler
koyliiler i¢in bir egitim alanidir ve ilerleme fikri ile iliskilendirilmistir. Bati
kiiltiiri medeniyet ve ilerleme fikrini gelecekte ararken, Islam kiiltiirii me-
deniyetin en saf hali baglaminda Asr-1 Saadeti yani kokeni referans goster-
mektedir. Is1dm agisindan kamusal yaklasim ve bir arada yasayabilmenin
kurallar1 en bagtan verilidir. Belirli bir sinifin tahakkiimii ya da egemen
smiflar arasindaki miicadelenin sonucunda doniisiime ugramazlar. Nitekim
doniismek degil kokene yaklagsmak esas amagtir.

Modern kentlerde gdzlemlenenin aksine, Is1am sehirlerinde smirlanmus,
béliinmiis bir kamusallik séz konusu degildir. Islam gelenegi ve tecriibesi
son derece zengin ve kusatici bir kamusallik politikasi ile bireyin cema-
at icinde desteklenip korunmasini saglamistir. Bu yaklasim kent mimari-
sinden kurumlara, mahallelere ve bireysel iliskilere kadar sirayet etmistir.
Sosyal adalet, kardeslik, dayanigma, maneviyat gibi degerler ile destekle-
nen birey savrulma, aidiyet yitimi, kokstizliik gibi patolojik durumlar kar-
sisinda tamamen dirayetli hale getirilmistir. Farkliliklarin ve 6zgiinliiklerin
korunarak desteklendigi bir sosyal yapi i¢inde birey hem kendi fitratina
gore yasama hem de cemaat iligkilerinin sagladig1 giiclii iletisim, daya-
nisma ile kugatilip korunma olanagi bulmustur. Bireyin hissettigi bu se-
lamet ve huzur din, dil, etnik kdken, 1rk ya da smif ayrimi yapilmaksizin
tiim kentliler igin gegerlidir. Islam kentlerinde yasayan bireyler kapsayici
bir kamusal politikanin i¢inde aidiyetlerini pekistirmisler, kentle goniilden
bir iliski kurmuslardir. Is]Am medeniyeti, kentlerinde muaseretin en olgun
bicimini deneyimlemis, ¢ok farkli grup, kdken ve kiiltiirlerin yiizlerce yil
baris i¢inde birlikte yagsamasini saglamistir.
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Son donem Osmanli sair ve miielliflerinden olan
Ahmed Dursun Natiki’nin 7akrizdtu ebydt adli eseri,
Sa‘diiddin Teftazani’ye ait Muhtasarii’l-madni’de
gegen siirlerin bir¢ok agidan incelendigi mensur
Arapga bir belagat kitabidir. Eserin mukaddimesinde
aruz ilmine dair bilgiler bulunmaktadir. Eserde,
kaynak metinde yer alan beyitlerin aruz kaliplari
belirlenip takti islemleri yapilmistir. Eser bu yoniiyle
bir aruz uygulamasi niteligindedir. Yine eserde,
beyitler detayl bir sekilde serh edilmis, Arapca
serhin yeterli goriilmedigi durumlarda ise Tiirkge ve
Farsca aciklamalara da yer verilmistir. Ayrica eserde,
beyitlerdeki istishad noktalar1 belirlenmis ve s6z
konusu beyitler gramer agisindan detayl bir sekilde
incelenmistir. Ozellikle istishad noktalari ile ilgili
verilen bilgilerin alt yapisini olusturmak amaciyla,
belagat konularina dair 6zet bilgiler de verilmistir.
Bu durum, kaynak metne miiracaat etmeden

eserden yararlanmay1 kolaylagtirmistir. Eserde

genel anlamda kaynak metinden yararlanilmissa

da eserin 6zgiin yonleri de bulunmaktadir. Bu
calismada, Ahmed Dursun Natiki’nin Takrizdtu
ebyat adli eseri, ana hatlariyla tanitilmakta ve
kaynak metin ile karsilastirilarak muhteva agisindan
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap belagati, Aruz, Natiki,
Takrizatu ebyat, Muhtasar.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Takrizatu Ebyat,
authoredby Ahmed
Dursun Natik, a late
Ottoman poet and author,
is an Arabic rhetoric book
in which the poems in
Muhtasarii’l-ma ‘ant by
Teftazant are examined.
There is information
about prosody science

in its preface. The
couplets’ prosody patterns
were determined and
abbreviation procedures
were performed. In this
respect, the work is a
prosody practice. Also,
couplets were annotated
in detail, and Turkish

and Persian explanations
were given when Arabic
annotation was not seen
sufficient. The advisory
points were determined
and grammatically
examined in detail. To
form the infrastructure of
the information given on
advisory points, summary
information regarding
some rhetoric issues was
provided. It facilitated
using the work without
referring to the source
text. Although the source
text was generally used,
the work has original
aspects as well. In this
study, the book titled
Takrizatu Ebyat by
Ahmed Dursun Natiki is
introduced and evaluated
in terms of its content

by comparing with the
source text.

Keywords: Arab rhetoric,

Prosody, Natiki, Takrizatu
Ebyat, Muhtasar.
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NATIK'S BOOK TITLED TAKRIZATU
FBYATI MUHTASARIT-TELHIS

SUMMARY

Ahmet Dursun Natiki is a Divan literature representative, a prominent scholar
with the ability to write works in Arabic and Persian as well as Turkish, a
professor, a preacher and a mufti with works in various fields such as language,
rhetoric and ethics. Natiki’s most important work is Takrizatu Ebyat (Partition of
Lines) where he studied poems in Muhtasarii’l-ma ‘ani by Sa’diiddin Teftazani.
Takrizatu Ebyat is a significant work on Muhtasarii’l-ma ‘ant. It is an annotation
of Telhisii’l-Miftah, an argument in terms of Arabic rhetoric due to Muhtasarii’l-
ma ‘ani, but has never lost its importance.

Both Telhis and Muhtasarii’l-ma ‘ani were the textbooks of Ottoman madrasas.
They were studied in eastern madrasas in academic sense, and several studies
were conducted on them. When looked from this perspective, the fact that
Takrizatu Ebyat was written on Muhtasarii’l-ma ‘ant in the last period of
Ottomans shows its continuing significance.

Partition of nearly 280 couplets of Muhtasarii’l-ma ‘ani is done in Takrizatu Ebyat
although total couplet number is more. The couplets which were mentioned to
make comparison and support the original example, being Persian and Turkish
in some parts and not taking place in source text were not abbreviated. The work
is a prosodic practice. As the author points, the primary aim of the work is to
provide the madrasa students studying Muhtasarii’l-ma ‘ant, to both understand
the difficult poems and make many practices on prosody.

Takrizatu Ebyat consists of 1 preamble, 1 preface, 3 parts and epilogue. In the
preamble part consisting of Basmala, Hamdala and Salwala, the author uses
complex sentences in which he points the content and thus the subtleties of

the rhetoric. Afterwards, he utters praising words for Sultan Mahmut II of the
period; and states that the sultan closed the door of corruption and rebellion by
abrogating janissary troops and establishing Asakir-i Mansure-i Muhammediye.
Author, using praising words for commander-in-chief Esad Mehmet Muhlis
Pasha, mentions his contributions to science and scholars. In preamble, Natik1
introduces himself briefly and explains the date and reason for writing.

After the preamble, the work continues with a twelve-page preface. Extensive
information is given about prosody in this part. Its definition is made, and its
founder and relations with other sciences are explained. Some basic concepts
such as babhir, fasila etc. are investigated in detail. Natiki says that although not
poem, all bahirs are present in the Holy Qur’an, and gave bahir examples in
Qur’anic verses. He explains the circles and bahirs based on Arabic prosody

as follows: Dairetti’l-muhtelife: Tavil, Medid, Basit; Dairetii’l-mii’telife:

Vifir, Kamil; Dairetii’l-miictelibe: Hezec, Recez, Remel; Dairetii’l-miistebihe:
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Seri‘, Miinserih, Hafif, Muzari‘, Muktedab, Miictes; Dairetii’l-miittefika:
Miitekarib, Miitedarik. NatikT also states that prosody circles are generally
drawn with Arabic poems; and that he, however, prefers Turkish poems to
facilitate it for the beginners and gladden the experts.

Natikt divides Takrizatu Ebyat into three main sections as meaning,
statement and aesthetic, based on the rhetoric’s division practised in
Muhtasarii’l-ma ‘ani. He also mentions the “epilogue” (hatime), which

is included in the source text and whose subject is poetic plagiarism. He
divides main parts into sub-sections by taking as basis the division in the
source text. This method is generally followed throughout the work. In

the work, the author mentions about a poem as: “It is example of such and
such issue”, and then he studies the words in the poem both structurally and
semantically, and explains the meaning of the poem simply and as a whole.
When he finds Arabic insufficient, he tries to explain the words in Turkish
and Persian. Sometimes, he transfers the whole couplet into Turkish or
Persian. Although not in all poems, he uses the grammar analyses after
giving the meaning, and divides the complex sentences into its elements.
After studying the structure and meaning of couplets, the author establishing
bahirs and partition process. If the poem is about a basic issue of rhetoric,
before all, he gives information about it. Apart from these, Natik1 sometimes
includes in various views from the linguists and litterateurs of the time
about prosody and rhetoric. Yet, he does not make any preference between
them. He also gives place to the names of poets. When a poet’s name is
unclear, he uses general expressions such as “author mentioned the poem”
or “the poet said”. Additionally, he thanks Allah since only he notices some
points. While explaining the bahirs of the poems, he sometimes narrates

the opinions in other sources, states that they are wrong and reveals the

true view of himself. Natik1 frequently uses such expressions as “Natik1
preferred so”, “Natiki’s statements”, “Natiki explained so”, “I understood
s0”, “pay attention to this”, “think about”, “understand this” etc. at the end
of every poem whose explanation he finishes. While mentioning his name,
he usually includes the words of prayers.

Takrizatu Ebyat, regarded as an original work for prosody practices, is the
summary of Muhtasarii’l-ma ‘ant, which is a source document mostly on
explanations about interpretation, istishhad and rhetoric. The explanations
belong to the author although the source text is benefitted during grammar
examinations.
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GiRiS

azvini’nin Telhisii’l-Miftah adli eseri, ya-
B zildig1 donemden itibaren, Arap belagati-
in gelisim seyri agisindan siirekli tartigma
konusu olmus ancak hi¢bir zaman 6nemini yitirme-
mistir. Kimi alimlere gére bu eser ile birlikte, Arap
belagatinde zevkiselimi esas alan gelenekgi edebi
ekole kars1 kurali esas alan kelam ve felsefe eko-
li giiclenmis ve bunun neticesinde belagat edebi
zevk ve ruhtan uzak, kuru, donuk felsefi ve man-
tiki terim ve kurallar manzumesine doniismdistiir.
Kimilerine gore ise bu eser belagati sadece yasa-
nan, tadilan, fakat anlatilamaz bir duyus olmaktan
cikarip belirli tamim, ilke ve kurallari bulunan ve
bunlar yoluyla baskalarina, 6zellikle ana dili Arap-
ca olmayanlara da kolaylikla anlatilabilen ilmi bir
disipline doniistlirmiistiir. Bu tartigsmalar bir yana,
belagat caligmalarinin serh, hasiye, ta‘lik, ihtisar ve
nazma ¢ekme seklinde yedi asirdir biiylik oranda
onun bu eseri lizerinde odaklandig: stiphe gotiirmez
bir gercektir. Teftazani’nin Muhtasarii’l-madni adli
eseri de Telhis lizerine yazilmis en 6nemli serh ola-
rak kabul edilmektedir. Hem 7elhis hem de Muh-
tasarti’l-maani, Ozellikle Osmanli medreselerinde
yiizyillarca ders kitab1 olarak okutuldugu gibi gii-
niimiizde de hem akademik diizeyde hem de dogu
medreselerinde hala okutulmakta ve iizerlerinde
inceleme tiirii galigmalar yapilmaktadir.'
Natiki’nin Takrizatu ebydt adl eseri, Muhtasa-
rii’l-madni tizerinde yapilan 6nemli ¢alismalardan
biridir. Bu eser, Telhis ile Muhtasarii’l-madni’ye
yonelik ilginin Osmanlinin son déneminde de de-
vam ettigini gostermektedir. Natiki’nin, tedrisat
faaliyetleri esnasinda tespit ettigi, 0grencilerin
belagat dersinde karsilastiklar1 sorunlar ve buna
yonelik ¢ozlimler dogrultusunda kaleme aldigi
Takrizatu ebyat, zengin bir siir kiilliyatinin birgok

' Genis bilgi i¢in bk. Emin el-Hali, Mendhicu t-tecdid
fi’'n-nahv ve’'l-beldga ve t-tefsir ve’l-edeb, (Beyrut: Da-
ru’l-marife, 1961), 148, 159-160; Ismail Durmus,
“Kazvini, Hatib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi,  https://islamansiklopedisi.org.tr/kazvini-hatib
(16.01.2020).
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agidan incelendigi 6nemli bir eserdir. Natiki’nin Tiirk¢e, Arapca ve Fars¢a
yetkinligini ortaya koyan bu eser kiitiiphane raflarinda yazma olarak dur-
maktadir. Hakkinda herhangi bir ¢aligmanin bulunmadigi bu eserin, esasin-
da tahkikli nesrinin yapilip ilim camiasina kazandirilmasi gerekmektedir.
Ancak daha uzun zaman ve daha fazla ¢aba gerektiren bu ¢alismadan 6nce,
en azindan ana hatlartyla tanitilmasinin ve kaynak metin ile mukayeseli bir
sekilde muhteva agisindan degerlendirilmesinin énemli bir ihtiya¢ oldugu
goriilmektedir.

1. NATIKI’NiN HAYATI VE ESERLERI

Osmanl1 déneminin sair ve miiderrislerinden olan Ahmet Dursun Natiki,
1785 yilinda Ardahan’da dogmustur. Babasimin adi Ishak b. Halil’dir. {lim
tahsiline koylinde baslamig, sonra Kars’ta devam etmistir. Natiki daha
sonra Erzurum’a yerlesmis ve orada uzun siire miiderrislik, vaizlik ve
miftilik yaptiktan sonra 1863 yilinda yine Erzurum’da vefat etmistir.
Natiki’nin dogum yeri ile ilgili baz1 kaynaklarda farkli bilgiler® verilse de
caligmamizin konusunu teskil eden Takrizdtu ebydt in dibacesinde Natiki,
Ardahan’da dogdugunu, Kars’ta ilim tahsil ettigini ve Erzurum’a yerlesip
orada miiderrislik yaptigini agik¢a ifade etmektedir.* Dolayisiyla bu konu-
da farkl bilgiler veren kaynaklar, muhtemelen Takrizdtu ebydt n igerigine
muttali olmamuislardir.

Natiki’nin eserlerine gelince, divaninin sonunda bulunan hal terciime-
sinde eserleri ile ilgili ayrintil1 bilgiler verilmis, eserlerin nasil olugturuldu-
gu ve hangi konulara dair olduklar1 agiklanmistir.

Divan: Natiki’nin divanin1 yayimlayan Abdulkadir Erkal, divanda 1 di-
bace, 1 manzum hasbihal, 16 kaside, 68 tarih, 112 gazel, 2 manzum mek-
tup, 1 miinacaat, 1 tahmis, 2 muhammes, bazilar tarihli 68 rubai, bazilari
tarihli 69 miifred, 6 muamma bulundugunu belirtmistir. Ayrica eserde na-
zim sekli tasnifine gidilmedigini, alfabetik olarak karigik verildigini, sade-
ce rubai ve miifredlerin divanin sonunda yer aldigin1 ifade etmistir.

Natiki’nin divaninda bulunan hal tercimesinde ismi gecen diger eserleri
ise sunlardir:®

2 Genis bilgi icin bk. Abdulkadir Erkal, Ardahanli Ahmet Dursun Natiki: Divan (Ince-
leme-Metin-Tipkibasim), (Ankara: Altmmordu Yaylari, 2019), 7-8.

3 Natiki tizerinde ¢aligmalari bulunan Abdulkadir Erkal, Z. Fahri Findikoglu’nun Er-
zurum Sairleri adli eserinde, Natiki’nin Erzurum’da dogdugunu belirttigini aktarmis-
tir. Fakat Erkal, Natiki’ye ait divanin son boliimiine miistensih tarafindan eklenen
Natiki’nin hal terciimesinden hareketle onun Ardahan’da dogdugunu ifade etmistir.
Genis bilgi i¢in bk. Abdulkadir Erkal, “Ahmet Dursun Natiki ve Divani tizerine”, 4.
U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, 20 (Erzurum: 2002), 128-129.

4 Ahmet Dursun Natiki, Takrizdtu ebydti Muhtasari t-Telhis, Milli Kiitiiphane, nr. 381, la.

> Erkal, Ardahanli Ahmet Dursun Natiki, 15-16.

¢ Erkal, Ardahanli Ahmet Dursun Naniki, 15-16.
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Mecmaii’l-fevaid ve ma‘denii’I-feraid: Natiki’nin bu eseri nahiv ko-
nulu el-Acurrimiyye isimli eserin serhidir.

Kiirase-i Natiki: Lugat-1 Hdcib isimli eserin serhidir.

Terceme-i Natiki: Imam-1 Azam Eb{ Hanife’nin Maksiid isimli eseri-
nin terclime ve serhidir.

Nazm-1 Natiki: Bab-1 Siiriit Risdlesi ni i¢ boliim halinde nazma gevir-
digi eseridir.

Takrizitu ebyati Muhtasari’t-Telhis: Muhtasarii’l-madni isimli eser-
de gegen beyitlerin incelendigi eserdir. Calismamizin konusu olan bu eseri
ileride detayli bir sekilde inceleyecegiz.

2. TAKRIZATU EBYAT’IN NUSHALARI

Eserin bulabildigimiz tek niishas1 Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyo-
nu’'nda 06 Mil Yz A 381 numarada, Dursun Ahmet Natiki adina kayithdir.
Yazma olarak bulunan eserin 6zellikleri su sekildedir:

88 yaprak, 250x170 — 160x90 mm, nesih yazi, 21 satir, daire iginde kar-
tal filigranl kagit, dort kose visne rengi mesin, renkli kagit kapl miklepli
karton cilt, bagliklar kirmizi.

3. TAKRIZATU EBYAT’IN TAM ADI VE TURU

Eserin tam adi, Takrizatu ebydti Muhtasari t-Telhis ve sevahidi’l-funiin
maa’l-berdhini ve t-tansis 'tir. Eser isminde gegen “takriz” kelimesi Arap-
cada takti, yani kesme, bolme anlamindadir.” Miellif bu kelime ile dizeleri
Ol¢iiniin ciizlerine gore ayirmayi, yani takti etmeyi kastetmektedir. Nitekim
miiellifin deyimiyle, eserin temel yazilis amaci da budur.® Belagat ile ilgili
olan bu eserde, Teftazani’nin (6. 792/1390) Muhtasarii’l-madni isimli ese-
rinde yer alan beyitler detayli bir sekilde incelenmistir.

4. TELIiF SEBEBI VE TELIF TARiHi

Natiki, Takrizdatu ebydt’in dibacesinde, Teftazani nin Muhtasarii’l-madani
isimli eseri ile ilgili ¢ok sayida calismanin bulundugunu ancak Muhtasa-
rii’l-madni’de gecen sahid beyitleri miistakil bir sekilde ele alan herhangi
bir ¢alismanin bulunmadigini dile getirmistir. Natiki, s6z konusu beyitle-
rin aruz kaliplarmin belirlenmesi, anlamlarinin agiklanmasi, hangi konu-
ya Ornek olarak verildikleri vb. hususlari agiklamanin son derece dnemli
oldugunu sdylemistir. Natiki, aruz ilmi ile ilgilenen ¢ok az kisinin bulun-
dugunu, zira kalbinde aruz ilminin sevgisi bulunmayan kisilerin bu isi ya-
pamayacaklarmi da belirtmistir. Bu nedenle eserde gegen beyitleri takriz

7 Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, “w=5” md. Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru
sayda, ts), 7: 216.
8 Ahmet Dursun Natiki, Takrizatu ebyit, 2b.
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etmeyi uzun bir siire diisiindiigiinii, 6grencilerinden de bu yonde taleplerin
geldigini ifade eden Natiki, Sultan II Mahmut’un (6. 1255/1839), vezir-
lerinden ilme ve alimlere deger veren Esad Mehmet Muhlis Pasa’y1® (6.
1850) dogu vilayetleri seraskeri olarak Erzurum’a gondermesi ile birlikte
Takrizdtu ebydt 1 telif etmeye karar verdigini agiklamistir.'® Natiki eserini,
alimleri ve ilmi faaliyetleri gii¢lii bir sekilde destekleyen Esad Mehmet
Muhlis Pasa’ya ithaf ettigini dile getirmistir."

Takrizatu ebydt’n telif tarihi ise bizzat miiellif tarafindan eserin dibace-
sinde belirtilmistir. Buna gore eserin telifine 1247/1831 yilinda baglanmis
ve 1253/1837 yilinda tamamlanmistir. Natiki, Esad Mehmet Muhlis Pa-
sa’nin 1246/1830 tarihinde dogu vilayetlerine serasker olarak gonderildigi-
ni, kendisinin ise bu tarihten tam bir yil sonra esere basladigini ve alt1 yilda
tamamladigini ifade etmistir.'? Ayrica o, eserin son sayfasinda da Takrizdtu
ebydt’1, hicri 1253 (M. 1837) yilinda tamamladigini ifade ederek telif tari-
hini ve siiresini agikca belirtmistir.

5. BASI VE SONU

Eserin bag tarafindan dis ve i¢ kapagi saglam bir sekilde durmakta ve i¢
kapakta Miiellifu haza’l-kitdb el-miistetab Tursun Ahmed en-Ndtik el-mii-
derris bi dersi ‘am hiive’l-miiderris be paye-i ... afd anhu seklinde bir ibare
yer almaktadir. Tlk sayfada ise Hdzihi Takrizdtu ebydti Muhtasari t-Telhis
ve sevahidi’l-funiin maa’l-berdhini ve t-tansis seklinde eserin tam ismi
yazilmaktadir. Eser isminin altinda da besmele ile baglayan dibace kismi
bulunmaktadir. Bu durum eserin bas tarafindan herhangi bir sayfasinin ek-
sik olmadigin1 net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayn1 sekilde eserin son

9

1780 yilinda Ankara’ya bagli Ayas’ta dogdu. Medresede tahsilini tamamladiktan
sonra devletin farkli kademelerinde gorev yapan Esad Muhlis 1825°te pasalik riitbe-
siyle Edirne valisi oldu. 1827°de Ordu-yi Hiimayun memurluguna tayin edildi, bir
yil sonra da Dimetoka’ya gonderildi. Ayn1 y1l Adana, 1829°da Konya valisi oldu.
1828-1829 Osmanli-Rus harbinin ardindan bdlgeyi iyi tanidig1 i¢in Erzurum valili-
gine getirildi. Kendisine vezirlik riitbesine ek olarak fevkalade zamanlarda Erzurum
valilerine verilen Sark seraskerligi unvani da verildi. 1836’da yeni kurulan Erzurum
Redif-i Manstre miisirligine getirildi. Erzurum’u yeniden imar ve tahkim eden Esad
Pasa, 1836’da bu gorevinden ayrilip Stra-y1 Babiali azasi oldu. Ayni1 yil Bogaz mu-
hafizi, ardindan Sivas, 1840°ta Halep, iki yi1l sonra Sayda, 1845°te de ikinci defa
Erzurum valisi oldu. Erzurum’da Tanzimat’in uygulanmasindan dogan karisikliklar
onlemeye calisan Esad Pasa bir yil sonra azledildi. Daha sonra Musul valiligine
atanan Esad Muhlis Pasa, 1847’de Diyarbekir valiligine tayin edildi ve burada vefat
etti. Bk. Sinan Kuneralp, Son Dénem Osmanli Evkdn ve Ricali, (Istanbul: Isis, 1999),
71; Kamil Sahin, M. Hiisrev Subas1, “Esad Muhlis Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/esad-muhlis-pasa (07.01.2020).
10" Natiki, Takrizatu ebydt, 1a-2b.

' Natiki, Takrizdtu ebydt, 2a.

12 Nauki, Takrizdatu ebydt, 2b-2a.
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tarafindan da hem i¢ hem de dis kapak saglam bir sekilde durmakta, son
sayfada, eserin bitis tarihi, hamdele, Sultan II Mahmut i¢in dua ve ovgiiler
yer almaktadir. Eser, ve hdzihi nihdyetii’l-kitdb (bu kitabin sonudur) ifade-
siyle son bulmaktadir.

6. MUHTEVA INCELEMESI

Takrizdtu ebydt 1 dibace, 1 mukaddime 3 boliim ve 1 hatimeden olus-
maktadir. Eserde, Muhtasarii’l-madni’de bulunan yaklagik 280 beytin tak-
rizi yapilmigtir. Ancak Takrizdtu ebydt 'taki toplam beyit sayis1 daha fazla-
dir. Natiki, karsilastirma veya asil 6rnegi destekleme baglaminda zikrettigi
ve bir kismi1 Farsga ya da Tiirk¢e olup kaynak metinde yer almayan beyitle-
ri takriz etmemistir. Eser bu haliyle bir aruz uygulamasi niteligindedir. Mii-
ellifin de isaret ettigi gibi'® eserin asil telif amaci, Muhtasarii’l-madni’yi
ders kitabi olarak takip eden medrese talebelerinin, hem anlasilmasi zor
olan siirleri daha kolay bir sekilde anlamalari hem de bol bol aruz uygula-
mas1 yapmalaridir.

Eserde genel anlamda s6yle bir yontem takip edilmistir: Miiellif, “falanca
konunun 6rnegidir”, diyerek siiri zikreder, ardindan siirde gecen kelimeleri
hem yap1 hem de anlam bakimindan tahlil eder ve genellikle siirin anlamin
bir biitlin olarak basit ve anlagilir ifadelerle aciklar. Arapg¢a agiklamay1 yeter-
li gérmedigi durumlarda kelimeleri Tiirkge ve Fars¢a da agiklamaya calisir.
Hatta bazen beytin tamamim Tiirk¢e veya Farscaya aktardigi da olmustur.
Tiim siirlerde olmasa da anlamlandirmadan sonra gramer tahlillerine de yer
vermekte ve karmagsik ciimleleri 6gelerine ayirmaktadir. Miiellif, beyitleri
yap1 ve anlam bakimindan inceledikten sonra bahirleri belirleme ve takti
islemine gegmektedir. Eger siir belagatin ana konularindan biri ile ilgili ise
tiim bu islemlerden 6nce ilgili konu hakkinda bilgiler vermektedir. Takrizatu
ebyat bu yoniiyle de Muhtasarii’l-madni’nin 6zeti mahiyetindedir.

Natiki, Takrizdtu ebydt’a dort sayfalik dibace ile giris yapmistir. Bes-
mele, hamdele ve salvele ile baglayan bu kistimda miiellif, eserin icerigi-
ne ve dolayisiyla da belagat ilminin inceliklerine isarette bulundugu ag-
dal1 ciimleler kullanmistir. Bunlarin akabinde dénemin padisahi Sultan II
Mahmut’a yonelik 6vgii dolu sozler sarf eden miiellif, Padisah’in, Asakir-i
Mansure-i Muhammediye teskilatini kurup yenigeri ocagini ortadan kal-
dirmakla bozgunculuk ve isyan kapisini kapattigini ifade etmistir. Serasker
Esad Mehmet Mubhlis Pasa’ya yonelik de 6vgii dolu sozler sarf eden miiel-
lif, onun ilme ve alimlere verdigi 6nemden takdirle bahsetmistir. Yine ese-
rin dibacesinde Natiki, kisaca kendisini tanittiktan sonra eserin telif tarihini
ve telif sebebini agiklamistir.'*

13 Natiki, Takrizdatu ebydt, 2b.
4 Nauki, Takrizdatu ebydt, 1b-2a.
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Eser, dibaceden sonra 12 sayfalik mukaddime ile devam etmektedir.
Mukaddime kisminda aruz ilmi hakkinda genis bilgiler verilmistir. Aruz
ilminin tanim1 yapilmis; kurucusu ve diger dil ilimleri ile miinasebeti agik-
lanmis; bahir, darb, zihaf, hazif, illet, sebep, veted, fasila vb. temel kav-
ramlar detayli bir sekilde incelenmistir. Natiki mukaddimede, siir olmadig1
halde Kur’an-1 Kerim’de tiim bahirlerin bulundugunu ifade edip her bir
bahir i¢in Kur’an ayetlerinden 6rnekler vermistir.'s

Natiki, Arap aruzunu esas alarak daire ve bahirleri su sekilde agikla-
mustir: Dairetii’l-muhtelife: Tavil, Medid, Basit; Dairetii’l-mii’telife: Vafir,
Kamil; Dairetii’l-miictelibe: Hezec, Recez, Remel; Dairetii’l-miistebihe:
Seri‘, Minserih, Hafif, Muzari‘, Muktedab, Miictes; Dairetii’l-miittefika:
Miitekarib, Miitedarik.'® Natiki ayrica aruz dairelerinin genelde Arapga si-
irlerle ¢izildigini ancak kendisinin Tiirkge siirler tercih ettigini, bunu da
miibtedilere kolaylik saglamak ve uzmanlar1 da sevindirmek amaciyla yap-
tigin1 ifade etmistir.!”

Natki Takrizdatu ebydt1, Muhtasarii’l-madni’de de uygulanan belagat
ilminin maani, beyan ve bedi‘ seklindeki iiclii taksimini esas alarak {i¢ ana
boliime ayirmistir. Kaynak metinde yer alan ve siir intihalinin konu edin-
digi “hatime” basligina da yer vermistir. S6z konusu ana boliimleri de kay-
nak metindeki taksimati esas alarak konularina gore alt bagliklara ayiran
Natiki, ayrica belagatin hangi konusuna drnek olarak verildigini dikkate
alarak her siir i¢in de ayr1 baslik agmistir. Natiki’nin Takrizdtu ebydt’ta ele
aldig1 veya degindigi 6nemli hususlari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a- Muhtasarii’l-madni’de gegen siirlerin bahirlerini ve aruz Olgiilerini
aciklamak; dizeleri 6l¢iiniin clizlerine gore ayirmak, yani takti etmek. Ese-
re 6zglinliik kazandiran en belirgin 6zellik budur. Natiki bu islemi neredey-
se tiim siirlere uygulamistir.

b- Siirlerin tamamin1 veya siirde gecen bazi kelimeleri Arapga olarak
aciklamak. Bazi kelimeleri Tiirk¢e veya Farsca olarak aciklamak. Eserde
bir biitiin olarak Tiirk¢eye cevrilen siirler de bulunmaktadir.

c- Siirin istishad konusunu agiklamak. Miiellif, her bir siir i¢in ayr1 baglik
acarak belagatin hangi konusuna 6rnek olarak verildigini agiklamaktadir.

d- Gramatik tahlillerde bulunmak.

e- Belagat konularina dair agiklamalara yer vermek.

Burada oOncelikle eserin belirleyici ozelliklerinden olmayan fakat
zikredilmesinde fayda gordiigimiiz birka¢ noktaya kisaca degindikten
sonra yukarida maddeler halinde siraladigimiz hususlar1 ayri bagliklar
altinda 6rnekleriyle birlikte detayli bir sekilde ele alacagiz.

Natiki yukaridaki hususlar disinda, bazen aruz ve belagat ile ilgili ilk

15 Natiki, Takrizatu ebydt, 3b-6a.
16 Natiki, Takrizatu ebydt, Tb-8a.
17" Natki, Takrizdatu ebyqt, 8a.



610 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

donem dil ve edebiyat bilginlerinden farkli goriisler aktarmakta fakat go-
risler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamaktadir. Genellikle sairlerin
isimlerini de zikreden Natiki, bazen de (aiiaxll 353 (musannif/miiellif siiri
zikretti) Oelill JU@ (sair dedi) seklinde ifadeler kullanmaktadir. Ancak bu-
nunla kendisini kastetmemektedir. Zira ayni siirler Muhtasarii’l-madni’de
yer almaktadir. Natiki’nin bu ifadeleri, sdyleyeni belli olmayan siirler igin
kullandig1 anlasilmaktadir. Natiki, bazen sOyleyeni belli oldugu halde
Teftazan1’nin agiklamadig: sair isimlerine de yer vermektedir. Ayrica bazi
noktalar1 sadece kendisinin fark ettigini ifade edip bundan dolay1 da Allah’a
hamd etmektedir. Yine siirlerin bahirlerini agiklarken bazen farkli goriisler
naklederek s6z konusu goriislerin hatali oldugunu ifade etmekte ve dogru
oldugunu soyledigi bahir tiirinii kendisi agiklamaktadir. Natiki ¢ogunlukla
aciklamasimi bitirdigi her siirin sonunda, “Natiki bu sekilde takriz etti”,
“Natiki’nin s6zlerindendir”, “Natiki boyle agikladi”, “ben bdyle anladim”,
“buna dikkat et”, “diisiin”, “bunu iyice anla” vb. ifadeler kullanmaktadir.
Kendi ismini zikrettiginde genellikle duaya da yer vermektedir.

6.1. Aruz Kalib1 Uygulamalar

Biiylik oranda aruz uygulamasi niteliginde olan Takrizdtu ebyadt’ta,
Muhtasarii’l-madni’de yer alan hemen hemen tiim beyitler takti edilmis ve
bahirleri belirlenmistir. Burada Takrizdtu ebydt’tan bir 6rnek vererek mii-
ellifin yontemini daha net bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz. Miiellif,
s6zilin fesahatini bozan tenafiir-i kelimat’a'® 6rnek olarak verilen asagidaki
beyti su sekilde takriz etmigtir:
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“Sozdeki tendfiir’e ornek, sairin su soziidiir: Harb’in mezari 1ssiz bir
yerdedir. Harb’in mezarimin yakininda hi¢bir mezar yoktur. ... Bu beyit
matvi, mahbiin, maktu recez bahrindendir. Zira asli, ayni beyitte alti defa

Tenafiir-i kelimat, bazi kelimelerin yan yana gelmesi ile s6ziin kulagi rahatsiz etme-
sini, dile agir gelmesini ve telaffuzun zorlagmasini gerektiren bir vasiftir. Bk. Nus-
rettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyati, (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1,
2013), 19.

9 Natki, Takrizdtu ebyqdt, 10b.
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miistef iliin seklindedir. Mefdiliin lafzinda habin®® ve nakil vardwr. Miif-
teiltin lafzinda ise tayy?' ve nakil vardw. Feiiliin lafzinda habin, kasir®
ve nakil vardir. Mefuliin lafzinda da kati ve nakil vardwr. Takti igleminde
de gordiigiiniiz gibi ‘kati’ burada, birlesmis vetedin® sakin harfinin hazfi
ve mefdiliin lafzindaki harekenin siikiina §evrilmesi ve mefiliin lafzina
nakledilmesi anlamindadir: | 3 4 = )ss O. Sleias = S Slelia = °2 L5

O nia = BB I UX;LM );)45;_1 u&;m Y o&ls  Bunun aruzunu
ivi diisiin zira bu makam aruzda ayaklarin kaydigi yerdir. Natiki bu sekilde
aruzun inceliklerinden bulup ¢ikarttr.”

Goriildiigi gibi miellif, beytin tamamini takriz edip bahir ve tef*ileler-
de meydana gelen degisikliklere deginmektedir. Bu baglamda tef*ilelerde
meydana gelen degisiklikleri ifade eden kavramlar1 da agikladigi dikkat
¢ekmektedir.

6.2. Anlamlandirma, Ceviri, Serh

Natiki Takrizdtu ebydt’ta, aruz uygulamalarindan sonra en ¢ok anlamlan-
dirma tizerinde durmaktadir. Genellikle siirlerde gegen kelimelerin sozliik
anlamlarin1 agiklayan Natiki, bazen de beytin tamamini sade ve anlasilir
bir sekilde Arapga olarak ifade etmekte veya Fars¢a ya da Tiirk¢eye cevir-
mektedir. Siirleri agiklamada, kaynak metin olan Muhtasarii’l-madni’den
genis bir gsekilde yararlanmasina ragmen, ibareyi oldugu gibi almaktan zi-
yade, 6zetleyip methumunu aktarmaktadir. Natiki’nin, serh boyutunu asan
tartigsma ve ihtilaflara yer vermemesi, onun talebelerin seviyelerini gozetti-
gini ve 6gretim boyutunu dikkate aldigin1 gostermektedir. Natiki’nin serh
metodunu, kelamin fesahatini bozan zincirleme isim tamlamasina 6rnek
olarak verilen agagidaki siirin agiklamasinda gérmek miimkiindiir:

41388 cliliay) ad (i
graliay slals o (8020 ¢ ils aall il da5a e e ala
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20" Habuin, tef*ilenin ikinci sakin harfinin diigmesi demektir. Boylece miistef*iliin,
miitef*iliin olur. Daha sonra da mefailiin kalibina nakledilir. Habnin gergeklestigi
beyte mahbin denir. Bk. Imil Bedi Yakub, el-Mu ‘cemii’l-mufassal fi imi’l-ariiz
ve l-kdfiye ve funiinii’s-si r, (Beyrut: Dart’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 222.

2l Tayy, tef*ilenin dordiincii sakin harfinin diigmesi demektir. Boylece miistefiliin,
miiste‘iliin olur. Tayyin gerceklestigi beyte matvi denir. Yakub, e/-Mu ‘cemii’l-mu-
fassal, 326.

22 Kasr, sebeb-i hafifin hazfedilmesi ve sakin harfinin harekelenmesi ile meydana ge-
len illettir. Yakub, el-Mu ‘cemii’l-mufassal, 375.

% Birlesmis veted (vetedi mecmu‘) aruz vezninde bir tef*ilenin, ilk ikisi miiteharrik,
sonuncusu sakin olan {i¢ sessiz harflik kismidir. Bk. Nihad M. Cetin, “Araz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/aruz (05.01.2020).
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“Isim tamlamalarinin pes pese geldigine ornek, sairin su soziidiir: Ey
kumlu tasl arazinin giivercini! Sen ot. Ciinkii Sudd’in duyup gérebilecegi
bir yerdesin. Hamdmete cer ‘a havmete’l-cendeli isce ‘T soziindeki hamamete
sozcuigii, miindda (kendisine seslenilendir). Nida edati ise mahzuftur. Cer ‘de
sozcuigii ecra ' sozciigiintin miiennesi/digil halidir. (Kelime sonundaki ) Hem-
ze, siirdeki vezin zorunlulugundan dolay: diigmiistiir. Cer ‘de kelimesi sozliik-
te kumlu arazi demektiv. Havmetu kelimesi, bir geyin ¢ogu, biiyiik bir kismi
anlamindadir. Cendel kelimesi, tash arazi demektir. Isce ‘7 kelimesi ise alime
babindan emr-i hazir miiennestir. Es-sec* kelimesi, giivercin vb. kuglarin
otiisii anlamindadwr. Bu misrain Tiirkge ifadesi, Ey tash biiyiik kumlu yerin
giivercini! Sen 6t seklindedir. Bu misrada pes pese ii¢ tane isim tamlamasi
bulunmaktadir. Bunu iyi kavra. Fe ente bi mer’an min Sudde ve mesma ‘i s6-
ziindeki mer’an sozciigii goriinen yer anlamindadr. Sudd, sevgilinin adidr.
Mesma ‘i, duyulan yer demektir. Kelime sonundaki yd harfi, vezinden dolay:
eklenmistir. Diistin dogruya ulasirsin. Bu beyit tavil bahrindendir...”
Goriildiigli gibi Natiki, beyitte gecen kelimeleri yapr ve anlam
bakimindan incelerken sade ve anlasilir ifadeler kullanmakta, anlam ve yap1
ile ilgili herhangi bir farkli goériise yer verip tartigmalara girmemektedir.
Oysa Teftazanl bu beytin anlami ile ilgili iki farkli goriise yer verip,
gerekegesini de belirterek birini (Natiki’nin tercih ettigi anlam) digerine
tercih etmektedir.”

6.3. Istishad

Natiki’nin Takrizatu ebydt’ta degindigi hususlardan biri de verilen
beytin, belagatin hangi konusuna delil olarak getirildigini ifade edip istishad
noktasini agiklamaktir. O, bu islemi bazen takti ve serhten 6nce, bazen de
bu islemlerden sonra yapar. Natiki’nin bu husustaki agiklamalari da serh
kisminda oldugu gibi biiyiik oranda Muhtasarii’l-madni’deki konu ile
ilgili agiklamalarin 6zeti mahiyetindedir. Fakat o, serh kisminda genellikle
Muhtasarii’lI-madni’nin methumunu kendi ifadeleri ile 6zetlerken, istishad
konusunda daha ¢ok kaynak metindeki ifadelerin aynisini aktarmayi tercih
etmektedir. Natiki, bunu yaparkennadiren Teftazaniy’e atifta bulunmaktadir.
Mesela, tesbihin gayelerine dair 6rnek olarak verilen asagidaki beytin
istishad noktasini agiklarken kaynak metinde gecen ifadelerin neredeyse

2 Natki, Takrizdatu ebydt, 12b.
35 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahruddin Omer et-Teftazani, Muhtasarii’l-madni, (Karagi:
Mektebet’iil-biisra, 2010), 1: 50-52.
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aynisini kullanmasina ragmen Teftazaniy’e atifta bulunmamuistir.?
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“Tesbihin amacwin genelde miisebbehe (benzetilen) yonelik olduguna
-miigebbehe doniik amag, miisebbehe isnad olunan seyin miimkiin oldugu-
nu agiklamaktir- dair érnek, Ebi Tayyib’in su soziidiir: Sen insanlardan
oldugun halde, onlardan iistiin isen, (Bu sasilacak bir sey degildir.) Ciinkii
misk de ceylan kanimin bir kismidwr. (Ve onun diger unsurlarindan tistiin-
diir). Sair, oviilen kisinin diger insanlardan daha iistiin oldugunu, oyle ki
kendi basina ayri bir tiir haline geldigini savununca -ki bu da goriiniirde
imkansiz bir seydir- iddiasina kanit getirdi ve bunun miimkiin oldugunu
acikladi. Soyle ki benzetilenin (burada, oviilen kisi) durumunu kanin bir
pargast olan miske benzetti. Kandan bir par¢a olmasina ragmen, kanda
bulunmayip kendisinde bulunan giizel vasiflardan dolayr misk, kan olarak
sayilmaz. Bu tesbih, zimni ve mekni bir tesbih tiiriidiir. Yani, beyitte iistii
kapali bir sekilde bulundugu icin zimni tesbih diye isimlendirilir. Tesbihten
kinaye oldugu i¢in de mekni diye isimlendiriliv. Bunu iyi anla...”

Yukarida verilen beyitte sair, 6viilen kiginin diger insanlardan daha iistiin
oldugunu ve adeta kendi basina farkli bir tiir haline geldigini savunmak-
ta, iddiasini ispatlamak i¢in de tesbihe basvurmaktadir. Natiki, beyitteki
bu hususu ac¢iklamak i¢in tegbihin gayelerine vurgu yapmakta ve tesbihin
temel amacinin miisebbehin (benzetilen) durumu oldugunu ifade etmekte-
dir. Daha sonra ise beyitteki tesbihi inceleyerek sairin iddiasini nasil ispat-
lamaya ¢aligtigini detayli bir sekilde ortaya koymaktadir.

6.4. Gramer Incelemesi

Natiki, istishad ve siirlerin anlamlarii agiklamada biiytlik oranda Muh-
tasarii’l-maani’den yararlanmigsa da gramer incelemelerinde farkli bir
metot izlemistir. Bu konuda Teftdzani’den daha fazla ayrintilara dalmakta
ve Ozellikle de Teftazani’nin pek fazla yer vermedigi morfolojik tahlillere
ilgi duymaktadir. Hatta Teftazani’nin gramer agisindan hicbir degerlendir-
mede bulunmadigi beyitleri bile Natiki detayli bir sekilde incelemektedir.

2 Teftazani, Muhtasarii'l-madni, 2: 55.
27 Natki, Takrizdtu ebyat, 33a.



614 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

Natiki’nin gramer incelemeleri, cogunlukla kelime merkezli olup dénemin
ilm1 gelenegini yansitmaktadir.
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“Birini digerine tercih etmekten sakinmak i¢in benzetmeyi birakip, mii-
sebbeh ve miisebbhiin bihin benzetme ydniinde ayni oldugunu ifade eden
benzegsmeye yonelmenin érnegi, Katib ve Sahibi’r-resdil diye meghur olan
Ebii Ishak Ibrahim es-Sabii nin su soziidiir: Gozyaslarim aktiginda sara-
bumla ayni oldu. Gozlerim, bardagimdaki sarabin aynisint dékiiyordu. Al-
lah’a yemin olsun ki bilmiyorum, goz kapaklarim mi sarap doktii yoksa ben
gozyaslarimdan mu iciyordum? Siirdeki tesabehe sozii tebd ‘ade babindan
miifred (tekil) mazi fiildir. Fdili (0znesi) ise aglama sonucu gozden akan su
anlamina gelen dem T sozciigiidiiv. Miidameti kelimesi, dem T kelimesine
matiftur. Miiddmet kelimesi, mim harfinin dammesi ile sarap demektir. So-
nundaki ya harfi ise miitekellim (1. tekil sahis) yasidr. Iz cerd sézii de ben-
zesmenin illeti/sebebidir. Cerd (akt) fiilinin faili, dem ‘ sozciigiine raci olan
gizli bir zamirdir. Fe min misli ma fi’l-ke si soziindeki fa harfi, iz gibi illet/
sebep ifade eder. Min ise teskiibu fiiline miitealliktir (baghdwr). Mda mev-
sul bir edattir, fi’l-ke si onun silasidir. Ciimlenin takdiri (var sayilan hali),
teskiibu’l- ‘aynu dem ‘an min misli ma fi’l-ke si seklindedir. Ke's kelimesi
mehmiizii - ‘aymdur (orta harfi hemzedir). Sarap ile dolu olan bardaga ke s
denir. Ayniye teskiibu ifadesindeki ayniye kelimesi, esreli niin ve seddesiz
ya ile vezinden dolay: ikil yerine kullanilan tekil bir kelimedir. Ayniye ke-
limesi, mezkiir teskiibu ile agiklanan mahzif bir fiilin failidir. Ciimlenin

2 Natki, Takrizdatu ebydt, 35b-35a.
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takdiri (var sayilan hali), teskiibu ayniye teskiibu seklindedir. Fe vallahi...
soziine gelince buradaki fd harfi, dnceki beyte bagl olarak, gézlerden aka-
nin sarap mi yoksa gozyast mi oldugunu belirtmeyi gerektiren anlam si-
ralamasint yapmak i¢indir. Esbelet kelimesi doktii anlamindadwr. Ciifiin,
cefn sozcuigiiniin ¢ogulu olup gozkapaklar: demektir. Fars¢ada pelke ¢esm
denir. Em min abreti kiintu esrebu soziine gelince, min, esrebu fiiline miite-
alliktir. Abre, ayin harfinin fethasi ile Fars¢ada eske ¢cesm, Tiirk¢ede goz-
yast demektir. Sonug¢ olarak sair, gézyasi ile sarabin esit olduguna kanaat
getirince benzetmeyi birakip, benzesmeye (aynilik) yoneldi. Iyi anlayin. Bu
iki beyit tavil bahrindendir...”

Gorildiigi gibi Natiki beytin tamamini gramer agisindan en ince ayrin-
tisina kadar tahlil etmektedir. Oysa Teftazani bu beyitle ilgili herhangi bir
tahlilde bulunmay1p daha ¢ok anlam {izerinde durmaktadir.?’

6.5. Belagat Konularina Dair A¢iklamalar

Natki, Takrizatu ebyat’ta aruz uygulamalari, serh, istishdd ve gra-
mer incelemeleri disinda, belagatin ana konularma dair bilgilere de yer
vermektedir. Natiki, verilen beyitlerin daha iyi anlasilmasi ve istishad
konusunun daha net agiklanmasi i¢in aruz uygulamalari, serh, istishad
ve gramer incelemelerine gegcmeden Once ilgili konuyu 6zet bir sekilde
aciklamaktadir. Bu durum esere ayrica bir 6nem atfetmekte ve kaynak
metne miiracaat etmeden Takrizdtu ebydt’tan yararlanmay1 miimkiin kil-
maktadir. Natki, bu konuda da Muhtasarii’l-madni’den yararlanmakta
fakat daha derli toplu bilgiler vermektedir. Asagida verilen 6rnekte goriil-
diigii lizere Natiki, detaylara inmeden belagat konularini giizel bir sekilde
acgiklamaktadr.
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“Reddii’l-actiz ale s-sadr, miihdssindt-1 lafziyyedendir (lafizla ilgi-
li siisleme sanatlary). Reddii’l-aciiz ales-sadr nesirde, aynen tekrar-
lanan, miitecanis (lafizca aymi, anlamca farkly) olan veya miitecanise

2 Teftazani, Muhtasarii’l-madni, 2: 60-61.
30 Natiki, Takrizdtu ebydt, 66b.
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miilhak (aym kokten tiiremis farkli kelime) olan iki kelimeden birinin
ibarenin basinda digerinin ise ibarenin sonunda yer almasidir. Ornegin,
$LadS 5 Al il il 8455 (Cekinmen gereken Allah oldugu halde sen in-
sanlardan ¢ekiniyordun.) (Ahzab, 33/37) ayetinde oldugu gibi. Bunun ayet
ve hadislerde ¢ok sayida ornegi vardir. Sarihin (Teftdzani) de zikrettigi gibi
nazimda ise dort kismi vardir. Reddii’l-aciiz ale s-sadr, nazimda, tekrarla-
nan kelimelerden birinin beytin sonunda, digerinin ise ilk misrainin bas,
orta ve sonu ile ikinci misrain basinda bulunmasidir. Béylece dort ¢arpt
dortten on alti kisum ortaya ¢itkmaktadir. Fakat musannif bunlardan sadece
on iigtine ornek vermis, diger ii¢ kisma ise ornek vermemistir. Bunun nede-
ni, ya soz konusu ii¢ kismin érneklerini bulamamis ya da istikak ornekleri
ile yetinmistir. Bunu iyi anlaymn zira bu ince bir noktadir. Lafzin, birinci
misrain basinda ve ikinci misrain sonunda tekrarlanmasi ile olusan red-
dii’l-aciiz ale s-sadrin birinci kismina érnek, sairin su soziidiir ...~

Natiki’nin reddii’l-aciiz ale’s-sadr konusunu ayrintilara girmeden derli
toplu bir sekilde agikladig goriilmektedir. Bu durum onun sadece bir nakil
olmadigini gostermektedir. Zira bu konu Muhtasarii’l-madni’de daha de-
tayl bir sekilde ele alinmustir.!

SONUC

Divan edebiyatinin son temsilcilerinden olan Ahmet Dursun Natiki,
Tiirk¢enin yaninda Arapca ve Farscayi, bu dillerde eser yazabilecek kadar
iyi bilen; uzun yillar miiderrislik, vaizlik ve miiftiiliik yapan; dil, belagat,
mantik ve ahlak gibi farkli konularda eser veren 6nemli bir alimdir.

Natiki’nin en 6nemli eserlerinden biri Takrizatu ebydt adli eseridir.
1253/1837 yilinda tamamlanan Takrizdtu ebydt, 1 dibace, 1 mukaddime
3 bolim ve 1 hatimeden olusup, Teftazani’ye ait Muhtasarii’l-madni’de
gegcen siirlerin incelendigi mensur Arapga bir belagat kitabidir. Eser, Muh-
tasarii’l-maani’yi ders kitab1 olarak takip eden medrese talebelerinin hem
anlasilmasi zor olan siirleri daha kolay bir sekilde anlamalar1 hem de bol
bol aruz uygulamasi yapmalar1 amaciyla telif edilmistir.

Eserde, siirlerde gegen kelimeler hem yap1 hem de anlam bakimin-
dan tahlil edilmis, genellikle siirlerin anlamlar1 bir biitlin olarak basit ve
anlagilir ifadelerle agiklanmistir. Arapca agiklamanin yeterli goriilmedi-
&1 durumlarda kelimeler Tiirkge ve Farsca karsiliklar: verilerek agiklan-
maya calisilmistir. Hatta bazen beytin tamaminin Tiirk¢e veya Farsga-
ya aktarildig1 da olmustur. Tiim siirlerde olmasa da anlamlandirmadan
sonra gramer tahlillerine de yer verilmis ve karmasik ciimleler 6gelerine
ayrilmigtir. Beyitler yap1 ve anlam bakimindan incelendikten sonra aruz
uygulamalarina gecilmistir. Ayrica belagatin ana konulari ile ilgili bilgiler

31 Teftazani, Muhtasarii’I-madni, 2: 280-284.
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de verilmistir. Aruz uygulamalar1 agisindan 6zgiin sayilabilen eser, an-
lamlandirma, istishad ve beldgat konularina dair agiklamalar hususunda
biiyiik oranda kaynak metin olan Muhtasarii’l-madni nin dzeti mahiye-
tindedir. Gramer incelemeleri noktasinda ise kaynak metinden yararlanil-
missa da agiklamalar 6nemli oranda miiellife aittir.
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Tiirk Islam edebiyat1 yaz1 geleneginde Hz. Peygamber
hakkinda yazilan edebi tiirlerin 6nemli bir yeri vardir.
Hz. Peygamber’in tiim hayatini konu alan mistakil
metinler kaleme alindig1 gibi, farkli yasam kesitlerini
isleyen metinler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi
de Hz. Peygamber’in hayatinda mucize olarak deger-
lendirilen olaganiistii olaylar1 isleyen “mucizat-1 nebi”
muhtevali dini motifli edebi eserlerdir.

Bu tiirden eserlerin bir kism1 yayimlanmis bir kismi1
da yayimlanmay1 beklemektedir. Bircok eser, tematik
olarak yazilan mecmualar arasinda, genis ¢apli de-
gerlendirmeler ve igerik analizleri yapilamadigi i¢in
gorillememektedir. Caligmamizda ele aldigimiz metin,
bir mecmua i¢inde olup, daha dnce tizerinde kisa de-
gerlendirmelerin yapildigi kiiciik bir mesnevidir. Fakat
daha sonra kiitiiphane kayitlari, bilgi eksikligi ya da
bilgi yanlighigindan dolay1 metne ulagim imkani sinirl
olmustur. Bu sekilde aragtirilmay1 bekleyen birgok
eserden sadece biri olan metin, tarafimizdan tespit
edilmis, okunmus ve lizerinde kisa degerlendirmeler
yapilarak literatiire kazandirtlmistir.

Bu makalemizde Sadreddin’e ait “Mucize-i Muham-
med Mustafa” adli bir mesnevi metni, Arap harflerin-
den giiniimiiz Latin harflerine aktarilmigtir. Eser tize-
rinde ¢esitli degerlendirmelerde bulunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Sadreddin, Tiirk islam Edebiyati,
Mesnevi, Siir, Hz. Peygamber, Mucize-i Nebi.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

The literary genres
regarding the Prophet
occupy an important place
in the tradition of Turkish
Islamic literature. There are
separate texts that cover the
whole life of the Prophet

as well as the ones dealing
with different periods of
his life. One of them is

the literary works with
religious themes that handle
the extraordinary events

in the Prophet’s life which
are considered as miracles
called “mujizat al-nabi”.

Some of these works have
been published while some
others are awaiting to be
published. Many works
cannot be seen among
thematically written
periodicals since no content
analysis has been conducted
over them. The text we have
discussed in our study is a
small masnavi/text included
in a periodical over

which brief reviews have
been made before. Later,
however, access to the text
was limited due to library
records, lack of information
or misinformation. In

this way, only one of the
many works waiting to be
researched, the text has
been identified by us, read
and presented to the benefit
of the world of science after
making short evaluations.

In this article, a masnavi
text named “Mucize-i
Muhammed Mustafa”, a
work of Sadreddin, have
been translated from the
Arabic letters into the

Latin letters and various
evaluations have been made
on the work.

Keywords: Turkish Islamic
Literature, Masnavi, Poetry,
Prophet Muhammad,
Miracles of Prophet
Muhammad, Sadreddin.
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THE WORK OF SADREDDIN NAMED *MIRACLE OF
MUHAMMAD MUSTAFA'

SUMMARY

There are countless works written in Turkish literature focusing on
the Prophet Muhammad. There are separate texts that cover the whole
life of the Prophet Muhammed as well as texts the ones dealing with
different sections periods of his life. In addition, works stating that
the Prophet Muhammad and his struggle should set an example for all
humanity were also written. Some of these works consist of the texts
with symbolic features. It is seen that literary works with religious
themes that handle the extraordinary events in the Prophet’s life which
are considered as miracles called “mujizat al-nabi” were also written.
Our study is within the framework of the examination of a text with
symbolic features presenting a section from the life of the Prophet
Muhammad.

In this work, Abu Jahl and Mecca’s polytheists want from Prophet
Muhammad to set the sun down during the day and replace it with the
moon, then ask him to make the moon speak and confirm the duty he
was given by Allah to convey the message, and the religion. In the text,
which describes the incident called as the splitting of the moon in the
Islamic literature, the happiness of Muhammad and Muslims and the
sadness of the polytheists are expressed. At the end of the work, it is
emphasized that the religion of Islam is the true one and the others are
invalid. The theme of the work is the greatness of the Might of Allah
and the fact that Allah never leaves the Prophet alone and helpless.

It is not a scientific text but a text that shows story features based on
narration. In this context, the work has a fictitious feature. Written in the
form of a small story, the work may also bear traces from the author’s
reviews and imagination.

It is seen that the events narrated in the work consist only of
transmission, without specifying their accuracy and ties to reality.
However, it is worth noting that the narrator used exaggeration
technique to embellish the narrative. However, the events described
have a place among the events described as miracles in the history

of Islam. The source, livability and reality of the events described in
the poem are not emphasized. In the work, the subjects of being the
ummabh of the Prophet Muhammad and devotion to the true religion
are covered. In addition to the information given in the work about the



SADREDDIN'IN “MUCIZE-1 MUHAMMED MUSTAFA” ADLI MESNEVISI | 621

splitting of the moon, the issues like its circumambulating the Ka’bah,
talking with the Prophet, uttering the Kalimah Tawhid and saying that
Muhammad is the Messenger of Allah, and the sun’s setting down
and the moon’s rising may be due to different narrations or may be
exaggerative usages. Besides, it cannot be ignored that the expression
of the splitting of the moon symbolizes the emergence of truth and
the clarification of the falsehood and false beliefs. As a matter of fact,
as stated in the work, the fact that many people find the way of truth /
reality and become Muslims is just one of the uses pointing to this.

The work is important for the historical course of the Turkish language
as it bears the language features of Old Anatolian Turkish in the work.
The manuscript which contains the main text for review is registered
in the library of Atatiirk University Central Library’s Seyfettin Ozege
Manuscript Library under the number ASL 594 Mec 52. The number
of leaves of the compilation manuscript is 117. It is understood that the
compilation, which uses two different paper types and different fonts,
was written by different people. Although different writing styles are
used, it is seen that the naskh script is the generally preferred one.

There is an introductory letter on the work whose only summary and
registration information with the manuscript were provided prior to
our study. According to the information provided by Amil Celebioglu,
the registration number of this periodical is ASL 544. But according
to the current library records, there is a slight difference. Later, many
academics made efforts to reach this manuscript on various occasions,
but could not reach it. Despite this problem-oriented situation in the
registration information, the relevant manuscript has been found as

a result of the rigorous research conducted by us, the work has been
read and analyzed in terms of its shape and content features.

It is known that this periodical and particularly this work was written
in about 1611 A.D. However, it is difficult to express an opinion
about when the work was first written. This copy of the work
consists of thirty-two couplets. It is stated in the thirtieth couplet that
the writer or narrator of the work was Sadreddin. It is likely that this
person was Sadreddin Ahmed, also known as Baba Tukles in the 13
and 14™ centuries.
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GIRIS
slamiyet’in kabuli ile kiiltiir, sanat ve edebi-
Iyat hayatlar1 farkli bir boyut kazanan Tiirkler,
daha dnce icra ettikleri sozlii ve yazili edebiyat
iirinlerine Islamiyet eksenli anlatimlarini da ekle-
mislerdir.

Tiirkler arasinda Islamiyet’in tesiri ile sekille-
nen yazili ve sozlii bir literatiir olusmustur. Cesit-
li konularda yazilan bu eserlerin bir kismini Hz.
Peygamber muhtevali metinler olusturmaktadir.
Bu donemde o6zellikle naatler, miraciyeler, mev-
litler ve siyerler kaleme alinmistir. Ayrica miista-
kil olsun veya olmasin, bu eserlerde Hz. Peygam-
ber’in hayatindaki baz1 olaganiistiiliiklerin anla-
tildig1 ve mucize olarak nitelendirilen olaylarin
da konu edildigi goriilmektedir. Bu tiir eserlerden
bazilar1 halk tipi mesnevi olarak nitelenmektedir.
Bunlar, hitabeti iyi olan ve doénem itibariyle de
onde gelen veyahut din alimi sifat1 tagiyan kisi-
lerce genis halk kitlelerine aktarilmaktaydi. Bu
aktarimlarda, anlatilan konunun dogrulugunun
esas almmasindan ziyade eserlerde, bilgilerin
dogrudan verildigi gozlemlenmektedir. Bunlarin
bir kismi, sozlii gelenegin devami olan yontem
ve teknikleri icermektedir. Bir kismi1 bir dinleyi-
ci ve yahut anlaticinin kendisi tarafindan yaziya
aktarilmislardir.

Tiirk Islam Edebiyat1 geleneginde Hz. Peygam-
ber’i konu edinen tiirlerden biri de Mucizdt-1 Ne-
br’dir.! Bu eserlerde Hz. Muhammed’in yasadigt,
gordiigli veyahut gosterdigi belirtilen bir takim
olaganiistli olaylar aktarilmaktadir. Baz1 eserler-
de, anlatilan bu olaylarin kaynagi, gercekligi ve
yasanmiglig1 {izerinde durulmayip peygamber
sevgisi ve ona gosterilen baglhlik ifade edilmekte-
dir. Ayrica, bu tiir eserlerde yeni bir dine giren bir
topluluga, bu dinin peygamberinin yiiceligi de ak-
tarilmaya calisilir. Bununla birlikte, islenen konu
ile birlikte insanlarin yasam bigimleri, algilar1 ve
hayata bakiglari gibi temalar da goriilebilmektedir.

' Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El
Kitabi, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2009), 258
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1. SADREDDIN’IN “MUCiZE-i MUHAMMED MUSTAFA” ADLI
ESERI

1.1. Eser Hakkinda Bilinenler ve Uzerinde Yapilan Caliymalar

Hz. Peygamber ve mucize baglaminda kaleme alinan eserlerden biri de
Saddreddin’e atfedilen Mucize-i Muhammed Mustafa dir. Eserin yazar m,
anlatict m1 oldugu net olmamakla birlikte metinde gecen ifadelere bakildi-
ginda, miiellifinin Sadreddin oldugu soylenebilir.

Eser, metin olarak yayimlanmamis fakat daha 6nce Amil Celebioglu ta-
rafindan kisa bir 6zet ile yazma niishasinin 6rneginin kayit numarasi veri-
lerek ilim alemine tanitilmigtir. Amil Celebioglu’nun bu tanitimi® sonrasin-
da birgok akademisyen, bu metne ve i¢inde bulundugu mecmuaya ulagsmak
istemis ama gayretleri sonugsuz kalmistir.

1.2. Mesnevinin i¢cinde Bulundugu Yazma Niisha ile Tlgili

Degerlendirmeler

Bahse konu manzum metin, bir mecmua igindedir. Amil Celebioglu bu
eserle birlikte ayn1 mecmuanin i¢inde bulunan birka¢ eser hakkinda daha
bilgi vermektedir. Arastirmacilar, bu eserlere ulagmak i¢in aynm sekilde
¢aba sarf etmiglerdir. Bunlardan biri de Hz. Peygamber ve Ebi Cehil ara-
sinda cereyan ettigi sdylenen bir giiresin manzum anlatimidir.

Amil Celebioglu, eseri beyit say1si, hangi yapraklarda gectigi bilgisi ile
Ozetini vererek tanitmigtir.’ Tursun Faki’nin bagka bir eseri tizerinde yiik-
sek lisans ¢alismasi yapan Neslihan Yazici* ise 6zet hari¢ Celebioglu’nun
verdigi bilgilere benzer, tanitici bilgiler sunmustur.

Yazici, Tursun Faki’nin bir diger eseri olan Muhammed Hanefi Cengi
hakkinda bilgi verirken Amil Celebioglu’nun bahse konu eserinden bir alint1
yapmustir. Hz. Peygamber’in giiresini konu alan eseri hakkindaki bilgiler
icin ise herhangi bir atifta bulunmamigtir. Bu durumda yazma niishay1 gor-
diigii fakat eseri okumay1p niisha bilgilerini sunmakla yetindigi sdylenebilir.

Tursun Faki’nin eserleri iizerinde ¢alisma yapan bir diger isim olan Is-
met Cetin® ise bu eserden hi¢ bahsetmemistir.

Amil Celebioglu ve Yazici, ¢alismalarinda mesnevinin bulundugu mec-
muay1 544 kayit numarasi ile tanitmistir. Tarafimizdan yapilan aragtirma-
lar sonucu arastirmacilarin belirttigi mecmuaya ulasilmistir. Fakat ayni

2 Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyat: Sultan Ikinci Murad Devri, (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2018), 82-83

3 Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 74-75.

Neslihan Yazici, Tursun Faki’nin Cumhiir-ndme Adli Eserinin Metni ve Incelemesi,

(istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Yiiksek Lisans

Tezi, 2005), 8

5 Ismet Cetin, Tursun Fakih, Gazavat-1 Ummdn, (Ankara: Ertugrul Gaziyi Anma ve
Ségiit Senlikler Vakfi Yayinlari, Sartyildiz Ofset, 2008)
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mecmuanin farkli numaralarla kayit altina alindigi tespit edilmistir. Eser
hakkinda verilen bilgiler dogru ama asagida da verecegimiz bilgilere gore
her ikisi de kayit numarasini1 544 olarak vermistir. Oysa tespitlerimize ve
kiitliphane kayitlarina gére mecmuanin kayit numarasi 594’tiir. Bu durum,
Amil Celebioglu’nun ¢aligmasi i¢in baski hatasi veya daha sonra kiitiipha-
ne kaydinin degigme ihtimalinden de kaynaklanmis olabilir.

Bir¢ok aragtirmacinin bu esere ulagmaya calistig1 fakat kayit numarasi-
nin farkli olmasindan dolay1 ulasamadigi goriisiindeyiz. Kanaatimize gore
bu durum eserin incelenmesine de engel olmustur.

Mucize-i nebi metinleri lizerinde akademik c¢alismalarda bulunan iki
akademisyenin ifadeleri tezimizi destekler mahiyettedir. Bunlardan ilki 7a-
vus Hikdyesilizerinde akademik arastirmalarda bulunan Ziihal Kiiltiiral*dir.
Arastirmaci 2004 yilinda yazdig1 makalesinde, Amil Celebioglu’nun tanit-
t181 mesnevi metninin yazma niishasi i¢in sunlar1 kaydetmektedir:

“Eserin bir diger niishasinin, Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi S. Ozege
(A. S. Levend) boliimiinde kayitli 544 numaralt mecmuanin 27b-28b yap-
raklar1 arasinda oldugu belirtilmektedir. Bu niisha XIV. yiizyil dini-destani
eserleri i¢in Ornek gosterilmis, ayrica eserin konusu hakkinda kisa bilgi
verilerek tanitilmistir. “Hikaye” basligi ile basladigi ve 60 beyit oldugu
ifade edilen eseri 544 numarali mecmuada bulamadigimiz i¢in heniiz bu
niishaya ulagamadik.”®

Mecmuada gegen bir diger mesnevi ise Tursun Faki’ya atfedilen ve Hz.
Peygamber ile Ebl Cehil’in giiresini konu edinen eserdir. Ayn1 muhtevada
mensur olarak kaleme alinan metin {izerinde Nursel Uyaniker’in bir makale-
si bulunmaktadir.” Uyaniker, ¢aligmasinda ayni konuyu isledigi i¢in manzum
metne ulagmaya ¢alismig fakat sonug alamamis oldugunu belirtmektedir:

“Amil Celebioglu tarafindan, Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi Seyfet-
tin Ozege (Agah Sirr1) Boliimii 544 numarada ve 5a-12b yapraklari arasin-
da oldugu bildirilen manzum yazma, tarafimizca arastirilmis fakat Atatiirk
Universitesi Kiitiiphanesindeki yazma eser numaralarinin degistirilmesi ve
eski numaralandirma sisteminin de muhafaza edilmemesi sebebiyle bulu-
namamistir. Bu yazmanin miistakil bir eser olmayist da bulunmasini zor-
lagtirmistir. Tarafimizca anonim bir eserin varaklari arasina kaydolundugu
diistiniilen bu eser hakkinda, Celebioglu’nun ayni numarada oldugunu bil-
dirdigi diger ii¢ yazmanin; (Yusuf-1 Meddah; “Hikayet-i Kiz ve Cehud”,
Sadreddin; “Mucize-i Muhammed Mustafa”, Izzetoglu; “Tavus Mucizesi”)
adlar1 da taranmis fakat herhangi bir bilgiye ulagilamamistir.”®

6 Ziihal Kultural, “izzeddinoglu’nun Tavus Hikayesi”. Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 31, (2004), 188.

7 Nursel Uyaniker, “Dini-Mensur Bir Eser: Hz. Muhammed’in Ebi Cehil ile Gliresi”
Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi 11/22, (2018), 28-48.

8 Nursel Uyaniker, “Hz. Muhammed’in Ebi Cehil ile Giiresi”,35.
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Hz. Peygamber’in Ebl Cehil ile olan giiresini anlatan yazma mesnevi
niishasi, tarafimizdan tespit edilmis olup, 4-6 Ekim 2018 tarihinde Kirse-
hir’de diizenlenen Yunus Emre ve Anadolu’da Tiirk Yaz1 Dilinin Geligimi
Sempozyumu’nda ilim &lemine tanitilmistir.” Ayrica eserin tam metin ve
incelemesi de tamamlanmis olup baskiya verilmek iizere diizenlenmistir.

1.3. Mecmuanin Tanitimi

Incelemeye esas metni barindiran mecmua, Atatiirk Universitesi Merkez
Kiitiiphanesi Seyfettin Ozege Yazma eser kiitiiphanesinde ASL 594 Mec 52
numarasi ile kayitlidir. Mecmuanin yaprak sayist 117°dir.

Mecmuada bazi metinlerin sayfalarinin yeri karigmistir. Eserlerin arasi-
na bagka metinler girmistir. Bu durum, derleyiciler ve yahut katipler tara-
findan diizeltme yazilari/yonergeleri ile ¢oziilmeye ¢aligiimistir.

Karma bir derleme eser niteligindeki mecmua, birgok yeni eseri barin-
dirmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Yazma mecmuanin kim tarafindan ve hangi tarihte yazildig1 kesin degil-
dir. Fakat birkag metnin altinda tamamlandig1 y1l belirtilmistir.'° inceleme-
ye esas metnin altinda ise H. 1019 y1l1 gériilmektedir.

2. “MUCIZE-i MUHAMMED MUSTAFA”NIN SEKIiL VE
ICERIK ACISINDAN ANALIZI

2.1. Mesnevinin Sekil Acisindan Analizi

Metin, mesnevi nazim sekli ile kaleme alinmigtir. Eserin aruzun Failatiin
Failatiin Failat/Failiin kalib1 ile yazildig1 ima edilmekle birlikte bir¢ok
yerde acik ve kapali hecelerin durumlaria bakildiginda 11 hece vezni ile
yazilmig olma ihtimali de s6z konusudur. Mesnevi, ilgili mecmuanin 16.
yapraginda yer almaktadir. Eser, yapragin 6n yiiziinde 21 arka yiiziinde de
11 beyit olmak iizere toplamda 32 beyitlik kisa bir mesnevidir. Bozuk bir
nesih hat ile yazilan mesnevinin baglig1 tahribat, tahris ve yipranmalardan
kaynakl1 olarak tam okunamamaktadir. Net olarak okunan bdliimde eserin
bashgl su seklldedlr Mu cize- zMuhammed Mustafa

Yukarida da goriildiigii tizere, “vasf-1” gibi bir yazi da okunabilmektedir

Ahmet I¢li, “Tursun Faki’nin Hz. Resul’iin Ebu Cehil ile Giires’i Mesnevisinin Bir
Yazma Niishast” Uluslararast Yunus Emre ve Anadolu’da Tiirk Yazi Dilinin Gelisimi
Sempozyumu Bildiriler Kitabt, 4-6 Ekim 2018 Kirsehir s. 28-44, (Editorler: Nadir
ilhan v.dgr.), Dolce Vita Yayinlari, Istanbul, 2020.

10 (Mecmua, Seyfettin Ozege Yazma eser kiitiiphanesi ASL 594 Mec 52), 28b ve 16b.
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fakat 6ncesindeki kelimelerle bir baglantisi olabilecegi diisiiniildiigiinde bu
kisim tarafimizdan basliga dahil edilmemistir.
Mesnevi, besmele ile baslamakta olup ilk beyti soyledir:
Baglayalum yine Allah adiyla / Sad ideliim génliimiiz ol yad ile
Mesnevinin niishadaki son beyti ise soyledir:
Fa'ilatin Fa ‘ilatin Fa ‘ilat / Mustafanun rithina vir salavat

2.2. Muhteva Acisindan Mesnevinin Analizi

Yukarida da deginildigi iizere, eser lizerinde Amil Celebioglu’nun kisa
bir tanitim yazis1 vardir. Bu yazida eserin 6zeti verilmistir.!' Eserin tamami
ise tarafimizdan okunup Latin harflerine aktarilmistir. Tarafimizdan yapi-
lan Ozet ise asagidaki gibidir:

Hz. Peygamber ve sahabeleri Kabe’de bulunurken Eba Cehil ile bir-
likte on kisi gelip Hz. Peygamber’den kendilerine bir mucize gosterme-
lerini isterler. Bu kisiler, Hz. Yakub’un kurtlarla konusmasi, Hz. Isa’nin
da balgiktan kus yaptigini1 6rnek verip kendilerine bir mucize gostermeleri
talebinde bulunurlar. Ifadelerine gére, bu mucize sonrasinda batil olanlarin
kaybedecegi vurgulanir.

Hz. Peygamber, Cebrail’in Yiice Allah’a varip onunla konusup bu ko-
nuda ne buyurdugunu 6grenmek ister. Cebrail, durumu Yiice Allah’a izah
edip, O’nun Hz. Peygamber’e nasil bir mucize bagislayacagini sorar. Yiice
Allah da bunun iizerine, Hz. Peygamber’in dostu oldugunu ne dilerse ta-
maminin ona bagislandigini, hatta buyurdugu takdirde yedi kat yerin yiirii-
yecegi, daglarin da mum gibi eriyecegini, giinesin inip ayaklarini dpecegi-
ni, ayin da 6niinde secdeye duracagini, onun yardimeisinin kendisi oldugu
bundan dolay1 da korkmamasi gerektigini buyurur.

Bu s6z lizerine Cebrail iner, Hz. Peygamber mutlu olur ve kendisinden
mucize isteyenlere, ne isterlerse onlara gdsterecegini bildirir.

Onlar da Hz. Peygamber’den giinesi geri dondiirmesini, ay1 onun yerine
gotiirmesini, daha sonrasinda da ayimn tekrar dolanarak yerine gelmesini,
onun Oniinde sehadet getirip asil yerine varmasini isterler.

Hz. Peygamber giinese bakar; giines dolanir, ay da yukar ¢ikar. Hz.
Peygamber daha sonra aya bakar; ay iki parca olur ve belli bir siire dyle
kalir. Daha sonra ay, on defa Kabe’yi dolanip Hz. Peygamberin Oniinde
durur. Ardindan “Lailahe illallah” diyerek Allah’in bir oldugunu Hz. Pey-
gamber’in Allah’in resulii oldugunu, bu dinden bagka dinin kabul edilme-
yecegini belirtir.

Bu durum karsisinda on iki bin kisi ehl-i tevhid, ehl-i iman olup Miislii-
manlig1 tercih ederler. Bu olay lizerine Hz. Peygamber, Allah’a secde kilar,
Ebt Cehil de karin agrisina diigiip aglayarak evine gider. Bununla birlikte

1 Bk. Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 82-83.
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Hz. Peygamber ve ehl-i beyti/¢evresindekiler/Miisliimanlar, kaygilardan
uzaklagip mutlu olurlar.

Eserin sonunda, miiellif olarak beliren Sadreddin, eger kendisinin,
stinneti tutarsa Hz. Peygamber’in iimmeti olacagi temennisinde bulunur.
Ardindan eserin tamamlandigina dair ifadeler kullanip Hz. Peygamber’e
salavat getirilmesini Onerir.

Degerlendirme

Yukarida deginildigi gibi, bu tiirden eserlerin bir kisminin, anlatilan
olaylarin dogrulugu ve gerceklik ile bagi islenmeden sadece aktarimdan
ibaret olduklar1 goriilmektedir. Mesnevide anlatilan olaylarin kaynagi, ya-
sanabilirligi ve yasanmighgi lizerinde durulmamis, Hz. Peygamber’e tim-
met olup hak dine baglilik konular iglenmistir.

Eserde, 12 bin kisinin Mekke doneminde Miisliiman olduguna dair ifa-
deler goriilmektedir. Fakat bu donemde Miisliimanlarin sayisinin bu kadar
arttig1 tarihi olarak tartigilmasi gereken bir husustur. Bununla birlikte, anla-
ticinin anlatimi siislemek i¢in abart1 teknigine basvurdugunu belirtmek ye-
rinde olur. Yiice Allah’1n giiciiniin biiyiikliigli ve her zaman peygamberinin
yaninda oldugu temasini isleyen bu tiirden eserler giinlimiiz anlat1 gelenegi
icinde bircok tartismay1 da kendisiyle birlikte getirmektedir.

Makalede amacimiz, bu tiirden eserlerin giin yiiziine ¢ikarilip edebi ge-
lenekte yazilan eserlerin muhtevalarmin giiniimiize aktarilmasidir. igerigi-
nin mahiyeti veya yasanmighgina dair tartigmalar ise ilgili anabilim dalla-
rinin tartisma alania girmektedir. Ozellikle “sakku’l-kamer” ayin yarilma
hadisesinin Hz. Peygamber doneminde yasanmiglig1 veya kiyamet giiniine
ait bir tasvir mi ya da mecazi/degigsmeceli bir kullanim m1 oldugu konusun-
da fikir birligi yoktur. Bu konuda bir¢ok fikir ileri slirlilmiistiir. Genis bilgi
icin ilgili ¢alismalara bakilabilir.!

Mesnevide sakku’l-kamer ile ilgili bilgilere ek olarak, aymn Kabe’yi
tavaf etmesi, Hz. Peygamber ile konusmasi, Kelime-i Tevhid getirip Hz.
Peygamber’in Allah’in resulii oldugunu sdylemesi, giinesin batip ayin yiik-
selmesi gibi hususlar, abart1 6zelligi tagtyan kullanimlardir.

Hz. Peygamber’in Cebrail’den Allah’a gidip bu konuda ne diisiindiigii-
nili sormasini istemesi de anlatim i¢in yazarin tercih ettigi bir ifade yoludur.
Iki farkli yonde diisiiniilebilecek bu pasajda yazar aslinda, Allah’m emri
olmadan Hz. Peygamber’in mucize gostermek i¢in bir adim atmadigini
teyit i¢in bdyle bir ifade yolu tercih etmistir. Bu durumun esasinda, Hz.
Peygamber’in her zaman Allah tarafindan desteklendigini vurgulayici bir
anlami1 barindirmakta oldugu soylenebilir.

12 Karaman Hayreddin v.dgr. Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 Yaynlari, 2008), 5, 79-184.
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Mesnevi anlaticisinin Ebdi Cehil ile ilgili sdyledikleri de ilgingtir. Ornek
olarak; onun karin agrisina diismesini vermek gerekirse, bunlarin mecazi
ifadeler oldugu anlasilmaktadir.

Mesnevinin 16. beytinde gecen “sadr ve bedr” kelimeleri 13 ve 14. yiiz-
yil derviglerinden Sadr Ata ve Bedr Ata’nin isimlerine atfen yazilmis olabi-
lir. Sadreddin ve Bedreddin Baba olarak da anilan bu sahislar Maveraiinne-
hir’de Ahmed Yesevi’nin dervisi ve talebesi Zengi Ata’nin yaninda zahiri
ilimleri 6grenmis ve tarikat egitimi almiglardir. Sadr Ata, Sadr Baba’nin
Orta Asyal1 Sadreddin Ahmed oldugu sdylenir. Ayrica onun Baba Tiikles
oldugu da bildirilmektedir."

“Soyledi sadri ve bedrl muhterem /Ne dilersefiiiz dilefiliz gosterem”

Bu isimlerin burada zikredilme sebebi, yazarin bu bilgilerin, bu kisi-
lerden bildirildigini teyit amagl olabilir. Ayrica eserin anlaticisinin adinin
Sadreddin olusu ve bu isimle olan baglantis1 diisiiniilebilir. Iki kelimenin,
sadr: gogiis; bedr: ay anlaminda da kullanilma ihtimali vardir.

2.3. Eserin Dil-Usliip ve Vezin Hususiyetleri

Bu baslikta Mucize-i Muhammed Mustafa adli eserin dil-imla, tislup ve
vezin hususiyetleri iizerinde durulacaktir.

Eserin imla-Dil Ozellikleri

Imla 6zellikleri metnin, yazarin ve donemin dil hususiyetleri hakkinda
bilgi verir. Eserdeki yazim islemi, esere 6zgii durumlar1 barindirabilirken
yazma niishay1 yazan, derleyen kisinin dil hususiyetlerini de yansitabil-
mektedir. Ayrica, yaziyr yazan kiginin esas aldigi metinden kaynakli da
olabilir. Mesnevideki 11. Beytin yazimi sdyledir:

YT Jm 25 o t‘{* f—"’/"{"{"s/:’:’/’

Beytin ilk kelimesi “difile” seklinde okumaya imkéan vermektedir. An-
lam zorlamasi ile bu okuma yapilabilir. Fakat baglama uygun olani “de
ki” okumasidir. Bas kismin, baska metinlerde “digil-de ki” seklinde emir
kipi olmas1 da muhtemeldir. Katibin “lam” harfini yazida gostermesinin
bir amac1 olabildigi gibi kendi tasarrufu da olabilir. Ayrica dnceki metni
kendince diizeltme yoluna gitmesi de ihtimaller arasindadir.

T M T W
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13 Devin De Weese, “Baba Tiikles”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yaynlari, 2016), 1/Ek, 162-163
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Ayni kullanim yukaridaki beyitte de (b. 7) goriilmektedir. “Didi ki” seklin-
de yazilan ifadelerde “lam” harfi ¢ok net bir sekilde goriilmektedir. Bu imlaya
bakildiginda, katibin “kef” harfini boyle yazdigi sdylenebilir. Ama ekte de
verilen metinde bu anlamda bir yazim birliginin olmadig1 goriilmektedir.

Metinde (b. 14) “benem” imlasinin yaziminin ilk ddnem metinleri ile
benzer oldugu sdylenebilir:

w'b LJ Sia T S e e
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i

Goriildiigi tizere, ya21mda “benam” “be-nam” gibi bir imla vardir. “em”
yaziligi i¢in gelen “elif ve mim” harfleri tercih edilmistir. Bu imlanin ciim-
lenin baglamina gore “benem” seklinde okumasi yapilabilir. Bizim tercihi-
miz de bu yonde olmustur.

“Sad” kelimesinin imlas1 ilk donem metinlerde “saz” olarak da yazilabil-
mektedir. Incelemeye esas metinde (b. 19) de bu durum gén’ilebilmektedir

\ﬂ/JJJI‘;’ la_o/)-a’,l-? _@;{,Iyl/gé.__a-;bﬂb

Fakat ayn1 metinde (b. 15) “dal” harfi ile kafiyeli olan kullanimda son
harfi “dal=d” olan tercih edilmistir:

§o) Jopeeb o
J.é;’);ﬁ:‘ ;L”é{ /JﬁA}-fJJJJo

Fars¢a isim tamlamalarinda takisi, bircok metinde “y” harfi ile gos-
terilir. “Hanedan-1 Mustafa” kullanlmlnda (b. 29) da ilk baklsta boyle bir
tasarrufun Varhgl gozlemlenmektedir:

e 7’

- -

Fakat ilk donem Turkg:e metinlerinde bu denli bir Farsg:a tamlama yerine
Tiirk¢e tamlamanin yapilmig olmasi da muhtemeldir. Tamlamay1 olugturan
iki kelimenin yerinin degigmesi halinde Tiirk¢e belirtisiz isim tamlama-
smin yapildigi ve tamlama 6gelerinin yerinin degistirildigi soylenebilir.
Boylelikle “Mustafa hanedani sad oldilar” okumasi olusur.

Mesnevide (b. 22) belirtme eki yaziminda “Kabeyi” yaziminda hemze
kullanilmistir. Bu durum 6nceki kelimenin sonunun da iinlii olmasindan
kaynaklanabilmektedir.

0P pBhelou’ &ﬁ:}jﬂ Py

Metinde (b. 9) Arapca bir kelime olan “kainat” i¢in imla tercihi “kayinat”
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seklinde olup, “i” harfi i¢in ayrica hemzeli kullanim da tercih edilmistir:

§F— s

-:—'-L"e.‘?."\f"c"/)k*"’; = ué’oé/gobp‘,o/

Mesnevide 11°1i hece vezni ve hece sayist itibariyle uyum saglayan aruz
kalibinin kullanildig1 goriilmektedir. Baz1 dizelerde hece sayisinin eksik
veya fazla oldugu goriilmektedir. Bu durum harflerin yazzimindan veya he-
cenin eksik ve fazlaligindan kaynaklanabilir. Buna benzer durumlar asagi-
da belirtilmistir:

SR TS v Sl K5 le st

Sensin heman dergah-1 ka(y)inat / Ne bagislarsin Nebiye mu‘cizat (b. 9)
Yukarida ilk dizede bir hecenin eksik oldugu goriilmektedir. Belki de
“heman-dem” seklinde “dem” kelimesini eklemekle diizeltilebilir.

&l e .:3”'6/)/9.'.'?’ o J:J:‘,_":J/f::’ M

Ay gele yine gerii ¢evriine / Hem ine gok altina giriip yine (b. 18)

Ik dizenin okunusunda anlamsal bir sikint1 yoktur. Fakat bir hecenin
eksik oldugu goriilmektedir. Arap harfli kisimda “gevriine”den sonra gelen
isaret, bir anlamda satirin sonunu gostermektedir. Ayni isaret asagidaki be-
yitte de goriilmektedir:

1ol ,.w /b‘%ﬁ Ifou'}"f)/f

Ciinki bunda mu‘cizat hatm old1 / Vir salavat ‘ask ile peygambere (b. 31)

[k dizede “oldr” yazisindan sonra bir “h” harfi bulunmaktadir. Fakat
okuma i¢in herhangi bir ipucu vermemektedir. Fakat metni yaziya gegiren
kisinin esas aldig1 metinden veya dinlerken dikkatinden kacan durum da
s0z konusu olabilmektedir. “Hatm” yerine “tamam” kelimesi de bulunmus
olabilirdi. Bu durumda katibin “old1” kelimesinin sonundaki “y”i ¢izip ye-
rine “he” harfini getirerek “Ciinki bunda mucizat tamam ola” okumasini
saglama diislincesinin yerinde bir adim oldugu sdylenebilir.

Metnin yaziminda harflerin yazilislarinda bazi kiiciik okuma problem-
lerine yol acacak tasarruflarda bulunuldugu goriilmektedir. Bunlar unutul-
mus noktalar olabildigi gibi, daha sonra silinmis veyahut da harfin imlasi-
nin dyle algilandig1 durumlar da olabilmektedir. Soyle ki:



SADREDDIN'IN “MUCIZE-| MUHAMMED MUSTAFA” ADLI MESNEVISI | 631

Ciimle kdfir ehl-i iman olsa cos / Din Muhammed dinidiir key aiila hos
(b. 26)

P UNLa 242 32 Byt ool g

[k dizenin son kelimesinin “hos” veya “cos” olarak okunmasi anlama
ve baglama uygundur.

Mesnevide, anlaticinin bir¢cok yerde varligini hissettirdigi anlasiimak-
tadur:

Cebra’il indi Muhammed oldi sdd / Afia uyan tamudan oldi dzdd (b. 15)

Bu ifadelerde anlatici heniiz gergeklesmemis bir olay/olgu hakkinda de-
gerlendirmelerde bulunmaktadir. Hem tanrisal bakis agis1 hem de metin
icinde goriinen bir anlaticinin konugmasi izlenimi vardir. Ciinkii cehen-
nemden kurtulus, anlaticinin bir temennisi, dilegi ve hedefinin dinleyen
gruba bir ihtar1 veya Onerisidir.

Asagidaki beyitte anlaticinin temenni ve dileklerinin ve algilarinin siire
yansidigini gorebilmekteyiz:

Bu Cehil aglayu gider evine / Tafirinuii diismeni kagan sevine (b. 28)

Mesnevide ozellikle Tiirk¢e kelimelerle kafiye, redif olugturulmaya ca-
listlmistir. Fakat bir yerde kisa ve uzun iinliilerle “a-e” okunacak sekilde
kafiye vardir:

ST o oy S
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Hak Calab Cebrd’il’e kildi nida / Di beniim sevgiilii déstum Ahmede (b. 10)

Vezin-Kahp ile lgili Hususiyetler

Mesnevinin sonunda gegen asagidaki ifadeye bakilirsa sairin eserini
hangi aruz kalib1 ile yazdigina dair bir ipucu vardir. Oysaki bu kullanimin
bir ritim gorevi de gordiigii sdylenebilir:

Fa‘ilatin Fa ‘ilatin Fa ‘ilat / Mustafanuii rithina vir salavat (b. 32)

Yazma metinden hareketle mesnevide Fad ‘ildtin Fa‘ilatin Fa iliin
kalibina uyan kullanimlar s6z konusudur. Bunlarin bir¢ogu Fe ‘ildtiin
Fe'ildtiin Fe‘iliin kalibina da uyum saglamaktadir. Hatta baz1 dizelerin
tefilelerinin “Miifteiliin” ve “Feiliin” oldugu goriiliir. Birgogu zorlama ile
Failatin Fa ilatin Fa iliin kalibina uydurulabilen dizelerde higbir isleme
gerek duyulmadan kaliba tam uyan 6rnekler de bulunmaktadir.

Biitiin bu degerlendirmeler 15181nda; siirin herhangi bir aruz kalib1 ile
yazildigini sdylemek gibi, siirin 11°li hece vezniyle yazildigini sdylemenin
de ayni dlgiide uygun bir tespit oldugunu belirtmekte yarar vardir.
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3. METIN
Failatiin Failatiin Failiin/11°1i hece vezni
16a
1 Baslayalum yine Allah adryla
Sad ideliim gofiliimiiz ol yadila
2  Muhammed Ka‘bede oturmisidi
Sahabeler ayagin diirmisidi

3 Ebu Cehlile on kafir geldiler
Dinle restle ne sozler didiler

4 Didiler kim ey Muhammed sen bize
Bir mu‘cize gosterivirsei bize

5 Ya'kib ile yine kurtlar sdyledi
‘Isa dahi balgig1 kus eyledi

6 Sen dahi goster bize bir mu‘cizat
Safia batil diyenler olsunlar mat

7 Mustafa didi ki var ya Cebra’il
Gor bizimgiin ne buyurd: ol Celil

8 Cebra’il Hazrete varup agdi raz
Didi kim ey Padisah-1 bi-niyaz

9 Sensin heman dergah-1 ka(y)inat

Ne bagislarsin Nebiye mu‘cizat

10 Hak Calab Cebra’il’e kild1 nida
Di beniim sevgiilii dostum Ahmede

11 Di ki dostuii safia ikram eyledi
Ne dilersei kiilli in“am eyledi

12 Buyurursail yedi kat yer yiiriisiin
Yiice taglar mum oluban erisiin

13 Giines iniip Opsiin anufi ayagin
Ay oniinde secdeye ursun yiizin

14 Yardumci benem neye korkar habib
Sayrulik ne gussa ¢iin benem tabib

15 Cebra’il indi Muhammed old1 sad
Afa uyan tamudan old1 azad

16 Soyledi sadri ve bedri muhterem
Ne dilerseniiz dileniiz gosterem
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17 Didiler giines[i] gerii dondiiresin
Ay1 anuil yerine irgiiresin

18 Ay gele yine gerii ¢evriine
Hem ine gok altina giriip yine

19 Cika o6fiiinde sehadet getiire
Done girii kendi yerine vara

20 Mustafa giinese kild1 bir nazar
Giin dolandi ¢ikd1 sol kadem kamer

21 Dondi aya bakdi ol fahr-1 cihan
Iki pare old1 durdi bir zaman

16b
22 Indi Ka‘be[y]i doland1 on kezin
Geldi Ahmed 6gine urd1 yiizin

23 Lailahe illallah dedi
Sen Muhammed hem restlullah dedi

24 Tair1 birdiir sen Muhammed hak restl
Din bu dindiir ayrugi degiil kabtil

25 On iki bifi er Miiselman oldilar
Ehl-i tevhid ehl-i iméan oldilar

26 Ciimle kafir ehl-i iméan olsa cos
Din Muhammed dinidiir key afila hos

27 Mustafa secde kilur Tafirisina
Bii Cehil diisdi karin agrisina

28 B Cehil aglayu gider evine
Tafirmuf diigmeni kagan sevine

29 Hanedan1 Mustafa saz oldilar
Ciimle kaygulardan azad oldilar

30 Sadriiddin dutarsa ser‘i slinneti
Yarin ola Mustafanun iimmeti

31 Ciinki bunda hatm old1 mucizat
Askila peygambere vir salavat't

32 Fa'ilatiin Fa‘ilatin Fa‘ilat
Mustafanui ruhina vir salavat

14 “Beyit takdim ve tehir yapilarak kafiyeye uygun bir sekilde tarafimizdan bu sekilde
okunmustur.”



634 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 56 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2020

SONUC

Bu makalemizde Sadreddin’e ait oldugu belirtilen “Mucize-i Muham-
med Mustafa” adli eser lizerinde durulmustur. Bahse konu Sadreddin’in
13-14. yiizyilda yasayan ve Baba Sadreddin Ahmed ya da Sadr/Sadri Baba
ile ayn1 kisi olma ihtimali vardir. Sadreddin Ahmed’in Ahmed Yesevi'nin
miiridi Zengi Baba’nin miiridi olmas1 muhtemeldir. Ayrica bazi kaynaklar-
da bu kisinin Baba Tiikles oldugu da belirtilmektedir.

Eserin yazim yilina dair net bir bilgi yoktur. Fakat mecmuada gegen
bilgiler 151831nda bu metnin H. 1019 / M. 1611 yilinda yaziya ge¢irildigi
sOylenebilir.

Eser, Tiirk Islam edebiyati sahasinda yazilmus bir tiir olup, konu olarak
Hz. Peygamber ¢er¢cevesinde gelismis olaganiistii olarak nitelendirilen bir
mucize etrafinda sekillenmistir.

Olay, Ebt Cehil ve on kafirin Hz. Peygamber’den giines ve ay ile ilgili
taleplerinden olugsmaktadir. Anlatimlardan bu olayim “sakku’l-kamer” ola-
rak nitelendirilen inanigin esere yansimasi oldugu anlasilmaktadir. Fakat
anlatici olayi sadece rivayet kismi iizerinde durmustur.

Makalemize konu olan eser, mesnevi nazim sekli ile yazilmis olup 32
beyitten olugmaktadir. Eserin aruz kaliplarindan olan 2 Failatin 1 Failiin ile
yazildigina dair isaretler bulunmakla birlikte hecenin 11°1i kalibi ile yazil-
dig1 kuvvetle muhtemeldir.

Eser iizerinde, ¢alismamizdan dnce sadece dzeti ve yazma niishanin bu-
lundugu kayit bilgileri verilmek suretiyle bir tanitim yazis1 bulunmaktadir.
Daha sonralar ise birgok akademisyen, ¢esitli vesilelerle bu esere ulagmak
icin gayret sarf etmis, ancak esere ulagamamiglardir. Kayit bilgilerindeki
problem eksenli olan bu duruma ragmen tarafimizdan yapilan titiz aras-
tirmalar sonucu ilgili mecmua bulunmus olup, eser okunmus ve sekil ve
muhteva 6zellikleri bakimindan tahlil edilmistir.
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